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140 DE ANI DE LA REVOLUTIA POPORULUI ROMÂN 
PENTRU DREPTATE SOCIALĂ ŞI NAŢIONALĂ 

1848 - MAI-IUNIE - 1988 

· In istoria generală a Europei, epoca modernă se anunţă încă din 
secolul al XV-lea şi se caracterizează prin apariţia unor elemente so
ciale noi, de tip burghez, angajate ca factori principali de progres, în 
dezvoltarea sodal-po]itică şi economico-culturală pe calea afirmării 
statelor naţionale, în pragul epocii contemporane. Obiectivul principal 
al progrnmulni de luptă burghez l-a constituit înlăturarea privilegiilor 
de · tip feudal, concretizate la nivelul cel mai inalt în absolutismul 
monarhic. Revendicările burgheze, devenite mai tîrziu ele însele conser
vatoare, uu angajat tot mai intens masele largi populare care, pe această 
cale, se vor transforma din obiect in subiect al istoriei, ajungînd abia 
în zilf,le noastre să-şi hotărască singure soarta. 

ln lupla forţelor pr0gresiste pentru înlăturarea elementelor aristo
cratice d8 tip feudal, anul 1848 reprezintă un moment hotărîtor, atît prin 
amploarea sa, cuprinzînd majoritatea statelor europene, angajînd mase 
largi popul are, cit şi prin revendicările democratice ale generaţiei pa
şuptiste. 

Parte integrantă„a mişcărilor sociale şi politice care au zguduit din 
temelii întreaga Europă, revoluţia de la 1848 a cuprins şi teritoriile ro
_mâneşti, răspîndindu-se în întreaga arie geografică locuită de români. 
Revoluţia. paşoptistă s-a impus în istoria românilor ca un moment cru
cial, în care masele populare au apărut masiv pe scena istoriei, impu
nînd o direcţie de desnişurare a luptei de emancipare naţională şi so
dală pe plan general, sincronizînd eforturi şi tendinţe mâi vechi, ex
primntE.· pîilă atunci individual, în grup sau în cercuri politice şi cul
turale, relativ restrînse 1 . 

Din punct de vedere politic, revoluţia română de la 1848 ne apare 
ca ,o continuare a eforturilor politice .anterioare, în noile condiţii 
ale revoluţiei europene 2• Si,tuaţia deosebită din cele trei ţări româneşti, 
precum şi natura relaţiilor .şi a influenţelor internaţionale au impus des
făşurarea· revoluţiei separat în cele trei provincii şi nu au permis în
scrierea problemei unităţii naţionale în actele programatice, care tre
buiau să primească aprobarea celor doi domni în Principate şi să fie 
sancţionate de ţar şi de sultan, respectiv de împăralul de la Viena 
pentru Transilvania. In ciuda acestor piedici, revolutionarii paşoptişti 
clin cele trei provincii româneşti au stat într-o strînsă legE'ttură, spriji-

1. Apostol StaJ1, Revoluţia română de la 1848. Solidaritate şi unitate naţională, 
Ed. Politică, Bucureşti, 1987, p. 7. 

2. Vezi Gheorghe Platon, Geneza revoluţiei române de la 1848, Ed. Junimea, 
Iaşi, 1986, p. 247. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



4 EDITORIAL 

nindu-se reciproc, iar dorinţa de unitate naţională a fost prezentă în 
programul întregi'i mişcări 3• 

Prima fo.ză a revoluţiei paşoptiste din Ţările Române s-a desfăşu
rat în Moldova, în decursul lunii martie 1848. IntrunW:i la hotelul Peters
burg din cctpitala Moldovei, în ziua de 27 martie 1848, o mare adunare 
politică, la care a participat «o numeroasti obşte aldituită de toate stă
rile din ţa1 ă, precum şi de străini de toate naţiile ce locuiesc în Mol
dova», a ales un comitet în care şi-a pus toată încrederea sa şi l-a dele
gat a arăta. cîrmuirii simţirile şi dorinţele de care era pătruns fiecare. 

ln ziua următoare s-a întrunit respectivul comitet, care a fixat mij
loacele «de a pune Moldova pe o cale de fericire», sintetizate în 35 de 
puncte 4• Aşa cum observ as~ Nicolae. Iorga, în aceasUi declaraţie nu 
era vorba de principiile franceze abstraote 5, ci de garantarea persoa
nei, de grija pentru clasa ţărănească, de înfiinţarea de şcoli şi bănci 
naţionale, de un mai bun procedeu în numirea funcţionarilor statului 
din Adunarea legiuitoare, de libertatea cuvîntului ş.a. Domnitorul Mihail 
Sturdza ( 1834--1849) a fost de acord cu majoritatea acestor puncte, 
exceptind dezvoltarea Adunării şi înfiinţai-ea unei gărzi naţionale. ln 
aceeaşi zi, 28 martie, intervine însă armata domnească, revoluţionarii 
sint împrăştiaţi, iar în ziua următoare domnitorul publica o procla
maţie prin care declara că a mîntuit ţara «din ghearele cîtorva netreb
nici cu cugetări tulburate ... » 6• între conducătorii mişcării se numărau 
Alexandru Ioan Cuza, Costache Epureanu şi Mihail Kogălniceanu, care, 
urmăriţi fiind, au imigrat fie în Transilvania, fie în Bucovina. La Cer
năuţi, revoluţionarii moldoveni exilaţi au înfiinţat în iunie 18413 «Comi
tetul revoluţionar moldovean», care ţinea o strînsă legătură cu cel din 
Ţara Românească. De altfel, la Braşov, moldovel1ii publicară încă de 
la 12 mai, un program în 6 puncte, intitulat «Principiile noastre pentru 
reformarea patriei», care prevedea completa abolire a privilegiilor feu
dale, între altele desfiinţarea iobăgiei şi împroprietărirea ţăranilor fără 
răscumpărare, cuprinzînd şi dezideratul unirii Ţării Româneşti cu Mol
dova «într-un singur stat neatîrnat». 

După încercările eşuate ale revoluţionarilor moldoveni, mişcarea 
şi-a mutat centrul de greutate în Transilvania 7 culminînd cu «Marea 
adunare naţională de la Blaj», din 3-5 (15-17) mai 1848. La această 
adunare de pe Cîmpia Libertăţii, la care au participat circa 40.000 de 
oameni, în majoritate ţărani, s-a fixat programul social-politic al· re
voluţiei t1a.r.silvane. In cele 16 articole ale sale, Petiţiunea naţională, 
cum era denumit progrnrnul revoluţiei, revendica, printre altele : drep
tul românilor de a fi reprezentaţi în Dietă, dreptul de a foiosi limba 
;:amână în legisla ţie şi -administraţie, emanciparea Bisericii _ Ortodoxe 
Romane de sub jurisdicţia Mitropoliei sîrbeşti de la Carloviţ, desfiin-

3. Dan Berindei, Programul intern al revoluţiei române din 1848-1849, în Re
voluţia de la 1848 în Ţările Române, Ed. Academiei R. S. R., Bucureşti, 1974. 

4. Cornelia Bodea, 1848 la români. O istorie în claie şi mărturii, voi. II, Bucu
reşti, 1982, p. 359-361. 

5. N. Iorga, Istoria poporului românesc, ediţie îngrijită de Georgeta l'enelea, 
Bucureşti, 1985, p. 606. 

6. Ibidem, p. 607. 
7. Apostol Stan, op. cit., p. 275 ş.u. 
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tarea iobăgiei fără despăgubire, libertatea industriei şi a comerţului şi 
c1esfii'1ţ<1rea breslelor, libertatea cuvîntului şi a tiparului, asigura.rea 
libertă.tii personale şi a întrunirilor, înarmarea poporului şi în.fiinţarea 
gărzii naţionale, înviiţămînt de toate gradele în limba română, impozit 
proporţiomll cu veniturile etc., iar faţă- de intenţia guvernului de la 
Budapesta şi a Dietei transilvane de a uni Transilvania cu Ungaria, toţi 
cei prezenţi şi-au exprimat dorinţa lor într-un singur glas : «noi vrem 
si't ne unim cu ţara» . 

. Actundrea a ales două delegaţii : una în frunte cu Andrei Şaguna, 
care fusese recent ales şi hirotonit episcop pe seama românilor ortodocşi 
din Transilvania, comisie delegată să înmîneze împăratului de la Viena 
«peliţi1me'l»; iar altă comisie, avînd în frunte pe episcopul unit Ioan 
Lemeni, pentru a o înmîna Dietei de la Cluj. 

Tot adunarea de la Blaj a ales şi un comitet permanent, cu sediul 
la Sibiu şi avînd ca preşedinte pe episcopul Andrei Şaguna, pentru a 
duce la îndeplinire hotărîrile Adunării. 

O astfel de adunare, de proporţii mai mici, s-a ţinut şi la 'Lugoj, 
în zi lele de 4-5 ( 16-17} mai, unde se revendicau, de asemenea, drep
turi naţionale pe seama românilor, precum şi autonomia Bisericii Orto
doxe Române din l3anat şi Crişana. 

In strinsă legătură cu evenimentele din Transilvania, a incepul şi 
s-a desfăşurat şi revoluţia munteană. La 10 mai s-a constituit «Comitetul 
revoluţionar din Ţora Românească», compus din Ion Ghica, Nicolae 
Bălcescu, Conslantin Bălcescu, Al. G. Golescu, C. A. Rosetti, Dumitru 
BrMianu, Ion C. Brătianu, Cezar Bolliac, Ştefan Golescu, Ion Heliade 
Rădulescu şi Ion Cîmpineanu., începutul propriu-zis al revoluţiei din 
Ţara RornAne:ască a fost marcat prin Adunarea de la Islaz, din 9/21 •iu
nie 1848, care a publicat vestita «Proclamaţie de la Islaz». In cele 22 
de puncte ale proclamaţiei se prevedeau următoarele : independenţa ad
ministrativă şi legislativă a Ţării Româneşti, prin înlăturarea protecţio
nismului străin; emanciparea şi împroprietărirea ţăranilor clăcaşi prin 
dPspăgubire; desfiinţarea privilegiilor boiereşti; domn ales pe cinci ani ; 
adunare generală formată din reprezentanţii tuturor slărilor socielălii; 
responsal>i!itc:1tea ministerială; libertatea absolulă a tiparului; înfiin
ţarea unei gărzi naţionale; emanciparea mînăstirilor închinate; drepturi 
politice pentru toţi locuitorii, indiferent de rasă ori credinţă; învăţămînt 
egal şi întreg pentru toţ.i românii de ambele sexe; desfiinţarea pedepsei 
cu bătaia şi a celei cu moartea; emanciparea robilor ţigani prin despă
gubire; convocdrea unei Adunări Constituante care să elaboreze o con
stituţie întemeiat:'i pe aceste principii. 

La lslnz se constituie şi un guvern provizoriu format din: Ion He
liade Rădulescu, maiorul Christian Tel1, Ştefan Golescu, preotul Radu 
Ş,apcă 8 şi căpitanul Nicolae Pleşoianu. După două zile, adică la 11 
iunie, se constituie şi la Bucureşti un guvern din care făcea parte şi 
Nicolae Bălcescu şi care a fost aprobat de către domnitorul Gheorghe 
Bibescu. La 13 iunie, Bibescu abdică şi pleacă la Braşov, iar la 14 iunie 
se unesc guvernele constituite la Islaz şi Bucureşti, dînd naştere gu-

a. ţ Gherasim Cristea Piteşteanul, Preotul Rnc/u Şupcă. Omul şi epocn so, Rîm
nicul Vîlcii, 1978, 124 p. 
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6 EDITORIAL 

vernului provizoriu al Ţării Româneşti, în frunte cu mitropolitul Neofit, 
ca preşedinte 9 • 

Acest guvern provizoriu a dăinuit pînă la 25 august cînd, sub pre
siunea armatelor turceşti şi a celor ţariste, a abdicat, marcînd primul 
moment republican din istoria poporului român şi afirmîndu-se prin 
aplicarea mai multor prevederi ale programului revoluţionar. La 13 
septembrie 1848, trupele otomane, comandate de Fuad-efendi, iniră în 
Bucureşti şi întîmpină puternica rezistenţă a pompierilor de sub co
manda locotenentului Pavel Zăgănescu, în Dealul Spirii. Printr-o dras
tică proclamaţie a lui Fuad-efendi este restaurat vechiul regim, act ce 
marca înăbuşirea completă a revoluţiei din Ţara Românească, revolu
ţionarii luînd drumul exilului. 

Evoluţia revoluţiei din Transilvania a fost ceva mai complicată. 
Datorită izbucnirii revoluţiei ungare, sub comanda generalului Iosif 
Bem, armata revoluţionară ungară a ocupat, către sfîrşitul anului 1848, 
uproape întreaga Transilvanie. Este adevărat că Bem a făcut apeluri de 
unire a forţelor revoluţionare române cu cele ungare, dar ungurii ur
măreau alipirea Transilvaniei la Ungaria, aşa cum se vede din faptul 
că la 2 aprilie 1849, Conventul revoluţionar ungar, întrunit la Debreczen, 
votează detronareii Habsburgilor şi proclamă Ungaria stat liber şi in
dependent, Kossuth Lajos fiind ales guvernator al ţării. Obiectivul prin
cipal al revoluţionarJlor români din Transilvania îl constituia apărarea 
şi afirmarea fiinţei lor naţionale, astfel că dacă unii mai sperau să obţină 
îndeplinirea doleanţelor lor, cel puţin în parte, prin tratative, cei mai 
mulţi se convingeau de faptul că dreptatea lor nu se mai poate înfăptui 
decît cu sabia. Această ultimă cale a fost urmată de Avram Iancu, care 
a re-uşit să apere, pentru o perioadă de timp, zona Munţilor Apuseni în 
faţa atacurilor nemeşilor maghiari (în iunie-iul'ie 1849) 10. Cînd, în luna 
iulie 1849, se ajunge la un acord între Kossuth şi Avram Iancu, prin 
mijlocirea lui Bălcescu şi a lui Cezar Bolliac, era prea tîrziu, căci în 
lupta de la 19/31 iulie 1849 armata revoluţionară ungară, condusă de 
generalul Bem, este înfrîntă de trupele ţariste în bătălia de la Albeşti, 
Sighişoara, aici căzînd şi poetul Sandor Petofi, ce luptase pentru apro
pierea dintre români şi unguri. 

lnfrîntă prin intervenţia militară a celor trei imperii vecine : al ru
şilor, al turcilor şi al austriecilor, revoluţia română de la 1848, prin 
mijlocirea căreia - după expresia vestitului istoric francez Jules Mi
chelet - ;,romflnii şi-au situat naţionalitatea în calendarul lumii», a 
reprezentat o puternică afirmare a unităţii naţionale a tuturor români
lor. 

Anunţată doar -ca program în Moldova, concrertiza,tă mai adînc în 
lupta românilor ardeleni pentru apărarea şi afirmarea fiinţei lor naţio
nale, şi aplicată pe baza unui vast program burghezo-democratic în Ţara 
Românească, revoluţia română de la 1848 a contribuit în mod hotărîtor 
la înlăturarea elementelor feudale retrograde din viaţa politică şi eco-

9. Pr. prof. dr. Mircea Păcurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Române, voi. III, 
Bucureşti, 1981, p. 332. 

10. Silviu Dragomir, Avram Iancu, Ed. Ştiinţifică, Bucureşti, 1968, p. 366. 
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nomico-culturală a Ţărilor Române, deschizînd largi perspective împli
nirilor naţionale care au urmat. 

Este îndeobşte cunoscut faptul că Biserica Ortodoxă Română, soli
dară cu poporul în mijlocul căruia şi-a desfăşurat activitatea, a sprijinit 
permanent năzuinţele lui spre mai bine, lupta lui pentru dreptate socială 
şi naţională, purtată cu elan şi plătită cu mari jertfe. Mai mult decît în 
alte momente decisive ale devenirii naţionale, în cursul anului revolu
ţionar 1848 întîlnim cea mai largă participare a clerului ortodox român 
la mişcările cu caracter social şi naţional ale poporului nostru. 

Astfel, memoriul adresat de revoluţionarii moldoveni domnitorului 
Mihail Sturdza era semnat şi de mitropolitul Meletie (ţ 20 iunie 1848), 
iar între paşoptiştii imigraţi la Cernăuţi se afla şi arhiereul Justin Cri
văţ, care mai apoi avea să ocupe, în calitate de locţiitor, scaunul epis
copal de Ia Roman. Arhiernul Justin s-a refugiat în Bucovina, deoarece 
a refuzat să predea autorităţilor domneşti scrisorile mitropolitului Mele
tie, identificîndu-se cu cauza revoluţiei. Tot aşa şi episc;opul Veniamin 
Roset al Romanului (1844-1851). condamnînd măsurile represive luate 
de guvernul lui Sturdza împotriva revoluţionarilor, a fost surghiunit la 
Mînăstirea Soveja. Arhimandritului Paisie din Tîrgu Ocna, care îndem
nase pe ţărani să se ridice împotriva stăpînirii esupritoa:re, i s-a stabi'lit 
domiciliu forţat ,sub supravegherea ispravnicului ţinutului 11• 

Întrucît revoluţia paşoptistă din Moldova a fost înăbuşită brusc, 
chiar din momentul declanşării ei, preoţimea moldoveană n-a avut pri
lejul să se angajeze mai pregnant în această mişcure. Cunoaştem, totuşi, 
o predică rostită în ziua Rusaliilor (30 mai 1848), de către preotul cate
het Gheorghe Bodescu din Bîrlad. Prin cuvinte înflăcărate predicatorul 
îşi îndemna astfel ascultătorii : «Priviţi, fraţii mei, la Hristos : el unul a 
fost care r1 lăsat numai 12 Apostoli şi cărora, insuflîndu-le dragostea 
unirii frăţeşti, au fost în stare a lăţi în toată lumea credinţa creştinească. 
Şi, prin urmare, dacă tiranii ocîrmuitori cu ale lor unelte schingiuitoare 
nu au fost în stare atunci, în veacurile cele barbare, a înăbuşi adevărul, 
apoi cu atît mai vîrtos astăzi, în veacul de aur al libertăţii, frăţiei şi al 
unirii să ne poată înăbuşi simţirile noastre şi prin urmare dreptăţile 
noastre ? Au doară nu locuim cu toţii acelaşi pămînt? Nu sîntem toţi 
fraţi după trup şi duh? Sculaţi-vă dar zic, fraţii mei ! Uniţi-vă, toţi să 
ne facem un trup şi un suflet şi să strigăm împreună cu acei buni pa
trioţi, care au venit la cunoştinţa adevărului de a nu mai ţine pe popor 
în robie, ci de a se cunoaşte cu toţii ca fraţi, ca unii ce sîntem zidiţi de 
unul şi acelaşi Dumnezeu, tot un pămînt locuim şi tot de un sînge sîn
tem .... De aceea, fraţilor mei. .. , ascultaţi învăţăturile lui Hristos, urmaţi 
pildei Sfinţilor bărbaţi ai Bisericii, care cu unire şi statornicire s-au lup
tat pentru sfîntul âdevăr şi pentru slobozirea popoarelor ! Prîviţi în lu
mea civilizată, vedeţi şi vă încredinţaţi că acum nu mai sînt robi, ci 

11. Constantin Bobulescu, Fete bisericeşti în războaie, răzvrătiri şi revoluţii, 
Chişinău, 1930, p, 118, şi Teodor N. Manolache, Centenaru/ revoluţiei de la 1848, 
în «Biserica Ortodoxă ,Română», LXVI (1948), nr. 5-8, p, 363-378; N. ,Corvian, 
Clerici ortodocşi din Moldova şi Muntenia care au luat parte la revoluţia din 1848, 
în «Mitropolia Moldovei şi Sucevei11, XXXIV (1958), nr. 7-----.g, p. 624-647. 
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slobozi ! Nu mai este tiranie, ci fericire ! Căci astăzi lumea a pus în 
lucrare cuvintele Domnului «să vă iubiţi unul pe altul ... » 12. 

Preotul Gheorghe Bodescu a fost arestat în aceeaşi zi in care şi-a 
rostit patriotica sa predică. 

Mult mai largă a fost participarea preoţimii ardelene şi bănăţene la 
revoluţia paşoptistă. Alături de episcopii Andrei Şaguna 13 şi Ioan Le
meni, mai amintim pe protopopii Moise Fulea şi Ioan Moga, împreună 
cu preotul Sava Popovici din Răşinari, membri în Comitetul permanent 
al românilor. In luptele duse de Avram Iancu amintim pe: preotul Si
mion Balint din Roşia Montană, unul din prefecţii legiunilor române ; 
preotul Simion Groza din Rovina Bradului ; preotul Nicolae Vlăduţiu 
din Bogata de Mureş, preoţii tribuni Simion Prodan dn Megina, Bucur 
din Galda, Ioan Fodoreanu, Vasile Fodor, Ioan Gomboş, Nicolae Repede 
din Geoagiu, Dumitru Necşa din Valea Verde, Ioachim Băcilă. 

Mai sînt apoi amintiţi ca participanţi la luptele împotriva nemeşi
mii preoţii: Ioan Oncu din Tomeşti, Ioan Faur din Juncul de Sus, Ma
rian David din Juncul de Jos, lov Lupu din Vaca, Lazăr Comşa din Ri
biţa, Avram Cio_can din Blăjeni, Atanasie Popovici din Ribicioara, Gheor
ghe Roman din Grohat, Ion Nicolae din Al bac, Petre şi" Gheorghe Nicola 
de lingă Albac, Dumitru Miclăuş şi Ioan Iosef din Tilişca-Sibiu ş.a. 14 • 

Bilanţul luptelor duse de românii ardeleni în anii 1848-1849 este 
deosebit de dureros : au căzut în aceste lupte 4 prefecţi şi 10 tribuni, 
vreo sută de centurioni, peste 100 de preoţi şi protopopi au fost împuş
caţi sau spînzuraţi, vreo 300 de sate au fost arse, iar peste 40.000 de ţă
rani au căzut în lupte, au fost împuşcaţi sau spînzuraţi. 

Din aceStl: tragic bilanţ putem reţine cH de mari au fost jertfele cleri
cilor Bi•seridi noastre pentru apărarea şi afirmarea fiinţei naţionale a 
românilor. 

Tot aUt de intensă a fost participarea clerului Bisericii noastre şi la 
desfăşurarea revoluţiei paşoptiste în Ţara Românească. Am menţionat 
participarea preotului Radu Ş,ap,că din Celei la Adunarea de la Islaz, pre
cum şi numirea sa în guvernul constituit cu acel prilej. La acea adu
nare, preotul Radu Şapcă, împreună cu preoţii Oprea şi Gheorghe, a 
săvîrşit o sfîntă slujbă, a sfinţit steagurile revoluţionarilor şi a rostit o 
rugădune ce ne impresionează şi astăzi : «Ridkă şi însufleţeşte, 
Doamne, pe acest popor, s,capă-1 de abuzurile care se foc cu aşezămin
tele şi chiar cu virtuţi.Ie sale ; izbăveşte-l de abuzul clăcii, de ticăloasa 
iobăgie, pe care n-au cunoscut-o părinţii noştri, de podvada drumurilor 
şi a şoselelor ... Mîngîie, Doamne, pe acest popor zdrobit de suferinţă, 
scoală-te şi fă ştiut lumii că eşti Dumnezeul celor harnici şi al orkărui 
om ce se apropie de tine prin munică, •singur,a rugăciune pe care Tu o 
binecuvintezi şi o asculţi ! » 15 . 

1n teXJl:ul proclamaţiei de la Islaz, un paragr,af spe:cial era adresat 
clerului în următoarele ,cuvinte : «Cuvioşi egumeni, protopopi, preoţi, 

12. Diac. dr. Emilian Vasilescu, O latură necercetată a revoluţiei române clin 
1848, Sibiu, 1948, p. 8-9. 

13. Arhiepiscopul şi Mitropolitul Andrei Şaguna ,Memorii ciin unul 1846--1871, 
Sibiu, 1923, ;p. 13-25. 

14. Pr,yrof. dr. Mircea Păcurariu, op. cil., p. 352-354. 
15. lbiclem, p. 332. 
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EDITORIAL 9 

voi împliniţ'i locuil apostolilor şi astăzi se proclamă nişte legi pe teme.
iul Evangheliei. Este sarcina voastră, datoria voc1Jstră a ieşi ,cu ,crucea 
în mină şi a peo~tlui cu dînsa tunurile şi ţevile purtătoare de moarte. 
Hristos a înviat şi s-a doborît moartea şi robia. Voi trebuie să spuneţi lu
mii că este Antkriist tot omul ce face moarte asupra fr,atelui său, tot 
omul ce mai voieşte robia, tot omul ce n-are milă de sărac, de văduvă 
şi de orfan. Luaţi veşmintele voastre, armaţi-vă cu crucea şi cîntaţi 
psalmul 108 împotriva oricărui vînzător al patriei» 16. 

Am mari amintit apoi că în guvernul provizoriu a fost ales ca pre
şedinte Mitropo'1itul Neofit al Ungrovlahie:. 

Cinel la 19 iunie au fost arestaţi trei dintre membrii guvernu
lui revoluţionar, populaţia Bucureştiului s-a opus, între aceştia aflîn
du-se şi ieromonahul Ambroz,ie, slujitor la metocul din Bucureşti al 
Episcopiei Buzăului, care spre a înlătura vărsarea de sînge s-a aruncat 
asupra tunurilor, dînd curaj populaţiei şi scăpînd pe cei arestaţi. De 
atunci ieromona,hul Ambrozie s-a numit <<Popa Tun». 

La 24 iunie 1848, în urma propunerii făcute de Nicolae Bălcescu, au 
fost trimrişi în toate judeţele Munteniei cite unuil sau doi comisari, cu 
scopul de a explica mulţimii principiile noii constituţii. Intre aceştia se 
aflau: arhim. Ghenadie Pîrvulescu, stareţul mînăstirii Poiana, mona
hul Varlaam de la mînăstirea Sinaia, ieromonahul Ches,arie, .stareţul mî
năstirii Măxieni, ierodiaconul Ni:chifor şi monahul Evghenie de la Bu
zău, ieromonahul Partenie de la Văcăreşti, ieromonahul Veniamin, mo
nahul Teofil.act de la Sadova ş.a. -

Un număr mare de preoţi s-a îndreptat spre capitală sau spre re
şedinţele de judeţe, spre a ex;prima adeziunea lor şi a păstoriţilor lor la 
programul revoluţiei. 

In toate comisiile şi a,cţiunile revoluţionare au fost prezenţi şi cle
rici. Să amintim că din comisia de dezrobire a ţiganilor făcea parte şi 
arhim. Ioasaf Snagoveanul 17. 

După înăbuşirea revoluţiei din Ţara Românească, începînd di:11 sep
tembrie 1848, mulţi clerici ortodocşi români au avut de suferit pentru 
activitatea lor revoluţionară : unii au fost expulzaţi, iar c1lţii au fost 
închişi sau mc111.ra1.aţi. 

Prin partidparea lor activă 1.a desfăşurarea revoluţiei române din 
1848, clericii ortodocşi din toate cele trei provincii româneşti au înscris 
o pagină de glorios patriotism în istoria Bisericii străbune şi a neamului, 
dovedind din plin că Biserica noastră s-a identificat dintotdeauna cu 
năzuinţele spre mai bine, cu nevoile şi bucuriile păstoriţilor ei. 

Prăznuind în aceste zile împlinirea a 140 de ani de la desfăşurarea 
revoluţiei paşoptiste în Ţările Române, aducem un pios omagiu înain
taşilor care s-au jertfit pentru propăşirea neamului, iar ca slujitori ai 
Bisericii strămoşeşti ne angajăm să le urmăm pilda de aleşi urmaşi ai 
apostolilor şi de sinceri şi adevăraţi patrioţi. 

Pr. prof. dr. VIOREL IONIŢĂ 

IG. Cornelia Badea, oµ. cil., p. 53D. 
17. Pr. prof. dr. Mircea Păcurnriu, op. cit., p. 333-334. 
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ARTICOLE ŞI STUDII 

EPISTOLA !NT!I CĂTRE TIMOTEI 
A SF!NTULUI APOSTOL PAVEL 

Introducere, traducere şi comentariu 

Teză de doctorat 
de Pr. SABIN VERZAN 

(continuare) 

CAPITOLUL I 

TIMOTEI PROPOVĂDUITOR 
AL ADEVĂRULUI EVANGHELIC 

(1, 3-20) 

1. Ferirea Evangheliei de falsele învăţături 

(1, 3-7) 

1, 3. După cum te-am rugat să rămîi în Efes, cînd plecam în Mace
donia ca să porunceşti µnora să nu înveţe într-alt~ 4. nici să ia 
aminte la basme şi la genealogii nesfîrşite care aduc mai degrabă cer
turi dec1t iconomia lui Dumnezeu cea întru credinţă ... 5. Iar ţinta porun
cii este dragostea din inimă curată şi din cuget bun şi din credinţă ne
făţarnică, 6. de la care unii rătăcind, s-au întors spre deşartă vorbire, 
7. Voind să fie învăţători ai Legii, nu înţeleg nici ceea ce spun, nici pe 
cele pentru care dau mărturie. 

Variante textuale 4. Termenul ex('l)'t"flaEt~ atestat de NAP 33.81.1175 
pc, este înlocuit în D F G K L W, Epi:fianiu, Hrisostom, Dama,schin, cu 
('IJ't'IJOEt~. Este, probabil, o corectură initenţiionată a compusului ex -
care nu se gă:seşte în altă parte în Sf.înta Scriptură (C. Spiicq, Les Ep. 
Past., p. 302) In D *, latt, Irineu, Ori gen ot xo8op.1Jv , zidire, construcţie, 
înlocuieş1e pe ot xovo I-'- uxv. · 

1, 3. Teodor de Mopsuestia 66 nota anacoluta pe care o constata în 
acest text paulin, deoarece xa0w~ 1tapex,H,eaa· ,(protază) ar fi urmat să aibă 
o apodoză ou'tco~ 1toiet, după ei~ Mcixe8ov[av de exemplu, cum propune 
acest scriitor bisericesc) 67• ln faţa aceleiaşi constatări, Ambrosiaster 68 

adaugă, la sfîrşitul versetului 4 (după «cea întru credinţă»), «ita tacito». 
Sfîntul Efrem Sirul şi traducerea Siriaca Peşita ignoră adverbul xci'tw~ 69. 

66. Apud I. Knabenbauer, op. cil., p 183. 
67. Apud G. Wohlenberg, op. cit., p. 82; Cf. şi I. Knabenbauer, op. cil., p. 183. 

Ca urmare, acest scriitor bisericesc întelege textul în discuţie astfel: «După cum 
te-am rugat să rămîi în Efes cînd plecam în Macedonia» (aşa să şi fao); cf. C. Erbi
ceanu, art. cit., p. 449. 

68. Op. cit., P.L., XVII, 487. 
69. G. Wohlcnberg, op. cit., p. 82, nota 1 ; I. Knabenbauer, bp. cil., p. 184. 
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COMENTARIU (1, 3) 11 

Anacolutele şi par,anteze'le sînt foarte frncvente 1în snierile pau
line. Ele sînt o con,secinţă a stilului vorbit la un om de o vie sensibili
tate 70• Apostolul începea să 1cnoteze o frază pe care, din pricina ideilor 
abundente sau a -altor circumstanţe condiţionate de stări sufleteşti şi 
trăiri aparte, nu o termina. Este stilul conversaţiei şi a:1 diatribei ( cf. 
Rom. 2, 17 ş.u.; 5, 12 ş.u.; 9, 22; Efes. 3, 14) 71 • 

Asemenea construcţii eliptice sînt întîlnite adesea şi în epistologra
fia antică 72• 

Potrivit unei vechi şi venerabile tradiţii biserkeş<ti, după prima 
captiviitate romană (Fapte 28, 16-30) şi după o călătorie m1s10nara 'În 
Spania, Sfîntul Apostol Pavel s-a reîntors în Răsărit, oprindu-se •şi în 
Efes 73• Cu acest :Prilej, el a putuit constata dezvoltarea Bisericii din Efes 
şi din împrejurimi, dar şi iviireia unor tendinţe de îndepărtare de la 
dreapta învăţătură, pericol prevăzut de Apostolul ne1amuriLor :încă din 
timpul cînd îşi roBtea cuvî,ntarea de l,a Milet că-tre preoţii Bisericilor 
din Efes (Fapte 20, 29) 74, în ,anul 58 75• 

Biserica Efesului, cea mai mare din cele pe ,care le-a întemeiat Sfîn
tul Apostol Pavel, i-'a dart ,acestuia mari satisfa.cţii (I Cor. 16, 9; Fapte 
19, 1-10; 13-16 etc). dar i-1a p111s şi probleme deosebit de grele (I Cor. 
4, 9-13; II Cor .. 1, 8; 10; 4, 8-9; Fapte 20, 19, 31). «Se pare, în adevăr, 
că, niciodată, în lungul truditei sale vieţi, marele Pavel n-a trăit cHpe 
mai amare ca în anii 55-57 l,a Efes» 76• In acelaşi timp însă, activitatea 
sa la Efes rămîne «una din cetle mai r·odniice epoci ale vieţii lui» 77• 

Este, deci, de înţeles purtarea de grijă pe care marele Apostol o 
arată faţă de Biserica din capitala Asiei, manifestată, între altele, prin 
cuvîntarea pastorală de la Milet şi prin trimiterea Epistolei către Efe
seni, din ,prima captivitate romană (anul 63 78), care, cum notea-ză Sfîn
tul Ioan Gură de Aur, nu ,a dat rezul1batele aştept,aite, întrucît unii dintre 
credincioşii din Efes au rămas insensibili la îndemnurile Sfintului Apos-

70. Arnedee Brunat, Le genie litteraire de Saint Paul, col. Lectio divina, Les 
Editions du Cerf, Paris, 1955, p. 188. · 

71. Ibidem, p. 189; cf. şi C. Spicq, Les Ep. Past., p. 321. Incercarea unor comen
tatori de a identifica apodoza în versetul 18, considerînd versetele 5-18 drept o 
lungă paranteză nu poate fi reţinută, în consecinţă. 

72. Vezi exelIIJJ)le la C. Spicq, Les Ep. Past., p. 321. 
73. Sfîn1ul Clement Roma.nul, Epistola întii către Corinteni, V, în P.G., I, 220 ; 

Pragmentul Muratori, rîndul 9 (Textul integral în Robert M. Grant, Introduction his
torique au Nouveau Testament, traduit de l'americain par L. Jospin, în col. «Bi
bliotheque historique», Payot, Paris, 1969, p. 27-29) ; Dionisie din Corint, apud Eusebiu 
de Cez-areea, Istoria bisericească, II, 25 8, în P.G., XX, 209; (cf. II, 22, 2, ibidem, 193), 
Sfîntul Ioan Hrisostom, Com. la II Tim., P.G., LXII, 659; Teodoret al Cirului, Corn. 
la II Tim., P.G., LXXXII, 856; Fer. Ieronim, De viris iii., P.L., XXIII, 645 ş,u. etc. 

74. J. Dupont, Le discours de Milet. Testament pastoral de Saint Paul (Actes 20, 
18-36), Col. «Lectio divina», Les Editions du Cerf, Paris, 1962, p. 206-217. 

75. Diac. dr. N. I. Nicolaescu, Cronologia paulină, Tipografia cărţilor bisericeşti, 
Bucureşti, 1942, p. 17-18. 

76. Prof. Iustin _Moisescu, Sfîntul Pavel şi viata celor mai de seamă comunităţi 
creştine, în epoca apostolică, în «S. T.», III/1951, nr. 7-8, p. 404. 

77. Ibidem, p. 405. 
78. Diac. prof. N. I. Nico1aescu, Pr. prof. Grigorie Marcu, Pr. prof. Sofrnn Vlad 

şi Pr. prof. Liviu G. Munteanu, Studiul Noului Testament, manual pentru institutele 
teologice, ediţia a treia, EIBM, Bucureşti, 1983, p. 63. 
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12 EPISTOLA !NTÎI CATRE TIMOTEI 

tol Pavel 79• Acest fapt se poate constata mai ales din primele rînduri 
ale Epistolei întîi către Timotei. Din cuvintele : «După cum te-am ru
gat să rămîi în pfes cînd plecam în Macedonia„ rezultă că, în momentul 
descris aici, Sfî,nrtul Apostol P1avel şi Timo•tei se aflau, împreună, la 
Efes. Din versetele 3-4, se poate constata că situaţia din Biserica Efe
sului îi dădea Apostolului neamurilor unele griji fiindcă în această co
munitate apăruseră tendinţe de îndepărt,are de la dreapta învăţătură. 
Dar acesta nu este unicul motiv penitru oare Apo1sto1lul va proceda la 
aşezarea lui Timotei ca episcop la Efes. A1ceste motive sînt •cuprinse, 
atît în I Timotei, cît şi în II Timotei, care descriu pe larg îndatoririle ·ce 
reveneau lui Timotei în calitatea sa de întîiistătător al Bisericii din 
Efes 80. Acest f.apt pune în evidenţă importanţa deosebită a aşezării lui 
Timotei la Efes mai ales dacă se ţine seama că a,cest eveniment a avut 
ioc după aşezarea lui Tit în Creta, în fruntea Bisericii din aceast-ă insulă 
(Tit 1, 5). Cele două evenimente s-au produs în cursul a ceea ce s-a 
numit cea de-a patra călătmie misionară a Sfîntului Apostol Pave11 81, 
care-l readuce în Răsărit între anii 64-65 82 nu atît pentru a desfăşur,a 
o a•ctivitate misi.onară, cît pentru a viizita o parte din Biseridle pe care 
le întemeiase, după cum dorea (vezi Filip. 1, 25; 2, 4; Filim. 22); fiind 
încă în prima captivitate romană, şi pentru a organiza cit mai deplin 
viaţa creştină din aceste Biserici. 

În astfel de circumsta·nţe, se produce evenimentul rămînerii lui Ti
motei la Efes, descris în I Timotei 1, 3. 

Cuvintele «te-am rugat» (11:apexaAecra cre) arată că iniţiativa privind 
rămînerea lui Hmotei la Efes aparţine Sfîn'tului Apostol Pavel. Folosi
rea verbului 11:apaxaAeîv este interpretată de Sfîntul Ioan Hri,sostom ca 
o dovadă a dr1agostei şi preţuirii Sfîntului Apostol Pavel faţă de Timo
tei: «Priveşte cită bunătaele la el (la Sfîntul Apostol Pavel). El nu folo
seşte vocea dascăluilui, ci vocea omului modest. N-,a zis : Precum ţi-am 
poruncit sau ţi-,am pus în vedere, ci «Precum te-am rugat" 83• Teofilact 
arată că Sfînrtul Apostol Pavel se înfăţişează i,n acest text ca unul care 
adresează o cerere, o rugăminte lui Timotei 84• Ambrosiaster comentează 
astfel cuvintele Apostolului neamurilo·r : «Tatăl nu trebuie să roage pe 
fiul său, dar din pricina sentimentului drngostei şi pentru a-i da pildă de 
smerenie, episcopul imploră pe cel împreună cu sine episcop» 8~. 

79. Op. cit., P.G., LXII, 505; Ecumeniu, op. cit., P.G,, CXIX, 137; Teofilact, op. 
cit., P.G., CXXV, 137. . 

80.- E semnificativă., în această privintă obs·ervaţia făcută de Ramsay (The Jirst 
Epistle to Tim. în Expositor, vol. VII, ser. 7, 1909, 485; citat după G. Wohlenberg, op. 
cit., p. 83, nota 1) care spune: «Cuvintele care încep în 1, 3 au ca urmare întreaga 
Epistolă: «După cum te-am îndemnat să rămîi în Efes, cînd eu am plecat în Mace
donia, aşa îţi trimit această Epistolă pentru a te încuraja şi a-ţi arăta ce ai mai im
portant de făcut», cI. H. Biirki, op. cit., p. 53. 

81. Diac. dr. N. I. Nicolaescu, Cronologia pauli11ă, p. 23. 
82. Ibidem, p. 23-24; d. J. Cambier, Paul (vie et doctrine de Saint), art. în 

DBS, voi. VIII, Paris, 1966 (col. 279-387), Chronologie, col. 306-307. 
· 83. Op. cit., P.G., LXII, 505; ln acelaşi fel interpretează cuvintele Siîntului Apos-

tol Pavel şi Teodor de Mopsuestia; cit. la I. Knabenbauer, op. cit., p. 184. . 
84. Op. cit., P.G., CXXV, 13. 
85. Op. cit., P.L., XVII, 487: ( «Filius a palre rogari non debuit; sed propter 

caritatis affectum et ut illi formam humilitatis ostenderet, obsecrat episcopus coepis
copum suum» ). 
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COMENTARIU ( 1, 3) 13 

Comentatorii mai noi pun îin lumină bogatul conţinut semantic al 
verbului 1ta.pa.xa.Aeî'I , care nu însemnează numai a ruga, a îndemna stă
ruitor, a implora, ci şi a îmbărbăta, a încuraja cu blîndete şi prietenie, 
a convinge 86 ( cf. I Tim. 2, 1 ; 5, 9 ; 6, 2 ; Tit 1, 9 ; 2, 15). Acest din urmă 
sens ne poate sugera că Timotei avea teamă de marea răspundere 
care-i revenea la Efes, în calitatea sa de episcop şi întîistătător al aces-
tei importante Biserid locale din epoca apostolică. · 

Se subliini,ază, de asemenea, sensul imperativ al verbului 1ta.pa.xa.Aeî'I 
adică cel de a voi, a porunci, ceea ce sugerează ideea de dispoziţie 
fermă, de ordin 87. 

De aceea, expresia «Te-am rugat» sugerează un tablou complex al 
cir•cumstanţelor în care a avut loc cererea Sfîntului Apostol Pavel adre
sată lui Timotei de a rămîne la Efes ; în a,ceastă cerere se cuprinde, în 
acelaşi timp, rugăminte, ordin, încurajare şi mîngîiere, faţă de lipsa de 
curaj a ucenicului iubit al Sfîntului Apostol Pavel în faţa noii misiuni 
care i se încredinţează, dar şi faţă de perspectiva imediată de a se des
părţi de părintele său spirHual, poate pentru totdeauna. 

ln orice caz, decizia privind aşezarea lui Timotei la· Efes fusese 
luată mai în1ainte de momentul trecerii Sfîntului Apositol Pavel prin 
Efes, cum ne lasă să înţelegem interpretarea lui Ambrosiaster care vede 
deja în Timotei pe episcopul Efesului, 88 ca şi aşezmea lui Tit, cu puţin 
mai înainte, _în a,ceeaşi dregătorie bisericească în insul.a Cret-a-. Acum se 
produce doar aplicarea praoti,că a hotărîrii luate anterior. 

_ Verbul "pocrp.eî'lllt .( aor. inf. de la· 1tpocrp.s'lw) 89 are, de asemenea, în 
acest conitext, o mare bogăţie de sensuri, mai ales, din punct de vedere 
teologic Primul său înţeles este a1cela de a rămîne mai departe 90 (în 
Efes; cf. Fapte 18, 18), permanent 91, î.n vederea îndeplinirii unei misi
uni 92 afirmînd a-ceastă idee mai energic decît verbul p.svw 93• 

Dacă Ambrosiaster vede în evenimentele descrise aici momentul 
· instalării lui Timotei ca episcop la Efes, Sfîntul Ioan Hrisostom remarcă : 
«Este demn de cerceta,t dacă acum l-a aşezat (blapucrc'I) ue Timotei» 94• 

Sfîntul Părinte înclină să dea un răspuns afirmativ a,cester întrebări, 
căci Sfîntul Apostol Pavel îi cere lui Timotei : «Să porunceşti unora să 
nu i1nveţe înrt:r-,al,t chip» 95, 

Dezvoltind ,ideea Sfintului Ioan Hrisostom, şi Ecumeniu afirmă hi
rotonia lui Timo,tei ca episcop : 'E'l'ta.i30a. os a.o'to'1 e1tlcrxo1to'I heXetpo'to'l-iJ
xct 96 (vezi I Tim. 4, 14). Teofilact comentează: «Trebuie cercetat 

86. G. Wohlenberg, op. cit., p. 83-84. 
87. C. Spicq, Les Ep. Past., p. 321. 
88. Op. cit., P.L., XVII, 487; cf. suprn nota 85, cf. I. Knabenbauer, op. cil., 

p. 184; J. Jeremias, op. cit., p. 13. 
89. E intîlnit în Epistolele Sfîntului Apostol Pavel numai în I Timotei (vezi '.;ii 

5, 5). 
90. W. Baucr, op. cit., col. f423. 
91. I. Knabenbauer, op. cit., p. 184. 
92. H. von Soden, Die Briele an dic..Jwlosser, Epheser, Philemon ; Pastoralbriefe, 

in «Handkommentar zum Neuen Testament», 2. Auflage, Leipzig, 1893, p. 222. 
93. G. Wohlenberg, op. cil., p. 83. 
94. Op. cil., P.G., LXII, 506. 
95. Ibidem. 
96. Op. cit., P.G., CXIX, 137. 
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14 EPISTOLA JNTjJ CATRE TIMOTEI 

dacă acum l-a aşezat ( episcop 97, evt8puoi::v ) pe Timotei în acesrl: lo-c. 
Acest lucru este foarte posibil, căci mai departe zi1ce : «Oa să porun
ceşti unora ... » etc. 

Dacă adăugăm că, îin vechea tradiţie bisericească, Timotei este pre
zentat ca cel dintîi episcop al Efesului, 98 se poate trage concluzia că 
acum este momentul în care Timotei este aşezat ca epi'scop al Efesu
Iui 99. 

Soopul ( rva) pentru care Timotei trebuia să rămînă I.a Efes ca epis
cop va fi defi[li,t nu numai în a,ces,t verset, ci în întreaga Epistolă, care, 
la rîndul său, reaminteşte, precizează şi dezvoltă îndrumările date prin 
viu grai de căitre Apostolul neamurilor lui Timotei.· Acest verset se re
feră, în modul cel mai limpede, Ia aceste îndrumări ale Sfîntului Apos
tol Pavel. 1ntr-un sens mai general, pregătirea lui Timotei pentru a pu
tea răspunde după cuviinţă misiunii care i se încredinţează a început 
încă de cînd ace,sta a intrat în rîndul însoţitorilor şi uceniciJor Sfîntului 
Apostol Pavel (F,apte 16, 3), un moment din cele mai import,ante în 
acest lung proces pregătitor constituindu-l hirotonia sa ca episcop de 
către «mai marii preoţilor» (I Tim. 4, 14) 100• 

In momenrl:ul îm. ca,re Apos,tolul neamurilor procedează la instala
rea lui Timotei •ca întîistătăitor al Bi,sericii Efesului, el trebuia să pilece 
deja spre. Ma,cedonia. Expresia 1topi::06µi::vo~ d~ însemnează în tr,aducere 
literală : «Fiind în drum spre ... » 101. 

După ce Apostolul neamurUor s-a despărţit de Tit, lăsîndu-l în 
Creta (Tit 1, 5), acum el suporită şi ,cea de-a doua despărţi.re de Timo
tei, care-i devenise ucenic şi colabor-ator foarte drag. Dar interesul Bi
sericii era mai presus de sentimentele sale. 

Prima indatorire a lui Timotei ca episcop al Efesului se referă la 
acţiunea de apărare a dreptei credinţe : «Să porunceşti unora să nu în
veţe într-alt chip». 

Sfîntul Ioan Hrisostom evidenţiază contrastul între expresia «după 
cum te-am rugat» care dovedeşte dragostea Sfîntului Apostol Pavel 
f.aţă de Timotei şi cuvintele : «Ca să porunceşti unora», care pun în lu-

97. In traducerea latină din P.G., CXXV, 14, citim : «Quaeritur autem an nune 
Timotheum illic episcopum constituerat». 

98. Eusebiu de Cezareea, Istoria bisericească, lll, 4, in P.G., XX, 220; Sfîntul 
Ioan Hrisostom, op. cit., P.G., LXII, 565; feodoret al Cirului, op. cit., P.G., LXXXII, 
804 ; Ecumeniu, op. cil., P .G., CXIX, 137, 172, 201 ; Teofilact, op. cit., CXXV, 60, 90, 
93; cf. Prof. Iustin Moisescu, Ierarhia bisericească, p. 55-56; P,reot Vasile Mihoc, 
Preoţia după Noul Testament, in M.A., anul XIX (1974), nr. 4-6, p. 261 ; Idem, Preo
ţia sacramentală, in M.A., anul XXVIII (1983), nr. 1-2, p. 41 ; Pr. dr. Ioan Mircea, 
Dicţionar al Noului Testament, EIBM, Bucureşti, 1984, art. Timotei, p. 486-487; A. 
F. Maunoury, op. cit., p. 12 ; P. Rambaud, Les Epitres de S. Paul, Analysees sur un 
plan nouveau avec commentaire philologique, doctrinal el moral. Tome deuxieme : 
Epîtres aux Galales, aux Ephesiens, aux Philippiens, aux Collossiens, aux T hessalo
niciens, a Timothee, Tile, a Philemon el aux Hebreux, Paris, 1888, p. 281. 

99. Unii exegeţi occidentali văd în Timotei un simplu reprezentant sau vicar al 
Sfîntului Apostol Pavel la Efes: M. Meinertz, op. cit., p. 27; J. Reuss, op. cil., p. 23; 
C. Spicq, Les Ep. Past., ip. 32, 37-38 etc. 

100. Prof. Iustin Moisescu, Ierarhia bisericească, p. 58-59. A se vedea şi co
mentariul la 4, 14. 

101. H. Bii.rki, op. cit., p. 54, nota 24. 
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mină autoritatea sa apostolică şi pe cea a lui Timotei, ca întîistătător al 
Bisericii Efesului 102. 

Verbul 1tapa11eHw al cărui aorist canjunc,tiv îl foloseşte aici Sfîn
tu.l Apostol Pavel, însemnează a porund, a da di<spoziţie, a pune în ve
dere şi f.a,ce par,te din vocabularul militar, 103 şi se construieşte în gene
ral cu infiniitivul 104 (icf. Mar,cu 6, 8 ; cu l'va ). In Noul Testament este fo
losit pentru a aduce la cunoştinţă dispoziţii categorice (Fapte 1, 4 ; 4, 
18; 5, 28, 40; 10, 42; 15, 5; 16, 23; I Cor. 7, 10; II Tes. 3, 6, 10, 12 etc.). 
In I Timotei a;ces,t verb face parte di1n v,oc.abularul pe care Sfintul Apos
tol Pavel îl foloseşte pentru a descrie lucrare,a pe ,care o are de înde
plinit Timotei la Efes (I Tim. 4, 11 ; 5, 7; 6, 17), subliniirnd importanţa şi 
autoritatea funcţiei pe care a·cesta o exercită în fruntea a,cestei Bise
rici. Faţă de cei ce se fac vinovaţi de îndepărtarea de la adevărata în
văţătură, Timotei trebuie să se arate ferm ca şi Sfîntul Apostol P,avel 
(I Tim. 1, 20 ; II Tim. 2, 18), ca şi Tit faţă de cei ,care înv,aţă «cele ce nu. 
se cuvin», cărora trebuie «:să li se închidă gura» (Tiit 1, 11). 

Pronumele nedefinit 'ttvec;; a.rată că nu toţi, ci numai unii cre.ştini din 
Efes 105, care nu constituiau un grup important 106, învăţau într-alt chip. 
Aceşti cîţiva la care se referă Sfîntul Apostol Pavel nu sînt numiţi con
form unei m,ai vedhi obiişnuinţe a Apostolului (cf. I Tim. 1, 6, 19; 6, 10, 
21 ; I Cor. 4, 18 ; II Cor. ,10, 2 ; Gal. 1, 7 ; 5, 17 ; Filip. 1, 15) deoarece ei 
nu meritau a1ceastă a,tenţie şi, desigur, îi erau foarte bine cunoscuţi lui 
Timotei. De altfel, despre ei va fi vorba mai departe în Epistolă ( 1, 20 ; 
4, 1, 3 etc.) 'E'tepo8t8aaxaHw (vezi şi 6, 3) este un hap,ax biib11ic pe eare 
Apostolul neamurilor îl creează pentru a defini lucrarea falşilor învăţă
tori pornind de la vo[J,o8t8ciaxaAo<; ( cf. II Petru 2, 1 ; Gal. 1, 6, 8 ; II Cor. 
11, 4 : e'tepov ei31XîîeAtov). Nu este vorba în chip necesar despre o învă
ţătură contrară Evangiheiliei, ci de altă învăţătură, de alt adevăr decît 
cel propovăduit de Aporstolul ne·amurilor, oricum de fractură inferioară, 
hepo - fiind un prefix cu sens peiorativ (d. E.'tepo~l.l'feÎY , II Cor. 6, 14). 
Sfîintul Ioan Hrisostom spune că erau în Efes unii pseudoapostoli dintre 
iudei care încercau să atragă iarăşi pe credincioşi la păzirea Legii «ceea 
ce Sfîntul Apostol Pavel spune pesite tot în Epis'tolele sale» 107 • .kceşti 
pseudoapostoli erau stăpîniţi de sl•avă deşartă ; ei doreau să-şi facă uce
nici din pizmă faţă de Apostolul neamurilor 108. Sfîntul Apostol Pavel 
va reveni adesea, în Epi1stolele pastorale, asupra celor care se îndepăr
tează de la dreapta învăţătură (I Tim. 1, 19-20; 4, 1-10; 6, 3-21; 
II Tim. 1, 15; 2, 14-26; 3, 1-9; 4, 1-5; Tit 1, 10-16). Sfîntul Apostol 
Petru anunţă, de •asemenea, apariţia falşilor tnvăţăitori (II Petru 2, 1 : 
.jieU8o8t8ciaxaAot ). Aşa cum spune Eusebiu de Cezareea, citind pe Hege
sip, după dispariţia Sfinţilor Apostoli, a căror autoritate era, prin ea în-

102. Op. cit., P.G., LXII, 505; Teofilact, op. cit., P.G., CXXV, 13. 
103 .. H. Bii.rki, op. cit., p. 54, noba 26. 
104. C. Spicq, Les Ep. Past., p. 321. 
105. G. Wohlenberg, op. cit., p. 84. 
106. C. Spicq, Les Ep. Past., p. 321 : totuşi 'tl'/Es însemnează, uneori, 1t0Ho[ , cf. 

Ioan 6, 64-66 sau chiar Aczo<; - 23.000 de oameni (cf. I Cor. 10, 7-8). 
107. Op. cit., P.G., LXII, 506; Teodoret al Cirului, op. cit., P.G., LXXXII, 789; 

Ecumeniu, op. cit., P.G., CXIX, 137; Teofilact, op. cit., P.G., CXXV, 13. 
108. Sflntul Ioan Hrisostom, op. cit., P.G., LXII, 506. 
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16 EPISTOLA JNTil CĂTRE TIMOTEI 

săşi o stavilă împotriva îndepărtării de la dreapta învăţătură, au 
început să se ivească şi «înşelătoriile celor ce învăţau într-alt chip» ( 't<Îlv 
E'tepoâtâciaxciA<Îl'I) 109• 

1, 4. Acest verset precizează şi mai muH în ce constau învăţă,turile 
celor pe care îi are în. vedere Apostolul neamurilor : «Nici să ia aminte 
la basme şi genealogii nesfîrşite)). Particula negativă 1111M înlocuieşte 
pe o6âE în frazele în care negaţia !171 se foloseşte pentru 06 in prima parte 

. a frazei, anunţată printr-o negaţie : 111J ... 11110.E. Construcţia, des întîlnită în 
Epistolele pauline (Rom. 6, 12-13; 14, 21 ; I Cor. 5, 18; 10, 7, 8, 9; I 
Tim. 5, 22 ; 6, 17 etc.), e de o deosebiită expresivi1tate şi sei'rveşte scopul 
autorului sfînt de a dezvălui, pornind de la general la particular, gîndi-

. rea acestuia. Dacă cineva nu trebuie să înveţe într-alt chip (dedt a pro
povăduit Sfîntul Apostol Pavel), logic, el nu trebuie «nici să ia aminte" 
(7tpoaExw cu dativul; cf. 4, 13; Tit 1, 14; !1'YJ 7tpoaEXO'l'te~ 'Iouâci(xoî~ [160ot~; 
Fapte 8, 6) la basme şi genealogii nesfîrşite)). 

Termenul 11000~ se întî1l,neş,te, în Noul Testament, numai în Episto
lele pastorale (vezi şi I Tim. 4, 7 ; II Tim. 4, 4 ; Tit 1, 14) şi în II Petru 
(1, 16), iarŢeveciAo1 [a numai în I Timotei (1, 4) şi în Tit (3, 9). 

Mu0o~, întîlnit o singură dată în Vechiul Testament (Înţ. Sirah 20, 
19), are, în greaca clasică, înţelesul de istorisire, mesaj, proverb, iar, 
după Pindar, dobîndeşte un sens tehnic însemnînd cîind basm, istorisire 
alegorică, ficţiune, prin opoziţie cu realitatea, cînd mit propriu-zis 
adică un ansamblu de legende sau de istorisiri tradiţionale privind pe 
zei, pe semizei sau evenimentele anterioare primelor fapte istorke 110. 

Mitul este atemporal, antiistoric, în afara timpului concret arl istoriei, pe 
cind evenimentele mîntuitoare din viaţa şi lucrarea lui Iisus se petrec 
«la plinirea vremii »în istorie, în timp 111• De aceea mitul este fundamen
tal opus adevărului evanghelic ( cf. I Tim. 4, 6; II Tim. 4, 4). «Noi, spune 
Sfintul Apostol Petru, v-am adus l,a cunoştinţă puterea Domnului nostru 
Iisus Hristos şi venirea Lui, nu luîndu-ne după basme ( 1160ot~) meşteşu
gite, ci fiindcă ,am văzut slava Lui cu ochii noştri» (II Petru 1, 16). 

în Tit 1, 14, «miturile» sînt caraderi~a•te ca «iudaice» iar «genealo
giile)) sînt amintite, în a-ceeaşi Epistolă (3, 9) într-un context care argu
mentează susţinerea că, şi a,cestea işi au obîrşi,a în mediul iudaic şi în 
literatur,a talmudică 112• De aceea în cei care luau aminte la basme şi 
genealogii trebuie văzuţi unii iudeo-creş•tini din Efes care sînt, în ace
laşi timp, familiarizaţi cu ideile religioase şi filozofi.ce ale antichităţii 
greceşti şi care îşi găseau, în Efes, marea metropolă a Asiei, un teren 
propice dezvoltării lor 113• 

· 109. Istoria bisericească, III, 32, 7, în P.G., XX; cf. Leonidu I. Filipidu, Prima 
Epistolă pastorală a Apostolului Pavel către Timotei, (în limba greacă), ediţi-a a doua, 
Atena, 1973, p. 58-59. 

110. C. Spicq, Notes de Lexic. N.-T., voi. II, p. 577-578. 
111. Oscar Cul!man, Le mythe dans Ies Ecrits du Nouveau Testament, în Etudes 

de theologie biblique, Edi,tions Delachaux et Niestle, Neuchatel (Suisse), 1968, p. 139-
140. 

112. Pr. dr. prof. Grigore T. Marcu, Epistola Siîntului Apostol Pavel către Tit. 
Introducere, text şi comentar, Sibiu, 1947, p. 39-40. 

113. C. Spicq, 1-'astoralcs (f.pîtrcs), in DBS, voi. VII, Paris, 1966, col. 36-37, şi 
passim. 
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«Mituri, spune Teodoret al Cirului, numeşte însă, nu invăţă,tura Le
gii, ci interpretarea iudaică pe care ei o numesc Mişna (81::u'tepwcn\l )» 114~ 

Aceste «basme» iudaice erau imaginate în legMură cu istoria bi
blică glosînd viaţa P,atriarhilor de exemplu, interpretînd alegori,c sau ti
pic faptele şi gesturile lor sau istorisirea canonică a creaţiei 115• Intre 
aceste scrieri cu conţinut mitologic, dar care porneau de la unele isto
risiri din cărţile canonice ale Vechiului Testament se numără Cartea 
Jubileelor, Ridicarea lui Moise la cer, Testamentele celor 12 Pa·triarhi, 
Apocalipsa lui Baruh etc 116• In orice caz, «miturile» de care vorbeşte 
Sfînfol Apostol Pavel aici nu sînt inspirate din mitologia păgînă, din 
speculaţiile gnostice şi nici din istorisirile apocrife asupra vieţii lui Iisus, 
ci sînt legende rabinice, povestiri iudaice hagadiste 117• Asemenea 
legende sînt înitîlniite şi în literatura sectei de la Qumran 118• 

Căci «era obiceiul la iudei, spune Sfîntu:l Ioan Hrisostom, ,ajuns cu 
comentariul la aceste cuvinte ale Sfîntului Apostol P,avel, ca .unii să-şi 
cheltuiască vorbirea cu lucruri de nimic ca, de pildă, numărarea moşilor 
şi strămoşilor pentru ca astfel să obţină o slavă în istorie» 119• Acestea 
sînt gene,alogiile cu care se îndeletni'ceau unii din creştinii efeseni pro
veniţi dirntre iudei oare-şi căutau .originile pînă l;a Avraam, Isaac şi la 
ceilalţi patriarhi, cum spune Ambrosiaster 120. 

Este lesne de înţeles că asemenea «cercetări» erau menite să im
presioneze pe ceilalţi creştini proveniţi dintre neamuri 121 care nu pu
teau să probeze o astfel de ascendenţă prin genealogiile lor. 

Ţinerea unei evidenţe stricte a genealogiilor era o preocupare de 
căpetenie în I.sr.ael, grija compunerii şi păstrării lor căzînd în sarcina 
marilor preoţi şi a profeţilor 122• Filon de Alexandria 123 numeşte 'to 1e
vecx1.01tx6\I istorisirea mozaică expunînd evoluţia umanităţii de la Crea
ţie pînă la darea 1egii. Este de la sine înţeles că o astfel de încerc.are 
nu putea să aibă dedt o bază imaginară, hagadiştii, acei interpreţi ai 
Vechiului Testament care completau istoria sfîntă, adăugind fapte păs
trate in memoria colectivă ajunse la ei pe calea tradiţiei, 124 avînd, în 
a,ceastă privi!Ilţă, rolul principal. Nu este exdus ca unii cr~·şitini, prove
niţi dintre iudei, să fi păstrat aicest obicei âl hagadei şi să-I fi practka•t 

114. Op. cit., P.G., LXXXII, 789; vezi şi I. Knabenbauer, op. cit., p. 186; cf. Sfln
tul Ioan Hrisostom, op. cit., P.G., LXII, 506; Teofila.ct, op. cit., P.G., CXXV, 13 etc. 

115. C. Spicq, Les Ep. Past., p. 322. 
116. Vezi lista apocrifelor Vechiului Testament la J. Bonsirven, Le Judaisrne 

palestinien au temps de Jesus Christ, în «Bibliotheque de Theologie Historique», voi. 
I, Paris, MCMXXXIV, p. XXV-XXVII; tot aici date privind literatur,a rabinică 
(p. XXVII-XXX). 

117. G. Wohlenberg, op. cit., p. 31 şi 85---86; cf. J. Jeremi,as, op. cit., p. 13; 
M. Meinertz, op. cit., p. 27. 

118. De ex. in Regula comunită/ii, III, 13-14; la C. Spicq,
1
Les Ep. Past., p. 322. 

119. Op. cit., P.G., LXII, 506. 
120. Op. cit., P.L., XVII, 487. 
121. G. Kittel, Die "(E'IEaAo"t[a1 der Pastora/briefe, in «Zeitschrift fiir die Neutes

tamentliche Wissenschaft», 1921, .p. 49-69. 
122. Iosif Flaviu, Contra Ap., ·I, 29; cf. Ant., XI, 71 ; apud C. Spicq, Pastorales, 

col. 38. 
_ 123. De vita Mosis, II, 45-47, apud M. Dibelius, H. Conzelrnann, op. cit., p. 14; 
cf. J. Jerernias, op. cit., p. 13. 

124. Vezi H. Lesetre, Midrasch, in DB, voi. IV, partea a II-a, col. 1079. 

S. T. -2 
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în Biserica Bfesului 125• Această îndeletnicire îndepărta pe creştini de la 
învăţăturile zidiitoare aile Bisericii. 

Oricum, dacă, înainte de înrtruparea Mîntuitorului, gene,alogiile 
aveau o importanţă deosebită (d. Matei 1, 1-17 ; Luca 3, 23-38), pen
tru ca să se dovedească naşterea Sa din Iuda şi di,n neamul lui David, 
dµpă acest eveniment, gene,alogiile deveneau, pentru creştini şi pentru 
învăţătura Biseridi, indiferente, fără importanţă 126• . 

Adje-otivul ă:itepa.v"to~ (numai aici intîlnit în Noul Testament, necu
noscut în papiri) 127 însemnează infinit, imens, fără rezultat, fără ieşire, 
iar ca adverb, a.1te.pciV'tw~ , la infinit, fără margini 128• Ideea pe care o ex
primă aici Sfînrtul Apostol Pavel este aceea că cercetarea genealogiilor 
· de către unii creştini din Efes este inutilă, căci această strădanie nu 
duce la nici un rezultat folositor pentru mîntuire. «Fără stîrşif», spune 
Sfîntul Ioan Hrisostom, adică vorbe fără sfîrşit sau fără nici un folos» 129. 

De a,ceea Sfîntul Apostol Pavel sfătuieşte pe Timotei să nu permită «,ca 
dreapta învăţătură·să fie coruptă» 130. «lmpărăţia lui Dumnezeu nu stă în 
cuvîntare (logos = exerciţiu retQric) 131, ci în putere»· (I Cor. 4, 20; 
cf. 2, 4--5). Miturile şi genealogiile fără de sfîrşit ( a.t'tt ve.~) «favorizează» 
(1ta.pex_w însemnează a da ocazia, a crea momentul favorabil, a favoriza; 
d. Gal. 6, 17 ; I Tim. 6, 17 ; Tit 2, 7) nu liniştea, pacea şi orînduiala, ci 
tearta şi disputele nefolositoare. · 

Substantivul e.xC-lj't'Y}at~ tnseamnă iscodire, ceartă, dispută şi este un 
hapax biblic (d. C-lj't'Y}at~, discuţ,ie, ceartă în Fapte 15, 2). Aiceste prac
tici ale iudaizanţi'lor din Efes emu inutile şi îndepărtau pe creştini de 
tnvăţăturile fundamentale ale Sfintei Evanghelii şi de la «credinţa care 
linişteşte cugetul» 132• Ceea ce ne oferă Dumnezeu este cu mulrt mai pre
sus dectt a,ceste deşante iscodiri : «Iconomia lui Dumnezeu cea întru 
credinţă». 

Substantivul olxovo(.l,la. derivă de la verbul olxovo(.l,Eîv care este 
compus din olxo~ (- casă, locuinţă) şi ve(.l,Etv , rnsemntnd la început a 
împărţi, a· distribui, iar apoi, a administra, a guverna. In sens propriu, 
olxovop.la. este ştiinţa sau 1u,ta de- a administra bunuri materiale 133• In 
primul secol tşi extinde sensul, însemnînd administrarea unei cetăţi sau 
conducerea lumii, iar în sens religios, cîrmuire:a întregului 1rnivers de 
către Dumnezeu 134, 

125. W. Lii.tgert, Die Irrlehrer der Pastoralbriefe, Giitersloh, 1909, p. 65. 
126. A. F. Maunoury, op. cit., p. 43. 
127. C. Spicq, Les Ep. Past., p. 323. 
128. A. Baill,:, Dictionnaire Grec-Franc;:ais, neuvieme edition revue, Librairi11 

Hachette, Paris, f.a., p. 211. 
129. Op. cit., P.G., LXII, 506. 
130. Teodoret, op. cit., P.G., LXXXII, 789. 
131. E.-B. Allo, Saint Paul. Premiere Epître aux Corinthiens, deuxieme edition, 

in «Etudes Bibliques», J. Gabalda, Paris, 1934, p. 79; cf. C. Spicq, Les Ep. ,Past., 
p. 323. 

132. Sfintul Ioan Hrisostom, op. cit., P.G„ LXII, 506. 
133. De aici ti11ul unei opere de Xenofon: Oikonomihos sau Tratatul despre eco

nomie; vezi Scriitori greci şi latini, Editura Ştiinţifică şj Enciclopedică, Bucureşti, 
1978, articolul Xenofon, p. 186. · 

134. C. Spicq, Notes de lexic. N.-Test., voi. II, p. 606. 
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ln Noul Tes1ament, acest termen este folosit numai de Sfintul Evan
ghelist Luca în parabola economului necredincios (Luca 16, 2, 3, 4) în 
sensul de administraţie de bunuri, iar de Sfîntul Apostol Pavel, în sen
sul său cel mai profund, religios şi teologic : planul lui Dumnezeu de 
mîntuire a neamului omenesc care a fost descoperit la plinirea vremii 
(Efes 1, 10; 3, 9; cf. Rom. 16, 26) şi de grijă pe care Dumnezeu a încre
dinţat-o oamenilor aleşi, pentru realizarea acestui plan divin al mîntui
rii (I Cor. 9, 17 ; Efes. 3, 2 ; Col. 1, 25-27). acelor iconomi ai lui Dum
nezeu (Tit 1, 3) sau ai tainelor lui DumTiezeu (I Cor. 4, 1-2) şi «.ai ha-

. rului celui de multe feluri al lui Dumnezeu» (I Petru 4, 10). 
In textul de care ne ocupăm, olxovop,[a se referă la planul lui Dum

nezeu de mîntuire a neamului omenesc 135 «după a Sa hotărîre şi după 
harul care ne-.a fost dat în Hristos Iisus, mai înainte de tnceputul veacu
rilor» (II Tim. 1, 9). Iconomia lui Dumnezeu este izvorul acelor mari da
ruri spirituale pe care El ni le-a făgăduit «întru credinţă» 136• Aceasta 
este învăţătura cea nouă şi adevărată, legea darului mintuirii căreia îi 
sînt opuse ((basmele vechi care nu sînt de folos, căci dacă mai trăim 
conform iudaismului, mărturisim că n-am primit harul ... Este o nebunie 
să predici pe Hristos şi să trăieşti ca iudeii» 137• 

Intr-o astfel de situaţie imposibilă se găseau iudaizanţii din Efes, 
care tăgăduiau lucrarea mîntuitoare a lui Hristos, «Cuvîntul lui Dum
nezeu ieşit clin tăcere» 138, Revelaţia ultimă şi supremă, prin apelul la 
miturile şi genealogiile iudaice. 

konomia lui Dumnezeu lucrează şi se vădeşte «1ntru credinţă» ( 't'1j\l 
b 1tfouL; cf. I Cor. 1, 21). «Credinţa este, cum spune Sftntul Ioan 
Hrisostorn, doctoria cea mare a sufletelor ... » 139, care ne fortifică prin 
energiile sale, ne face mai buni, ne alungă lndoielile, fă:cind de prisos 
iscodirile şi liniştindu-ne sufletele 140. 

1, 5. Sfîntul Apostol Pavel continuă îndrumările pe care le are de 
dat lui Timotei. După ce a arătat în versetul anterior că iconomia lui 
Dumnezeu se împlineşte prin credinţă, acum el se refer&. la o altă mare 
virtute a creştinului, de fapt la esenţa oricărei trude şi teologii pasto
rale, la dragoste. Felul tn care Apostolul neamurilor se referă la o ast
fel de învăţătură este tipic paulin : clar ţinta poruncii este dragostea» 
(d. Rom. 10, 4: «Sfîrşitul Legii este Hristos»). Dragos·tea este «o cale 
care le întrece pe toate» (I Oor. 12, 31). realirtatea spirituală cea din 
urmă şi cea mai mare dintre virtuţi (I Cor. 13, 13). 

In Noul Testament, substootivul 'to 'tEAoc; este folosit în legătură c11. 
sftrşitul veacurilor (Matei 24, 6, 13, 14; Marcu 13, 7, 13 1 Luca 21, 9 ; 
I Cor. 10, 11 ; 15, 24) sau cu răsplata credinţei care este vi,aţa veşnict-(I 
Petru 1, 9) sau cu sensul de sUrşit (Apoc. 1, 8 f 21, 6; 22, 13). 

135. P. Dornier, Les Epltres pastorales, in col. «Sources Bibllques», J. Gabalda, 
1969, p. 36-37; M. Dibelius, H. Conzelmann, op. cit., p. 15. 

136. Sfîntul Ioan Hrisostom, op. cit., P.G., LXII, 506. 
137. Sf!ntul Ignatie Teoforul, Epistola cdtre magnezieni, VIII, 1 ; X, 3 1 în Patre11 

apostolici, vol. I, ed. F. X. Punk:, p. 236, 238. 
138. Idem, ibidem, VIII, 2 1 Patte11 apostollci, ed. şi voi. cit., p. '.-236. 
139. Op. cit., P.G., LXII, 506. 
140. Ibidem; cf. C. Spicq, Vie morale et Trlnite Salnte selon Saint PauJ, col. 

«Lectlo diVina», ediţia a II-a, Les Editions du Cerf, Paris, 1962, p .. 16-sl 7. 
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ln I Timotei 1, 5 nici una din aceste accepţiuni nu pare probabilă. 
Pornind de la înţelesul de scop, ţel, punct culminant, pe care acest sub
stantiv îl are adesea în grea,ca clasică, 141 majoritatea comentatorilor îl 
traduc, în acest text, prin scop, ţel 142• Această traducere dă o profundă 
semnificaţie morală şi teologică mandatului primH de Timotei ca epis
cop al Efesului, deoarece cei mai mulţi comentatori referă 'tijl: 1tapa1- . 
1eJ,.1a; la rva 1tapa11e[J..1)1: (vers. 3). 143 care defineşte un prim aspe·ct 
.i.l lucrării lui Timotei, lupta împotriva doctrinelor pericwloase ale iu
daizanţi1or (cf. I Tim. 1, 18, 6, 13). THcuind cuvintele acestea ale Sfîn
tului Apostol Pavel, Sfîntul Ioan HrLsostol)l aminteşte îndemnul apos
tolic anterior «ca să porunceşti unor,a să nu înveţe într-alt chip>: spu
nînd că pentru a se atinge acest scop, Sfîntul Apostol «a•rată şi modul 
în care este cu putinţă ace.asta. Şi care este acest mod? Dragostea», tn
cheie Sfî.ntu11 Părinte 143 a. 

Timotei este investit cu o înaltă autoritate în calitatea sa de episcop 
al Efesului. Acest lucru se desprinde încă din primele rînduri ale primei 
Epistole pe care Sfîntul Apostol Pavel i-o trimite, un document în care 
este afirmată cu fărie această autoritate de înalt cîrmuitor bisericesc a 
lui Timotei. De aceea substantivul poruncă ( E'ltLta1-iJ) şi verbul a porunci 
E'ltL'tllaaco sînt întrebuinţate destul de des în această Epistolă pentru a 
desemna modul de acţiune a lui Timotei ~aţă de unele categorii de creş
tini din Efes (pentru poruncă vezi şi 1, 18 ; pentru a porunci vezi 1,3 ; 
4, 11 ; 6, 17). Invăţătura Bisericii trebuie afirmată cu tărie mai ales îna
intea celor care se îndepărtau de la ea sau a celor care trăiau contrar 
normelor sale morale (6, 17). Sfîntul Apostol Pavel foloseşte verbul a 
porunci ( E'ltL't,foaco) pentru a-i atrage luarea aminte lui Timotei asupra 
păzirii «fără pată» a poruncii, adică a mandatului primit. Dar, cum spune 
Sfîntul Ioan Hris1ostom folosind o comparaţie : «Scopul tratamentului 
medical este sănătatea» 144• Şi scopul urmărit de Timotei prin acţiunile 
ferme pe care urmează să le aplice în cursul activităţii este dragostea. 
Orice lucrare pastorală cuprinde în sine dragostea faţă de cei păstoriţi, 
însăşi raţiunea de a fi a păstorului cel bun care sufletul şi-l pune pentru 
oile sale după pilda Păstorului cel mare oare este Hristos (Ioan 10, 11 ; 
cf. 15, 12-13). A păzi poruncile lui Hristos echivalează pentru Sfinţii 
Apostoli cu rămînerea in iubirea lui Hristos, precum a păzi poruncile 
Tatălui echivalează pentru Fiul cu rămînerea în iubirea Lui (Ioan 15, 
10-11). Intre poruncă şi iubire nu este nici un antagonism, căci iubi
rea înfloreşte din păzirea şi împlinirea poruncilor. Acesta este sensul 
cuvintelor Mîntuitorului : «Acestea vi le-am spus ca bucuria Mea să fie 
în voi şi bucuria voastră să fie deplină» (Ioan 15, 11 ). Prin dragoste se 
descoperă sensul lucrării pastorale chiar atunci cînd aceasta se înfăţi-

141. A. Bailly, op. cit., p. 1913. 
142. Vezi, de ex., C. Spicq, Les Ep. Past., p. 325; P. Dornier, op. cit., p. 36; J. 

Jerernias, op. cit., p. 12; M, Dibelius, H. Conzelrnann, op. cit., p. 14 etc. 
143. Adolf Schlatter, Die Kirche der Griechen im Urteil des Pauius. Bine Aus

legung seiner Briefe an Timotheus und Titus, Stuttgart, 1936, p. 40; H. V. Soden, op. 
cit., p. 223; C. Spicq, op. c'it., p. 324; M. Dibelius, H. Conzelrnann, op. cit., p. 15; re
feră i:Ho, Eai:[ la 1tczpix_w1 din vers. 4. 

143. a. Op. cit., P.G., LXII, 509. 
144. Ibidem. 
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şează ca un act de autoritate bisericească. Păstorul nu trebuie să piardă 
din vedere ţelul ultim al actului pastoral ca.re rămîne, permanent, dra
gostea. Porunca, mandatul pastoral «cuprinde în sine dragostea» 145 , care 
«este mai mare decît toate ... , împlinirea desăvirşirii, a tuturor porunci
lor» 146• «Nu se va putea sublinia niciodată deajuns cît de originală este 
această pasto,rală vizînd în final dragostea» 147• Dragostea se manifestă 
faţă de toţi oamenii (Matei 5, 44), dezinteresat şi generos, atît de dinamic 
şi de limpede incit e1a va permite identificarea ucenicilor lui Iisus (Ioan 
13, 35). ln I Timotei 1, 5, accentul este pus pe aspectul practic, dragos
tea devenind ţelul permanent al lucrării pastorale, ea însăşi fiind latura 
cea mai vizibilă a aplicării învăţăturii creştine în raporturile dintre 
păstor şi credincioşi. Acest ideal pastoral 1a fost ,trăit şi practicat mai 
întîi de Apostolul neamurilor (II Cor. 12, 15) şi de primii slujitori bise
riceşti din Biserica Tesalonicului (·I Tes. 5, 13) 148• Dragostea tr,ebuie să 
fie cu adevărat un semn distinctiv al vieţii creştine, o dominantă a trăirii 
credinciosului, nu o simplă atitudine filail'tropică sau o pasageră emoţie 
şi nici măcar o manifest,are chiar spectaculoasă a generozităţii 149. Pen
tru a-i defini autenticitatea şi a-i sublinia caracterul de stare firească a 
creştinului şi, deopotrivă, a preotului, Sfintul Apostol P.avel notează trei 
«semne» ale dragostei creştine şi anume : Ea trebuie să izvorască «din 
inimă curată şi din cuget bun şi din credinţă nefăţarnică». 

Expresia «din inimă curată» ( h x11p811pii<; xllp8lll<;) este folosită de 
Sfîntul Apostol Pavel numai în Epistolele către Timotei (vezi şi II Tim. 
2, 22 ; cf. şi Matei 5, 6 ; Fapte 15, 19) pentru a caracteriza o stare de 
adîncă mor•alitate, oare condiţionează rugăciunea înălţată către Dum
nezeu (II Tim. 2, 22) sau dragostea păstorului faţă de păstoriţi ca în 
tex1::il de care ne ocupăm. Astfel .inima ne apare nu numai ca focar al 
afectivităţii (II Cor. 2, 4; 6, 11 ; 7, 3 ; Fil. 1, 7), ci şi ca sursă profundă a 
personalităţii morale ,a omului (Matei 5, 8; I Cor. 4, 5 -; 7, 37; II Cor. 3, 
2 etc.). Curăţia morală a lăuntrului omului, este cerută de sinceritatea 
şi nobleţea faptelor de milostenie (Luca 11, 4; II Tim. 1, 15; Iacob 1, 27), 
de concordanţa între conduita exterioară şi motivarea morală a acesteia 
care îşi are centrul în fiinţa cea dinăuntru a omului (Matei 23, 25, 26, 27). 
«Cel ce a făcut baie, spune Mîntuitorul, ... este curat tof» (Ioan 13, 10). 
Taina credinţei se păstrează «în cuget curat» (I Tim. 3, 9; cf. II Tim. 1, 3). 

Substantivul auvei8'"1)ai<; care înseamnă conştiinţa (morală), cugetul, 
este acea putere a sufletului care poate judeca şi evalua faptele fiinţei 
umane pentru a constata dacă sînt sau nu în concordanţă cu cerinţele 
legilor morale 150. Conştiinţa morală ( auvet8'"1)at<;) trebuie distinsă de con
ştiinţa în sens larg ( Oll'l't7jp'"IJai<;) care este o calitate· înnăscută, «habitus 

145. Ibidem. 
146. Ambrosiaster, op. cit., P.L., XVII, 488. 
147. C. Spicq, Les Ep. Past., p. 325. 
148, Ibidem ; Pentru întrebuinţarea termenului cqci1t7J în Septuagfntă ii în Noul 

Testament, vezi Jerzy Chmiel. Lumiere ci charite d'apres Ia premiere Epltrc de Saint 
Jean, Institut Pontifical des Recherches Ecclesiastiques, Rome, 1971, 185-187. 

149. C. Spicq, Les Ep. Past., p. 325. . 
150. A. Schlatter, op. cit., p. 40; Mitropolit dr. Nicolae Mladin, Diac. prof. dr. 

Orest Bucevsch_i, Prof. dr. Constantin Pavel, Diac. prof. dr. Ioan Zăgrean, Teologia 
morală ortodoxa, pentru Institutele teologice, voi. I, Morala generală, EIBM, Bucureşti, 
1979, p, 200-221. 
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natus» prin care putem percepe mai uşor şi clar principiile morale gene
r,ale 160a, Termenul auvd~"tjat,;; se lntllneşte numai de trei ori în Vechiul 
Testament {lnţ. Sir. 42, 8, variantă a manuscrisului Sinaiticus; Ecl. 
10, 20 , Inţ. Sol. 17, 10). Cuvtntul auvel~"tjat,;; apare pentru prima oară, la 
clasicii greci, in oper•a lui Democrit 151 avînd sensul de conştiinţa morală 
penţru ca, după aceea, să reapară muH mai tîrziu, în secolul I la Filon, 
Iosif Flaviu, Plutarh etc., dar ca participiu neutru-: 'to auvetM<; 152• 

Absent din Sfintele Evanghelii 153, termenul auvela'Y}at,;; se 1nttlneşte 
tn două cuvîntări ale Sfîntului Apostol Pavel reproduse in Faptele Apos
tolilor (23, 1 şi 24, 16), de 18 ori în corpus-ul paulin (din care de 6 ori în 
Pastorale}, de 5 ori in Evrei (9, 9, 14; 10, 2, 22; 13, 18) şi de trei ori în 
I Petru 2, 19; 3, 16, 21). , 

ln scrierile Sfîn1ului Apostol Pavel, acest termen devine o piesă de 
bază a vocabularului teologiei sale morale 154• Conştiinţa morală a fost 
prezentă tncă tnainte de descoperirea Evangheliei cînd păgînii, deşi nu 
aveau lege, din fire făceau cele ale legii, ceea ce arată fapta legii scrisă 
în inimile lor, «prin mărturia conştiinţei lor şi prin judecăţile lor, care 
ii învinovăţesc sau ii apără» (Rom. 2, 15) 155• Conştiinţa este o realitate 
adîncă a fiinţei noastre morale (I Cor. 10, 25, 27) care se manif~stă ca 
sfătuitor, martor şi judecător exigent şi responsabil al faptelor şj vor
belor noastre (Rom. 9, 1 ). Ea dă o motivare de fond actelor şi.atitudinilor 
noastre morale scoţîndu-le de sub simpLa incidenţă a fricii şi a prescrip
ţiunilor legale ·(Rom. 13, 5; cf. Col. 3, 22; Efes. 6, 5; I Petru 2, 13, 19). 
Sfîntul Apostol Pavel năzuieşte ca lucrarea sa misionară şi apostolică, 
purtarea sa să fie binecunoscută conştiinţei celor pe care i-a adus la 
Hristos {II Cor. 5, 11; Evrei 13, 18), căci însăşi conştiinţa sa depune 
mărturie despre sfinţenia şi curăţia vi-eţii sale morale (II Cor. 1, 12 ; cf. 
4, 2, Fapte 23, 1). · 

ln acest sens, trebuie să se ţină seama de faptul că crnv~la'Y/at<;, con
ştiinţa morală, este norma subiectivă, regula internă, nescrisă, cuprinsă 
in conştiinţa morală, pe cînd legea morală este norma obiectivă a mora
lităţii sau regula externă. «Prin conştiinţa morală sîntem !n măsură să 
judecăm fiecare caz în parte dacă se încadrează în ideea de bine, dacă 
este sau nu în concordanţă cu legile morale» issa. Conştiinţa preo
ţească mai cu seamă îşi are izvorul în barul dumnezeiesc primit la hiro-

150a. Ibidem, p. 221. 
151. l'ragm. 297 b; cit. la C. Spicq, Notes de lexic. T.-Test., vol. II, p. 85,t, nota 1 ; 

cf. şi Crisip, Diogene Laerţiu, VII, 85 ; cit. Ibidem. 
152. M. Dibelius, op. cit., p. 16-17; Excursus Gutes Gewissen, unde se află lista 

operelor în care apare, în sec. I, 'tb auvstll6;, 
153. Cu excepţia textelor din Ioan 8, 9 în care apare într-o variantă textuală 

atestată de unele manuscrise mai puţin importante. 
154. Iată cîteva titluri asupra acestei probleme : J. Stenzelberger, Syneidesis im 

Neuen Testament, Paderborn, 1961 ; idem, Syneidesis, Conscientia, Gewissen, Pader
born, 1964; C. Spicq, La conscience dans le Nouveau Testament, in R.B., 193B, pp. 
50-80; J. Dupont, Syneidesis, in «Studia Hellenistica», Louvain, 1948, V, p. 119-153; 
C.A. Pierce, Conscience in the New Testament, -Londra, 1955; M. E. Thrall, The Pauline 
Use o_J auvd8ljcn<:, in N.T.S., XIV, 1967, p. 118-125; Badea Mangîru, Conştiinţa 
morala, 1896; Pr. C. I. Pavel, Originea conştiin/ei morale, Bucureşti, 1928 etc. 

155. Bo Reicke, Syneidesis in Rom. 2, 15, în «Theologische Zeitschrift» 1956, 
p. 157-161. ' 

155a. Mitropolit Nicolae Mladin ş.a., op. cit., vol. I, p. 220. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



COMENTARIU (1, 5) 23 

tonie (I Tim. 1, 19; cf. 4, 14; II Tim. 1, 6; Evrei 9, 14), devenind, atunci 
cînd este curată, aptă să păstreze «taina credinţei» (I Tim. 3, 9). Cugetul 
curat este o însuşire de căpetenie a slujirii apostolice (II Tim. 1, 3) şi 
preoţeşti (I Tim. 1, 5). 

Impostorii şi mincinoşii sînt «înfieraţi în propriul lor cuget» (I Tim; 
4, 2 ; cf. I Cor. 8, 7 ; Evrei 10, 22), incapabili de orice faptă bună (Tit 1, 
16). Conştiinţa fiecăruia va _putea să determine calea de urmat, ţinînd 
seamă de legea dragostei în împrejurări in care o ;atitudine prea liberală 
poate antrena sminteala semenului ca în cazul creştinilor din Corint 
care nu ştiau întotdeauna cum trebuie să se poarte faţă de aşa-numitele 
idolotite (I Cor. 8, 1-13) 156. 

Adjectivul «bună» califică o conştiinţă morală împăcată cu sine c:a. 
urmare a împlinirii îndatoririlor morale şi religioase (Fapte 23, 1 ; I Tim. 
1, 19; I Petru 3, 16; 3, 21 ; cf. Fapte 24, 16: conştiinţa neîntinată; I Tim. 
3, 9 ; II Tim. 1, 3 ; Evrei 9, 4 etc.). Aceeaşi expresie se întîlneşte şi la 
unii din filozofii antici 157, dar e înţeleasă ca o simplă reflectare a îm
plinirii datoriilor, mai ales civice, termenul ca atare fiind împrumutat 
din cuvîntă.rile populare moralizante 158• 

In Evangheliile sinoptice şi mai cu seamă în Evanghelia după Matei, 
substantivul u1Coxpvt-ij<; care, la început, a însemnat actor de teatru 159, 
apare în cuvîntările Mîntuitorului pentru a caracteriza şi pentru a de
nunţa făţărnicia,, formalismul, falsa cucernicie a cărturarilor şi farisei
lor (23, 13, 14, 15, 23, 25, 27, 29; cf. Luca 11, 44). Prin intermediul acestui 
termen, predica evanghelică a evidenţiat pentru primii creştini o con
duită religioasă care nu trebuie să-şi facă loc în viaţa creştină, ceea ce, 
de fapt, s-a şi întîmplat. Termenul u1Coxpt't-ij,; care, în Evangheliile sinop
tice apare ele 20 de ori, nu se întîlneşte niciodată în celelalte scrieri ale 
Noului Testament, întrelrninţarea lui rămînînd pentru totdeauna legată 
de denunţarea şi condamnarea falsei religiozităţi a celor mai numereşi 
cărturari şi farisei din vremea Mîntuitorului. Totod,ată, în conştiinţa 
Bisericii din epoca apostolică, termenul de făţarnic a devenit sinonim 
cu lipsa de sinceritate, de autentică trăire a adevărurilor religioase ai 
căror apărători şi propovăduitori doreau să fie consideraţi cărturarii şi 
fariseii pe care i'vlîntuilorul îi are în vedere în predica Sa. De aceea, 
pentru sublinirea sincerităţii şi autenticităţii marilor virtuţi creştine, în 
Epistolele Noului Testament, autorii sfinţi se folosesc de adjectivul 
iivo1C6xpt'to<;, nefăţarnic, sincer tGo_ (Rom. 12, 9; II Cor. 6, 6: despre dra
goste ; I Petru 1, 22 : despre iubirea de fraţi ; Iacob 3, 17 : despre înţelep
ciune). ln Epistolele pastorale acest termen este „un calificativ al cre
dinţei (-\·ezi şi II Tim. 1, 5). O credinţă nefăţarnică nu este numai o măr
turisire prin cuvînt a învăţăturii evanghelice (Rom. 10, 10) sau prin 

156. M. Coune, Le probleme des idolothytes et educations de la syneidcsis, în 
«Recherches de Sciences religieuses», 1963, p. 497-534. 

157. Seneca, Aci Lucilium epislolae morales, 12, 9; 23, 7 şi 97, 12, De clementia 
I, 1, 1 şi I, 15, 5 şi De vita beata, 19, 1 vorbeşte despre «bona conscientia»; cf. Filon de 
Alexandria, Spec. leg. I. 203 ; b ~aaapoo 1:00 au,mM1:o~. 

158. C. Spicq, Notes de lexic. N.-Test., voi. II, p. 857. 
159. W. Baucr, op. cit., col. 1671. 
160. Literal: inapt de a juca teatru (A. Bailly, op. cit., p. 192; vezi: A. Lesk.y, 

Hypokrites, in Studi in onore di U. P. Paoli, Florenţa, 1956, p. • 469-476; H. Koller, 
Hypocrisis anc/ Hypocrites, _în Museum Helveticum, 1957, p. 100--107. 
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fapte, «prin lucru» (I Tes. 1, 3), ci este o stare, o caracteristică a creşti
nului, un bun care «sălăşluieşte» în sufletele creştinilor şi devine semn 
distinC'tiv, care nu se uită, al acestora (II Tim. 1, 5 ; cf. 2, 19), acea putere 
care dă viaţă celui drept (Evrei 10, 38; Rom. 1, 17; Gal. 3, 11) şi care 
mîntuieşte (Marcu 16, 16). 

Referindu-se la triada : «Din inimă curată şi din cuget bun şi din 
credinţă nefăţarnică», Sfîntul Ioan Hrisostom spune că dragoste şi prie
tenie există şi printre cei răi «căci şi tîlharii iubesc pe tîlhari şi ucigaşii 
pe ucigaşi însă o astfel de dragoste nu este din cuget bun, ci din cuget 
rău şi nici din inimă curată, ci necurată, nici din credinţă nefăţarnică, 
ci din credinţă prefăcută, căci credinţa adevărată învederează adevărul ; 
dintr-o credinţă sinceră se naş.te dragostea. Cel ce crede cu adevărat în 
Dumnezeu nu va suporta niciodată lipsa dragostei» 161• 

1, 6. Pronumele uiv ( «de la care») se referă la dragoste şi la cele trei 
condiţii ale sale despre care Sfîntul Apostol Pavel scrie în versetul an
terior 162 , iar •me<; «unii» (cf. vers. 3; 6, 21 ; II Tim. II, 18), sînt falşii în
văţători care nu se îndreaptă spre tel, adică spre dragoste, ci au rătăcit 
de la el, rămînînd, de fapt, fără nici o ţintă. 

Verbul o:a'tox_erv ,a devia (de la drumul corect), a rătăci, ',a lipsi de 
scop 163 , este propriu Epistolelor către Timotei (I Tim. 6, 21 ; II Tim. 2, 
18) şi este ales de autorul sfînt în funcţie de 'tEAo<; (vers. 5). El exprimă 
abaterea de la calea dreaptă şi incorecta direcţie, eşecul şi decăderea; 
caracterizînd cît se poate de bine pe eretici, care se îndepărtează de 
vorbele înţelepţilor {lnţ. Sir. 8, 8 ; cf. 7, 20), de la credinţă {I Tim. 6, 
21) şi de la adevăr (II Tim. 2, 18) 164. Abaterea unora de la ţinta pe care 
o reprezenta, în comunităţile creştine, dragostea, «porunca cea nouă» 
(Ioan 13, 34), este caracteristică unei Biserici ca cea a Efesului cu o 
viaţă complexă şi tumultuoasă, într-o etapă care nu mai era aceea a 
începuturilor şi în care creştinilor proveniţi dintre neamuri li se cerea 
fără ocolişuri de către partizanii păzirii «Legii lui Moise» (Fapte 15, 5) 
să se taie împrejur (Fapte 15, 1). 

In epoca în care Apostolul neamurilor scrie I Timotei, formele de 
manifestare îmbrăţişate de tendinţele iudaizante erau mai subtile şi vizau 
mai cu seamă afirmarea unor orgolii în care descendenţa genealogică a 
unora îşi ,avea rolul cel mai importanrt. Se urmărea, în primul rînd, o 
atragere a creştinilor spre sterile căutări şi discuţii şi apoi o obţinere 
a unei pretinse întîietăţi a creştinilor dintre iudei faţă de cei proveniţi 
dintre neamuri. Pe termen mai lung, o astfel de situaţie ar fi putut să 
clucă la împărfirea creştinilor în două categorii : creştini proveniţi dintre 
iudei şi cei proveniţi dintre neamuri. Este evident că primii ar fi avut 
asigurată întîietatea asupra celor din urmă. Cu timpul s-.ar fi creat o 
adevărată arisitocraţie genealogică cu consecinţe greu previzibile pen-

161. Op. cit., P.G., LXII, 509; cf. Ecumeniu, op, cit., P.G., CXIX, 140; Teofilact, 
op. cit., P.G., CXXV, 16. 

162. Leonidu L Fili pi du, op. cil., p. 79 ; Dr. I. Olari u, Esplicarea Epistolelor 
S. Apostol Pavel căiră Filipeni, Coloseni, 1.2. Tesaloniceni, 1. 2. Timotei, Tit, Fi/imon 
şi Evrei, Editura ,autorului. CaJ1ansebeş, 1913, p. 182; L. CI. Fillion, op. cit., p. 471; 
C. Erbiceanu, art. cit., în B.O.R., anul XXXVI (1912), nr. 6, p. 537. ,, 

163. P. Dornier, op. cit., p. 39. 
164. C. Spicq, Les Ep. Past., p. 328-329; cf. M. Dibelius, op. cit., 1p. 17. 
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tru viitorul Bisericii. De aceea, Sfîntul Apostol Pavel precizează că cei 
care merg pe un asemenea drum au pierdut ţinta care le stătea tn faţă, 
adică dragostea care este lucrătoare (Gal. 5, 6). 

Pierz.înd un astfel de ţel, iudaizanţii din Efes «s-au 1ntors spre de
şartă vorbire». Verbul e.it.'tpe1to1111l folosit în Noul Testament numai la 
diarteza pasivă sau medie, este întîlnit de patru ori în Epistolele pasto
rale (vezi şi I Tim. 5, 15; 6, 20; II Tim. 4, 4) şi o dată în Epistola către 
Evrei (12, 13) şi însemnează a se întoarce, a devia, a face cale întoarsă 
(către punctul de plecare), a regresa (spiritual). Verbul e.x'tpe1to11·11l este 
folosit în cele două Epistole către Timotei pentru a se constata abateri 
de la regula morală a Bisericii (I Tim. 5, 15; II Tim. 4, 14) şi pentru a 
i se -cere lui Timotei să se îndepărteze de deşartele vorbiri lumeşti 
(I Tim. 6, 20), devenind un adevărat termen tehnic al parenezei în aceste 
Epistole 165• Păcatul celor ce s-au întors de la «porunca sfîntă dată lor» 
(II Petru 2, 21) spre «deşartă vorbire» este destul de grav, căci Sfîrntul 
Apostol Petru, caracterizînd în a doua sa· Epistolă asemenea eretici, 
scrie că «mai bine era pentru ei să nu fi cunoscut calea dreptăţii decît, 
după ce au cunoscut-o, să se întoarcă de la porunca sfîntă dată lor» 
(2, 21). Cuvintele Sfînrtului Apostol Pavel, spune Sfîntul Ioan Hrisostom, 
sînt fa-arte bine -alese pentru a caracteriza acţiunea celor avuţi aici în 
vedere pentru că e nevoie de un adevărat meşteşlJ.g pentru ca cineva să 
nu piardă din vedere ţinta spre care se îndreaptă fiind necesar ca creş
tinul să fie condus de Duhul Sfînt pe acest drum şi avînd privirea mereu 
aţintită asupra ţelului 166, care este credinţa neprefăcută şi dragositea 167. 

Direcţia, el<; !1ll'tlll0Ao1[11'1, în care se îndreptau iudaizanţii din Efes 
era aceea a vorbirii deşarte. Termenul !1ll'tllloA0Ţl11 este întîlnit numai 
aici în Sfînta Scriptură ( cf. Tit 1, 10 ; !11l'tlllOAoŢo~ grăitor în deşert). 
Totuşi substanrtivul t-J,ii'tlllo~, deşertăciune, este adesea întîlnit în Noul Tes
tament (Fapte 14, 15 ; I Cor. 3, 20 ; 15, 17 ; Tit 3, 9 ; Iacov 1, 26 ; I Petru 
1, 18). In Epistolele pastorale tema vorbirilor fără rost, a obiceiului de 
a se purta discuţii inutile şi interminabile este abordată cu atenţie şi 
stăruinţă deosebi1te. Sfîntul Apostol Pavel condamnă cu asprime atît de
şartele vorbiri lumeşti (I Tim. 6, 20; cf. 6, 4_; II Tim. 2, 16) şi certurile 
de cuvinte (II Tim. 2, 14), care se inspirau din disputele fără sens ale 
sofiştilor din antichitate, cit şi miturile şi speculaţiile privind genealo
giile c-are aveau ca protagonişti pe unii din creştinii proveniţi dintre 
iudei (vezi şi Tit 1, 10 şi 3, 9). 

Deşi nu erau prea răspîndite, acesite practici erau foarte dăunătoare 
vieţii creştine din tinerele Biserici în care Timotei şi Tit fuseseră rînduiţi 
episcopi. De aici şi preocuparea Apostolului neamurilor cu privire la 
necesitatea luptei împotriva acestor practici nocive, preocupare pre
zentă în toate cele trei Epistole pastorale. 

Aşa cum precizează Teodoret al Cirului, pericolul vorbirilor de
şarte, avute în vedere de Sfîntul Apostol Pavel, nu vine din afara, ci 
din interiorul Bisericii deoarece cei ce practicau asemenea vorbiri inu
tile primiseră credinţa în Domnul nostru Iisus Hristos, dar socoteau ne-

165. C. Spicq, Notes de Lexic. N.-Test. \"Ol. I, 235-236. 
166. Op. cit., P.G., LXII, 509-510. 
167. Ecurneniu, op. cit., P.G., CXIX, Jcj0; Teofilact, op. cit., P.G., CXXV, lG. 
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bune-ştile lor cugetări mai presus de dumnezeieştile învăţături ale Sfintei 
Dvanghelii 168, Aceştia erau, fireşte, creştini proveniţi dintre iudei 169• 

1, 7. In acest verset se face un pas înainte în direcţia identificării 
acelora care învăţau altfel decît Sfînta Evanghelie, în Biserica Efesu
lui. Aceiaşi palavragii din versetul anterior sînt descrişi de Sfîntul 
Apostol P.avel ca fiind dornici ( 0eAov'te,;) «să fie învăţători ai legii» 170• 

Termenul vop.oâiMaxaAo.;, învăţător al Legii, este îrntîlnit numai· aici în 
Epistolele pauline (vezi şi Luca 5, 17 şi Fapte 5, 34). Acest termen con
stituie un titlu oficial, purtat de persoane pregătite în mod special pen
tru a desfăşura _o activitate publică în vederea expunerii învăţăturilor 
Legii mozaice (Luca 5, 17). In Faptele Apostolilor (5, 34) este numit unul 
dirutre cei mai vestiţi învăţători ai Legii : Gamaliel, la picioarele că
ruia însuşi Sfîntul Apostol Pavel a învăţat, «în chip amănunţit Legea 
părintească» (Fapte 22, 3). In Biserică însă, tiitlul ·de înv.ăţător revine în 
înţeles absolut Mîntuitorului care este Izvorul întregii învăţături pro
povăduite de Biserică prin slujitorii săi (Matei 23, 8, 10). 

Cei ce urmăreau să treacă drept învăţători ai Legii în Biserica Efe
sului erau doritori să obţină poziţii fruntaşe în comunităţile c·reşi:tine din 
care făceau parte şi faţă de ceilalţi creştini pin aceste comunităţi. Ei 
sînt identici cu cei ce învăţau altfel (vers. 3) 171, cu cei ce se îndeletni
ceau cu mituri şi genealogii din vers. 4, cu cei care, pierzînd calea 
cea dreaptă, s-au întors spre deşartă vor.bire (vers. 6) 112. Acestea 
sînt încercări ale iudaizanţilor de a ocupa poziţiile fruntaşe din comuni
tăţile efeserte spre care năzuiau fără nici o îndreptăţire. Titlul de dascăl 
al Legii la care aceştia -rîvneau era punctul culminant al acestui parcurs 
al orgoliului. 

Sfîntul Ioan Hrisostom denunţă iubirea de stăpînire · ( qnAapx[a) 
de care erau dominaţi aceşti membri ai comunilăţii efesene. «Ei doresc 
cu orice preţ întîietatea, zice (Sfîntul Apostol) şi de aceea nu mai pri
vesc spre a.ele.văr,~ 173• Aceşti rîvnitori la titlul de învăţător al Legii 
cuprinşi de o adevărată patimă a măririi (âo~op.a•1[11) n-ar fi ajuns aici 
dacă ar fi avut dragoste şi credinţă 174. · 

Aceste pretenţii ale iudaizanţilor de a fi consideraţi drept dascăli 
ai Legii sînt absurde mai întîi pentru că, tn Biserică, un astfel de titlu 
nu mai este posibil, Legea fiind «călăuză spre Hristos pentru ca să ne 
îndreptăm din credinţă. Iar dacă a venit credînţa nu mai sîntem sub că
lăuză;, (Gal. 3, 24-25). 

Aceste pretenţii sînt încă o dată absurde din· pricina totalei incom
·petenţe în ce priveşte cunoaşterea Legii _a celor ce rîvneau la titlul de 
dascăl al Legii. In consecinţă, Sfîntul Apostol Pavel are toată îndreptăţi
rea să 'fie sarcastic faţă de cei care, voind să fie învăţători ai Legii, 
«nu înţeleg nici ceea ce spun, nici pe cele pentru care dau mdrturic». 

168. Op. cit., P.G., LXXXII, 789. 
169. Ibidem; Ecumeniu, op. cit., P.G., CXIX, 140 etc-. 
170. A. Schlatter, op. cit., p. 40. 
171. H. v .. Soden (op. cit., p. 489) face precizarea c:ă voµ6, din compusul voµo!itllăa0 

·1.a./...0~ ne duce cu gîndul la hEpov din compusul h-Epoâdla.a-,_a.Hw. -
172. A. Sch~atter, op. cit., p. 43. 
173. Op."dt., P.G., LXII, 510. 
174. Teofilact, op. cit., P.G., CXXII, 16. 
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Participiul prezent vooi3\l'tE<;; (de la voew a înţelege, a fi înţelept) este su
b9rdonat participiului 0e>..o'il'tE<;; (voind, dorind) pe care-l neagă 175• 

Neputînd înţelege ( p.71 vooi3\l'tec;) învăţăturile pe care doreau să le 
predea din pricina ignoranţei lor, dorinţa unor creştini din Efes de a fi 
dascăli ai Legii nu poate fi privită decît ca absurdă şi total neîntemeiată. 
Ignoranţa acestora este evidentă din însuşi faptul că ei nu înţeleg nici 
sensul cuvintelor şi frazelor pe care ei înşişi le pronunţă ( & M1oucm) 
nici realităţile profunde şi sfinte pe care ar fi trebuit să le propovădu.
iască. Verbul 8ta~e~at6ot-i,czt (propriu Epistolelor pastorale ; vezi şi Tit 
3, 8) însemnează a susţine cu stăruinţă, a da mărturie energic, dar fără 
nuanţă 176, chiar atunci cînd cele susţinute nu pot fi dovedite. 

Constatînd sarcasmul Apostolului neamurilor din acest text, Sfîn
tul Ioan Hrisostom precizează : «Aici îi <lefaimă pe aceia care nu cunosc 
nici scopul Legii, nici timpul pînă cînd aceasta a stăpînit... Păcatul lor 
vine din aceea că sînt lipsiţi de dragoste, iar lipsa dragostei duce la ne
ştiinţă» 177• Aceste fapte nu sînt nici umbră sau închipuire ale celor du
hovniceşti pe care Apostolul are să le descopere mai departe şi, ele 
aceea, hu se mai ocupă de ele 178• Cele ce urmează sînt mult mai plă
cute, cum subliniază Sfîntul Ioan Hrisoslom, căci Sfîntul Apostol Pavel 
laudă Legea 179, · 

2. Rolul Legii 
. (1, 8-11) 

1, 8. Iar noi ştim că Legea este bună dacă de ea se foloseşte cineva 
potrivit Legii ; 9. ştiind aceasta că dreptului nu-i este rînduită Lege, ci 
celor fărădelege şi nesupuşilor, necredincioşilor şi păcătoşilor, nepio
şilor şi spurcaţilor, ucigaşilor de' tată şi ucigaşilor de mamă, omorîtori
lor de oameni ; 10. destrînatilor, sodomitilor, vînzătorilor de oameni, 
mincinoşilor, celor ce jură strîmb şi tuturor celorlalţi care se împotri
vesc 1nvătăturii sănătoase ; 11. după Evanghelia slavei fericitului Dum
nezeu, cea încredinfată mie. 

Variante textuale 8. forma XP"IJ'tCZt atestată de principalii martori ai 
textului este înlocuită cu XP"IJC!"IJ'tCXt în AP 73. 1245 11. 't"/J înainte de xcx'ta 
(HD) Sf. Vasile cel Mare; quae în Vulgata (varianta este semnalată de 
C. Spicq în Les Ep. Past., p. 302). 

1, 8. După ,cum s-a remarcat deJa, în Epistola întîi către Timotei, 1se 
mai foloseşte persoana întîi plural în 2, 2 şi 6, 7. Prin exprimarea : ..:noi 
ştim» ( ot8cxf1E\I J; cf. Rom. 2, 2; 3, 19; 7, 14; 8, 22, 28; I Cor. 8, 1 ; II 
Cor. 5, 1). Sfî:ritul Apostol Pavel se referă,,:în primu!l rînd Ia sine însuşi şi 
la Timotei, cunoscători nu numai ai Legii, ci şi ai raportului acesteia cu 
Evanghelia, ai rolului de ,călăuză spre Hristos pe ,care l-a avut Legea Ve
chiului Testament (Gal. 3, 24). Folosind persoana întîi plural, Sfîntul 
Apostol Pavel îl aşează pe Timotei în aceeaşi treaptă cu sine însuşi în ce 

175. H. v. Soden, op. cit., p. 224. 
176. C. Spicq, Les Ep. Past., 330. 
177. Op. cit., P.G., LXII, 510; Ambrosiaster (op. cit., P.L., XVII, 498) notează: 

«Doreau.să învete. ceea ce nu cunoşteau». 
178. Sfîntul Ioan Hrisostom, op. cit., P.G., I.XII, 510. 
179. Ibidem. . 
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priveşte .cunoaşterea Legii, întărindu-i autoriitatea ,î,n faţa credindoşi[or 
efeseni proveniţi fie dintre păgîni, fie dintre iudei 180• Ideea este dezvol
tată de Sfîntul Apostol Pavel in II Timotei unde ucenicul său iubit este 
înfăţişat ca desăvîrşit cunoscător al Sfintei Scripturi pe care a studiat-o 
de «mic copil» (3, 15). Spre deosebire (ae) de iudaizanţii care rîvneau să 
treacă drept învăţători ai Legii pe care însă n-o cunoşteau în nici un 
fel, Sf'întul .AJpostol Pavel şi Timotei ,au toată indreptăţirea să vorbească 
despre Lege pe -care o ,cunoşteau 1în mod aprofundat 181• Din a,cea1Stă de
plină ,cunoaştere, se desprinde firesc afirmaţi,a ,paulină fundiamenitală «că 
Legea este bună», pe care o întîlnim încă în Epistola către Romani : 
«Căd ştim că Legea e duhovniicea1s'Că ... şi bună» {7, 14, 16; cf. 3, 19; 7, 
7, 12). 

Termenul o v6p,o<; desemnează Legea ,prin exicelenţă, Legea mozakă, 
dar mai ales De.OOJlogul, ,cum note,ază Sfim.tul Ioan Hri,soSltom 182 1care pune 
în lumină forţa şi frumuseţea ( xaA6<;, d. Luca 8, 15; Rom. 7, 18; I Cor. 
7, 1) morală a acesteia. Legea a fost descoperită 1ui Moi1se în mod di-

. rect de Dumnezeu Care 1îi dktează acestuia Decalogul (Ieşire 20, 22-23, 
33), partea iprirrlcipală a Legii mozaice 183• De aceea Legea rpoate fi nu
mită «sfîntă» (Rom. 7, 12). înainte de venirea lui Hri1stos, Legea a ,f,ost 
un mij,loc de !ferire a oameni1,or de păcat (Gal. 3, 23) şi, mai ,ales, călă
uză ieătre Hristos (3, 24). 

Puterea şi frumuseţea Legii sînt pregnante cu o condiţie : «Dacă se 
foloseşte cineva de ea potrivit Legii». Cuvintele acestea pot să fie so
cotite ca un important principiu paulin în ce priveşte aprecierea şi im
portanţa Legii din punct de vedere creştin şi anume : principiul că Le
gea însăşi cuprinde nu numai preiscripţiunile care-i sînt iproprii, 'Ci şi ,în
văţături şi profeţii care dovedesc că ea a fost aşezată pentru a pregăti 
venirea în lume a lui Mesia. Legea a avut o funcţiune mesianică. Mîn
tuitorul precizează în mod clar : «Dacă aţi fi crezut lui Moise, aţi fi cre
zut Mie, căci despre Mine a scris a1cela» (Ioan 5, 46; d. Luca 24, 44; 
Col. 2, 17). 

Adverbul vop,Lp,w<; { potrivit Legii şi legitim) ,se mai îmtHneşte ,în II 
Tim. 2, 5 unde ;caraderizează şi subliniază corectHudinea intrecerilor 
•atleitice. Pentru a observa frumuseţea, puterea şi vailoarea Legii trebuie 
să •Se apeleze la ceea ·ce Legea îrusă:şi susţine despre 1sine şi .anume că ea 
vesteşte un Mîntuiitor prin care se vor binecuvînta toate neamurile pă
mîntului (Fac. 22, 18) şi care ise va naşte din Iuda ,(49, 10), fiind Profetul 
prin exicefienţă vestH de Moise însuşi {Deut. 18, 15; :cf. Ioan 1, 45; Fapte 
3, 22; 7, 37). Hristos însuşi este ţelul Le,gii {Rom. 10, 4). Cei ,care nu fo
losesc Legea potrivit acestei reguli nu vor pute.a s-o ,înţeleagă (cf. p,71 
vooi3'1'te<; din vers. 7) şi nici să dea mărturie despre ea. 

180. G. Wohlenberg, op. cit., p. 89, nota 3. 
181. Verbul o lila (perfectul de la Ho<rJ1 cu sens de prezent; cf. W. Bauer, op. cit., 

col. 1100; A. Bailly, op. cit., p. 584) exprimă ideea de cunoaştere, de ştiinţă &profun
dată, certă şi definitivă ca urmare a unui efort intelectual spre deosebi.re de "J'Lvwa-x.<rJ 
care se referă !,a un proces de cunoaştere încă nedefinitivat (cf. I. de la Potterie, Ofba 
et "J'tvcl,a-x.<rJ, în •Biblica•, 1959, p. 710 ş.u.; cf. C. Spicq, Les Ep. Past., p. 330-331). 

182. Op. cit., P.G., LXII, 510. · 
183. H. Lesetre, Loi mosaique, în DB, voi. V, partea întîi, col. 334. 
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Ambrosiaster cere, în comentariul său la aceste cuvinte ale Sfîntu"' 
lui Apostol Pavel, să cunoaştem motivul peintru ,care a fost da-tă Legea 
care propovăduieşte rpe Hrisitos şi astfel s-o primim şi s-o -înţelegem 184. 

«Iar scopul :pentru care ,a fost dail:ă Legea e1ste acela de a ne aduce la 
Domnul Hristos» 185• Acesta este singurul fel legitim, vop.[p.w~, de a folosi 
legea şi o condiţie (ară/1:ată prin a·cel eav pentru d ăv·care introduce o 
propoziţie eJGprimînd împlinirea condiţionată a acţiunii avute în ve
dere 186) pentru înţelegerea corectă a rostului acesteia. 

Pronumele nedefinit tl' priveşte pe cei avuţi în vedere 'În versetul 
6 (ttve,, unii), 187 dar ,îritr-un mod individualiz,at şi în raport cu 'înţelege
rea şi întrebuinţarea :prnctircă a Legii. 

Verbul zp"ijtllt (subjonctivul prezent, persoana a treia singular de la 
xpiiop.11t) este adesea înitrerbuinţat de Herodot cu v6p.qi în sensul de a re5-
pecta un obicei, a fi supus unei legi, dar, în modul cel mai propriu, <În
semnează a întrebuinţa (un lucru) în mod întîmplător 188• Acest înţeles 
al verbului amintit pune în evidenţă ideea că recurgerea iudaizanţilor 
la Legea Ve:chiului Testament, aricit de ocazională ar fi fost ea, trebuia 
să ţină se,ama de regula generală rcă Legea poa1te fi :înţeleasă ,în confor
mitate ,cu propriul său cal'lade,r de căl.ăuză ,către Hri,srt:os ( vop.[p.w~). O dată 
împlinit a1ce:srt rol fundamental, Legea î:şi pierde din importanţă că-ci 
«dacă a venit credinţa, nu mai 1sîntem sub •călăuză» (Gal. 3, 25). Legea 
nu putea, de fapt, să mîrrtui,ască pe nimeni, deşi ea ne dă ,cunoştinţa pă
catului (Rom. 3, 20). Ea este abolită prin Iisus Hristos (Rom. 10, 4 ; cf. 3, 
22; 8, 2-3; 9, 32; Farprt:e 13, 38-39). 

Căutînd in Legea veche temeiuri pentru o aa-tă învăţătură de:oît cea 
propovăduită de Sfîrntul Apostol Pavel şi de Bi,seriică, iudaizanţii :făceau 
cale întoarsă (d. ,,s-au 1ntors» din vers. 6) ,spre punctul de ,plecare, si
luindu-se pe o poziţie •anacronkă, .lipsită de orizont şi de oriice speranţă 
de mîntuire. în acea1stă lipsă de perspectivă sorteriologiică ,în ,care se 
aflau iudaizanţii din Efe.s era prezent un mare pericol .pen,tru toţi a1ceia 
care luau aminte la aşa-zisele lor învăţături şi care, astfel, se îndepărtau 
de propovăduirea evanghelică mînituifoare. 

1, 9. Pe lîngă principiu[ formulat în versetul anterior privind folo
sirea şi ,înţelegerea Legii potrivit mvăţăturilor pe care ea însăşi le ,cu
prinde, S:fiîrutul Arpo.stol P.avel dă expresie, în a•cest verseil:, unui alt prin
cipiu ,care pune în evidenţă rolul real şi s1copul promulgării Legii : «Şti
ind aceasta că dreptului nu-i este r1nduită Lege, ci celor fără de lege ... ». 
Sfintul Apostol Pavell nu se referă aid numai Ja Legea mozaică, deşi 
ace.asta este avută în vedere mai întii, ţinînd seama de regula contex
tului, ci «la orice lege» 189, deoarece v6p.o~, lege, nu mai apare, ca in ver
setul anterior, cu ar,tiicol (o .,,6p.oc; ) 190• Acest principiu este irutrodus prin-

184. Op. cit., P.L., LXII, 488; cf. Sf. Ioan Hrisostom, op. cit., P.G., LXII, 511 ; 
Ecumeniu, op. cit., P.G., CXIX, 141 ; Teofilad, op. cit., CXXV, 17. 

185. Teodoret al Cirului, op. cit., P.G., LXXXII, 789. 
186. A. Bailly, op. cit., p. 563. 
187. H. v. Soden, op. cit., p. 224. 
188. G. Redard, Recherches sur XPH, HPH :E0 AI, Paris, 1953, p. 109; la C. Sµicq, 

Les Ep. Past., p. 331. 
189. L. I. Filipidu, op. cit., p. 85. 
190. I. _Knabenbauer, op. cit., µ. 191. 
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tr-o formulare ( et8mi; 'toi3"Co , ştiind aceasta) care nu numai că este tipi-c 
paulină (cf. Rom. 6, 9, 16; Gal. 2, 16; Efes. 6, 8 e:tc.), dar şi deosebit de 
energică dat fiind înţelesul verbului ofoa (a cunoaşte în mod aprofun
dat, cu deplină competenţă) 191. 

In Epistola către Gala,teni, după ce arată ·că roade[e Duhului sînt 
dragostea, bucuria, pacea, îndelungă răbdarea, bunătatea, facerea de 
bine, credinţa, blîndeţea, înfrînarea, curăţia (5, 23-24), Sfîntul Apostol 
Pavel scrie : «Im potriva unora ca acestea nu este legen ( 5, 24). Faptele 
bune nu sînt urmarea promulgării şi existenţei Legii. Cel ·ce săvîrşeşte 
virtutea «stă mai presus de Lege nefiind povăţuit de Lege. Căci cel ce 
lucrează binele nu din teamă, ci din dragoste penfru virtute, acela îm
plineşte Legea in cel mai înalt grad» 192. 

Sfîntul Ioan Hrisostom comentînd aceste cuvinte, se întreabă : 
«Deci cum Legea nu este pusă pentru ceJ drept ? Fiindcă acesta este 
afară de pedeapsă şi fiindcă el nu aşteaptă ca Legea să-l înveţe a face 
cele ce se cuvin, căci are într-însul harul Duhului care-l îndeamnd_ la 
bine. Legea s-a dat ca, prin frică şi ,ameninţare, să fie ţinuţi tn respect 
cei de sub Lege. Aşadar, calul bun nu ,are nevoie de frîu şi de zăbală pu
ternică, precum nici de pedagogie nu are nevoie cel ce se poate con
duce şi fără. pedagog» 193. Avraain s-a îndreptat prin credinţă şi a pri
mit făgăduinţele înainte de promulgarea Legii {Rom. 4, 9, 13). De a•ceea 
«dacă moştenitorii sînt cei ce au LegE!a atuni;i credinţa a ajuns zadar
nică, iar făgăduinţa s-a desfiinţat, căci Legea pricinuieşte minie» (Rom. 
4, 14-15). 

Ambrosias,ter sicrie că, da-că oamenii ar fi respect1at legea naturală, 
Legea mozaică n-ar mai fi fost necesară 194. Sfîntul Irineu al Lugdunului 
scrie că Patriarhii aveau virtuţile Decalogului în inimile şi în sufletele 
lor, iubind pe Dumnezeu Care i-a zidit şi, astfel, se fereau de nedrep
tate. Această dreptate şi iubire se stinse,seră în captivitatea egipteană. 
Pentru acest motiv Dumnezeu a trebuit să dea Legea 195• Sfintul Apos
tol Pavel arată, că «Legea a fost adăugată din pricina călcărilor de lege, 
pînă la venirea Urmaşului» (Gal. 3, 19). Adăugarea Legii s-a făcut nu
mai după 430 de ani de la rostirea făgăduinţei (Gal. 3, 17) 196• 

In această concepţie generala paulină îşi află locul precizarea din I 
Timotei 1, 9 : «Ştiind ... că dreptului nu-i este pusă Lege». Dat fiind con
textul în care este aşezată a,ceastă învăţătură paulină, ea .are nu numai 
un caracter doctrinar, ci şi unul pastoral-misionar, putînd să constituie, 
pentru Timotei un ghid preţios în lucrare,a sa in raport cu diferite ca
tegorii de credincioşi, ţinind seama de -calitatea vieţii lor morale şi re
ligioase. 

In consecinţă, dreptului, credinciosului ,care a primit 'harul ( o(xatoi; 
are aici acest sens precis, nu pe acela profan, de om corect, onest, care 

191. Vezi supra, nota 181. 
192. Sfîntul Ioan Hrisostom, op. cit., P.G., LXI, 511. 
193. Ibidem; cf. Ecumeniu, op. cit., P.G., CXIX, 141 i TeGfilact, op. cit., CXXV, 17. 
194. Op. cit., P.L., XVII, 489. 
195. Adv. Haer. IV, 16, 3. 
196. Pentru concepţia paulină asupra Legii mozaice, vezi Pr. dr. Vasile Mlhoc, 

Epistola căire Galateni, p. 28 ş.u. 
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respectă- o legislaţie oarecare) 197 nu-i este rînduită lege. Cuvintele 
"op.o~ xEt'tat constituie o formulă tradiţională şi însemnează a avea o exis
tenţă legală, 198 a fi valabil (cf. II Macabei 4, 11) 199• 

Partea a doua a versetului 9 şi întregul verset 10 cuprind o listă de 
patrusprezece vicii şi păcate care dovedesc cu prisosinţă că Legea mo
zaică şi, în general, orice alte prescripţiuni cu caracter legal sînt abso
lut necesare pentru stăvilirea şi pedepsirea celor ce Ie săvîrşesc. Acea,sta 
este însăşi raţiunea de a exista a oricărei legi (Rom. 7, 13; Gal. 3, 19). 

Sfîntul Apostol Pavel acordă importanţă deosebită, în Episto,l~le 
sale, păcatului şi formelor sub care acesta se poate manifesta 200• Afir
maţia se susţin~ şi prin ,aceea că, în Epistolele 'pauline, se întîlnesc un 
număr de 12 liste cuprinzînd păcate şi vicii (I Cor. 5, 10-11 ; VI, 9-10; 
ILCor. 12, 20-21; Gal. 5, 19-21; Rom. 1, 29-31; 12, 13; Col. 3, 5-8; 
Efes. 4, 31; 5, 3-5; I Tim. 1, 9-10; Tit 3, 3; II Tim. 2, 5), în timp ce 
în Evanghelii nu se întîlnesc decît două asemenea liste (Marcu 7, 21-
22; Matei 15, 19; cf. I Petru 2, 1 ; 4, 3, 15; Apoc. 9, 21 ; 21, 8; 22, 15) 201 . 

S-a remarcat 202 că lista păcatelor din I Timotei urmează, în general, 
ordinea poruncilor din Decalog (Ieşirea 20, 1-17; Deut. 5, 6-21), care 
este chintesenţa legii morale naturale în formulare pozitivă. Se ştie că 
primele patru porunci ale Decalogului interzic pă1catele împotriva lui 
Dumnezeu, iar următoarele şase, păcatele împotriva aproapelui 203• 

La început, Sfîn.itul Apostol Pavel arată că dacă Legea nu a fost rîn
duită pentru •cei drepţi, ea îşi găseşte depHna justificare în raport cu 
existenţa <<Celor fără de lege», conjuncţia M avînd sens adversativ. · 

Chiar dacă, în Noul Testament, a"6p.ot~ este termenul prin care iu
deii desemnează pe păgîni şi pe cei păcătoşi (Fapte 2, 23 ; II Petru 2, 
8; cf. Tit 2, 14), iar, la singular o chop.o~ , pe Antihrist (II Tes. 2, 8), 1n 
textul pe care îl comentăm, el indică deopotrivă, pe iudei, care sînt ară
taţi astfel ca nesupuşi, cum tîlcuieşfe Sfîntul Ioan Hri-sostom 204• Terme
nul are însă şi un sens mai larg. El este primul din seria celor pe care 
Sfintul Apostol Pavel îi înfăţişează ca săvîrşitori ai acelor fapte pe care 
Legea le interzice şi le condamnă. El poate fi considerat ca -o antiteză 
faţă de ofxaLo~ , drept, din versert.ul anterior şi echivalat cu a.o[xot~ 205 

deoarece păgînii, deşi nu primiseră Legea «din fire fa.c ale Legii... tşi 

197. Sfîntul Ioan Hrisostom (op. cit., P.G., LXII, 511) identifică pe dreptul din 
acest text cu a'cela care săvirşeşte faptele bune pentru că are într-insul harul Duhu
lui; cI. P. Dornier, op. cit., ip. 39. 

198. Cf. Dr. I. Olariu, op. cit., p. 183. 
199. Alte exemple la W. Bauer, op. cit., col. 844; C. Spicq, L~s Ep. Par.t., 

p. 329-330. 
200. Vezi o prezentare cuprinzătoare a problemei Ia S. Lyonnet, /'eche. Dans le 

Nouveau -Testament, în DBS, vol. VII, col. 495 ş.u. 
201. Ibidem, col. 496-497;. cf. M.--J. Lagrange, Le catologue des vices dans 

l'Epître aux Romains, în RB, 1911, p. 534-554; A. Văgtle, Die Tugend - und Laster
kataloge, exegetisch, religions und formgeschischtlich untersuc/Jt, Mu.nster, 1936; S. 
Wihbing, Dic Tugend .!!.. und tasterkataloge in Neuen Testament und ihre Tradi-tions
geschic/Jte unter bcsonder Beriicksichtigung der Qumran - Texte, Berlin, 1959. 

202. P. Dornier, op. cit., p. 40-41 ; cf. J. Jeremias, op .. cit., p. 14. 
203. P. Dornier, op. cit., p. 41. ' 
204. Op. cit., P.G., LXII, 511; Ecumeniu, op.•cit., P.G., CXIX, 141; Teofilact, 

op. cit., P.G., CXXV, 17. . 
205. L. I. Filipidu, op. cit., p. 86. 
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sînt loruşi lege, ceea ce arată fapta Legii scrisă în inimile lor, prin măr
turia conştiinţei lor» (Rom. 2, 14-15). De aceea, după învăţătura creş
tină, păg,înii nu trebuie constderaţi c,a fiind lipsiţi de posibmtatea apli
cării unei drepte judecăţi asupra moralităţii sau imoralităţii faptelor şi 
conduitei lor. In consecinţă, ei nu pot fi socotiţi ca fiind fără de lege 
decît în sensul în care iudeii înşişi pot să fie 1califkaţi astfel, adică în 
măsura în care devin ,călcMori ai normei morale. 

:A'\101to'tcx.x'to~ însemnează nesupus, neascuHă;tor, răzvrătit şi se în
tî:lneşte numai aici, în Tit 1, 6, 1 O şi Evrei 2, 8 ( dar cf. oox 01to'tciaae'tcx.t, nu 
se supune, din Rom. 8, 7; 10, 3). A,cesit termen, primul din seria celor 
care întregesc înţelesul conceptului mai cuprinzător de ll'\/Ofl,o~ , caract!;!
rizează pe cei care au o artitudine de împotrivire atît f,aţă de rînduielile 
autorităţii seculare, 206 cît şi faţă de cele desicoperite de Dumnezeu ln
suşi (d. Rom. 8, 7; 10, 3; 13, 15), neacceptînd nid un fel de subordo
nare, 207 tn afară de voia şi pofta lor (Rom. 1, 28). 

'Aae~Eg, necredincioşi, sînt cei ce refuză să mărturisească şi să cin
steaiscă pe Dumnezeu (Rom. 5, 6; I Petru 4, 18; II Petru 2, 5; luda 4 şi 
15). Din acest motiv săvîrşesc gflave nelegiuiri (II Petru 2, 6) şi vor fi 
nimiciP, pentru a,ceste fapte, în ziua judecăţii (II Petru 3, 7). 

'Afl,cx.ptwAo(, (apate asociat cu tiaE~'Yj~ ca aici, în Prov. 11, 31 ; I Petru 
4, 18) sînt cei ce, din pricina necredinţei şi, în consec~ă, din pricina 
nerecunoaşterii legii morale descoperite de Dumnezeu, săvîrşesc fapte 
condamna·bile, imoflale (Rom. 7, 13; Evrei 7, 26; 12, 3). 

Termenii h6atot , nereligioşi, necucernid, lipsiţi de sfinţenie (numai 
ai'Ci şi în II Tim. 3, 2) ,şi ~e~'l'JAOL, spur,caţi, necucernici (vezi şi I Tim. 4, 
7 ; 6, 20 ; II Tim. 2, 16; Evrei 12, 16) sînt, cum se poate constata, 
aproape sinonimi şi carad:erizează pe cei ce, de mult timp şi constant, 
săvîrşesc ne1egiuiri împotriva lui Dumnezeu şi a trimişilor Săi 208 ( cf. 
III Macabei 2, 2; IV Macabei 12, 11 ; II Tim. 3, 2; Evrei 12, 16). Aceşti 
doi termeni sînt opuşi lui ii1to~ , sfîillt, aşa cum lucrurile necurate sînt 
opuse celor curate (lezechiel 4, 14; 22, 8; 44, 23) 209. 

Comentind cuvintele: «necredincioşilor ... şi păcătoşilor», Sfîntul 
Ioan Hrisqstom le raportează la unele fapte ale iudeilor care motivează 
darea Legii, spunînd : «Astfel erau ... Căci, spune-mi : Oare nu înitr-una 
cădeau în păcatul închinării la idoli 1 Oare nu băteau cu pietre pe 
Moise 1 Oare nu pentru asemenea crime ii învinovăţeau mereu Prooro
cii '?» 210 

După ce, mai înainte, Sfîrutul Apostol Pavel a enumerat păoatele pe 
care omul le poate ,săvîrşi împotriva lui Dumnezeu încălcînd primele 
patru porunci ale Decalogului (leş. 20, 2-11), acum îşi îndreaptă aten
ţia spre păcatele care pot fi săvîrşite împotriva părinţhlor şi împotriva 
vieţii în general şi care contravin poruncilor a cincea şi a şasea din 
Decalog. Substantivele 1tcx.tpoA41cx.<: , ucigaş de tată, şi fl,'l'JtpoA41cx.<: , ucigaş 

• 
206. H, Bu.rki, op. cit., p. 59. 
207. A.-F. Maunoury, op. cit., p. 17. 
208. M. Dilfelius, op. cit., p. 19. 
209. C. Spicq, Les Ep. Past., p. 333-334. 
210. Op. cit., P. G., LXII, 511-512; cf. Ecumeniu, op. cit., P.G., CXIX, 141 ; Teo

filact, op. cit., P.G., CXXV, 17. 
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de mamă, se întîlnesc numai aici în Sfînta Scriptură. Dacă porunca a 
cincea a Decaiogului cere cinstirea părinţilor (leş. 20, 12), în alte locuri 
din Vechiul Tes1tament, aceştia sînt ocrotiţi împotriva oricăror forme de 
violenţă din partea copiilor ale căror victime ei ar putea să fie. «Cel ce 
va bate pe tată sau pe mamă să fie omorît», citim în Ieşire (21, 15, cf. şi 
21, 17). «Ochiul care î-şi baite joc de părintele său şi nu ia în seamă as
cultarea (ce este dator) maicii sale, să-l scoată corbii... iar puii de vul
tur să-l mănînce» (Proverbe 30, 17; cf. Efes. 6, 1). Sfîntul Apostol Pavel 
condamnă, de asemene,a, pe păgîni pentru nesupunerea faţă de părinţi 
(Rom. 1, 30), ca unii care, chiar dacă nu primiseră Legea, aveau sădirt:ă 

in ei, legea firii (Rom. 2, 14-15). Sînt numeroase textele unor filozofi şi 
jurişti din antichitatea greacă în care sînt condamnaţi cei care asupresc 
pe părinţi precum şi ucigă;torii de ta1tă şi ucigătorii de mamă 211 • 

Substantivul civ8p6(fovo~ (ucigaş) este necunoscut în Noul Testa
ment. Se întîlneşte în II Macabei 9, 28 alături de termenul «hulitor» 212. 

Uciderea esrte însă interzisă prin porunca a şasea a Decalogului_ (leş. 
20, 13. Deut. 5, 17),. care, în Predica de pe Munte (Matei 5, 22), va fi de
săvîrşită de Mîntuitorul în sensul că oricine se mînie sau adresează cu
vinte injurioase frntelui său este vrednic de osîndă, căci acestea sînt 
trepte ale deteriorării raporturilor fireşti dintre fiinţele omeneşti. In 
acest sens, SfÎIIltul Apostol şi Evanghelist Ioan scrie : «Oridne urăşte 
pe fratele său este ucigaş de oameni» (I Jo.an 3, 15). 

1, 10. Lista celor care săvîrşesc diferite păcate continuă cu cei ce 
comirt pă-catul desfrinării. Termenul 'ltopvot (desfrînaţi) apare, în Noul 
Testament, alăturat cînd închinătorilor la idoli şilacomilor (I Cor. 5, 11 ; 
Apoc. 21, 8; Efes. 5, 51), cînd ucigaşilor (Apoc. 22, 15). Desfrînarea este 
un păcat al trupului, interzis prin porunca a şaptea a De1calogului (leş. 
20, 14) şi a,spru condamnat de Sfîntul Aposto,l Pavel (I Cor. 5, 9-11 ; 
6, 13-20). Desăvîrşind această poruncă a Decalogului, Mîntuitorul în
vaţă că pofita din inima omului şi sminteala ochiului trebuie să fie re
prima,te pentru a înlăitura începutul însuşi al păcatului desfrînării. 

1n continuare, Sfîntul Apostol Pavel se referă la cei ce comiteau pă
cate trupeş·ti împotriva firii. Pe a,ceştia îi numeşte cipcrevoxoî'tat 213, so
domiţi. Termenul ca aitare se mai întîlneşte numai în I Corinteni 6, 9, 
fiind necunosicut în Vechiul Testament. Sfîntul Pave1l vorbeşte însă de 
acest păcat în Epistola către Romani : «Bărbaţii lăsînd rînduiala cea 
după fire a părţii femeieş,ti, s-au aprins în pofta lor unii pentru alţii, băr
baţi cu bărbaţi, săvîrşind ruşinea şi luînd în ei ră:spla,ta cuvenită rătă

cirii lor» (1, 27). ESll:e un vidu mai ales al păgînilor, dar a fost practicat 
şi în ce,tatea lui Lot, Sodoma (Fac. 19, 5 ş.u.; cf. III Regi 14, 2; 15, 12; 
22, 46; IV Regi 23, 7), motiv pentru care se mai numeşte şi sodomie. 

211. Platon, Pedon 114 a; Legile IX, 881 a, Republică X, 615 c-d I vezi alte exem-
ple la C. Spicq, Les Ep. Past., p. 334. • 

212. Cf. Platon, Fedon 113 c. 
213. Este echivalent ca sens termenului 1tat5Epao-'t~~ folosit de Filon fn Spec. leg. 

III, 39; Abr. 135 cf. C Spicq, Les Bp. Past., p. 334, 

S. T. -3 
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Termenul a.v8pa.1to8tata.[ e,ste u,n hapax biblic şi poate fi tradus prin 
Viînzători de oameni, vînzători de sdlavi, 214 răpitotI"i de persoane 215• 

Verbul civ8pa.1to8iCw ,însemnează a aduce pe cineva la salavie. La star-ea 
de sclavie, o fiinţă umană putea ajunge devenind prizonier de război ca 
urmare a aşa-numitului drept al învi.ngătorului ; totodată, cineva putea 
fi adus la starea de sdavie ÎIIl urma răpirH, îndeosebi de copii ; căzînd 
vidimă unui ata,c pirateires-c, orke perisoană putea fi adusă, de aseme
nea, în stare de sclavie. De a-ceea ver,bul a.v8pa.1to8[Cw însemnează şi a 
vinde pe cineva ca sdav 216• Aducerea cuiva la starea de sclavie echi
valează cu răpirea liberităţii unei persoane, dreptul şi bunul suprem pe 
care omul 1-a pr,imit de la DuillJilezeu şi co-nsti,tuie un grav şi odios aten
tat la legea morală. De aceea, se pedepseşte conform Legii mozaiice cu 
moartea (leş. 21, 16; Deut 24, 7; of. porunca a opta a Decalogului, 
leş. 20, 15). 

Li'Sta celor ce săvîrşesc pă!caie pentru care aşezarea Legii a deve
nit necesară se încheie prin consemnarea Î)IlU-!.Înisa a celor ce comit pă
catul minciunii şi al jurămîntului strîmb. Atît minciuna, cîit şi jurămin
tul strîmb, care, în g·eneral, este o minciună cu coITT'sec,inţe jruridke, sînt 
interzise prin porunca a noua a Decalogului (leş. 20, 16). Cei care să
vîrşesc păcaitul minciunii (lj>eiiatczt) se afllă în slujba diav01lului, în care nu 
este adevăr, fiind mincinos şi tatăl minciunii (Ioan 8, 44). Hrhstos, «Omul 
care spune adevărul» (loan-8, 40) esite trimis al lui Dumnezeu şi dezvă
luie cuvintele lui Dumnezeu în care se cuprinde adevărul (Ioan 8, 45, 
47). De aceea mineiu.na est,e. în primul rînd un pă,ca,t .împotriva adevă
rului dumnez-eieS1c, un pă•cat religios, oare culiIIline,ază prin negarea ade
vărului religios evident, păcat împotriva Duhului Sfînt, «DUhllll Adevă
rului» (Ioan 15, 26) care nu se va ierta «niici în veacul a:cersta, nici în 
cel ce va să fie» (Matei 12, 32; cf. Marcu 3, 29). Omul cel nou eS/1:e zi
dit «,întru sfinţenia adevărului» şi se oamot,erizează prin lepădairea min
ciunii şi grăirea adevărului către aproapele său (Efos. 4, 25). Cei minci
noşi au parte de pedeapsa veşnică (ApO'c. 21, 8). 

Sperjurii ( e1tiopxot , ha.pax al Noului Teistament ; af. Deut. 5, 11 ; 
lnţ. Sol. 14, 28; Matei 5, 33) comit un sacrilegiu pentru că ei invocă nu
mele lui Dumnezeu pentru a a1credita minciuna, dar şi un alCII; de a-tei,sm, 
căd Dumnezeu ca izvor al adevărului esite tăgăduit cu jurămîntul min
cinos făicut prin invocarea nume:lui Său. De-ci nu e de mirare că porunca 
a noua a Decalogului prevede : ,<Să nu mărturiseşti strîmb împotriva 
aproapelui tău mărrtrurie minicinoaisă» (leş. 20, 16). Pe bună dreptate, 
Sfîntu~ Ioan Hrisostom foce preicizarea că, în aicest context, Sfîntul 
Apostol Pavel "prin Lege înţelege Decalogul» 217• 

Lisrba de mai înainte nu e'Ste limitativă, cele 14 categorii de păcăitoşi 
înşiruiţi nu sînt decît exemple, numărul şi felul acestora putînd fi mai 
mare, cum rezultă din locuţiunea xczl ei'. tt eupoY («şi tuturor celorlalţi», 
of. Rom. 13, 9; Gal. 5, 21 ; I Petru 5, 5). 

214. M. Dibelius, H. Conzelmann, op. cit., p. 18; G. Wohlenberg op. cit., p. 90. 
215. Ambrosiaster,. op. cit., P.L, XVII, 488. 
216. A. Bailly, op. cit., p. 148. 
217. Op. cit., P.G., LXII, 510. 
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De la lunga listă a celor ce săvîrşes,c păcart:e interzise de Legea mo
zaică «aşez,ată», «rînduită» ( xeî'tcu ) pentru a fi pavăză împotriva a,ces
tora, Sfîntul Apostol Pavel trece ex abrupto la toţi ceilalţi «care se îm
potrivesc învăţăturii sănătoase după Evanghelia slavei.-.» De fapt, asit
fel Sfîntul Pavel revine l1a una di111 principalele t,eme ale Epistolei : Com
bater,ea falselor doctrine ale iudaizanţilor din Efes ( cf. vensetele 3, 4, 
6, 7). 

Prin fa,ptul că, la sfîirşirt:ul listei celor păicătoşi din versetele 9-10, 
Sfîntul Pavel vorbeşte despre cei ce se opun învăţăturii sănătoase după 
Ev,anghelia slavei, ies în evidenţă două constatări. Primia este aceea că 
cei ce săvîrşes,c păcate interzise de Lege, săvîrşes,c şi păicate împotriva 
învăţăturii săinătoa,se care este «după Ev,anghelie» ( cf. locuţiunea «şi tu
turor celorlalţi»). Iar a doua consitiatare se referă la precizarea că Evan
ghelia nu se dispensează de Legea moz,aică pentru că a,ceasita interzice, 
in multe privinţe, ace.leaşi păicate ca şi învăţătma evanghelkă. ln acest 
sens trebuie înţeles comentariul Sfînrtului Ioan Hrisostom care spune : 
«Şi a,cum încă este necesară Legea pentru întărirea Eva1I1giheliei» 218. 

Intr-un cuvînt, opoziţia nu se stabile.şte aici între Lege şi Evianghelie, 
ci între cei drepţi şi cei fărădelege (vers. 9). 

Verbul cinlxet'tctt ,ales prin aliteraţie cu xEÎ'tllt (vers. 9) exprimă 
ideea de opoziţie puterniJcă, ireductibilă, ireconciliabilă (Luca 13, 17 ; 
21, 15; Gal. 5, 17) şi ideea de ostilitate (I Cor. 16, 9; Filip. 1, 28). Cu 
a1cest verb (prin parti.Jcipuil ci·mxe[p.evo~ ) se exprimă ideea ceI,ei mai 
adţnci impo,tJr,iviri fiaţă de Dumnezeu, ideea de antihri•~t, care se dă «pe 
sine drept dumnezeu» (II Tes. 2, 4; cf. I Tim. 5, 14). , 

Intreaga pedcopă cuprinsă între verse<l:e1le 3-10 stă, din punct de 
vedere stiHstk, sub semnul antiitez·ei, procedeu literar a tît de specific 
paulin cunoscut din celelalte Epistole ale Apostolului neamurilor, anti
teza fiind <tsufle<l:ul dialedidi pauline» 219 • .AJSemenea antiteze sînt nu
meroase în scrierile pauline 220. Gîndirea prin antiteze este specific ebra
ică şi se întîlneşte, mai cu seamă, în cărţile poetice ale vechiului Tes
tament (vezi Proverbe 13, 13; 14, 34; 15, 13). 

ln a•ceiastă pericopă care marchează începutul Epilsto1ei, antitezele 
puse în evtdenţă de Sfîntul Pavel sînt : cea dintre basmele şi genealo
giile nesfîrşirt:e, pe de o parte, şi învăţătura sănătoasă, pe de al,tă parte ; 
cea dintre falşii învăţători care, deşi nu înţeleg Legea, vor să fie das
căli ai Leg-ii, pe de o parte, şi Apostolul neamurilor şi Timotei, pe de 
altă parte ; oea dintre oei fărădelege şi cei drepţi 221 • 

După înşirarea acelor păcate interzise prin Decalog, conceptul de 
«'Învăţătură sănătoasă» apare ca un punct de lumină şi de reazem ferm 
pentru întregul efort spre un continuu progres moral şi spiritual, ca un 
ideal al ori·căror strădanii duhovni,ceşti. De aceea introducerea acestei 
expresii se fooe cu o soI,emniitate aparite, ţinînd seama că, sintactic, ea 
se leagă de versetul următor ( «după Evanghelia sLavei fericitului Dum-

218. Ibidem, 512. 
219. C. Toussaint, Ep1tres de Sairit Paul, II, Paris, 1913, p. 59. 
220. I. Tesaloniceni 4, 15: morţi-vii; 5-4 : întuneric-lumină ; I Cor. 15, 3-4; 

moarte-înviere etc. ALte exemple la A. Brunoti, op. cit., p. 29 ş.u. 
221. Ibidem, p. 32. 
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nezeu, cea încredinţată mie»') cu oare formează o unita,te logică 222• lin
terpretînd ace.astă eJCµre:sie paulină Sfîntul Ioan Hrisostom subliniază : 
«Bine zke el învăţăturii sănătoase, fiindcă toate acele partimi (,cele amin
tiit,e în v,ers. 9-10) sînt ale unui suflet corupt,, 223• 

întreaga descriere de pÎIIlă acum a acţiunii şi manifestărilor iudai
zanţilor, începînd cu preocuparea pentru mituri şi g.e,nealogii fără sfîr
şit şi culminînd cu neînţelegerea sensului real al Legii, arată că aceştia 
se manifestau, din puncrt de vedere religios şi moral, într-un mod lipsit 
de raţiune şi bolnăvicios. In general, în Epistolele pastorale, acţiunea 
falşilor învăţători este descrisă ca fiind a unor bolnavi (I Tim. 6, 4), a 
unor oameni infectaţi, întinaţi în mintea şi cugetul lor (Tii 1, 14), a-l 
căror cuvînt roade ca o cangrenă (II Tim. 2, 17). 

Sfîntul Apostol Pavel alungă această sumbră atmosferă prin concep
tul profund creştin şi dătător de ferme perspective în ce priveşte viaţa 
creştină, aicela de «învăţătură sănătoasă», care, prin el în:suşi, este de 
natură să îndrepte atenţia cititorilor spre doctrina evanghelkă revela,tă. 
Acest concept este caracte,risrtk Epistolelor pastorale aşa cum, de exem
plu, îndreptarea prin credinţă es,te o învăţătură carncteris,Ucă Epi,stolei 
către Riomani (3, 30 ; 4, 3 ; 5, 1 etc.) şi celei către Gala,teni (2, 16; 3, 11, 
24 etc.) s,au învăţătura despre primul şi cel <le-,al doilea Adam este spe
cifică, de asemenea, Epistolei cMre Romani (5, 12, 14; 15, 19) şi EpiiSto
Iei intîi către Corinteni (15, 22), 224 etc. 

Expresia «învăţătura sănătoasă" ( u1tllivooall 8t81Iax1IA.t1I ) se mai în
tîlneşte în II Timo,tei 4, 3 ; Tit 1, 9 şi 2, 1. ln aceleaşi Epistole pastorale 
se mai întîlnesc şi alte expresii înrudite cu cea de mai sus şi anume : 
o1to:[vovte~ A61ot cuvintele sănăitoase (I Tim. 6, 3; II Tim. 1, 13) ; u1tcxlvetv 
(b) t"ij 1tlaut , sanMos în credinţă, (Ti,t 1,- 13 ; 2, 2) ; M,o~ u1t71~, 
cuvînt sănătos (Tit 2, 8). 

Pe de a'ltă parte, s-,a observat că termenul ~t81Iax1IA.(o: este înitre
buinţat, în Noul Testament, de 21 de ori. De două ori se întîlneşte în
tr-un citia.,t di111 Isaia (29, 13) folosi,t în Matei ( 15, 9) şi în Maricu (7, 7). 
In toate ceilel,al,te 19 cazuri, aiceist termen se întîlneşte î111 BpiS'tiolele pau
line. In Epistolele pastorale are 15 întrebuinţări (I Tim. 1, 10; 4, 1, 6, 
13, 16, 17; 6, 1, 3; II Tim. 3, 10, 16; 4, 3; Tit 1, 9; 2, 1, 7, 10), indicind 
de cele mai multe ori Îlllvăţătura creştină. 

Ideea de sănătate în ce priveşte învăţătura sau doctrina exprimată 
prin adjectivul o1t71~ sau partidpiul u1tllivooall nu se mai află, Îlllitr-ade
văr, în alte scrieri al,e Noului Te•stament. Ea este adesea întîilnită în 

222. Cf. Ambrosiaster, op. cit., P.L., XVII, 488 şi Vulgata, care tr-aduc: «Sane doc
trinae adversa tur, quae est secondum Evangelium gloriae ... » ( «învăţătura sănătoasă, 
care este după Evanghelia slavei...») ; Sfîntul Vasile cel Mare, Moralia, regula 69, 
P.G., XXXI, 809; Ecumeniu, op. cit., P.G,, CXIX, 141 ; Teofilact, op. cit., P.G., CXXV, 
20; Teodor de Mopsuestia, cit. după I. Knabenbauer, op. cit., p. 192. Traducerile siriace 
simplifică textul astfel: «lmpotriva învăţăturii sănătoase a Evangheliei slavei», cit. 
după I. Knabenbauer, op. cit., p. 192; P. Dornier, op. cit., p. 42; G. Wohlenberg, op. 
cit., p. 90; H. Biirki, op. cit., p. 58 ; L. I. Filipidu, op. cit., ,p. 92. 

223. Op. cit., P.G., LXII, 512. 
224. Cf. Diac. dr. Grigorie T. Marcu, Antropologia paulină, Seria teologică, 20, 

Sibiu, 1941, p. 134 ş.u. 
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serierile unor filozofi ai anrtiohităţii 225• In scrierile a,cestora însă, adje,c
tivul llîL'IJ~ (sănăto,s) califi•că corectitudinea, probita,tea i11Jtelectuală, 
opinia rezonabilă a cuiva, pe cînd la Sfîntul Apos.J:o·l Pavel termenul se 
referă la or:todoxi,a doctrinei, la conformitatea acesteia cu revelaţia 
dumnezei,a1s,că (I Tim. 6, 3) propovăduită prin Sfinţii A.posrtoli (II Tim. 
1, 13) şi slujitorii biseri>ceş,ti (Ht 1, 9; 2, 1). lnvăţătura sănăitoasă este, 
tn s•ell!su'l medk,al a'l termenului, antidotul dootrineJor eronate, care pro
vin de la falşH învăţători suferinzi ei înşişi, în sens medkal, de «boala 
discuţiilor şi a certurilor de cuvinte» (I Tim. 6, 4; of. II Tim. 2, 17; 
Tit 1, 15) .. Evanghelia este izvor de sănătate nu numai în sens spiritual, 
ci şi factor determirna,nt în obţinerea vindecării, căd ea este «anul plă
cut Domnului» in care Mîntui.torul a venit să vindece pe cei zdrobiţi cu 
inima (Luca 4, 18~19). Cuviînbul lui Hristos «era cu putere» (Luca 4, 32) 
tămăduitoar,e prin el săvîrşfndu-1se astfel de minuni incit toţi cei sufe
rinzi primeau tămăduire (Matei 11, 5). Aşa se împlineşite cuvîntul lui 
Lsaia : «.AJcesta nepuitinţele noastre a lua,t şi bolile noastre le-a purtat» 
(Isaia 53, 4; cit. la Matei 8, 17). 

1, 11. Cînd se construieşte cu acuzativul, prepoziţia xll'tci însem
nează adese,a după şi indică sursa unei învăţături, a unei informaţii, ex
primind conformita,tea acesitora cu sursa pe care o indică 226 (Ioan 18, 31 : 
«după Legea noastră» ; Fapte 22, 12; 23, 3; 24, 6: «după 1'ege» ). Acesta 
eiste sensul prepoziţiei xll'ta şi în cazul de faţă, întreaga exegeză patris
tică 227 subliniind că Sfîn1tul Apostol Pavel indică aid Evalilghelia ca 
sursă a învăţăturii sănătoase. Prin «învăţătura sănătoasă» trebuie înţe
lese, desigur, toate precizările făcute de Sfîntul Apostol Pavel mai îna
inte cu privire la dreapta înţeleger,e şi folosire a Legii şi la importanţa 
acestei.a pentru a,sanarea vieţii morale şi religioase în cOJ1diţiile existen
ţei unor fărădelegi şi abuzuri (ver,s. 8-10). De asemenea aces't conce.pt 
poate fi referit la dragostea care este «ţinta poruncii» ( afidului preo
ţes,c) din ver:s. 5. Construcţia : «După Evanghelie» este tipi1c pau1lină 
(vezi şi Rom. 2, 16, 16, 25; II Tim. 2, 8), Evanghelia fiind, perntru Apos
tolul neamurilor, autoritatea şi sursa supremă, revelată, a oricărei învă
ţături creştine adevărate. De cele mai multe ori, Ev1amghelia este defi
nită de Sfintul Alpostol Pavel ca fiind «a lui DumnezeJU» (Rom. 1, 1 ; 15, 
16; II Cor. 11, 7; I Tes. 2, 2, 8, 9) sau «a lui Hristos» (Rom. 1, 16; 15, 
9, 29; I Cor. 9, 12, 18; II Cor. 2, 12), ceea ce e de natură să confirme di
vinitatea Sfin~ei Evanghelii şi, în cazul de faţă, şi a învăţăturii sănă
toa.,se care îşi are obîrş1a în revelaţia dumnezeiască, adi·că tn Sfînta 
Evianghelie. Avîlild acest suport ferm, învăţătura sănăltoasă se afilă în 
categorkă antiteză cu nesigurele, incompetentele şi greşitele pălăvră
geli iudaizante. 

EvangheHa este înfăţişată, în a:ces,t text, oa fiind «a slavei fericitu
lui Dumnezeu)), Invăţătura că Mea, «slava)) (lui Dumnezeu) consHtuie 

225. Platon, Republica, 4, 8 ; Plutarh, Mor... 20 F; Filon, De Abr., 38, Marcu 
Aureliu, 8, 30; alte exemple la M. Dibelius, op. cit., p .. 21 şi la L. L Filipidu, op. cit., 
p, 91. 

?26. Xenofon, Anabasis 7, 3, 23: xcz1:ci 1:ov v6µov, conform legii, după lege, cit. Ia 
A. Ba11ly, op. cit., p. 1026; cf. M. Carrez, op, cit., p. 115. 

1 227. Vezi nota 22,:, 
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conţinutul însuşi al Evangheliei, este autenhc paulină (d. II Cor. 4, 4, 
6; Efes. 1, 17; Col. 1, 27). Hristos fiind cel propovăduit de Evanghelie 
şi izvoru{ însuşi al Ev,angheliei (Rom. 15, 19; I Cor. 9, 12, 18 etic.), este 
de la sine înţele1s că, ohiar P,aitimile Sale care fac parte integr,antă din 
Ev,anghelie sînit «slavă» ca tot ce consti'tuie conţinutul Ev,am.gheliei, cum 
subliniază Sfîntul Ioan Hrisostom referindu-se la a•ceia oare, în caz de 
persecuţii, se ruşinează de Evanghelie 228 (cf. II Tim. 1, 8). 

P.entru marele Părinte şi Das,căl al Bisericii exipresia «Ev1anghelia 
slavei» este privită într-un orizont mai larg cînd spune că prin a•ceastă 
denumire «Apostolul înţelege Ev,anghelia cirustirii lui Dumnezeu», toaite 
cele prezenlJ:e fiind pătrunse de slava Lui 229• In acelaşi timp, Sfîntul Pă
rinte subliniază că «Evanghelia slavei» poate desemna şi aspectul esha
tologk al mesajului divin deoarece, la Parusie, drepţii vor vedea «cele 
ce ochiul n-a văzut şi urechea n-a auzit şi la inima omului nu s-au 
suit» (I Cor. 2, 9), după cum Hristos însuşi zice : «Părinite, voiesc ca, 
unde sînt Eu, şi aceştia să fie împreună ou Mine... ca să vadă sl,ava 
Mea pe care Mi-ai dat-o» (Ioan 17, 24) 230• ((Ev,anghelia se numeşte a 
slavei, scrie Teodoret al Cirului, din pricina măririi celei vi'i't.oare fă
găduită celor credincioşi» 231 . 

Aici şi în 6, 15, µ.a:xapto~, fericit, este un atribut al lu·i Dumnezeu, 
necunos•cut din altă parte a Sfintei Scrip.tmi în timp ce în s,crierile lui 
Filon 232 şi Iosif Flaviu 233 µ.a:xapto~ asociat cu ă.q:,0a:p'to~ ,(d. I Tim. 1, 17) 
apare adesea ca atribut divin. Acest fapt a determinat pe unii exegeţi 
moderni să vadă în acest text o influenţă a vocabularului elenistic 234. 

Este de notat totuşi că Dumnezeu a făgăduit oamenilor fericirea 1(Matei 
5, 3-11 ; Luca 11, 28), ca Unul care are acest atribut în gradul cel mai 
înalt cum bine tîkui,eşte acest cuvînt paulin Teodor de Mopsuestiia, scri
ind că Dumnezoo este numit «fericit», întrucît acest a·tribut este «pro
priu naturii S.ale» în timp ce noi devenim feri'C'iţi prin harul lui Dum
nezeu 235• Fericirea este oo concept de o mare însemnăitate pentru esha
tologia creştină deoarece cei drepţi, cei ce «as,cultă Cuvîntul lui Dum
nezeu şi-l păzesc» (Luca 11, 28) primesc ca răspl,ată feridrea veşnică 
(Apoc. 1, 3; 14, 13; 16, 15; 19, 9; 20, 6; 22, 14; Cf. I Petru 3, 14; 4, 
14). De aceea, creştinii sînt în aşteptarea unei «fericite nădejdi» care 
coincide cu «arăt,a:rea Silavei marelrui Dumnezeu şi Mînituitorului nostru 
Hrisitos Iisus» (Tit 2, 13). Aceaistă idee este, în mod indirect, afirmată în 
acest text de Sfîntul Apostol P,avel căci orice a,tribut divin se răsfrînge 
tainic, prin har, şi a1supra celor care săvîrşesc voia Sia. De a1oeea, în 
Noul Testament, făgăduinţia ferkirii este, în atîtea cazuri, legată'de as-

228. Op. cit., P.G., LXII, 512; cf. Ecurneniu, op. cit., P.G„ CXIX, 141 ; Teofilact, 
op, cit., P.G., CXXV, 20. 

229. Op. cit., P.G., LXII, 512. 
230. Ibidem. 
231. Op. cit., P.G., LXXXII, 792. 
232. Deus immut., 26; C/Jer. 86. 
233. Ant. X, 278; cf. Epicur, Diogene Laer/iu, 10, 123; alte exemple la M. Di

belius, H. Conzelrna.nn, op. cit., p. 21-22.-
234. P. Dornier, op. cit., p. 42; M. Dibelius, H. Conzelrnann, op. cit., p. 22; J. Je

rernias, op. cit., p. 14; F. D. Gealy, op. cit., p. 387. 
235. Comentariu la Epistola intîi căire Timotei, P.G., LXVI, 937. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



COMENTARIU (1, 11) 39 

cultiarea cuvitntului lui Dwnnezeu şi de împlinirea acestui.a (Loca 11, 
28; I Peitru 3, 13; 4, 14; Apoc. 1, 3; 14, 13; 16, 15 etc.). Unii exegeţi 
moderni, constatînd exi.Jstenţa, în a,cest teJOt ( di' oobi<: 'tou 110:xo:p[oo) a 
două genitive, cred că această formulare este influenţată de stilul litur
gk 236. 

«Evanghelia sLavei» a fost încredinţată ( e1tLa'teu67Jv aorist pa1Siv de 
ta 1tLa'teuo110:L care însemnează, l,a diateza pasivă, a primi ceva în păs
trare, a .încredinţa cuiva o misiune 237) autorului Epistolei. In Noul Testa
ment, aicest verb, lia diateza pa•sivă, nu e întrebuinţat deicFt de Sfî,ntul 
Apostol Pavel, care îl referă, de fiecare dată la misiunea apostolică în
cr,edinţată lui din poruncă şi V'oinţă divine (I Cor. 9, 17 ; Gal. 2, 7 ; I 
Tes. 2, 4; Tit 1, 3). De aki derivă temeiul şi izvorul autori.tăţH aµostola
tului Sfîntului Pavel. 

Verbul 1tLa'teuotJ,o:t pune în evidenţă şi ideea primiirii în mod direct a 
mandatului apostolic, a Evangheliei, deoarece Sfîntul Apostol Pavel a 
primit «Evangheli,a pentru cei netăiati împrejur», în a•celaşi fel în care 
Stîntul Apostol Petru a primi,t (i s-a încrediriţa.t) «Evanghelia pentru cei 
tăi,ati împrejur» (Gal. 3, 7). Aprederea asupira vredniciei Sfîntuluri P1a
vel în vedereia încredinţă:rii Evangheliei aparţi,n,e lui Dumnezeu Insuşi, 
în mod direct (Gal. l, 12; I Tes. 2, 4; cf. Tit 1, 3), HrLsto,s lnsuşi găsin
du-l «credincios» spre a-i încredinţa slujirea apostoliei» (I Tim. 1, 12). 
De ad şi conştiinţa pmfundă a deplinei autent!:ilcităţi a Evangheliei pe 
care o propovădui,a Apostolul ne,amurilor : <<Chiar daică noi sau un în
ger din cer v-1ar vesti altă Evanghelie dedt a,eeea pe care v-,am ves
tit-o, să fie arua.temă» (Gal. 1, 8; cf. 1, 9, 11). 

Această Evanghelie este sursa predidi aipostoliice şi temeiul autori
tăţii SMntului Pavel, căci el a primit-o de la Hri1stos însuşi (d. e1w), nu 
şi aceia care se erijau· în învăţători ai Legii, titlu, de altfel, ilogic şi 

desuet da•că avem în vedere densitatea şi i•ncandescenţ.a me,sajului dum
nezeies•c cuprins în Sfinta Evanghelie. E aprnaµe de pri.Jsos să mai fie 
subliniat că a,cest verb ( 1tta,:euo110:t ) ocupă o poziţie de seamă în voca
bularul suocesiunii în scrierile pauline şi de mai tîrziu 238• 

Pentru sluji.torul bisericesc, a,ceastă par'te ,a Epistolei în'tîi către Ti
motei re-prezintă şi un ghid de teologie pa•storală de mare v•aloare. ln
drumările date de Sfîntul Apostol Pavel lui T•imotei sînt de nartură să 
atragă atenţia asupra primejdiei <<•altor învăţ,ături» care îndepărtează 
de a.celea ale Biseridi. 

In:văţătur,a sănătoasă, a·ceea pe care o propovăduieşte Biseri1ca prin 
slujitorii săi rînduiţi prin harul preoţiei sµre această slujbă, este anti
dotqJ. greşi,telor propovăduiri. Mai presus decît orice însă, dragostea ră
mtne ţelul permanent al oficiului preoţesc. Prin ea devenim liberi faţă 
de Lege, căci cel ce este călăuzit de dragoste în lucrările sale nu mai 
are trebuinţă de cons'trîngere pentru săvîrşirea binelui. 

236. M. Dibelius, H. Conzelmann, op. cil., p. 21 ; F. D. Gealy, op. eit., p. 387. 
237. W. Bauer, op. cil., col. 1313, 
238. Sfîntul O!ement Romanul, Epistola către Corniteni (I), 43, 1 ; ed. cil., p. 152. 
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3. Harul şi lucrarea apostoliei Sfîntului Pavel 
(1, 12-17) 

1, 12. Mulţumesc Celui ce m-a 1ntărit, Jur Hristos Iisus, Domnul 
nostru, că m-a socotit credincios şi m-a rînduit spre slujire, 13. (pe 
mine) care, mai 1nainte eram hulitor şi prigonitor şi batjocoritor ; totuşi 
am fost miluit căci neştiind, am lucrat întru necredinţă. 14. Dar s-a re
vărsat din belşug harul Domnului nostru împreună cu credinţa şi dra
gostea cea întru Hristos Iisus. 15. Vrednic de crezare este cuvîntul şi 
de toată primirea vrednic că Hristos Iisus a venit în lume să mîntuiască 
pe cei păcătoşi dintre care cel dintîi sînt eu. · 16. Dar tocmai pentru 
aceea am fost miluit ca întru mine, mai întîi să arate Hristos Iisus toată 
îndelunga răbdare ca pildă celor ce urmează să creadă în El spre viata 
veşnică. 17. Iar lmpăratului veacurilor, Celui nestricăcios, Celui nevă
zut, singurului Dumnezeu, cinste şi slavă în vecii vecilor. Amin. 

V ari ante textuale 12. xat este adăugat înainte de xo:pt v în D 111. a b sy ; 
Lcf Ambst; txt NAP G HI P 6. 33. 81. 104. 365. 1175. 1739.1881 pc m 
vg co; Epiph. Pr,ezentul evoovo:µoo.v'tt înlocuieşte, în N * 33.330.451 1 603 

it g Cop sa, aorisrtul evoovo:µwao:v'tL atestat de ~ c A D G H I K P lj> 
81.614.1739, it vg sy P,h Cop ba arm probabil sub influenţa textului din 
Filipeni 4, 13 239• 13. În loc de 'to (înainte de 11:po'tepov ) atest:it în N 
AD* F G I P lj> 6.33.81.365.630.1 l 75.1739.1881 pc, se citeşte 'tov în D 2 H 
m.; Chr. Thret. ln A lj> 81 pc se citeşte µeinainte de ~Ao:apwov 15. Cîteva 
izvoare latine (i,t r, 86, Ambrosiaster, Augustin, VigHius) au citit av0pw11:t
vo,; ( = huma[lUS) în loc de 11:ta'to<; . 16. Se poate ezita între v,ari.anta 
Xpta'to<; I71aoo<; (AD 0262 vid 33.104.326.629.1175 p. lat) şi I71aooC: Xpta'toC: H 
(X D 2 H P m. a sy. De fapt, varianta este fără o importanţă deosebită. 
Se întîlnesc 127 de întrebuinţări în Noul Testament ale numelui Iisus 
Hristos şi 91 ale numelui Hristos Iisus ; această a doua formă fiind din 
ce în ce mai des tntîlnită în Epistolele p,a.uline : De la I Tesalonkeni la 
II Corinteni = 32 de întrebuinţări ale numelui H. I. pentru 54 ale for
mei I. H. ; în Epistolele captivităţii : 31 H. I. pentru 13 I. H. ; în P,asto
rale : 25 H. I. şi 4 I. H. 240 17. Pentru textul aq,0tXp'tw tXoptX'tw acceptat în ge
neral, mai există două variante : a0o:vtX'tw tXopo:'tw (D * -2 lat sy hmqTert) 

şi o:q,0tXp'tw tXoptX'tW tX0o:vo:'tw (F.G) 241• Varianta aoq,w ( adăugire în H 2 D 1 H c 
K L P lj> ni Sy h Got Grigore de Nazianz 0hr Thret, Ioan Damaschinul) 
este, fără nici o îndoială, un împrumut din Rom. 16, 27. Te:ivtul (fără 
această adăugire) este ates,tat, fireşte, de cele mai importante izvoare : 
N * A D F G H 33.1739 pc lat. sy P Co. 

1, 12. Incredinţarea misiunii de a propovădui Evanghelia slavei lui 
Dumnezeu e un act de o importanţă covîrşitoare pentru misiunea Sfîn
tului Apostol Pavel care, implicat în istoria Bisericii apostolice, a con
tribuit dedsiv la sporul neîntrerupt al lucrării misionare din această 
epocă ( cf. Rom. 5, 23). 

239. Bruce M. Metzger, A Textual Commentary on the Greek New Testament, 
United Bible Societies, Londra, New York, 1975, p. 639. · 

240. C. Spicq, Les Ep. Past., p. 302. 
241. D. de Bruyne, Saint Augustin, reviseur de la Bib/e, în Miscellanea Agosti

niana, II, Roma, 1931, p. 519-606. 
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Sftntul Apo.stol Pavel nu putea să se mărginească la simpla consta
tare a evenimentului primirii mandatului apostolic, îndeosebi în această 
etapă de sfîrşit a ,slujirii şi vieţii sale cîrnd necesitatea unei retrospec
tive era subînţelea:să în orke lucrare a sa. De a,ceea, într-o Epi,stolă ca 
I Timotei, privirile şi grija Apostolului neamurLlor se îndreaptă spre 
consolidia,rea vieţii bi:sericeşti prin crearea unor structuri -cu caracter 
organizatori•c ţimMnd la întărirea autorLtăţii oficiului preoţ,esc ( 1, 1-13; · 
5, 17-19), la definirea conţinutului şi desfăşurării ·cultului divin (2, 1 
-15), l,a organizarea unor aotivităţi de ajutorare ,creştină ( 5, 1 ş.u.) etc. 
Aceste dezideriate sînt necesiare acum spre sfîrşi1tul epocii apostoli-ce, 
în toate comunităţile creştine, dar mai ales în Efes, în care viaţa creş
tină cunoştea o dezvoltare impetuoasă caraderizîndu-se printr-o deo
sebită compliexitarte. Evoluţia vieţii religioase din Biserica Efesului pre
zenta şi aspecte nedorite care, deşi lipsite de amploare, creau în
grijorare. ln conJse1cinţă, conţinutul Epistolei fr.ebuia să ţină seama şi 
de ace.s,te manife1stări centrifugale. şi, de a•ceea, re•afirmarea unor în
văţături fundamentale ca aceea a autorităţii apostolice şi, pentru vi
itor, a celei preoţeşti, era indispensabilă. 

Izvorul oricărei puteri şi autorităţi în Biserică este Hristos Gare a 
descoperit oameni.for adevărul evanghelic. ln consecinţă, Sfîntul Apos
tol Pavel evocă împrejurările primirii mandatului apostoliic, îmbinînd 
date autobiografice cu profunde consideraţii teologice care pun în evi
denţă rolul Providenţei divine în alegerea sa ca Alpostol. 

Sfîntul Apostol Pavel, iubitor şi pr-acticant asiduu al rugăciunii 
(Rom. 1, 9 ; I Tes. 1, 2 ; II Tes. 1, 3 ; II Tim. 1, 3 etc.), dezvoltă ideea 
rînduirii sale ca slujitor al lui Iisus Hristos prin intermediul unei rugă
ciuni de mulţumire înălţată către Mîntuitorul, Cel care l-a chemat }a 
această :slujire. 

Expresia xiipLv ex.w se mai întHneşte în II Tim. 1, 3; Luca 17, 9 şi 
Evrei 12, 28 şi este otiişnuită stilului epistolar 242• Ar fi posibil ca această 
expresie să fie o transcriere în grea,că a formulei gratiam habeo sau 
gratias ago din latină, expli·cabilă dacă se ţine seama că Epistola a 
fost scrisă după o lungă şedere a Apostolului la Roma în prima capti
vitate (F,apte 28, 30-31). Ca sens, această expresie este sinonimă cu 
euxapLa't<ii care este, de asemenea, utilizată de Sfintul Apostol PaveJ 
(Filip. 1, 3; Efes. 1, 16), în rugădunile sale de mulţumire. 

Rugăciunea din ,acest text dă expresie unei stări permanente de re
cunoştinţă pe care Sfîntul Pavel o trăieşte cu intensit-ate faţă de Mîn
tuitorul care l-a aşezat în rîndul Apostolilor Săi ,(II Cor. 3, 5 ; II Tim. 
4, 17; Filip. 4, 13; Fapte 9, _22). 

Verbul 1b8uvap.6w care însemnează a întări, a fortifica, este carac
teristic vocabularului paulin (din şapte într,ebuinţări în Noul Testament, 
şase se întîlnesc în Epi;stolel1e ~mutului Apostol Pavel, Rom. 4, 20 ; Efes. 
6, 10; Filip. 4, 13; II Tim. 2, 1; 4, 17; Evrei 11, 31; cf. şi Fapte 9, 22) . 
.A:cest verb caria.eterizează a•cţiunea divină a lui Hristos de fortificare 
a fiinţei umane alese să aducă la îndeplinire un mandat încredinţat prin 
voia lui Dumnezeu, după mărturisirea Apostolului ne~murilor : «Toate 

242. M. Dibelius, H. Conzelmann, op. cit., p. 22. 
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le pot întru Hristos care mă întăreşte» ( e"au..,o:tJ,oi3\l'tt p.e, FilLµ. 4, 13). 
Acest s,ens este prezent şi în I Timotei 1, 12 şi II Timotei 4, 17, unde 
SUntul Pavel descrie puterea pe care el a primit-o de la Hristos pen
tru oa lucrarea sa misionară să He deplin încununată de rod. Sfîn,tul 
Ioan Hrisos,tom parafrazează a,stfel expresia «Celui ce m-a întărit» : 
<<Mare sarcină am primit şi aveam nevoie de mult ajutor de sus» 243• 

Misiunea apostolică nu poate fi împlinită numai cu putel'e omenească, 
dar nici numai cu ajutorul lui Dumnezeu. «Pe lmgă ajuto.rul de Sus, a 
fost nevoie şi de voinţa Sfîntului P,avel», continuă Sfîntul Părinte tî'lcui
rea expresiei ccCelui ce m-a întărit,, 244• «Cei ce poartă numele lui Hris
tos ... au nevoie de multă putere ... să-l poarte bine şi să ducă cruce.a 
cu îndrămeală» 245• 

Acţiunea de fortificare a puterilor celui chemat la slujba apostoliei 
este simultană acestei chemări, dar şi consecutivă ţintind spre perma
nentizare (d. Matei 10, 19-20) . .A!cea,sta e nuanţa pe care o pune în 
evidenţă prezentul e\180\10:tJ,ouv'tt, mă întăreşte, variantă atestată de im
portantul codke Sinaitkus şi dintre comentatorii vechi, de Teofilaict 246 

(cf. şi Filip. 4, 13). 
Experienţa făcută de Sfîntul Pavel mergînd spre Damasc cînd «o 

lumină din cer, ca de fulger, l-a învăluit» (Fapte 9, 3), orbindu-l_ (9, 8), 
i-a arătat cit de slab este el în faţa atotputerniciei divine. ln acel,aşi 
timp, această întîmplare minu,na,tă i-a înmulţit puterile şi i~a alungat 
slăbiciunile (Cf. II Cor. 12, 9-10). 

Intreaga viaţă a marelui Apostol va fi marcată de această minune 
petrecută pe drumul Damasoului, oare îi va fi izvorul nesecat şi per
manent al puterii sale de slujitor al lui Hristos. Cel ce a săvîrşit mi
nunea de pe drumul spre Damasc, Căruia Apostolul neamurilor îi înalţă 
şi acum, spre sfîr,şitul zilelor, a,ceastă rugăciune de mulţumire pentru 
marele dar primit, este numit cu emlf.ază : «Hristos Iisus, Domnul nostru». 
Titlul de «Domin» ii este dat lui Hristos cu referire la puterea Lui de 
după înviere pe care o va manifesta pururi în Biserkă. Lui îi vor fi 
supuse toate (Col. 2, 10 1 Filip. 2, 10) 247• DoctrJna paulină despre Dom
nia Mîntuitorului este expusă mai ales în Romani unde citim că Hristos 
«a fost rînduit Fiu al lrui Dumnezeu, întru pute.re, după Duhul sfinţe
niei, prin Invierea Lui din morţi, Ji,sus Hni·stos, Domnul nostru» ( 1, 4). 

Motivul ( o'tt) pentru calfe S;liîntul Apostol Pavel îi înalţă lui Hris
tos rugăciune de mulţumim este arătat în partea a doua a versetului : 
,Că m-a socotit credincios şi m-a rînduit spre slujire», dar acest motiv 
va fi dezvoltat şi argumentat în întreaga perkopă cuprinsă între verse
tele 13-16. 

Cuvintele «că m-a socotit credincios». nu pot să fie referite decît 
la perioada aruterioară convertirii Sfîntului Apostol Pavel cÎIIld acest-a 
persecuta pe c.reştini (F,apte 8, 1, 3; 9, 1). Sfîntul Ioan Hri'Sostom notează 

243. Op.cit., P.G., LXII, 515. 
244. Ibidem, 516. 
245. Ibidem. 
246. Op. cit., P.G., CXXV, 20. 
247. Cf. Osoa1' Cullmann, Chrislologie du Nouveau Testament, troisieme edition, 

Editions Delachaux et Niestle, Neuchatel (Suisse), 1968, p. 176, 199-200. 
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despre acest eveniment al chemării lui $aul la apostola,t: «Fiindcă Dum
nezeu a ştiut mai dinainte, cine va fi Pavel, l-a ales pe el, căci ascultă 
ce spune ohiar mai înainte de a începe propovăduirea Evangheliei : «Fi
indcă acesta îmi este v-as ales ca să poarte numele Meu înaintea nea
murilor şi a împăraţilor» (Fapte 9, 15» 248• 

Termenul 1tta't6;;, credincios, fide'l) demn de încredere, nu exprimă, 
în cazul de faţă, o simplă fidelitate, o credindoşie faţă de o misiune în
credinţată şi a-ccepta,tă ( cf. I Cor. 4, 2 ; Col. 4, 7), ci, mai ales, existenţa 
şi manifestarea perma,nentă, neostenită şi mistuitoare a credinţei ca vir
tute teologi,că prin care se ajunge la «încredinţarea celor nădăjduite, do
vedirea lucrurilor celor nevăzute» (Evrei 11, 1). Această virtute teolo
gică explică marile fapte şi opţiuni ale drepţilor Vechiului Testament 
prin care s-a pregătit venirea în lume a lui Mesi,a (Evrei 11, 2 ş.u.). dar 
şi zelul ardent al Sfimţilor Apostoli şi roadele bogate ale lucrării lor 
misionare. Este credinţa pe care i-o cere Hristos lui Toma după lnv,iere 
(Ioan 20, 27) sau cea nep.refăcută a Buni1c:hiei, Ill!ama lui Timobei (II Tim. 
1, 5; Fapte 16, 1) şi a lui Timotei însuşi, «·cr,edincios în Domnul» (I Cor. 
4, 17). Pe cei credindoşi mad cu se,amă îi mîntuieşte «Dumnezeul cel 
viu» (I Tim. 4, 10; cf. 4, 12; 5, 16; 6, 2 etc.). 

Clhi,ar înainte de convertire, Sfîntul Apo:s,tol Pavel a dovedit în sen
sul dreptăţii celei din Lege că este «fără de prihană» {Filip. 3, 6) şi «plin 
de rîvnă pentru Dumnezeu» (Fapte 22, 3; cf. Gal. 1, 14). Care era şi al 
părinţilor săi (Fapte 24, 14). în slujba cărora se considera a fi chiar după 
convertire (F1apte 22, 3; of. 22, 24; II TimOll:ei 1, 3). Dumnezeul părinţi
lor săi l-a aleis mai înainte penitru a-L sluji (Fapte 22, 14-15). Tîlcuind 
cuvintele : «Mulţumesc lui Dumnezeu Cărui,a îi slujesc din strămoşi» 
(II Tim. 1, 3), Sfîntul loran Hrisoistom parafrazează: ~<Nimi,c din bunurile 
pe care le-am doirLt î1ncă dinainte (de convertiire) nu am trădat pentru 
vreo cauză omenea:s1că, nici chiar atunci cî.nd prigoneam Biserica» 249• 

Pentru această rîvnă în slujirea lui Dumnezeu, Sfîntul Apostol Pavel a 
fost so,coti,t «credincios». 

Verbul -ii1soµ.Cit este folosit în Noul Testament cu pnidpalele sale 
două înţelesuri : a conduce, a guverna (Matei 2, 6 ; Luca 22, 26 ; Fapte 
7, 10 etc) şi a (se) considera, a (se) socoti, a aprecia 250• Sfîntul Apostol 
P,avel în,trebuinţează a,cest verb mai cu seamă cu aoest al doilea îinţe

les, care imp,liică o judecaită de valoa1re a subieictului urmată de o hotă
rîre a cărei răspundere revine în exiclusivitate celui ce o ia (II Cor. 
9, 5 ; Filip. 2, 25 ; 3, 7, 8; Evrei 11, 26). 

Cel ce l-a socotit credincios pe Sfîntul Apostol Pavel este «HriJstos 
Iisus, Domnul nostru» Care, în preştiinţa Sa, l-a ales pe P,avel cunosdnd 
lucriairea pe care o ,va de:s{ă:şura în Bi:seriică 251 . Verbul -iirsop.Cit are, în 
acest caz, a,ce'11aşi înţeles cu verbul r.poX,etp[Coµ.Cit, a alege mai dinainte, 
dim Faptele A!postolilor 22, 14, folo,sit de Anania perutru a-i aduce la cu
noştinţă lui Sau! hotărîrea divină de a-l chema la apostolat. 

248. Op. cit., P.G., LXII, 516. 
249. In Epistolam secundam ad Timotheum commentarius, P.G., LXII, 601. 
250. «Quia fidelem aestimavit», traduce Ambrosiaster (op. cit., P.L., XVII, 489). 
251. Sf. Ioan Hrisogtom, op. cil., P.G., LXII, 516. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



44 EPISTOLA !NT!I CATRE TIMOTEI 

Consecinţa acestei hotărîri a Mîntuitorului este exprimată prin cu
vintele : cM-a rînduit spre slujire». Tia"l)(J.t, verb cu o ma!re bogăţie de 
sensuri însemnează, la diatez,a medie {lin text llep.evoi: parmidpiul aorist 
mecldu), a r,îndui, a aşez.a (pe cineva într-o demnitate sau slujire). Sf.în
tul Apostol Pavel îl foloseş,te pemtru a arăta rînduirea lui Avraam de 
căire Dumnezeu oa «;părinte al mul'tor neamuri» (Rom. 4, 17) sau aşe
zarea Fiului ca «Moştenitor a toa,te» (Evrei 1, 2). In a,cela:şi timp, "tia"l)p.: 
devine, în scrie.rile pauline, unul din verbele prin care se desemnează 
rtnduirea cuiva în rîndul persoanelor alese a îndeplini slujiri legate de 
propovăduiirea Evangheliei sau de cîrmuire a credincioşilor (I Cor. 12, 
28; «Pe unii i-a pus - E0i::"to, indicativ aorist II mediu -, Dumnezeu 
în Biserkă întîi apostoli, al doilea prooroci, al treilea învăţători...», cf. 
I Cor. 12, 18). 

In cele trei întrebuinţări ale sale în Epistolele cărtre Timotei (vezi 
şi I Tim. 2, 7 şi II T,im. 1, 11), a,cest verb desemnează rînduirna Sfîntului 
Pavel oa slujiitor, propovădui,tor şi Apostol al lui Hristos şi al Evan
gheliei, devenind un termen tehnic al desemnării cuiva ca slujitor cu 
răspunderi deosebite în Biserică. Intr-o parafrază a acestor cuvinte ale 
Apostolului neamurilor, Sfîntul Io.an Hrisostom notează : «M-a învred
nicit slujbei acesteia, iar aceasta, oa semn că m-.a socotit credincios» 252 

stabilind relaţia logică din,tre cauză şi efect. Astfel se arată partea pe 
care omul o aduce în actul alegerii şi rînduirii între slujitorii Biserkii 
care, altfel, este, în to·talitate, lucrare a lui Dumnezeu» 253• Teofilact no
tează că dacă totul este al lui Dumnezeu, iar noi nu aducem nimic 
(pentru a ne învrednici de primirea slujbei biserkeşti) aiunci cum Sfîntul 
Pavel a devenit Apostol, i,ar luda nu ? De aceea, Sfîntul Apostol Pavel 
precizează «că m-a socotit credincios» arătînd meritul pe care 1-a avut 
el spre a fi vre<lni,c de -alegerea lui Dumnezeu 254 . 

In s~ms creştin, 8t11xovi(l, slujire, desemnează, ~n Noul Testament, 
propovăduirea EvangheUei, slujirea lui Iisus Hristos pe care îl mă:rturi
seşte orice sluji.tor biserices,c (cf. F,apte 1, 17, 25; 21, 19; Rom. 11, 13; 
II Cor. 3, 7-9 ; 5, 18 ; 6, 3 ; 11, 8 ; II Tim. 4, 5, 11) 255• In textul de care ne 
ocupăm, diaconia despre care vorbeşte Sfîntul Pavel nu este altceva de
dt misiunea sa apostohcă, aceea de a predka Evanghelia, care i-a fost 
încredinţată nu de vreun om, ci de însuşi Mîntuitorul 256• Slujire.a în 
Biserică exclude ideea de cîştig urît (I Tim. III, 8). Ea implică devota
mentul personal (III, 10) şi împlinirea exempl,ară a lucrării de zidire a 
"trupului lui Hris,tos» (Efes. 4, 12; cf. Col. 4, 17). 

În concluzie, rînduirea cuiva în ceata slujitorilor Evangheliei este 
adul voinţei suver,ane a lui Dumnezeu care ţine seamă de vrednicia şi 
credinţa celui a:les, cunosdnd prin preştiir.~ă că cel· ales îşi va tndeplini 
misiuneia cu devotament, sul>ordonîndu-şi, în totalirtate, energiile şi ap-

252. Ibidem. 
253. Ibidem. 
254. Op. cit., P.G., CXXV, 20; cf. Ecumeniu, op. cit., P.G., CXIX, 141. 
255. Cf. J. Dupont, Le Discours de Milet, testament pastoral de Saint Paul ( Actes, 

20, 18-36), Les Editions du Cerf. Paris, 1962, p. 102. 
256. Ibidem, p. 107; Andre Lemaire, op. cit., p. 127-128. 
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titudinile fir,ii, slujirii Ia care a fost chemat. Un cuvînt al Fericitului 
Augustin spune că Dumnezeu foce vrednic de EI pe cel ce l-a ales 257. 

1, 13. «Dînd pe faţă viaţa sa de mai înainte» (1tpo'tEpo-,,) 258, Sfîntul 
Apost•ol Pavel arată, o dată mai mult (cf. I Cor. 15, 9 ş,u.; Gal. 1, 13 ş.u.). 
·păcatele grele de care s-a făicutt vimov,at f.aţă de Hristos înainte de con
vertire 259, pentru a su:hlinia, prin a-ceasta, mila şi iubirea de oameni a 
lui Dumnezeu 260 manifestate faţă de el. Această confesiune pubHcă pri
vind viaţ,a sa de dinainte de conver,tire pune în lumină intervenţia lui 
Dumnezeu ful rînduirea lui Saul ca Apostol, dar mai ales condiţiile spe
ciale, unice, în care a avut Ioc această inter,venţie, 

Vfaţa de prigonitor al tinerei Biserici creştine a lui Saul din Tarsul 
Cilici•ei ne este cunoscută din Faptele Apostol-Hor de unde ailăm că, în 
timpul martiriului Sfîntului Arhidiacon Ştefan, cel dintîi mucenic al Bi
sericii, un tînăr numi,t Saul păzea hainele celor ce ucideau cu pietre 
pe Sfîntul Ştefan (Fapte 7, 58; cf. 22, 20-21). Acest f,apt îl implică pe 
Saul în acest martiriu Ia care «a consimţit din toată inima» ( cf. Fapte 
22, 20; Rom. 1, 32) 261, da•că nu cumva a avut un rol şi mai a-ctiv de-cit 
se istoriseşte în Faptele Apostolilor, cum cred unii cercetători 262. 

In prigoana care a urmat împotriva Biseridi, Saul a avut un rol 
deosebit de importanrt. El îi silea pe creştini să hulească, îi urmărea prin 
toate sinagogile şi ccîn cetăţile cele din a.fară» fiind veşnic potrivmic lor 
(Fapte 26, 11) 263• In a,ceastă caracterizare din versetul 13 avem o psi
hologie a păcă,tosului, ajuns la conştiirnţa păcatului, printr-o experienţă 
dramatică (cf. Parabola fiului risipitor, Luca 15, 16-18). Primind harul 
iertării pentru faptele din trecut, el simte nevoia de a mărturisi public 
această stare de bucurie spirituală, nutrind nădejdea că a-ceastă expe
rienţă va pute,a fi şi pildă spre îndreptarea altora (cf. Fapte 22, 4 ş.u,; 
Gal. 1, 13, 23; Filip. 3, 6). 

Prin repetarea conjuncţiei xa.[ ,,şi», se accentuează extinderea ac
tivităţii de persecutor al Biserkii desfăşur,ate de Saul şi se reliefează 
gravitatea păcatului săvîrşit împotriva Biseriicii şi creştinilor 264 de cel 
ce avea să devină Apostolul ne,amurilor. 

Termenul ~Aciacp"flp.oc;, hulitor, este folosit de Sfîntul Apostol Pavel 
(vezi şi II Tim. 3, 2) ca şi ~Aa.acp"fjp,ew (I Tim, 1, 20; 6, 1; Tit 2, 5; 3, 2), 
pentru a defini mai ales un ,păcat împotriva lui Dumnezeu. «Hula împo
triva lui Dumnezeu este necinstirea Lui prin gî1nduri, cuvinte sau atitu
dini ofensatoare» 265• Asemenea hulitori sînrt Imeneu şi Alex,andru (I Tim, 
1, 20). Acest păcat poate fi săvfoşi:t şi împotriva «învăţăturii lui Dum-

257. C, Julian, 5, 3, P.L., XLIV, 791. 
258. Sf, Ioan Hrisostom, op. cit., P.G., LXII, 516. 
259. G. Klein, Die zwăll Apostel, G6ttingen, 1961, p. 132 ş.u., 162 ş.a.., 186. 
260. Sf. Ioan Hrisostom, op. cit., P.G., LXII, 516. · 
261. Diac. dr. Grigorie T. Marcu, Saul clin Tars, «Seria teologică», Sibiu, 1939, 

p. 44. 
262. E. Jacquier, Les Acles .. ., p. 239. 
263. A se vedea, pentru această IJ)erioadă din viaţa Sfîntului Pavel, Diac. dr. 

Grigorie T. Marcu, Saul din Tars, capitolul III, Prigonitorul creştinilor, p. 41-51. 
264. C. Spicq, Les Ep. Past., p. 341. 
265. Mitropolitul Dr. Nicolae Mladin, Diac. prof. dr. Orest Bucevschi, prof. dr. 

C.:onstantin Pavel, Diac. prof. dr. Ioan Zăgrean, op, cit., vol. II, p. 71. 
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nezeu» (I Tim. 6, 1 ; II Petru 2, 1) şi se va manLfesba în timpurile esha
tologice (II Tim. 3, 2; Apoc. 13, 1, 5, 6) ca un semn al celei mai adînci 
stări de păcătoşenie. Hula poate fi şi împo'triv,a Duhului Sfînt atunci 
cînd se neagă adevărul religios evidem.rt: (Marcu 3, 29; Luca 12, 10) şi 
împotriva lui Iisus Hristos (Matei 27, 39; Marcu 16, 29; Luca 23, 39; 
Iac. 2, 7). Sfîntul Apostol Pavel nu s-a mărginit să hulească şi deci să 
săvîrşească un păcat oare, oridt ar fi fost de grav, rămînea, oarecum, 
un păcat personal, fără consecinţe directe şi imediate pentru creştini 2658 , 

ci, a devenit şi «prigonitor» ( 8lwx't71<;) al creştinilor, amplificînd ptnă l,a 
patimă pornirea sa «împotriva celor cucernici» 266• lnsuşi Mîntuitorul îi 
impută lui Sau! : <Saule, Saule, pentru ce Mă prigoneşti ( 'tt (J,e 8tuJ1m<;) ... 
Eu sînt Iisus ,pe care tu îl prigoneşti» ( ăv au 8twxet<;;) (Fapte 9, 3-4). 
Verbul 8twxw exprimă ideea urmăririi cuiva pentru aducerea în jus
tiţie 267, ceea ce Saul. făcea în mod obişnuit împotriva creştinilor (Fapte 
8, 3; 9, 1, 4-5; 22, 4, 7). 

Prin Saul, «persecuţia împotriva creştinilor care pînă aci fusese 
oarecum a1caidentală şi lo1oală, de acum devine ofidală şi se generali
zează ... Unealta ofidalirt:ăţii iudiake nu-i altci111eva decit _Sau!» 268. 

In pornirea sa împotriva creştinHor, Sfîntul Apostol Pavel se ma
nifesta fără să ounoas.că vreo limită (Gal. 1, 13; Filip. 3, 6) . .A!ceastă stare 
de prigonitor este cara:cterizart:ă prin o~pta't-ijc,; oare expr,imă ideea de 
,batjocură fără măsură, demenţială 269 şi maniacă 270 ( cf. Rom. 1, 30; 
I Tes. 2, 2 : o~pta6ene.;;) la adresa unei per;soane sau a unei idei. 

Prin ev,ooarea vi•eţii sale de prigonitor al Biseridi îndată după ce 
a arătat rÎIIlduirea sa în slujba Evangheliei (vers. 12) şi înainte de a 
afirma că s-a învrednddt de iertare şi mil,a divină (ver,s. 14). Sfîntul 
Apostol Pavel realizează un convingător şi expresiv t,ablou al unei ex
perienţe care-l va ma·rca pentru totdeauna. 

Sfîntul Apostol Pavel este conştient că Proni-a lui Dumnezeu a fost 
totdeauna asupra lui chiar şi înai111te de a deveni Apostol. Pe aceasta el 
o pune în evidenţă în slujirea sa de Apostol al lui Hri.stos. De altfel, 
pedagogi.a divină asupra lui Saul are o înrîurire covîrşitoare asupr,a co
munităţii în totalitate, dar şi asupra fiecărui creştin. Prin exemplul Sfîn
tului Pavel, Biserioa a luat cunoştinţă nu numai de milia lui Dumnezeu, 
ci şi de iubirea Sa cea mare faţă de oameni, căci ((!toate acestea sînt, 
cum spune Sfîntul Ioan Hrisost-om, ale cuiva oare nu numai milui,eşte, 
ci şi iubeşte» 271• 

Purtarea divină faţă de el, îi apare Sfîntului Apostol Pavel ca un 
semn de imensă bunăvoinţă, motiv pentru care exdamă : «Totuşi am fost 
miluit». Se subliniază astfel adîncul de necuprQnS şi greu de înţeles al 
lucrărilor divine oa•re se manifestă nu după felul omenesc de înţeleger·e 
şi acţiune, ci după planul divin de mîntuire a neamului ome:nesc ( cf. 
Rom. 11, 33-34). Conjuncţia adversativă ă.Hci însemnează, aici, totuşi, 

265 a. Sfintul Ioan Hrisostom, op. cit., P.G., LXII, 516. 
266. Ibidem. 
267. A. Schlatter, op. cJt:, p. 57. 
268. mac. dr. Gr. T. Marcu, Saul din Tars, p. 47. 
269. C. Spicq, Les Ep. Past., p. 341. 
270. Sf. Ioan Hrisostom, op. cit., P.G., LXII, 516. 
:271. Ibidem, 518. 
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cu toate acestea, cu referire la cele de mai înainte (d, I Tim. 1, 16 ; 
II Cor. 4, 1-2). 

Verbul H.esta0a:i însemnează a f,i miluit, a afla milă şi e:,oprimă, 
în cărţile Noului Testament, acţiunea lui Dumnezeu de împărtăşire a 
mintuirii, fiind un termen fundamental în vocabulaml soteriologic paulin 
(Rom. 11, 30-32 ; I Tim. 1, 16 ; cf. Matei 5, 7 ; Marcu 5, 19 ; Rom. 9, 
15, 16, 18; Filip. 2, 27; I Petru 2, 10). In mod deosebit, Sfîntul Apostol 
P.avel afirmă că slujirea care i s-,a încredinţat în Btserkă îşi are izvorul 
în mila lui Dumnezeu (II Cor. 4, 1 ; cf. I Cor. 15, 10), ca şi darrul de a 
fi «vrednic de crezare» (I Cor. 7, 25). 

Verbul H.i.ew a milui, se află cel mai adesea în rugădunile pe 
care bolnavii şi neputindoşii le adres,au Mîrntuitorului pentru primirea 
tămăduirii neputinţelor lor trupeşti şi sufleteşti (Matei 9, 27; 15, 22; 
17, 15; 20, 30, 31; Marcu 10, 47, 48; Luea 16, 24; 17, 13; 18, 38, 39). 
Folosirea lui demonstrează conştiinţa clară a omului că Dumnezeu este 
izvorul milei, de fapt al a·celor daruri necesare vieţii şi propăşirii spi
rituale. 

Sfîn-tul Jo,an Hrisostom notează că Sfîntul Apostol Pavel a fost vred
nic de milă deoarece el, oare a deprins Legea la picioarele lui Gama,Uel 
(ici. Fapte 22, 3), nu ştia nimk despre Hri:stos şi lI persecuta, în timp ce 
«vameşii şi cei ce îşi petreceau timpul pe marginea l6!curilor ... primeau 
invăţăitmia Lui» 272• Ace:st fapt a fost recunoscut de însuşi Sfînrtul Pavel 
cîllld a scrdis: «Nu sînlt vredink să mă numesc Apostol» (I Cor. 15, 9) 273• 

Ca unul care a trăit personal şi direct evenimentel,e mîntuitoare pe 
care le înfăţi:şează, Sfîntul Apostol Pavel fa:ce o precizare, care, în ge
neral, e de natură să arunce o lumină asupra stării care a determinat 
purtarea sa de prigonitor al creştinilor şi Bisericii din Ierusalim şi îm
prejurimi : cCăci neştiind, am lucrat întru necredinţă". 

Ver,bul cipoew nu însemnează numai a nu ş,ti, a nu cunoaşte, a fi 
ignorant (Rom. 1, 13; 7, 1; 11, 25; I Cor. 10, 1; 12, 1; I T,es. 4, 13 etc.), 
ci şi a se înşela, a nu înţelege ceva, a se afla în eroare (Evrei 5, 2) sau 
chiar a nu recunoaşte ceva (cf. Efes. 4, 18: «Din pricina necunoştinţei, 
lM 't'JJ'I ăpoLav) care este în ei, din pricina impietriirii inimii lor» ; 
cf: Matei 22, 29: «Vă rMădţi, neştiind, ( tA'JJ ElMu,) Scripturile, niGi 
puterea lui Dumnezeu»). 

Aces,te ultime două înţelesuri ale v,erbului cipoaw par să fie de 
luat în consideraţie la I Timotei 1, 13. Aceasta rezultă din conientariul 
Sfîntului Ioan Hrisostom asupra acestor cuvinte apostolice : «Oum, dacă 
a învăţat Legea în amănunt, nu şti,a totuşi nimic (despre Evanghelie), 
căci el însuşi zice : «Pe care a fă·găduit-o mai înainte prin proomcLl. 
Săi ?» (Rom. 1, 2) 274• Lui Sau! îi era imposibil să înţeleagă şi să vadă 
ceea ce pentru Apostolul neamurilor va f,i, de la început, limpede •ca 
lumina zilei şi anume că Legea vorbea despre Hristos călăuzind lumea 
către Acest,a (Gal. 3, 24). Minunea de pe drumul Dama.seului prin care 
Hristos i se revelează direct (d. Fapte 22, 15) alungă neştiinţa în care 
se afJa Saul. 

2'72. Ibidem, 51'7. 
~'73. Ibidem. 
2'74. Ibidem. 
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Pentru Saul, temperament vulcanic, stăpînit de un zel ardent pen~ 
tru slujirea Legii aşa cum o înţelegea el, tînăr f.ariseu (Fapte 9, 3 ; 26, 5; 
Filip. 3, 6), starea de neştiinţă, de neînţelegere a învăţăturii lui Hristos 
nu l-a lăsat inactiv, ci, dimpotrivă. V,erbul 1totew ( cu partidpiul) are aici 
înţelesul de a acţiona aictiv, a fi efioa,ce 275 şi caraderizează mai adecvat 
decît orice alt verb perioad,a în care Saul era hulitor, prigonitor şi bat
jocoritor al creştiniJor, subliniind intensitatea şi întinderea acţiunilor 
sale în această direcţie (Fapte 26, 9; cf. Ioan 16, 2-3). 

Expresia «întru necredintă (e~ a.mo't[~) se află într-o strînsă legă
tură cu participiul «neştiind» pe care-l def,ineşte ajutîndu-ne să înţe
legem mai deplin neştiiinţa lui Saul. Aiceastă neştiinţă care este mai 
cu seamă imposibilitatea de a concepe Vechiul Testament ca o carte 
scrisă despre venirea lui Hriistos şi despre pregătirea lumii în vederea 
primirii Lui (Gal. 3, 24; ci. cuvîntarea Sfîntului Arhidiacon Ştefan, Fap
te 7, 2-56), a devenit ne1credinţă (cf. Rom. 4, 20; 11, 20, 23). Necre~ 
dinţa despre care vorbeşte Sfîntul Apostol Pavel aici nu trebuie înţe
leasă în mod a·bsolut, ca o tăgăduire a existenţei lui Dumnezeu (cf. 
I Tim. 1, 12). ci ca o stare de neacceptare a propovăduirii evanghelice. 
kceastă stare era caraderi'stiică celor mai mulţi dintre iudei care nu 
au crezut în Iisus Hristos cerind să fie ră·stigmit (Mart:ei 27, 23; Fapte 
2, 36; 4, 10; cf. Rom. 3, 3; 11, 20). Saul era rezultatul a1cestei stări de 
potrivnicie în care cei mai mulţi dintr-un neam cu el se situau, prin 
împietrir,ea inimii (Rom. 11, 25). 

Sfîntul Jo.an Hri-sostom arată că• dacă n-au fost miluiţi şi alţi iudei 
oum a fost miluit Saul, se dart:orează faptului că ei se aflau într-o altă 
situaţie. Ei cunoşteau foarte bine adevărul despre Li.sus, după cum se 
Citeşte şi în Sfînta Evanghelie : «Mulţi dintre căpetenii au crezut în El 
(în Hristos). dar nu mărturi,seau ... căci au iubit slava oamenilor mai 
mult decit slaVJa lui Dumnezeu» (Ioan 12, 42-43; cf. şi 5, 44; 9, 22; 
12, 19) 276• 

Se fa1ce, pe bună dreptate, dtstincţie intre păcatele săvîrşite din 
neştiinţă care pot să fie iertate (Levitic 4, 2 ş.u. ; 5, 17-18; cf. 22, 14 ; 
Numeri 15, 23-29; Evrei 5, 2) şi cele cu premeditare, «din îndrăzneală», 
care nu pot fi iertate (Numeri 15, 30-31 ; cf. Evrei 10, 26) 277• Este evi
dent că pă,catul de care s-a făcut vinov:at Saul era precinuit, după cum 
el însuşi măr,turiseşrte, în deplină cunoştinţă de cauză, din neştiinţă. 
Pentru aceste păcate Insuşi Mîntuitorul se roagă : «Părinte, iartă-le lor, 
că nu ştiu ce fac» (Luca 23, 34; cf. Fapte 3, 17). 

1, 14. Aşa cum bine s-a observat, referirea Sfîntului Apostol Pavel, 
in acest context, la convertirea sa, nu are atîlt caracter autobiografic, 
cit ilustrativ 278• 

275. A. Bailly, op. ci(., p. 1580-1581. 
276. Op. cit., P.G., LXII, 517; cf. Ecumeniu, op. cit., P.G., CXIX, 144; Teofilact, 

op. cit., P.G., CXXV, 21. 
277. O. Michel, Grundfrage der Pastoralbriefe, in Festgabe Th. Wurm, Stuttgart, 

1948, p. 86; cf. C. Spicq, Les. Ep. Past., p. 342; P. Dornier, op. cit., p. 44; P. Biller
beck, op. cit., vol. III, p. 264. Această distincţie este intîlnită şi tn literatura sectei 
de la Qumnan (cf, Regula comunităţii 9, 1 ; cf. 5, 4, 12, 14, 19; 8, 22, 24). 

278. M. Dibeliu.s, H. Conzelmainn, op. cit., p. 23. 
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Conjuncţia 8e în exprimarea : «Dar a prisosit foarte ... harul» care, 
de obicei, are sens adversativ 279, marchează aici o gradaţie în dez
V'oltarea gîndirii pauLine 280• Ecumeniu 281 şi Teofilad 282, preluînd inter
pretarna Sfîntului Ioan Hrisostom 283, redau foart,e bine sensul conjunc
ţiei 8e din a1cest text prin expţesia «nu numai, ci şi» 284• Altfel spus, 
Sfintul Apostol Pavel a fost nu numai miluit, dar asupra lui «s-a re
vărsat din belşug harul Domnului nostru». 

Verbul 1tAeo'lciCc:t'I însemnează, chiar numai în această formă, a fi 
în exces, a fi în plus 285• ldeeia de supraabundenţă, de generozitate ma
ximă, superlativă, este şi mai categoric exprimată de verbul tl'ltep1tAeovciCw 
folosit aici de Sfîntul P,avel. Această idee de supr,aabundenţă care nu 
poate fi înţeleasă dedt în 'legătură cu nemărginita bogăţie a darurilor 
lui Dumnezeu, este ma,rnată de prepoz,iţia u1tep care a,tunci cînd intră 
în compoziţie cu un verb ii multiplică pînă la superlativ a,cţiunea 286• 

Chi,ar dacă acest verb se întîlneşte numai aici în Noul Testament, 
el se înscrie în lunga serie a compuselor verbale cu u1tep pentru care 
Sfintul Apostol Pavel manifestă o adevărată predilecţie ( u1tc:pcweci'lw a 
creşte mult - credinţa -, II Tes. 1, 3; u1tepc:x'telvw a se întinde peste 
măsură, II Cor. 10, 14; u1tep'ltxciw a fi mai mu1t decît biruitor, Rom. 
8, 37 ; tl7tepu~6w a preaînăl~a, Filiip. 2, 9 ; tl'ltepqipovew a cugeta mult, Rom. 
12, 3, toa,te fiind întîlnite numai în Noul Testament). 

O idee teologică fundamentală a Sfîntului Apostol Pavel este aceea 
că acolo «unde s-a înmulţit păcatul, a prisosit harul11 (Rom. 5, 20 ; cf. 
ts, 1,231 II Cor. 4, 15). Sfintul Ioan Hrisostom remarcă: «Harul a de
păşit chiar hotarele milei. .. Toate acestea nu stnt numai ale Cuiva care 
miluieşte, ci şi iubeşte foarte multu 287• Sfîntul Apostol Pavel va recu
noaşte adesea: «Prin harul lui Dumnezeu sînt ceea ce sînt» (I Cor. 15, 
10; cf. Rom. 12, 3 1 15, 5; I Cor. 3, 10; Gal. 1, 15; Efes. 3, 2, 8), dar 
va adăuga cu conştiinţa deplinei împliniri a slujbei încredinţate : «Şi 
harul Lui car·e este în mine n-a fost în zadar ci m-,am ostenit mai mult 
decît ei toţi (Sfinţii Apostoli). Dar nu eu, ci harul lui Dumnezeu care 
este 1n mine» (I Cor. 15, 10 ; of. II Cor. 11, 5, 23). 

Revărsarea atlt de îmbelşuga,tă a harului ( 71 xciptc;) nu putea să fie 
decit manifestarea generoasă a unui dar (Rom. ~. 24 1 5, 15, 17 ; 11, 16 1 
12, 61 ; Efes. 2, 8) care poate avea numai o sursă di'V'ină şi a,nume pe 
«Domnul nostru» ( xopto<;; 71p.&'1) pe Iisus Hristos, (Rom. 16, 24; I Tes. 
5, 28; II Tes. 3, 18), Căruia Sfîntul Apostol Pavel ti dă adese,a a,cest 
nume (Rom. 1, 4; 5, 1 ; 15, 6 ; I Cor. 1, 7 ; 5, 4 1 Gal. 6, 14 ; Efes. 1, 17 ; 
I Tim. 1, 12 , 6, 14 etc.). Est,e de la sine tnţeles că, o dată ce Iisus 
Hristos este «Domnul nostru», de,ci nu numai al Sfîntul,ui Pavel, harul 
Său se revarsă îmbelşugat, daopo,trivă, asupra tuturor cel,or can~-L r&-

279. Ibidem. 
280. H. von Soden, op. cit., p. 226. 
281. Op. cit., P.G., CXIX, 144. 
282. Op. cit., P.G., CXXV, 21. 
283. Op. cit., P.G., LXII, 518. 
284. Cf. I. Knabenbauer, op. cit., p. 197; L. I. Pilipidt1, op. cit., p. 100. 
285, A. Bailly, op. cit., p. 1568. 
286. Ibidem, p. 1992; cf. C. Spicq, Les lip. Pa.st., p. 34.2-343. 
287. Op. cit., P.C., LXII, 518. 

S. T. -4 
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cunosc ca Domn al lor, adică asupr,a tuturor creştinilor al căror singur 
Domn este (Efes. 4, 5). 

I,nceputul mîntuirii l-a făcut c<Domnul nostm» asupra Sfîntului Pa
vel, dar, în acelaşi timp, (tJ,E'tlX exprimă aid concomitenţa, însemnînd îm
preună cu, o dată cu) şi, în aceeaşi proporţie, au sporit ((credinţa şi dra
gostea». Sfîntul Ioan HriJsostom vede în a,ceastă precizare paulină o afir
mare a liberului arbi,tru: «Noi numai cu atît, zice (Apostolul), am con
tribuit că am cr,ezut că El ne poate mîntui» 288. Intr-adevăr, credinţa 
este răspunsul liber al omului dat chemării la mîntuire adre:sată lui de 
Dumnezeu prin propovăduirea Evangheliei (Ma·rcu 16, 16). 

c<Credinţa» despre care Sfîntul Apostol Pavel vorbeşte aici nu este 
atît un concept antitetic celui de «necredinţă» din versetul anterior, 
cit o nouă treaptă, calitativ superioară, a. credinţei lui Saul ·aminHtă în 
ver,s. 12 care s,e refere,a cu deosebire la Legea veche şi la Dumnezeul 
părinţilor săi (Filip. 3, 5--6; Fapte 26, 6). Această credinţă este «întru 
Hristos)) şi este deci mîntuitoare. Ea conduce la înţelegerea tuturor ade
vă-rurilor despre Hristos iincepătorul şi plinitorul credinţei (EvreJ 12, 2), 
propovăduite de Evanghelie, este alungarea neştiinţei în care Sfîntul 
Pavel se afla înaint,e de a fi primit harul lui Dumnezeu (vers. 13). 

Ceea ce cara:cteriza starea şi lucrarea lui Saul cel dinainte de con
vertire era pornirea încărcată de pohivnicie foţă de creştini (Fapte 8, 1 ; 
9, 1 ; 26, 9-11) şi inspirată de fidelitatea sa faţă de Lege înţeleasă în 
sensul convingerilor tuturor celor de un neam cru el (Fapte 22, 3), in
capabiJi să vadă în Iisus pe Hristos cel făgăduit de Mouse şi Prooroci 
(Lu,ca 24, 27) . .Această stare de vrăjmăşie şi de prigonire a creştinil,or 
care nu oferea niici o bucurie spirituală şi nki o perspectivă a luat sfîr
şit pentru totdeauna cînd, prin primirea harului, Sfim.tul Pavel a făcut 
experienţa infinirt:ei iubiri a lui Dumnezeu care dăruieşte şi miiluieşte 
chi,a·r pe acela c-are-L prigoneşte biruind răul cu binele (Rom. 12, 21). 

c,Dragostea» des.pre care vorbeşte aici Apostolul neamurilor nu este 
o simplă împliinire a poruncilor (Matei 22, 39; Rom. 13, 9; Gal. 5, 14), 
ci şi îndatorire creştină, fundamentală, condiţionînd manifestarea unei 
vieţi relig[oa:se înalte, e~resie a dreptăţii celei noi (Matei 5, 20). Dra
gostea care s-a înmulţit, ccdragostea cea întru Hristos)>, are ca temei 
poruruca cea nouă (c,Poruncă nouă dau vouă: Să vă iubiţi unul ,pe altul». 
Ioan 13, 34), iar ca măsură a împlinirii a•cestei porunci pe Insuşi Mîn
tuitorul : «Pre-cum v-am iubit Eu pe voi, aşa şi voi să vă iubiţi unul pe 
altul» (Ibidem). Iar iubirea Mîntuitorului se arată în propria Sa jertfă, 
adusă pentru prietenii Săi : _c,Mai mare dragoste decît aceasta nimeni 
nu are, oa suflertul lud. să şi-l pună pentru prietenii lui» (Iioan 15, 13). 

SfîntuJ Apostol P,avel este cel care va descoperi creştinilor din co
munităţile epocii apostolice frumuseţea, puterea şi divinitatea dragostei 
în Creştinism (I Cor. 13; Rom. 5, 5, · 8; 8, 35--39; 12, 9-----10; II Cor. 
5, 14) alături de Sfîntul Ioan Evanghelistul (I Ioan 2, 5 ş.u.; 3, 1, 14, 16; 
4, 8, 16, 20 etc.). Sfîntul Apostol Pavel este un statornic -împlinitor al 
poruncii celei noi a dragostei creştine (Rom. 16, 5, 8, 9, 12; I Cor. 4, 
14, 17; Efes. 5, 1; 6, 21; Filip. 4, 1; IITim.1, 2 etc.). 

288. Ibidem. 
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Cele două virtuţi religioase care s-au înmulţit o dată cu primir~a 
harului mîntuirtor definesc însăşi esenţa vieţii creştine (I Tes. 2, 6 ; Efes. 
1, 15; Filimon 5; Apoc. 2, 19). Ele sînt inseparabile în ce priveşte mani
festarea religioasă a credincioşilor şi se completează reciproc ( Gal. 2, 
20; 5, 6; I T,im. 1, 5; Ja,c. 2, 18). 

1, 15. Expresia «vrednic de crezare e cuvîntul» 289 (1tLcr'to~ o M10~ , li
teral : «Credincios ( este) ,cuvîntul») se întîlneşte, în Noul Testament nu
mai în Epi,srtole.le pastorale de cinci ori (I Tim. 3, 1 ; II Tim. 2, 11 ; Tit 3, 8 ; 
I Tim. 1, 15; 4, 9). 1n ultimele două locuri citate această expresie este 
completată de formul,a·rea : «Şi de toată primirea vrednic» ( x11l a.1to8oxii~ 
ă.~LO~ ), 290 De obicei, ,a,ceastă formulă deosebit de solemnă introduce o 
importantă învăţătură de ,credinţă într-o exrprimare ,care pare preexis
tentă. Ea putea fi preluată direct din cultul divin public sau din mărtu
risiri de credinţă baptismale, universal recunoscute şi întrebuinţa.te ,( cf. 
I Tim. 1, 15 ; 3, 1 ; II Tim. 3, 11 ; Tit 3, 8). In ce priveşte origin€a acestei 
expresii, aceasta trebuie, probabil, căutată în tradiţia kerigmatică creş
tină din epoca în care au fost scrise ,cele trei Epistole pastorale 291• 

Cuvinfole Jui Dumnezeu sînt calificate 'În Apocalipsă astfel : 
«Aceste ·cuvinte ·sînt vrednice de crezare şi adevă·rate»(ot A610L mcr'tol x11l 
a.A'Yj8Lvo[), 21, 5; cf. 22, 6). Primii creştini au fost botezaţi ca urmare a 
primirii cuvîntului ( a.1to8eea.p.evoL 'tov M1ov , Fapte 2, 41). 

Sfintul Ioan Hrisostom arată ·că prin -expresia «vrednic de crezare 
este cuvîntul», Sfîntul Pavel combate pe unii care nu credeau şi luau în 
derîdere învăţătura evanghelică, mai cu seamă pe unii dintre elini 292• 

Această expresie ,caracterizează ca deplin adeverite «atît ce-le înfăţişate 
mai înainte, dit şi cele de după ,a,ceaista» 293. · 

Deci tot ceea ce este ,caraderiz:at prin 1tLcr't6~ este demn de o totală 
încredere, sigur, neîndoielnic 294, nemincinos şi adevărat 295, vrednic de 
a fi primit de către toţi 296. «E adevărat întru totul ceea ce spune cuvîn
tul», conchide Ecumeniu 297. · 

Da,că expresia mcr'to~ o J.610~ este impersonală şi se referă la va
loarea în sine ,a 'predicii evanghelice semnifă.dnd un 1consens general, 
formularea : «Şi de toată primirea vrednic» ,constituie ·o chemare la ac
ceptar,ea (of. 4, 9) .şi mărturisirea adevărului introdus rprin a,ceastă for-

289. Prof. Iustin Moisescu, Ierarhia bisericească ... , p. 44, tra.duce : «E prea ade
vărat cuvintul»; cf. Noul Testament de la Bălgrad, 1648: «Adevărat cuvint»; Biblia 
de la Bucureşti, 1688: «Crezut e cuvîntul». 

290. J. M. Bover, «Fidelis Sermo,, tn «Biblica», 19, 1938, p. 74-79; cf. Excursul 
special asupra acestei formule in M. Dibelius, op. cit., p. 23-24; Excursul <Zuver-
Iassig ist das Wort», în N. Brox, op. cit., p. 112-114. . 

29J. J. J. Wettstein a întîlnit ma-coc; o AoŢoc; la Dionisie din Halicamas, Sextus 
Empiricus, Dion Hrisostom (cf. H. B. Swete, The Faithtul Sayings, in The Journal of 
Theological Studies, 1917, p. 1 ş.li.); cf. C. Spicq, Les Ep. Past., p. 277, nota 1, unde 
sint citate şi alte scrieri din antichitatea greacă în care se întilnesc formulări iden
tice cu cea de care ne ocupăm sau asemănătoare, atît ca sens, cit şi ca expresie. 

292. Op. cit., P.G., LXII, 521. 
293. Ibidem. 
294. I. Knabenbauer, op. cit., p. 198. 
295. Teodoret, op. cit., P.G., LXXXII, 792. 
296. Teofi!act, op. cit.,-P.G., CXXV, 24. 
297. Op. cit., P.G., CXIX, 144. 
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mulare (of. Luc,a 8, 40; F,apte 2, 41; 21, 17) 298• Exprimarea introductiivă 
din acest verset ne anunţă însemnătatea şi, în IB!celaşi timp, univer,sali
tatea învăţăturii pe care o introduce : «Hristos Iisus a venit în lume să 
mîntui.ascc1 pe cei păcătoşi". Aceste cuvinte exprimă adevărul funda
menta,! ,al Evanghelie:i: Hristos ld,sus, El este Fiul lui Dumnezeu (Matei 
4, 3, 6; 14, 33; 16, lu; Marcu 1, 1) pe ,care «la ,plinirea vremii, Dumne
zeu L-a trimis ... ,ca pe icei de sub Lege să-i răscumpere» {Gal. 4, 4). Prin 
moartea Lui, ne-am împăcat ou Dumnezeu (Rom. 5, 10). Acest Fiu al 
lui Dumnezeu «ne izbăveşte de mî[lia cea viitoare» ,(I Tes. 1, 10). El este 
Mesia (Luca 4, 18; Fapte 9, 22; Evred 1, 9), una ,cu Tartăil (Ioan 10, 30; 
17, 11, 21) «mai îna,intedeafilumea» (Ioan 17, 5). ' 

.A!cest Iisus Hristos "a venit în lume". Verbul e:pxop.11i des,crie une
ori, mai ale.s în Evanghelia după Ioan, venirea în lume a lui. «Mesia care 
se cheamă Hristos» (4, 25; cf. 11, 27), a Proorocului Cel ce va să vină 
(6, 4 r 7, 27, 31, 41, 42). Deşi nu se afirmă dfr,ect, venirea rîn lume a Ivi 
Hristos Iisus e.chiva,lează cu lntruparea şi, deci, ,cu ,chenoza, ,cu deşerta
rea lui Dumnezeu «luînd ,chip de rob, făcîndu-se asemenea oamenilor ,şi 
la 1nfăţişare ,aflîindu-rs,e ca un om» (Filip. 5, 7) . .Aiceastă venire fa 1lume a 
Fiului lui Dumnezeu prin lntrupare este «o fruptă a bunătăţii Sale şi un 
mod de manifestare a puterii Sale pentru a întări firea omenească din 
lăuntrul ei» 299• Această venire în lume a Fiului lui Dumnezeu e condi
ţia tnmnirii ca omul l,a nive,lul la care acesta poate primi bogăţia Lui, 
după cuvtrntul : f(,Cunoaşteţi harul Domnului nostru Hisus Hristos, că El 
bogat fiind, pentru n,oi a ,sără1oit, ca voi, •cn ·sărăcia Lui, 1să vă ~mbogă
ţţţi» (LI Cor. 8, 9). 

«Lumea" ( x6op.o<;;) este ,cadrul în care se produce venirea Fiului il•i 
Dumnezeu prin Intrupare ,(Ioan 1, 10, 29; 3, 17), a.cea lume 1n care, prin
tt-un om, wa inrtrat păcatul» ,(Rom. 5, 12), în care ,se desfăşoară lucrarea 
apostolică 1cu ,toată frumuseţea şi dificultăţile ei r(I Cor. 4, 9, 113) şi pe 
care Hristos a împăcat-o ,cu I)umnezeu (II Cor. 5, 19). Lumea este «ta.
rina» ln care Hrisfo.s a 'semănat săminţa ,cea bună a Evranglheldei, iar 
diavolul, neghina ,(Matei 13, 37-38). La <Gplinirea vremii,), Dumnezeu
Tatăl trimite în lume pe Fiul Său «născut din femeie» (Gal. 4, 4) in «zilele 
mai de pe urmă», 1cfad T,ată'l ·«m.e-a grăit nouă prin Fli.ul» (Evrei 1, 2), du
ceputul mîntuirii şi arătarea ,tainei celei din vea,c» 300• 

Scopul venirii în lume a F,iului lui Dumnezeu este arătat de Sfîntul 
Apostol Pavel printr-o formulare deosebit de cuprJnzătoare işi ex;pre
sivă : «Să m1ntuiască pe cei păcătoşi». Verbul o</iCw, a ,feri de peri.col, ii. 

Mlva, a mintui, ,caracterizează şi pune ,în lumină tn modul ,cel mai de
săvirşit cu putinţă lucrarea ,săv,irşită Îlil lume de Domnul ITT.05tru Iisus 
Hristos, def,inind--o Îlil aspectul ei fundamental de' arcţiune a lui Dum
nezeu în scopul izbăvirii omului de sub tirania pă1catului. lnsuşi numele 

298. Cf. C. Spicq, Les Ep. Pas!., p. 343; A se vedea cîleva exemple din litera
tura clasică greacă de întrebuinţare a acestei expresii, ibidem, p. 277, nota 1 şi I,. I. 
Filipidu, op. cit., p. 103. 

299. Pr. prof. dr. Dumitru Stăniloae, Teologia dogmatică ortodoxă, pentr• Inili
t11.tele teologice, vol. II, EIBM, Bucureşti, 1978, p. 72. 

300. Troparu.I Buneivestiri. Mineiul lunii martie, ediţia a IY-a, EIBM, 1907, 
p. 174. 
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de Iisus (Hristos) dat Fiului lui Dumnezeu întrupat arată ace3t luc;ru : 
«Dumnezeu m1ntuieşte" 301• lngerul Domnului vesteşte Sfintei Fecioare 
Maria motivul Intrupării : «Că,ci El va mîntui poporul Său de păcartele 
lor» (Ma.tei 1, 21). Lucrarea mitntuitoare ,a lui Hristos se răsfrînge asupra 
întregii lumi ,car,e 1se va mîntui «prin El» {Ioan 3, 17, 12, 47). 

Primul nume al celor botez,aţi a fost a1cela de «cei mînitudţi» (ot aw~o
(lsvot, Fapte 2, 47; ref. I Cor. 1, 18; II Cor. 2, 15; Luca 13, 23). Mîntuirea. 
se realizează numai în Hristos : t:Şi :întru 1nimeni altul nu esrte mîntuirea, 
căci nu este 1sub 1cer nid un alt nume dat între oameni, in 1oare trebuie 
s& ne mîntuim noi» (Fapte 4, 12; cf. 2, 21 ; Rom. 10, 13). Acea:stă mîn
tuire care constă în faptul că oamenii, morţi prin greşelile lor, au fost 
făcuţi v'H împreună cu Hristos, ·este darul lui Dumnezeu ,(Efes. 2, 5, 8). 
Mtntuirea a fost împlinită de Hristos prin slujirea arhierească «,în zilele 
trupului Său", deci prin venirea în lume a Fiului lui Dumnezeu {Evrei 
5, 7). El poate «să mîntuiască desăvirşit pe cei ,ce se apropie prin El de 
Dumnezeu, ·căd pururea e viu să mijlocească pentru ei» (Evrei 7, 25). 
Mîntuirea este de neconiceput fără venirea personală în lume a Fiului 
lui Dumnezeu. De altfel, cum spuneam ceva ma,i înainte, în creştinism 
nu se poart:e vorbi propriu-zis de o «învăţătură mîntuitoare» şi nu ne 
mîntuim printr-o lege, nici măcar prin «Legea \Vechiului Testament, ci 
prin Persoana lui Iisus Hristos» 302. " 

Mîntuirea :s-,a realizat pr,in lucrarea lui Hristos Cel venit ,în lume 
pentru toţi, că1ci Dumnezeu «voieşte ·ca toţi oamenii să se mîntuias,că>, 
(I Tim. 2, 4; cf. Rom. 11, 32; II Petru 3, 9). Precizarea care, la prima 
vedere, pare restrictivă «Că a venit să mîntuiască pe cei păcătoşi,, (ă.(lap
tw>.ou~ ) ·este mai ,curînd o punere de aocent ,pe ideea genernlă a peri,c,o
pe,i (versetele 12-16), anume ,că el, S:f,Lntul P.ave,l a fost mînturit dnd ma
nifesta o activă şi a,oută împotrivire faţă de Hri1stos ,şi de Biseri-ca Sa 
(Fapte 22, 19-20) . .Aicesrt te:xrt: are numeroa,se paralele în cuvintele '(Ma
tei 9, 13; Maricu 2, 17; Luca 5, 32) şi parabolele Mîntuitorului (Oaia 
cea pierdută, Luca 15, 3 ş.u.; Drahma cea pierdută; 15, 8-9; Fiul risi
pitor, Luca 15, 11 -ş.u. etc.). Pocă;inţa celui păcătos şi întoar,cerea sa la 
Părintele cel 1ceresc iproduce o mare bucurie Îin cer (Liu,ca 15, 7, 10) pen
tru ,că a,cea,stă întoarcere reprezintă în mod r·eal o salvare a celui .aflat 
foarte aproape de pierzania definitivă, moartea morală 1(Luca 15, 32). 
Această întoarcere echivalează cu redescoperirea conştiinţei de f,iu al 
lui Dumnezeu, cu o «venire în fire» (Luca 15, 17) de care cel căzut este 
încă în stare pentru că Jegătura sa cu «Tatăl» s-a mentinut neîn'l:r,erupt 
cu toate meandrele .şi nesatisfăcătoarele experienţe legate de căderea 
sa. De a.ceea prin «cei ,păcătoşi» despre care vorbeşte Sfîntul Apostol 
Pavel aici, trebuie înţel-eşi mai -ales aceia care :se află într-o ,stare per
manentă de încălcare ,a legii morale. 

Mîntuirea îndeplinită de Fiul lui Dumnezeu prin venirea Sa în lume 
este universală, după 1cum universal era şi pă,catul ,căci «păcăt•oşi erau 

301. Cf. Pr. dr. Ioan Mircea, Dicţionar al Noului Testament, EIBM, Bucureşti, 
1984, p. 205; M.-J. Lagrange, Evangile Selon Saint Matthieu, col. «Etudes Bibliques·», 
Paris, J. Gabalda, 1923, p. 14; 

302. Pr. prof. dr. D. Stăniloae, Dogmatica ... , voi. II, p. 109. 
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şi cei din Lege» 3D3, «Toţi sînt ,sub păcat» (Rom. 3, 9; cf. 3, 23; 5, 12; 
I Ioan 1, 8, 10,) scria Apostolul neamurilor, şi, de •a-ceea, <~sînt lipsiţi de 
slava lui Dumnezeu» (Rom. 3, 23). 

Sfîntul Apostol Pavel care a trăit experienţa unică a convertirii la 
credinţa creştină prin intervenţia directă în ,existenţa ,sa a ,lui Iisus Hris
tos schimbînd întregul ,curs ,al Vlieţii sale, are de .oferit dtitorilor săi din 
Efes o pildă (d. I. Tim. 1, 16) de o mare forţă de convingere şi de atrnc-' 
ţie cînd mărturiseşte : «Dintre care cel dintîi sînt eu». El, cel fără de 
prihană tn ce priveşte «dreptarea ,cea din Lege», iar «în ce priveşte 
rîvna, prigonitor al Bisericii» (Filip. 3, 6), al Evangheliei (Matei 5, 20; 
6, 1 ; Rom. 3, 22; 5, 21), a fost «primul» care s-:a bucurat de roadele lu
crării mîntuHoare .a lui Iisus Hristos. In context, (verse.tele 13-14), 
Sfîntul Apostol Pavel se referă la gravitatea faptelior sale săvîrşite îm
potriva Bisericii •căci 1tp&to~ însemnează şi principal, {Matei 22, 38 ; Efes. 
6, 2, adiică cel mai mare dintre cei păcătoşi, 304 cum lasă să se înţeleagă 
Ambrosiaster 305 şi Fericitul Augustin 306). 

Fiecare dintre cei ce se împărtăşesc de roadele lucrării mîntuitoare 
a lui Hristos se consideră «cel dintîi» dtntre păcătoşi, c;:um mărturiseşte 
orice creştin la primirea dumnezeieştii Euharistii : «Cred, Doamne şi 
mărturises,c că Tu eşti cu adevărat Hristos, Fiul şi Dumnezeu celui viu, 
Care ai venit în lume să mînif:uieşti pe cei păcătoşi, dintre care •cel din
t1i sînt eu» 307• 

Cuvint•ele Sfîntului Apostol Pavel sînt expresia unei adînci simţiri 
a lucrării harului care s-a revărsat asupra Lui cu îmbe,lşugare (vers. 14) 
prin care i s-au iertat păcatele săvîrşi.te înainte de convertire 1şi dorinţa 
imperioasă de a mărturisi starea de păcat din care ,a fost a:dus ,Ia mîn
tuire, atît de preţuită de Iisus şi de eficientă în ce priveşte primirea în
dreptării ( cf. parabola vameşului şi a fariseului, Luca 18, 10-14; I Cor. 
15, 9; Efes. 3, 8). Rînduiala Sfintei Taine a Spovedaniei 3os 1ca ,şi cea a 
Sfintei Impărif:ăşanii 309 dau expresie acestei tră<iri a ·credinciosului de 
a-şi mărturisi păcatele spre a a.fla harul iertării şi a primi me:rindea vie
ţii de veci - Sf,înta şi dumnezeiasca Euharistie. 

Prezentul dp.l , sînt, în formularea : «Cel dintîi, 1sînt eu», exprimă 
permanenţa darului mîntuirii de care Apostolul neamuri,lor s-a învred
nicit «•căci darurile şi chemarea lui Dumnezeu nu se pot lua înapoi» (Rom. 
11, 29). 

Cuvintele Sfîntului Apostol Pavel din acest verset (v. 15) ,care sînt 
o sinteză hristologică şi soteriologi1că a Noului Testament, au însuşirea 
deosebită de a fi reţi,nu,te şi ,înţelese cu uşurinţă, Iăsînd impresia unei 
formulări atente, bucurîndu-se de o îndelungă întrebuinţare ilil Biseri:că, 
proprie definiţiilor universal recunoscute. Aceasta esrl:e, desigur, motivul 

303. Sfîntul ioan Hrisostom, op. cit., P.G., LXII, 521. 
304. C. Spicq, Les Ep. Past„ p. 344; I. Knabenbauer, op. cit., p. 199. 
305. Op. cit., P.L., XVII, 490. 
306. Serm. 176, P.L., XXXVIII, 948, 951. 
307. Ru'găciunea a douăsprezecea (a Sfintului Ioan Hrisostom) din Rinduiala Sfin

tei Impărtăşanii, în Liturghier, EIBM, Bucureşti, 1967, p. 296. 
308. ln .Molitfelnic, EIBM, Bucureşti, 1984, p. 56 ş.u. 
309. Liturghier, ed. cit., p. 287, ş.u. 
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pentru eare ele au intrat în 1cult11.1l divin publiic 310 şi în Simbolul Niceo
Constantinopolitan: «Care pentru a noastră mîntuire s-a coborît din 
cerD. Este şi motivul ,pentru ,care undi comentatori văd în a,cest text un 
citat dintr-un text 1Hurgic sau dintr-o ,cateheză ,tradiţională din Bise
rica Efesului 311 • 

1, 16. Pericopa începută în vers. 11, se ,apropie tle .sfîrşit. Exemplul 
bine cunos1cut :Îlll epoca apostolică aJ Sfîntului Pavel şi reamintit în ·cele 
dinainte, va ·cons.tdtui un izvor de încredere în a'totputernicia ,şi dragos
tea lui Dumnezeu faţă de toţi oamenii dintre oare •cei păcătoşi sînt mai 
sensibili şi mai atenţi ,la semnele milosteniei div,ine (,of, Luca 19, 1-10). 

Ctt priveşte 1ocmsecinţele care se puteau şi se ,pot itrage din împre
jurăr:ile legate de convertirea şi aşezarea sa ioa Apostol; Sfîntul P.av,el 
se ,opreşte, aici, la 'Cea ,care era, 'În cel mai înalt grad, folositoare citito
rilor Epistolei, aceea că el nu este dedt cel dintîi dintre păcătoşi asupra 
căruia s-a arătat milos.tenia şi îndelungă-răbdarea divină. Deci. oricine 
se poate afla fo 1sii1tuaţia Apostolului neamurilor. 

Conjuncţia H.Aci are, ,aici, mai curînd sensul său literal ( altminteri, 
· altfel, pe de altă parte), 312 subliniind un alt aspect al ,experienţei Sfîn
tului Apostol Pavel des,crise mai înainte . .AJces.t aspect va fi dezv,olrtat 
în continuare, dnd se va ,arăt.a scopul, finalitatea ( 8t2i 'toi.i'to ... tva: ) 313 , 

pedagogia exemplulu~ de milostenie divină faţă de SfÎIIlt!:ul Apostol Pa-
vel, pentru cititorii Epistolei. · 

Sfîntul Pavel reţine din dezvoltarea ,privind manifestarea dragostei 
divine faţă de sine ceea ,ce este fundament.al: 314 «Am fost miluit» (-/jAe.71-
6"/)v ). Această constatare repetată ( cf. vers. 13) se mobivează mai cu 
seamă prin faptul că pune în lumină cel mai mult bunătatea divină, ~a
racterul de dar al mîntuirii (Rom. 11, 30 ; cf. Efes. 2, 5, 8). Oricare dintre 
creştini poate deveni «vas al milei» în care se poate revărsa bogăţia 
slavei lui Dumnezeu (Rom. 9, 23). 
-- Sfîntul Apostol· Pavel este de fapt întemeietorul Bisericii efosene 

(Fapte 19, 1 ş.u.), învăţătorul cel ma,i cunoscut şi desigur, :şi cel mai pre
ţuit de către membrii acestei comunităţi. De acee,a .tot ,ceea ce stă '1n 
legătură cu viaţa de Apostol şi creştin a Sfî,ntului Pavel trezeşte cele 
mai ample ecouri 1în sufleteJe creştinilor din Efes. Locuţiunea «1ntru 
mine» (ev &110[) trădează o relaţ,ie specială a autorului Epistolei cu 'Ci-ti
tarii săi cărora le era bine cunoscut şi, desigur, şi fa.arte apropiat. Oind 
scrie Epistola către Romani, deci cărl:re o Biserică pe care n-a întemeiat-o 
el şi pe ,care n-o cunoştea dired ('cf. 1, 10; 15, 22), Apostolul neamurilor 
foloseşte această '1ocuţ,iune în ,sens impersonal gener,alizator ( cf. 7, 8, 17, 
20). Dar în Epistolele pe •oare le scr,ie Biseridlor 1intemeiate de el, această 
locuţiune poartă o încărcătură .afectivă aparte (Gal. 1, 16, 24; 2, 20; 
Filip. 1, 26, 30 ; 4, 9 ; Col. 1, 29), cu mare putere de convingere. 

Verbul &v8e[xvu11t 1(aici la aori:stul conjunctiv mediu) însemnează a 
(se) arăta, a dovedi, a face pmba (:definitivă şi dru:lubitabilă) şi este fo-

310. Cf. nota 278. 
311. C. Spic~, Les Ep. Past., p. 344; P. Dornier, op. cit., p. 44 etc. 
312. A. Bailly, op. cit., p. 82. 
313. Dr. I: Olariu, op. cit., p. 186. 
314. G. Wohlenberg, op. cit., p. 99. 
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losi.t, în Noul Testament, numai de Sfîrntul Apostol P.avel (vezi TH 2, 10; 
3, 2 1 cf. Rom. 2, 15). Moise a fost ridi,cat la roogul de ,trimi:s al lui Dum
nezeu pentru ca ln el să fie arătată puterea lui Dumnezeu şi pentru ca 
numele Său <~să se vestească in tot pămîntul» (Rom. 9, 17 ; cf. 9, 22 ; II 
Cor. 8, 24). Acest verb este folosit lntr-un loc pe ;care-l putem socoti pa
ralel textului pe care-l comentăm, în •care Sflntul Pavel face această 
precizare : «Impreună cu El... ne-a aşezat în ceruri, în Hristos Iisus, ca 
să arate {L"a hâet~'Yj'tClt} în veacurile viitoare covirşitoarea bogăţie a ha
rului Său, prin bunătatea ce a avut către noi întru Hristos Hsus)J (Efes. 
2, 6, 7). Sfîntn,l Apostol P.avel este «primul» din seria nesfîrşită a celor 
care urmează să fie mtntuiţi im Iisus Hr,istos. El este doar pilda arătată 
şi dovada făcută despre posibilitatea mtntuirii chiar pentru cei ce 11.11 
săvlrşit păcate foarte grave. 

Cel la oare se referă mereu in a·ceastă pericopă prin care se subli
niază îndurarea lui Dumnezeu faţă de cei aflaţi Î!l1 păcat este «Hristos 
Iisus», subiectul gramatical şi logic al gîndirii pauline. Ca un Dumne
zeu adevărat, Hrisrtos Lisus a arătat lui Saul nu numai îndelunga sa răb
dare, ci, cum subliniază Sfîntul Ioan Hrisostom, «toată îndelunga răb
dare» 315. Articolul 't"IJ" ca şi ci1tC1.~ arată că Mîntuitorul a arătat faţă de 
Saul infinitele Sale resurse de îndelungă răbdare, dovedind o bunătate 
fără margini «!ndelunga răbdare» ( µ.axpo0oµ.[a J caracterizează, îin Ve
chiul Testament, purtarea lui Iahve faţă de cei păcătoşi (Numeri 14, 18; 
Ps. 85, 14; 103, 8; Ioil 2, 13; Iona 4, 2; Inţ. Sir. 2, 12; cf. Matei 18, 26). 

In Noul Testament, termenul µ.axpo0oµ.1C1. , folosit, cu trei ex:cepţH, 
numai de Sfîntul Apostol Pavel, pune în evidenţă, de asemenea, înde
lunga răbdare a lui Dumnezeu faţă de cei păcătoşi, (vezi şi Rom. 2, 4; 
9, 22; cf. I Petru 3, 20; II Petru 3, 15), dar şi o aleasă virtute creştină 
(Gal. 5, 22; Efes. 4, 2; Col. 1, 11 ; 3, 12) şi preoţească {II Cor. 6, 6; II 
Tim. 3, 10; 4, 2; cf. Iacov 5, 10), reflectare a îndelungii răbdări a luJ 
Dumnezeu (II Petru 3, 15). La ,aceste ·cuvinte pare că se referă Sfintul 
Apostol Petru în cea de-a doua Epistolă a sa (3, 15) cînd scrie: «Şi în
delunga răbdare a Domnului nostru socotiţi-o drept mîntuire, precum 
v-a scris şi iuNtul nostru frate Pavel după inţelepciunea dată foi» 316, 

Nimooi nu poate oferi celor pe care doreşte să-1i Î!llveţe o pildă ii 
un argument mai convingător decît propria viaţă şi propriile expe
rienţe, ln cazul în care acestea există şi, mai ales, pot :să f.ie dovedite. 
Or, atît potrivnicia lui Saul faţă de Hristos (Fapte 8, 1 ; 9, 1-2, 13-14), 
cît şi convertirea sa (9, 18) şi misiunea apostoli-că încredinţa-tă (9, 15; 
22, 14) erau fapte de notorietate în epoca aposfolică. De aceea, ele se şi 
pot prezenta atît de sumar ca în cazul peri·copei de care ne ocupăm, dar, 
mai ales, pot să constituie un puternic argument pastoral-misionar şi 

teologic al gîndirii pauline şi al lucrărH sale tn Biseni:că. 
Termenul 01to'to1twat~ (numai aici şi în II Tim. 1, 13, în .Sfînta Scrip

tură) însemnînd la antici model, probă, mostră 317 are sensul de prototip, 

315. Op. cit., P. G., LXII, 522. 
316. C. Spicq, Les Epîtres de Saint Pierre, în «Sources Bibliques», Gabalda, Paris, 

1966, .p. 261. 
317. W. Bauer, op. cit., col. 1677-1678. 
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model 318• Pil'da oferită de Sfîntul Apostol Pavel este concretă, produsă 
tn istorie, sigură şi bine cunoscută creştinilor efo:seni. Aicea,s.tă pi,ldă 
îşi păstrează lntreaga ei putere convingătoare şi totala apHcabilittate 
pentru «cei ce urmeazd să creadă 1n El spre viata veşnică». 

Partkipiul p.eAAov'tov (de Ia p.eHro a fi pe punctul de, a urma să) 
introduce mifinitivul 1tta'teuetv care trebuie ,tradus prin conjunctivul 
•să creadă». E limpede că propovăduirea Apo.stolului ne~urilor din 
a,ceastă perri.:oopă are ln vedere un scop misionar, ea adrestndu-se celor 
ce urm.au să fie botezaţi în curîm.d. Dar, prin intermediul lui Timotei 
care continua lucrarea Sfîntului PaveJ la Efes şi, de asemenea, a] cre
di,ndoşilor efes·eni, ,care, .cunosdnd, din aceste cuv,info, marea v.aloare 
a darului mtntuirii de care ei tnşişi se învredniciseră, puteau să devină 
eoou şi pHde ale 1nvăţă'1:uriii ,apostolice intre păgîm.i. 

Se notează că expresia «în El» ( !1t' a.u'tip construcţie cu dativul, nu 
el~ a.u'tov 3U1) nu se mai întilneşte în Noul Testament dedt în Romani 
9, 33; 10, 11 şi I Petru 2, 6 -ca citat din Isaia 28, 16 320• In Serp,tuaginta, 
1tta'teUetv cu hl şi cu dativul exprimă relaţia dintre om şi Dumnezeu 321 • 

In Noul Testament dtatul din Isaia 28, 16 este aiplka,t lui Hrisitos care 
a fost aşezat ca piatră de potiicnire şi de sminteală (Rom. 9, 33 ; I Petru 
2, 6; Matei 21, 42) pentru ca t,oţi cei ce cred în El să nu ,se ruşineze, 
«lucru minunat» în ochii creştinilor (Matei 21, 42). Hristos este a1cela 
întru Care sîn'tem rînduiţi «spre doblîndirea mîntuirii» (I Tes. 5, 9) şi 
în numele Lui se cuvine să credem (I Ioan 3, 23). Cei ce cred în numele 
Fiulni lui Dumnezeu ştiu că au waţă veşnică (I Ioan 5, 13). Spre această 
«viată veşnică» este aşezată credinţa în Hristos ( «ÎIIl El»). La a,ceastii 
viaţă veşniică pot să ajungă toţi cei păcătoşi prin Hristos, după proto
tipul ofer,iit de Sfîntul Aipost•O'l Pavel. 

Sesizînd frumu:seţea şi puterea de convingere a exemplului Sfîn
tului Apostol Pavel, Sfîntul Ioan Hrisostom, folosindu-se de o pildă 
spune că dacă într-o cetate cei ce o locuiesc sint păcătoşi într-o mă
sură mai mică sau mai mare, motiv pentru .care sint deznădăjduiţi, chiar 
dacă stăpînitorul acelei cetăţi le-ar anunţa iertarea acestor păcate, ei 
n-ar crede dedt atunci cînd ar vedea, în fap1t, ,că cel ma,i păcătos dintre 
ei a fost iertat. In acest caz n-ar mai persilsta ruid o ÎIIldoială 322• Aceasta 
este semnificaţia şi frumuseţ·ea pildei propriei sale vieţi pe care Srf.tntul 
Apostol Pavel o ,oferă cititorilor săi din Efes. 

1, 17. DarurUe şi binefacerile primrite de SfîntuJ Arpos.tol Pavel ~mt 
pe măsura milostivirii, bunătăţii şi dragos·tei lui Dumnezeu faţă de oa
meni, adică infinite în revărsarea lor peste cei ,credincioşi (vers. 14). 
Elie sfuit întru totul mÎIIl.tuitoare (vernetele 15-16). Aceste darum şi bi
nefa.c•eri nu pot fi ofer,ite de Dumnezeu dedt în dar către ,cei pe •oare 
i-a ales şi vor crede în El căci «ce ar putea să dea omul în schimb 
pentru sufletul său?» (Mar,cu 8, 37). Acestor daruri şi binefacer,i, omnl 

318. Ibidem, col. 1678. 
319. A. Sch1atter, op. cit„ p. 63. 
320. M. Dibelius, op. cit., p. 25; C. Spicq, Les Ep. Past., p. 34-l. 
321. M. Dibelius, op. cit., p. 25. 
322. Op. cit., P.G., LXII, 522. 
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trebuie să se deschidă cu toată fiinţa sa conlucrLnd cu harul dumne
zeieso. 

Sfîniu.l Apostol Pavel înaJţă adesea rugăduni de slavă cătrie Dum
nezeu ca unul care s-a 1nvrednidt de primirea multor daruri cereşti 
după cum singur mărtur,ise,şte : «Pr,in harul lui Dumnezeu smt ceea ,ce 
s'int» (I Cor. 15, 10). Aceste doxologii se întîlnesc pre'tutindeni Î!Il scri
erile pauline (Rom. 9, 5; 11, 33-36; 16, 27; Gal. 1, 5; Efes. 3, 20-21 ; 
Filip. 4, 20; I Tim. 6, 16; II Tim. 4, 18). 

Urmînd s,tructura doxologiilor din celelalte scriem pauline, şi cea 
din I Tim.iobei 1, 17 are două părţi : Prima parte constă dintr-o invocare 
a Jui Dumnezeu şi dintr-o ser-ie de atribute divine care stau în legă
tură cu. învăţătura din textul premergător. A doua parte a doxologiei 
cuprinde mărturisiriea simţămintelor de cinstire, adorare şi recunoş,Hnţă 
ale celui ce înalţă această doxologie. 

Terminologia oarecum consacrată care. compune o doxologie, so
lemnitatea care, în mod obligator,iu, o caracterizează, ardoarea cu care 
cel ce o rosteşte aderă la î,nvăţăturHe pe care le ,cuprinde, transformă 
aceste texte în neîntrecute mărturisiri de credinţă publice care vor 
intra în ,cultul divin public ca a<tare ,sau uşor modificate. 

Parfrcula 88 (între articol şi substantiv, construcţie întîlnită adesea 
în scriertile pauline (cf. de ex. Rom. 5, 16; 6, 23; 11, 7; Efes. 2, 4; 
4, 9; Filip. 4, 19, 20; II Tes. 3, 5), marchează o schimbare de ton în sen
sul aitenţionăr,ii cititorului asupra DemnMăţii invocării solemne care 
urmează. 

Primul a,pela'tiv pe care ,autorul Epistolei îl dă lui Dumnezeu este 
acela de «lmpărat al veacurilor» ( ~aatAi::ui; 'tuii; atwvwv ). Originea aces
tei e:,opresii trebuie căutată în cultul iudaic precreştin 323• Ea se poa.te 
citi în Tobit ,13, 6, 10 şi în Inţelepciunea lui Iisus Sir ah 36, 19 (d. l 1saia 
6, 5 ; Ieremia 10, 10 ; Inţ. Sir. 51, 1 etc.) şi în textele de la Qumran 324• 

Desigur, exipre:sia «l.mpăra,tul veacurilor» se referă Î!Il primul rînd, 
la Dumnezeu-Tatăl, cum precizează Sfîintul Ioan Hrisostom ar.ătÎ!Ild -că, 
după ce a voI1bit de Fiul care i-a .arătat atîta dragoste, Sfîintul Pavel 
referă a,celeaşi învăţă·turi şi la Ta,tăl «înălţîndu-,i slava» 325. «Pentru toa
te a-cestea, zice (Apos,tolul), nu numai pe F,iul H sl1ţvim, 'Ci şi pe Ta
tăJ» 326• Acelaşi apelat,iv de «lmpărat al veacurilor» se referă şi la Fiul, 
precizează, în contrinuarea comentariului său, Sfîntul Ioan Hrisostom 
deoarece prin Fiul «şi veacurile s-au fătCut» (Evrei 1, 2) 32.6a • .Arcest titlu 
este eomU!Il Tatălui şi Fiiului pentru că şi Acesta es,te «'Împăratul vearn
riloni 327• 

Dumnezeu care este numit, în Noul Testament, «singurul Stăipini
tor, împăratul împăraţilor şi Domnul domnilor,i (I Tim. 6, 1·5 ; .cf. Matei 

323. M. Dibelius, op. cit., p. 25. 
324. Apocrifa la Geneză 2, 4; 21, 2 ( Apocalipsa lui Lameh, fragm. 2, 5 publicată 

şi comenta.tă de J. T. Milik, Qumran Cave I, p. 87; cit. Ia C. Spicq, Les Ep. Past., 
p. 347; cf. şi Iosif Flaviu, Antichităţile iudaice I, 272; XIV, 24. 

325. Op. cit., P.G., LXII, 522; cI. Ambrosiaster, op. cit., P.L., XVII, 490 ; Tcofi-
Iact, op. cit., P.G., CXXV, 26. 

326. Sfîntul Ioan Hriso~tom, op. cil., P.G., LXII, 522. 
326 a. Ibidem, 523. 
327. Teofi!act, op. cit., P.G., CXXV, 25. 
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5, 35; A,poc. 15, 3), ca un Pantocrator (II Cor. 6, ,18 ; Alpoc. 1, 8 ; 4, 8) 
este şi StăpînJi.torul veacurilor pe care El le-a creat prin Fiul (Evrei 
1, 2) şi care, fără El, n-ar exista, condudndu-le, conform iconomiei di
Villle, către ţelul lor echivalent cu ·«sfîrşitul vea,curilor» {Mate,i 13, 39, 
40; 24, 3; 28, 20; Evrei 9, 26). Dar tocmai pentru că veacurile vor 
avea un sfîrşit, Impărăţia cea adevărată, spirituală, a lui Dumnezeu, nu 
va avea sfîrşit (Luca 1, 33; cf. Evrei 7, 24). Ea nu este din lumea aceasta 
(Ioan 18, 36), dar ea trebuie căutată asiduu de fiiti. acestui veac (Ma.tei 
6, 33), care trebuie s-o dobîndeas1că silindu-1se în acest scop (Matei 
11, 12). ' 

Atributul de «nestricăcios» ă<p0ap'to<;; (a0ava'to<;; nemuritor, în D*) 
este rar atr,ibuit lui Dumnezeu •ÎIIl Sf,ÎII11.a Sicriiptură (lnţ. Sol. 12, 1 ; Rom. 
1, 23). ln ele1I1i:sm şi în iudaismul tîrziu, acea1stă însuşire este adesea 
atribuită lui Dumnezeu 328• In Noul Testament este puternic pusă tn lu
mină învăţătura că, prih lucrarea mîntuitoare a lui Hristos, ca rod al 
acesteia şi al harului Sfîntului Duh, omul ca făptură nouă se împărtă
şeşte el însuşi de nestridiiciune, trupul cel înviat al său avînd această 
însuşire (I Cor. 15, 52; cf. 15, 42, 53, 54). «Nestrkădoasă» e,ste şi cu
nuna care se ouv,ine celor ce se luptă p-entru primirea ei (I Cor. 9, 25) 
şi moştenirea ;păstrată în cerurâ. pentru cei născuţi din nou, prin în
vi·erea lui Hristos (I Petru 1, 4) şi prin cuvîntul lui Dumnezeu, sămÎIIlţa 
cea nestricăcioasă (1, 23), întru podoaba cea nestricăcioasă a duhului 
blînd şi liniştit, care este de mare preţ îna1ntea lui Dumnezeu (3, 4). 

«Duh este Dumnezeu», proclamă Sf.întul Ioan Evanghelistul (4, 24) 
şi, deci, prin însăşi natura Sa este «nevăzut» ( a6pcx'to<;; Col. 1, 15 ; cf. 
I Tim. 6, 16; Evrei 11, 27; Ioan 1, 18; 5, 37; 6, 46; I Ioan 4, 12, 20). 
A:cest atribut este dat Fiinţei divine mai ales în lilteratura iudaică tirzie 
pentru a se insista asurpra deoseihirii dintre Dumnez·eu şi idoli 329. Că 
Dumnezeu este Unul în fiinţa Sa, dar întrnit în ,persoane, este învăţă
tura fundamentală a .Bisericii. Această învăţătură ne-a fost descoperită 
de Dumnezeu Insuşi (Deuteronom 6, 4 ; cf. 5, 6-7) şi mărturisită sub 
o formă sau aha de într•eaga Revelaţie div,i,nă care ne descoperă ade
vărurile fundamenta,le despre El şi despre lucrările Sale : Creaţia, ,că
derea în păcat, pregătirea şi reaJizarea mîntuirii prin F,iul, întemeierea 
şi lucrarea Biseridi etc. Sfîntul Apostol Pavel însuşi afirmă adesea în
tr-un contexit sau altul unitatea lui Dumnezeu (Rom. 3, 30; 16, 27; 
I Cor. 8, 4, 6; Efes. 4, 6 ; I Tim. 2, 5 ; ,of. Iuda 25 etc.) pentru a dezvolita 
o învăţătură care impunea sublinierea unităţii divine. La fel, în textul 
nostru nu este vorba desipre af,irmarea învăţăiturii privind 1JJI1itat,ea di
vină dedt numai indirect, ci despre o rugăoiune de preas'lăvire, de re
cunoaştere şi de proclamare, în mod public, a negrăitei bucurii a omu
lui de a se af:la :sub ocrot.irea lui Dumnezeu. 

Monoteismul exclude orice aJtă divinitate sau diviin,izare (Ioan 5, 
44). «Dacă nu e un si1I1gur Dumnezeu, nu e Dumnezeu», s·cnie S~ÎIIltul 

328. Filon din Alexandria, Viata lui Moise II, 171; De Abr. 75; Iosif Flaviu, 
Rdzboiul iudaic, VII, 346; alte exemple la M. Dibelius, op. cit., p. 26; C. Spicq, 
op. cit., p. 347 ; L. I. Filipidu, op. cit., p. 109. 

329. C. Spicq, Les Ep. Past., p. 347; cf. Filon d0 Alexandria, Spec. Jeg. 1, 20; 
4, 31 ; De Abr. 75-76 etc. 
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Efrem Sirul 330, Din punct de vedere afectiv, epitetul «singurului» { tJ,ovcp) 
urmat tnda'1~ de "Dumnezeu» marichează punctul culminant şi ultim. e.l 
prim·ei părţi a doxologiei. 

In f.aţa mă!1eţiei şi bU111ătăţii divine, Sfî:nrtul Aipostol Pavel dă ex
presie adorării lui Dummezeu Căruia îi aduce «cinste» ( ,:tp,-ii I Tim. 6, 16; 
Apoc. 4, 9) şi «slavă,, ( Meix Apoc. 7, 1'2), fără arti'col şi fără verib. Aceste 
două componente ale doxologiei pau.J.im.e se regăse:sc şi în ecfonisul de 
la ectenia mare de la Liturghie 331 şi de la orice Rînduială cupr,in~tnd 
el!tenia mare. 

Expresia «în vecii vecilor" ( d~ ,:oo, ixtffi'illl~ ,:&" ixtuivw") fără sfîrşit, 
veşnic, este des intllruită în Epistolele paulim.e ca încheiere la do,rolo
giile sale (Rom. 16, 27 ; Gal. 1, 5 ; Efes. 3, 21 ; Filip. 4, 20 ; II Tim. 4, 10) 
şi tncheie a.p11oape toa1te edonisele din cultul ortodox. 

«Amin» ( iitJ-"l") r~pre~inrtă finalul celor mai numeroase din doxolo
giile pauline sau formulele de mulţumire mtnnite în Epistolelie sale 
(Rom. 1, 25; 9, 5; 11, 36; I Oor. 16, 24; II Cor. 13, 13; Gal. 1, 5; Efes. 
3, 21 ; Filip. 4, 20 ; II Tim. 4, 18 ; Evrei 13, 21 ; cf. I Petru 4, 11 ; Iuda 25; 
Apoc. 1, 6, 7, 18 etc.) . 

.A!cest termen este preluat din cultul iudaic unde e~prima acordul 
comunităţii asupra doxologHlor şi bimecuvin1tări1or 332. In Biseri,ca creş
tină "Amin» şi-a păstrat sen:sul fundamental de exprimare a acordului 
asupra învăţătu:tiilor fundamentale şi a rugăciunilor de preamărire a 
lui Dummezeu insemnînd «adevărat,,. 

In Apocalipsă «Amin» devine apelat,iv al lui Iisus «martorul cel 
credimcios şi adevărat, începutul zidirii lui Dumnezeu» (3, 14). 

Este de reţinut ideea remarcabilă a lui Teodoret al Cirului că în
treaga doxologie trebuie referită nu la o singură Persoană divină, ci 
la Sftnta Treime : Tată,!, Fiul şi Sftntul Duh 333. Bste, desigur, un ecou al 
clllltului biserkesc în ,care ecfonisele şi doxologiUe sfult, de fiecare dată, 
închinate celor trei Persoane ale Sfintei Treimi. 

* 

Pericopa cuprinsă Îlil I T·imotei 1, 12-17 prezÎIIltă, din punct de ve
al.ere pastoral şi mtsionar, o importanţă deosebi1tă deoarece ea pune în 
lrim.ină învăţătura că slujitoru bisericeşti, ca şi SifÎlrltul Apostol Pavel, 
a11 fost rînduiţi spre slujire de Domnul nostru Iisus Hristos (vers. 12). 
Harul slujirii Evangheli·ei ,întăreşte pe cel ce l-a primit spre a înţelege 
adevărurile fundamen'l:ale ale credim.ţei creştime (versete~e 15-16). 

Da•că harul face începutul mîn1tuirii, acesta trebuie să fie însoţit şi 
urmat de credinţă şi draglO'ste, manife1state în .fapte, care sînt căile prin 
care noi răspundem chemării lui Dumnezeu la mîntuire (versetele 
14, 16). 

Conţinutul general al pericopei înarmează pe preotul păstor cu un 
admirabil mijloc de a;lungare a dusperării în care, adesea, cad unii cre
dincioşi, care au săvîrşit păcate rna,i grave. Exemplul Sfîntului Pavel 

330. Cuvînt contra ereziilor, 3, ed. Assemani, 2, p. 443. 
331. Vezi Liturghierul, ed. cit., p. 113. 
332. C. Spicq, Les Ep. Pasl., p. 348; P. Dornier, op. cit., p. -'.5. 
333. Op. cit., P.G., LXXXII, 793, 796; cf. Ecumeniu, op. cil., P.G., CXIX, 145. 
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care a deveni.t Apostol din prigoni'tor al Bisericii este elocvent pentru 
a arăta nemăsurata iubire de •oameni şi marea milostivire a lui Dum
nezeu faţă de cei căzuţi în ,păcat. 

In predică sau în scaunul mărturisirii, acest exemplu ca şi conclu
ziile pastoral-misionare şi teologke ,pe care le evidenţiază poate aduce 
mult folos şi mîngîiere credincioşilor. 

4. Timotei în faţa îndatoririlor ce-i revin 
(1, 18-20) 

1, 18. Această poruncă îti încredintez, fiule Timotei, ca, potrivit 
proorociilor făcute mai înainte asupra ta, să te lupţt lupta cea bună, 
potrivit lor. 19. Avînd credinţă şi cuget bun, pe care unii, lepădîndu-le, 
au căzut din credinţă. 20. Dintre aceştia sînt Im~neu şi Alexandru pe 
care i-am dat satanei ca să se înveţe să nu hulească. 

Textul nu prezintă variante notabile. 
lnrtrea·ga dezvoltare a Epistolei de pînă a,cum susţine scopul prin-

1ipal pe care SHnttul Apostol Pavel, autorul ei, şi l-a propus şi anume, 
acela de a pune la îndemt:r;i.a lui Timotei o călăuză cit mai completă şi 
mai valoroasă im. activitat,ea sa ca episcop al Efesului. 

Misionar cu o mare experienţă, purtind tn inima sa o nemărginită 
grijă faţă de Bisericil'e creş1:ine locale pe care le înfiiinţase cu multă 
trudă şi cu jertfe, Sftntul Apostol Pavel cunoştea importanţa pe care 
o aR, pentru propăşirea Biseridi, persoanele rfm:duilte să cirmuiască şi 

să poarte răspunderea tinerelor comU111ităţi creştine sau ohiar a Biseri.:ii 
printr-o mare ,cetate ca Efesul şi din lmprejur'itni. 

Pentru această Biserică a Efesului asupra căreia Sfîniul Apostol 
Pavel îşi concentrează în Epistola întîi către Timotei intteresul, două 
persoane a-veau o însemnătate deose•bi.tă : el im.suşi, Sfîntul Pa-Tel ca 
misionar fntemeietor şi Timotei ca primul său episcop. 

Pericopa 1, 11-17 care, aparent, este o paranteză în dezvoltareiil. 
Epistole1i, slujeş~e scopul principa,l a1 acesteia, arătmd, convingător, 
obîrşia divină a rînduirii SHntului Pavel ca Alpostol al lui Hr,is~os şi 
al Evangheliei, precum şi îimprejurările excepţionale în care a avut loc 
acest eveniment din care sînt trase toate conduz:iile teologice şi mi
sionar~pa:storale. 

Despre Timotei şi rostul rînduirii sale în fruntea Biserkii Efesuilui, 
Apostolul neamurilor a vorbitt doar în treacăt Îiil versetele 3 şi 4, verse
tele 5-11 conţinînd doar indrumări privind felul în care trebuie privită 
şi tmpliinită îndrumarea din versetele 3--4 : «Să porunceşti unora să nY 
înveţe îm.tr-alt ohip ... ,1. 

Prin expunerea făcută Îil1 1, 12-17 despre rînduirea sa ca sh:1j,itor 
şi Apostol al lui Hristos, SUntul Apostol Pavel pregăteşte, de fapt, in
struirea personală a lui Tinio1:ei .spre care, tn viitor, urmau să fie aţill
tite toate privirile credindoşiJor din Efes şi întreaga atimţie a «IZalor 
din afară», adică a păgtnilor din a,cele părţi. 
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1, 18. Arătarea misiunii lui Timotei se face cu o deosebită solem
nitate, în termeni foarte categorici şi de o precizie remarcabilă : 
«Această poruncă îţi încredinţez, fiule Timotei». 

Termenul 1tapaneA(a întîlnit deja în vers. 5 are sensul de poruncă, 
mandat, însărcinare oficială (•cu caracter definitiv şi categorii:c) fădnd 
parte, în antichi'tatea greacă, din vocabularul militar şi de transmitere 
a dispoziţi,Uor imperiale 334. 

I • 
Prin această ,,poruncă» se stabileşte o obligaţie strictă şi perma-

nentă (cf. Fapte 5, 28; 16, 24). ln Epistolele pastorale (vezi şi I Tim. 
1, 5; cf. verbul 1tapaneHw în I Tim. 1, 3; 4, 11; 5, 7; 6, 13, 17), a•cest 
termen face parte din vocabularul de transmitere a învăţăturii. Folosind 
această metodă pastorală, slujitorul hirotonit dobîndeşte o autoritate ma;i 
mare şi, în consecinţă, o eficienţă sporită în lucrarea sa. 

Expresia « această ( 'tCXU't'fl") poruncă» este în aşa fel formulată şi 
plasată într-lliil astfel. de context îincît, practic, nu este cu putinţă să 
se stabilească pre,cis da,că se referă la cele precedente, adică la sarcina 
lui Timotei de a pune în vedere unora să nu înveţe într-alt fel (Vlers. 
3-4), la învăţătura privind mîntuirea rea;lizată pr,in venirea lui Iisus 
î-n lume (vers. 15-16) 334a, la învăţătura creştină privind Legea Veohiu
lui Testament 335, la îndrumările care urmează, sau la «lupta cea bună», 
cmm lasă să se .înţeleagă Sfîntul Ioan Hriso,stom 336• 

Am încerca zadarnic să facem precizări în acest sens căd însuşi 
Sfintul Apostol Pavel lasă să se întrevadă caracterul atotcuprinzător al 
acestui termen cu sens principal de poruncă, mandat, însărcinare, instruc
ţiune avînd în acelaşi timp, şi alte multe sensuri. Acest termen slujeşte 
cel mai bine intenţi,a marelui Apostol de a aminti lui Timotei întregul 
evantai al îndatoririlor sale de cel mai înalt cîrmuitor al Bisericii Efe
sului ; în acest fel, 1tapaneA.[a desemnează însăşi lucrarea de episcop 
pe care trebuie s--0 împlinească Timotei. 

Verbul 1tapa'tl81jtp.t însemnează a încredinţa, a pune în siguranţă, 
a da spre păstrare (spre bună întrebuinţare, cf. Matei 13, 24, 21). Acţiu
nea de încredinţare pe care o implică a,cest verb comportă o mare res
ponsabilitate din partea celui care a acceptat-o (Luca 12, 48). In ge
neral, acest yerb este întrebui,nţat pentru a reda ideea de încredinţare 
a unor bunuri de mare valoare şi importanţă (Luca 23, 46 : «Părinte, în 
miinile Tale încredinţez duhul Meu» ; Fapte 14, 23 : «i-au încredinţat 
pe ei Domnului»; 20, 32; I Petru 4, 19; cf. Tobit 1, 14; I Macabei 9, 35). 

tn Episto,lele pastorale a,ce;st verb mai este folosH în II Timotei 
(2, 2) pentru a exprima ideea de transmitere a învăţăturii apostolice în 
aşa fel incit să se asigure autentidtatea şi neîntrerupta păstrare a aces
teia 337, 

334. C. Spicq, Notes de Lexic. N.-T., voi. II, p. 647-648. 
334 a. C. Spicq, Les Ep. Past., p. 349; J. Jeremias, op. cit., p. 17. 
335. M. Dibelius, op. cit., p. 26-27. 
336. Op. cit., P.G., LXII, 527. 
337. Acest verb este echivalent în ce ipriveşte înţelesul cu 1tapali!~o11,cu (cf. 

Pllstorul lui Herma, _Slm. IX, 10, 6, Patre, apostolici, ed. cit., p. 596), verb care, în 
l!p1stolele pauline, este folosit pentru a exprima ideea de itradiţie (I Cor. 11, 2, 23 1 
15, 3 ; cf. II Petrl.l. 2, 21 i Iu<:Ia 3 ). 
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Ră•spunder·ea primirii, păstrării şi folosirii cel mai bine' cu putinţă 
a învăţăturii este .absolut personală. Atît prezenţa pronumelui personal, 
persoana a doua singular ( ao[ ţie) cît ma,i ales vocativul «fiule Timotei» 
dovedesc precizia expres.iei SfÎIIltului Apostol Pavel şi desemnează exact 
pe cel căruia îi este Îlilcredinţată «porunca». Totodată, acest vocativ în 
care Timotei este calificat fiu, impUcă ideea de transmitere a unei moş
teniiri 338 de la părinte către fiuJ autentk (1, 2; 6, 20; II Tim. 1, 2; 2, 1). 
Fireşte că această sintagmă exprimă şi o afecţiune deosebită faţă de 
T,imotei din partea Sfintului Pavel, dar, aceas1a pentru a atenua tonul 
categoriic folosit mai sus pentru că spusele : «.Aiceastă poruncă îţi în
credinţez» subliniază autoritatea cu care îi vorbeş1te Apostolul, cum, 
pe drept cuvînt, tncuieşte Sfintul Ioan HrLsostom 339• Acest vocativ prin 
care se nominalizează cel căruia Apostolul neamurilor îi încredinţează 
«porunca», -0fidul episcopal, şi se precizează filiaţia spirituală a a,cestuia 
apare la începutul fiecărei pericope din această Epistolă, citită, la Sfînta 
Liturghie, ca Apostol 340 pentru a se pune în evidenţă ,conv-ingerea Bise
ri:cii că in1regul conţicrmt al Epistolei est•e încredinţat lui Timotei spre 
împlinire. 

Exegeza patri1S1tică acordă o importanţă excepţională cuv,intelor : 
«potrivit proorociilor făcute mai înainte asupra ta» (vers. 18). Tradiţia 
bisericească vede în a,ceste cuvinte o referire dară şi diredă a Apos
tolului la momentul hirotoniei lui Timotei ca episcop. După •ce subli
niază măreţia preoţiei, Sfîntul Ioan Hrisostom arată, pornind de la cu
vintele Sfîntului Pav•el din a1cest teJci, că «în vechime» aleg·erea lui Dum
nezeu era a~~olut necesară pentru ca cineva să fie primit la preoţie. 
Aceeaşi pradkă era în v-igoare şi în vremea sa cînd alegerea se făcea 
fără vreo patimă omenească; dar chiar dacă, cei ce aleg· pe ca'Ildidatul 
la preoţie au o simplă bună dispoziţie în sensul slujirii interes•elor bise
riceşti, a-ceas1a e deajuns pentru a aduce candidatului «hirotonia hi1.i 
Dumnezeu,, 341 . 

«Pe atun'Oi însă, continuă Sfintul Părinte, fiindcă nimi·c omooesc nli 
se avea în vedere, preoţii se făceau după proorocii» 342. «Tolf: aşa a fost 
ales şi Timotei» 343 spune Sfîntul Părinte tîkuind e:,opresia «după pro
orocii». Sesizînd plurailul «iProorooii», Sfi,ntul Părinte socoteşte că Apos
tolul se referă şi la momentul cir,cumdziunii lui Timo1ei 344• Rezumî111d 
intr-un mod admirabil gîndirea Sfmtului Apostol Pavel, marele Părinte 
bisericesc scrie : 1rli aminteşte (lui T,imotei) de alegerea şi hirotonia lui ~ 
ca şi cum i-ar fi zi•s : Dumnezeu te-a ales pe tine, el ţi-a încredinţat 
acest har ; nu ai fost ales cu vot omernes,c. Deci să nu nednsteş1i sal'I. 
să nesocoteşH alegerea lui Dumnezeu» 345• Ambrosiaster tîtlcuieşte ace- . 
leaşi cuvinte ale Sfîntului Apos1tol Pavel Îlil acelaşi sens în care o face 
şi Sfîntul Ioan H11i-siostom precizînd că, pentru a deprinde pe credln~oşi 

338. C. Spicq, op. cil., p. 349. 
339. Op. cit.; P.G., LXII, 527. 
340. Vezi Apostol, EIBM, Bucureşti, 1974, p. 198 ş.ll. 
341. Op. cit., P.G., LXII, 525. 
342. Ibidem, 526. 
343. Ibidem, 526-527. 
344. Ibidem, 527. 
345. Ibidem, 526-S27. 
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cu disciplina bisericească, i-a pus înainte lui Timotei alegerea sa fă
cută potrivi,t voii lui Dumnezeu. Această voie a ,lui DumITTezeu a fost 
luată în seamă de Apostol cind l-a găsiri: vrednic să fie rînduit episcop 346• 
Teodoret al Cirului subliniază, de asemenea, că Sfîntul Pavel aminteşte 
lui Timotei că, chemarea sa nu este omenească, ci, prin descoperire 
dumneze,ia,scă, a primit hirotonia 347• După descoperirea Duihului Sfint, 
Timotei a fost ales de Sfî,ntul Apostol Pavel ucenic şi cir,cumcis şi apoi 
a fost hirotoni,t episcop, Splliile Bcumeniu cu referire la cele scrise în 
versetul 18 348• Teofilact comentează, la rîndul său : «Demnitatea pu
terii de a învăţa şi a preoţi•ei mnd mari, cel ce urmează să le primească 
trebuie să f,ie arătat de Dumnezeu. De aceea, în vechime, preoţii erau 
făcuţi după profeţie, adi'Că de Sfîntul Duh, căci profeţia însemnează şi 
vorbire despre cele prezente. In acest fel a fost chemat la sacerdoţiu 
şi Timoteiu 349• 

Faptul că toţi comentatorii antiici referă cuvintele : «potrivit pro
grociilor făcute mai înainte asupra ta» la chemarea lui Timotei la hi
rotonie este de natură să facă din acest verset o sursă privind cir
cumstanţele alegerii şi hirotoniei primului episco.p al Efesului alături 
de mărturia directă din I Timotei 4, 14 350• 

E evidentă klcă de 1a lnceputul Epistolei preocuparea Sftntului 
Pavel de a determina pe T,imotei la înd,eplinirea exemplară a i,ndato
ririlor sale Dli,sionare, pastorale şi bisericeşti (d. versetele 3--4 şi, in
direct, 11-16). Este însă şi mai evidentă qorinţa Apostolului neama
rilor de a defini dt se po,ate de limpede rolul care-i rev,ine episcopului 
Efesului şi, pe această bază, de a lntări şi de a spori la maximum auto
ritatea sa de cel, mai inaH: cirmuitor bisericesc la Bfes şi; mai ales, de 
a arăta că slujirea sa, aşezarea şi hirobonia sa sîn.t săvîrşlte c1,1 Yoia 
şi pr,in ailegerea lui Du1Il1Ilezeu, unirea sursă din care vine, în Biserkă, 
puterea ,spirituală. 

Arătînd numai cu puţine versete mai înainte că el însuşi a primit 
darul de a propovădui Evanghelia de la Hristos (veI"s. 11 şi 12), acum 
arată !JD. modul cel mai limpede că rînduirea lui Timotei s-a fă,cut c<rpo
trivit profeţiiloru rostite mai înainte asupra sa. In lumina textului din 
-4, 14, aceste cuvinte pauline dobtndesc o deplină claritate, căci, tn acel 
text, se afirmă categoric că Timotei a fost hirotonit epi,scop ~rin pro
orocie». Această legătură intre cele două texte este făcută încă de 
Sflntul Ioan Hrisostom 351. 

Motivele care l-au determ-in,at pe Sfîntul Pavel să-l numere pe Ti-
motei printre 1nsoţitorii săi, momu1t -.rucial pentra Yiitonrll acaitaia, 

3415. Op, cit., P.L., XVII, 491. 
347. Op, cit., P.G., LXXXII, 796. 
348. Op. cit., P.G., CXIX, 145. ~ 
349. Op. cit., P.G., CXXV, 25. 
350. Cf. şi C. Spicq, Les. Ep. Fast., ip. 2,(9: «Tradiţia bisericească a interpretat 

versetul 18 ln sensul hirotoniei sacramentale a lui Timotei subliniind că slujirea 
acestuia nu este de la oameni, ci de la Dumnezeu, cii această alegere rămine cn 
dar11.rile primite ... 1n subiectul astfel desemnat» 1 J. Jeremias, op. cit., p. 17: «Pavel 
amin.teşte lui Timotei despre momentul hirotoniei sale (vezi 4, 14) mai exact : dE;!spre 
momentul însărcinării de a lnlocul pe Arpoi;to.J la Efe1,» ; F. 1il. Gaealy, M. P. Noye6., 
"P· (lft., p. 394; N. Brox, op. cit., p. 118. 

351. Op. cit., P.G.., LXII, 5-27. 
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au fost numeroase : Bunele măr,turii pe care le dă-deau despre el creşti
nii din Listra şi lconiu (Fapte 16, 2), descendenţa sa dintr-o familie cre
dincioasă, credinţa lui neprefăcută (II Tim. 1, 5), pregătirea. sa teologică. 
dobîndită prin lectura Sfintelor Scripturi încă din copilărie (II Tim. 3, 
14-15) etc. Dar, pentru primirea harului episcopatului era trebuinţă de 
mai mult dectt de însuşirile personale, oricîit de strălucite, ale lui Ti
motei, era nevoie de o a,legere din partea lui Dumnezeu. 

Textul de faţă ne spl.lJile că această alegere a lui Timotei s-a făcut 
prin proorociL Prin 'ltpOf'IJ'tEtlX (profeţie) nu trebuie să tnţelegem numai 
descoperirea unor fapte şi evenimente aparţinînd viitorului (Fapte 21, 
10-11), ci, mai ales, lucrarea de zidire a Bisericii (I Cor. 14, 4), căci <tcel 
ce prooro-ceşte vorbeşte oamenilor s,pre zidire, îndemn şi mîngiiere» (I 
Cor. 14, 13), tnvăţînd pe creştini şi cele ce privesc prezentul Bisericii şi 
nevoile ei imediate 352• De aceea, lucrarea prooroceas1că se bucură de 
o mare preţuire din partea Sfîntului Apostol Pavel : «Cel ce prooroceşte 
e mai mare deai,t cel ce grăieşte !n limbi» (I Cor. 14, 5). ln Faptele Arpos
tolilor 13, 1-3, este descris felul tn care Pavel şi Barnaba, partkiptnd 
la o slujbă religioasă tn Antiohia, laolaltă cu prooroci şi învăţători, pe 
cind slujeau, au fost osebiţi de obştea credtrucioşilor potrivit cuvîntului 
Duhului Sfînt după care a urmat punerea miinilor peste ei spre a putea 
să-şi iniceapă lucrarea de propovăduire .a Evangheliei în prima călătorie 
misionară (Fapte 13, 4 ş.u.). 

Sfintul Ioan Hrisostom face o paralelă între acest text din Faptele 
Apostolilor şi cel din I Timotei 1, 18 pentru a trage concluzia că, atît în 
cazul alegerii lui P,avel şi Barnaba ca slujitori ai Evangheliei, cit şi ln 
cel al hirotoniei lui Tirnote,i ca episcop al Bi,sericii din Efes, s-a mani
fe.stat în mod nemij,lodt interv,enţia divină 353• Tot astfel, marele dascăl 
al Bisericii se referă, în acelaşi context, la alegerea lui Matia tn locul 
lui Iuda Iscarioteanul, alegere pe care a făcut-o, şi tn acest caz, Dumne
zeu 354. Momentul C'tnd s-au produs aceste profeţii asupra lui Timotei 
(ht ae ) este determinrat prin participiul 'ltpo,xŢoua,x~ (de la 'ltpoa1w , în
semnînd, în accepţiune intranzitivă, a merge mai înainte, a preceda) 365 

tradus prin «făcute mai înainte», care e o indicaţie prea generală, pen
tru a permite precizări cronoilogi:ce. Pornind de la pluralul «profeţii», 
Sfîntul Ioan Hrisostom se gîndeşte că Apostolul are în vedere mai multe 
momente oind s-au produs aceste profeţii. Acel,a al circumdderii lui Ti
motei şi acela al hirotoniei 356• E foarte posibil însă ca Apostolul să se 
refere la faptul că mai mulţi prooroci să fi exprimat simultan 357 voinţa 

divină cu privire la alegerea lui Tim'O'bei ca episcop (vezi şi 4, 14). 
Conţinutu,! acestor profeţii, pe lingă alegerea ca atare a lui Timo

tei ca epis1cop, ne este sugerat de prepozit-ia x,x-cii , potrivit cu, conform 
cu, şi de «potrivit lor» ev 1Xo't1Xî~ şi se conturează prin cuvintele : «Să te 
lupti lupta cea bună1, (vers. 18). 

352. Ibidem. 
353. Ibidem. 
354. Ibidem, 526. 
355. Cf. C. Spicq, Les Ep. Past., p. 350. 
356. Op. cit„ Migne, P.G., LXII, 527. 
357. C. Spicq, Les Bp. Past., p. 350; A.-F. Maunou.ry, op. cit., p. 27. 
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Este bine cunoscut că Sfîntul Apostol Pavel manifestă o înclinaţie 
deosebită pentru metaforele militare 358 (cf. I Tes. 5, 8; Efes. 6, 11-18). 
Adesea Sfîntului Apostol Pavel referă această metaforă la slujitorii bi
sericeşt,i a căror lucrare este asemănată cu o luptă (I Cor. 9, 7 ; I Tim. 
6, 12; II Tim. 2, 24; Filip. 2, 25 ; Filimon 2 etc.) şi la creştinii înşişi {II Cor. 
10, 4) 359• In cartea lov (7, 1) vi,aţa omului este asemănată cu o slujbă 
ostăşeas'Că şi tot asHel viaţa creştinului este o luptă spirituală ,~pentru 
înlăturarea piedicilor» care se opun propăşirii duhovniceşti (II Cor. 10, 
4). Un misionar creştin este, de asemenea, un oştean a.l lui Hristos care 
se luptă şi suferă pentru Domnul Său şi care nu se mai încurcă cu 
«treburile vieţii» pentru a nu fi împiedicat de a,cestea să-şi îndepli
nească misiunea încredinţa,tă (II Tim. 2, 3-4). Şi către sfîrşitul Episto
lei (6, 12), Apostolul neamurilor îi va atrage atenţi.a ucenicului său iubit 
să se lupte lupta cea bună «,a credinţei». Acest din urmă atribut defi
neşte calificativul «bună» dat de Apostol «luptei» ( 't'YJV xllA'YJV 1npci'tat1Xv) 
lui Timotei. Sfîntul Ioan Hrisostom spune că este şi o luptă rea care duce 
la transformarea mădularelor în «roabe ale necurăţiei şi fărădelegii» 
(Rom. 6, 19) 360 Sfîntul Părinte scrie, mai departe, că împotriva das•că
lului se poartă un război mai intens decît împotriva simplilor credin
cioşi. De aceea, dascălul are trebuinţă de arme puternice cum sînt : pri
veghere necontenită, încordare, atenţie, trezvie 361• 

Sfîntul Apostol Pavel are în vedere necontenita şi mistuitoarea lu
crare în slujba lui Hristos, a unui permanent zel şi avînt din partea slu
jitorului bisericesc pe care nu trebuie să le împiedice nimeni şi nimic să 
se manifeste. 

1, 19. Par-tiicipiul exwv, avînd, indică o posesiune fermă, o catego-
ri'că impropriere în scopul unei bune pregătiri, unei înarmări cu cele 
necesare, pentru purtarea lupt·ei celei bune 362• Cea dintîi armă care 
face parte dintr-o panoplie cu mult mai bog,ată (d. Efes. 6, 11-18) de 
care trebuie să dispună slujitorul bisericesc este «credinţa». Mîntuitorul 
a cerut ucenkilor Săi să aibă credinţă, aceasta fiind o armă atotbirui
toare (Matei 17, 20; 21, 20; Marcu 11, 22; Luca 17, 6). A1cea5tă virtute 
este necesară, -în primul rînd slujitorului bisericesc (I Tim. 1, 2; II Tim. 
1, 5; I Tim. 2, 7 ; 3, 13 ; 6, 11 ; II Tim. 1, 13), care trebuie s-o urmeze 
(II Tim. 2, 22 ; cf. Gal. 5, 22) şi s-o păzească (II Tim. 4, 7). Cuvinte1'e drep
tei credinţe trebuie să fie hrana spirituală a învăţătorului Bisericii (I 
Tim. 4, 12). Credinţa este o pavăză care apără pe cel ce o are «de toate»,·
cu care se pot stinge <1-toate săgeţile cele arzătoare ale videanului» 
(Efes. 6, 16). 

Pornind de la această condiţie re,comandată de Sfîntul Aposto•l P,a
vel pentru lupta c:ea bună care este «a credinţei» (I Tim. 6, 12) şi pe 
care trebuie s-o poarte Timotei, Sfîntul Ioan Hr,isostom stăruieşte asu
pra unui principiu pastornl foarte important : · «Adevăratul dascăl ma.i 

358. A. Harnack, Militia Chr/sti, Tiibingen, 1905, p. 93 ş.u.; Cf. M. Dibelius, 
H: Conzelmann, op. cit., p. 27; C. Spicq, Les. Ep. Past., p. 350. 

359. G. Wohlenberg, op. cit., p. 102. 
360. Op. cit., P.G., LXII, 527. 
361. Ibidem. 
362. H. von ioden, op. cit., p. 227. 
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întîi trebuie să-şi fie sieşi dascăl. După cum un general dacă, mai ma
inte, n-a fost bun ostaş, nici general bun nu va fi, tot astfel şi dască
lul» 363• Prin puterea credinţei, dascălul poate sta cu demnitate înaintea 

, celorlalţi 364• Dasicăilul trebuie să poarte neîncetat grijă de propăşirea 
sa Sipirituală după pilda Apostolului care scrie : «Ci îmi chinui·esc tru
pul meu ... ca nu cumva, altora propovăduind, eu însumi să mă fac ne
trebni,c» (I Cor. 9, 27). Ecumeniu are grijă să adauge, în comentar,iul său 
Ia a·ceste cuvinte, că «prin credinţă vorbeşte despre cele ale învăţătu
rii» 365. 

Sfîntul .Aipostol Pavel asociază credinţei şi «cugetul bun» ( cf. 1, 5; 
3, 9; II Tim. 1, 3) ca fădnrd parte dintre armele păstorului în lupta sa 
cea bună. Cugetul bun, conştiinţa curată, pun în lumină a.cea putere a 
sufletului care judecă, mai întîi, f,aiptele oricărui om (Rom. 2, 15). dar, 
mai ales, pe cele ale celui aflat în slujba lui Hristos (Rom. 9, 1 ; II Cor. 
4, 2). Prin cugetul curnt se vădeşte virtutea întru Hristos a cuiva, chiar 
atunci cînd este vktimă a clevetirilor (I Petru 3, 16). Cugetul bun este 
deschis către Dumnezeu şi poruncile Sa,le prin Sfintele Taine şi prin In
vierea lui Hristos (I Petru 3, 16; cf. Evrei 9, 9, 14). 

Cugetul cel slab este uşor ademenit cMre păcat (I Cor. 8, 12), fiind 
atra,s spre întinăciune (Tit 1, 15). O bună conştiinţă, subliniază Hcume
niu, este condiţ,ionată de o «•corectă vieţuire» 365 a. O viaţă dezordonată 
din punct de vedere moral ecihiv,alează cu îndepărtarea de buna conşti
inţă, de credinţă 3a6. 

Credinţa şi ,cugetul bun sînt condiţii ale unei rămîneri în rîndul os
taşilor lui Hristos, a slujitorilor Eviangheliei, dar şi ale păstrării calită
ţii de creştini, de membri ai Bisericii (d. I Tim. I, 5). Credinţa poate să 
fie împuţinată (Matei 23, 23; Luca 17, 5) s,au zădărnicită prin neînţele
gerea sau neprimirea unor învăţături evangiheli•ce (I Cor. 15, 2, 14, 17). 
De asemenea, cinev,a poate să se af\le în necredinţă, La un moment dat 
pentru ca mai tîrziu, să descopere această virtute (I Tim. 1, 13). Pentru 
situaţiile de mai sus, exi•stă remedii care, mai devreme sau mai tîrziu, 
înlătură stările descrise. 

Prin cuvi·ntele cepe care unii lepădîndu-le, au căzut din credinţd.» 
are în vedere o altă categorie de oameni şi anume, pe cei care au apos
taziat, adică ,au lepădat· credinţa după ce deveniseră creşrtini. Un prim 
motiv al situaţiei în care au ajuns cei avuţi în vedere aici de Sfîntul 
Pavel este acela că aceştia au renunţat sau au lepădat credinţa şi cuge
tul bun 367• Ei nu sînt prea numeroşi ( 'tt11e~, unii, cîţiva) şi sint, probabil, 
aceiaşi cu cei de care este vorba în versetele 3 şi 6 368• 

Verbul oc'ltco0eoµa:t ( aici la participiul aorist) însemnează a arunca, a 
lepăda departe, a se îndepărta de. In Noul Testament subliniază ideea 
repudierii a ceva de care subie1ctul este legat prin făgăduinţi (Rom. · 11, 
1, 2) e:xprimînd, pr,intre altele, lepădarea de Dumnezeu (Fapte 7, 39) 

363. Op. cit., P.G., LXII, 527; Ecumeniu, op. cit., P.G., CXIX, 148. 
364. Op, cit., P.G., LXII, 527. 
365. Op. cit., P.G., CXIX, 148. 
365 a. Ibidem. 
366. Sfîntul Ioan Hrisostom, op. cil., P.G., LXII, 527. 
367. L. I. Filipidu, op. cit., p. 121. 
368. Ibidem. 
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sau de cuvîntul Lui (13, 46). Este, deci, un verb care eX!primă, de cele 
mai multe ori, îndepărtarea şi renunţarea la îndatoriri cu carader re
ligios, acţiune cu consecinţe din cele mai grave din punct de vedere mo
ral. Acest verb marchează o accentuare a atitudinii rn~gative în raport 
cu verbul ă.a-coxsîv, a rătăci, din I Timotei 1, 6. 

Verbul v(WIX1eco , a naufragia (·cµ refer.ire la o cor-abie, cf. II Cor. 11, 
25) este întrebuinţat aici cu sensul său figurat ·(singura întrebuinţare de 
acest fel din Sfînta Scriptură) 369 pentru a reda ideea de cădere «din cre
dinţă». Sfîn_tul Ioan Hrisostom, pornind de la înţelesul figurat pe care 
acest verb îl are în textul Sfîntului Pave.l, compară credinţa cu o cora
bie sigură, în timp ce îndepărtarea sau lepădarea de credinţă, echiva
lează cu un naufragiu, un eveniment dramatk cu consecinţe nu o dată 
tragice resimţit ca atare de cei care l-au trăit vreodată în viaţa lor (II 
Cor. 11, 25). «Cel ce cade din credinţă nu mai are nimic sigur ... nu are 
de ce să se agaţe» 370, 

«Credinta» din care au căzut aceşti naufragiaţi din Biseriica Efesu
lui este, fără îndoială, învăţătura creştină, cea adevărată, propovăduită 
şi apărată de Biserkă. Sfîntul Ioan HrLsostom vede în a-ceşti naufragi
aţi de Ia credinţă pe cei care abuzau de un raţionalism în domeniul ade
vărurilor credinţei. A•ceştia, spune Sfîntul Părinte, s-au reîntors la ele
nism (păgînism) 371• Aceşti rătăciţi negau, cum spune Teodoret, purtarea 
de grijă faţă de toţi a lui Dumnezeu şi subordonau toa-te acţiuni.le lor 
destinului şi şansei 372• Nu este exclus ca practidle acestora să se fi in
spirat, cel puţin ca metodă, din cele ale iudaizanţilor despre care Apos
tolul a scris chiar la începutul Epistolei (vers. 3, 4, 6). A:ş.a cum iudai
zanţii insinuau că învăţăturile Evangheliei nu sînt sufi-ciente fără prac
ticile Legii vechi, şi creştinii proveniţi dintre păgini, din motive ase
mănătoare, au alunecat spre practici şi obiceiuri păgîne pe care le cu
noşteau dinainte de primirea botezului. 

1, 20. O parte din misterul care pare să fie întreţinut de a•cele par
ticule nehotărîte din versetele 3, 6 şi 19 privind identitatea ereticilor din 
Efes, începe acum să ie destrame. Din a•cest verset, se deduce că, ante
rior, •în Biserica Efesului, avuseseră loc evenimente oarecum grave pri
cinuite de unii eretici. ln a-ceste evenimente intervenise Apostolul în
suşi cum se deduce limpede din cuvintele : «i-am da,t satanei». Eveni
mentele amintite aici erau, desigur, bine cunoscute, la vremea aceea, 
deoarece Sfîntul Pavel se mărgineşte la simpla lor evocare. 

Expresia wv Ea'ttv însemnează dintre aceştia, printre ei, de acest 
fel, 373 din a,ceastă categorie (•cţ. II Tim. 1, 15) şi serveşte la introducerea 
unui exemplu 374• Din cei cîţiva pe care Apostolul îi are în vedere, stnt 
amint.iţi aici, numai doi : C<Jmeneu şi Alexandru». Imeneu este amintit şi 
în II Timotei 2, 17 alături de un alt eretic, Filet. Despre aceştia, Sfîntul 
Apostol Pavel ne spune că «-au rătăcit de la adevăr, zicind că învierea 

369. C. Spicq, Les Ep. Past., p. 352. 
370. Op. cit., P.G., LXII, 527. 
371. Ibidem. 
372. Op. cit., P.G., LXXXII, 796. 
373. C. Spicq, Les Ep. Past„ p, 353. 
374. J. Jere.111.iu, op. cit., p. 18. 
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s-a şi petrecurt» (2, 18), tnţ-elegînd, deci, tnvierea morţtlor în sens spiri
tual, nu fizic. kcest Imeneu se afla tn,că h1 vremea scrierii Epistolei a 
doua către Timotei, la Efes, adică spre anul 66, şi desfăşura o activitate 
dintre cele mai nocive (II Tim. 2,_ 17). Tot tn II Timotei se rntîlneşte şi 
numele lui Alexandru ( 4, 14) desemntnd un personaj CiU o nefastă acti
virtate împotriva Apostolului neamurilor căruia i-a făcut mult rău ( 4, 
14; cf. Fapte 19, 33). Cu acel prilej, Timotei este sfătuit să se păzească 
de el. Dar nu este sigur că cele două persoane cu numele de Alexandru 
amintite în cele două Epistole către Timotei sînt idenUce 375• Se crede 
că cei doi eretici amintiţi aici au fost, cîndva, colaboratori ai Sfîntului 
Apostol Pavel şi .ai lt].i Timotei, 376 pentru ca, mai tîrziu, să devină lideri 
ai opoziţiei la Efes 377. 

Nu încape nici o îndoială că erezia lui Imeneu şi Alexandru ca şi 
purtarea lor în general erau cu mult mai grave decit acele vane vorbiri 
ale iudaiz,anţilor pe care Apostolul neamurilor se mărgineşte să-i aten
ţioneze să părăsească practicile lor dăunătoare (vers. 3, 4, 6). Im.potriva 
lui Imeneu şi Alexandru, Sfîntul Apostol Pavel a recurs la o măsură ex
tremă, după cum rezultă din cuvintele : uPe care i-am dat satanei», ceea 
ce, după tîlcuirea lui Teodoret, însemnează despărţirea de trupul Bise
ricii, fiind lipsiţi de harul lui Dumnezeu, 378 adică exduderea celor în 
cauză din Biseri:că (I Cor. 5, 5; of. Fapte 13, 10, 51 ; 18, 6; Matei 10, 
14-15; Luca 10, 10-12). Aceasta este cea mai mare pedeapsă pe care 
un creştin poate s-o prime,ască din partea Bisericii şi ea urmează unor 
repetate şi stăruitoare chemări la îndreptare (Matei 18, 15-t7; Tit 3, 
10-11). «Apostolii, spune Sfîntul Ioan Hrisostom, ii certaJU pe cei ne
credincioşi, dar, pe ,cei ce se lepădau de credinţă îi. predau satanei» 379. 

Pornind de la· cuvint•ele Sfîntului Apostol Pavel : «Adunîndu-vă voi 
şi duhul meu, cu puterea Domnului nostru liSIUs Hristos, să daţi pe unul 
ca acesta satanei» (I Cor. 5, 5), Sfîntul Ioan Hrisostorn. descrie astfel 
procedura şi consecinţele exduderii cuiva din Biserică : «Era, aşadar, 
scos imediat din soborul general, era tăiat dintre credincioşi, devenea 
pustiu şi gol ; era aruncat lupului... Iar scoaterea lui din comunitate se 
făcea după judecata Apostolilor. Aşa şi Domnul nostru a predat pe Iuda 
satanei (Ioan 13, 27) ... Pe cei ce voiau să se îndrepte nu-i pedepseau 
Apostolii, iar pe cei ce nu se îndreptau, îi pedepseau» 380• «Cînd cineva 
era dat satanei, era separat de comuni-rmea cu ceilalţi» 3M. 

Expresia ca atare «pe care i-am dat satanei» se intilneşte în I Co
rinteni 5, 5 cu acelaşi sens. Verbul 1tapci8l8wp.L are în Noul Testament 
şi tnţ,elesul de a da (pe cineva), împotriva voinţei lui, către judecată 
sau către persecutori, ca pildă (Matei 5, 25; 10,- 17, 19; 17, 22; 18, 34; 
20, 18, 19 etc.). Acest verb este întrebuinţat şi pentru a descrie tră
darea lllli Iuda : «Iuda Iscarioteanul cel care L-a vîndut» (pe Iisus) (Ma
tei 10, 4; cf. Ioan 6, 64, 71 ; 12, 4; 13, 2, 1 l, 21 etc.). Acest verb devine 

375. L.-Cl. Pillion, op. cit., p. 175; P. Dornier, op. cit., p. 47. 
376. J. Jeremias, op. cit., p. 18. 
377. F. D. Gealy, M. P. Noyes, op, cit., p. 395. 
378. Op. cit., P.G., LXXX, 795. 
379. Op. cit., P.G., LXII, 528-529. 
380. Ibidem, 529. 
381. Ecumeniu, op. cit. ,P.G., CXIX, US. 
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astfel un termen dii11 vocabularul juridk e:>Gprimîind ideea de predare a 
cuiva către autorităţi în vederea aplicării unei sancţiuni ( cf. Matei 26, 
15; Mar,cu 14, 10; Luca 22, 4, 6). Acest sens este de semnal,at şi în 
expresia «i-am dat satanei>). 

Satan este, în Vechiul Testament, cind adversarul dinrtr-o bătălie 
(III Regi 11, 14, 23, 25), cînd acuzatorul dintr-un proces (Ps. 108, 5; 
Iov 1, 6, 7, 8, 9 etc) 385. El primeşte permisiunea de a pune la încercare 
pe Iov pentru a se dovedi credincioşia acestuia faţă de Dumnez·E'JT.I (Iov 
1, 12; 2, 7 ş.u.; cf. Luca 22, 31). El este cel care produce necazurile: 
suferinţ,e, boli, moarte (Luca 13, 16; Ioan 8, 44; I Cor. 11, 30; II Cor. 
12, 7). Satana se opune ca sămînţa Evangheliei să rodească în inimile 
acelora care au primit-o (Marcu 4, 15 ; II Cor. 2, 11). El a încercat, prin 
glasul lui Petru, să împiedice pe Mîntuitorul să meargă să pătimească 
şi să moară spre mîntuirea oamenilor (Marcu 8, 33; cf. Matei 16, 23). 
Satana a intrat în Iuda Iscarioteanul cînd ace1sta l-a dat pe Iisus în 
mîinile căpeteniilor iudeilor (Luca 22, 3; Ioan 13, 27). Lupta împotriva 
stăpinirii lui satan şi pentru iertarea păcartelor spre întoarcerea către 
Dumnezeu este unul din aspectele misiunii încredinţate de Iisus Hristos 
Sf,întului Apostol Pavel (Fapte 26, 18). 

Satan este, deci, întruchiparea ideii de potrivnicie perma111entă şi 
aotivă faţă de lucrările lui Dumnezeu şi ale creştinilor. Antihr-ist însuşi 
este lrucrarea lui satan (II Tes. 2, 9; Apoc. 12, 9; 20, 2). 

Prin excludereia lui lmeneu şi Alexandru din Biserka ];rfesului, Apos
tolul a ferit pe credincioşi de influenţa lor nefastă ( cf. II Tes. 3, 14 ; cf. 
I Cor. 5, 6-8). Ln a,celaşi timp însă, se urmărea şi o eventuală .îndreptare 
a celor pedepsiţi. VerbUJI 1te1tâe6w, a instrui, a educa, a îndrepta, a re
dresa, fa.ce parte din vocabularul privind educaţia israelită care forma 
caracterul şi deprinderile copilului prin pedepse care puteau fi chiar 
corporale (Evrei 12; Apoc. 3, 19; cf. E1tt'ttp.(e1, pedeapsă, II Cor. 2, 6) 386 . 

Chiar dacă acest verb accentuează ideea de pedeapsă, de sancţiune pen
tru unele greşeli săvîrşite, el co::iţine, în mod intim şi ideea de îndrep
tare ( cf. I Cor. 11, 32 ; II Cor. 6, 9) 387 , acesta fiind întotdeauna sensul 
unei pedepse în proce:sul de educaţie (Luca 23, 16, 22). ln activit,atea 
pastorală, slujitorul bisericesc va trebui să-şi dozeze în aşa fel mijJoa
ceie de îndreptare încît să reuşe,ască aducerea celor mai .înrăiţi păsto
riţi la druIDJUI cel drept (II Tim. 2, 25-26). Experienţa tristă a exduderii 
din Biserică er,a de nartură să pună grave probleme conştiinţei celor în 
cauză. Decăderea lor din harul mtntuitor, perspectiva osîndei veşnice, 
nostalgia stării de har, sînt tot atitea temeiuri care puteau contribui la 
îndreptarea celor doi eretici din Efes. Ca în toa,te cazurile, şi acum, în
dreptarea acestora era în pro;priile lor mîini. Dar chiar dacă revenirea 
acestora pe drumul cel drept era o per51pectivă ipotetircă, da,că ei nu 
înţelegeau carncterul educativ al ,ace,st:ei măsuri disciplinare, cum se 
pare că s-a şi întîmplat, cel puţin pentru un timp, cu Imeneu { cf. II Tim. 
2, 17), această măsură disciplinară răminea deplin meritată şi, din punc-

385. C. Spicq, Les Ep. Past., p. 353. 
386. _Ibidem, p. 354. 
387. M. Dibelius, H. Conzelmann, op. cil., p. 28 1 L. I. Filipidu, op. cil., p. 124. 
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tul de vedere al feririi comunităţii din Efes de nef.ast,a influenţă a celor 
doi eretki, cit se poate de oportună. 

Referindu-se la expresia «să se înveţe să nu mai hulească», Sfîntul 
Ioan Hrisostom precizează : «N-,a zis ca să-i înveţe el ( diavolul) pe aceia 
să nu hulească, ci ca (a-cei,a) să se înveţe să nu hule.a-scă» 388• Folosin
du-se de o comparaţie, Sfîntul Părinte scrie că, deşi călăii sînt încărcaţi 
cu numeroase rele, totuşi pe alţii îi ouminţesc, tot aşa se întîmplă şi 
cu demonul cel videan 389. 

Exipresia «să nu hulească» 1aruncă o lumină a,supra caracterului şi · 
conţinutului ereziei celor doi şi a celor ce ii urmau. Verbul ~AC1aq:iwew 
în1semnează a grăi de rău pe cineva, a ridica cuvînt împotriva Persoa
nelor Sfintei Treimi (Matei 9, 3 ; 26, 65 ; 27, 39 ; Marcu 2, 7 ; 3, 28-29 ; 
Luoa 12, 10; Ioan 10, 35; Rom. 2, 24; I Tim. 6, 1 ; II Petru 2, 10; Iuda 8). 

Hula însoţeşte adesea împotrivirea faţă de învăţătura Evanghelică 
(Fapte 13, 45; 18, 6; Rom. 3, 8; I Cor. 4, 13; 10, 30; Tit 2, 5; I Petru 
4, 4, 14; II Petru 2, 2). De aceea, pe bună dreptate, se poate trage con
cluzia că eretidi avuţi aki în vedere de autorul Epistolei îşi îndreptau 
hula împotriva lui Iisus Hristos 390 sau a învăţăturii evanghelice. 

"' 
Alce1astă pericopă prezintă, din punct de ve1dere pastoral şi misionar, 

o deosebi1ă importanţă pentru că, mai întîi, textul sfint subliniază că 
Biserica îşi a·lege cu grijă pe slujitorii săi, luind aminte la semnele pro
niei manifestate nu rareori, prin viaţa curată şi prin făgăduinţele de 
bună slujire, întrevăzute în conduita şi faptele candidatului 1,a hiro
tonie. 

Slujitorul biserkesc, ca un bun ostaş al lui Hristos, este angajat să 
poarte, fără răgaz, lupta cea bună, potrivit a•celor făgăduinţe fă,cute în 
mod solemn l,a hirotonie. Cele dintîi virtuţi ale dascălului trebuie să 
fie ere.dinţa şi cugetul curat. Aceasta arată că preotul trebuie să ve
gheze fără îrncetare asupra propriei sa1le vieţi şi purtări potrivit prin
cipiului ca dascălul să-şi fie, în primul rînd, lui însuşi dascăl. 

O grijă necontenită tr·ebuie să manifeste preotul faţă de tendinţele 
unor Gredincioşi de a se îndepărt,a de la dreapta învăţătură lăsîndu-se 
ademeniţi de lupi răpitori şi de dascăli ai falselor învăţături, împotriva 
acţiunii cărora trebuie să ia cele mai adecvate şi hotărîte măsuri. 

388. Op. cit., P.G., LXII, 528; cf. Teodoret, op. cit., P.G., LXXXII, 796. 
389. Op. cit., P.G., LXII, 528. 
390. L.-Cl. Fillion, op. cit., p. 475. 
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CAPITOLUL II 

TIMOTEI ŞI ORGANIZAREA SLUJBELOR BISERICEŞTI 

(2,1-15) 

ln primul capitol, autorul Epistolei s-a referit îndeosebi la aspecte 
privind rînduirea Apostolului neamurilor şi a lui Timotei între slujitorii 
Evangheliei, prin ;chemare dumnezeias·că şi prin primirea haru1ui apos
toliei tn cazul Sfîntului Pavel {l, 1, 11-12, 13) şi prin profeţie şi hiro
tonie ca episcop în ce-l priveşte pe Timotei (1, 2, 3, 18). In acelaşi timp, 
slnt reluate unele învăţături creştine despre trrsemnătatea Legii vechi 
(1, 8-10) faţă de unele încercări iudaizainte .de a reactualiZia practici 
illdaice de care ar fi trebuit să se debaraseze prin primire-a botezului 
(1, 3-4, 7). 

Cu reamintirea excluderii lui Imeneu şi Alexandru din BLserică ( 1, 
19-20) din pricina unor tnvăţături eretice ln care au persistat, avem 
înaintea ochirror o imagine a complexităţii vieţii creştine di.irntr-o m-are 
Biserică a epocii apostolice, dar şi o schiţă a importantelor îndatoriri 
care-i reveneau întiiJstătătorului acestei mari Biserici looale. 

Incă din această parte a Epistolei rezultă că episcopul trebuie să 
urmărească ansamblul vieţii biserkeşti nelă,sînd nici o latură a a•cesteia 
să se dezv.olte la întimplare. 

Ace,astă impresie va fi întărită în continuare deoare,ce programul 
de lucru, răspunderil,e · episcopului vor fi detaliate în aşa fel incit, prac
tic, avem, în această Epistolă paulim.ă, un autentic !ndrumător al lucrării 
pastornle, o înfăţişare rnergind uneori pînă la detaliu a sarcinilor epis
copului, care este însărcinat să asigure, sub toate aspectele, desfăşlI
rarea normală a vieţii creştine în Bisericile încredinţate spre păstorire. 
In această Epistolă, avem cea mai veche reglementare a Bisericii cu 
privire la viaţa comunităţilor creştim.e 391 . 

In cele ce urmează, privirile Apostolului ne&murilor se îndreaptă 
spre cultul div-in public de care se 01oupă îndeaproape. 

1. Caracterul universal al rugăciunii Bisericii 
(2, 1-2) 

2, J. Indemn, deci, înainte de toate, să se iacă cereri, rugăciuni, 
mijlociri, multumiri pentru toti oamenii, 2. pentru împărati şi pentru 
toţi cei care s1nt în înalte dregătorii ca să petrecem viată paşnică şi 
liniştită în toată cucernicia şi cinstea. 

Variante textuale 1. Imperativul 1tapaxaAet înlocuieşte, î:n D F G b 
vgrns ; Ambst, prezentul indkativ 1tapaxa1.w atestat în cele mai nwne-

391. J. Jeremlas, op. cit., ,p. 18. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



COMENTARIU (2, 1) 73 

roase şi valoroa,se izvoare ale textului original ; svnu~u~ este omis 
în I 392. 

2, 1. Particula ouv, aşadar, deci, introduce, de obi1cei, o concluzie 
a unei gtndiri anterioare (Rom. 2, 21, 26; 5, 9), dar, adesea, ea indkă 
începutul unei _noi idei pe care, fără să .. fi fost exprimată, autorul o purta 
mereu tn gi!lld pentru a-i da expresie (Rom. 6, 4 ; 11, 1 ; 12, 1 ; II Cor. 
5, 6; Efes. 4, 1 ; I Tes. 4, 1 ; I Tim. 2, 8; 3, 2; II Tim. 2, 1). Aceasta 
arată că Sfîntul Apostol Pavel avea în minte un plan al Epi1stolei asu
pra cărui-a meditase îndelung. 

Construcţia «îndemn deci» ( 1tapaxaAw ouv) este tipic paulină şi in
troduce, de fiecare dată cînd se întîlneşte (Rom. 12, 1 ; I Cor. 4, 16; 
Efes. 4, 1 ; d. II Cor. 9, 5; Filipeni 2, 1 ; I Tes. 4, 1), o îndrumare expresă 
a Apostolul'ui neamurilor priv,ind viaţa creştină a dest.inatarilor Episto
lelor sale. 

Verbul 1tapa:1.a>.ew, a îndemna, a ruga, a mingtiia, este, în general, 
verbul parenezei apostolke (Rom. 15, 30; 6, 17; I Cor. 16, 15; Efes. 
4, 1 ; I Tes. 5, 14; of. I Petru 2, 11 ; 5, 1, 12). Acest verb realizează un 
echilibru al termino.logiei parnne.Uce intre Epumxw care i!llsemnează a 
adresa o rugădune pentru împlinirea unei nevoi personale (Marcu 7, 26 ; 
Lucia 7, 3) sau a ruga pe cineva să urmeze o îndrumare spirituală, cu 
o nuanţă de stăruinţă şi de interes oarecum personal din partea celui 
care adrese,ază indemnul (of. Fil. 4, 3 ; I Tes. 4, 1 ; 5, 12 ; II Te·s. 2, 1) şi 
1tapanHw, a iporunci, a dispune, a ordona, care este folosit în cazuri 
în care îndrumarea trebuie să fie energkă din pridnă că ea vizează 
situaţii spedale (I Cor. 7, 10; 11, 17: I Tes. 4, 11; II Tes. 3, 4, 6, 10, 12; 
I Tim. 1, 3 ; 4, 11 ; 5, 7 ; 6, 13, 17). 

Verbul 1tapaxa>.ew vizează de fi~care dată,_ introducerea unor înv ă
ţături morale şi religioase fundamentale şi dezvăluie dispoziţia sufle
tească a Apostolului care f.a,ce ape.I la afecţiunea deSitinatarilor şi la 
relaţiUe personale speciale pe care le-a stabilit cu a•ceşti,a (I Cor. 1, 10; 
4, 16; 16, 12, 5; II Cor. 5, 20; 8, 6; 10, 1 ; 12, 18: Fil. 4, 2; I Tes. 2, 12; 
4, 1 ; Tit 2, 15 etc.). 

Dacă ÎIO 1, 3, Apostolul îi reaminteşte lui Timotei rugămintea pe 
care i-a făcut-o de a rămîne l,a Efeis ca episcop, acesta constituind un 
moment de referinţă pentru activitatea sa misionară şi pastorală, de 
a•ceastă dată, indemnul apostolic priveşte întreaga comunitate creştină 
di,n Efes, deşi el rămine integr,at îndatoririlor fundamentale ale epLs,copu
lui răspunzător de împ11in1rea aceistei îndrumări în viaţa de fiecare zi 
a Bisericilor. 

Adverbul 1tpw'to11, la început, mai lnainte de, exprimă importanţa 
unei acţluni sau a unei poziţii în Biserică (cf. Fapte 3, 26; Rom. 1, 8, 16; 
I Cor. 12, 28; II Cor. 8, 5), iar 1tav'twv care însoţeşte adverbul 1tpw'to11 
numai aki în Epistolele pauline, sublini.ază şi mai mult ideea introdu
cerii unei învăţături imporbante, dar şi urgenţa îndeplinirii ei. 

De aceea, trebuie să considerăm că formularea : «Indemn, deci, îna
inte de toate» pregăteşte introducerea unei învăţături de o importanţă 
aparte : «Să taceti cereri, rugăciuni, mijlociri, mulţumiri pentru toţi oa-

392. Cf. C. Splcq, Les Ep. Past., p. 303. 
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menii». Verbul 1totet'a6a.t (inf. mediu), mai rar întîlnit în N_oul Testament 
la această diateză, este adesea întrebuinţat de Sfîntul Apostol Pavel 
pentru a caract-eriz,a a,cţiunea de înălţare a rugădunilor pentru creştinii 
cărora le adresează Epistolele sale (Efes. 1, 6; FU. 1, 4 ; I Tes. 1, 2 ; 
Filimon 4; cf. l.Juca 5, 33 ; I Petru) ex;primind intensitatea a,cestei laturi 
a purtării de grijă din partea Apostolului faţă de creştinii cărora le 
adresează Epistolele respective. 

Verbul 1totew a fost iintrebuinţ,at de Mîmtuitorul dnd a poruncit să
vîrşirea Sfintei şi dumnezeieştii Euharistii, cea mai desăvîrşită şi înaltă 
rugădune ( cf. euxa.pta'tta~ din versetul de care ne ocupăm) a Bisericii : 
«Aceasta s-o faceţi ( 1totet''te) intru pomenirea Mea» (Luca 22, 19; cf. 
I Cor. 11, 24). 

Cele patru substantive : «Cereri, rugăciuni, mijlociri, multumiri» sînt 
în parte sinonime, mai cu seamă primele trei dintre ele 393. Dar ele tre
buie priwte ca o unitate desemm.ind dive:rse laturi ale rugăciunii Bise
ricii 394 care deţine în cel mai înalt. grad art.a şi ştiinţa rugădunii şi 
care foloseşite, pentru aceasta, întregul ev-antai al posibilităţilor vo-ca
bularului pe care-I nuanţează şi îl .şlefuieşte pînă' l,a .perfecţil1lle în scopul 
formulării ,rugădunilor sale. 

Primul din cei patru termeni care arată rugăciunile ce trebuie fă
cute im Biserică şi de către Biserkă este cel de «cereri» ( ai"ljat~). Acest 
substantiv a însemnat, la început, nevoie, trebuinţă, pentru ca, mai tîr
ziu 395, să dobîndeas-că, mai ales, înţelesul de cerere stăruitoare, rugă
ciune. J,n Noul Testament, M'tjat~ desemnează o rugăciune pentru îm
plinirea unei nevoi concrete, precise, dar adînc şi dureros resimţită şi 
mult dorită de cel ce se roagă (Luca 1, 13; R,om. 10, 1), rugăciunea pă
rintelui spiritual pentru fiii duhovni1ceşti (Fil. 1, 4; II Tim. 1, 3) ; a 
fiilor duhovniceşti pentru părintele lor spiritual (II Cor. 1, 11 ; Fii. 1, 19); 
rugăciunile pubUce de la templu (Luca 2, 37), ale ucenicilor Sfîn:tului 
Ioan Botezătorul (Luca 5, 33) sau din Biserică (Fapte 1, 14; Efes. 6, 18), 
rugăciunea creştinilor ridicată pentru ceilalţi fraţi (Iaicov 5, 16 ; c.f. I Pe
tru 3, 12). Aceeaşi rugăciune a adus şi Hristos cecu strigăt şi cu la,crimi», 
ca arhiereu către «Cel ce putea să-L mîntui-ască din moarte şi auzit a 
fost pentru evil,avia Sa» (Ev.rei 5, 7). 

Se poate conchide că âe"ljat~ este un termen important al vocabu
larului rugăciunii in Noul Testament, el referindu-1se .la toate felurile de 
rugăciune icreştină. 

Substantivul 1tpoaeoX,-ij înseamnă în sensul cel mai propriu cu pu
tinţă, rugăciune. Chiar da,că acest substantiv redă, în modul cel mai 
deplin, ideea de rugăciune, el are, în Noul Testament, aceleaşi înţele
suri ca şi âe"ljat~ : rugăciunea pentru împlinirea unei trebuinţe precise 
Bisericii (Fapte 2, 42; Rom. 12, 12; 15, 30; I Cor. 7, 5; Efes. 6, 18; 
Fil. 4, 6; Col. 4, 2, 12; I Tim. 5, 5), rugădunea părintelui spir-itual pen
tru fiii duhovniceşti (Efes. 1, 16 ; I Tes. 1, 2 ; Fil. 4, 6) ; rugădunea ca 
principală îndatorire a Apostolilor (Fiapte 6, 4, 31), slujba din bis-erkă 
(Fapte 16, 16 1 cf. 2, 42). Te~plul se numeşte cc•casă de rugăciune» (Ma-

393. L.-Cl. Fillion, op. cit., p. 4'i'5; P. Dornier, op. cit., p. 48. 
394. J. Jeremias, op. cit., p. 19. 
395. Platon, Parmenides, 126 a; Isocrate, 186 d; cf. A. Bailly, op. cit., p. 436. 

I 
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tei 21, 13; Mar,cu 11, 17; Luca 9, 46; af. Fapte 16, 13). Rugăciunea 
înălţarl:ă de Iiisus poartă acelaşi nume (Luca 6, 12; 22, 45). Aicest termen 
este uneori asociat cu 81h1crti; ca în versetul de care ne 01cupăm (vezi 
şi Efes. 6, 18; I Tim. 5, 5; Fapte 1, 14, în C3, m) Verbul 1tpocrEo):op,o:t 
este întrebuinţat de Mîntuitorul în Precliica de pe Munte pentru a defini 
adevărata 1r,ugădune (Matei 6, 5, 6, 7) şi pentru a introduce ((Tatăl 
nostru» (Matei 6, 9 ; Luca 11, 2), rugăciunea pe care ne-a lăsat-o ca 
model Domnul nostru Iisus Hristos. • 

Substantivul «mijlocire» redă destul de bine înţelesul termenului 
enEueti; pe care îl intîlnim, în Noul Testament, numai în I Timotei 
(vezi şi 4, 5; cf. Rom. 8, 27, 34; 11 2: ev'turxa.vEtv). In I Timotei 4, 5, 
ev'tEuEti; e,ste folosit de Sfîntul Apostol Pavel pentru a vorbi de rugă
ciunea de sfinţire a firii înconjurărtoare, care, fiind bună prin ea însăşi, 
căci este zidi-rea lui Dumnezeu, nu se leapădă, ci se foloseşte cu mul
ţum-ire sfinţindu-se «prin cuvîntul lui Dumnezeu şi rugăciune» ( ev'tEoei;wi;). 
Intîlnit frecvent în papiruşi 396 a1cest termen se foloseşte pentru a ex
prima cererea adresată unui împărat (d. Fapte 25, 24) şi lui Dumnezeu 
( cf. Evrei 7, 25) 397 prin care se urmăr.eşte obţinerea primirii unui bun 
material sau spiritual în favoarea unei persoane pentru care se mij
loceşte 398• 

Ultima din formele rugăciunii la care se referă Sfîntul Pavel, în 
acest text, este rugăciunea de mulţumire ( Eu):o:ptcr't[o:). Această formă 
de rugăciune este, prin excelenţă, rugădunea creştinilor care au do
bîndit conştiinţa că Dumnezeu este sursa tuturor bunătăţilor spirituale 
prin care ei s-au împărtăşit de darurile mîntuitoare. Sfîmtul Apostol 
Pavel este, mai cu seamă, scriitorul care pune în lumină nevoia şi în
datorirna creştin'.ulllli de a adu,ce rugăduni de mulţumire lui Dumnezeu. 
Această rugăciune trebuie adusă pentru harul care s-a înmulţit spre 
folosul cit mai multor oameni {II Cor. 4, 15; 9, 11, 12). Ea trebuie să 
însoţească celelalte rugăciuni şi cereri ale credincioşilor (Fil. 4, 6), dar 
mai ales rugăciunea stăruitoare (Col. 4, 2). Rugăciunea de mulţumire 
e adusă de către Sfîntul Apostol Pavel pentru bucuria de a avea fii 
duhovniceşti ca creştinii din Tesailonic (I Tes. 3, 9), la masă pentru 
gustarea buca,te.Ior {I Tim. 4, 3, 9), de către tng,eri o dată cu doxologia 
înălţată lui Dumnezeu {Apoc.. 4, 9; 7, 12). 

Această primă parte a versetului de care ne ocupăm ar putea să 
aibă înţeles prin ea însăşi, fără continuarea ,<pentru toţi oamooii...», 
pentru că ea dă e:,opresie une-i învăţături şi unei prnctici fundamentale 
şi spedfice a Bisericii : a1ceea a rugăciunii pubUce şi obşteşti. 

Citatele privind · întrebuinţarea t_ermenilor din ace·st verset im ce
lelalte scrieri ale Noului Testament arată că rugăciunea s-a pr-actkat 
încă din primele zHe de după Inălţarea la cer a Mîntuitomlui (Fapt1e 
1, 14), fiind, alături de SHnta Euiharisti.e şi propovăduire,a cuvîntului, 

396. O. Guerard, ENTErEE EU:, Requ~tes et plaintes adressees au roi ct:Egypte, 
Cairo, 1931 ; M. T. Cavassini, Exemplum vocis e:v,tuCtt~ în «Repertorium papyrorum 
graecorum», în Aegyptus, 1955, p. 299-324; cit. la C. Spicq, Les Ep. Past., p. 357. 

397. C. ~picq, Les Ep. Past., p. 357. 
398. A.-F. Maunoury, op. cit., p. 33: 
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miezul cultului divin public (Fapte 2, 42; 13, 1-3). Te:xitul pe oare îl 
comentăm prezintă însemnătate prin aceea că reglementează conţinu
tul rugăciunii publice şi obşteşti şi stabileşte obligativitatea şi oportu
nitatea acesteia în vederea îmbogăţirii şi sporirii cu'ltului divin public 
al Biseridi. 

Partea a doua a versetului : «pentru toţi oamenii» oare nu are în
ţeles decît în legătură cu prima, mij.loceşte o a doua mare învăţătură 
pe care o descoperă acest text paulin : aceea a obligaţiei Bisericii de 
a se ruga pentru toţi oamenii, adkă a universalităţii rugă!ciunii. 

Epistolele pastorale pun în valoare, cu o stăruinţă deosebită, o în
văţătură teologică de mare însemnătate şi anume : realizarea mîntuirii 
prin Iisus Hri1stos pentru toţi oamenii. Acest din urmă aspect este sub
liniat de Epistolele pastornle în mod stăruitor şi cu o mare claritate. 
Dumnezeul cel viu este «Mtntuitorul tuturor oamenilor» (I Tim. 10, 4; 
cf. Rom. 5, 18) a•şa cum «harul mîntuitor s-a arătat, de asemenea, tutu
ror oamenilor» (Tit 2, 11). Sfîntul Apostol Pavel îşi defineşte mandatul 
ca fiind acela de propovăduitor, Apostol şi învăţător a:l .adevărului esen
ţial că «Omul Hristos Iisus... S-a dat pe Sine preţ de răiscumpărare 
pentru toţi» (I Tim. 2, 5-6; cf. Rom. 1, 5; 3, 22; 16, 26; II Cor. 5, 1.21, 

Ca unul cărui-a i s-a încr·edinţat «Evanghelia pentru cei netăiaţi tm
prejur» (Gal. 2, 7; cf. Fapte 9, 15), fiind martor al lui Hristos «in faţa 
tuturor oamenilor» (Fapte 22, 15; cf. 26, 16), Sfîntul Pavel se simţea 
neîncetat in slujba tuturor oamenilor care sînt în mod potenţi1al creş·tini 
şi fii ai lui Avraam, «:părinte al multor neamuri» (Rom. 4, 17-18). Dar 
motivarea teologică a rugăciunii pentru toţi oamenii este dată chiar 
în contextul imediat subsecvent textului de care ne ocupăm unde ci
tim că Mîntuitorul nostru, Dumnezeu, «voieşte ca toţi oamenii să se 
mîntuiască şi la cunoştinţa adevărului să vină» (I Tim. 2, 4). Din această 
voinţă divlnă derivă şi conţinutul rugădunii Bi·sericii : «Rug,aţi-vă ne
încetat, citim în Epistola către Efeseni a Sfîntului Ignatie Teof.orul 399, 
pentru ceilalţi oameni, căci este şi tn ei nădejde de pocăinţă ca să ·aibă 
parte de Dumnezeu». 

Un comentariu de o mare subtilitate teologică şi exegetiică a for
mulat Sfîntul Ioan Hrisostom privind întregul conţinut al versetului. 
Avînd în vedere, desigur, că I Timotei, în totalit,atea ei, ca şi ac.est 
verset, este o scriere privind slujirea preoţească şi că rugăciunea pu
blică şi obştească este o sarcină de seamă a preotului şi episcopului, 
Sfîntul Părinte spune : «Preotul este ca un părinte obştesc a toată lu
Ţnea. Se cuvine deci ca el să se îngrijească de toţi fără excepţie, ca şi 
Dumnezeu Căruia îi slujeşte ce.le sfinte» 400. «Deoarece episcopul este 
părinte obştesc, scrie şi Ecumeniu 401, el trebuie să mulţumească pentru 
toţi oamenii, credincioşi şi ne.credincioşi, prieteni şi duşmani». 

lntr-un astfel de îndemn paulin, Sfintul Ioan Hdsostom găseşte o 
oportună motivaţie pastorală scriind : «De aici ( din rugăciunea pentru 
toţi oamenii) izvorăsc două lucruri bune : se îrnlă.tură ura tmpotriva ce
lor de afară căci nimeni nu se mai poate purta cu duşmănie faţă de 

399. 10, 1 Patres apostolici, p. 220. 
400. Op. cit., P.G., LXII, 529. 
401. Op. cit., P.G., CXIX, 148-149. 
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cel pentru care se roagă şi, în acel,aşi timp, şi aceia devin mai buni 
făcîndu~se rugăciuni pentru ei şi nici nru se vor purta nepotrivit faţă 
de noi. Căci nimk nu este mai folositor pentru învăţătură dedt a iubi 
şi a fi iubit» 402• 

2, 2. Cel Căruia Sfîntul Apostol P.avel ii aduce neîncetat rugăciuni 
de slavă şi, in general orice rugădune, este «singurul Stăpinitor, lm
păratul împăraţilor şi Domnul domnHor» (I Tim. 6, 15; d. Apoc. 17, 14; 
II Maoabei 13, 4; III Macabei 5, 35). 

Da·că 1ui Dumnezeu i se cuvine slava, cinste.a (I Tim. 1, 17) şi în
chinăciunea, împăratului, conducăltorului pămîntesc, creştinii îi dato
rează rugăciuni către cel Atotputernic potrivit principiului : «Daţi Ce
zarului cele ce sînt a-le Cezarului şi lui Dumnezeu cele ce sînt ale lui 
Dumnezeu» (Matei 22, 21). 

In Vechiul Testament, rugăciunea pentru tmpăJ"iat era rînduită chiar 
atunci cînd iudeii se aflau sub stăpînire străină (Baruh 1, 11-12; Esdra 
6, 10; cf. Ieremia 29, 7). Psalmii 19 şi 20, supranumiţi şi Psalmii împă
răteşti, sint modele de rugăciuni pentru clrmuitorii ţării. Aceşti Psalmi 
se citesc la începutul Utreniei, această pracUcă fiind, proba.bi!, un ecou 
al cuvîntului apostolic : «!nainte de toate, să faceţi... rugăciuni... pen
tru împăraţi» {I T,im. 2, 1). 

Indemnul «pentru 1mpăraţi» ( u1tep ~11atAewv) este important deoarece 
termenul «împăraţi» (plur,alul) are o ni.ai mare putere de genernlizare 
şi se foloseşte mai mult pentru a stabili o regulă privind necesitatea 
rugăciunii pentru toţi cîrmuitorii supremi ai statelor deoarece, Biseri-ca 
fiind o instituţie cu vocaţie universală, este împrăştiată pretutindeni, 
ceea ce duce la situaţia ca, in acelaşi timp, Bisericile locale să se roage 
pentru cirmuitorii cei mai ~nalţi ai acelor ţinuturi în care-şi desfăşoară 
lucrarea. Acest principiu îşi găseş,te o largă şi desăvirşită aplkare în 
toate slujbele noastre bisericeşti. 

Referindu-se la pluralul «împăraţi», Sfîntul Ioan Hrisostom subli
niază că Apostolul s_,a e~rimat astfel pentru a nu se putea crede că 
el vrea să linguşească pe tmpăratul roman 403• In Noul Testament 
BcxatAeoc;, împărat, desemnează, mai întîi, diverse persoane care au pur
t,at a,cest titlu (David, Matei 1, 6; Fapte 13, 22; Ir-od cel Mare, Matei 
2, 1 ; Luca L 5; Faraon, Fapte 7, 10; Ewei 11, 23, 27; Irod Agrtpa, Fapte 
21, 1, 20 etc.), şi pe Mî,ntuitorul lnsuşi (Matei 12, 2; 5, 35; 21, 25; 
27, 11, 37; Fapte 17, 7; Apoc. 9, 11 etc.).· 

lmpăratul roman este de•semnat, în Noul Testament, prin denumirea 
de Cezar (Matei 22, 17, 21 ; Marcu 12, 14, 16, 17; Luca 2, 1 ; 3, 1 ; 20, 
22,24, 25; 23, 2; Io,arn 19, 12, 15; Fapte 17, 7; 25, 8 et-c.). De a,ceea, 
trebuie înţeles că, chiar dacă Sfîntul Apostol Pavel a manifest,at per
manent o atenţie şi un respect deosebit faţă de Cezarul roman, faţă de 
care nu dorea să fie_ tn vreo culpă (Fapte 25, 8) şi de care cerea să fie 
judecat (25, 11, 12; 26, 32; 28, 19), prin termenul «tmpăr,aţi» trebuie 
să se înţeleagă şi ceilalţi cîrmuitori ai timpului care purtau acest titlu 
şi sub ocîrmuirea cărora creştinii îşi desfăşurau activitatea. Pe de altă 

402. Op. cit., P.G., LXII, 529-530. 
403. Ibidem, 530. 
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parte, chiar da·că în grnaoa cla,skă termenul BacnAso<; desemna şi alte 
categorii de înalţi funcţionari ai statu1lui sau membri ai familiei im
periale, în spedal pe fiii împăratului etc 404, aki se referă numai la cei 
ce puritau acest titlu pentru calittatea lor de a fi fost cîrmuitorii cei mai . 
înalţi ai statului. Ceilalţi funcţionari superiori ai statului sînt amintiţi 
în continuarea textului de care ne ocupăm. De asemenea, prin acest ter
men nu trebuie să înţelegem numai pe împăraţi ca atare, adkă pe cei 
care poartă în mod propriu acest titlu, ci, în general, pe cîrmuitorii cei 
mai înalţi ai unui s,tat. Această învăţătură se desprinde din Romani 
13, 1 ş.u. unde cirmuirea statului este desemnată printr-un termen mai 
generrarl «înaltele stă'Pîniri» sau, pur şi simplu, prin «stăµînire». Rugă
ciunea Bisericii nu e,s,te condiţionată de faptul că împăratul ( cîrmuitorul) 
este So.rU nu este credincios sau oreş,tin pentru că, aşa cum subliniază 
Sfîntul Ioan Hrisostom, «nu toţi împăraţii erau, pe atunci, dreptmări
tori» 405• De asemenea, ace,astă rugăciune nu este condiţionată de faptul 
că împăratul este binevoi,tor Biserkii şi creştinilor sau, dimpo,trivă, pri
gonitor al a·cesteia (Ma·tei 5, 44). 

Rugăciunea pentru î,mpăr,aţi este parte integrantă a acelei doctrine 
pauline a supunerii f.aţă de stăpîniri (Rom. 13, 1 ş.u. ; Tir!: 3, 1) care sînt 
rîndui,te de la Dumnezeu (Rom. 13, 1 ; cf. foa'Il 19, 11). dar mai ou seamă 
din acel concept eomplex de «cinste» ( 'ttp.-lj) pe care orke creş,tin o da
torează autorităţii în general (Rom. 13, 7 ; cf. I Petru 2, 17) şi împăra
tului în spedal (I Petru 2, 17). Rugădunea este, printre altele, forma 
ce,a mai proprie prin care Biserka manifestă cinste faţă de înarlţii cîrmu
itori, care se ostenesc, direct sau indirect, şi pentru pacea şi liniştea 
ei, cum va motiva imedi,at această rcgăciune Sfîn'tul Apostol P,avel. 

lmpăratul, cirmuitorul cel mai înalt, nu este singurul care se oste
neşte pentru binele obştesc (Rom. 13, 13, 1, 3; Tit 3, 1 ; I Pe>tru 2, 13-
14). El este înconjurat!: şi ajut,at, în activitatea sa zilnică şi complexă, 
de «toţi cei care sînt în înalte dregătorii». A treia oară într-un tex,t 
atît de scurt, Apostolul foloseşte termenul 1t1Xv'ts~ de data a,ceas,ta, pen
tru a determina t0rtalitatea a,celor cîrmuiitori politki de rangul doi pen
tru care trebuie să fie înălţ,ate rugăciuni în Biserică ( «oricărei, 1t1Xa1J, 
orînduiri omeneşti», I Petru 2, 13). Se întrevede purtare.a de grijă a 
Apostolului de a avea în vedere, în textul său, ,pe toţi a1ceia pentru oare 
este necesară rugăciunea Biseri'Oii ţinînd seama de poziţia lor în con
ducerea trel,urilqr obşteşti şi de parUciparea lor la pacea şi liniştea tu
turor. Printre aceşti funcţionari superiori, subordonaţi regelui sau îm
păratului, puteau să fie, de exemplu, procuratorii, adică acei delegaţi 
ai împăratului însărdnaţi să cîrmuiasreă într-o parte a imperiului ca 
guv,ernatori ai unor provincii imrper-ia1e cum erau, de exemplu, Iude•ea 
sau P,alestina 406 (Mart:ei 27, 2, 11, 14, 15, 21, 27; Fapte 23, 24, 26, 23 etc.), 
proconsulii, guvernaitorii provin1ciilor senat,orialre (Fapte 13, 7, 8; 19, 
38) 407• In categori,a acestor înalţi funcţionari de srtat sînt toţi aceia la 
care se referă termenul 711sp.ovi.~ (Matei 10, 18; 27, 2; Marcu 13, 9; 

404. A. Bailly, op. cit., 
405. Op. cit., P.G., LXII, 530-531. 
406. A. Legendre, Procurateurs romains, in DB, voi. V, ;partea întii, col. 689. 
407. E. Levesque, Proconsul, fn DB, voi. V, par,tea întîi, col. 686. 
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Luca 20, 20; 21, 12; Rom. 13, 1-7; Tit 3, 1) . .AJceştia au între,aga auto
ri:tate de la împăraţii pe care îi reprezintă şi ai căror trimişi sîrnt (I Pe
tru 2, 14). Ei exericită în mod dirnct puterna de stat asupra cetăţenilor, 
mai cu seamă pe cea judecătorească (Matei 10, 18; Fapte 25, 23). 

Cel care, prin lucrare,a sa mrisionară, binevestise cu puterea Duhu
lui Sfîn,t pe Hristos acolo unde «nu fusese numi,t» (Rom. 15, 20) «Ia Ie
rusalim şi în ţinuturile de primprejur pînă în Ili,ri,a» (15, 19) dînd Bise
ricii o mare dezvolt,a.re, cel care cunoştea atît de bine organizarea Im
periului ca cetăţean roman (F,apte 22, 2'8) ştia cit de important era pen
tru Biserică să fi.e cunoscută ca o instituţie a respectării ordinii pu
blice şi a cins,tirii autorităţii centrale şi locale de stat. 

Rezultatele 408 rugăciunii pentru ,autorităţi sîn't binefă,cătoare din mai 
multe puncte de viede:rie, desigur, dar Apostolul are în vedere, aici, pe 
primul şi cel mai importarnt între ele : «Ca să petrecem viată paşnică 
şi liniştită». Cele două adjeiotive : -ijpEp,oc; şi 'Y)a6xl0c; sînt, în cea mai 
mare parte, sinonime 409• Primul dintre acestea însemnează blînd, paşnic, 
liniştit şi este întrebuinţat numai ai'C'i în Noul Testament, iar cel de-al 
doilea are s,ensul, de asemenea, de calm şi Iiniştilt. Se mai întîlneşte 
în I Petru 3, 4 unde este folosit ca un atribut al omului «cel tainic al 
inimii» care are drept podoabă de mare preţ «duhul blînd şi liniştit» 
(cf. I Tim. 2, 11 ; II T,es. 3, 12). Ambele adjective des,criu o viaţă nor
mală, fără griji în ce priveşte org,anizarea şi ordinea socială. Reprimînd 
dezordinile şi faptele antisociale, fapta cea rea ,(Rom. 13, 3), autorităţile 
asigură oricărui cetăţean, deai şi creş1:inilor, o vieţuire stabilă, liniştită, 
paşnică (II Tes. 3, 12). S.fîntul Ioan Hrisostom notează că .aceas,tă cali
tate a vieţii este asigur,aită de către înalte.le autorităţi şi prin faptul că, 
atunci cind este necesar, cei ce ocupf,i înal1:e posturi de conducere îşi 
riscă viaţa apărînd patria şi, prin aceasta, liniştea şi propăşirea cetăţe
nilor. Ei sînt oa «nişte turnuri de apărare cînd sînt atacaţi de duşmani 
care, pe cei dinăuntru, ii păstrează în pace 410. De binele public şi de 
propăşirea socială depinde şi binele şi propăşirea personală_: «Căutaţi 
binele ţării... şi rugaţi-vă Domnului pentru ea, că de propăşirea ei atîrnă 
fericirea voas1:ră» (Ieremia 29, 7; cf. Baruh 1, 10-13; Ezdra 6, 10; 
I Macabei 7, 33). 

Verbul 8tci1Etv, întîlnit, în Noul Testament, numiai arici şi în Tit 
3, 3, însemnează a petrece timpul, a trăi ,(într-un fel care depinqe de 
alegerea subiectului, cf. Tit 3, 3 : a petrece în răutate). De aki, sensul 
cu o nuanţă mora1izatoare al a·celuiaşi verb : a (ne) conduce, a (ne) 
rîndui (viaţa, existenţa) într-o direcţie care depinde de propria noastră 

- alegere. De aceea, referindu-se Ia atributele <~paşnk» şi «liniştit», un 
comentator modern traduce această expresie a·stfel : «.Spre a ne putea 
rîndui viaţa ... » il11• Apostolul pune a•ccentul pe valoarea pe care o are 
«viaţa» ( ~(oe;, vi1aţa în sine, existenţa), ad:kă acel timp pe care creştinii 
îl au spre a săvîrşi faptele mîntuirii oa «fii ai luminii şi ai 7lilei» (I Tes. 
5, 5). 

408. Dr. I. Olar,iu, op. cit., p. 190; ci. H. von Soden, op. cit., p. 229. 
409. Fritz Rienecker, Sprachlicher Schliissel zum Griechischen Neuen Testament, 

Brunnen-Verlag, Giessen-Basel, 1952, p. 491. 
410. Op cit., P.G., LXII, 531. 
411. J. Jeremias, op. cit., p. 19; cf. M. Dibelius, op. cit., p. 28. 
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Această viaţă «paşnică şi liniştită» este da1orată condiţiilor de or
dine şi pace pe care statul, prin cîrmuirea s•a, le realizează şi le asi
gură pentru toţi cetăţenii săi. Ei profită de aceste condiţii, fiecare în 
felul său. Creştinii (în frunte cu Sfîntul Apostol Pavel, oare, prin plu
ralul ccsă petrecem» se implică şi se alătură tuturor creştinilor care be
neficiază de olimatul de ordine şi pace din societa,tea în care trăiesc) 
trebuie să adauge o nouă calitate a,cestei vieţi lirniş1:ibe şi paşruice şi anu
me, aceea a unei vi1eţi creştine ireproşabile «în toată cucernicia şi cins
tea». Subliniind că din rugădunile preort:ului nu trebu1e să lipsească 
cererile pentru cwrmarea războaielor şi tulburărilor de orice fel, Sfîn
tul Ioan Hrisostom atrage atenţia că un răz,boi pe care trebuie ca fie
care dintre creştini să-l poarte este cel împotriva propriilor poril!iri ne
cuviincioase şi a propriilor patimi 412. Este impo11tarută, spune Sfîntul Pă
rinte, pacea din afară pentru că nimk din afară nu ne poate vătăma, 
ceea ce este o contribuţie importantă la orînduirea v,ieţii noastre. Dar 
dacă cinevia se tulbură în sine, este foarte neferi.cit. De aceea, Sftnrt:ul 
Apostol Pavel a adăugat : «In toată cuvioşia şi cinstea». Aceasta este 
pacea lăuntrică, cel puţin tot atît de însemnfftă ca şi pa•cea din afară 413. 

Ac,eastă pace lăuntrkă este real1izată, în primul rînd, prin cucerni
cie ( «1n toată cucernicia»). Termenul EuaE~1ha, cucernicie, evl,avie, este 
însuşirea fundamentală a celui credincios (Fapte 3, 12 ; II Petru 1, 3, 6 ; 
3, 11). Cncernkia tnsemnează, în acel,aşi timp păzirea şi măr1turi>sirea 
dreptei credinţe şi curăţia vieţii 414, împlinirea faptelor mintuitoare (Iacov 
1, 27). O astfel de însuşire avea sut-aşul Corneliu (Fapte 10, 2, 7) şi 
Anania, creştinul din Damas·c, oare a anunţat lui Saul slujba spre care 
a fost chemat, botezîndu-1 (Fapte 22, 12; cf. 9, 17-18). EvLavia este un 
termen important în vocabularul Epistolei întîi către Timotei, desem
nînd dreapta credinţă (3, 16; 6, 3; cf. Tit 1, 1). o însuşire a slujitorului 
bisericesc ( 4, 7, 8). petrecerea unei vieţi creştine alese ( 6, 11) pe oare 
însă unii •o folosesc spre dştig urit (6, 5, 6). A,ceştia tăgăduiesc pu
terea dreptei credinţe folosind această virturt:e ca o mias-că a intenţiilor 
lor necurate (II Tim. 3, 5). Aiceastă virtute se vădeşte ln să.vlrşirea fap..: 
telor bune ( J.acov 1, 27 ; cf. I Tim. 5, 8 ; Tit 1, 16). 

Termenul aEp.vo't"IJ<; însemnează cinste, qemnitate, sfinţenie, şi se 'tn
tîlneşte numiai in Epistolele pastorale calificînd pe slujitorul bisericesc 
(I Tim. 3, 4 ; Tit 2, 7 ; cf. I Tim. 3, 8, 11 : aEp.v6<;). Acest termen apiare, 
de fiecare dată (v,ezi şi 3, 4 ; Tit 2, 7). lntr-o listă a lnsuşirilor slujito
rilor bisericeşti. Creştinul, în general, este caracterizat de Apostolul nea
murilor prin aEp.v6~ care se adaugă a1tor însuşiri care defiinesc, laolaltă, 
pe credinciosul creştin, deosebit de păgtni tocmiai prin ,aceste trăsături 
care-i sînt proprii (Filip. 4, 8 ; cf. II Cor. 6, 4-1 O; 11, 23-33). 

Oridt ar fi de valoroasă această «regulă bisericească dată de dască
lul neamurilor ca preoţii să se roage pentru toţi oamenii şi pentru îm-. 
păraţii acestui vea,c» 415, e,a ar fi rămas literă moarită dacă n-ar fi de
veniit una din preocupări.le de bază ale Bisericii, instituţie căreia îi este 

412. Op. clt., P.G., LXII, 554-555. 
413. Ibidem, 555. 
414. Ibidem. 
415. Ambrosiaster, op. elf., P,L., XVII, -492. 
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adresată a:ceastă regulă şi a slujitorilor acesteia, care, praotic, transpun 
ln viaţa creştină această îndrumare a,postoli·că. 

Existenţa ierarhiei biserioeşrti instituită tn cele trei tr•epte ale sale, 
ca şi rînduiala Slfintei Uturghii «uniformă peste tot în p11imele trei 
veacuri» 416 au dus, ÎIIlcă devreme, la aplicarea, în cuHul divin publk, 
a Jndrumărilor apostolice. Sfîntul Clement Romanul 417 ne păstrează dej.a 

. modelul unei frumoase rugăduni pentru cîrmuitorii statului. In a,ceastă 
rugăoiune, sînt cuprinse cereri pentru sănătatea lor şi pentru cîrmuire 
în pace, în bună rînduială, în înţelegere. Sfîntul Policar,µ al Smirnei 
reia indemnul Sfîntului Apostol Pavel scriind : «Rugaţi-vă pentru îm
păraţi, pen,tru dregători şi. pentru conducători» 418• Apologeţii care des
criu viaţ,a creştină din secolul II vorbesc despre rugăciunea pentru îm
păraţi şi pentru înalţii cîrmu:itori ca des.pre ceva de la sine î'llţeles şi 
practiicat în mod sistematic . 

.A!dresîndu-şi Apologia întîi impăraţiior romani în anii 150-160 419, 

Sfîntul Iustin Martirul scrie : «Noi ne închinăm numai lui Dumnezeu, 
iar youă, pe lingă toarte celelalte, bucurîndu-ne, slujim, mărturisind că 
voi sin1teţi împăraţi•i şi conducătorii oamenilor şi ne rugăm ... să dove
diţi a avea o cîrmwire înţeleaptă» 420. Tertulian, la rîndul său, în Apo
logeticum (197) fa.ce precizarea: «Noi însă, rugăm pentru sănătatea îm
păratului pe Dumnezeul nostru cel v,eşni1c ... pe oare chiar împăr.aţii 11 
doresc să le fie prielnic mai presus de toţi ceilalţi ... Totdeauna ne ru
găm pentru ca împăraţiii noştri să aibă viaţă îndelungată, domnie sta
tornkă, siguranţă tn pal,at, armată puternkă, senat credincios, popor 
cinstit, supuşi liniştiţi, tot ce poate dori un om ca şi un împărat» 421 . 

In lucrarea Contra lui Celsus, Origen citează integr:a1 I Timotei 2, 
1-2 spunind : «Cînd se simte nevoia, noi dăm împăratului un ajutor, 
aşa-zicînd, dumnezeiesc ... Şi facem a,cest lucru ca să ascultăm de glasul 
Apostolului care zioe : « Vă îndemn deci, înainte de toate, să faceţi 
cereri, rugăduni, mijlociri pentru toţi oamenii, pentru cîrmui.tori şi pen
tru toţi care si'llt în înalte dregătorii» (I Tim. 2, 1-2), căd, cu cit ai 
mai multă credinţă, cu atiit ajuţi mai eficace pe cei ce domnesc, po,ate 

• mai mult decît soldaţii care merg la război» 422• 

' Textul Sfîntului Apostol Plave! din I Timotei 2, 1-2 a devenit parte 
integrantă a rugăciunii anaforei din Sfînrta Liturghie a Sfîntului Ioan Hri
sostom 423 şi din cea a Sfîntului Vasile cel Mare 424 de după sfinţirea 

416. Pr. prof. Ene Branişte, Originea, instituirea şi dezvoltarea cultului creş
tin, tn «S. t.», XV (1963), nr. 3-4, p. 135. 

417. Epistola cdtre Corinteni, 60, 4--61, 2, In Patres apostolici, p. 178; cf. 37, 3, 
Ibidem, p. 146. 

418. Epistola cdtre Pilipeni 12, 3, In Patres apostolici, p. 312. 
419. Apologeţi de limbd greacd, traducere, introducere, note şi indici de Pr. prof. 

T. Bodogae, Pr. prof. Olimp Căciulă, Pr. prof. D. Fecioru, ln colecţia «PSB» ; 2, EIBM, 
Bucureşti, 1980, Introducere, p. 8. · 

420. Ibidem, XVII, p. 37 ; cf. X!IV, p: 33-34. 
421. Apologeţi de limbă latinei, tr,aducere de Prof. Nicolae Chitescu, Eliodor 

Constantinescu, Paul P,apadopol şi Prof. David Pop';scu, ln colec\ia «PSB», 3, EIBM, 
Bucureşti, 1981, XXX, 1, 4, p. 84. 

422. Origen, Scrieri alese, partea a patra, Contra lui Celsus, trad. de Pr. iprof. 
T. Bodogae, In col. «PSB», EIBM, Bucureşti, 1984, cartea a VIII...a, 73, p. 567. 

423. Liturghier, ed. cit., p. 149. 
424. Ibidem, p. 216. 

S. T,-6 
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darurilor. Rugăciuni pentru cîrmuirea de stat sînt cuprinse, pr,actic, în 
toate slujbele bisericeşti care cuprind ectenii mari şi întreite arătînd cît 
de profund a pătruns· în viaţa şi cultul Bisericii noastre îndemnul apos
tolic privind rugăciunea Bisericii pentru cîrmuitorii legitimi ai popo
rului şi ţării. 

Din punct de vedere pastoral-misionar, această scurtă pericopă pune 
în evidenţă însemnătatea vieţii de rugăciune şi a vieţii liturgice a Bi
sericii pe care o implkă mîntuirna însăşi. 

Doctrina paulină a universalităţii rugăciunii deschide, din punct de 
vedere pastoral-misionar, un larg orizont lucrării preoţeşti în viaţa Bi
sericii şi a comunităţii. Indemnul paulin : «Să faceţi ... rugăduni. .. pen
tru toţi oamenii», priveşte Biseri-oa întreagă şi pe preoţi în special., 

Rugăciunea pentru înalta cîrmuire a statului este rugăciunea pen
tru propăşirea patriei, pentru apărarea celor mai înalte interese şi idea
luri ale acesteia, pentru slujirea binelui obştesc, a a,celor iniţia,tive şi 
proiecte ale autorităţii de stat menite să îmbunătăţească nfvelul şi ca
litatea vieţii. 

Preotul îşi găseşte în textul paulin motivarea lucrării sale pe tărîm 
obştesc şi social alături de autoritatea care · trudeşte la făurirea unei 
vieţi mai bune din punct de vedere spiritual şi material, la . crearea 
unui climat de linişte şi pace în societatea Ln oare îşi desfăşoară aeibi
vitatea. 

· 2. Hristos, unicul Mijlocitor între Dumnezeu şi oameni 
(2, 3-7) 

2, 3. Acesta este lucru bun şi primit înaintea Mîntuitorului nostru, 
Dumnezeu, 4. Care voieşte ca toţi oamenii să se mîntuiască şi la cunoş
tinţa adevărului să vină.. 5. Căci unul este Dumnezeu, unul şi Mijlocito
rul între Dumnezeu şi oameni, Omul Hristos Iisus, 6. Care S-a dat pe 
Sine preţ de răscumpărare pentru toţi, mărturie adusă la timpul său, 7. 
pentru care am fost eu aşezat propovăduit,or şiApostol, adevăr grăiesc, 
nu mint, învăţător neamurilor, în credinţă şi adevăr. 

Variante textuale 3. După 'tOU'to, N ·2 D F G H lj, ltL latt sy adaugă 1ap, 
txt, N * A 6.33.81.1739.1881- pc. 6. lnainte de 'to p.ap'tuptov, D F G 104 pc 
a(rn) vg mss; Arnbst adaugă ou ;· 1'a sfîrşitul versetului după t8tot<; 
D F G a b m Ambst adaugă e8o071. 7. In loc de el~ o e'te071v, A transcri·e : 
o emo'teu071v; după Aqro N * D 1 H a adaugă ev XPto'tro ; txt A D 
F G P lj,6.81.104.629.1175.1739.1881 pc 1,at sy co; In loc de "ltto'tet N pc 
transcriu prooet, iar A 1tveup.a.'tt; txt D F G H lj, m latt sy co ; Tert. 

Chiar atunci cînd atenţia sa se îndreaptă către aspeiotele practice 
ale vieţi1 creştine ca în cazul de foţă cînd sta.torniceşte Bisericii de tot
deauna regula rugăciunii universale care-şi trage puterea din jertfa cu 
caracter universal şi obiectiv · a Mîntuitorului, Sfîntul Pavel nu pierde 
din vedere acea fundamenta,lă înda1torir•e apostolkă privind propovădui
rea lui Hristos şi slujirea cuvîntului lui Dumnezeu (Fa,pte 6, 2 ; I Cor. 
1, 17). · 

Terna principală rărnîne, în continuare, aceea a rugăciunii, mai bine 
zis, a cultului divin publk al Bisericii şi rînduirea sa între componentele 
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vieţii creştine de fiercar,e zi. Dar Apostolul aprofundează temeiul teologic, 
soteriologic, al acestei p!7actid a rugăciuITTii aUt de specifică şi atît de 
generială .a Bisericii. 

* 

2,3. Versetul pune în lumină faptul că îndrumarea apostolică asupra 
rugăoiunitl. pentru cîrmuitori are ca temei însăşi autoritatea divină. Deşi 
se socoteşte ca unul oare a fost «miluiJt de Domnul» să fie vrednic de 
crezare (I Cor. 7, 25), Sfîntul Apostol Pavel predzeiază, cînd este cazul, 
că anumite îndrumări ale sale sînt sfaturi şi nu porund, avînd ded un 
caraieter mai mult sau mai puţin facuHa:tiv (I Cor. 7, 8, 12-15, 25). 

întregul veriset de oare ne ocupăm afirmă indirect obîrşia divină a 
îndrumărHor anrt:erioare şi im,portanţa a,cestor,a pent1ru mîntuirea oame
nilor. «A1ceasta o cere Dumnezeu, aceasta o voieşite», spune SHntul Ioan 
Hrisostom 425• 

_ Pronumele 'tou'to , aceas:t,1a, se referă l'a versetele 1-2, adică la. ru
găciunile zilnice din Biser1i1că, pentru toţi oamenii, pentru împăraţi şi 
pent•ru ceilalţi cîrmuitori ca şi la acea atmosferă de liinişte şi pace so
cială, condiţie. a propăşirii spirituale, duhovllliceşti. . Primul cali.ficativ 
dat de Sfiîntul Apostol Pavel programului de rugăciuni pentru toţi oa
menii este acela de xr:,,')..6y (bun, frumos, nobil, perfect, potrivit). Ac-eastă 
a,cţiune permanentă a Biserkitl., a creştinilor în genewl, este, prin na
tura ei, 426 bună perutru că este o luptă b:ună (I Tim. 1, 18) şi îşi a1re obîr
şi,a în porunca iubirii, izvorul tuturor lucrurilor folosito.are aproapelui 
din oare nu poa,te lipsi Ţugăciunea (I Ioan 5, 16), precum şi în porU1J1ca 
lui Dumnezeu oare rînduieşte mgăoiunea pentru toţi oamenii (Matei 5, 
44). Prin acelaşi califica.tiv Sfîntul Apostol Pavel car.acterize.ază Lege,a 
(Rom. 7, 16.; I Tim. 1, 8) şi faptele alese, conforme cu legea morală 
(Rom. 7, 18, 21; 12, 17; II Cor. 8, 21; 13, 7; Gal. 4, 18; I Tim. 5, 10, 25; 
6, 18; Tiit 2, 7; 3, 8). ln Epistolele pasitorale, el califiică nobleţea slujirii 
şi lucrării preoţeşti ( I Tim. 1, 18 ; 3, 1, 13 ; 4, 6 ; 6, 12 ; II T1im. 2, 3 ; 4, 7), 
făptura care este opera lui Dumnezeu (I Tim. 4, 4), învăţătura cea ade
vărntă (4, 6; 6, 13; II Tim. 1, 14), devenind un calificativ al acelor lu
crări şi stări care dezvălui-e aspecte ale legăturii omului cu Dumnezeu. 

Deşi kalos se referă la cele spuse anterior despre rugăciune pe care 
o de.fineşte ca fiiind poruncită de Dumnezeu, stă într-o strînsă legătură 
cu a1t6oe:x'to~ {primit bine, agreat) de care e legat prin conjuncţia copu
lativă xal care stabileşte raportul lor de coordonare gramaticală, dar şi 
logică. Orice act religios este săvîrşit spre a exprima o atitudine a omu
lui în r,aport cu. Dumnezeu. Singura .lui raţiune este a-ceea de a fi ac
cept,at înadntea lui Dumnezeu Căruia îi este adresat. Rugăciunea este, 
prin _excelenţă, un asemene1a ad religios. Cultul divin public care echi
valează cu o succ-e·siune şi cu o concentrare de rugăciuni este «primit 
înaintea Mîntuitorului nostru, Dumnezeu», după cum ne încredinţează 
Sfîntul Apostol P,avel. Deşi folosit numai de două ori în Noul Testament 
(vezi şi I Tim. 5, 4), h6oe:x'to~ exprimă, împreună cu kalos, deosebit de 
exact şi de. adecvat, ideea de totală acceptare din partea lui Dumnezeu 

425. Op. cit., P.G., LXIF, 536; Dr. I. Olariu, op. cit., p. 191 ; H. von Sode.n, op. cit., 
p. 229 . 

. 426. Teofilact, op. cit., P.G., CXXV, 32. 
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. I 
a rugădunii în general şi a Bis,eridi în spedal deoarece acest termen 
este sinonim cu eucipeo'to~ (Col. 3, 20), 427 eu1tp608ex'to~ (Rom. 15, 16) 1428 şi 
cu a.1to8ox-fi (I Tim. 1, 15) 429• A1cest f:apt este de o înrsem[lătate capitală 
pentru că o rugădune făcută cu credinţă şi primită de Dumnezeu este o 
rugăciune împlinită (Matei 17, 20; 21, 21; Luca 17, 6). O dificultate le
gată de corercta formulare a unei rugăduni priveşte conţinutul acesteia 
(Matei 20, 22; Marcu 10, 38; I Ioan 5, 16). Or, în ace,st text, Sfîntul 
Apostol Pavel nu ne învaţă numai să ne rugăm, în general, 'Ci ne indică 
şi conţinutul rugăciunii. în aceste condiţii, aceasta nu poate fi dedt 
«primită», adkă «ascult,ată» ca rugăciunea lui Zaharia care s-a rugat ca 
soţia sa, Elisabeta, să nască fiu, l,a bărtrîneţ,e, (Luca 1, 13 ; cf. Matei 6, 
7), ca cea a lui Corneliu sut:1şul care s-,a ruga,t pentru a fi primit în Bi
serică (Fapte 10, 4, 31) şi ca c.ea a Mîntuitorului lnsuşi oare «Îill zilele 
trupului Său a adus cu strigăt şi cu lanimi cereri şi rugăciunii... Şi au
zit a fost pentru evlavia Sa» (Evrei 5, 7). Fiind un dialog al credindo
sului cu Dumnezeu, rugădunea trnbuie să ajungă «înaintea» (e\lomto\l) 
Acestuia pentru a se stabJlii putinţa ace.stui diialog, acest adverb expri
mînd foarte bine ace,a,stă idee dacă se are în vedere înţelesul său de 
bază : «Care este faţă Îill faţă» 430• lntrebuinţat foarte frecvent de Sfîntul 
Evanghelist Luca, acest adverb exprimă, în Noul Test-ament, starea de 
har şi de preţuire înainte,a lui Dumnezeu pe care cineva o dobîndeşte 
prin îndelungate şi statornice eforturi personale. Intr-o astfel de st,arie 
«înaintea lui Dumnezeu» se găseau, de exemplu, Zaharia şi Elisabeta 
(Luca 1, 6), Sfîntul Ioan Botezătorul (1, 15, 76), Arhanghelul Gavriil (1, 
19), Sfinţii Apostoli (Fiajpte 4, 19), David (7, 46), creştinii care s-au le
pădat de vicleşug şi s-au fă,cut cunoscuţi c;prin arătarea adevărului» (II 
Cor. 4, 2). Acelaşi adverb este folosit de Sfîntul Apostol Pavel pentru a 
exprima confirmarea, «înaintea» lui Dumnezeu, a unei bune şi rodnice 
lucrări apostolice (II Cor . ., 7, 12 ; 8, 21 ; Ga.l. 1,· 20) sau pentru a formula, 
în mod solemn, îndrumări pentru lucrarea preoţească (I Tim. 5, 21 ; 6, 
13; II Tim. 4, 1). Astfel acest adverb folosit, în a,cest context, dă certi
tudinea deplinei efk,aci,tăţi a rugăciunii Biseridi, dar, mai aleLS, pune în 
lumină posibilitatea dialogului dintre om şi Dumnezeu în aşa fel incit 
a,cesta să dobîndească forme deosebit de re.al'iste sau chiar sensibile. 

Intre.aga pericopă care începe din 2, 1 şi se sfi.rşeşte în 2, 7 are con
ţinut so:teriologic pentru că rugădunea Bisericii este integrată planu
lui lui Dumnezeu de mîntuire a tuturor oamenilor. De aceea se.face pre
cizarea (numai aici în Noul Testament) că rugăciunea BLsericii este pri
mită de «Mîntuitorul nostru, Dumnezeu» (cf. 1, 11), îQaintea Căruia 
ajunge, în ultimă instanţă, orice rugădune, dar, mai cu seamă, rugăciu
nea cu sens soteriologic cum este rugăciunea pe care Sfîntul Apostol 
Pavel o cere prin aceste îndrumări de la începutul acestui capitol. Prin 
«Mîntuitorul nostru, Dumnezeu», Sfîntul Apostol Pavel întE;,lege, desi
gur, 431 pe Dumnezeu-Tatăl (oa în 1, 1; Tit 1, 3; 2, 10; 3, 4; cf. Luca 

427. Dr. I. Olariu, op. cit., p 191. 
428. I. Knabenbauer, op. cit., p. 208. 
429. L. I. Filipidu, op. cit, p. 138. 
430. A. Bailly, op. cit., p. 692. 
431. M. Dibelius, op. cit., p. 33. 
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1, 47; Iuda 25). El e,s,te autorul planului de mîntuire a tuturor oamenilor 
(ci. I Cor. ·1, 21 ; Efes. 2, 4, 8; II Cor. 5, 18). «El ne-,a mîntuit şi ne-a che
lnat cu chemare sfîntă ... după a Sa hotărîre şi după harul ce ne-1a fost 
dat prin Hristos Iisus, mai înainte de începutul veacurilor» (II Tim. 1, 9). 
Aici Dumnezeu e5te prezenta,t ca fiind «Mîntuitorul nostru» aceasta fi
ind o realitate obiectivă. Mîntuirna celor pe oare Aposto.lul H defineşte 
prin pronumele «al nostru» ( 'Y)fl,W\I) este un fapt împlinit; căci aceştia 
( creştinii din Efes) ca şi Aposto,lul însuşi, erau membri ai Bisericii şi, în 
aiceastă cal1i'1:ate, ei se puteau bucura de întregul arsenal de mijlo.ace pe 
care ace.astă instituţie le are la dispoziţie pentru mîntuirea fiilor săi, 
poporul lui Dumnezeu (Evrei 4, 9; · 11, 25; I Petru 2, 10). Dar, precum 
Dumnezeu este Mîntuitorul creştinilor ( "al nostru»), El, ca Dumnezeu, 
nu poate să se mărgine,ască la mintuirea unei părţi a umanită~ii, ci El 
este Mînrtuitorul tuturor oamenilor cum se va vedea mai departe. De 
aceea El cere ca rugăciunea Bisericii care, în mod potenţial, cuprinde 
pe toţi oamenii, ea fiind întemei,ată pe jertfo cu putere Uilliversală a lui 
Hristos, să se refere la «toţi oamenii». Instituirea Biisericii ·şi luicrarea ei 
ca atare fac parte din planul de mîntuire a truturor o,amenilor. Rugăciu
nea e:i nu es,te decît un aspect al a1cestei integrări a Bisericii în planul, 
în iconomia mî,ntuirii (cf. 1, 4) care au luat fiinţă «după a Sa hotărîre ... 
m,ai înainte de începutul veacurilor» (II Tim. 1, 9). Afirmînd că rugăciu
nea Bisericii este primiită îna1intea «Mîntuitorului nostru, Dumnezeu», 
Sfintul Apostol Pavel afirmă şi mîntuirea realizată în creştini, dar şi 
necesitatea oa ceilalţi oameni, din. afara Bi1sericid, să fie mîntuiţi căci 
Dumnezeu este uni1c şi, fiind unk, El este Dumnezeul tuturor oamenilor, 
deci, şi Mîntui.torul acestora. 

2, 4. Această idee este dezvoltată în versetul de faţă şi în cel care 
urmează. · 

«Mîntuitorul nostru, Dumnezeu» ( o~, Care) «voieşte ca toţi oame
nii să se mîntuiască», exprimă o idee de o claritate absolută pe c,are n-o 
mai găsim formula,tă c.a atare în Lntreg. Noul Testament. Ea străbate ca 
un fir roşu Epistola întîi către Timotei, fiindu-i subordo:qate principalele 
învăţăituri ale Epistolei (1, 1; 4, 15; 2, 5, 15; ·4, 10, 16; ci. Tit 2, 1,1). 
Formul,area se caracterizează printr-o desăvîrşiită cristalizare şi e:x,presi
vitate, motiv pentru care acest text a fost preluat integral în otpustul de 
la Rînduf.ala facerii OMehumenului sau a celui chemat la Botez, care 
premerge slujbei Sfîntului Botez : «Binecuvînta.t este Dumnezeu, Oare 
voieşte ca toţi oamenii să se mîntuiască şi la cunoştinţa adevăruh.11i să 
vină, a·cum şi pururea şi în vecii vecilor» 432• Da,t fiind că Epistola tntîi 
c_ătre Timotei este una din ulrt:,imele s,crieri ale Sfîntului Apostol Pav,el, 
cuv;intele a·ceistea punctează o concluzie şi o generalizare în l·egătură cu 
o evoluţie teologică şi practică privind primire,a în Biserică a păgînilor, 
adică «a tuturor oamenilor». După cum este îndeobşte cunoscut, Mîn
tuitorul a vorbirt: despre pr,imirea în Biserică a tuturor oamenilor fo le
gătură cu credinţa pe care a constatat-o la sutaşul din Capernaum (Ma
tei 8, 11 ; cf. Luca 13, 28-29; Ps. 106, 3; Isaia 43, 5; Baruh 4, 37), pri1,1 
parabola nunţii fiului de împărat (Ma,tei 22, 8-10 ; Luca 14, 23; cf. 

432. Molitfelnic, ediţia citată, p. 27. 
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Fapt,e 13, 46) şi a trimis pe Sfinţii Apostoli să propovădui,as,că Ev,anghe
lia şi să boteze toabe neamurrile (Matei 28, 19; MallcU 16, 15; Fapte 1, 
8; cf. Matei 24, 14, 47; 26, 13 ; Apoc. 14, 6 etc.). 

PI1imii creştini însă, au provenit dintre iudei, dar, lra Cincizecime, 
erau adunaţi la Ieru.s,alim «locuitori iudei, bărb,aţi cucernici, din toate 
neamurile care sînt sub cer» (Fapte 2, 5 ; a se vedea lista acestor nea
muri în 2, 9-11). în condiţiile în care prima Bi'.serkă, cea din Ierusa
lim, er,a, pnin însăşi natura ei, o Biserircă misionară, asupra· membrilor 
săi revărsîndu-se cu îmbelşugare feluri1t,e.le daruri a,le Sfîntului Duh 
(Fapte 2, 17-18), a,cest fapt a avut o însemnătate covîrşitoare pentru 
sădirea cuv:întului lui Dumnezeu în atele părţi unde au ajuns primii 
cr,eştini, cei botezaţi la Cincize:oime (F,apte 2, 41) şi îndată după aceea 
( 4, 4), la Ierusalim. 

Sfîntul Apostol Petru, pnimind •poruncă, în chip minurnut, a m~rs 
să boteze pe sutaşul Corineliu (Fapte 10, 10 ş.u.). In faţ,a reproşurilor care 
i s-au făcut în legătură cu acest fapt, Sfîntul Apostol Petru s-a dezvino
văţit arătînd că ef s-,a supus poruncii lui Dumnezeu (Frupte 11, 5 ş.u.) tră
gînd concluzi-a : «,Da,că Dumnezeu a dat lor (păgîni'lor) a,cel,aşi dar c,a 
şi nouă, acelora care au crezut în Domnul Iisus Hrist·os, cine eram eu oa 
să-L pot opri pe Dumnezeu ? Auzind acestea, au tăcut şi au slăvit pe 
Dumnezeu, zidnd : Aş,adar şi p~gînilor le--a da,t Dumnezeu po·căiinţa spre 
vi-aţă» (Fapte 11, 17-18). 

Minunea de pe drumul Damascului care a condus la convertirea lui 
Saul şi toate evenimentele oare i-au urmat (Fapte 9, 1 ş.u.), dar mai ales 
primirea de către acesta a mandatului de a fi «vas ales» pentru a purta 
numele lui Dumnezeu «înaintea ne.amuri'lor» (Fapte 9, 15 ; 23, 11 ; cf. 
Rom. 1, 5, 9, 24 etc.) a fost UITT alt moment important al pregătirii acelei 
mari lucrări misioriar,e de propovăduire a Evangheldei la neamurL 

Hotărîrea Sinodului Bisericii din Ierusalim de a nu împovăra pe 
creştinii proveniţi dintre neamuri cu obliigaţia tăierii împrejur, luată în 
urma înţeleptei propuneri a primului episcop al lerus,ailimului (Fapte 15, 
13-20, 23-29) a contribui,t decisiv la înlăturarea ultimei piedirCJ în ca
lea primirii neaI11urUor îm Biserică şi a năvalni1cei răs:pîndiri a Ev-anghe
liei în lume. Sfîntul Pavel est,e pe drept cuvînrt numit Apostol, propovă
duritor şi învăţător al neamurilor (I Tim .. 2, 7 ; II Tim. 1, 11) pentru că 
el a trudit cel mai mult la zidirea Bi:ser,icii între păgîni. 

lnlăturînd piedicile din ·calera propovăduirii Evangheliei la nea
muri, Sfîntul Apostol Pavel a putut proclama auten,tica v-odinţă divină pri
vind universalitatea chemării la mîntuire : Dumnezeu «voieşte ca toţi 
oamenii să se mîntuiască». In faţa acestuia, iudaizanţii din Efes, cu mă
runtele lor pălăvrăg,eli şi orgohli de descendenţi ai unor înaintaşi mai 
mult sau mai puţin cwnos.cuţi, nu puteau să fie re.a,lmente un peri'col pen
tru biruinţa Evangheliei. 

Enunţul 1tci.'l'tC1c; cb0pul1touc; , «pe toţi oamenii»·, frecvent în I Timotei 
(2, 2, 4, 6 ; 4, 10), exprimă ideea că Biserioa, în calitatea ei de loc al 
mîntudr-ii, v,a c1,1prinde pe toţi în trupul tainic al lui Hristos e:xti,ns peste 
'veacuri şi spaţii. Nici o discriminare nu trebuie să impieteze asupra rea
lizării integra.le a voinţei divime. lude-iii şi neamur,ile (Rom. 3, · 29-30 ; 
9, 24; 11, 25-26). bărbaţii şi f,emeile, cei libreri şi sclavii (Cal. 3, 28; 
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Rom. 10, 12 ; Col. 3, 11), toţi, deoportr,ivă, sînt una în Hristos, oare Îli 
inîntuieşte. Păcătuind prin Adam, toţi oamenii au trebuinţă de mîntuirea 
adusă în Hristos, căci precum a împărăţit păcatul prin moarte, aşa şi 
harul s·ă împărăţească prin dreptate spre viaţa veşnică (Rom. 5, 21 ; 
cf. 5, 12-19). 

Verbul 00..ill, întrebuinţat de Sfîntul Apostol Pavel aici, însemnează 
a dori, a voi, a cere, a năzui, a urmării, cu o nuanţă afectivă, exprimînd 
ideea că dorilJlţ,a lui Dumnezeu de mîntuire a tuturor oameriilor îşi are 
izvorul în dragost·ea Lui faţă de aceşti,a. Mîntuito-rul foloseşte acest verb 
pentru a des,crie năzuinţa celor ce vor să-L urmeze prin lepădarea de 
sine şi luarna crucii (Matei 16, 24; cf. 19, 21) ca şi dorinţa Sa de a iz
băvi, pr1in propovăduire şi f.apte minunate, pe iudeii din Ierusalim care 
nu au ră·spuns acestei dorinţ,i (Matei 23, 37). Tot a,cest verb este alf;S de 
Sfîntul Apost•Ql Pavel pentru a exprima năzuinţa adîncă a conştiinţei 
omului de a căuta şi săvîrşi binel-e mora.I (Rom. 7, 15, 16, 18, 21 ; Gal. 
5, 17), voiITTţa divină de a descoperi bogăţia slavei tainei celei din veci 
ascunsă (Col. 1, 27 ; cf. Rom. 9, 18, 22) şi voinţa omului de a săvîrşi bi
nele ca urmare a lucrării lui Dumn~zeu asupra sa (Fil. 2, 13). 

M,anifestîndu-se, voinţa lui Dumnezeu este, prin ea însăşi, lucră
toare ÎIIl direcţia în care se marnifestă. In cazul de faţă, Dumnezeu este 
Gel ce împlineşte mîllltuirea obierctivă din roadele căreia se pot împăr
tăşi toţi oamenii (I Tim. 4, 10). Fără lucrarea lui Dumn~zeu nimeni nu 
poate să se mîntu~ască. Dart chiar în aces,te condiţii, nu toţi oamenii se 
mîntlllies•c deoarece însuşirea mîntuirii, mîntuirea personală, este u,n 
proces complex condiţionat de colaborarea liberă a omului cu harul 
Sfîntului Duh care se manifestă din partea omului îndeosebi prin «cre
dinţa lucrătoare prin iubire» (Gal. 5, 6). De ace,ea enunţ-area : Dumne
zeu «voieşte ca toţi oam~nii să se mîntuiască» primeşte o bună inter
pretare din partea Sfîntului J.oan Damas,chiinul care scrie : «Trebuie să 
se ştie că Dumnezeu voieşte antecedent ca toţi să se mîntuiască şi să 
dobîndească împărăţia Lut.: Căci nu ne-a plăsmuit ca ·să ne pedepsească, 
ci să participăm la bună.ta-te.a Lui, pentru că El este bun. Dar vrea să fre 
pedepsiţi cei care păcătuiesc pentru că El este drept» 433• · Ambrosiaster 
subliniază stăruitor că Dum1I1ezeu voiieşte ca oamenii să se mîintuias•că 
«dacă ei înş,işi vor» 434• Căci credinţa este cea care aduce mînluirea do
bîndind putere prin har. 

Privind cuvin.tul apostolk în contextul a1I1tecedent, Sfîntul Ioan 
Hrisostom pune în lumină covîrşitoa[ea importanţă a rugăciunii Biseri
cii pentru însuşirea mîntuirH de către toţi oamenii: «Imită pe Dumne
zeu. Căoi da-că El voi,eşte ca toţi oamenii să se mîntuiască trebu1ie să ne 
rugăm pentru toţi. Dacă El voieşte ca toţi să se mÎIIltuiască, voieşte şi 
tu, şi dacă voieşti, roagă-te fiindcă pentru unii ca aceştia este necesară 
rugăciunea ... F,aptul a•cesta este cu atît mai înalt cu cîtl: ... noi devenim 

433. Dogmatica, P.G., XCIV, 969 ; trad. rom. de D. Fecioru, col. «Izvoarele Orto
doxieL», nr. I, Editura Librăriei teologice, Bucureşti, 1938, p. 135; Cf. un scurt excurs 
asupra acestei probleme la I. Knabenbauer, op. cit., p. 209-210. 

434. Op. cit., P.L., XVII, 492; cf. Sf. Ambrozie al Milanului, In Ps. CXVIII, P.L., 
XIX, 39. · 
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deopotrivă cu El deoarece vodm ceea ce voieşte şi El» 435• Deci mîntui
rna personală e:ste rezultatul unei strînse conluorăr,i a omului cu haru,l 
lui Dumnezeu, în Biserkă, a,ceaist,a din urmă av:înd un r-ol activ în aceSII: 
pmces prin rugăciunile pe care le înalţă neî1ncetat pentru mîntuirea tu
turor. 

Faţă de enunţu1l : «Care voieşte ca toţi oamenii să se mîntuiască», 
formularea : «Şi la cunoştinţa adevărului să. vină» este ca un al doilea 
termen aJ unui paralelism (disti1h) sinonimic, 436 deoarnce ace1st din urmă 
termen e:ste un e•c:ou şi o exiplica~ie a primului termen al paraleHsmu
Iui tn sensul sublini•erii unei laturi fundamentale a marelui dar al iui 
Dumnezeu ·care este mîntuirea şi anume : eforitul de a cunoaş,te şi de a 
primi adevărul creştin. 

Substantivul E1t[pwot~ însemnează cunoaştere, cercetare, examinare 
şi recunoaştere, a·oceptare şi chi<ar pradkare ( a ceva) 437• Termenul este 
întîlll1it miai cu seamă în Ep,IstoleJe pauline ( 16 din 20 de întrebuinţări în 
Noul Testament). Sfîn'tul Apostol Pavel îl foloseşte pentru a cair,acteriza 
cunoaşterea lui Dumnezeu prin revelaţie şi înţelepciune care sînrt daruni 
ale lui Dumnezeu, pentru primirea cărora Apostolul se roagă neîncetat 
(Efes. 1, 17; cf. Fil. 1, 9; Col. 1, 9, 10; 2, 2). Cunoaşterna Fiului lui Dum
nez-eu este cerută de creşterea în vir,tute pînă l-a «starea băJI1batului de
săvîrşit, la măsura vîrstei deplinătăţii lui Hristos» (Efes. 4, 13) şi a omu
lui celui nou c_are se înnoieşte «după chipul Celui ce l-a zidit» (Col. 3, 
10). fo Bphstole1e p.a:stor,ale, substantivul E1t[pwot~ ,a,par~r de f,iee,are dată, 
tn ex;presia «cunoştinţa adevărului» (I Tim. 2, 4 ; II Tim. 2, 25; 3, 7 ; 
Tit 1, 1; of. Evrei 10, 26) care echiivalează cu efortul depus pentru însu
şirna şi aprofundarea învăţăturii evanghelice. 

ln Noul Teistiamenit,a.>.:~0wz, adevăr, es,te un conc-ep,t fundamental. 
Mintuitorul se identilfică pe Sine cu adevărul (Ioan 14, 6), care este de 
obîrş,ie d,ivină şi constituie conţinutuJ propovăduirii luii Iisus (Ioan 8, 
40; 18, 37; Rom. 15, 8; cf. Matei 22, 16; Marcu 12, 14). Adevărul este 
identic cuvînitului lui Dumnezeu (Ioan 17, 17), «Evangheliei mînituirii» 
(Efes. 1, 13; Col. 1, 5) şi «dreptei credinţe» (Tit 1, 1). Primirea adevăru
lui creştin are drept urmare mîntuirea per,sonală (Ioan 8, 32; II Tes. 2, 
10; Iacob 1, 18; cf. II Pe,tru 2, 20; II Tim. 2, 18), deoarnce acest adevăr 
îi fa,ce pe oameni l1iberi (Ioan 8, 32; II Io·an 1), îi înrnoieşte (Eifes. 4, 24), 
ii aduce la -lumină, fădndu-i fii ai luminii ( 5, 8-9) şi le încinge mijlocul 
fin'tru putere (Efes. 6, 14). Adevărul este tema şţ conţinwtul ,predilcii aipos
toli-ce (Fapte 10, 27; II Oor. 4, 2; 7, 14; 11, 10) şi al celei preoţeşti (II 
Tdm. 2, 1;5). Supremul linvăţător al adevărului este Sfintul Duh, Cel cl=. 
călăuzeşte pe creştini. «La tot adevărul» (Ioan 16, 13; cf. 14, 17; 15, 26), 
iar Bisertca este «stîl!p şi temelie a adevărului» (I Tim. 3, 15). De a,ceea, 
referindu-se l,a ex;pres-ia «cunoştinta adevărului», Sfîntul loan Hr,isostom 
se întreabă şi răJs,punde : «La care adevăr ? La cel ce este din cr~dinţă» 438. 

435. Op. cit., P.G., LXII, 536. 
· 436. Pr. prof Vladimir Prelipcean, Pr. prof. Nicolae Neaga, Pr. prof. Gh. Barna, 

Studiul Vechiului Testament, manual pentru uzul studenţilor Institutelor teologice, 
EIBM, Bucureşti, 1955, p. 202; Pr. prof. dT. Nicolae Ciudin, Studiul Vechiului Testa
ment, manual pentru seminariile teologice, EIBM, Bucureşti, 1978, p. 260-261. 

437. A. Bailly, op, cit., p. 743; Cf. W. Bauer, op. cit., col. 576. 
438. Op. cit., P.G., LXII, 536. ' 
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Dacă primirea şi cuno,a.şt,erea adevărului evanghelic, care este ade
vărul credinţed, echivale,ază cu începutul mintuirii pensornale, credinţa 
avind în a.cest proces un rol determinant (Matei 28, 19; Marcu 16, 16; 
Ioan 3, 36; Rom. 10, 14-:-16), cunoaşte-rea lui Dumnezeu-T:a,tăl şi a lui 
Iisus Hristos, Fiul Său, este însăşi viaţa veşnică ,(Ioan 17, 3 ; cf. I Ioan 
5, 20; Inţ. Sol. 15, 3), ceea ce ar,ată că acest!: proces este infinit. 

Pe bună dreptate notează Sfîntui Ioan Hri,sostom că lumea «nu este 
în adevăr», 439 Sfîntul Păr:inte r,eferi[ldu-se, fără îndoială, la adevărul re
ligios-creştin spre c;are cheamă Dumnezeu care voieşte mîntuirea tu
turor oamenHor. 

Verbul E(»:(O!J.IXL, a veni, folosit aici de Sfiintul Apositol P,avel suge
rează îndepărtarea la care se pot afla unii de adevărul creşUn, dar şi 
dorinţa şi efortul pe care trebuie să le aeceipte pentFu a veni la Hri!S
tos, dinami,c,a -actului cunoaşterii adevărului creştin care e~clude făţăr
nida, căile întor,toohiat!:e şi metodele dubioase · ale celor certaţi cu 
dreapta credinţă şi oonduita morală autentkă (II Tim. 3, 7-8). 

2, 5. Unii comentatori moderni identifică în ve11setele 5-6 un ci
tat dintr-un imn liturgi,c care se cînta la slujbele din Biserica pr,imară 
sau dintr-o mărtur,i•si,re de credinţă rositi,tă l,a Taina Sfîntului Botez 440• 

In orice caz, ceea ce se poate· susţine în mod cert este unitatea lite
rară şi doctri,nară, rHmul interior şi dezvoltarea fără cusur a ideilor, 
formularea perfectă şi de o ma.re expresivHate a a,cestor două vensete 
î,n eare minituirea obiec.tivă apare perfect articulată. Cele două versete 
sînt o concluzie de mare concentrare doctrinară a peri,_copei care în
cepe în versetul 1 a,l acestui .c,apitol. 

Ideea unidtăţii lui Dumnezeu e,ste prezentă e:,cplkit şi implicit în 
· intireaga pericopă 2, 1-7 şi ea constituie temeiul doctrinar al expri
măr,ii Apo,stolului neamurilor privind univernaliitatea rugăciunii Bise
ridi (vers. 1-3) şi a mî,ntuirii tuturor oamenilor (vers. 4). Conjuncţia 
T~P, căci, din acest verset leagă versetele 5 şi 6 fle cele precedente şi 
introduce concluzia finală a perkopei. · , 

Uniciitatea lui Dumnezeu e:ste afirmată adesea şi în mod categoric 
în Noul Testament ca şi .Îiil Ve:chiul Testamenit (Exod 5, 2-5; Deut. 
5, 6-7; 6, 4, 5; cf. Ma11cu 12, 29, 32). In Evanghelime sinoptice, uni
citatea lui Dumnezeu este afirmată de Mîntuitorul în convorbirii pe care 
le are cu div~rse pensoane care Ii atribuie însuşi,ri proprii lui Dumnezeu 
(Matei 19, 17; Marcu 10, 18; Luca 18, 9). Este deoSJebit' de frecvent 
afirmată învăţătura că este un singur Dumnezeu, Tată al tuturor oa
menilor (Ioan 8, 41 : Un Tată avem : pe Dumnezeu I Matei 23, 9 ; cf. 
Fapte 17, 24, 26 1 Efes. 4, 6; I Cor. 8, 6; Gal. 3, 20). Dumnezeu nu este 

· numa,i al iudeilor, ci şi al păgÎiililor şi, fiind singurul Dumnezeu, va în
drepta prim credinţă a,tit pe cei tăiaţi ÎID!prejur, cit şi pe cei :n•etăiaţi 

împrejur (R!om. 3, 29-30; cf. 10, 12). Prin chemarea numelui Lui se va 
mîntu.i oridne (Rom. 10, 13). Din fo'ptul că Dumnezieu este Unul ( e!<;) 
decurge învăţă'tu.ra fundamentală că El va mîntui pe toţi oamenii. 

439. Ibidem. 
440. J. Jerem.i>as, op. cit., p. 20; H. Biirki, op. cit., p. BI ; C. Spicq, Les Ep. Past., 

,p. 366. 
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Aceasta va fi şi esenţa predicii Sfîntului Apostol Pavel din Areopagul 
Atenei (Fapte 17, 24-29 ; cf .. I Cor. 8, 6). 

· A!ccentul principal cade însă pe cea de-,a doua afirmaţie a verse
tului : «Unul şi Mijlocitorul între Dumnezeu şi oameni, omul Hristos 
Iisus», deoarece astfel se ajunge la preoizări privind realizarea efectivă 
a vo,inţei divine de mîntuire a tuturor oamenilor. Precum Dumnezeu -este 
unul, planul divin al mîntuirii neamului omenesc prevede 1rn singur 
Mijlocitor ,( EÎ~ p.Eat:t'fl~). 

Termenul p.Eal't'fl~, mijlocitor, ne introduce în miezul ,teologiei pau
line privind realizarea mîntuiriii obiective prin lucrarea lui Iisus Hristos, 
singurul MijlocHor între. Dumnezeu şi oameni. Termenur ca atare, de 

-Mijlocitor, este folosit, în Noul Tes-tament, numai de Sfîntul Apostol 
Pavel (Gal. 3, 19; 20 ; I Tim. 2, 5 ; Evrei 8, 6 ; 9, 15 ; 12, 24) fiind referit 
de fie-care dată, la MînituitoruL Atest termen exprimă, aşa cum se .în
tîmplă cu cele mai multe din apelativele lui Iisus, întreaga lucrare mîn
tuitoa,rie a Lui. Îiil. mîi:nile Lui de Mijlocitor se află făgăduimţele cele noi 
care înlocuiesc Legea «adăuga,tă pentru călcările de Lege pînă cînd era 
să vină Urmaşul Căruia I s-a dat făgăduinţa şi a fost rînduită prin/ în
gerii, în mina unui Mijlocitor» (Gal. 3, 19.). In Epistola către Evrei în 
care accentul es,te pus pe slujirea arhierească a Mîntuitorului, se sub
liniază calitatea Acestuia de Mijlocitor al unui Testament mai bun, ca 
unul care este întemeiat pe «mai bune făgăduinţe» (8, 6), pentru «ca 
prin moartea sufer-ită spre răscumpărar-e.a greşelilor de sub întîiul tes
tament, cei chemaţi să ia făgăduinţa moştenirii vieţii veşnice» (9, 15). 
Prin instituire,a unui Nou Testament, Mijlocitorul, Domnul nostru Iisus 
Hristos, a devenit I,ntemeieitorul unei noi religii care este religia noilor 
făgăduinţe cuprinse în acest Nou Testament. .AJcest Nou Tes,tament a 
fost pecetluit prin moarte.a Celui ce l-ia mijlooit. «Căci unde este Testa
ment, trebuie neapărat să fie vorba despre moartea celui ce a făcut 

Testamentul». De altfel, testamentul are valoare numai după moartea tes
tatorului (Evrei 9, 1_6-17; cf. 12, 24). In a,cest sens termenul de Mijlo
c:utor ne apare, în pa,rte, ca o varia111tă a tHlului de Arhiier,eu ( ăpXLEpE6~) 

purtat de Mîntuitorul mai ales în Epistola căfre Evrei 441 (vezi 8, 1 ş.u.). 
Lucrarea de Mijlocitor a lui Iisus nu se reduce la slujirea arhierească 
p~rin care «,cu însuşi sîngele Său o dobîndtt o veşnică răscumpărare» 
(Evrei 9, 12), ci, prin biruinţa asupra morţii (I Cor. 15, 5f3--:-57), El «este 
pururea vtu ca să, mijloceas,că» pentru cei ce se apriop:ie «prin El de 
Dumnezeu» (Evrei 7, 25). «Hristos, Oel ce a murit şi, mai ales, Cel ce 
ci înviat, Care _este de-a dreapta lui Dumnezeu ... mijloceşte pentru noi» 
(Rom. 8, 34). El se află chiar în cer «1ca să se înfăţişeze pentru noi îna
intea lui Dumnezeu» (Evrei 9, 24). A-ceastă slujire a lui Hristos este, în 
modul cel ma!i propriu, o. sluj,ire de Mijlocitor, El fiind pururi pre'Zent 
pentru noi înaiTute,a lui Du;nnezeu după ce S-a adus pe· Si,n,e jertfă o 
singură dată pentru pă,catele tufu.rar oamenilor (,Evrei 9, 26, 28). Prin 
ace.asta se împlineşte însă numai o singură latură a mijlocirii Sale, 
aceea de pururi rugător la Tatăl·pentru oameni. 

441. 6. Cullmann, Christologie du N. T, p. 79. 
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Hrilstios a fost în acelaşi timp şi Cel ce a mijlocit cunoaşterea Ta
tălui, a lui Dumnezeu, de către oameni, fiind Revelatorul suprem ai voii 
şi lucrării lui Dumnezeu. «Pentru că M-,am coborît diin cer, nu ca să fac 
voia Mea, ci voi,a Celui ce M-,a trimis pe Mine» (Ioan 6, 40). Hristos 
este Omul care a spus adevărul pe care 1-<a auziit de l,a Dumnezeu (Ioa,n 
8, 40; cf. 8, 55; 10, 18, 38). Cel ce L-a cunoscut pe Fiul, L-a cunoscut 
şi pe Tatăl, cel ce L-,a văzurf pe Hul L-ia văzut pe Ta,tăl (14, 7, 9) şi 
lucrăriile Lui (.14, 10) că.ci Fiul a făcut cunoscute toate cîte a auzit ,~de 
I.a T,ată1l» (15, 15). De a,ceea şi lucrarea învăţătorească a Mîntuitorului 
trebuie privită ca o altă latură a slujiirii Sale de Mijlocitor intre Dum-
nezeu şi oameni. · 

Dacă termenul p.i;a['t71c; subl,i,n'iază pentru ci,t:it,or mai cu seamă na
tura duminezeias1că a lui Hristos, reliefîn:d uniicitiatea Mijlocitorului, 
civ0pw'ltoc;, om, pune în lumină natura omenească a lui «Hristos Iisus» 
(d. Rom. 6, 25) care S-a fă'cut «a1semenea oamenilor şi l,a înfăţişare aflîn
du-se ca un om» (Filip. 5, 7; cf. R-om. 8, 3). El trebuia «întru toate să 
se asemene fraţilor ca să fie m'ilostiiv şi credincios arhiereu în cele că,tre 
Dumnezeu, pentru curăţire1,a pă1ca,telor poporului. CăcL prin cee.a ·ce a 
pătimit, fi1nd El însuşi ispitit, poate şi celor ce se ispitesc să le ajute» 
(Evrei 2, 17-18). El este Arhiereu ca;re poate suferi cu noi în slăbkiu
nile noastre, fiind a:semenea nouă întru toate «.afară de pă,ciat» (Evrei 
4,- 15; cf. Col. 1, 22; II Cor. 5, 21). ' 

TeXitul desiorie, deci, pe Mijlocitorul desăvîrşiit pregătit de Dumne
zeu «mai înainte de începutul veacurilor» fII Tim. 1, 9), dar" «v,enit în 
1ume» (I Tim. 1, 15) <(Spre iconomi,a plinirii vremilor, ca toaite să fie i,a
răşi unite i,n Hristos, cele din ceruri şi cele de pe pămînt - toate întru 
Bl» (Efes. 1, 10}. 

Un comentariu de mare adîncime şi exaditate ne dă Sfîntul Ioan 
Hr,isostom la acest,e cuvinte ale Apostolrnlui neamurilor : «Iar Mijloici-• 
torul trebuie să comuniice cu ambele părţi - acesta este mijlocitorul: 
să comunice cu amîndouă părţile. Iar dacă cu una din părţi nu· comu
nică, nu mai este mij'1ocitor. Dacă El nu are natura Tatălui, nu este 
Mijlocitor, ci s-a Îlildepărtat de El. Dar, după cum are natur,a oamenilor, 
pentru că la oameni a venit,. tot aşa o are şi pe cea a lui Dumnezeu, de
oarece de la Dumnezeu a venit. Deci, fiindcă El a devenit Mijlocitor a 
două naturi, trebuie să participe la amîndouă aceste naturi. După cum 
n-ar fi fost Mijlocitor căci ar fi trebuit să: se af.le în dialog şi cu Dum
nezeu. Numai Dumnezeu f.iind, n-1ar fi putut, de asemenea, să fie Mijlo
citor f,ii,ndcă nu L-,ar fi primit cei pentru care mijlocea» 442• 

2, 6. VeJ1sertul- mar,chează un progres important al gîndirii Apostolu
lui neamurilor în sensul predză,rii principalei laturi a lucrăr-ii Mîntuito
rului oa Mijloioitor, a1ceea a ofe.ririi propriei Sale Persoane ( o) ca preţ 
de răscumpărare pentru toţi oamenii. 

Exprnsi,a «Care S-a dat pe Sine» (o âouc; e11o'tov) ca şi învăţătura· 
pe care o e:x;primă sînt tipk pauline (Rom. 4, 25 ; 8, 32 ; Gal. 1, 4 ; 2, 20 ; 
Ef~s. 5, 2, 25: Tit 2, 14; cf. Matei 20, 28; Marcu 10, 45) şi pun în lu-

442. Op. cit., P.G., LXII, 536-537; Cf. Arnbrosiaster, op. cit., Migne, P.L., XVII, 
493; Ecurneniu, op. cit., P.G., CXIX, 152; Teofilact, op. cit., P.G., CXXV, 33. 
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mină g·enerozitatea divină, jeribfia ce.a de bunăvoie pe car,e Hristos ln
suşi a anunţat-o (Matei 26, 26-29; Malicu 14, 22-25; Luca 22, _17-20; 
cf. I Cor. 11, 23-25), cum ci;bim în rugăciunea de dinainte de sfim.ţirea 
darurilor : «Şi Acestil (HriJStos) venind şi to,a,tă rînduia1la cea pentru noi 
plinind, în noaptea întru care. a fost vÎll1du1 şi mai vîrtos lnsuşi pe Sine 
S-a dat pentru viata lumii» 443. 

Verbul 8iawp.t exprimă îm mod deplin ideea de dar •care carncteri
zează jertfia lui Hr,i,s,tos ca şi între,aga lucrare mîntuitoare deoare;ce sen
sul de bază al a1cestUJi verb es:te acela de ,a oferi, a dărui, a face un 
dar 444 • .A!cest verb eiste folosit, în Noul Testamenrt, pentru a exprima 
ideea de dar făcut de Dumnezeu oamenilor (Efes. 4, 8; I foan 4, 13; 
I Tes. 4, 8; Evrei 10, 16 etc.). Darul prin ex•celenţă, cel mai mare dintre 
toate darurUe fă,cute de Dumnezeu oameni,1.or, este î,nsuşi <ţfiul Său Cel 
Unul-Născut pe oare L-a dat oa oricine crede ÎIIl El să nu piară, ci să 
a;i,bă viaţă veşniică» (Ioan 3, 16; cf. Rom. 8, 32) . .A!cest dar fă,cut de 
Dumnezeu oamenilor arată măsura iubirii lui Dumnezeu fiaţă de lume 
(Ioan 3, 16 ; I Ioan 4, 9 ; cf. Efes. 5, 2, 25) şi pimensiunea iubirii Nou
lui Legămînt care se confundă cu j,emfa Fiului lui Dumnezeu : «Mai 
mare dragoste·dedt ace,a·sta nimeni nu are, ca smfiletul să şi-l pUIIlă pen
tru prietenii săi» (Ioan 15, 13). 

Pronumele reflexiv &a.utoY, pe Sine 445 (cf. Gal. 1, 4 ; 2, 20 ; Efes. 
5, 2, 25) exprimă o idee fundamentală a mîntuirii obiective şi anume 
pe aceea că Hsus a fost nu numai ~rfuiereul care a săvîrşit jertfa, ci şi 
jertfo înJSăşi : «BI a fă1cut acea>sta (a adus jeitifă) o dail:ă pentru totde,au:na, 
aducîndu-Se jertfă pe Sine Insu.şi» (Evrei 7, 27; cf. 9, 12; 10, 10). Preo
tul li,turghi:sirt,ar se roagă în timpul C]ntării heruvimit:e: «Tu eşti Cel 
ce aduci şi Cel ce Te aduci, Cel ce primeşti şi Cel ce Te împarţi, Hris
toase, Dumnezeul, nostru» 446• El arată astfel legătur,a dinrl:re jertfa de 
pe Golgota prin care s-a împlinit mîmtuire,a obiectivă şi jertfa euhari,s
tiică prin oare se realizează mîntuire.a subie1otivă, a fiecăruia, în Bise
rkă. 

Termenul avtlAutpov . es:te, într-adevăr, un ha,pax biblic, daF idee!-a 
de r&scumpărai:e pe care o eXiprimă este scri.pturistică şi, îndeosebi, 
pauli,nă, fiind e:xiprimată prin sinonii:ne ca Aotpov (Matei 20, 28 ; Maf!cu 
10, 45), Mtpwa1,.~ (Luca 1, 68; 2, 38; Evrei ·g, 12), a1t0Aotpwat~ (Luca 21, 
28; Rom. 3, 24; 8, 23; I Cor. 1, 30; Efes. 1, 7, 14; 4, 30; Col.-1, 14 1 
Evrei 11, 35) etic. 

ln ve,chime, a;cest terme111 de1semna preţul p1lătit pentru răs,cum.pă
r,area unui sda\r, pentru el,iberarea unui prizonier 447. în Vechiu,! Testa
ment, răscumpărarea era plă,tită pentru viaţa unui co.ndamnrut (Ieşi:re'a 
21,, 30 ; cf. Ps. 47, 7 ş.u. ; Lev. 27, 29) sau penrtm elib€r,area lui Israel 
din rob-iia Egiptului (Lsaia 43, 3---4) 448. 

.. 443. Liturghier, ed. cit., p. 144; cf. Ibidem, p. 209. 
444. W. Bauer, op. cit., col. .382-383; A. Bailly, op. cit., p. 501-502. 
445. Maurice Canez, Grammaire grecque du· Nouveau Testament, Editions De-

lachaux et Niestle, Neuchâtel (Suisse ), 1966, p. 33. 
446. Liturghier, ed. cit., p. 131-132. 
447. P. Dornier, op. cit., p. 52. 
448. Vezi P. Billerbeck, âp. cit., p. 644. 
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'Av't(Ao'tpov e,srte mai expresiv totuşi dedt Ao'tpov,deoarece a.'l't( subli
ni,ază ideea de schimb (cf. Luoa 11, 11) 449• 

Termenul, ca şi ideea de răscumpărare, face parte din teologia Noului 
Testameill!: privind mîntuirea obiedivă. Oferirea Sa ca preţ de· răscum
părare este paJ1te integr,antă a slujirii preoţeş,ti a Mîntuirtorului adusă 
spre folosul oamenilor (Matei 20, 28; Mar,cu 10, 45). Răscumpărarea 
este echivalentă cu iertarea pă,c-arteilor (Col. 1, 14; Efes. 1, 7), cu izbă
v<irea de toată fărăde,legea (Tit 1, 14) şi din viaţa ce,a deş,artă (I Pertru 
1, 18). Ace,a1stă răscumpărare este veşni,că (Evrei 9, 12). Preţul răscum
părării a fost scumpul sînge al lui Hri,stos «ca al unui miel nevinov,at 
şi neprihănit» (I Petru 1, 19; cf. Evrei 9, 12). Scopul şi urmarea a,cestei 
răscumpărări este chemareia celor ră:scumpăr,aţi ·1a «făgăduinţa moşte
nirii veşnke» (Evrei 9, 15). 

Prin f.aptul că, murind, Hri1stos S--a adus pe Sine preţ de răscum
părare, El a repurt,art biruinţa asupra morţii prin Inviere şi pentru toţi 
ceilalţi oameni care, prin botez, au fost altoiţi _pe El «:prin asemănarea 
morţii Lui» şi vor f.i părtaşi şi Invierii Lui (Rom. 6, 5). «Persoana dum
nezeiască şi omenească a lui Hristos se foloseşte de moarte pentru de
săvîrşir·ea rel,aţiei cu Dumiilezeu şi cu oamenii» 450• 

Sfîirntul Via.s,i,le cel Mare defineşte mai îndeaproape s,tarea tn care 
se găsea omul înainte de venirea lui Hristos şi necesitatea lucrării răs
cumpărătoare a Mî.DJtuitorului. «Tort sufletul omenes1c, spune marele Pă
rim.te oapadodan, a căzut sub jugul cel rău al sclaviei duşmaamlui co
mun tuturor şi, lipsit de libertarte1a aceea pe care o avea de la Creatorul 
Său, a fost luat în captivitate datorită păcatului. Şi' or'iice caprtiv are 
nevoie de un preţ de răscumpăr,are pentru eillberarea lui. Deci, nici un 
frate nu poate să răscumpere pe fratele său şi nid fiecare nu se po,a,te 
răscumpăr,a singur, fiindcă ră:sicumpărătorul trebuie să fie cu mult mai 
bun decît cel care esrte stă:pîn:irt şi care serveşte ca rob. Dar nioi un 
om în genere nu are putere înaintea lui Dumnezeu nid măcar să ispă
şească pentru cel ce a păcătuiri: pentru că el însuşi es,te rob pă,catului ... 
Prin urmare nu cere pe fratele tău pentru răscumpărare, ci pe Cel ce 
este mai presus de natur,a ta şi nid pe un .simplu om, ci pe Domnul Dum
nezeu Iisus Hri,srtos Care, singur, poate să dea lui Dumnezeu jerttfă de 
ispăşilre pentru noii toţi, pentru că pe El L-a rîrnduit (jer,bfă de) iispăşire 
prin credmţa mtru sînge,le Lui (Rom. 3, 25) ... S-a gă:sirt: ceva sigur, la. 
un loc, pentru, toţi o,amenii vrednid, care s-a dat preţ de răscumpărar,e 
sufletelor noastre : Sftntul şi 'pre,a s,cumpul sînge al Domnului nostru 
Iisus Hristos care s-a vărs,art pentru noi toţi» 451. · 

Inrt.reaga peri•copă 2, 1-7 af.irmă universalitatea mîntuirii obiective 
a1ît în ce priveşte planul ei, vioit şi rînduit de Dumnezeu (vers. 4), cît 
şi 1n ce priveşte realizarea ei prin uniicul Mijlocitor; Omul Hriislos J,isus 
(vers. 5), oare S-ia dat pe Sine preţ de răscumpănar-e «pentru toţi» 
(vers. 6). 

449. H. Biirki, op. cit., p. 82, nota 15; cf. Iosif Flaviu, Ant. Jud., 14, 107; M-rpo~ 
a'l-rl miv-r(r)'I răscumpărare pentru toţi. 

450. Pr. prof. dr. D. Stăniloae, Teologia dogmatică ortodoxă, voi. 2, p. 148. 
451. Comentar la Psalmi, traducere de Pr. dr. Ol. N. Căciulă, în colecţia .Izvoarele 

Ortodoxiei», nr. 2, Editura Librăriei teologice, Bucureşti, 1939, La Ps. 48, p. 256--258. 
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Prepoziţia u1tep (,cu genitivul) este întrebuinţată ades,ea, în Noul Tes
tament, în construcţi,i care define1s,c rolul lucrării mîntuitoare a lui Hris
tos şi, ma,i ales, al jertfei Sale răscumpărăitoare, iar 1ta\l'tW\I exprimă 
ideea pauli,nă a universalităţii mîntuirii obiective. Expresia u1tEp 1t'1\l'tW\I 
«pentru toţi», este sinonimă, în substanţo ei, cu expresi,a «pentru mulţi» 
din textul de instituire a Sfinte:i Euharis1ii : «Acesta este Sîngele Meu, 
al Legii celei noi, care pentru mulţi (. u1tEp 1toH&v) se varsă» (Mar,cu 14, 
24; cf. Luca 22, 19, 20; I Gor. 11, 24; Ioan 6, 51) şi cu eXJJ)resia «pen
tru fiecare om» din textul : «El (Hristos) a gustat moartea pentru fie
care om» ( ll1tEp 1tCI\l'to.;;) (Evrei 2, 9 ; cf. 9, 7, 24 ; Gal. 1, 4 ; Tirt 2, 14; 
I Petru 2, 21). Spre dE!osebire de situaţia î111tîlnită îin versetele 1 .şi 4 
unde 1ta'l'tW\I şi respectiv 1ta\l'ta.;; st,au pe lingă substantivele «oamenilor» 
şi «oamenii», aic,i 1t'1\l'tW\I apare nedeterminat sintacti'c, dar ideea de 
universalitate a răscumpărării este tot atît de prezentă în construcţi,a 
respectivă ca şi în cele amintite. Deci nedeterminarea sint,a-ctică nu este 
restrictrivă~ ci dimpotrivă. Regula contextului evidenţi,ază, la rîndul eL 
doctrina universalităţii întregii lu,crări mîntuitoare a lui Hristos. 

Sesizînd importanţ,a a·cestui aspect al gîndirii pauline, Sfîntul Ioan 
Hrisostom îrutreabă : «Oare şi pentru elini (păgîrni) s-a dat preţ de răs
cumpărare? spune-mi ». Răspunzînd, Sfîntul Păriinte spune : «Şi da1că 
Hristos a ·murit şi pentru elini, tu nu accepţi nici măcar să te riogi pen
tru ei», dînd, în mod indirect, răspuns afirmativ la întrebarea sa amin
tiită mai înainte şi reliefînd astfel ideea paulină a universalirtăţii răs
cumpărării. Da,că unii dintre păgîni, îşi continuă S,fîntul Părinte reflec
ţiile pe marginea textului paulin, n-au voit să creadă, acest fel de pur
tare nu demons,trează că lucrarea mîntuiitoare nu s-a săvîrşi1t pentru 
toţi oamenii deoarece Hristos wa fă1cut ceea ce trebuia să fa,că» 452. 

Sfîntu-1 Apostol Pavel nu pierde din vedere că evenimentele mîn
tuir,ii au fost săvîrşite înaintea oamenilor, « în lume» (I Tim. 1, 15) ; şi 
adeverite prin măr,turii vrednice de crezare ( Ioan 19, 35 ; 21, 24) şi că 
ele s-au peitrecut într-un timp istoric, în faţ,a lui Ponţiu Pil,a't LI Tim. 
6, 13 ; cf. Matei 27, 2 ; Luca 3, 1 ; Fapte 4, 27) spre deosebire de mitu
rile la care luau aminte u111ii din credinoioşii Biiseri-cii din Efes (I Tim. 
1, 4). A:cestea nu aveau µimic de-a face cu realitatea Î'storică şi nu pu
teau să fie dovedite în vreun fel. Chiar da,că expresia «mărturie (adusă) 
la timpul său» este eliptică pînă la a deveni aproape ininteligibiilă 453, 

ceea ce explică cele 'două variante textuale semnalaite mai înainte, ea 
este de natură să pună în lumină veridicitatea şi realitatea evenimen
telor din ist-oria mîntuirii neamului omenesc. «Ni'Ciodată cuvîntul mă-r
turie nu a primit o aplicaţie ma,i bogartă», constată un comentator con-
temporan 454, pe bună dreptate. · 

Termenul 'to p.ap'topLo\l care însemnează mărturie, probă, este între
buinţat, în Epistolele pa.uline, penil:ru a desemna mărituria şi propovă
duirea privind pe Iisus Hr,istos (I Cor. 1, ·5; cf. Fapte 4, 33), pe Dum
nezeu (I Gor. 2, 1) şi în genera.I, ori1ce propovăduire a adevărului evan-

452. Op. cit., P.G., LXII, 537. 
453. Ibidem. 
453 a. F. D. Gealy, op. cit., p. 401 ; C. Spicq, Les Ep. Past., p. 368. 
454. P. Dornier, op. cit., p. 52 . 
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ghelic (II Tes. 1, 10). Dar Sfînltul Apostol Pavel are aioi în vedere mai 
mult decît a,ceastă lucrare săvîrşită de Sfinţii Ap.ostoli, consideraţi, prin 
excelenţă, martori înainte,a lumii pentru faptele mînituHoare săvkştte 
de Iisus Hristos (Lu,ca 24, 48 ; Fapte 1, 8, 22 ; 2, 32 ; 3, 15, 5, 32 etc.). 
El se referă la mărturia pe care însuşi Domnul nostru Iisus Hrb=itos a 
adus-o (Apoc. 12, 17) înaintea oamenilor prin Patima Sa 455• El a măr
turisi,t adevărul pînii 1'a moar,t,e 456, potrivi,t mărturiei proorocilor 457 şi 
prin învierea Sa 458. Hristos mărturiseşte despre Sine însuşi şi despre 
El mărturiseşte şi Tată,! Care L-a trimis (Ioan 8, 18), căci El a venit în 
lume în numele Tatălui (5, 43) 459• Mărturia adusă de Tatăl despre Fiul 
Său «este mai mare şi ace,a1s,ta este mărturia lui Dumnezeu : Căd a 
mărturisit pentru Fiul Său» (I Ioan 5, 9). Mărturia dată de Hristos este 
echivalentă cu Revelaţia div,ină (Ioan 17, 3, 4) după propr-iile Sale spuse : 
«Cuvintele pe care Mi le-ai dat, le-am dat lor» ( 17, 8). 

Expresia xa.tpoî~ tâ[ot~ «Jb. timpul său», sublini~ză cu pregnanţă să-
vîrşirea întregii lucrări de mîntuire, aducerea mărituriei de că,tre Iisus 
Hristos, în cadrul istoriei, într-un moment din curgerea timpului care-şi 
are coordonate sigure şi controlabile istoric şi documentar ,(Luca 1, 1-2 ; 
2, 1 ş.u.; 23, 1 ş.u.; 8 ş.u.). Asupra a1cestui subie,ct vor stărui perma
nent Sfinţii A:pos,toli în predica lor misionară (F,apte 2, 22, 23; 3, 13-
15 etc.). La acest prim înţeles, mai cu seamă apologetic, al cuvintelor 
apostolice (I Tim. 6, 13) se adaugă unul mai profu'Illd, acela că acest 
«timp», a1cest moment!: istoric, se .confundă cu «plinirea vremii» (Gal. 
4, 4), se înscrie în planul divin al mîntuirii (I Tim. 1, 4; Rom. 5, 6; 16, 
25--26; Efes. 1, 10 ; Col. 1, 26), arătînd purtarea de grijă a lui Dum
nezeu pentru toţi oamenii (I Tim. 4, 10). 

2, 7. Intre lucrarea de mîntuire a tuturor oamenilor săvîrşită de 
Iisus Hristos şi aşez·area Sfîntului Apos,tol Pav-el în slujirea apostolică 
există o legătură strînsă ca aceea dintre cauză şi efect. Parafrazînd cu
vintele Apostolului neamurilor din a'cest verset, Sfîntul Ioan Hrisostom 
spune: «Da,că El a pătimi,t, z,i-ce (Ji\.postqlul), pent,ru neamuri, şi eu am 
fost aşeziat dascăl al neamurHor» 460. 

Expres,ia et~ o e'te0'Yj11 «pentru care am fost aşezat» are, în Noul Tes
tament, paralele care merg pîină la identitate liter,ală (II Tim. 1, 11) sau 
numai de idei (Rom. 1, 5; 15, 15~16; Gal. 2, 7 ş.u.; F,apte 9, 5). Este 
semnifi.oativ că, pentru a doua oară, se foloseş,te, în I Timotei, verbul 
'tt0'Y/!J,l pentru a caracteriza aşezarea Apostolului neamurilor în slujba 
lui Hristos şi a Evangheliei (vez,i şi 1, 12 ; cf. II Tim. 1, 11) ,' ceea ce 
arată că, alături de 1tczpcx'tt0'Yj!J,a.l ( 1, 18 ; II Tim. 2, 2 ; cf. Fapte 14, 23) şi 
1tlO'teuo11-a.t,:'. a încredinţ1a (I Tim. 1, 11 ; Tit 1, 3 ; cf. Rom. 3, 2 ; I Cor. 
9, 17 ; Gal. 2, 7 ; I Tes. 2, 4), a1cest verb face pa,r,te din vocabularul 
instituirii apostoHce şi preoţ·eşti şi al suocesiunii aposibolke în Episto
lele pastorale şi în alte scrieri pauline. 

455. Sfintul Ioan Hrisostom, op, cit., A G., LXII, 537. 
456. Teofilact, op. cil., P. G., CXXV, 33. . 
457. Teodoret, op. cit., P.. G., LXXXII, 800. 
458. Ambrosiaster, op. cit., P.L., XVII, 493. 
459. Sfintul Ioan Hrisostom, op. cit., P.G., LXII, 537. 
460. Ibidem. 
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Expresia ,,pentru care am fost aşezat» apare aici, ca şi în II Timo
tei 1, 11, după u,n text (I Tim. 2, 4-6; cf. II Tim. 1, 9~11) în care 
Apostolul neamuriilor a dezvăluit învăţătura Biseri;cii privind mintuirea 
obieiotivă re,aliza'1:ă prin Hristos. ExÎ'stenţa apostolatului creş,tin îşi are 
suprema raţiune tocmai în acest fapt al lucrăr,ii mîntuitoare a lui Hristos 
a cărei vestire în faţa •tuturor oameni1lor revine, mai întîi Sfinţilor Apos~ 
_toli, adică celor 12 (foan 20, 21 ; Matei 28, 19 1 Fapte 1, 8) şi S:fîntului 
'Bavel (Fap'1:e 9, 15; Rom. 1, 5; Gai. 2, 7 e'tic.). Cînd ~î1nitul Apostol P,avel 
defineşte conţinutul slujirii sa1le prin e~resia etc; o, «.pentru care», «spre 
care», el are în vedere tocmai aducerea la cunoştinţa tuturor oamenilor 
a Ev,angheHei, adi1că a lucrării mîntuitoare a lui Hristos a cărei sub
stanţă este cuprinsă încă în vesitirea îngerului către pă,sfor1i, la Na.şterea 
Domnu,lui : <<Iartă vă binevestesc vouă bucuri·e mare care va fi pentru 
tot poporul ; că vi s-a născut azi Mîntuitor, care este Hristos-Domnul» 
(Luca 2, 10-,11). 

Propovăduitorul şi propovăduirea sînt faic:tori hotă:rîrt:ori in. vestirea 
şi primirea de către oameni a Eva1ngheHei şi parte integr,anită a planului 
divin de mîntuire : «Cum vor crede în Acela de care n-au auzit 1 Şi 
cum vior auzi, fără propovăduitor? Şi •cum vor propovădui, de nu vor 
fi trimişi?» (Rom. 10, 14-15). 

Sfîintul Pavel îşi caraoteriz·ează lucrarea de slujitor al Eviangheliei 
priin tre,i termeni : pr,opovăduiitor, apostol şi învăţător (aceeaşi ordine 
şi ace1aşi conitext in II Tim. 1, 11). 

Substantivul x71puE însemnează, în antichitatea greiacă, cel ce strigă, 
vesti,t.orul, desemn:înd pe fun,cţiona,rul însărcinat să aducă la cunoştinţa 
poporului comunicările oficiale 461 • Curînd însă, acest termen dobîn
deşte şi un sens religios însemnînd predicator, vestitor ( al celor sfinte, 
al lui Dumnezeu etc.) 462, · în di,atriba cinică avînd înţelesul de trimis al 
1ui Dumnezeu 463• • 

Ohiar da1că, în Noul Testament, a,cest substantiv este în,tîlnit numai 
în trei texte ( vezi şi II Tim. 1, 11 şi II Petru 2, 5) acţiunea ca a tare de 
propovăduire ( x-ijpuwcz) a Ewngheliei este adesea aminti.tă oa lucrare a 
Sfiîntului Apo,sito1l Pavel (I Cor. 2, 4; 15, 14; II Tim. 4, 17; Tit 1, 3), 
oa să nu mai aminrtiim de întrebu-inţarea verbului a propovădui, X"l)poaaw, 
pentru descrierea lucrării de vestitor al Evangheliei desfăşurate de Sfîn
tul Apostol Pavel (I Cor. 1, 23; 9, 27; 15, 11; II Cor. 1, 19; 4, 5; 11, 4'; 
Gal 2, 2; Gol. 1, 28; I Tes. 2, 9). Apostolul neamurilor primeşte a:cest 
titlu de propovăduitor şi în Epistola G:ătre Corinteni (I) a Sfîntului Cle
ment Romanul care-l înfăţişează astfel : «Pavel a primit premiul răibdă
rii. .. mnd propovăduitor ( xijpuE) atît în răsărit, cit şi în apus» 464• Acest 
text este, fără în:doială, un ecou din epoca posta;posfolkă al lucrării uni
ce în ce priv,eşte intensirt:a'tea şi extinderea de propovăduire a Evan
gheliei de către Apostolul neamurilor. Termenul 1tijpu~ pune în lumină 
mai cu seamă zelul, ardoarea şi înq.răzneal,a cu care Siîntul Bavel şi-a 

461. M. Dibeli1,1s, op. cit., p. 36 Î W. Bauer, op. cit., col. 852. 
462. W. Bauer, op. cil., col. 852. · 
463. Epictet 3, 22, 69; 3, 21, 13, apud W. Bauer, op. cit., col. 852; alte exemple 

la M. Dibelius, H. Conzelmann, op. cit., p. 3o. 
464. 5, 6, în Patres apostolici, ed. cit., p. 106. 
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îndeplinit mandatul său de slujitor al Ev,angheHe,i, ace,a · energie debor
dantă cu care şi-a dus pînă la capă;t misiuneia încredinţată. ln calea 
acestei energii şi acesrtui zel nl). purtea să reziste nici o piedică (II Cor. 
11, 23-27). Apostolul a şrtiut să folosească orke prilej pentru aducerea 
la îndeplinire a slujbei încredinţate (II Tim. 3, 11). Hl s-a făcut întru 
totul ascultător cuvin.telor MîntuitorulUi privind pr;0povăduirea cu în
drăzneală : · «Cee,a ce vă grăiesc la î,ntuneric, spuneţi la lumină şi ceea 
ce auziţi la ureche, propovăduiţi de pe case» (Martei 10, 27 ; cf. Luo~ 
12, 3). 

ln acel,aşi timp, termenul 1djpue pune în evidenţă predica prin care, 
pentru prima da,tă, este adus în faţa unui auditoriu, cuvîntul Evanghe
liei, ceea ce carn1cterizează mai ale,s,,activita,tea mi·sionară a Apostolului 
neamurilor ,(Rom. 15, 20; I Cor. 3, 10·; II Cor. 10, i5-16). 

Titlul de «Apostol», evocat în acest context dP Sfîntul Pavel ală
,turi de acela de propovăduit,or şi de învăţător, pune în evidenţă obîrşia 
divină a s1ujir-ii Sfînrtului Pavel (Gal. 1, 1, 11; Rom. 1, 4-5; 15, 15; 
F,apte 9,· 15; 26, 16; I Tim. 1, 1; II Tim. 1, 1; Ti't 1, 1) şi a propovă
duirii sale (Frap;te 22, 14 ; Rom. 15, 19 ; Col. 1, 25-26, 29 ; Efes. 3, 7 ; 
I Tim. 1, 11; II Tim. 4, 17 etc.). 

Autoritatea de Apostol, cea mai miare în Biserica aposrtolică (I Cor. 
12, 28), pe care Sfîntul Pavel a primit-o în mod nemij.looit de la Iisus 
Hristos (Eapte 26, 16; cf. I Cor. 9, 1) prin Duhul Sfînt (Fa,pte 13, 2-3), 
reprezintă chezăşi,a cea mai sigură a autentidtăţii propovăduirii «Ev,an
gheliei lui Dumnez,eu» (II Cor. 11, 7). 

Titlul de Apostol subliniază, de asemenea, dreptul celui care-l poar
tă de a propovădui Evanghelia în toată lumea (Matei 28, 19 ; MaI1cu 
16, 15.; F,apte 1, 8; Col. 1, 23), drept pe care Sfintul Apostol l-a transfor
mat într-o strălucită realitate a Bisericii apostolice (Rom. 15, 19) şi în
tr-o îndatorire de conştiinţă · în care predominantă este acceptarec:1 li
beră, cu voie bună şi dezinteresa,t a îndeplinirii slujirii încredinţa.te 

(I Cor. 9, 16-18). Făcînd o distincţie între tiitlul de propovăduitor şi cel 
de Aposto'l, TeofHa'Cil: notează: «N--a fost simplu propovăduitor oa să 
predke într-un singur loc, ci şi Apostol ca să colinde peste tort. Şi în 
al,tă privinţă, mare este demnit,atea Apostolului şi pentru a:ceasta o pune 
înainte» 465• 

După propoziţii intercalate, ca o paranteză : «Adevăr grăiesc, nu 
mint" întrerup şirul enumerării titlurilor oare-i revin Sfîntului Pavel în 
calitate de slujirtor al lui Hristos. Dar a•ceastă _întrerupere nu diminu
ează efectul spuselor Apostolului asupra cititorilor, ci,, dimpotrivă, ele 
sporesc interesul destinatarilor faţă de cele scrise de autorul Epistolei, 
propoztţiile interca.l,ate avînd, în general, darul de a alunga monotonia 
care poate greva mai ales asupra unui text cu conţinut autobiografic. 
Procedeul este adesea intîlni,t în s,crierrile pauline (Rom. 9, 1 ; II Cor. 
2, 5; 11, 23, 31 ; Ga1I. 1, 20). Fireşte, în cazul de faţă, cele două propo
ziţii intercalate au şi rolul· de a argumenta oarecum apologetic, susţi-

465 . . Op. cit., P.G., CXXV, 33. 

S. T. _o, 7 
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nerile Sfînt1,1lui Apostol Pavel faţă de iudaizanţii din Efes care mani
festau îndoieli cu privire la calitate,a lui de Apostol. Dar sublinierea 
Apostolului priveşte deopotrivă şi cuvintele următoare din text : «fn
văţător al neamurilon,, care nu numai că adaugă un titlu de cinste Sfîn
tului Pavel, a,cela de «învăţător», dar aruncă, în acel,aşi timp, o lumină 
deplină asupra întregului verset, pr,in aceea că numeşte pe destina.tarii 
şi beneficiarii întregii lucrări a acestufa «neamurile». 

lnvăţătorul prin excelenţă, uni·cul Invăţător al Sfinţilor Apostoli 
(Matei 23, 8 1 cf. Ieremia 3t, 34) şi, prin ei (Matei 28, 19; Fapte 4, 2, 18; 
5, 25, 28, 42). sub asistenţa Duhului Sfînt (J.oan 14, 26 1 16, 13), al în
tregii Biserici, este Mîntuitoml. 

Dacă propovăduitorul aduce, de regulă, cuvîntul Evangheliei într-un 
loc unde acesta nu a fost cunoscut pentru ca, după aceea, să se în
drepte spre alte părţi (Rom. 15, 19-20), învăţătorul înfăţişează în mod 
sistematic şi aprofundat, Evanghelia celor care, in general, primiseră 
Sfînta Taină a Botezului, devenind membri· ai Bisericii 466. Propovădui,to
rul precede pe învăţător. Sfîntul Apostol Pavel a desfăşurat o largă 
adivitate de învăţă.tor in acele Biseri:ci în care el sau alţi misionari pro
povăduiseră Evanghelia. ln Antiohia, Apostolul neamurilor şi Barnaba 
«au stat un an întreg adunindu-se în biserică şi învăţînd mult poporul» 
(Fapte 11, 26; cf. Fapte 15, 34). In Corint «a stat un an şi şase luni, 
învăţînd ... cuvîntul lui Dumnezeu» (Fapte 18, 11). Chiar în Efes unde 
Timotei era a,cum episcop, Sfîntul Apostol Pavel a rămas «timp de trei 
ani» (Fapte 20, 31) «învăţîn,d în fiecare zi în şcoala lui Tiranus ... lncîit 
tqţi cei ce locuiau în Asia, şi iudei, şi elini, au auzH cuvîntul Dom
nului» (Fapte 19, 10). Tot aşa, la Roma, «timp de doi ani întregi», Sfîn
tul Apostol Pavel a îmbinat propovăduirea «împărăţiei Iul Dumnezeu» 
cu învăţătura «despre Domnul Iisus Hristos», aşa .cum ne spune Sfîntul 
Luca in ultimele versete ale Faptelor Apostolilor (28, 30-31). 

O latură esenţială a lucrării de învăţător al Bisericii, nu numai pen
tru epoca apostolică, a Sfîntului Pavel, este constituită din cele pa
trusprezece Epistole ale sale, adres,a,te unor comunităţi creştine, deci u
nora care prim1seră botezul, în care dezvoltă c).iversele capitole ale în
văţăturii creştine în măsura ~n care această nevoie era res,imţită într-,o 
Biserică sau alta, s.au după cum Apostolul neamurilor î:nsuşi considera 
necesar aceasta (Rom. 15, 4, 15; I Cor. 4, 14; 5, 9, 11 ; 14, 37; II Cor. 
1, 13; 2, 3-4, 9; 7, 12; 13, 10; FiJ. 3, 1 etc.). 

ln lumina consideraţiilor de mai înainte, după o astfel de asiduă a,c
tivitate, către sfîrşi,tul activităţii sale misionare, în două din Epistolele 
pastorale, ultimele sale scrieri, Sfîntul Apostol Pavel poate să amin

. teas că ucenicului său iubit (vezi şi II Tim. 1, 11) că el a fost rînduit nu 
numai propovăduitor, ci şi Apostol, şi «învăţător>,. Biserica i-a atribuit 
şi ea titlul de «învăţător al lumii>; 467• 

466. Ecumeniu, op. cit., P.G., CXIX, 152-153. , 
467. Troparul Sfinţilor Apostoli Petru şi Pavel, în Mineiul pe iunie, ediţia a cincea, 

EIBM, Bucureşti, 1978, p. 259. 
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Atribuitul «neamurilor» ( e8Yii>Y) se referă nu numai la subst,anrt<ivul 
«invăţător», ci şi la celelalte titluri ale Sfîntului Pavel : cel de propovă
duitor şi cel de Apostol. Termenul «neamuri» desemnează '.tntreaga uma
nitate cu excepţia poporului iudeu, adică pe toţi cei «netăiaţi împrejur» 
(Gal. 2, 7). Sfintului Apostol Pavel i-a fost încredinţată Evanghelia în
deosebi pentru aceste neamuri ,(Fapte 9, 15; 21, 19; 22, 21-; 26, 17, 20; 
Rom. 1, 5; 15, 1,5 18; Oail.. 1, 16; 2, 2, 7, 8, 9 e'tc.). 

Bste mai presus de orice îndoială 1că primii cre,ştini dintre neiudei 
au fosrt famenul etiopian (Fapte 8, 26 ş.u.) şi Corneliu sutaşul (10, 48) 
care ,au fost botl:ezaţf, primul, rle către dia1conul Foilip (8, 38), iar ,al doi
lea, de către Sfîntul Apostol Petru. In ambeie cazuri, Filip (Fapte 8, 26) 
şi Sftntul Aipostol P·etru (Fapte 10, 11 ş.u.) au lfost îndemnaţi în chip mi
nunat pentru primirea acest'ora în Biserică. Intre acesite două primiri i,n 
Biserică, are loc de asemenea un eveniment extraordinar cu consecinţe 
mult mai imrpor,tanote în ce pr,iv,eşte primirea păgînilor în Biserkă : Ară
tarea lui Iisus că,tre Sawl pe drumul spre Damasc 1şi ,convertirea acestuia 
la noua religie (F,a,pte 9, 3 ş.u.). Di,ntru început, slujba noului conver,t,H, 
devenit în mod 1suprnnartur,al Apostol, esrte definită ,ca f,iind arcee,a de a 
propovădui Evangheli,a la neamuri (Fcl!'pte 9, 15; 22, 15; 26, 17-18). Din 
a1cest moment, începe o nouă etapă în istoria Btseridi 1şi ,anume aceea a 
primirii compacte a păgînilor la credinţa creştină. Sfîntul Apostol Pavel 
se a~lă 1î,n frunrt:ea propovăduitorilor Evangheliei la ne,amuri, afirmaţie 

c,onfirmată de autorul Fapteilor Apostolilor car·e, începînd din carpito
lul 13, descrie călărt:oriile misionare ale Aposto'lului neamurilor în cursul 
cărora au lua,t fioinţă ·cele mai mll!lte Biseriici locale din lumea păgînă. 

_ Intre, a•ces,tea se numără şi Biserica Efesului ( 19, 1 ş.u.) căreia, prin in
termediul· lui Timo,tei, Apostolul neamurilor î,i adrese.ază Epistola de 
~aţă. 

Se poate spune că Sfîntul P,avel meri1tă încă o dată să poarte nu
mele de propovăduitor, Apostol şi învăţător al neamurilor pentru ar
doarea şi hortăirîrea cu care s-a opus (Fapte 15, 2) Î[1Cercă.rHor iudaizan
ţilor de a impune cir,cumdziunea celor ce doreau, dinrtre neamuri, să 

intre în Biserică, provocînd ţinerea Sinodului BisericH din Ierusalim 
care, la îndemnul Sfîntului Apostol Petru (Fapte 15, 10-11) şi al 

. Sfîntul_ui Iacov, primul episcop al Ierusalimului (Fapte 15, 19), a· decis să 
nu împovăreze pe creştinioi dintre neamuri cu păzirea rtnduielii circum
oiziunii (15, 23 ş.u.). Este, deci, de înţe'les, pentru ce Sfîntul ,P,avel me
rită cu prisosinţă ,să poarte numele de propovăduitor, Apostol şi da·scăl 
al neamurilor . .El a mers, pe ,aceisit drum, din,tru t,ruceput, fără ezitări cum 
s-a 1ntîm.p1'at cu ceila,lţi Apostoli, 468 care nu manifesctau ,preţuire pentru 
păgîni, ci, dimpcmivă, iar aceştia nu-i primeau 469• 

468. Sfîntul Ioan Hrisostom, op. cit., P.G., LXII, 537. 
469. Teofilact, op. ci!., P.G., CXXV, 33. 
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Sfîntul Ioan Hrisostom 470 şi Teofilact 471 nu pierd din vedere să re-· 
amintească faptul că Apostolul evocă slujirea sa de dascăl al neamuri
lor într-un context în care Biserica este îndemnată să se roage pentru 
toţi oamenii şi. deci, şi pentru păgîni. Indemnul. adresat Bisericii de a 
se ruga pentru toţi oamenii este parte integrantă a slujirii Sfîntului 
Pavel de propovăduitor, Apostol şi învăţător al neamurilor. 

O astfel de înaltă slujire nu poate să fie îndeplinită decît «în· cre
dintă şi adevăr», expresie care este, în primul rînd, o definiţie a conţinu
tului propovăduirii şi învăţăturii Sfîntului Apostol Pavel 472. Construcţiile 
cu b, proi?rii Septuagintei 473, sînt adesea întîlnite în Epistolele pauline 
şi ele formează, de obicei, sintagme ca cea de faţă avînd înţeles de atri
_but substantival pi:epoziţional care lămureşte conceptul principal dintr
_'un enunţ, de regulă, doctrinar (Rom. 1, 4 ; «Care a fost rînduit Fiu al lui 
Dumnezeu întru putere», 1, 9; 3, 25-26; I Cor. 1, 5 etc.). 

Sintagma «în credintă şi adevăr» nu se mai întîlneşte ca atare ,în Noul 
Testament ( cf. II Tes. 2, 13 : «întru credinţa adevărului»), dar, prima ei • 
parte, «în credintă», a'pare frecvent în I Timotei (1, 2, 4; 2, 7, 15; 4, 12) 
şi T1t (1, 13; 3, 15; cf. Rom. 1, 12; 4, 12; I Cor. 16, 13; II Cor. 13, 5; 
Gal. 2, 20; lacov 1, 6; 2, 5 etc.), adică în cele două Epistole pauline su
p.ranumite gem,ene pentru tematica lor comună şi pentru scrierea lor 
aproape concomitentă 474• , 

Termenul 1tla'tL~ apare în Noul Testament, dar mai cu seamă, în 
scrierile care reflectă răspîndirea noii" religii de la Ierusalim «pînă la 
marginile pămîntului» (Fapte 1, 8) cu sensul de acceptare liberă, totală 
şi conştientă a predicii misionare. Acesta este motivul pentru care primii 
creştini se şi numeau credincioşi (Fapte 2, 44 ; 5, •14 ; 10, 4, Ş; 11, 17 ; 21 ; 
Efes. 1, 1 ; Col. 1, 2 ; I Tim. 4, 3). ln general, dar mai ales, în ultimele 
scrieri pauline, cum sînt Epistolele pastorale (I Tim. 1, 21, 9 ; 2, 7, 15 ; 
3, 9, 13; 4, 1, 6; II Tim. 1, 5, 13; 2, 18; 3, S, 10, 15; 4, 7; Tit 1, 1, 4, TI 
etc.), acest termen desemnează învăţătura creştină care nu poate fi în
ţeleasă şi însuşită decît tot prin credinţă. Adevărul creştin îşi dezvăluie 
întregul sens şi toată frumuseţea, omului credincios (Evrei 11, 1, 3, 6, 
27 ; 12, 2 ; II Cor. 4, 13). De -aceea, şi aici, Sfîntul Apostol Pavel, folosind 
expresia «în credintă» se gîndeşte la virtutea cu acelaşi nume a dască
lului (I Tim. 1, 12-14), la învăţătura evanghelică (3, 9; 4, 1, 6; 5, 8, 12; 
6, 10 etc.), şi la metoda de propovăduire a Evangheliei, care are în ve
dere punerea în lumină a credinţei simple şi curate constînd nu «în în
ţelepciunea o-am~nilor, ci în puterea lui Dumnezeu» (I Cor. 2, 5) şi c~re 

470. Op. cil., P.G., LXII, 537. 
471. Op. cit., P.G., CXXV, 33. 
472. Ambrosiasţer, op. cit., P.L., XVII, 493. 
473. C. Spicq; Les Ep. Past., p. 370. 
474. S. de Lestapis, op. cit., p. 49. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



COMENTARIU (2, 7) 101 

se susţine nu prin exerciţii şi mijloace retorice 475, nici prin silogisme şi 
demonstraţii fără temei· 476,- ci prin propovăduirea adevărului revelat în 
Persoana şi lucrarea lui Iisus Hristos (Fapte 3, 15-16; 4, 10-12). 

Expresia «în adevăr», întîlnită cel mai frecvent în scrierile Sfîn
tului Ioan Evanghelistul (vezi de ex. Ioan 4, 23 ; 8, 44; 17, 17, 19 ; I Ioan 
2, 4 etc.) şi mai rar în Epistolele pauline (II Cor. 7, 14; Efes. 6, 14), su
bliniază că lucrarea propovăduitorului, a Apostolului şi a dascălului 
excllide orice fals şi orice neadevăr 477• ln Rugăciunea Sa pentru Apostoli, 
Mîntuitorul cere Părintelui ceresc : «Sfinţeşte-i pe ei întru adevărul Tău ; 
cuvîntul Tău este adevărul.. .. Pentru ei, Eu Mă sfinţesc pe Mine lnsumi 
ca şi ei să fie sfinţiţi întru adevăr» (Ioan 17, 19). Vocaţia pentru adevăr 
a Apostolului derivă, deci, din primirea harului adevărului de la Dum-· 
nezeu. Corectitudinea prqpovăduirii şi învăţăturii este la fel de ,impor
tantă ca şi descoperirea integrală, totală, a revelaţiei care reprezintă pli
nirea măsurii lucrării Sfîntului Duh, călăuza sigură pentru Sfinţii Apos
toli şi pentru slujitorii bisericeşti către «tot adevărul» (Ioan 16, 13; cf. 
14, 26). 

• 

Pericopa din 2, 3---} este caracteristică pentru felul în care Sfîntul 
Apostol Pavel realizează scopul propus la compunerea Epistolelor 
pastorale. 

Îndrumarea de ordin practic şi litu~gic privind rugăc'iunea pentru 
toţi oamenii (versetele 1 şi 2) inclusiv pentru păgîni, este motivată teo
logic (versetele 3-7) ceea ce prilejuieş,te autorului sfînt o expunere 
dE!: mar,e' dlaritate şi profunzime a liniilor generale ale soteriologiei 
obiective, accentul fiind pus pe unicitatea lui Dumnezeu, pe aceea a 
Mijlocitorului între Dumnezeu şi oameni, «omul Hristos Iisus» şi pe 
unitatea umanităţii (vers. 5). 

Biserica împreună cu toţi slujitorii ei. este parte integrantă a pla
nului divin de mîntuire a tuturor oameni1or (vers. 1 şi 7) pentru care 
.Hristos «S-a dat pe Sine preţ de răscumpărare» (vers. 6). 

lntreaga pericopă pune în evidenţă universalitatea mîntuirii şi a 
1 ugăciunii Bisericii pentru mîntuirea tuturor oamenilor, constituind te
meiul scripturistic al conţinutului rugăciunii pentru întregul neam ome
nesc fără nici o discriminare, pentru înlăturarea oricăror concepţii ex
clusiviste şi de intoleranţă religioasă, generatoare de vrajbă şi neînţele
geri între oameni. 

Propovăduirea, lucrarea învăţătorească şi pastoral-misionară tre
buie să se afle în slujba acestor idealuri care decurg din lucrarea mîn
tuitoare a Domnului nostru Iisus Hristos. 

(Continuare 1n numdrul urmdtor) 

475. Ecumeniu, op. cit., P.G., CXIX, 152---153. 
476. Teofilact, op. cit., P.G., CXXV, 36_-
477. Sfîntul Ioan Hrisostom, op. cit., P.G., LXII, 537; Ecumeniu, op. cil., P.G., CXIX, 

153; Teofilact, op. cil., P.G., CXXV, 36. 
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ORIGINILE, DOCTRINA, RASPINDIREA 
ŞI INFLUENŢA MANIHEISMULUI* 

Drd. TEODOR BACONSKY 

Literatura teologică românească dedicată maniheismului nu este încă propriu
zis constituită, ceea ce ne-a obligat să ne situăm demersul în limitele monografiei 
şi să recurgem, aproape exclusiv, la virtuţile simplei descrieri. Textul de fată va pri
vilegia iprin urmare expresiile documentare ale fenomenului abordat, neglijtnd poate 
semnificaţiile structurale şi conexiunile lui analitice. Nu es.te probabil inutil să 'fe
marcăm, ln contextul acestor observaţii preliminare, faptul că absenţa aproape to!ală a 
studiilor asupra maniheismului la noi este explicabilă prin motive obiective, din rtn
dul cărora putem izola cel puţin două : a) descoperit abia la lnceputul secolului nos
tru, primul corpus masiv de documente nemijlocit maniheiste, rămas ln mare parte 
inedit, este tn continuare greu accesibil !n afara cercurilor strict specializate de 
cunoscători ai limbilor şi dialectelor originale în care s-au păstrat textele respective 
(v. infra); b) datorită tendinţelor sale prozelitiste, a misionarismului său sistema,tic şi 
a «uzurpărilor» ecleziale la care s-a ;pretat, maniheismul, adevărată sumă a ereziei şi 
cel mai virulent adversar al creştinismului in statu nascendi, a creat şi consolidat timp 
de paisprezece veacuri o veritabilă aversiune mentalitard; venerarea repetativă a tra, 
diţiilor, ln primul rînd patristice, a determinat reducerea maniheismului la o seamă de 
clişee heresiologice, incompatibile at!t cu utopia ui:rni dialog autentic, ctt şi cu de
zideratul, mult mai modest, al .imparţialităţii. Ca şi în privinţa altor fenomene de ·an
vergură (să amintim de pildă, origenismul) extinderea frontului polemic tn timpuri şi · 
spaţii heterogene din punct de vedere cultural a deschis calea multor răstălmăciri ba
zate în special pe efectul distanţei, dar şi pe nevoia de uniformitate, cu. at!t mai .pre
santă în cazul controverselor d.e lungă dura.tă. Spre deosebire de ceilalţi adversari 
declaraţi ai creştinismului primar - şi ne referim aici la mithraism şi theurgia neo
platonică - maniheismul a dovedit o rezistentă istorică· extraordinară, renăscind nu· o 
dată din propria-i cenuşă. Această remarcabilă vitalitate comportă foarte puternice 
motivaţii doctrinare care se cer fără îndoială semnalate : este !n primul rlnd vorba de 
afinităţile profunde dintre învăţătura lui Mani şi creştinism, !n virtutea cărora mani
heismul a reprezenta.t de la început mai mult dec!t o sectă, erezie s-au formulă sin
cretică, articulîndn-se şi prezentindu-se ca religie autonomă, cu misiune, organizare 
eclezială, ierarhie, canon scriptural, precum şi cu structuri liturgice şi hermeneutice 
distincte. Polemicile angajate de teologia creştină s-au dovedit de aceea cu at!.t mai 
delicate cu cit în majoritatea chestiunilor intrate în conflict, aceasta a !ost nevoită 
să comba.tă de fapt propria sa imagine rdsturnatd. In al doilea rlnd, maniheismul se 
bazează pe stimularea unor apetenţe «gnostice» general-umane căci, graţie dualismu
lui radical pe care l-a teoretizat, el reprezintă singura religie de tip soteriologic struc
tural lipsită nfi numai de problema explicită a teodiceei, dar şi de necesitatea rpropu
nerii ei. O cale de «mlntuire» străină de retorsiunile subiective provocate de dilema 
«justificării lui Dumnezeu», iată principala virtute persuasivă a maniheismului şi 
unul dintre motivele esenţiale ale succesului său misionar. · 

Sub atari considerente se poate afirma că, ln pofida dispari-ţiei sale din rîndul 
~religiilor vii», rproblematica doctrinară a maniheismului !şi menţine relevanta şi 
acuitatea, nu doar ln perspectiva istoriei bisericeşti - pe care aşa Gum vom vedea 
a influenţat-o direct - dar şi ,pe terenul teologiei fundamentale. Evident, nimeni nu 
are dreptul să· confunde actul de reparaţie ştiinţifică cu ignorarea diverselor forme 
de k.ripto-maniheism insinuate nu de puţine ori în marginea discursului teologic ac
tual. Am vrut doar să sugerăm obligaţia de a ~respecta creativitatea religioasă a mani
heismului ca fenomen istoric închis, precum şi urgenta de a circumscrie exact con
tribuţiile sale succesive la patrimoniul spiritual al civilizaţiei europene. 

• Lu'crare alcătuită şi susţinută !n cadrul cursurilor de doctorat !n Teologie, la 
catedra de Istorie Bisericească Universală, sub lJ;J.drumarea Pr. prof. Viorel Ioniţă, care 
a dat şi avizul de publicare. 
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Recentele descoperiri despre care aminteam au pus maniheismul într-o lumină 
mai clară pe care tradiţionala lui supravieţuire prin intermediul exclusiv al polemi
cilor cu teologia creştină nu i-o putuse îngădui. Acest lucru trebuie precizat pentru a 
:pune ln evidenţă faptul că,-în noul .său context document.ar, maniheismul nu mai poate 
fi redus la dimensiunile unui subcapitol sectologic din Istoria Bisericească Universală. 
Fenomenul maniheist - cea mai pregnantă şi complexă expresie a religiilor gnostice 
micro-asiatice - face astăzi obiectul unei discipline de sine stătătoare 1• 

,:: 

DOCUMENTAŢIA FUNDAMENTALĂ 

1. Repere într-o istorie a studiilor maniheice 

Curio:iitatea erudiţilor fată de maniheism şi-a găsit o primă concretizare în se
colul XVIII prin lucrarea lui I. de. Beausobre, Histoire critique de Manichee et du 
Manicheisme (1734-1739) sinteză critică bazată însă pe izvoar€le indirecte accesibile 
la acea dată. Această cercetare, 2 perfect încadrabilă în psihologia ştiinţifică a «Lumi
nilor», ilustrează cu sobrietate preeminenţa spiritului francez în suprastructura ilumî
nis'mului; ln acelaşi secol, Dom Bernard de Montfaucon întemeia disciplina paleogra
fiei (Palaeographia Graeca, 1708), călugării din congregaţia Sfîntului Maur puneau 
bazele cronologiei, diplomaticii şi hagiografiei moderne (L'Art de verifier Ies dates,-
1750; Nouveau tralte de diplomatique, 1750-1765) iar abatele Barthelemy opera prima 
lectură a unor inscripţii feniciene, etc . 

. Secolul XIX, veac al -absolutei dominaţii germanice în lumea tot mai pozitivă a 
•umanioarelor», a lnregistrat un nou avînt al studiilor maniheice prin cel puţin trei 
lucrări capitale: a) P. Chr. Baur, Das Manichai.sche Religionssystem nach den Quellen 
neu untersucht und entwikelt, 1851 (reeditată în 1928) 3• b) Gustav Flii.gel, Mani, seine 
Lehre und Seine Schrilten. Ein Beitrag zur Geschichte des Manichăismus, Leipzig, 1862. 
c) Konrad Kessler, Mani Porschungen iiber die Manichaische Religion, Berlin, 1889 4, 

lnmu!ţirea şi aprofundarea cercetărilor se explică prin saltul epistemic uriaş ln
•registrat ln secolul XIX, secol al istorismului, comparatismului şi al gramaticu, dar şi 
al restituirii valori!OT civilizaţiilor străvechi. Armonicele erudite ale perioadei con
textualizează elocvent dezvoltarea studiilor maniheice: în 1816 apare Gramatica com
parată a limbilor indo-europene (Franz Bopp); între 1825-1850, Boeckh editează Corpus 
Inscrlptionum Graecarum·; lncepînd din 1863 Th. Mommsen publică şi el faimo'sul 
Corpus Inscriptionurr1 Latinarum, etc. ln paralel, se impun atenţiei marile date ale 
arheologiei: descif.rarea cuneiformelor babiloniene (Rawlinson, 1851); descoperirile 
clandestine de papirusuri în necropola Thebei (1855); descoperirea tăbliţelor romane 

1. Un argument convingător în această direcţie este initierea colecţiei «Sou~ces 
gnostiques et manicheennes», voi. I, Paris, 1984 sub coordonarea lui Michel Tardieu; 
veritabil complement al deja clasicei «Sources chretiennes» această serie atestă im
portanta ciştigată de studiile gnostice în lumea ştiinţifică internaţională. Pentru de
talii, v. recenzia noastră la volumul Michel Tardieu;Jean Daniel Dubois, Introduction 
a la litterature gnostique, Cerf/CNRS, Paris, 1986, in «S.T.», nr. 3/1986, p. 112-120. 

2. De confesiune protestantă, Isaac de Beausobre face în fond - îinpotriva tu
turor obişnuintelor şi clişeelor heresiologice - o adevărată apologie a maniheismului 
înţeles ca lin fel de creştinism «reformat». 

3. Baur vede ln maniheism un amestec de zoroastrism şi buddhism. Cîţiva ani 
mai înainte, compatriotul său K. A. Reich!in-Meldegg (1928) iniţiase «ipoteza iraniană» 
văzînd în maniheism o reformare a zoroastrismului. 

- 4. Editind texte arabe, persane şi siriene, Flii.gel şi Kessler au favorizat ipo
teza originii orientale a maniheismului. Istoria interpretării maniheismului lnainte de 
găsirea textelor de la Turfan este de fapt un decalc al ipotezefor aplicate fenome
nului gnostic: de Ia ideea «ereziei» creştiJ;1e s-a ajuns la aceea a influenţei mito
logiilor orientale precreştine. Exista în speţă un cerc vicios, pentru că erudiţi'i nu 
puteau elabora co.nceptul unei gnoze extracreştine decît dacă maniheismul era în
ţeles ca arhetip precreştin al tuturor curentelor gnostice ulterioare. Dir:i acest motiv, 
Kessler vorbea despre maniheism ca despre un U rgnostizismus. 
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de la Pompei (1875); descoperirea bibliotecii Attalizilor ca urmare a campanjilor ger
mane de la Pergam (1878-1886) etc. 5• 

Evident, după descoperirea textelor de la Tur fan, viziunea ştiinţifică · asupra ma
niheismului s-a îmbogăţit proporţional: au apărut fireşte foarte multe studii care au 
triplat bibliografia domeniului consacrînd totodată numele unor W. Henning, E. Cha
vannes, P. Pelliot, Geo Widengren, Henri Charles Puech, L. J. R. Ort, etc. 6. 

2. Izvoarele directe 

I. O ,primă grupă de izvoare cuprinde iextele coptice din rîndul cărora trebuie 
menţionate: 

a) Literatura omiletică ( elaborată în ultimele decenii ale secolului lll} 7 care 
tr.ansmile informaţii decisive despre circulaţia cărţilor lui Mani, felul în ca:re înteme
ietorul şi-:J. găsit mourtea, ultima călătorie misionară a lui Mani, as:::ensiunea lui 
Mani în imperiul luminii,· funeraliile Profetului. Literatură de edific-a·re, cu o structură 
marcat parenetică, Omiliile exprimă foarte limpede predilecţia maniheismului spre 
eclectism teologic; textele acestea amestecă datele ,istorice şi cele legendare, simbo
lismul mistic şi postulatul doctrinar, biografia sacră şi speculaţia cosmologică, etc. 
Din punct de vedere critic, «eclectismul» acestor texte e~primă la nivel formal dispo
nibilităţile sincretice, forţa ,de asimilare a maniheismului, aşa cum la nivel esenţial 
ilustrează vocaţia totalizatoare, respectiv dorinţa lui Mani de a furniza explicaţii· 
atotcuprinzătoare, în scopul constituirii unei gnoze absolute n 

b) ~E<paAaia - specie literară catehetică (dispunem de documente din sec. IV) 9 

prin intermediul căreia ni s-au transmis o serie de fragmente {pseudo?) autobiogra
fice precum şi un rezumat. al cărţilor lui Mani. Aici apare opoziţia calitativă dintre 
înaintaşii Profetului - ale căror doctrine, netransci;ise manu propria au suferit ine
vitabile coruperi sau răsţălmăciri şi Mani însuşi, care dovedind providenţiala pre
cauţie de a-şi nota personal învăţăturile, le-a ferit ipso facto de orice interpretare 
abuzivă. Tot «capetele» (pe care ·1e regăsim, după cum se ştie, şi în ,Jiteralura filo
calică) prezintă lista ,,apostolilor» (i.e. trimişii divinitătii) de la Sethel (fiul lui Adam), 
Zarathustra, Buddha ·şi Iisus, pînă la Mani, considerat a fi - aşa cum se va în
tîmpla cu Mahomed în speculaţiile ulterioare ale Islamului - ultimul dintre «aleşi» 
.şi ,punctul culminant al.revelaţiei. 

c) Psaltirea maniheanâ (secolul IV) cuprinde poezii liturgice 10 recitate în ca
drul Bernei, principala sărbătoare a pietăţii maniheene. Şi aici găsim informatii despre 

5. Dacă secolul XIX este secolul erudiţiei germane, nu trebuie uitată aici con
tribuţia genialului editor francez J. P. Migne al cărui corpus patristic a impulsionat 
direct dezvolţarea studiilor maniheene. V. infra ampla serie de Părinti ai Bisericii 
care excerptează fragmente din literatura teologică sau liturgică a maniheilor. 

6. Critica documentelor de la Turfan a răsturnat «ipoteza iraniană» şi comple
mentele ei orientalizante. Fragmentele din China exprimă însă o generatie literară 
de a doua mină, adoptînd teonime persane sc1u buddhiste doar în intentia de a 
facilita propagarea doctrinei în teritoriile asiatice. S-a revenit la «ipoteza creştină-», 
1a1 o seamă de studii (e.g. F. C. Burkitt, The Religion of the Manich~es, 1926) insistă 
asupra rolului lui Hristos în cadrul sistemului. Pe această linie, Hans Heinrich Schae
der rupe orice legătură cu linia exegetică inaugurată de R. Reitzenstein (Das ira
nische Erlosungsmysterium) considerîndu-1 pe Mani drept «unul dintre ultimii -repre
zentanţi ai elenismului babilonian, care nu prezintă diferenţe funciare faţă de ele
nismul cm;itemporan din Siria şi Egipt». Marile ipoteze continuă să se înfrunte sub 
noi forme. De .pildă vederile lui Reitzenstein sînt reevaluate astăzi de suedezul Geo 
Widengren. . , 

7 .. Manichi.iische Homi/ien, Band I, herausgegeben v·on H. I. Polotsky mit einem 
Beitrag von H. Ibschers, Stuttgart, 1934. 

8. v. infra„ ca,p. despre doctrina rrltzni/Jeismului: toate hieroianiile, dogmele şi 
experienţele religioase pre-maniheice sînt privite î11totdeauna ca aproximaţii, formule 
incomplete, anticipări. Marele orgoliu misionar al maniheismului transpare în preten
ţia lui de a rezolva la nivel universal problema partialită/ii . 

. 9. Kephalaici, Band I, einem Beitrag von H. Ibscher, Stuttgart, 1940. 
10. A Manichean Psalm-Book, voi. II, part II, edited by C.R.C. Allberry with 

a contribution by H. Ibscher, Stuttgart, 1938. 
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viaţa, predica, ,adversarii şi patimile profetului. Fiec-are psalm se încheie cu o c;loxo
logie adresată lui Mani însuşi, dar şi predecesorilor săi (între care Iisus) sau Ale
şilor ajunşi în ceruri. Cultivarea poeziei «dogmatice» este specifică creştinismului 
~irian (Efrem Si.rul, Sa!aeus, Rabbulas din Edessa, etc.) şi va fi influenţat pe aliverse 
căi adoptarea ei în cadrul comunit.ăţilor maniheene din Mesopotamia vecină. 

2. Se păstrează totodată cîteva texte redactate în medio-persană (persana ,pahJ.avi 
de Sud-Vest), în mare măsură inedite. L. J. R. 0rt semnalează printre cele mai 
1mport1;1nte : a) fragmentul M 3 care, în conformitate cu o mărturie pretins autoptică, 
relatează un dialog între Mani şi regele Bahram I; b) fragmentul M 454 I care descrie 
ultimele ore pe-trecute de. profet în închisoare; şi c) fragmentul M 224 I important 
prin prezenţa unui imn tipic pentru euhologia maniheană. 

3. O a treia categorie de izvo,are directe conţine texte în limba partică. Deşi 
se consideră că emulii lui Mani vor fi scris mai multe Vie/i ale învăţătorului lor, 
ni s-a transmis numai un scurt fr,agment partic, referitor la moartea eroului 11• Ace
laşi L. J. R. Ort semnalează inter alia : a) fragmentul M 5569 bazat pe simbolica tre
cerii la o viaţă superioară : Mani renunţă benevol la «armur,a» trupului său ,pentru 
a se putea înălţa la cer; b) fragmentele M 6031 şi M 6033 12 da torn te unui anume 
Patecuis, care descria evenimentele survenite înainte de •arest,area şi moartea lui 
Mani. Fragmentele de la poziţii!~. a) şi b) sînt - după· conjecturile speciali-ştilor -
«rămăşiţe» dintr-o culegere rpartică de' imnuri funerare. Printre ele este de· asemenea 
remarcabil fragmentul M 5 care atenuează emoţiile unei morţi violente metaforizînd 
totul într-un med quasi-«mioritic»; Mani îşi «lasă» corpul deopaite, procedînd la o 

- ascensio ad coelum 13• 

4. O grupă importantă de texte s-a conservat în limba sogdiană, folosită în 
comunităţile maniheice din Asia Centrală. Manuscrisele cele mai reprezentative au 
următorii indici : a) M 1.72 /, cu citate din aşa-zisa «Evanghelie~, a lui Mani; b) I B 4990 
- cu fragmente din liturghia Bernei, în persană medie, partică şi sogdiană. In cadrul 
festivităţilor memoriale prilejuite de principala sărbătoare a maniheilor, prezenta ne
văzută a Profetului era simbolizată ,prin tronul (~~fla) vacant al lui Mani 13bls. Textul 
3duce amănunte notabile cu privire la etica şi structurile cultice ale mantheismului. 

5. Deţinem nu în ultimul rînd o. serie de texte în chineză care reprezintă marea 
revelaţie documentară scoasă la lumină în secolul nostru 14. · 

11. Editat de W. B. Henning, Sogdian Tales, Bulletin of the School of Oriental 
and African Studies {BSOAS), XI, part 3, 1945, p. 456-487. 

12. Editate de acelaşi Henning cf. Supra, nota 8. 
13. Tot din această clasă documentară fac parte şi aşa-numitele Imnuri Parinir-

vana (frg. M 8171, ş.a.). . 
13 bis. Pentru simbolismul general al «Tronului gol» v. bibliografia recomandată 

de R. Joly în Hermas, Le Pasteur, 2 ed. «Sources chretiennes», nr. 53 bis. Cerf, Paris, 
1968, p, 100, nota 1. 

· 14. In 1900, un călugăr taoist a descoperit la Tun-huang, în Turkestanul chinez, 
o veritabilă bibliotecă de rrtanuscrise maniheene origi_nale. Şapte ani mai tîrziu, un 
savant englez, Sir Aurel Stein, descinde la fun-huang de unde colectează circa 5000 
de manuscrise printre care şi un mare număr de texte maniheice din Evul Mediu 
chinez. ,In 1908 P. Pelliot, transportă un alt lot masiv de manuscrise-, pe care îl în
credinţează faimoasei Bibliotheque Nationale din Paris. Intre 1911 şi 1913 Pelliot 
- care şi l-a asociat în cercetările sale şi pe compatriotul său E. Chavannes - pu
blică fragmentul omonim despre viaţa lui Mani «Textes historiques - Fragment Pel
Jiot~, «Journal Asiatique.,, 1 li/1, 1913, p. 90-199 şi p. 261-392. Alte texte chineze 
d~ la Tun-Huang au fost ,publicate de E. Waldschmidt şi W. Lenz după cum ur-
mează: , 

a) Die Stellung Jesu ih Manichăismus, «Abhandlungen der Preussischen Akademie 
der Wissenschaften» (APAW) Phil-hist Klasse, No. 4, 1926, p. 116~122. 

b) A C/Jinese Manichaean Hymnal !ram Tun-Huang, «Journal of the Roya! Asia
tic Society of Great Britain» (IR.AS), 1926. 

c) Manichăische Dogmatik aus chinesischen und iranischen Texten, «Sitzungsbe-· 
richte der Preussischen Akademie der Wissenschaften,,, 1933, No. 13. 

Este momentul să menţionăm aici faptul că scrierile maniheice, la care ne-am 
referit în parte, au fost foarte devreme incluse într-un canon, cuprinzînd şapte ti
tluri, după cum urmează: a) Evanghelia Vie («Marea Evanghelie» sau «Evanghelia 
de la Aleph la Tau») cu 22 de capitole, după numărul literelor din alfabetul siriac 
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3. Izvoarele indirecte 

Apariţia şi expansiunea maniheismului, vasta sa arie misionară, extinsli treiptat 
din sudul Peninsulei Iberice pînă in sudul Chinei, personalitatea misterioasă şi con
tradictorie a. Profetului, toate acestea au creat condiţiile necesare pentru ca noua 
religie să fie reflectată în textele tuturor culturilor pe care le-a traversat. Continuăm 
prezentarea izvoarelor prin evocarea celor mai importanţi martori indirecţi ai ma-
11îheismului. 

1) Avem de-a face în primul rînd cu unele scrieri din universul arab : a) în cele
brul său Fihrist, lbn al-Nadim ne oferă informaţii despre rudele Profetului, back
ground-ul religios al familiei sale ( d. ex. adeziunea tatălui său la secta Mughtasiliţilor, 
ca urmare a unei anghelofanii). Al-Nadim numără printre antecesorii lui Mani pe 
Marcion şi Ibn Daişun şf descrie schematic invătăturile Profetului, citindu-l direct; 

b) Al-Biruni (sec. X-XI) ne-a lăsat două tratate cu multiple referinţe: a), în 
primul dintre ele, Cronologia popoarelor strdvechi, Al-Biruni stabileşte afinităţile evi
dente dintre maniheism şi mediile doctrinare magice, «creştine» şi dualiste. Mani este 
urmaşul lui Buddha, Zarathustra şi Iisus Hristos şi poate fi identificat cu Paracletul 
promis de Mesi,a; ~ ) în cel de-al doilea, intitulat: India. O cercetare a religiei, 
literaturii, astronomiei, obiceiurilor, legilor şi astrologiei pe la 1030, autorul nostru 
susţine inter alia că Mani ar fi preluat de la hinduşi doctrina reincarnării şi teoria 
despre originea demonică a fluxului şi refluxului marin. Al-Biruni explică succesul 
misionar prin frumuseţea mitului maniheic precum şi prin - poziţie notabilă pentru 
o protosociologie a religiei - atrac1ia către dualism a celor «slabi de minte» 15• 

c) Al-Yac Kubi a scris o Cronicd a regilor Persiei•, cu referiri la situaţia lui 
Mani în timpul domniei regilor Sha,pur ~i Bahra:m. 

2. Deţinem în al doilea rînd informaţii datorate scriitorilor sirieni, care, spre 
deosebire de teologii şi enciclopediştii arabi, şi-au format despre maniheism o ima
gine iprofund disputativă şi vituperantă. Faptul se explică dat fiind că tn Siria creşti
nismul (deşi în parte heterodox) s-a luptat deschis cu gnoza lui Mani. ,ln perimetrul 
ţirian se remarcă mai cu seamă trei polemişti şi anume : 

· a) S11ntul Efrem Sirul - cu o Respingere (Refutatio) a învăţăturilor Iul Mani, 
Marcion şi Bardesanes 16• 

b) Theodor Bar Konai (episcoip creştin din Mesopotamia) a compus pe la 790 un , 
Liber Scholiorum care face din păcate - dar în armonie c_u mentalitatea epocii sale -
confuzie intre polemica de idei şi simpla calomnie, punînd în circulaţie o serie de 
mecdote depreciative la adresa lui Mani. Ştim că într-o primă etapă a ipolemicilor 
păglno-creştine, Mîntuitorul Iisus Hristos făcuse obiectul unor atacuri similare. Theo
dorus susţine de pildă că Mani ar fi fost un sclav răscumpărat de soţia unui anume 
Bados (numit şi Terebinthus) şi ucenic al unui Scythianus. Nu ştim dacă anecdota 

şi ebraic. b) Comoara Vieţii (sau simplu: «Comoara») din care s-au păstrat fragmente 
la Augll!stin, Euodius de Uzalum şi AI-Biruni (v. Izvoarele ;indirecte). c) Cartea 
secretelor --,- tn 18 capitole ale căror titluri ne sînt indicate de lbn-al-Nadim, cu ră
măşiţe în fragmentele păstrate la AI-Biruni. Textul polemizează cu discipolii lui 
Bardesanes. d) Tratatul (Ilpaj11a'tEicz) o ·expunere sistematlcă a cosmogoniei. e) Cartea 
Giganţilor - o culegere de legende despre ilJud tempus, care combină anumite tra
diţii iraniene cu idei din Cartea lui Enoh (cf. fragmentele de la Qumran) şi din 
Apocalipsa lui Adam descoperită în biblioteca gnostică de Ia Nag-Hammâdi. f) Scri
sorile ~ colecţie de epistole scrise de Mani sau de urmaşii imediaţi. Aflate în bi
blioteca maniheeană de la Fayum (Egipt, 1930) aceste texte au fost din păcate distruse 
în urma bombardamentelor de la Berlin, în 1945. g) Cartea psalmilor şi a rugdciu
nilor (v. infra II, 1, c.). Conform Catehismului. chinez acest set canonic este completat 
cu «Desenul celor 2 Mari Principiî», echivalent al lucrării lui Manes, Elkaw (Ardhanz, 
Ertenk) un fel de Biblia Pauperum menită să iniţieze ipe neştiutorii de carte tn esen
ţialul doctrinei. Există de asemenea un supliment deuterocanonic (singurul text scris 
de Mani în medio-persană) int_itulat Sabuhragan («Scriere dedicată lui Shapur l» 
marele protector al profet,ului). Fragmentele păstrate conţin texte antropologice, cos
mogonice şi eshatologice. 

·15. Se pare că Al-Biruni nu cunoştea creştinismul dedt în varianta sa gnostico
dualistă ~e temeiul căreia stabileşte înrudirea lăuntrică dintre cele două religii. 

16. Text citat de C. W. Mitchel, S. Ephraem's Prase Refutations ol Marcion and 
Bardelsan, 2 vol., London, 1912-1921. 
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este verosimilă, mai ales că tema «originii obscure» şi cea care s-ar putea numi 
a «amestecnlui feminin» funcţionau ca locuri comune ln arsenalul diatribei antice. 
In orice caz, Mani ar fi uzurpat textele acestui Terebinthus, practiclnd apoi pe te
meinl lor magia şi exorcismul. După Theodorus, succesele misionare ale lui Mani 
,e datorează !,aptului că acesta îl revendica printre !naintaşii săi pe Iisus Hristos 17• 

In răspăr cu această anecdotică depreciativă, specialiştiLsînt astăzi unanimi în a 
at:ceipta originea princiară a Profetului. 

c) Mihail, conducătorul Bisericii iacobite din Antiohia, a redactat la 1190 o 
cronică religioasă care ne informează printre altele că prima apariţie ,publică a Pro
fetului ar fi survenit ln cel de-al patrulea an de domnie al cezarului Aurelian, atunci 
clnd eroul lmplinise vlrsta propovăduirii, respectiv 33 de ani. Este probabil vorba 
de un amănunt stabilit prin contaminare, cu atil mai surprinzător poate ln cazul unui 
ier,arh creşti11. ,Intllnim şi aici legenda lui Terebinthus - discipol al lui Scythia
nns - alătur,i de informaţia că profetul ar fi fost jupuit de viu, pentru vina de a 
nu-l fi vindecat pe fiul regelui Persiei. 

3. Documentaţia indirectă se s,prijină şi pe clteya relatări datorate Părinţilor 
şi Scriitorilor de limbă greacd 17bls. Este vorba de rămăşiţele unei literaturi acuzat 
polemice, ln care gr,adul antipatiei fluctuează in funcţie de pe1Jcolul ,propagandei 
mani_heice lnregistrat aut în raport cu misiunile creştine, cit şi cu Biserica institu
tionalizată. Semnalăm dintru început calamburul µa'll'X,aioc:-µa'lta adevărat locus 
classicus ln controversele de limbă greacă. In această categorie documentară slnt 
cu precădere semnificative următoarele texte: 

a) Alexander Lycopolitanus, filosof neoplatonic şi (probabil) episcop creştin din 
Tebaida Egiptului scrie pe la anul 300 un tratat cu titlul 1tpb, 'ta, Ma'IL'X,atou MEac: 18. 
Textul este un referat etico-doctrinar, cu date asupra dualismului Bine/iR,ău, a ames
tecului dintre Spirit şi Materie, etc. El dovedeşte totodată că maniheismul era cu
noscut ln toată anvergura sa doctrinară la o mare distanţă de originea sa geografică. 

b) In prima jumătate a secolului IV, Hegemonius scrie Acta Archelai, text cu 
mare autoritate, utilizat ulterior de Epifanie şi Socrates 19• Avem un fragment din 

17. Dacă lucrnrile ar fi stat' într-adevăr aşa, sau dacă realitatea istorică· şi in
fluenta acestui Scythianus asupra mentalităţii lui Mani ar putea fi atestate documentar 
s-ar putea avansa, cu titlu de ipoteză, ideea unui substrat dualist meso-scitic care 
ar reuşi să explice puternicele infiltraţii ale bogomilismului ln Cimpia Română, Su
dul Dunării şi Dobrogea. Nu s!ntem evident de acord cu cei care absolutizează apor
tul bogomilismului ln literatura noastră populară, deşi influentele sale sînt de multe 
ori explicite, şi nu doar în textele orale, dar şi în cronografie. Ne vom referi aici 
la un singur caz, dar exemplele se pot înmulţi : lntr-o frescă reprezentlnd Botezul 
Domnului din bolniţa mînăstirii Brîncoveni, Mîntuitorul se cufundă în apele Iorda
nului călc!nd cu picioarele o lespede crăpată 1n două şi rpăzită de şerpi. Avem aici 
ecoul clar al unei legende apocrife consemnate de N. Cartojan, cu următoarea schemă 
narativă: după izgonirea din Rai, Adam îşi vinde sufletul diavolului pentru a obţine 
ln schimb focul. Contractul este pecetluit printr-un zapis iscălit pe o lespede (în 
alte variante, o cărămidă) ascunsă de ispititor ln apa Iordanului. La întruparea lui 
Iisus Hristos această lespede simbolică este sfărîmată. Aceeaşi interesantă «glosă» 
apocrifă apare şi ln pictura Bisericii mari de la Cozia. 

G. Bardy a făcut încă din 1927 o sinopsă a mărturiilor ipatristice despre mani
heism publicată în Dictionnaire de Theologie Catholique, 9, 1954-1957. Tot el face 
ln acelaşi volum prezentarea maniheismului ca atare (col. 1841-1895). 

18. Editat in Migne, P.G., ·18, 411 ff., Paris, 1857 şi de A. Brinlman, «Bibliotheca 
Teubneriana·», Leipzig, 1895. 

19. Ediţia critică Hegernonius, Acta Archelai, herausgegeben von C. H. Beeson. 
«Die Griechischen Christlichen Schriftsteller der erste drei Jahrhunderte», voi. 16, 
Leipzig, 1906 (Migne, P.G., 10, 1405-1528). Herac!ian de Cakedon (cf. Photius, Bibi. 
cod. 85) o atribuie lui Hegemonius. Această soluţie de paternitate este confirmată 
de un ma·nuscris latin care se lncheie cu semnătura: Ego Egemonius scripsi dispu
tationem islam excerptam ad describendum volentibus. Manuscrisul latin descoperit de 
L. Traube (1903) are drept sentinţă-titlu cuvintele: Thesaurus verus sive disputatio 
hablta in Carcharis civitate Mesopotamiae Archelai episcopi adversus Manem, (apud 
J. Quasten, Patrology, Spectrum Publishers, 1963, voi. III, p. 357-358). Hegemonius 
este primul autor care a subliniat caracterul scriptural al noii religii. Intr-o descriere 
hieratică, Mani poartă sub braţul sting o «carte· babiloniană» (Babilonicum librum) 
(g. JGV, 3). 
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originalul grecesc şi o versiune latină cornpletă datorată Fericitului Ieronim, (De viris 
illustribus, 72), care emitea ipoteza - în fond neverificabilă - că Arhelaus însuşi 
ar fi autorul textului, scris iniţial în siriacă. Lucrarea monog.rafi,ază co.pios scenariul 
«venirii» profetului, cu detalii insolite, inclusiv despre vestimentaţia acestuia. Puech 
este de părere că autorul s-ar fi inspirat din•tr-o biografie maniheistă folosind datele 
contra;argumentativ. Este remarcabil faptul că aici apare pentru prima dată ideea 
conform căreia Mani ar fi preluat doctrina sa de la deja amintitul Scythianus 20• 

După Hegemonius, scenariul emergenţei doctrinare a maniheismului ne apare ca un 
ames,tec derizoriu de transferuri şi uzurpări : trăind în Egipt, Scythianus colaboreaz~ 
cu Terebinthus care îi consemnează învătăturile în patru «cărti» : Misterele, Capetele, 
Evanghelia, Tezaurul. Cei doi petrec o vreme în Iudeea, iar după moartea maestrului, 
Terebinthus se retrage în Babilonia unde îşi la numele de Buddha ,propovăduindu-şi... 
parthenogeneza: Mani ar fi supranumele unui Corbicus, copil adoptat de singura 
adeptă cîştigată vreodată de Terebinthus, o bătrînă. Acesta îşi însuşeşte cărtile lui 

, Terebinthus ( adăugind şi cîteva idei personale), îşi alege trei discipoli dintre care 
îl păstrează în p,eajma sa pe Hermas, trimitînctu-i pe ceilalţi doi, Thomas şi Addas, 
în Egipt şi respectiv Scythia 21• Putem credita ipoteza' că şi Hegemonius manipulează 
anumite procedee polemfce standardizate (e.g. «argumentul plagiatului») ceea ce ne 
pune în situaţia de a nu accepta ad litteram materialul pe care îl colportează., 

c) Un martor preţios este şi părintele istoriografiei bisericeşti, Eusebiu de Ce
zareea. Scurtul capitol din E-x.-x.}.ljatacm-x.~ !a-coptei dedicat maniheismului exprimă faţă 
de acest,a o mare aversiune. Mani este practic un · nebun dirijat de diavolul însuşi. 
lndrăznea să se autointituleze Paracletul şi îşi alesese 12 discipoli prin intermediul 
cărora _otrava învăţăturii sale a depăşit graniţele Persiei lăţindu-se în toată lumea 22• 

d) Un .alt ierarh foarte citit în lumea patristică şi bizantină, Sfîntul Chiril al 
lerusalimului aminteşte despre maniheism în cateheza VI, 20-35 (mai ales 32 şi 34) 23 

şi în cateheza intitulată De Deo Uno, în care se face un scurt raport heresiologic, men
tionînd d_ouă dintre obiceiurile practicate de maniheeni. 

e) Un nume de rezonantă în polemica patristică antimaniheică este cel al epis
copului Titus de Bostra ,(în Arabia) care ne-a lăsat un tratat lmpotriva maniheilor, 
în 4 cărţi, scris după moartea lui Iulian A.ipost,atul (26 iunie 363). Tratatul angajează 
polemica pe teren doctrinar şi apologetic, demontînd cu argumente logice marile 

• aserţiuni ale maniheismului (providenţa se opune postulării unui Rău etern), denunţă 
trunchierile şi aprehensiunile marcionite arătate de Mani faţă de Vechiul Testament, 
pul).e în .context ortodox demonologia Noului Testament pe care maniheii o utilizau 
pro domo. Important pentru multitudinea citatelor, Titus nu face totuşi distincţia ne
cesară între cărţi)e lui Mani şi cele ale urmaşilor săi. Cartea a II-a a lucrării sale 
reprezintă - după aprecierea lui Quasten - «cel mai detaliat tratat despre teodicee 
din literatura creştină primară» 24• 

f) Informaţiile colportate de Sf. Epifaniu al Salaminei depind aproa,pe exclusiv 
de referatele din Acta Archelai şi Contra Manicheos 25• 

g) ln schimb Sf. Serapion de Thmuis (Egiptul de Jos) marele companion al Sf. 
A.thanasie şi contemporanul mai vîrstnic al lui Titus de Bostra. a scris o lucrare cu 

20. «Iste (Mani) non est primus auctor huiuscemodi · doctrinae nec solus, sed qui
•dam Scythianus nomine apostolorum tempore fuit sectae huis auctor et princeps, 
sicut fuerunt et n;mlti alii apostatae ... ». Hegemonius, Ada Archelai, ed. cit., apud 
L. J. R. Ort, Mani. A religio-historica/ description ol his personality, Leiden, E. J. Bri!L 
1967, p. 36. 

21. Informaţia poate fi coroborată cu ipoteza pe care am formulat-o în.nota 17. 
22. v. textul în cartea VII cap. XXXI : «'Ev -cou-cw x.al o µczvd, -cii, cppeva, &1tilivuµ6, 

'tE 't'ijc;; licz11io-,;~crlj<;; alpfoEw, -c~v -coti }.61taµou 1tczpa-cpo1t~v -x.a6w1t}.(CE-co, -coti ~cz(µovoc;;, au-coti li~ 
-coti . 0Eoµcil.ou acz-cczvâ>. (Eusebe de Cesaree, Hisloire ecclesiastique, tome III, p. S:C.). 

23. Migne, P.G., 33, f. şi 600. 
24. Opera lui Titus Bostrensis s-a păstrat într-o traducere. siriacă datată 311 A.D. 

(manuscrisul Brit. Mus. Add. 12150). Din originalul grecesc s-au păstrat doar două 
cărţi şi o mică 1pa.rte din a treia în Codex Genova, Biblioteca della Missione urbana 
gr. 37 şi copii, cum ar fi Athos Vatopedi 236. Ediţii în Migne, P.G., 18, 1069-1264 
(text grec). Textul siriac P. A. de Lagarde, Titi Bostreni contra Manichaeos Jibri 
quatuor Syriace, Berlin, 1859. · 

25. Panarion haereticorum, cap. 66 (i.e .. ancoratus, P.G., 43, 17 sq.). 
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titlul : Adversum Manichaeum egregium librum et de Psalmorum titulis alium et ad 
diversos utiles epistolas, transmis de acelaşi codex genovez din secolul XI 26, care 
prezintă anumite date inedite. Calificativul egregius provine de la Fer. Ieronim (De 
Vir. iii. 99), iar .supranumele de Scholasticus explică abundentele dovezi de erudiţie 
teologică, filosofică şi retorică prezente în text. 

Multitudinea tratatelor polemice din secolul IV demonstrează faptul că ravagiile 
propagandei. maniheiste se făceau în primul rînd simţite în mediile urbane din peri
metrul Orientului Apropiat. După cum am văzut, Acta Archelai rămîne supremul 
;i.rhetip al majorităţii textelor ulterioare. · 

Tot în limba .greacă ni s-au mai păstrat două izvoare şi anume : 
h) In lucrarea filosofului necreştin Simplicius (sec. VI), 'Ee'l"f~CIEtC: Ele: -co 'Em"l.i:~-coo 

'En_Etpt8to\l (Comentarii la Manualul lui Epictet) - cap. 27, se înfăţişează o schiţă 
a sistemului maniheean, fapt care ne încredintează, după justa părere a lui L. J. R. Ort 
- că propoziţiile doctrinare fundamentale pătrunseseră la acea dată în cultura Jilo-
mfică a elitelor (încă) păgîne 27 . · 

i) In sfîrşit, este vorba de aşa-numitele «formule de abjuraţie» impuse maniheilor 
convertiţi la creştinism. Simpla lor existentă atestă eficienta practică ,a scrierilor creş
tine antimaniheice, nesoldate .aşa cum poate ne-am fi aşteptat, doar cu limitarea 
prozelitismului, ci şi prin cîştiguri de adîncime. Cea mai veche abjuratio datează 
din sec. VI. O alta, din secolul IX, reliefează activismul maniheic în teritoriile cu 
majoritate creştină, anexînd o preţioasă listă a principalelor comunităţi 28• 

4) Avem datoria de a semnala în finalul acestei descrieri a izvoarelor indirecte 
documentele păstrate în latină. Acestea sînt însă incidentale, uşor neclare şi în ma
joritate dependente de referinţele greceşti ajunse în Apus. Distingem trei categorii 
tipologice: a) scurte· eseuri dogmatico-polemice; b) disputaţiile personale; c) de
cretele antimaniheiste emise de autoritatea imperială. 

,,, a) în prima categorie mentionată avem informaţii la : Sf. Ilarie din Pictavium 29, 

Sf. Ambrozie de Mediolanum 30, Fer. Icronim 31 şi Filastriu 32. · 

b) a doua categorie este abundent ilustrată de scrierile Fericitului Augustin care 
a fost timp de 9 ani (376-384) auditor, adică mem~ru al unei comunităţi maniheice 
aflat pe prima treaptă de iniţiere. Minat de «zelul obişnuit al renegatului» - după 
subtila remarcă a lui Ort - acesta a criticat cu necruţătoare virulenţă religia pe care 
o părăsise în favoarea creştinismului ortodox rprofesat de Slf. Ambrozie. Iată lista 
lucrărilor augustiniene despre maniheism: 

De moribus Manichaeorum (Migne, P.L., 32); De utilitate credendi (P.L. 42 şi 
Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum, CSEL, pp. 1-48); De duabus animabus 
(,P.L. 42 şi CSEL 25, -p,p. 49--80); Cont-ra Fortunatum (P.L. 42 şi CSEL 25, pp. 81-
112); Contra Adimantum (P.L., 42 şi CSEL 25, pp. 113-190); Contra epistolam Mani
chaei qua!]l vocal Fundamentum (P.L., 42 şi CSEL 25, pp. 191-24B); Confessionnes 
(P.L., 42 şi CSEL. 25, pp. 249-797); Contra Faustum (P.L., 42 şi CSEL 25, 249-797); 
Contra Felicem (P.L., 42 şi CSEL 25, 789-8~2) ; De natura boni (P.L., 42 şi CSEL 25, 

26. Care conţine şi .opera - lui Titus Bostrensis (v. supra, nota 24) ediţii; Liber 
adversus Manichaeos, R. P. Casey, «Harvard Theological Studies», 193l; parţial in 
Migne, P.G., 40, 900 şi P.G., 18; 1116-1132 (în ordine amestecată), 1213-1256. 

27. Ed. F. Dii.bner, Paris, 1840. 
28. Iată cum sună aceste formule: 1) - 'AvaOEµa -caic: H7oµii-.,at~ -ccii-., . Ma-.,tl,a[m-., 

'E%%A'1)a1at~ al-ct\lE~, EÎCl~\I au-cat • ~ Ma"l.E~o-.,[a, ~'Cot 7/ E\I KoAw:-,,Eta K[~oaaa· ~ '.A l,a1a, ~i:ot 
~ M'Ca Ao"t.ta\l ~ ·KoAoaaaEm\l, ~-coi~ Ko'lo'X,mp'1)-ccii-., ~ 'E<j)ECJ[m-., ~-cot ~ /;-., Moljioo'lja-c[a, Ml ~ 
q,1A1,m')atcii\l. (Migne, P.G., 1 col. 1461-1472, aici col. 1468 C). 

Existau deci comunităţi bine constituite şi suficient de «periculoase» pentru a 
fi abjurate nominal, în Macedonia, Colonia, Ahaia, Lychia, Colone, Kynohore, Efes, 
Mopsuestia şi Filipi. Trebuie să remarcăm în context şi faptul că într-un document 
creştin de certificare a ortodqxiei, comunităţile maniheiste sini numite biserici 
(h %A 'JCl!(lt~)-

29., Hilarius Pictaviensis, De trinitate, II, 4; VI, 10; Ad, Constant. II, 9. In 
P.salm. LXVIII, 14. 

30. Ambrosius, Hexaem., Ul, 32, Apol. Dv. alt. 27 ; In Psalm. CXVIII, Serm. I, 
8 şi XXII, 23; De !ide, I, 57; ·II, 44 şi 119; III, 42; V, 104!!05 şi 182. 

31. Hyeronimus, In Esaiam, II, 3. 
32. Philastrius, De haer., 61, 88, 100 şi 129. 
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853-889) i Contra Secundinum (P.L., 42 şi CSEL 25, 891-947) i Enarratfones in PsQ.1-
mos, 140 (P.L. 37). 

Fer. Augustin a practicat maniheismul într-o comunitate nord-africană în care 
nu erau admişi declt intelectualii şi care se prezenta ipe sine sub forma. unel secte 
creştine. Informaţiile •esoterice» (i.e. directe) despre Mani şi doctrina lui slnt totuşi 
decepţionant de precare. Contra Pelicem cantine o formulă de abjuraţie semnată de 
Felix «coram populo» la sfirşitul disputei cu marele cartaginez. O altă asemenea 
formulă îi era atribuită lui Augustin la sfîrşitul secolului VI (Migne PJ.., 65). 

c) Treclnd frontierele Imperiului roman, maniheismul s-a izbit de măsurile re
presive adoptate de o serie de cezari, !n egală măsură persecutori al creştinismului, 
dar nu numai i excerptăm aici cu titlul ilustrativ două fragm'ente din edictul emis de 
Diocleţian şi trimis lui Jullanus, proconsul al Africii (23 martie 297► şi respectiv din 
decretul împăratului creştin Valentinianus, emis în 372 33• Aceste referinţe sugerează 
deja ostilitatea universală cu care a fost întimpinat maniheismul. 

Am insistat cum era şi firesc asupra izvoarelor, din două motive: 1) textele 
(mai ales indirecte) care ne vorbesc despre Mani comunică subiacent atitudinea ma
rilor religii (1n primul r1nd a creştinismului) · faţă de lnvăţătura pe care acesta a 
profesat-o. Avem aici ipso /acto o primă schiţă a istoriei reale a maniheismului, deşi 
finalismul şi "anisforismuL» patristic au determinat preferinţa pentru expunerea sche
melor doctrinare (foarte .curîn.d standardizate) ln detrimentul relatărilor concret fac
tologice i şi 2) orice aprofundare viitoare a subiectului va trebui să considere gama 
destul de vastă a izvoarelor amintite şi în prezenta lucrare, supunindu-le unei ana
lize comparative. 

VIAŢA PROFETULUI MANI ŞI ORIGINILE 
«BISERICII MANIHEENE» 

Manichaios sau Manichaeus sînt nume care ,provin .din siriacă, unde Mani hayya 
înseamnă tocmai "Mani cel viu» J.4. Profetul s-a născut la 14 aprilie 216 d. Hristos 
(8 Nisan 527 era seleucidă) 1n apropiere de Ktesiphon. Locul său de baştină i-a 

33. «Manichaeos audivimus nuperrime velutJ nova et inopinata prodigia in hunc 
mundum de Persica adversaria nobis gente progress9 vei orta e-sse et multa lacinora 
ibi conmittere populus namque quietos perturbare nec non et civitatibus magna detri
menta inserere; el verendum est, ne torte ut lleri adsolet, accedenti tempore coneniur 
per execrandas consuetudines et scaevas Jeges Persarum innocentioris naturae homines, 
Romanam gen.tem modestam atque tranquillam, et universum orbem nostrum veluti 
venens anguis malivoli inlicere>. Măsurile punitive slnt drastice : 

«Iubemus namque auctores quidem ac principes una cum abominandis scripturis 
eorum severiori poene, subici, Ita ut ilammeis ignibu.s exurantur : consentaneos vero 
el usque adeo contentiosos capite puniri praecepiml.!s, et eorum bona iisco nostro 
vindicari sancimus. Si que sane etiam honorati aut cuiuslibet dignitatis vei maiori& 
personae ad hanc Inauditam et turpem atqYe per omnia inlamem sectam vei ad 
doctrinam Persarum se transtulerint, eorum patrimonia iisco nostro adsociari facies 
ipsos quoque Phaenensibus vei Proconnensibus metalJis dari>. (Publicat ln Jurispru
dentiae ante justinianae reliquias, voi. II, 2, p. 381, Bibliotheca Teubneriana, ed. II, 
Leipzig, 1927, apud L. J. R. Ort. op. cit., p. 42, nota 2). 

Iată şi un fragment din decretul lui Valentinianus (364-375): «Ubicumque Ma
nichaeorum Conventus vei turba huiusmodi reperitur, doctoribus gravi consione ne
ctatJ.s, his quoque, qui conveniunt, ut inlamibu.s atque probosis, a uetu hominum se
gregatis, domus et habitacula, in quibus profana institutis docetur, fisei viribu& in
dubitander adsciscantuT> (Publicat ln Codex Theodosianus, Theodoriani Librf XVI, 
voi. I, 2, p. 855 ed. de Th. Mommsen şi P. M. Meyer, Berlin, 1905, apud L. J. R. Ort., 
op. cit., p. 43, nota 1 ). 

34. Avind ln frunte teontologia vechi-testamentară, toate doctrinele Răsăritului 
(şi includem aici marele sistem gnostic) profesează acest vitalism teologic care com
portă două afirmaţii fundamentale: 1) divinitatea este viaţa prin excelenţă şi 2) viata 
omului ~ expresie a unei existenţe depreciate - are nevoie de o reevaluare în 
perspectivă eshatologică: în urma alungării din Rai, in închisoarea materiei sau chiar 
a trupului, fiinţa precară a omului nu se poate «realiza». Din punct de vedere creştin\ 
aceste constante se explică prin memoria paradisiacă prezentă în proporţii diferite 
în fiecare individ. 
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determinat pe emuli să-şi numească generic Maestrul cu epitetul al-Babiliyn, •Ba
bilonianul». Mani însuşi se numeşte rpe sine şi este numit «Crainic al lui Dumnezeu 
venit din Babilonia» sau «Medic ieşit din tara Babilonului». 

· Care era situaţia -politică şi contextul sociocultural în Mesopotamia secolului 
III 1 Răspunsul - oric!t de sumar la această întrebare - este de natură să con
tureze ambianţa în care s-a format profetul şi de aici, tntreg cimpul intenţional al 
maniheismului. La acea dată, Mesopotamia constituia arena rivalităţii a două mari 
civilizaţii - cea iraniană şi cea romană - intrate ln coliziune pe plan militar, dar 
şi religios. Ktesiphonul şi Roma simbolizau în fond concurenta deschisă dintre ele
nism şi cultura persană în sens larg. Pînă în vremea lui Traian, Roma reuşise să 
tşi păstreze supremaţia în NV Mesopotamiei, dar în 237-238 acest statu quo con
venabil încetează ca urmare a ofensivei lui Ardashir, cuceritorul de atunci al Nisi
bei 35• Ascensiunea lui Shapur I (încoronat la 242) a impus Romei noi poziţii de
fensive. Acesta este cel care, în urma unui energic asediu al Edesei îl va lua pri
zonier pe cezarul Valentinian III (260) şi tot el va fi singurul mare protector al 
maniheismului /n statu nascendi. Ca urmare a succesului din 260, Sharpur I - acest 
Justinian al Iranului - a recucerit o parte din vechile posesiµni Ahemenide (Cy
licia, Cappadocia, Lycaonia, Pontus şi probabil Galatia) declarind astfel supremaţia 
Sasanizilor asupra întregului. Orient Apropiat. Nu putem detalia aici procesele cu
mulative şi conjuncturile care au schimbat atunci raportul de forţe între cei doi 
coloşi aflaţi în conflict. Reţinem doar faptul că propovăduirea lui Mani a fost direct 
potentată de acest nou climat politic intru totul favorabil Iranului. 

Din punct de vedere sociocultural, Iranul secolului III d.Hr., prezintă ca notă 
particulară ~oexistenta dintre superstratul elenistic (atestat de inscripţii, dar· şi de 
terminologia aulică la care se adaugă eliminarea treptată a grafiei cuneiforme) şi 
substratul orien(al, alcătuit din populaţiile autohtone vorbitoare de palmyriană sau 
persană pahlavi. Totuşi culturocraţia elenistă nu avea aici şi nici nu ar fi putut să 
aibă un clştig de cauză al:lsolut : o serie de documente (Epistola lui Mara bar Se-

. rapion, scrierile lui Bardesanes, «Cîntecul (siriac) al Perlei») demonstrează dinamismul 
culturii de substrat. Acest polimorfism etno-lingvistic -a reprezentat terenul pe care 
s-au grefat marile curente religioase active în Iranul sassanid şi teritoriile lnveci
nate. Putem aminti ln context, alături de zurvanism (sprijinit de clasa politică şi 
de casta sacerdotală a Magilor) zoroastrismul şi chiar iudaismul 36 cărora li se aso-, 
ciază rezi'stenţa unor. culte locale (Ishtar din Arbela e.g.) precum şi expresiile reli-
gioase ale' sincretismului greco-sirian. · 

Dacă iranocraţia a stimulat dezvoltarea personalităţii religioase a lui Mani sub 
aspect sociocultural, ea a afectat în schimb pozitia rpolitică a familiei profetului : 
tatăl acestuia pe nume Patik, P'attikios sau Patecius era originar din Hamadan (ve
chea Ecbatana) şi provenea dintr-o familie princiară lnrudită cu aceea a Arsacizilor, 
suverani parţi detronaţi nu mult după naşterea lui Mani, prin înscăunarea deja 
amintitului Ardashir. Printr-o deducţie nu neapărat psihanalitică putem motiva latura 
«protestatară» ,a maniheismului prin existenta unei anumite «morale a resentimen
tuluin, pirghie clasică ln mecanismul multora dintre «inovaţiile» care jalonează dia
lectica religioasă ,a omenirii. Această psihologie contestatară s-a reflectat şi ln ade
ziunea lui Patik la secta «baptiştilor» (- a botezătorilor) după ce - ca urmare a 
unui mesaj mistic primit într-un templu din Ktesi,phon - jurase să se abţină de la 
legătura trupească, carne şi vin. Această sectă a «celor purificaţi» nu era mandeeană, 
după cum s-a crezut, ci elkhasaită, zelatorii ei fiind adepţi ai profetului E!khasai care 
primise, pe la anul 100 d.Hr., o viziune «tn ţara parţilor». Este vorba de o sectă de 
tranziţie, care observa "tradiţiile iudaice, dar le combina cu lnvăţăturile unui creşti
nism de tip gnostic, respectînd explicit - şi acest aspect este profund semnificativ -
poruncile Mîntuitoru1ui. Nu se p~ate, prin urmare, tăgădui rolul jucat de factorul 

35. Se ştie cil. oraşele Nisibe, Edessa şi Ghandisapur au fost nu numai focare 
ale civilizaţiei iraniene, dar şi· principalele locuri de refugiu ale elitelor teologice 
monofizite retrase acolo din fata persecuţiilor imperiale. Spaţii de mare efervescentă 
ideatică, aceste metropole au putut oferi încă din secolul III scena ideală de contact 
sincretic Intre creştinism, zoroastrism, buddhism, mithraism, mandeism şi noua religie 
întemeiată de Mani. · 

36 v. în acest sens sinagoga de la Dura-Europos (pe malul Eufratului). Avem 
aici cea mai liberă e:JC4)resie a iudaismului din diaspora : prescripţiile iconoclaste sint 
abolite, se abordează icon9grafia sincretică, deschisă nu numai motivelor antropo
morfe, dar şi celor extra!uda1ce (preoţi, magi, etc.). · 
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creştin în ideogeneza maniheismului, dacă ţinem cont de faptul că Mani a frecventat 
mediul elkhasait timp de 21 ani (219/20-2-t0). Treptat însă el se distanţează de 
coreligonarii săi, criticînd ablutiile cotidiene şi exigenta anumitor lobu-uri alimenliire. 
Unii îl consideră «inspirat», altii văd în el un apostat sau un inovator periculos. 
Ruptura s-a produs pe fondul a două, anghelofanii, de fapt conhuntări ale eroului cu 
alter-ego-ul său ceresc. Prima revelaţie are loc la I 2 ani (1 aprilie 228/8 Nisan 539 sel.), 
cînd al-Tawm («Geamănul») ii sugerează lui Mani ret:agerea din sectă. O a doua 
ilumi~are are Joc la 24 de ani S7 (19 aprilie 240/8 Nisan 551 sel.) imediat după înco
ronarea lui Shapur I - coregent al lui Ardashir - Mani primind cu acest prilej 
porunca de a-şi începe propovăduirea publică. Avem aki certificatul 'de naştere al 
noii religii, Manl considerîndu-se de acum înainte încarnarea Sfîntului Duh, «Aoostot 
al luminii.», «Luminător su.prem» trimis de divinitate. Este judecat de tribunalul unor 
Superiori, care îl acuză de trădare a legii şi orientare proelenistă, excluzîndu-1 din 
comunitate. Profetul se conformează verdictului şi propriei chemări părăsind secta 
alături de tatăl său şi de doi primi discipoli : pentru. acest mare Exclus, elkhasaitii 
reprezentau acum Duhul Greşelii şi mediul de care trebuia să se desprindă pentru 
a-şi propovădui nestînjenit revelaţiile. 

Reîntors în Ktesiphonul natal, Mani îşi începe prinia călătorie misionară indrep
lîndu-se spre NV peninsulei indiene, în actualul Balucistan. La moartea lui '.Ardashir 
(242 d.Hr.) se reîntoarce în ţinuturile de ,baştină şi are n întrevedere cu Sha1Dur I 38 

care impresionat de personalitatea ciudatului său interlocutor îngăduie propagarea noii 
religii, sub protecţia autorităţilor locale. Profitînd de această suverană autorizatie, 
Mani· organi;zează misiuni interne; dar şi dincolo de fruntariile iraniene, în Egipt, 
Margiana, Bactriana, etc. 

După moartea lui Shapur I şi consumarea scurtei domnii a lui Hormisd I, celă
lalt fiu al defunctului Rege al Regilor, Bahram I îmbrăţişează cu fervoare mazdeismul 
conferind Magilor nu n:umai privilegiile urnii corp sacerdotal oficial, dar şi puteri 
discreţionare ipe teren politic. In acest context, un anume Kartir, ajuns Mare Mobad 
persecută cu violentă toate sectele şi ereziile hetereiraniene. Adus în faţa lui Bahram, 
cu care are o energică dispută, Mani este condamnat şi închis; sacrificarea «Lumi
nătorului» va dura 26 de zile, culminînd cu răstignirea acestuia a-ro:i:ipoaL,; (dargirdeh) 
care în maniheism desemnează orice martiraj, indiferent de forma supliciului. Mani 
•a murit într-o luni, în jurul orei 1 I. Avea după cite se pare 60 de ani39• Decapitat 
- ca.pui" său este ex.pus pe una din porţile oraşului. 

După 5--6 ani de interregn spiritual conducerea comunităţii este preluată de 
Sisinnios, martiriza\ la rîndul său prin 291-292, ca urmare a unei persecuţii ordo
nate de Bahram II. Prigoanele au alternat cu remisiuni temporare pînă în vremea 
lui Hormisd II. 

• 
Istoria maniheismului este în mare măsură cGnditionată de conceptul eclezio

logic pe care Mani l-a aşezat la temelia prnpovădu.;rii sale. lm;;rumutînd o conceptie 
de origine probabil ell:.hasaită, Mani şi-a autop:-oclamat- calitatea de ultim profet din
tr-o serie de initiati şi •de:scope:iton„ din care fă;:eau parte Adam. Zoroaslru. Buddha 
şi Iisus. Re\-elator suprem şi ultim piesager al cerului, el inaugurează ciclul cosmic 
final caracterizat '1rin com-erGrea tuturor la adevăr şi distrugerea ■Jum:h •- Ca şi 
Montanus. profetul se :dent:fică cu Paracletul ;,romis de Hristos .u_ Spre deosebire 

37. Nu putem şti dacă frec\"enţa anghelofaniilor, bazate pe multiplii lui 12. are 
aici semnificaţia unor «cicluri• mistice. sau dacă ea reprezintă doar un calcul aribno
sofic operat de b:ograf;i profetului. 

38. _.:\numiti cercetăto'.i au considerat că profetul no ar fi putut avea o întilnire 
rfată către fată» cu Shapur. D~r ascendenta lui princiară şi relatiile cordiale cu fra
tele smreranului pledează pentru ,-eracitatea acestui episod. 

39. Există mai multe ipoteze referitoare la data mortii lui Mani. Majoritatea 
specialiştilor înclină pentm 19 ian, 1-t febr. 276 d.Hr. (e.g. H. H. -Shaeder) desi alte 
conjecturi cronologice propun 14 febr.i2 martie 274 (W. B. Henning) sau 31 ian,'26 
febr. 2n (S. H. Taqu Taqizadeh). 

40. Această schemă doctrinară (re\"elatia progresivă, convertire ,·ersus distru
gere) este reiterată în cadrul Islamului. 

41. Gratie procedeului dogmatic al aproprierii, teonimul xapă-x.llj'to<; a putut de
semna şi in cadrul teologiei creşirne pe fiecare dintre persoanele Sfintei Treimi. 
Tatăl este Cel prin oare se lucrează mingîierea : o M r..a't'Î)p ~i m-v E-vEpŢEÎ 't'Î)-v 1tapăd.1j11L -v 
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de predecesorii săi, care răstălmăciseră revelaţia, el se consideră ·a fi purtătorul 
gnozei supreme. Această «totalizaren restaurativă decide caracterul un:versalist al 
Kerygmei maniheice. Dat fiind Cd nu păstrează :!ecit «părti„ din Revelaţie, biseri

-cile lntemeiate de înaintaşii săi (Zoroastru în Iran, Buddha în Orient, Iisus Hristos 
în Occident) sînt fatalmente locale, izolate în propriul particularism. Universalismul 
structural pe care şi-l revendică a făcut din maniheism o religie putern:c misionară, 
iar Mani n-a încetat să fie, după modelul paulin, apostolul itinerant, marele propovă
duitor solicitat de febrilitatea unei neîncetate ~Ev1'tE1a. 

Pe la 240, Mani converteşte un suveran local din regiunea Indului de Jos : re
gele vede în el un «nou Buddha». Informaţiile literare ni-l prezintă ;pe profet orga
nizind misiunea 42• O primă linie misionară a vizat expansiunea spre vest instrumen
tind «cucerirea» doctrinară a Mesopotamiei romane, Siriei, Arabiei de Nord şi Egip
tului. ln secolul III, misionarii manihei debarcaseră prin Marea Roşie spre Tebaida, 
stabilindu-se la Hypsele, unde neoplatonicul Alexandru de Lycopolis atestă venirea 
lui Thomas şi Papos. Succesele misionare înregistrate la Alexandria, frămîntă elitele 
intelectuafe şi declanşează riposta cercurilor ecleziastice creştine 43• 

Din Egipt, Adimantus - unul dintre apostolii lui Mani audiat şi de Fericitul 
Augustin - răspîndeşte noua religie în tot nordul Africii, Roma este atinsă în vre
mea papei Miltiade, pentru ca la începutul secolului IV aceasta să se infiltreze în 
Dalmaţia 44 • Simultan, maniheismul pătrunde în sudul Galiei şi în Iberia unde fuzio-
nează cu priscilianismul 45• · 

Secolul IV marchează apogeul expansiunii maniheismului in Imperiul· Roman, 
unde persecuţia începe să fie de acum sistematică, pe baza unor legi represive mereu 
lnăsprite. 

ln 445 - din iniţiativa papei Leon cel Mare - toate comunitătile «dualiste» 
slnt expulzate din Italia, iar în 527 Justin şi apoi Justinian promulghează o lege 
care prevedea ;pentru toţi membrii sectei pedeapsa capitală. «Dacă în pofida acestora 
- scrie H. Ch. Puech - maniheismul a putut subzista şi altfel deci! cu titlul de 
fantomă heresiologică - acest lucru s-a petrecut doar sporadic şi tainic, în sinul 
unor gr·upări slabe şi izolate dacă nu cumva - aşa cum s-a crezut de asemenea -
el nu s-a metamorfozat într-o anumită măsură sau vulgarizat, redus la citeva tră
sături elementare, nu a mai exercitat de atunci înainte decit o influentă vagă şi 
difuză„ 46• Putem conchide că datorită persecuţiilor cu care a fost întimpinat în Oc
cident maniheismul a supravieţuit acolo cu ajutorul a trei formule principale de 
camuflaj: un kiipto-maniheism transpus cu vremea într-un neomaniheism (catharii. 

(Sf. Grigorie de Nyssa, Bun. 2, Migne, P.G., 45, 552 A sq.). Fiul este socotit -r.:o:phA'lj'to,; 
ln sensul de deprecalor; Sfîntul Duh Paracle!ul prin excelentă (d. Ioan 15, 26) 
lntr-o accepţie care corespunde latinescului consolator, omniprezent 1n vechile sim
boluri de credintă. 

In ceea ce li priveşte pe Montanus, acesta uzu;-pase explicit teon'mul în cauză, 
extinrlndn-1 la nivel tn:-?.ilar: ET.;. Eiid ·o z:i:-:i;p x.:i:, o !lib-; -x.:i:, o .:aphJ..lj-:~ (Mor.t,mus, 
FragBer.!a, ap:.:d D:~y-rr:us, De T:;nitate 3. -U ~:Egne. ?.G.. 29, 98-t B). La gnosccii \·3. 

lentinien.i 7-:i:ph.}.1j-:!)<; desemnează unul dintre eoni (d. lraeneus, A.dveuus haereires, 
1, 1, 2. Migne, P.G., 7, 419B). 

Avem de asemenea mărtnrii pamstice c!esp:--e autoiden!ificarea lni M3ni cu fi
gura Paracletului (v. Euse'.l:u, Hfst. eccl. 1. 31. 1, :'..fig::ie, P.G .. 20. 720 C sau aP.S..B.,._ 
13, _p. 306; Hegemomu. Acta Archelcti 11, :!,.1igi:e, P.G., 10. l-M5 B; Ps.-H...'isostom. 
De Sando Spirito, 10; Socrate, Hirt: eccl. 1, 22. 8, Migne, P.G., 67, 127B). 

42. Generatiile ulterioare au suprailimensionat spa!iul misionar controlat de Mani 
snsţinlnd că acesta ar fi ajuns personal pină în Tibet, India şi China 

43. Grefarea m.anihei.smulni in Egipt a fost mult facilitată datorită apercepţiei 
religioase a localnicilor, familiarizaţi attt cu pnncipii!e gnozei, dt şi cu rigorism.ol 
eJ1cratit. 

44. Aşa cum rezultă dintr-o inscripţie dedicată unei «fecioare maniheene" la Sa
lolla (cf. Pnech, op. cit., p. 542). 

4.5. Pentru congenialilatea doctrinară dintre maniheism şi priscilianism - Pris
dlian de Avila (t 385) a fost primnl eretic executat din ordinol autorităţilor secu
lare - vezi excelenta monografie a hti Henry Chad,\ick, Priscillian oi Avila. The 
occult and the Charismatic in the Early Church, Oxford, 1976 in special paginile 
21-24; 46-50; 194-198. 

46. Histoire deg Religions, Sons la direction d'Henri-Charles Puech. Encyclopedie 
de la Pleiade, tom. Il, Paris, 1972, p. 543. 

S. T. -8 
https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



114 Drd. TEODOR BACONSKY 

valdenzii) alături de un maniheism popular aglutinat în complexul superstiţiilor sin
cretiste caracteristice creştinismului rural. 

Cum se prezenta harta misionară a maniheismului în cealaltă parte a lumii pe 
care Profetul o avea de cucerit, respectiv ţn Iran şi Extremul Orient? Se pare că 
pînă la căderea imperiului sasanid (651) ideile lui Mani nu depăşiseră masivul mun
tos al Pamirului pe o rază al cărei centru de iradiere, adevărată «Meccă» a mani
heismului răminea vechea cetate Seleucia-Ktesiphon. Această relativă stagnare tre
buie pusă pe seama diiserusiunilor intracomunitare, concretizate prin ,desprinderea; 
partidei rigoriştilor (denawaryya), la care se adaugă formarea unei grupări de tip 
zelot, foarte activă în actiunile represive dirijate împotriva creştinilor 47 • Abia cuce
rirea arabă a consolidat maniheismul babilonian dată fiind toleranţa religioasă mani
festată de califii omayyazi, evidentă şi benefică în pofida controverselor şi schisme
lor care au tulburat întreg secolul VIII. 

ln schimb, califatul abbassid nu a mai privit cu ochi buni difuzarea învăţăturilor 
lui Mani, lichidînd focarele maniheiste din perimetrul lor originar. Ca reacţie admi
nistrativă, sediul imamatului este transferat de la Seleucia la Samarkand. 

Supravieţuirea maniheismului ca religie activ-misionară s-a datorat debuşeului 
extrem oriental pe care aceasta şf l-a creat ulterior în China, unde rpătrunde pe la 
675. Prezentîndu-se sub titulatura de «religie a luminii» (ming-kiao) m,rniheismul va 
repurt,a aici victorii importante ca urmare a sincretizării sale cu buddhismul şi con
fucianismul 4B. 

Dar adevăratul paradis terestru al maniheismului a fost imperiul uigurilor, în
tins din Mongolia septentrională pînă la Fluviul Galben, singurul spaţiu politic în 
care maniheismul a devenit religie de stat ~9• Dat fiind că preoţii manihei erau toto
dată reprezentanţi diploma-tici ai uigurilor, aulori_tăţile imperiale chineze au permi_s 
acestora conslrucţia de temple în diferite localităţi : pe această filieră, maniheismul 
s-a putut extinde pînă în Siberia. Acest proces de consolidare pe baze statale s-a 
întrerupt subit în 840, cînd regatul uigur este zdrobit de kirghizi. Supravieţuind în 
diverse enclave, maniheismul s-a repliat mai ales în Turkestanul oriental de unde 
a fost expulzat în urma invaziei lui Genghis-Khan. Ultimele comunităti distincte -vor 
mai rezista, mai ales pe teritoriul chinez, prezenţ,a lor fiind semnalată, în diferite 
formule taoiste şi buddhiste, pînă în secolul XIV. 

TEOLOGIA MANIHEISMULUI 

1. Mitul dogmatic 

După cum am mai avut prilejul de a aminti, Mani se considera pe sine posesorul 
legitim al tuturor formelor de revelaţie parţială purtate de predecesorii săi, pe care 
urma să le integreze într-o sinteză perfectă, definitivă 50• 

Cu toate acestea maniheismul nu reaJ;zează sincretismul universal pe care ii 
proclamă prin proiectul unei atotcuprinzătoare ars combinatoria. Evidente şi incontes
tabile, influentele iudeo-creştine, mazdeene, mandeene, buddhiste sau zurvaniste -
cărora li se asociază impactul apocrifelor iudaice, preluate rprin intermediu aramaic 
- nu estompează aporturile doctrinare originale, datorate întemeietorului însuşi, cu 
toate că încercarea de a le _departaja în absolut este probabil sortită eşecului. Ra
portul dintre mesajul lui Mani şi background-ul său religios sau ideologic este mai 
degrabă unul proteic, de reciprocă şi secundară adaptare a unei «revelaţii» omnivalente 
la datele unei tradiţii locale şi particulare. Nu este vorba de o sinteză «organică» sau 

47. Este vorba de aşa-numitii inazdakiţi. 
48. Aceeaşi schemă a «revelaţiei progresive» - preluată evident din teologia 

biblică - a prezidat procesul de sincretizare a maniheismului cu religiile tradiţionale 
din spaţiul chinez unde marile spirite tutelare (Lao-tze, Shak.yamuni) figurau ca ava
taruri ale lui Mani. 

49. Situaţie analogă cu cea creată in statul Khazarilor, convertiţi la iudaism. 
50. Iată propriile sale cuvinte : «Scrierile, Inţelepciunile, Apocalipsele, parabolele, 

psalmii Bisericilor ( - comunităţilor) interioare s-au reunit din toate părţile în Bise
rica mea, cu Inţelepciunea pe care v-am dezvăluit-o. Ca un fluviu care se conto
peşte cu alt fluviu pentru a forma un curent puternic, tot aşa s-au contoipit vechile 
cărţi in scrierile mele; şi au format o mare inţelepciune aşa cum nu a mai existat 
în generaţiile precedente». 
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de asimilarea unor componente moştenite, cit de capacitatea noii doctrine de a 
supracaracteriza - în termeni universali - o serie de tradi!ii doctrinare altminteri 
incompatibile. ln realitate maniheismul este o gnoză hiperbolizată pînă la dimen
siunile unei religii universale. Climatul «baptist» în care s-a format Mani a impregnat 
mentalitatea sa cu elemente preluate din gnosticismul propriu-zis, mai cu seamă din 
acela al lui Marcion şi Ba'desanes 51 . 

Dar relaţiile maniheismului cu gnoza sînl încă mai adînci: ca şi acolo, noua 
religie ţinteşte spre cunoaşterea absolută cu scop mîntuitor, descoperind omului sensul 
profund al existenţei sale. Idee,a de eliberare şi aspiraţia corespunzătoare ei sînt 
expresii ale condiUei umane ca atare : Sein zum Tode. Dar clacă omul este capabil 
să-şi resimtă condiţia ca pe o «captivitate» malefică, trăind totodată cu nostalgia 
paradisului (pe vremea cînd era liber sub raport subiectiv şi obiectiv) rezultă că 
starea lui actuală reprezintă «anormalul» prin excelentă. Conştiinţa captivităţii în 
«materia rea» şi .certitudinea că Dumnezeu - Care este Adevărul şi Binele - nu 
po11te participa la sau crea acest cosmos al tenebrelor, le-a impus gnosticilor postu
larea existentei unei divinităţi mediocre, inferioare şi chiar malefice, responsabilă de 
existenta răului : este Demiurgul acestei lumi precare şi tiranul prezentului eon 52. 

Maniheismul va absolutiza ,această dualitate convertind asimetria viziunii ierarhice 
adoptate de gnostici (Dumnezeu 1

1 Demiurgul / lumea) într-o coordonare sau chiar 
într-un paralelism de principiu, aprioric. Deosebirea este următoarea : tlesigur, Răul 
Absolut este încarnat în Prinţul Tenebrelor, dar lumea este ;pînă la urmă un amestec 
de bine şi de rău, produs al Demiurgului, conceput ca entitate emanată de Dum
nezeul suprem. (După opinia lui Puech, această «corecţie» optimistă s-a făcut sub 
influenţa mazdeismului). 

Aşa cum relevă acelaşi autor ~ -yv<iiat, este de fapt o t\1tqv<iia1, cunoaşterea 
se reduce la recunoaşterea condiţiei originare, este adică o conştientizare în urma 
căreia energiile omului, obnubilate in de,;plorabilul său coabitat cu materi,a, se descă
tuşează recunoscînd în ele însele o parcelă transcendentă consubstanţială cu Dum
nezeu, dar îngropată în abjectia lumii actuale şi datoare să se elibereze din strîmtoa
rea acesteia 53• Nuanţa este fundamentală căci, dacă sufletele sînt fragmente din 
substanţa divină, rezultă că divinit,atea însăşi este amestecată, impurificată şi prizo
nieră în corpul uman. Prin inter-mediul oamenilor se consumă de fapt o theodramă, 
Dumnezeu însuşi este «Mîntuitorul mîntuit», sau «cel care trebuie mîntuit", el iden
tificîndu-se în speţă cu figura gnostică a lui Salvator salvatus. Mîntuirea omului nu 
are deci mobiluri exclusiv «filantropice», ea prezentîndu-se mai degrabă ca un pro
ces «theotropic", dat fiind că Dumnezeu însuşi este direct interesat de mîntuirea tu
turor oamenilor. 

Elementul care trebuie mîntuit este sufletul (greacă şi coptică - voii~; smacă 
- haună; nord-iraniană - manuhmed; persană - vuhman). Prin exteriorizare, acest 
vou, funcţionează ca Principiu ilumiruativ sau izvor al Revelaţiei, care se întrupează 

51. Anumite teme şi mitologeme (Fecioara Luminii, «seducerea Arhonţilor», Set
hei şi antropogonia, dochetismul hristologic) sînt evident înrudite cu personajele 
care apar !n literatura gnostică a secolelor II-III. 

52. Efimologia acestui termen explică pînă la un punct conotaţiile peiorative pe 
care le-a dobîndit în greaca elenistică: l171µ1oup-y6c cu sensul de «artizan,,, sş.u «meşte
şugar specializat» desemna în vocabularul homeric apartenenţa la o corporaţie (de 
tîmplar.i, ghicitori, medici, aezi sau heralzi). ln atică ea priveşte clasa artizanilor pa
tronaţi de Tezeu. Treptat termenul este concurat de ~cxvauaoc - meşteşugarul pro
letarizat de la care preia, prin contagiune semantică, notele negative. Etimologic, cu
vîntul este în mod clar compus din ll~µto-Fop-y6c desemnînd pe «artizanul lncrător 
de obiecte care privesc întreg poporul», pe «cel care se ocupă cu (administrează) 
afacerile populare» sau chiar «cel care lucrează pămînlurile comunale». lncărc;at cu 
acest sens negativ (alături de sensul meliorativ platonic) el a intrat în vocabularul 
religios al elenismului pentru a patrona o cultură a dispreţului (v. P. Chantraine, 
Dictionnaire etymologique de la Jangue grecque. Histoire des mots, Editions Klin
cksieck, Paris, 1968, voi. I, p. 273). 

53. Această relaţie dintre ~ 1~<iiatc şi ~ Cl(l)'t7jpta este în fond biblică. Interesant 
că .Sfinta Scriptură foloseşte în contexte asemănătoare termenul e:1tqv<iia1, e.g. la 
I Cor. 13, 12 unde epignozia (aici în formă verbală) potenţează şi depăşeşte simpla 
gnoză umană, unilaterală. Teognozia este deci simetrică dar nu simultană cu epignozia 
divină asupra omului: «ăp-.:t 11voia-x.w h µipou,, 'tO'tE lls E1tt'(voiaoµat -x.a6c:ic -x.ai e:1tqvoia671~> 
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succesiv (şi progresiv)· în diferiţi trimişi. Noii<:, principiul divino-uman al gnozei, 
transmite subiectului răspunsurile capitale ale mîntuirii; de unde venim, de ce am 
fost aruncaţi în lume, care este condiţia noastră actuală, spre ce trebuie să tindem şi 
în ce mod. Dar cum omul este o fiintă .dihotomică (spirit/trup) gnoza comportă şi 
necesită în egală măsură cunoaşterea lumii ; gnoza este deci concomitent teologie şi 
cosmologie. Gnoza este absolută, dar şi universală : adevărat enciclopedism soteriolo
gic, maniheismul are pretenţia de a integra într-o concepţie omogenă, toate cunoş
tintele actuale sau virtuale despre cosmos, transcendenţă, dar şi despre anatomia in
fernului, natură şi istorie 54• Capitolul' 142 din Kephalaia susţine că «omul nu trebuie 
să creadă dacă nu a văzut (obiectul credinţei sale) cu ,propriii săi ochi». Această ob
sesie a concretului este resorbită în articulaţiile unui «mit gigantic, la prima vedere 
derutant, prezentat sub aparenţele unei construcţii complicate, baroce, pe care însuşi 
Mani şi învăţaţii posteriori au încărcat-o cu di verse episoade, cu numeroase personaje 
şi detalii minuţioase ordonînd-o după dispuneri simetrice, legate între ele prin cores
pondenţe mai mult sau mai puţin artificiale ( ... ). In tot mitul maniheic avem întot
deauna de a Iace cu acelaşi erou şi cu aceeaşi situaţie tot mereu repetată: Sufletul 
căzut în Materie şi descătuşat de către nous, Intelect sau Cunoaştere. Actorii cu nume 
diverse car~ intervin în cosmogonie şi soteriologie nu sînt de fapt, în majoritatea lor, 
decît aspecte succesive ale aceleiaşi Entităţi sau funcţii ipostazrate ale activităţii di
vine» 55• 

Dualismul principiilor este in fond aleatoriu, căci Binele a fost ipractic învins 
şi întreaga teologie a maniheismului urmăreşte c-a miză supremă restabilirea echi
librului 56• Altfel spus, în maniheism demonologia, prelucrată pe filiera unui scenariu 
mitic original, încearcă să se transforme într-o eudemonologic. Pretutindeni ne in
tîmpină exigenţa de a rezolva antinomiile, dar nu prin transfigura,rea lor într-o uni
tate plurală de tip paradoxal, ca în creşiinism, ci prin recursul la ceea ce s-ar putea 
numi reţeta echilibrului dualistic. Scenariul Mitului maniheic este tripartit: 57 Trecutul 
(timp al dualităţii perfecte) este «dezechilibrat» în Prezent (loc al amestecului) purtind 
1nsă germenii reechilibrării sale într-un Viitor care va aduce cu sine redisocierea 
principiilor. Această schemă determină caracterul recurent al T-impul\li maniheic (dis
tincţie - indistincţie - distincţie) interzicînd accesul individului la plenitudinea unei 
soteriologii autentice : se ştie că grecii nu au avut - cel puţin în perioada clasică 
- o concepţie clară despre mîntuire tocmai pentru că orice eliberare profundă, 
adevărată, este incompatibilă cu relativismul unei temporalităţi circulare. 

Dat fiind că omul, mîntuirea şi cosmosul sînt noţiuni conexe, mitul antropologic 
este încărcat cu semnificaţii soteriologice şi cosmologice graţie cărora rparalelismul 
absolut dintre mîntuire şi pierzanie la scară unîversală apare mai clar : orice progres 
al Răului este însoţit de posibilita-tea unui remediu compensator. 

Cele două substanţe, principii sau rădăcini propovăduits de Mani sînt veşnice, 
necreate, paralele şi echipotente 58• Din punct de vedere static (spaţial), acestea sînt 
ipostazia te ca regiuni antitetice: Binele domneşte la Nord, Răul la Sud 59• Nordul este 
imperiul lui aba drabbută, «Dumnezeul Adevărului», «Domnul tuturor», «Părintele lu
minilor», Zarvan (- Zurvan-ul iranian) asimilat cu Dumnezeu-Tatăl din creştinism. 
In contrast, Sudul este acaparat de Printul Tenebrelor, Ahriman sau DiavoJ.ul. Fiecare 

54. Nici o altă gnoză nu a fost mai radical şi consecvent intelectualistă: raţiu
nea - infinit superioară credinţei - este singura instanţă solicitată în actul mîn
tuirii personale şi singura în stare să pătrundă ştiinţa totală comunicată de Paraclet. 

55. H. Ch. Puech, op. cit., p. 544. , 
56. In măsura în care - aşa cum a arătat M. Eliade - orice mit stabileşte un 

raport de coincidentia oppositorum, teologia maniheismului ridică acest raport obliga
toriu de la nivelul «scenariului mitic» la acela al conceptului, propunind 1n ultimă 
analiză o metamitologie, adică un Mit al oricărui mit, indiferent de structura sa 
narativă. 

57. Fer. Augustin numeşte această tripartiţie cu termenii : initium, medium, finis. 
58. Există totuşi anumite texte in care se afirmă superioritatea intrinsecă a lu

minii, dar propoziţia vizează o ierarhie strict «morală1>, subiectivă, concludentă în .pre
dică, dar complet irelevantă pe plan cosmic şi existenţial. 

59. Această valorizare «cardinală» este universal atestată în istoria religiilor co
respunzînd repartiţiei similare între «dreapta» şi «stînga», «sus» şi «jos», «alb» şi 
«negru», etc. 
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dintre aceste două terHorii mitice este alcătuit din cinci elemente : 60 Nordului îi co
respund, ca «lăcaşuri» ale Părintelui Mărimii: Inteligenta, Gîndirea, Cugetarea, In
tenţia (voinţa) şi Raţionamentul (Judecata). Sudul este caracterizat tn schimb de: 
Fum (Ceată), Focul devastator, Vîntul distrugător, Aipa tulbure şi Tenebrele care ră
bufnesc din cinci hrube şi constituie cinci lumi suprapuse, conduse de tot atîţia regi 
malefici, sub formă de demon, leu, vultur, peşte şi respectiv dragon. Această pentarhie 
negativă este pusă de asemenea !n legătură cu 5 metale (aur, argint, fier, a.ramă, 
cositor) şi 5 gusturi (sărat, •acru, iute, fad, amar). 

Părintele Mărimii constituie alături de Lumină, Fartă şi lntelepciune o divini
tate tetramorfă anturată de 12 eoni principali, grupaţi cite 3 !n cele 4 puncte cardi
nale ale cosmosului pozitiv. Com;;lementar, lumea tenebrelor este populată cu o în-
treagă faună teratologică, împărţită de ·asemenea in 5 categor_ii. · 

Dar coliziunea celor două teritorii prezintă şi un aspect dinamic, căci dincolo 
de personificarea conceptelor, ele exprimă simbolic dialectica naturii. Cele două lumi 
intră în tensiunea unei coliziuni dinamice, bazată pe limitarea lor reciprocă. 

Mitul canotează o psihodramă : materia este sursa concupiscenţei (Lustprinzip), 
sediu al instinctului morţii şi al poftei trupeşti. Prin însăşi natura sa, Tatăl Mărimii 
este incapabil de o ripostă imediată, bazată pe agresivitate. El produce ca atare orin 
evocare (- emanatie) prototipul spiritual numit Muma celor Vii ( - a Vieţii), entitate 
care emană la rîndul ei pe Omul Primordial. Protejat de «armura» Fiilor săi (Aerul, 
Vîntul, Lumina, Apa şi Focul) ,acesta coboară la graniţa tenebrelor unde. «echi,pa
mentul» său este devorat de demoni. Paradoxal, acest eşec va constitui cea mai 
sigură premiză a mîntuirii. Dat fiind că Omul Primordial este o ipostază a Tatălui 
(şi consubstanţial cu sufletul divin al acestuia) tragedia căderii constă în întemniţarea 
unei porţiuni de dumnezeire !n miezul materiei şi în repararea autosoteriologică a 
acestui trist accident. Istoria cosmosului şi a omului debutează, aşadar, printr-o vic-
torie categorică a Răului. ' 

Această viziune pesimistă este aknuată de ipoteza că încorporarea unui frag
.ment divin din sufletul Omului Primordial în materie va limita acţiunea şi propa
garea răului în rîndul umanităţii. Altfel spus, ln drama cosmică eşecul iniţial de
notă o strategie restaurativă : Omul Primordial cade cu tîlc, căci sufletul divin este 
«otravă» pentru demoni 61 • Scos din abisul Tenebrelor, Omul Primordial îşi aduce 
aminte de adevărata sa condiţie aitunci cind Nous conferă Psyche-ei sale Forţa 
Vitală I 1tvEîiµ.a) pierdută cîndva şi regăsită acum sub forma celor 5 daruri ale vietll. 
tortei, luminii, Jrumusetii şi suavifăfii. Aşa cum rezultă din textul citat de noi la 
nota 61, «Chemarea» şi «Răspunsul» sînt apoteozate şi personificate ca agenţi ai 

60. In unele versiuni aceste elemente dau naştere la cinci arbori luminoşi şi 
respec;tiv tntunecoşi. 

61. Textul esenţial în acest «mecanism odiseic» este cel raportat de Theodor 
bar. Kănai (v. supra, Documentaţia) pe care îl reproducem in extenso, apud Puech, 
op. cit., p. 563. «Omul Primordial si-a regăsit cumpătul (pe care si-i rătăcise îngro
pat în Tenebre, ca şi Sufletul lui) şi a adresat de· 7 ori o rugăciune către fată! 
Mărimilor. (Tatăl a ascultat cererea sa) şi a «evocat» o a zecea evocare, pe «Prie
tenul Luminilor». «Prietenul Luminilor» a' evocat ipe «Marele Arhitect» iar «Marele 
Arhitect» a evocat «Duhul Viu» (riiha hayya). Iar «Duhul Viu» a evocat rpe cei cinci 
fii ai săi : «Giuvaerul splendorii», «Regele Onoarei», «Adamas-Lumina», «Regele Glo
riei», «Purtătorul» sau «Omophorul». Şi- s-au coborît în Imperiul Tenebrelor plecîn
du-si privirea spre abisul acelor iaduri adînci şi I-au găsit pe Omul Primordial în
ghiţit de întuneric împreună cu cei cinci fii ai săi. Atunci Duhul Viu a strigat cu 
glas mare şi acest glas semăna cu o spadă ascuţită si a descoperit înfăţişarea sa 
Omului Primordial zicindu-i : «Mîntuire, ţie, fiinţă bună în mijlocul celor răi Şi lu
mină în mijlocul tenebrelor / (Dumnezeu) sălăşluit între fiare dezlănţuite V Care nu 
cunosc slava lui». / Atunci, Omul Primordial i-a răşpuns zicînd: !/ «Vino dimpreună 
cu pacea, tu care aduci / O veste (o comoară) de linişte si mîntuire». / El i-a mai 
spus: «Cum mai petrec Părinţii noştri / Fiii luminii, ln a lor cetate?». 

Iar Chemarea i-a răspuns : «Le este bine». Şi Chemarea şi Răspunsul s-au în
lănţuit şi au suit spre Muma Vieţii şi spre Duhul Viu care a îmbrăţişat Chemarea, iar 
Muma Vieţii, Răspunsul, copilul ei preaiubit. Şi au coborît in Imperiul Tenebrelor, 
acolo unde erau Omul Primordial şi fiii lui». Alături de afinitatea evidentă cu tema 
căderii adamice, acest referat situează surprinzător maniheismul la antipodul antro
pologiei asiro-babiloniene unde, în principala sursă literară, Epopeea lui Ghilgamesh, 
Omul Primordial (Utnapishtim) locuieşte în Rai bine înstăpînit asupra secretului vieţii. 
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mîntuirii: fuziunea acestor termeni recreează Dorinţa de Viaţă. Dar Omul Primordial 
lasă elementele dăruite sufletului său pradă Tenebrelor : .această reminiscenţă cap
tivă în Materie este adevăratul motiv al creării lumii. Demiurgul este Duhul de 
Viată care 1plăsmuieşte lumea din mădularele Arhonţilor demonici : cerurile din piei, 
munţii din oase, pămintul din carne şi excremente, pe o scară cosmogonică exprimînd 
de fapt directa proporţionalitate dintre valoare şi dematerializare sau spiritualizare. 

Universul are 10 firmamente cu 12 părţi susţinute de sus de către «ornamentul 
splendorii» (splenditenens) şi 8 «pămînturi» purt,ate de Omophor - Atlasul manihei
lor apuseni. In acelaşi timp Demiurgul eliberează o parte a luminii creînd ,trei părţi 
de substanţă «mixtă» din care extrage Soarele, Luna şi astrele. Implorat de Muma 
Vieţii, Omul Primordial şi Duhul Viu, Tatăl Mărimii «evocă» un nou personaj -
Mesagerul sau cel de-al treilea Trimis (Tertius Legatus) zeu al imperiului luminii 
şi tatăl celor 12 Fecioare ale luminii (regalitatea, înţelepciunea, victoria, persuasiu
nea, puritatea, adevărul, credinţa, răbdarea, dreptatea, bunătatea, justiţia, lumina) 
care corespund semnelor zodiacale. Tertius Legalus transformă lumea într-o «maşină» 
de sublimat lumina. 

Restul etajelor cosmice (marile regnuri) apar în urma unei complicate demo
nomahii în care ·energia «mişcătoare» este ele natură erotică. Antropogonia propriu
zisă (i.e. Apariţia lui Adam şi a Evei / Gemurd şi Murdiyarag) este legată - aşa 
cum remarcă Puech - de o «serie de ignobile acte de canibalism şi sexuaJi.tate» ceea 
ce îl face pe Mircea Eliade să considere că «e puţin probabil să existe un alt mit 
antropogonic mai tragic şi mai umilitor» 62• Mintuirea lui Adam este descrisă în mai 
multe variante (Theodor Bar Konai', frg. Turfan 59 etc.) din care unele conţin ele
mente hristologice 63• 

Aşa cum reiese din fragmenlul citat (cf. nota 63) soteriologia maniheistă îşi 
refuză dimensiunea ;peniten\ială: omul nu este decit subiectul pasiv al unei min
tuiri care nu îl priveşte decît în calitatea sa de «suport» al unui fragment de dum
nezeire. Observăm că mitul gnostic al unui Salvator salvatus escamotează orice mo
rală a libertăţii de opţiune instalînd peste lot o morală a profitului inerent. 

Fie Omul Primordial sau Jesus patibilis, (Iisus-ul transcendent -al maniheismului) 
adevăratul Mîntuitor este întotdeauna Nous, hibrid al celor doi arbori din grădina 
biblică a Raiului. Trama mitului maniheic implidi două acţiuni complementare : pro
pagarea amestecului dintre lumină şi întuneric (asigurată prin procreaţie) şi reali
zarea treptată a separării acestora. Tensiunea celor două tendinţe exprimă de fapt 
jocul dintre «Puterea Activă» (creatoare, protectoare şi revelatoare) şi «Puterea Pathe
tică» sau Suflelul Lumii ( Anima mundi) captivă în toate «sevele» corporale, vegetale, 
germinative etc. 64 • Lumea este Crucea pe care stă răstignită Lumina, Patimile Iisus-ului 
istoric fiind extrapolate pancosmic 65• «Devenirea lumii - scrie Puech - este deci 
derularea Pa,timii .unui Dumnezeu care este propriul său Mîntuitor, iar istoria ome
nirii este drama Patimii şi a Mîntuirii noastre, consubstanţial leg-ate de această fi
inţă şi de acest 1proces mitic. Prin ,aceasta lumea ca,pătii un sens». 

Acest grandios proces fizic de eliberare este încetinit de păcatele acelor oameni 
care continuă să adere la amestecul dintre Lumină şi materie e5_ Din fericire, «ulti
mele zile» vor aduce extincţia biologicului (supresiunea concupiscentei întrerupe şirul 

62. Mircea Eliade, Histoire des croyances et des idees religieusE-s, voi. 2, Payot, 
Paris 1987, p. 374 . 

• 63. Cf. Puech, op. cit., ,p. 567. 
64. Mîntuirea (eliberarea) înţeleasă ca uscare, asanare, retenţie a sevelor vitale 

apare şi în erotica mistică a yoghis_mului tantric (cf. M. Eliade, Yoga. Essai sur Ies 
origines de la mystique indienne, Paris, 1936, p. 238 sq.). 

65. Am arătat mai sus că «supliciul exemp'lar» al Profetului se cheamă generic 
a"tcxupoal~. Faustus, citat de Fer. Augustin, spune: «Noi vedem pretutindeni legătura 
mistică dintre Iisus şi Crucea sa. Prin ea sînt arătate rănile patimii pe care o îndură 
sufletu\ nostru» (apuci Puech, op. cit., p. 570). Extinderea dramei Eroului divin la 
scara unei tragedii a Universului nu este probabil străină de «creştinismul cosmic» 
profesat în Sud-Estul european. In «De la Zalmoxis la Gengis-Khan", M. Eliade a 
arătat cu pertinenţă că în tot folclorul balcanic cosmogonia şi antropogonia sînt 
evident dualistice. Putem accepta şi aici influenţa indirectă a maniheismului, pe ace
eaşi filieră pauliciană şi bogomilă. 

66. Ca orice religie misionară, maniheismul este nevoit să cucerească prin exclu
dere. Vocaţia mîntuirii este uniVersală, dar adevărul ei se verifică în rindul «celor 
puţini». (v: infra capitolul respectiv). 
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naşterilor) aşa incit răul va fi smuls de la rădăcină. Perioada de exitus mundi este 
concretizată - topos eshatologic universal - prin persecuţiile îndurate de biserica 
maniheană, respectiv Marele Război, descris în termeni apocaliptici de Omilia a II-a 
descoperită la Fayum. Va urma triumful general al maniheismului pentru ca, o da_tă 
efectuată convertirea majorităţii umane, să poată începe Judecata de Apoi în faţa 
tribunalului lui Iisus, ( ~~µa)instalat în centrul universului. Printr-un simbolism axio
destru, catehumenii se vor aşeza în dreapta Tronului, iar «ceilalţi» în stînga lui, 
pentru a fi deferiţi demonilor. După o scurtă domnie a lui, Iisus împreună cu cei 
aleşi, divinităţile protectoare abandonează cosmosul: dispariţia lumii se face prin su
primarea rprovidenţei, conform binecunoscutului motiv al lui Deus otiosus. La «plinirea 
vremii» (- 1468 de ani) globul terestru va fi aruncat în neant nu înainte ca Materia 
şi Concupiscenţa să fie închise în ~ciiAo<:, respectiv amalgamate definitiv într-un bul-
găre nebulos 67• · 

2. Antropologia şi problema mîntuirii personale 

Mitul dogmatic al maniheismului angajează întreg Universul .şi - în centrul 
acestuia - mîntuirea fiinţei umane. Toate informatiile antropologice, cosmologice şi 
chiar istorice se înmănunchează într-un proiect soteriologic omnilateral. 

Omul este o fiinţă duală - lumina şi întunericul său fiind elemente în fond 
atemporale. Gradul, proporţia amestecului v,iriază de la caz la caz, în funcţie 
de capacitatea «gnostică» a fiecărui individ. Dualitatea substanţelor nu autorizează 
însă o,pinia augustiniană despre aşa-numitul «di-psihism» (în om există două suflete, 
unul bun şi respectiv unul rău). In sine, sufletul este bun: nu se poate accepta o 
«lumină întunecoasă» ( oximoron curent în terminologia mistică a .creştinismului). 
Opoziţia nu se tranşează intre 2 suflete, ci între 2 principii·, sufletul (rpartea raţio
nală: "Vou~) de origine divină, «luminoasă." şi trupul, rezultat al concupiscentei şi al 
Tenebrelor. Mai concret, dualitatea omului este aceea dintre un «eu» substanţial
mente bun şi stadiul său actual. animat de tendinţe rele. Lupta se dă intre omul nou 
şi omul vechi, intre «omul celest» şi «omul terestru», omul interior (lăuntric) şi omul 
«exterior» - alienat. 

Omul cel vechi este concretizat în ljio'X,~ sau în aciiµa care este temniţă, uitare, 
inconştientă, moarte: pe scurt sufletul în pasivitate şi (con)damnare. Omul cel nou 
simbolizează -acelaşi suflet în ipostaza lui activă şi mintuită, ca în textele de la 
Turfan: «eul bun», «eul luminos», «eul transcendent», «eul divin», «eul viu» (anima 
viva la Fer. Augustin). Omul cel nou este deci sulletul trezit la propria sa natură 
de către nous şi îmbogăţit cu haruri spirituale. 

Scolastica maniheică posterioară va descrie acest Om în termeni pentasofici : 
el este compus din 5 substanţe (elementele luminoase din «armura» omului), 5 membre 
- forţele sau facultătile intelectuale, 5 «daruri» (virtuţile cardinale); dar şi din 3 
«puteri luminoase.» (lumină, sănătate, trup glorificat) - 12 Domnii şi 4 «virtuţi», 
analoge Zeului Superior (paternitate, forţă, lumină, înţelepciune). Ansamblul de daruri 
şi virtuţi cu care nous-ul împodobeşte psyche-ul se opune «trupului păcatului» care 
con-formează Omul Vechi. Aspectul noetic este rezumat de Marele Gînd care inter
vine în mîntuirea Omului Primordial, unind «chemarea» şi «răspunsul~, personificate. 

Omul poate fi deci salvat prin înseşi elementele sale constitutive. El este Eroul 
Soteriologic prin excelenţă pentru că, încă de la crearea sa, Adam captează în sine 
cele mai mari părţi de lumină «căzută». Restul «deşeurilor» transcendente vor putea 
fi ele însele recuperate numai după ce vor fi fost asimilate de Adam, astfel incit 
el nu este numai Subiectul principal al mîntuirii, ci şi agentul cosmic al acesteia. 
Consubstanţial cu Părintele Mărimii, omul se mîntuieşte în fond singur, sau mai 
exact- se identifică .cu Sufletul pasibil al Salvatorului, care se mîntuieşte pe sine 
lnsuşi. De aici situaţia paradoxală a omului în istorie : perlă în noroi, pur în sine 
şi impur -în fapt. Actul de cunoaştere prin care sufletul se mîntuieşte va fi deci si
multan re-cunoaştere şi re-naştere. Mîntuirea nu se efectuează complet decit prin 
moartea individului respectiv, prin distrugerea corpului şi nicidecum prin înviere. 

67. Pentru acest concept a se vedea studiul lui A. V. W. Jackson, The Doctrine 
of the <Bolos• in Manichaean Eschatology; în «Journal of the Oriental American 
Society,,, 58, 1938, p. 225-234. Dacă unele şcoli maniheiste acceptă doctrina unei 
ci1to-x.cx'tcia-raaL<:, altele afirmă eternitatea pedepselor suferite de sufletele concl.lipiscente, 
neseparate de Materie. 
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Moartea este prilejul repatrierii paradisiace, diastază ireversibilă, despărţire ideală 
dintre sufletul «viu» şi Iru.pul «păcatului», entitate pseudornorfă ,prăvălită în infern. 

Moartea nu este prag al mîntuirii decît prin Perfecţii care au respectat pre
ceptele religiei lui Mani. Pentru ceila)ti (irnperfectii) ea nu este dedt halta ipenibilă 
intre 2 reîncarnări, individul reîntorcîndu-se în mizeria materiei. Adesea metempsi-

-hoz-a aceasta transpune subiectul nedemn într-un animal, micşorînd, sau chiar anulînd 
şansele sale de rnîntuire. Selectia eshatologică - de care depinde soarta transrnun
dană a fiecăruia - se face în prezenţa Marelui judec~tor, care are la îndern!nă 3 po
sibilităţi: a) eliberează definitiv sufletul, încredinţînd pe Omul cel Vechi îngerilor 
care ii deţin pe «cauţiune», pînă la o nouă înlăn\uire; b) respinge cuplul aciiµa-ljlux.~ 
refulîndu-1 în lumea materiei pentru o nouă «încercare» ; c) condamnă definitiv, azvtr
lind subiectul în infern . . 

3. Concepţia despre Revelaţie .., 
Conştiinţa şi ştiinţa pe care Nous le dezvăluie lui Psyche sînt în acelaşi timp 

iluminative şi compulsive. Aşa cum remarcam, faptul că, spre deosebire de teologia 
creştină - unde sufletul este înnobilat de o oµo(waL, 8ecj> - în maniheism acesta 
este consubstanţial cu Binele Absolut, suspendă atît deliberarea cit şi opţiunea indi
viduală: sufletul este trezit la Adevăr prin empatie. Totuşi, drumul spre rnîntuire 
nu se reduce la un act de anamneză mecanică, suscitat de Nous: este nevoie şi de 
adeziuaea individului la un conţinut specific, transmis pr\n Reve_Jatie şi reclarnînd 
intervenţia unor divinităţi exterioare (Muma celor V ii, Duhul Viu, în cazul Omului 
Primordial; Tertius Legatus, Omul Primordial, in cazul lui Adam). In plan istoric 
- dincoace de lumea aternr,orală a mitului - Revelaţia se comunică printr-o serie 
de privilegiaţi (Seth, Enoh, Nicotheos, Sem, Avfaarn) dar mai ales prin propagatorii 
adevăratei religii : Buddha, Zoroastru, Iisus, Mani. Fiecare dintre aceşti Revelatori 
incarnează un singur personaj, al cărui ,prim tip este Adam, Mani fiind ipostaza lui 
ultimă. Toji sînt în fond personificări istorice (~i emanaţii) ale Mîntuit0ru!ui de rnre 
vorbeşte Mitul dogmatic, i.e. Nous-u1 de lumină. Metaforic vorbind, Revelaţia este 
forţa motrice a istoriei. Transmiterea ci procesuală presupune însă o luptă, căci mo
mentele de iluminare alternează cu eclipsele demonice : ca răspuns la dezvăluirea 
progresivă a Adevărului, demonii înscenează forme coutroreligioase, desfăşurate pe 
largul registru al greşelii, care adună la un loc idolatria, magia, mantica, pirolatria 
şi «baptismul»_, respectiv iudeocreştinisrnului gnostic. Istoria religioasă a omenirii este 
prin urmare dublă şi antagonică. Am mai avut ocazia să reliefăm atitudinea lui Mani 
faţă de caracterul idiomatic al «descoperirilor» anterioare .. alterate de interpretările 
necanonice ale epigonilor. Primind misiunea de a îndrepta apr::ixirnaţiile unui trecut 
religios confuz, Mani, Printul Prof<:-ţilor, va răspîndi în întreaga lume prin texte auto
grafe (şi de la înălţimea Revelaţiei complete) chemarea ultimă şi necondiţionată la 
rnîntuirea universală. A Ţefuza chemarea Paracletului înseamnă a respinge Cunoaş
terea însăşi şi a-ţi risca ipso facto mîntuirea personală, căci - spre deosebire de 
înaintaşii săi - Mani nu recurge la medieri tropice, alegorice sau analogice, ci se 
adresează tuturor, direct, imediat, irezistibil. 

Pleiada «luminătorilor" este alcătuită din trimişi ai Intelectului - Iisus însuşi 
diferit de cel istoric - fiind considerat «Tată al Intelectului Luminos; sau - aşa 
cum îl desemnează imnografia maniheistă - Protector, Stăpîn şi Domn. Sacrificiul 
Său nu este mintuitor, ci exemplar sub raport pedagogic şi kerygmatic : de altfel 
Patima este strict aparentă ea fiind menită s5. exprime la nivel urnim· mitul transcen
dent al lui Iesus Patibilis. 

4. Principiile morale 

ln lnchisoarea corpului material ( aăµa/a~µa) scinteia de lumină care este su
fletul - consubstanţial cu divinitatea - riscă în fiecare clipă să se murdărească 68. 

68. Inoculînd adepţilor săi repulsia faţă de materie, maniheismul creează în aceş
tia tensiunea unui elan moral permanent. Acest realism psihareligios - mult mai 
penetrant şi convingă,tor în somaţiile sale decît de atîtea ori iprea abstractul păcat -
explică poate succesul predicaţiei rnaniheice. Singurul model ·etic creştin care dezrnăr
gineşte efortul moral dincolo de orice limitaţii deontice este cel formulat de Sf. Gri
gorie de Nyssa pe baza conceptului de E1tE'X.'taaLc;;. 
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Materia este malefică, dar, dat fiind că ea încarcerează fragmente de lumină, orice 
contact incorect cu aceasta poate constitui, paradoxal, o pervertire şi un sacrilegiu. 
ln ultimă analiză, Materia este un tabu ambiva.Jent. Totul este de fapt «însufleţit» : 
smochina «plinge» cind este smulsă, aerul şfichiuit «fluierăn ·de durere 69. Pe scara 
«maculărilor» inerente vieţii ,pămînteşti păcatul suprem rămîne sexualitatea, care pre
lungeşte indefinit captivitatea sufletelor divine in materie. 

In exllemis, etica maniheismului este o filosofie e -renunţării. Atunci cînd nu 
se sinucideau prin inac\iune şi inaniţie (precum catharii medievali care, peste secole, 
aveau să practice disciplina numită endura) maniheii trebuiau să trăiască, deşi re
nunţarea perfectă la lume avea ca unic preţ moartea. Pe de altă parte, exigenţele 
rigoriste formulate de Mitul dogmatic nu puteau fi tuturor accesibile şi s-a ajuns 
de aceea la postularea unei duble morale : una mai laxă, tristă concesie făcută celor 
imperfecţi (care vor alcătui categoria catehumenilor) şi o alta reală, dură, intransi
gentă, rezervată elitei sfinţilor, sau aleşilor 70• Membrii primei clase au datoria ob
servării unor porunci de tip decalog ic : 1) să nu practice idolatria sau magia ; 2) să 
nu mintă; 3) să nu fie avari; 4) să nu ucidă; 5) să nu comită adulter; 6) să nu fie 
duplicitari şi «moleşiţi» ; 7) să nu neglijeze datoriile pietăţii, etc. Alături de aceste 
prescriJptii morale, «auditorii» beneficiază de o serie de libertăţi - tot atîtea con
cesii făcute sferei profanului căruia, fundamental, îi aparţin : se pot căsători, procrea, 
consuma carne şi vin, pot practica meserii şi chiar face comerţ 71• Există însă şi un 
sistem de «purificare.,, înrudit cu cel al indulgentelor, graţie căruia anumite acte 
formal condamnabile sînt virtualmente pozitive, in măsura in care pot sluji Comu
nitatea Aleşilor : plinea îi poate hrăni, casa ridicată poate fi utilizată ca loc de 
cult, noul născut - produs al concupiscentei - va putea fi eventual recrutat tn 
elita maniheică, etc. Acestea rămî-n atentate împotriva Adevărului şi riscuri care di
minuează şansa catehumenului de a fi mîntuit încă de la capătul acestei vieţi. Ambi
valenţa lor, adică posibilitatea de a fi valorizate ;pozitiv in funcţie de finalitatea lor 
practică, îl pot face pe catehumen s.ă spere că se va reîncarna, cîndva, în trupul 
unui Ales. 

•In contrast cu morala ambiguă rezervată neiniţiaţilor, morala Perfecţilor se ba
zează pe un rigorism absolut. Acestora li se interzice să vîndă, să cumpere, să po
sede averi, să urmeze orice activitate mondenă. Au o singură masă pe zi şi un rînd 
de haine anual. Posturile sini fecvente şi de lungă durată. Alături de poruncile ob
servate în egală măsură de catehumeni ei sini îndatoraţi să res;:iecte «regula celor 
trei peceţi» (tria signula oris et manuum et sinus): a) pecetea gurii (abstinenta de 
la carne; sînge, vin, orice băutură fermentată, da~ .5i - in ordinea spiritului - re
primarea oricărui cuvînt blasfemiator); b) pecetea mîinii - reprezentînd abţinerea 
de la orice gest care ar putea leza «Crucea de lumină» (excepţie făcînd aici acţiu
nile predicatoriale) şi c) pecetea sinului, - simbolizind castitatea. Chiar dacă această 
reţea de interdicţii este menită să-l desprindă pe Ales de lume (şi prin u_rmare de 
Rău) el este totuşi obligat să supravieţuiască pentru a face misiune şi a lupta îm
potriva duşmanilor Adevărului. O întreagă cazuistică a fost ,pusă în slujba rezolvării 
acestui «compromis», mai ales tn privinţa delicatului regim ritual al alimentaţiei : 
o serie de alimente sini (totuşi) îngăduite, dat fiind că încorporează o doză mai mare 
de Lumină: măslinele, pepenele, castraveţii. Mai mult, PerfeclHl nu cultivă şi nici 

69. Acest «anfmism» asociat cu o doctrină implicită a nonviolenţei poate fi ecoul 
îndepărtat al doctrinei jainiste despre ahimsha. 

70. Discriminarea intracomunitară este omniprezentă iprobabil in religiozitatea 
elenismului, deşi rădăcinile stnt mai vechi: iudaismul alexandrin deosebea «prozeliţii 
Porţii» de «prozeliţii Templului», Tertulian vorbea depreciativ despre acei idio.tes. 
care marcau tn exterior comunitătile montaniste, Clement şi Origen teoretizează de 
asemenea diferenţa intre catehumeni şi «gnostici». Curentele gnostice propriu-zise 
disting între pneumatici şi psihici, valentinienii şi naaseenii formulează deosebirea 
dintre h1<.A7Jcs[a hxA7J,;~ şi hxA7Jcs(a x)..71-cij · {Biserica «aleasă»/Biserica «chematu») iar 
urmaşii medievali ai manihei!or - catharii - moştenesc de la aceştia disocierea 
Intre periecti şi credentes. Nu mai trebuie amintită, in context, rigoarea binecunos
cutei disciplina arcana a creştinismului primar, cu ecouri directe tn separaţia dintre 
Liturghia catehumenilor şi Liturghia euharisticd. 

71. In aşa-numitele Dark Ages comerţul era socotit printre activităţile ilicite 
pentru că operaţiunile de credit uzurpau - chiar in formele lor primare - Timpul, 
considerat a fi proprietatea lui Dumnezeu. Pentru detalii vezi J. Le Goff, Pentru un 
alt Ev Mediu, voi. 1, Editura Meridiane, 1987. 
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nu pregăteşte aceste alimente care sint «produse» şi «oferite» de catehumeni; se pre
zumă capacitatea de «fotosinteză» a celui ales, care - prin digestie - aglutinează 
fragmentele pozitive din respectivele alimente în propria sa «masă» luminiscentă. Avem 
aici faimoasa «mîntuire prin stomac» de care se amuza Fer. Augustin o dată con
vertit la creştinism. 

5. Organizarea 

Precizările anterioare au evidenţiat structura bipartită a comunităţilor manihe
ene: există practic două «biserici» suprapuse, respectiv o elită quasisacrală, căreia 
i se subordonează clasa inavuabilă a «laicilor», a păcătoşilor torturaţi de ispitele lu
mii. Aleşii maniheismului alcătuiesc laolaltă Biserica Duhovnicească ( b:x.A71a(a 1tveu-
1-'-a'tl"L~) sau cea a Alegerii ( hAo"f~). Auditorii compun la nivelul lor h"LA1ja(a tjiuX,t"L~
bazată pe antecedentul unei simple «chemări,» ( "LA1ja(,). 

Separaţia este însă graduală şi nu calitativă, atîta timp cit Vocaţia (chemarea) 
şi Electiunea (alegerea) sînt aspecte ierarhizate şi interdependente -ale aceleiaşi Bise
rici, adică Biserica Dreptăţii ( h"LA1ja[cz ~lMloauv~,; ardăvift) a cărei elită este con
dusă de spirit, sau în maniheismul occidental de vou,. Elitismul unor texte merge 
pînă la a sugera că Drepţii sînt singurii membri de jure ai «Bisericii adevărului», 
catehumenii fiind doar umbra, halo-ul concentric, periferia. Discriminarea celor două 
clase nu este absolută, căci şi auditorii «au primit parţial credinţa şi gnoza» şi ei 
sînt credincioşi şi, doctrinar vorbind, legăturile dintre ei sint cele de fraternitate. 
Numai că autenticitatea condiţiei lor religioase este direct proporţională cu gradul 
lor de comunicare cu elita: Biserica îi incorporează, le acordă asistenţă şi «patronaj» 
(1tcz'tpov[cz) prin intermediul Aleşilor, cărora le datorează respect şi chiar «teamăi». 

Pe scurt, «biserica» maniheistă este organizată după principiile unei societăţi 
religioase harismatice, dirijată de o grupare elitar-perfecţionistă. Cu excepţia mar
cionismului, aceasta este, la modul general, structura conventiculelor gnostice din se
colul al II-iea, întrucîtva asemănătoare ordinelor monahale creştine sau buddhiste. 

Această societate harismatică şi elitară coexistă cu o foarte clară structură insti
tuţionalizată pentapartită, cu următoarea schemă : 

1) Magiştrii, al căror număr este teoretic limitat la 12; 2) Episcopii, numiţi şi 
Supraveghetori ( s1tia"Lo1toi)sau Slujitori ( lllihovol) - în număr de 72; 3) Preoţii -
constituiţi într-un corp cu 360 de titulari; 4) Aleşii; 5) Catehumenii. 

Observăm dlntru început afinităţile cu configuraţia eclezială a comunităţilor creş
tine apostolice, dar şi înrudirea cu sistemul indian al castelor. Pe vîrful acestui an
samblu piramidal este postat Princeps magistrorum, ăpx_7110~, imam-ul sau yen-mo 
care îndeplineşte Iwicţia unui suprem pontif. 

Există de asemenea o infrastructură comunitară analogă instituirilor de jure hu
mano : un «conducător al rugăciunilor», un «şef al doctrinei religioasa» (i.e. dascăl 
de teologie) dar şi o seamă de categorii diaconale asemănătoare societăţilor de vă
duve, fecioare, etc. atît de active in cadrul creştinismului primar. Această organizare 
simbolică bazată pe o veritabilă metafizică eclezială - era prin însăşi coeziunea şi 
«perfecţiunea» ei - o dovadă a superiorităţii maniheismului, o măsură implicită de pro
pagandă. Sistemul presupunea o extremă centralizare -şi ierarhizare controlate prin
tr-un cod riguros de prescripţii referitoare la transmiterea puterii de sus în jos şi 
de la centru spre periferii. Spre deosebire de celelalte gnoze, atomizate treptat într-o 
puzderie de celule anarhice şi excesiv interiorizate, maniheismul a pus accentul pe 
obiectivarea acestei structuri ecleziale complexe, de a cărei rezistenţă depindea per
petuarea sa în istorie şi capacitatea sa de persuasiune misionară. 

6. Cultul în religia maniheică 

Adresindu-se posleritătii prin Fer. Augustin, Faustus de Milevis 72 ne-a transmis 
prejudecata unui maniheism eminamente spiritualizat, străin de orice complicaţie ri
tuală. Avem aici un alt topos elenistic (diatriba antiritualistă) explicabil în cazul 
unui maniheist apusean, educat în cadrul eclectismului cinico-stoic. Cercetările mai 
noi au modificat însă această imagine .psihologizantă, arătînd că şi maniheii (alături 
de mandeeni, marcioniţi, sau bardesaniţi) aveau lăcaşuri de cult proprii şi chiar «mî
năstiri.,. Terminologia întîlnită în literatura atit de cosmopolită a maniheilor este în 
genere greu traductibilă, dar din analiza acesteia rezultă existenta a cel puţin două 

72. Contra Faustum, XX, 3--4. 
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tipuri majore pentru arhitectura sacră : templele sau ,mînăstirile» şi «lăcaşurile din 
afarăP - un fel de aşezăminte pentru laicii din categoria «auditorilor.». Rezultatele 
anchetelor arheologice sînt' confuze şi contradictorii. Partea a V-a din Fragmentul 
Pel/iot 73 cantine singura descriere probabil exactă a unei «mînăstiri», deşi se prea 
poate ca morfologia acestora să fi fost diferenţiată în mai multe tipuri regionale. 
Clădirea avea cinci săli : «sala cărtilor sfinte şi a icoanelor,», «sala postului şi a 
catehizării», «sala adoraţiei şi a mărturisirii», «sala învătăturiim şi «sala de infir
mierie». Mobilierul cultual conţinea o «masă» ( -rp,btECa) comparată de Sf. Chirii al 
Ierusalimului cu un 0uataa-r~pto'I 74, «icoane» (simulacra, d-x.<i)'IE~ ) incluzînd picturi 
murale, miniaturi şi portretul lui Mani. Cultul comporta de asemenea folosirea aro
matelor şi practicarea muzicii - ecou al împărăţiei cereşti, artă a dematerializării 
şi mod de ipurificare ţinut la mare cinste ; se psalmodiau Imnele cu acompaniament 
instrumental de harfă, flaut, sau cytheră. Notatia găsită pe unele manuscrise atestă 
structura antifonică a muzicii religioase maniheice 75• 

Tabloul cultual al maniheismului trebuie reconstituit cu grija de a epura enorma 
cantitate de calomnii avansate prin transfer, sau ca urmare a unor confuzii mai 
mult sau mai putin voluntare 76• Este în orice caz limpede că nu a existat un botez 
manihean, - textele se referă doar la un sacrament eshatologic descris !n termenii 
unui simbolism acvatic - ci numai un fel de onctiune rituală cu ulei, asemănătoare 
mirungerii. Nu există cu atît mai puţin o «euharistie» maniheană, aşa cum s-a spus, 
ospeţele lor comportind semnificatii strict memoriale şi b·azîndu-se pe «milostenia» 
sau ofranda rituală a catehumenilor. Sistemul liturgic includea totodată prescripţii 
euhologice, ascetice şi «filantropice», acte penitentiale şi de mărturisire a păcatelor 
in amănuntele cărora nu putem - dată fiind economia lucrării de fată - pătrunde. 

O menţiune specială trebuie făcută aici în legătură cu princi,pala solemnitate 
festivă a maniheismului numită - aşa cum am mai spus - Berna. 

Precedată de un post de 30 de zile, Berna era cu regularitate celebrată la sfîr
şitul lunii februarie sau - după informaţiile furnizate de Fer. Augustin, începutul 
lui martie. Berna (-al cărei nume este preluat expres de la Romani 14-10 dat. 't<fl 
~~µa-rt /lat. tribunal) avea ca scop comemorarea Pătimirilor lui Mani, «reciclate» mis
tic cu ajutorul zilelor 

1
prealabile de post. Schema rituală ne este accesibilă datorită 

aşa-numitilor ,jiaAµo, ~ljµa-rt -x.01 reuniţi la începutul părţii secunde din Psaltirea Coptică 
a maniheilor; în mijlocul unei săli spaţioase se inălta o estradă cu 5 trepte, drapată 
sărbătoreşte, alături de care erau expuse Scripturile canonice şi o «icoană,, a Profe
tului. Semnificaţia e limpede : ~~µa rememorează şi exaltă funcţia pontificală keryg
matică şi judecătorească a Profetului care, la timpul cuvenit va descinde în mijlocul 
zelatorilor săi. Cele 5 trepte simbolizează « biserica» lui Mani şi gradele ierarhice. 
Solemnitatea cuprindea intonarea de psalmi, lecturi din «Evanghelia vie», doxologii 
adresate lntemeietorului urmate de «penitenta,» colectivă (respectiv mărturisirea în 
comun a păcatelor şi implorarea iertării). Ritualul oulmina prin citirea aşa-numitei 
Epistole a Sigiliului, testament patetic scris în închisoare şi adresat de Mani întregii 
sale «biserici». In încheiere, Aleşii participau la un dejun ritual vegetarian. Aşadar 
- notează Ch. Puech :__ Berna constituie o ceremonie cu dublu sens. E o festivitate 
de doliu şi, în acelaşi timp, de bucurie. Ea comemorează «răstignirea» lui Mani, dar 
şi Inăltarea care i-a urmat pe dată. Ea este penitentă prin asprimea postului care o 
precedă şi prin mărturisirea păcatelor care ocupă un loc central. Şi, .pe de altă parte, 
ea este un imn de recunoştinţă către Mani, exaltare a Comunităţii, expresie a nă
dejdii de a intra în imperiul Luminii, care va fi răsplata credincioşilor, încununare 
a mîntuirii lor şi al cărei exemplu şi poate garanţie sînt date prin Jnă]tarea Ma
gistrului» 77. 

73. v. supra nota. 
74. Cateheza VI, 33, P;G., 33, 369 sq. 
75. Un fragment din Psaltirea maniheeană descoperită la Fayum descrie metafo

ric acest dialog melodic: «Cel care cîntă un psalm se aseamănă cu cei care împle
tesc o cunună; cei care ii răspund după el se aseamănă celor care îi aşează în mină 
trandafirii» (apud Puech, op. cit., p. 569). 

76. Sin.t cunoscute acuzatiile de «obscenitate rituală» aduse creştinismului şi 
respinse de apologeţi; maniheismul a căzut şi el sub incidenţa unor atari acuzaţii : 
liturghii negre, întruniri orgiastice, ,pruncuciderea rituală, sacrificii umane cu scopuri 
mantice, oraculare şi magice, etc. 

77. H. Ch. Puech, op. cit., p. 627. 
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7. Ipostaze ale neodualismului 
de 6orginte maniheică 

Specialiştii sînt de acord că supravieţuirile religiei lui Mani nu întreţin relaţii 
dtrect atestabile cu doctrina maniheismului originar. Filierele şi filiaţiile sint foarte 
greu de reconstituit cu ex,actitatea pe care ne-am dori-o, din cel puţin două motive : 
în ,primul rînd, ecourile sale au de.păşit Oikumena creştinătăţii, infiltrîndu-se şi în 
c!mpul altor universuri religioase, de unde dificultatea de a distinge între transfer şi 
contaminare; in al doilea rind, grupările neodualiste cotate drept reizbucniri ale ma
niheismului, sau chiar autointitulate ca atare, nu erau corect catalogate de contem
porani, dată fiind extrema labilitate şi abuzurile semantice suferite de acest termen 
de-a lungul vremurilor 78• Amintirea terifiantă a ravagiilor provocate de maniheism 
i-a determinat pe heresiologii, controversiştii şi inchizitorii medievali, preoc11Jpaţi pină 
la obsesie cu «vînătoarea de vrăjitoare» să taxeze ca atare ptnă şi inocentele mişcări 
ascetice, harismatice şi «evangheliste" care urmăreau fidelitatea faţă de predania 
apostolică pe temeiul abstinenţei de la carne şi al celibatului. Nu putem intra aici 
!n detaliile acestor tensiuni, care au declanşat adevărate cruciade punitive făcind să 
curgă, poate, sînge nevinovat. 

_ Ne vom mulţumi cu semnalarea acelor l:nişcări şi doctrine incontestabil legate 
de !nvăţăturile lui Mani : dacă în cazul deja amintit al priscilianismului istoricii s-au 
grăbit să divulge urmările criminale ale calomniei, în cazul mişcării mazdakite este 
vorba cu sigurantă de o variantă optimist-reformată a maniheismului, datorată unui 
anume Zaradusht şi reluată, la începutul secolului VI d.Hr. de Mazdak, propovădui
tor al unui egalitarism utopic, reprimat cu brutalitate după anul 529 d.Hr. 

Aflăm urme maniheice şi în gnoza musulmană heterodoxă, respectiv în cazu-I 
aşa-numiţilor zanadiqa, practicanţii unei exegeze alegorice a scrierilor canonice, mai 
cu seamă în cazul Zend-Avestei, în fa,pt o grupare de liber-cugetători situaţi la con
fluenţa dintre mistica şiită şi maniheismul propriu-zis. 

Un caz şi mai clar de neomaniheism este paulicianismul, mişcare de ongme 
armeniană reprimată de catolicosul Nerses III şi repliată în teritoriul pontic, unde 
apostolul Constantin ca şi succesorul său Simeon slnt martriizaţi, nu înainte ca erezia 
să Ii pătruns deja în capitală. Pe la 717, gruparea este reconstituită prin propovădui
rea unui Timotei, fiul armeanului Paul (t 715) de la care avea să-şi c!ştige şi numele 
sub care a intrat în istorie ;9_ Această contrabiserică neomaniheică a creat multe pro
bleme atît Ortodoxiei, cit şi politicii de stat bizantine, atitudinep bazileilor oscillnd 
de la toleranţă, în cazul impăratilor iconoclaşti şi a lui Ioan fzimiskes (969-976), 
pină la confruntări directe cu caracter militar, _ în cazul lui Vasile I Macedoneanul 
(867---886). La 869, o serie de misionari paulicieni pătrund în Bulgaria arunc!nd în 

78. Numai în vocabularul patristic grec, familia. de cuvinte a maniheismului cu
prinde 5 termeni: verbul µav1-x,aîCro - a deveni n:taniheu (Didirnus, de Trinitate 
2, 6; Migne, P.G., 39, 548 B) adjectivul µav1-x_ah.6~ - maniheic (Sf. Grigore de Nyssa, 
Oratio catechelica, 7; Migne, P.G., 45, '.29 D) adverbul µav1-X,aîxoic - tn mod maniheic 
(Sf. Maxim Mărturisitorul, Ambigua, Migne, P.G., 91, 1332 A) substantivele 6 Mavl'X,aîo~ 
- maniheu (Palladius, Historia lausiaca; P.G., 34, 1004) şi o IJ.RVtl,aîaµo~ - mani
heismul (Sf. Teodor Studitul, Epistolarum libri ciuo, 2, 162; P.G., 99, 1513 C). ln pe
rioada post-patristică aceste cuvinte au păstrat numai ecourile polemicilor directe 
purtate -în epoca Părinţilor, funcfionind ca nume generic al heterodoxiei sau chiar -
aşa cum arată unele cronografii bizantine - ca· insultă pe care fac\iunile politice 
rivale din Constantinr,pol ştiau să şi-o ,adreseze pină şi in Hipodrom. 

79. v. Pr. prof. M. Şesan in Istoria Bisericească Universală, vol. I (1-1054), 
ediţia a III-a revăzută şi completată, E.I.B., 1987, p. 404-406, care prezintă o schită 
a doctrinei pauliciene. Remarcabilă din nou ni se pare contradicţia dintre icono
clasmul paulicienilor şi iconofilia clară a maniheenilor autentici. Printre alte sugestii 
bibliografice notăm lucrarea lui Paul Lemerle, L'histoire des Pauliciens d' Asie Mi
neure d'apres Ies sources grecques. Travaux et memoires, Paris, 1973. 
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zona Balcanilor germenii viitorului bogomilism, a cărui ascendentă maniheică este 
relevată chiar şi în documentele timpului 80• Radicalitatea mişcării bogomile, expri
mată prin condamnarea căsătoriei, a cărnii, a proprietăţii, luxului, şi a icoanelor, 
dar şi printr-o vastă ofensivă anticlericală, este binecunoscută. Preluînd esenţialul 

doctrinei maniheene, bogomilismul a împrumutat de la strămoşul său şi puternicul 
spirit de cucerire, pe temeiul căruia s-a răsplndit în Macedonia, Bosnia, Slavonia, 
Rusia şi Asia Mică rezistînd persecuţiilor pină în plin secol al XVII-iea. Datorită 

puterii sale de iradiere misionară el a beneficiat chiar de o foarte solidă resurgenţă 
tn Apus, unde la Colonia, în 1163, se vorbea pentru întiia dată despre cathari ames
tecaţi ulterior laolaltă cu aşa-numiţii patarini şi albigenzi, care - pe fondul unei pro
funde antipatii papale - profesau more manichaeico, interdicţiile sexuale şi alimen
tare, deosebirea între laicii «credincioşi» şi elita «Perfecţilor» precum şi aşa-zisul 

consolamentum, un gen de botez spiritual administrat prin «punerea mîinilor». Avem 
în speţă singura situaţie în care filiera este cunoscută. După Anselm de Alexandria, 
pe la 1147 un grup de cruciaţi francezi (francigenae) intră în contact cu un grup de 
negustori recent ciştigaţi de ]Jogomilismul moderat din aşa-numitul ordo Bulgariae şi 

se convertesc. Vor avea la Constantinopol o comunitate independentă (Ecclesia Fran
ciae) condusă de un episcop. Evident, întîmplările survenite alcătuiesc o altă istorie, 
de care nu ne putem ocupa aici. Reţinem doar că la 1209, Simon c:Îe Montfort, se
condat de baronii <lin nordul Franţei, lansează o stngeroasă cruciadă antialbigensă, 

soldată nu doar cu distrugerea fizică a ereticilor, ci şi cu ruinarea puternicei civi
lizaţii dezvoltate atunci în Occitania. Catharismul a rezistat în forme e_vanescente 
mai ales tn Languedoc şi Italia, inspirînd - s-a spus - insurecţia faimoşilor Ira
tricelli. Una din ultimele sale e:qiresii moderne este prezentă în gîndirea teosofică, 
înclinată mai mult sau mai putin spre dualism. 

Existau fără îndoială multe alte aspecte ale teologiei maniheene despre care nu 
am tratat aici în intenţia de a oferi o simplă prezentare sintetică a acestei impresio
nante mişcări, care s-a dorit a fi o veritabilă Weltreligion. Nu am putut descrie, 
pentru a semnala numai una dintre lacunele expunerii de fată, structurile artistice 
ale maniheismului, originale atît prin tehnica manuscdselor miniate, cit mai ales prin 
foarte sugestiva pictură în frescă şi care merită oricînd efortul unei abordări sepa
rate. Este de la sine înţeles că, dată fiind complexitatea subiectului, parţial reflec
tată tn lucrarea noastră, calea aprofundărilor ulterioare rămine deschisă. 

80. De ex. scrisoarea patriarhului Teofilact de Constantinopol (933-956) către 
tarul bulgar Petru (927-969). 
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A. B a r u c q e. a., Ecrits de ]'Orient ancien et sources bibliques, Coll. 
Petite Bibliotheque de Sciences, Ancien Testament, 2. Paris, Desclee, 
1986, 318 p. 

Problema interferenţelor culturale din1re vechiul Israel şi vecmu săi a făcut, nu 
de puţine ori, obiectul a numeroase şi vii dezbateri. Fără îndoială nu este simplă o 
estimare veridică a impactului exercitat de o cultură asupra alteia. Dar, în domeniul 
exegezei biblice a devenit curentă invocarea Egiptului în contextul studierii anumitor 
curente sapienţiale, apelul la Mesopotamia cind sînt abordate mari terne ·ale Genezei, 
sau anumite coduri juridice şi perioade din istoria Ţării Sfinte. In acelaşi sens pot fi 
urnintite Ugaritul cu miturile (mai ales cel al lui Baal) şi poezia sa care a cunoscut 
forme apropiate de cea a Vechiului Testament, Teii el Arnarna etc. 

De uceea a apărut, şi s-a simţit tot mai acut, nevoia dotării l)ibliştilor cu cata
loage cit mai complete ale documentelor disponibile în acest domeniu de cercetare. 
Acestui legitim deziderat a încercat să-i răspundă şi lucrarea pe care o semnalăm 
în rîndurile de faţă. 

După cum era de a,şteptat, anevoioasele eforturi de realizare a acestui util 
instrument de lucru au fost asumate de un grlllp de prestigioşi oriPntalişti. 

Astfel, A. Lemaire explică apariţia şi evoluţia scrisului, clasificind a,poi diversele 
limbi ale ~pocii. Urmează după aceea prezentarea culturilor egipteană (A. Barucq), 
mesopotamiană (J. M. Durand), hitită (E. Masson), a scrierilor cananeene (A. Caquot), 
continuîndu-se cu culturile feniciană şi ararneeană (A. Lemaire). 

Utilizarea judicioasă a lucrării este asigurată de prezenta, datorată lui J. Aumeau, 
a indicilor de nume proprii, literar şi tematic, de documente citate, precum şi a unui 
tabel cronologic. Deşi fiecare autor a tratat capitolul care i-a revenit dUipă o metodă 
proprie, totuşi nu s-a pierdut din vedere scopul principal al lucrării, acela de a 
cataloga cu scrupulozitate numeroasele Upuri de documente de care se dispune în 
prezen•t. Indic<1tiile bibliografice completează abundent informaţia. 

Biblistul va regreta poate că autorii amintitei lucrări şi-au circumscris cu o 
prea severă minuţiozitate subiectele tratate, evitînd mai ampla relevare a corela
ţiilor, acolo unde acestea puteau fi d·ecelate, cu .lumea biblică. De observat că în 
capitolul consacrat Ugaritului nu apare nici o referinţă despre Biblie. 

Documentelor de la Nuzi, ca şi «scrisorilor» de la Mari, li s-a rezervat un spaţiu 
mai modest, oarecum disproporţionat f,aţă de însemnătatea lor pentru studiile biblice. 

Aceste sumare remarci recomandă merituoasa lucrare prezentată aici ca pe un 
nou şi valoros auxiliar destinat tuturor celor preocupaţi de cunoaşterea tot mai apro
fundată şi mai riguro.asii. a universului biblic. ( A. M) 

..... 
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RESUMES 

E di t o r i a 1 : Le 140-eme annlversaire de la Revolution du peuple 
roumain pour la justtce sociale et nationale (1848 mai/juin 1988), par le 
P. Prof. Vtorel Ioniţă. 

Partie integrante des mouvements sociaux et politiques qui ont 
ebranle toute l'Europe, la Revolution de 1848 a gagne aussi Ies territoires 
cles pays roumains. L'auteur releve le fait que la RevoJution de 1848 
s'est imposee dans l'histoire des roumains comme un evenelJ).ent crucial 
qui a imprime une direction caracteristique au deroulement de la lutte 
d'emancipation sociale et nationale. On presente ensuite Ies trois 
etapes du developpement de cet ample mouvement sur la terre 
roumaine. 

En relevant le fait que l'Eglise Orthodoxe de Roumanie a toujours 
soutenu les aspirations vers une qualite meilleure de la vie du peuple 
au sein duquel celle-ci remplissait sa mission, J'auteur souligne que, par 
rapport a d'autres moments de J'histoire du peuple roumain, nous re
marquons durant l'ahnee revolutionnaire 1848 une plus grande partici
pation du clerge orthodoxe roumain aux evenements revolutionnaires, 
evenements dans le quadre desquels ce clerge s'est fait remarquer par 
des actions de gloire patriotique inscrites comme telles dans l'histoire 
de J'Eglise ancestrale et de la nation roumaine. 

La premiere Epitre de St Paul a Timothee. Introduction, traduction 
et commentaire, These de doctorat (suite), par le P. Sabin Verzan. 

La qualification de «mon veritable enfant dans la foi» que St Paul 
decerne a Timothee equivaut a une investiture de ce dernier en tant que 
heritier spirituel de son mentor : l' Apâtre des Gentils. 

C'est justement muni de cette autorite que Timothee a ete etabli a 
Ephese dans le but de veiller a ce qu'on ne propageât autre doctrine (1, 
3-4) que la doctrine de l'Eglise, la doctrine que St Paul avait enseignee 
et que Timothee connaissait de tres pres. L'Apâtre-mentor aussi bien que 
son disciple ordonne er, tant qu'eveque a Ephese savent («nous savons» 
- 1, 8) la verile en ce qui concerne la puissance et la valeur de la Loi 
de J' Ancien Testament, son importance pour la punition des forfaits 
(1, 6-10). 

Bien que Sau] du Tars de Cilicie eilt persecute auparavant l'Eglise, 
ii a quand meme ete J'objet de la miseiicorde du Christ dont la grâce 
ii a re<;u en abondance (1, 13-14). Comme suite, an lui a I confie 
l'annonce de l'Evangiie de la gloire de Dieu bienheureux (1, 11) et iJ a 
ete etabli ((dans le ministere» (1, 12). Ainsi, dans l'Apâtre des Gentils, 
Jesus Christ a montre toute Sa Jonganimite, «comme exemple pour ceux 
qui doivent croire en Lui pour avoir la vie eternelle» (1, 16). 

A partir d'une telle position, J'auteur de l'Epître er, question de
mande a Timothee d'agir conformement au mandat qu'ii lui a donn-e et 
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en accord avec Ies propheties jadis emises a son sujet, et qu'il «com
batte le bon combat» ( 1, 18) «possedant foi et bonne conscience» ( 1, 19 ). 

Apres cette premiere partie de l'Epître, le discours de l'Apâtre 
touche ensuite Ies pâncipaux aspects de la vie ecclesiale dans Jes 
communautes chretiennes d'Ephese. 

Le premier souci de l'Apâtre fondateur et guide de cette Eglise con
cerne le devoir de donr,er consistance et d'organiser le culte divin pu
blique et d'etablir sur cette base J'Eglise dans la societe ou elle allait 
remplir sa mission. C'est pourquoi, tout en instruisant les chretiens 
d'Ephese et Jeur eveque sur le culte divin publÎque J'auteur de l'Epître 
recom,ţrzande en meme temps que, dans le cadre de ce culte, «on fasse 
des demandes, prieres, supplications, actions de grâce pour tous les 
hommes, paur Ies rois et tous ceux qui detiennent l'autorite» (2, 1-2). 
La recommandatior, de l'Apâtre des Genîils aura, a Jang terme, des con
sequcmces particulierement favorables pour la prosperite de l'Eglise et 
pour la propagation de l'Evangile. L'Ap6tre-instructeur assure ainsi Ies 
chretiens «d'une vie calme et paisible en toute piete et dignite» (2, 2). 
Celte recommandation de l' Apâtre a aussi une profonde motivation 
theologique decoulant de I' enseignement chretien fondamental selon 
Jequel «Dieu veut que tous les hommes soient sauves et parviennent a 
la connaissance de la verite» (2, 4). II n'y a qu'un Dieu, i1 n'y a qu'un 
«Mediateur entre Dieu et Ies hommes, J'homme Christ Jcsus qui s'est 
donne en ranc;or, pour tous» (2, 6 ). C'est pourquoi l'Eglise doit prier pour 
tous Ies hommes et prendre soin d'eux en vue de ·Jeur salut. 

Saint Paul, par consequant, avait ete etabli comme predicateur de 
l'Evangile, Apâtre et enseignant des Gentils, c'est-a-dire de tous les 
gens, ce qui met en lumiere une fois de plus la vocation ur,iverselle de 
l'Eglise. · 

· Les orlgines, la doctrine, la difiusion et l'influence du manicheisme, 
par Teodor Baconsky, candidat au doctorat. 

L'etude presente une vue d'ensemble de certaines questions con
cernant les sources litteraires patristiques ou autres qui transmettent 
l'enseignement de Mani, tout en s'evertuant a decrire synthetiquement 
les structures dogmatiques, ecclesiales, missionnaires et liturgiques qui 
existaient jadis au sein des communautes manicheennes. L'auteur nous 
introduit egalement dar,s le domaine des interinfluences du manicheisme 
et du christianisme, en tachânt de glaner l'essentiel des polemiques qui 
marquent l'histoire d'une confrcntation maintes fois epineuse. L'enqucte 
s' acheve en indiquant les resurgences moyenâgeuses du manicheisme 
primitif, voire Ies doctrines religieuses pratiquees par Ies bogomiles et 
Ies cathares etc: Ce travail s'avere trl·s interessant des qu'on admet 
la connexion directe qu'il convient d'etablir entre Ies etudes heresiolo
giques et la connd.issance approfondie du passe de l'Eglise. 
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