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LA ANIVERSAREA UNIRII PRINCIPATELOR 

(1859--1989) 

Născut mn .îngemănarea dacilor cu romanii, poporul român a locuit 
dhntotdeauna vatra strămoşilor săi, pe care a apărat-o fără nici o pre
cupeţire şi oare, la rîndul ei, i-a asigurat una dintre caracterdstlcile sale 
specifice. Lntr:egul spaţiu ca'.tpato-<lunăreano-pontk a fost locuit, fără 
întrerupere, de poporul român, care s-a maniifestat ca popor unitar, de 
aceeaşi origine daco-romană, vorbind aceeaşi limbă de orig.ine lati..nă, 
mărturisind aic:eeaşi credinţă creştină de tradiţie răsărJteană, areator aJ 
unei culturi populare şi culte unitare, al unor obiceiuri şi- datini adî111c 
înrădăcinate în cugetul şi simţirea oamendlor. 

Unitatea de origine şi neam a poporului român s-a manifestat per
manent prin unitatea de credinţă, prin unitatea de cultură, prin comu
nitatea economică, prin lupta comună împotriva cotropi,torilor:. Sub 
Mircea cel Mare (1386-1418), sub Iancu de Hunedoara (1441-1456). sub 
Ştefan cel Mare (1457-1504), sau sub ceilalţi falnici domnitori români, 
indiferent că au domnit în Muntenia, Transilvania sau Moldova, româ
nii au simţit dintotdeauna că separarea lor în state deosebite nu a ştirbit 
cu nimic unitatea de neam şi de acţiune comună întru apărarea cauzei 
româneşti. 

Conştiinţa unităţii de neam, care a pregătit conştiinţa unităţii_ na
ţionale, s-a manifestat treptat în primele tipărituri româneşti, în prefaţa 
Noului Testament de la Bălgrad ( 1648), semnată de ilustrul mitropolit 
Simion Ştefan, în scrierile cronicarilor, în operele umaniştilor ,români 
şi ale reprezentanţilor Şcolii Ardelene. 

Legăturile permanente şi frecvente, de toate felurile: economice, 
poiitice, sociale şi culturale între cele trei Ţări româneşti, de la: inte
meierea lor, în pofida graniţelor artificiale ce le despărţeau, au generat 
o dorinţă, con.ştienrtă în mintea celor mai înaintaţi dintre oamenii vre
murilor acelora, virtuală în mintea şi iniimile mulţimilor, dorinţa de unire 
într-un singur organism statal 1• Această dorinţă a fost împlinită sub 
conducerea domnitorului Mihai Viteazul, la 1600, cînd toate cele trei 
Principate române au fost unite pentru scurtă vreme, sub acelaşi sceptru. 

Aotul săvîrşit de Mihai Viteazul avea să arate că unirea este posi
bi,lă şi, direct sau indirect, aoesta avea să rărn:înă idealul mişcărilor de 
emancipare naţională care au urmat. Pe vremea răscoalei condusă de 
Horia, Cloşca şi Crişan ( 1784) sau în timpul revoluţiei lui Tudor Vladi
mirescu (1821), care a impus numirea de domni pămînteni, s-a dat ex
presie temeriJ din partea autorităţilor străine, că românii din cele trei 
Principate s-ar putea uni şi atun-Oi ar deveni foarte 'periruiloşi. 

I. Ştefan P>ascu, Fdurlrea Statului nafionaJ unitar rnmctn, vol. I, 8di1illra Academ1e1 
R.S.R., Bucureşti, 1983. 
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4 EDITORIAL 

ln timpul revoluţiei de la 1848, a fost constituit pentru prima dată 
la iromâni, fie şi pentru scurtă vreme, un guvern democratic provizoriu, 
prin proclamaţia de la Islaz, din 9 iunie 1848. Din acest guvern provi
zoriu făcea parte şi preotul Radu Şapcă din Celei, ce «era un om de o 
deosebită energie, care lupta împotriva oricărei nedreptăţi. lşi crease 
un deosebit prestigiu în mijlocul ţărănimii, era iubit şi respectat nu nu
mai de enoriaşii ,săi, ci şi de ţăranii din întreaga regiunen 2• 

Revoluţia de la 1848 a consolidat noua ideologie naţională şi a răs-:. 
pîndit, în rîndul maselor largi ideile libe'ftăţii sociale şi naţionale, care 
vor sta la baza luptei poporului român pentru făurirea statului său na
ţional, unitar, Liber şi independent. ln fruntea luptei pentru unire s-au 
sHuart căriturarii pa.şopt.işi, purtători ai ideilor înaintate, care au evocat 
trecurtul, a:u cultivat limba, Literatura şi istoria naţională, au conceput 
proiecte şi programe, au tipărit maru.rfeste şi apeluri, ziare, reviste şi 
cărţi, au întemeiat a3ociaţii culturale în slujba idealului unirii tuturor 
românilor de pe cuprinsul vechii Dacii. 

Edificatoare sînt mai ales proiectele ce se făuresc îq această pe
rioadă, în legătură cu unirea românilor într-un stat naţional indepen
dent şi suveran. AISHel, programul luptătorilor moldoveni «Prinţipiile 
noastre pentru reformarea patriei», alcătuit la Braşov, în anul 1848, pre
vedea pe lingă altel'e «unirea Moldovei cu Valahia într-un singur stat 
neatîrnat românesc», iar în «Dorinţele partidei naţionale din Moldova», 
redactate de M. Kogălniceanu, în august acelaşi an, unirea celor două 
ţări era considerată «Cheia boltei, fără de care s-ar prăbuşi tot edifi
ciul naţional». In iunie 1848, Vasile Alecsandri scria luii Nicolae Băl'cescu 
că dorinţa cea mai arzăitoare a moldovenilor era «unirea Moldovei cu 
Valahia sub un singur guvern şi sub aceeaşi constituţie». Ideea unirii 
Ţărilor române a fost propagată prin presă şi întruniri şi de luptătorii 
paşoptişti bucureşteni. Astfel, C.A. Rosetti scria la 13 iulie 1848 în 
ziarul «Pruncul ,român» următoarele: «Vă întindem mina, fraţi moldo
veni ; în interesul nostru comun vă cerem ma.irea ... , vom alcătui un 
singur stat, o singură naţie, o singu,ră Românie», iar Dimiitire Bolinti
neanu în «Poporul suveran» susţinea, de asemenea, «unirea provinciilor 
româneşti». In Transilvania unirea fusese cerută chiar de la începutul 
revoluţiei. La adunarea de la Blaj, din 3/15 martie 1848, alături de recu
noaşterea naţională a 1românilor din Transilvania şi de alte revendicări, 
masele populare, prin cunoscutul strigăt «Noi vrem să ne unim cu ţara», 
au cerut unirea cu fraţii lor de peste Carpaţi. 

După revoluţia din 1848, unirea a devenit problema centrală a tn
tregii vi,eţi poliţice româneşti, punînd în mişcare· masele cele mai lairgi 
ale poporului. Un rol importam în crearea climatului. favorabil unirii 
l-a îndeplinit propaganda unionistă, susţinută cu egală măsură ele către 
luptătorii români paşoptişti exilaţi şi de elementele democratice înain
tate din aproape toate ţările Europei, ca şi de către fruntaşii mişcării 
unioniste din ţară. 

Cle~ul era angajat cu toate forţele Î!l1 ma•rea luptă unionistă. Directo
tul Semmarului din Bucureşti se pune în fruntea luptei preoţilor unio-

2.• Gherasim 'Piteşteanul, Preotul Rac/u Şapcă. Omul şi .epoca sa, Rm. Vilcea, I 978, 
~. 2(. 
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EDITORIAL 5 

nişti din capitaiă ; Filatei, episcopul Buzăului subscrie, primul dintre 
clerici, programul unionist ; Mitropolitul Nifon, binecuvintează mişcarea 
pentru unire în faţa unej mulţimi adunate la Mitropolie. lntr-o circulară 
adresată protopopilor, în ,ianuarie 1857, Filatei al Buzăului precizează că 
poziţia clerului în acele împrejurări este «de a înălţa rugăciuni Părin
telui ceresc pentru unirea şi înfrăţirea românilor într-o singură voinţă 
şi un cuget, ca ,5ă aleagă deputaţii lor vrednici de a lor încredere, care 
să· sprijine şi, să ceară drepturile şi pentru viaţa patriei lor», şi ii în
deamnă pe preoţi şi pe egumeni «ca să ţie Te-Deum şi priveghi prin 
biserici». într-o depeşă ,adresată de contele Walewski lui Talleyrand 
se arată că «episcopul de Buzău a semnat programul partidului naţional, 
l-a binecuvîntat cu solemnitate şi a poruncit rugăciuni în eparhia sa, 
pentru succesul ideii la care a ader.al. Această ,aproba!fe a unui 
membru al înaltului cler a produs aici o ,profundă senzaţie». In aceeaşi 
corespondenţă, comisarul Franţei îl informa pe şeful său şi de vizita 
pe care a făcut-o la Buzău, episcopului Filatei, cu prilejul călător,îei la 
Iaşi, pentru a-l încuraja să persevereze în atitudinea adoptată. Vizita 
aceasta a prilejuit o însufleţitoare manifestaţie pentru unire. La ,recepţia 
dată la palatul episcopal, mulţi reprezentanţi ai oraşului au ţinut să par
ticipe; ca un semn de adeziune, şi de simpati-e, la ideea unirii. Un alt 
diplomat francez, George Le Sourd, într-un raport al său, arăta că re
prezentanţii clerului sînt animaţi de ideile cele mai naţionale, iar «epis
copul- de Buzău, care este un om ponderat şi înţelept, merge în fruntea 
lor,;, Poziţia patriotică a acestuia a fost apreciată în mod deosebit de 
Comitetul central al unir-ii, care i-a trimis o adresă de mulţumire, feli
ci1'îndu-l pentru împărtăşirea cu entuziasm a dorinţe~or românilor. La 
rîndul său, episcopul Calinic al Rîmnicului trimite, la 15/27 aprilie 1857, 
o circulară protopopilor î,n care arată că «poporul român nu are decît 
să ceară pe cale legitimă viaţa polil'1că şi naţională ... , şi spre a ceire 
viaţ,a trebuie a se uni într-un cuget şi o viaţă» şi cere tuturor preoţilor 
din eparhia sa să oficieze, în -acest scop, rugăciuni şi slujbe bisericeşti. 
La 29 aprilie/11 mai 1857, Comitetul unionist din Craiova adresează 
mulţumiri episcopului Ca1inic, pentru că veghează în eparhia sa, ca 
«duhul luminii, al dragostei şi al tăriei, să unească inima tuturor româ
nilor în aceeaşi dorinţă şi voinţă, pentru binele şi fericirea scumpei 
noastre patrii» 3• 

Ca urmare a acţiunilor lor patriotice s-a realizat actul unirii Moldo
vei cu Muntenia, .prin alegerea lui Alexandru Ioan Cuza (1859-1866). 
la 24 ianuarie 1859, ca domn al Ţă,rii Româneşti, după ce la 5 ianuarie 
fusese ales ca domni;tor al Moldovei. Acest act istoric împlinea visul 
de veacuri al tuturor românilor şi asigura dezvoltarea internă mult mai 
complexă a ţării, precum şi afirmarea ei pe plan '.ilnternaţional. Ca şi 

celelalte acte definitorii ale istoriei noastre naţionale, Unirea din 1859 
s-a înfăptuit ca expresie vie a voinţei poporului român, consHtuind pen-

3. Gheorghe Vai;ilescu, Unirea Principatelor. Participarea clerului ortodox Ia în
Jăptuirea actului unirii, în rev. «B.O,R.», XCVII (1979), nr. 1-2, p. 212-213. 
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6 EDITORIAL 

tru popoarele din Europa, mai ales pentru cele din centrul şi sud-estul 
contineilltului, o ilustrare convingătoare a- aplicării în viaţă a principiu
lui dreptulUJi. de autodeterminare, al uniri,i pe baze plebiscitare a două 
teritorii aJ:larţinînd unuia şi aceluiaşi popor 4• 

Alături de popor, în marea acţiune pemtru făurirea statului român 
modern s-a aflat şi Biserica Ortodoxă, prin .slujitorii ei. In acele zile 
de nestăvilit avînt, slujitorii altarelor au înţeles să meargă pe drumul 
dreptelor năzuinţe şi aspiraţii naţionale ale maselor, dindu-şi obolul lor 
neprecupeţi,t la propăşirea patriei, sprijinind cu înflăcărare, împreună 
cu păstoriţii lor, făurirea marelui act istoric, Unirea Principatelor. Ie
rarhii Bisericii, prin predici, cuvîntă!ri, articole publicate in ziare, bro
şuri, demersuri la autorităţi, iar unii ca membri ai divanurilor, au depu.s 
o intensă şi rodnică activitate în sprijinul unirii. Şi preoţimea de mir 
dQ la sate şi oraşe şi-a adus contribuţia ei în acţiunea de lămurire şi mo
bilizare a locuitorilor, la înfăptuirea actului un~rii. 

La împlinirea a 130 de ani de la unirea Principatelor române evi
denţiem jertfa înaintaşilor la ridicarea poporului român pe noi trepte 
de lulillină şi bunăstare, cinstindu-le memoria cu hotărîrea noastră de a 
le urma exemplul în slujirea neamului românesc. 

Pr. prof. dr. VIOREL IONIŢÂ 

4. Mircea Muşat şi Ioan Ardeleanu, De Ja statul geto-dac la statu/ român unitnr 
Editura ştiinţificii şi enciclopedicii, Bucureşti, p. 288. ' ' 
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ARTICOLE ŞI STUDII 

IISUS HRISTOS IN IZVOARE ANTICE PROFANE 
Pr. prof. dr. VASILE .MLH'.OC 

ln anii '60, un autor estima la vreo 60.000 numărul cărţilor asupra 
vieţii lui Iisus apărute numai in ultima sută de ani 1• Insuşi acest număr 
trădează - prin imensitatea lui - o mare nelinişte. Parafrazîndu-1 pe 
Pascal, am putea spune că oamenii 11 c;aută pe Iii.sus Hristos cu atita in
tensitate deoarece au conştiinţa că încă nu L-au aflat destul. 

Vestita lucrare a lui Albert Schweitzer asupra principalelor vieţi 
ale lui Iisus apărute pină atunci pGartă, în va-rianta ei engleză, chiar 
acest titlu : The Quest of the HistoricaJ Jesus (Căutarea lui Iisus· Cel 
istoric) 2• O căutare nu lipsi.tă de rătăoiri şi eşecurti. Traseul acestei cău
tări înregistrează chiar şi o poziţie radicală : negarea a însăşi existenţei 
istorice a lui Iisus Hristos. Reprezentanţii acestei poziţii au susţinut că 
la originea Creştinismului s-ar afla un mit şi au înceroat ,să explice 
apariţia acestei religii ignorindu-L pe Iisus Hristos. Penltru a e,cpli-ca 
Creştinismul - constată un istoric al acestei tendinţe - aşa-numiţii 
«mitologh> «caută an-alogii la iudei şi la indieni, la greci şi babilonieni, 
la romani, la '"perşi şi la egipteni deopotrtwă. După ei. toate religiile şi 
.misterele, toate zeităţile însem11ate şi neînsemnate ar fi furnizat ele-
mente din care a fost compus chipul Mintuitorului» 3• • 

Că aceste îocercări de reconsti,tuire a istoriei CreŞ'l:inisrnului primar 
se întemeiau pe o greşită înţelegere a ştiinţei istorice este acum un fapt 
dovedit. Mitologii nu numai că lepădau ca pe un balast drnutil tot ceea 
ce Creştinismul însuşi afirma despre sine şi despre istoria sa, fapt 
inadmisibil din perspectiva istorică actuală, ci înseşi trierea, datarea 
şi interpretarea de către ei a 'documentelor vechi reflectă un subiecti
vism de neconceput astăzi. 

Cei ce, în veacul trecut, au negat existenţa istorică a Mîntuitoru
lui, au făcut-o mai ales de pe poziţiile filozofiei hegeliene, ai cărei adepţi 
ferv<"nti s-au declarat a fi 4• ln opinia lor, istoria trebuia să se înca
dreze în schema filozofiei res,pective. Unei astfel ele tendinţe simpliste 
îi răspunde, de pildă, J.B. Lightfoot (1828-1889), cînd zice: «Din neferi
cire pentru criticism, dar din fericire pentru omenire, istoria nu este 
logic consistentă. Oamenii nu sînt automate, care se mişcă după oa1Te
care principii mecanice, ci suflete vii şi complexe, cu variate motivaţii. 
impulsuri, pasiuni, rezistenţe» 5• 

Reconstituirile mitologice ale începuturilor Creştinismului au re
prezentat un eşec. Ele au avut însă şi o consecinţă pozitivă : au generat 

1. J. Carmichael, The Death ol Jesus, London, 1966, p. !}-10. 
2. Ortlginalul german al acestei lucrări poartă titlul: Von Reimarus zu W rede. 

Eine Geschichtc der Lcben-Jesu-Forschung, Tiibingen, 1906. · 
3. Prot. dr. Sofron Vlad, ,')coala mitologică - studiu istoric-critic, ISeriil Teolo-

gică, nr. 23), Sibiu, 1943, p. 32. · 
4. Ibidem, p. 4-5. 
5. J. B. Lightfoot, The Apostolic Pathers, part II, voi: I. 1890, p. 359. Unul dintre 

cei mai• străluciţi istorici ai veacului nostru, F. A. Simpson, spunea că istoricilor nu 
le-iilr face deloc rău să crea.dă şase lucruri imposibile în fiecare zi înainte de micul 
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8 Pr. prof. dr. V ASTLE MIHOC 

o frămîntare, din care adevărul creştin a apăirut şi mai luminos, temeiu
rilor tradiţionale adăugindu-li-se acum rezultatele pozitive ale ştiinţei 
istorice. Astăzi ru..meni nu mai poate contesta, cu argumente valabile 
ştiinţific, că Iisus Hristos a trăit în epoca şi în locul în care ne es,te El 
înfăţişat de Sfintele Evanghelii şi că EI estl" întemeietorul Creştinis-
mului 8. · 

Inainte de a trece la prezentarea mărturiilor documentare profane 
asupra Mîntudtorulrui Iisus Hristos, este necesar să spunem cîteva cu
vinte asupra Noulu.i Testament şi asupra v,alorii siale dstorice. 
Sarierile Noului Testament şi în primul rînd Sfintele Evangheldi consti
tuie primul şi cel mai important d.zvor asupra lntemeietorului Creşti
nismului, de care depindem exclusiv în ce priveşte detaliile. Importanţa 
mărrturHlor necreştine nu con.sită atît în informaţi.li.Je pe ·oare le transmit, 
cit în faptul că vin să confirme datele noutestamentare, fundamentînd 
astfel valoarea istorică a scrierilor .inspirate·. 

Cele patru Sfinte Evanghelii nu sînt, desigur, biografii în sensul 
obişnuit al cuvîntului. flecare din cei patru evanghelişti îşi propune 
un scop emdnamente teologic şi în funcţie de _acest scop îşi selectează 
informaţiile pe care Ie 'deţin asupra vieţii •şi actJivităţii Dom[lului. Nefiind 
biografii obişnuite, ar fi greşit să căutăm în Sf. Evanghelii expuneri 
complete şi în ordine cronologică. Pe de altă pairte, chiar avînd în prii
mul rînd acest scpp religios-teologic, Evangheliile nu neglijează aspec
tul istoric al vieţii Mîntuitoru1l.ii. Aşa cum rezultă, de pildă, din prolo
gul Evangheliei a HI-a (Le. 1, 1-4), evangheliştii şi~au propus să răs
pundă nevoii de a face cunoscut adevărul despre Iisus Hri,stos. Adevărul 
şi numai adevărul, căci afirmaţiile lor puteau fi uşor controlate, redac
tarea Evangheliilor efectuîndu-se la scurtă vreme după evenimentele 
pe care ele le relatează 7• Nimeni nu-şi putea asuma riscul de a înte
meia credinţa creştină pe legende sau pe invenţii. O credinţă, precum 
cea a primelor generaţii oreştine, care ,implica o loialitate absolută -
chiar cu preţul vieţii - faţă de Mintuitoru1 Iisus Hristos - nu se putea 
baza decit pe fapte incontestabile. 

Pe de altă parte, deşi primele trei Evanghelii au multie părţi co
mune, ~ar autorul Evangheliei a pa,tra a cunoscut Evangheliile sinop
tice, totuşi cele patru Sfinte Evanghelii pot fi con.siderate a fi izvoare 
independente. Intr-adevăir, deşi în toate este prezentat în esenţă Acelaşi 
Iisus Hristos, Fiu! lui Dumnezeu şi Mîntuitorul lumii, totuşi cele pa,tru 
Evanghelii au accente şi nuanţe diferiite, fiecare autor subliniind în 
special unul sau altul din aspectele personalităţii şi activităţii Mîntui
torului. Această specificitate apare mai evidenit din compa.ra.ţia dintre 

dejun (d. Stephen Neill, The Inlerpretation ol tl1e New Testament, 1861-1961, London, 
1964, p. 281 ). Nu al\Tea, desigllll", în vedere incuraja.rea creduli.tăţii, nici a minufr'ii ne
critice a datelor istorice. E un mod de a spune că istoria trebuie să se mulţumească 
să fie istorie şi să '11U se Jase influentată de idei şi principii la modă la un moment 
dat în alte domenii decit cel al istoriei. 

6. «Faptul istoric al exlistenţei lui Hristos este incontestabil stabilit» - cu aceste 
cuvinte începe articolul despre Iisus Hristos (semnat de JN. Geldenhuys) din The 
New Bible Dictionary, London, 1962, retip. 1968, p. 620. 

7. Prima Evanghelie (de la Matei, în aramaică) a fost seri.să îndată după anul 40. 
ln urrmătorii 20 de ani s-au scris şi celelalte dou,ă Evanghelii sinoptice, Fa'Ptele Apos
tolilor şi majoritatea Epistolelor (pauline şi soborniceşti). 
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IISUS HRISTOS ÎN IZVOARE ANTICE PR0PANE 9 

Evangheliile sinoptice, pe de o parte, şi Evanghelia a patra, pe de altă 
parte. Rezultat al multor ani de reflecţi'e, care l-au condus p~ autor la 
o pătrundere mai adîncă a semniMcaţiilor teologice ale evenimentelor, 
Evanghelia de la Ioan se cOiilcentrează mai ales asupra divinităţii Mîn
tuitorului ; nici Sf. Ioan însă nu vesteşte pe alt Hristos decît Cel înfă
ţişat de primele tr~i Evanghelii. 

Pe scurt, în cele patru Sfinte Evanghelii avem izvoarele cele mai 
bogate asupra vieţii Mîntuitorului, iar valoarea istorică a ace.stor iz
voare este mai presus de orice îndoială 8• 

Lor li se adaugă celelalte scrieri ale Noului Testament. Deşi aces
tea nu aduc prea multe elemente care ·să nu fie cunoscute din Evan
ghelii, este absolut incontestabil că Faptele Apostolilor, Epistolele şi 
Apocalipsa au ca piatră de temelie adevărul că Iisus Hristos a trăit, a 
învăţat, a săvîrşit minuni, a pătimit, a murit, a înviat şi S-a înălţat la 
ceruri - adică tocmai ooea ce afirmă Sfintele Evanghelii. Primele din
tre aceste scrieri au-fost scrise îndată după anul 50, deci la numai 20 de 
ani de la răstignirea MîntuitoruluL Dacă mai ţinem seama de faptul că 
autorul celor mai multe dintre Epistolele Noului Testament, Sf. Apostol 
Pavel, a fost, înainte de convertire (în anii 32-36). un îndîrjit adversar 
al Bisericii creştine şi că autorul uneia dintre Epistolele soborniceşti, 
Sf. Iacov, era rudă a Domnului, ne putem da seama cît de importante şi 
incontestabile sînt datele pe care le cuprind aceste scrieri. 

Profund semnificative sînt, de pildă, cuvintele Apostolului Pavel 
din I Cor. 15, 1-8, unde găs~m un rezumat al predicii apostolice des
pre moairtea şi învi,erea Mîntuitorului : «Vă fac cunoscută, fraţilor, Evan
ghelia pe care v-am binevestit-o, pe care aţi şi primit-o, întru care şi 
staţi, prin care şi sînteţi mîntuiţi... Căci v-am dat, întîi de toate, ceea ce 
şi eu am primit, că Hristos .a muriitt pentru păcatele noastre după Scrip
turi ; şi că a fost îngropat şi că a înviat a .treia zi, după Sciripturi 1 şi că 
S-a arătat lui Chefa, apoi Celor Doisprezece ; în urmă S-a arătat deodată 
la peste cinci sute de fraţi, dintre care cei mai mulţi trăiesc pînă astăzi, 
i'ar unii au adormit; după care S-a arătat lui Iacov, apoi tuturor Aposto
lilor ; iar la urma tuturor, ca unui născut înainte de vreme, mi S-a arătat 
şi mie». 

Aoeste cuvinte ale Apostolului Pavel ,'."'.rată şi intimitatea relaţiei 
dintre Biserica ,prima,ră şi Sfinţii Apostoli sau alţi martori direcţi ai vieţii 
şi fa'ptelor Mîntuitornlui. Pe de altă parte, e uşor ,de observat că Sf. 
Pavel proclamă răspicat - cu invocarea unui atit de mare număr de 
martori - eseI1ţialul a ceea ce ştim din cele patru Evanghelii. Nu este, 
deci, de imiiraire că după mai bine de un veac de critici şi contestări 
acerbe vieracitatea celor paitru Evanghelii canonice ne apare astăzi ca 
definitiv şi irevocabil stabilită. Una după alta, teoriile şi «şcolile» care 
au contestat valoarea istorică a Evanghelidlor au trebuit să cedeze în 
faţa adevărului. 

8. După Johannes Weiss, renumit teolog german, dovezile evanghelice despre 
istoricitatea Mintuitorului sînt atît de sigure incit «cbJi.ar dacă am descoperi astăzi 
o inscripţie în care procuratorul Ponţiu Pilillt ar atesta solemn că a pus să fie răstignit, 
într-o zi anumită, Iisus din Nazaret. care se dădea drept rege . al iudeilor, acest fapt 
n-ar sponi tăria mărturiei cuprinsă în Evanghelii» (Jesus von Nazureth. Mythus ader 
Geschichte ,, Tilbingen, 1910, p. 171). 
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A. MĂRTURII DOCUMENTARE IUDAICE 

l. Iosif Flaviu 

Intre mărturiile iudaice despre Mîntuitorul, cea mai importantă 
este, desigur, cea a istoricului Iosif Flaviu (37/38 - 100 d.Hr.) 9• Măr
turia sa are o valoare incontestabilă, deoarece a trăit chiar în veacul 
apostolic şi a putut cunoaşte îndeaproape Creştinismul primar. ~ de 
altă pair.te, Iosif Flaviu a·duce «mărturia necreştină· cea mai amicală 
asupra lui Iisus» 10• ln afară de referinţele explicite la 1lisus -HriJStos, 
pe care-L prezintă clar ca pe un personaj istoric, Iosif Flaviu ne fur
nizează informaţii excepţionale asupra vieţii iudeilor in secolul I al 
erei creştine. El ne vorbeşte pe larg despre domnia lui Irod cel Mare 
şi a fiilor săi, despre situaţia Iudeei sub procuratori, printre care a fost 
şi Ponţiu Pilat, despre moartea Sf. Ioan Botezătorul şi cea a Sf. Iacov,, 
primul episcop al Ierusalimului etc. 

ln două locuri în ale sale Antichităti iudaic€!" (XVIII, 3, 3 şi XX, 
9, 1), Iosif Flaviu se 1referă la Mîntuitorul Hristos. Vom începe cu pre
zentarea celui de-al doilea text, care ridică mult mai puţine probleme 
decît cel dintîi. 

lată ce scrie Iosif Flaviu despre martiriul primului episcop al Ieru
salimului (dăm textul în întregime, deoarece cuprinde o mulţime de 
elemente care se leagă de viaţa Bisericii primare). 

«Deci Cezarul 11, auzind de moartea lui Festus 12, l-a trimis ca procu
rator în Iudeea pe Albinus 13. Iar regele 14 1-a scos din arhierie pe Iosif, 
dindu-i această demnitate Jiului lui Anna (Hanan), care şi el se numea 
Anna 16. Despre bătrînul Anna se spune că a lost omul cel mai norocos ; 
,căci a arvut cinci Iii, care toţi au deţinut funcţia de arhiereu. al lui 
Dumnezeu şi, 1naintea lor, el lnsuşi s-a bucurat multă vreme de această 
demnitate, ceea ce nu s-a mai întîmplat vreodată cu nici unul din cei-

9. Asupra vieţii şi operei sale, vezi Pr. prof. Dumitru Abrudan, Iosif Flaviu -~ 
istoric al epocii intertestamentare. Importanţa sa pentru cunoaşterea contextului în 
care a apdrut Creştinismul, in <c)l{Iitropolia A~dealulud», XXXII (1987), nr. 3, p. 8-20. 

10. Jesus-Christ Dieu el Homme, rezumat al cărţii lui S. G. Craig, Jesus /iier 
el aujourd'hui, in «Perspeclives reformees», 10-e c11mee, 1980, no. 2, p. 41. 

11. Este vorba de împăratul Nero (54-68). 
12. Porcius Festus a fost -procurator al Iudeii în,tre anii 60---6'2. Magistrat prudent 

şi cil).stit, el a murit in timpul exercitării mandatului său. Festus este cel care 1-a 
trimis la Roma pe Sf. APQStol Pavel, care, pe temeiul calităţii sale de cetăţean roman, 
a făcut apel la judecata Cezc1rului (Fapte 25-26). · 

13. Albinus a fos-t procurator al Iudeii intre anii · 62-64. Lipsit de scrupule, 
venal, el a devenit foarte repede un instrument docil in mîinile nevrednicului arhiereu 
Anna al II-iea, contribuind,· prin guvernarec1 sa nefastă, la exacerbarea zelotismului 
iudaic, ca.re va conduce la izbucnirea marii revo:lte din anul 66. 

14. Es-te vorba de regele Irod Agrilpa, ail LI-lea, fiU1 lui AgJ14)a I, care stărpînea 
atunci. sub suzeranitate romană, ţinuturile din nord-estul Mării Tiberiadei (Gaulanilis, 
Ilureea, Bataneea, Trahoniti~, Auranitis şi Abilene.). Fiind singurul rege iudeu, măcar 
că I~d~ea propriu-zisă era condusă de un procurator roman, Irod _/\.gripa al II-iea 
era ş1 mspector al templului din Ierusalim, cu dreptul de a-i numi pe arhierei. Această 
~uncpe ii fusese încredin\ată încă de împăratul Claudiu (cf. Iosif Flaviu, Antlchitdti 
1uda1ce XX, 5, 2 ; XX, 9, 7 ; Războiul iudaic li, 12, 1 ). 

15. Arhiereul Anna al Ii-lea apare şi în Noul Testament în postura de adversar 
al tinerei Biserici creştine. Pe acesta îl numeşte Sf. Apostol Pavel «perele văruit» 
(Fapte 23, 3). 
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lalti arhierei 16. lnsă acest Anna cel Tînăr care, precum am spus, u fost 
făcut arhiereu, era un om violent şi insolent; el aparţinea pariidei sa
ducheilor care, aşa cum am arătat deja, erau toarte duri în judecarea 
ofenselor, mai mult decît toţi ceilalţi iudei. Aşa fiind deci, Anna a crezut 
că a găsit acum prilejul potrivit (de a-şi exercita autoritatea, n.n.), căci 
Festus murise, iar Albinus era pe drum. Astfel, el a adunat sinedriul şi 
a adus -înaintea judecătorilor pe tratele lui Iisus, Cel numit Hristos, al 
cărui nume era Iacov, şi pe alţi cîtiva şi acuzîndu-i că sînt călcători ai 
Legii, i-a dat să fie ucişi cu pietre. Ceea ce s-a făcut nu le-a fost însă 
pe plac cetăţenilor celor mai moderaţi şi mai ataşaţi Legii; aceştia 
s-au adresat regelui 17, cerind să-i atragă atenţia lui Anna să nu mai 
tacă aşa ceva în viitor, căci săvîrşise un act nejustificat. Unii dintre ei 
au ieşit în întimpinarea lui Albinus; care venea dinspre Alexandria, şi 
l-au informat că nu era legal ca Anna să întrunească sinedriul fără 
aprobarea sa. Dindu-le dreptate, Albinus a scris plin de minie lui Anna 
şi l-a ameninţat cei.-! va pedepsi pentru ceea ce a făcut. Pentru care, 
regele Agripa i-a şi luat arhieria, după ce o deţinuse numai trei Juni, 
şi l-a făcut arhiereu pe Iisus, fiul lui Damneus» 18. 

In acest text, Iosif Flaviu îl identifică pe J.acov, primul episcop al 
Ierusalimului, ca «fratele lui Iisus, Cel numit Hristos» (o cicieAfol: 'I11aoi3 
-coi3 AtjOP,!'llou Xpta'toi3). După cum se ştie, acest Iacov apare şi în 
Noul Testament cu supranumele ele «fratele Domnului» (Gal. 1, 19 ; 
cf. Matei 12, 46, 48-49 şi loc. par.; Fapte -1, 14; I Cor. 9, 5), deoarece era 
rudă (văr) al Mîntuitorului 19. «Iisus Cel numit Hristos» este pentru 
Iosif Flaviu un personaj istoric bine cunoscut ; istoricul iudeu îl men
ţionează aici pentru mai precisa identificare a acelui lacov care a fost 
ucis ilegal de către nevrednicul arhiereu Anna al .Ii-lea. 

Unii au crezut că această identificare ar coru;;titui o interpolaţie 
creştină, pe terne'iul faptului că titlul de Hristos dat lui Iisus implică 
recunoaşterea mesianităţii Sale,, ceea ce nu e de aşteptat din partea 
lui Iosif Flaviu. Desigur însă că referinţa .unui creştin la mesianitatea 
Mintuitorului ar fi fost mult mai directă-. Se ştie că între creştini titlul 
Hristos a fost dat lui Iisus ca un nume propriu al Său. Creştinii ziceau 
pur şi simplu «IisUJS Hristos», mărturisindu-şi astfel cred·inţa că Iisus 
este Hristos, adică Mesia cel profeţit. Expresia Aqăp.svo<; XpLa-căc; {Cel 
numit Hristos) trădează aici pe iudeul neconvertit la Creştitnism, pen-

16. Este vorba de acel arhiereu Anna (Hanan), care, după Evanghelia de Ia Ioan 
(18, 13 şi urm.), a fost de fapt «adevăratul autor al condamnării Mîntui.toruluin (Dr. 
Ioan Fruma şi Prof. Dr. Grigorie Marcu, Procesul Mîntuitorului. Studiu juridic şi teo
logic, Seria Teologică. nr. 30, Sibiu, 1945, p. 283). Instituit arhiereu de legatul impe
rial al Siriei, Publius Sulpicius Quirini,us, în antru 6 saiu 7 <l.Hr., acest Anna c~I Bătrin 
a funcţionat neîntrerupt în această demnitate pînă în anul 15 d.Hr. Şi după aceea 
însă, a continuat să exercite o înriurire hotă~îtome asupra vieţii de obşte a -iudeilor, 
atlt datorită averii sale considerabile, cit ~i prin faptul- că a devenit şeful unei ade
vărate dinasmi de arhierei: cinci dintre fiii săi, un ginere (Caiafa) şi un nepot (Matias, 
la anll!l 65 d.Hr.) au deţinut dem.rutartea ~hremei mozaice (ibidem, p. 279). 

17. Lui Irod Agripa al II-iea. 
18. Antichltdţf iudaice XX, 9, I (200-203) ; am redeit textul duq:,ă edditi.a engleză : 

The Lile and Works of Pla;vius Josephus, .trans. by W. Whis<ton, New York, f.a.; 
p. 598--'599. 

19. Vezi Pr. prof. Vasile Mihoc, Sf. lacov ~tratele,, Dorrumlui, în «lndrurnitor 
l>isericesc» pe anul 1985, Sibiu, p. 79-al ; Idem, Cu privire la •Iraţii» Domnului, în 
•lndrumMor bisericesc»-pe anul 1987, Sibiu, p. 122-125. 
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tru care ,«Hristos» este un titlu, iair nu un nume propriu 20. Cînd Iosif 
Flaviu îşi scria lucrarea (după anul 70), Creştinismul era larg răspîn
dit în lumea greco-romană şi oricine ştia că toţi creştinii credeau în 
IisUJS ca Mesia-Hristos, dar e siguir că cititorii păgini nu ştiau nimic des
pre Sf. Iacov, episcopul Ierusa.Jimului. Maniera de identificare a aces
tuia din urmă în lucrarea lui Iosif Flaviu apare, deci, ca absolut firească. 
Pe de altă parte, opera lui Iosif Flaviu menţionează multe personaje 
cu numele «Iisus». Chiar la sffrşitul pericopei citate e menţionat un 
«Iisus, fiul lui Damneus». AsUel, exprnsi,a «Cel numit Hrti.stos» e ,adău
gată aki de Iosif Flaviu pentru mei 1precisa identificare a acestui Iisus, 
al cărui «frate» a fost ucis din porunca lui Anna. 

Origen (t 254), care cunoştea bine opera lui Iosif Flaviu, îşi ex
primă mirarea c;ă acesta, deşi nu credea în mesianitatea Ju,i Iisus (a.1tLatw'I 
1:cji 'I "1joou w~ Xplotcji) a lăsat o mărturie atît de pozitivă despre Iacov, 
«fratele» Său 21• Aceasta dovedeşte nu numai că irdentificarea lui lacov 
ca «fratelre lui Iisus, Cel numit Hristos» exista în textul lui Iosif Fla
viu înainte de Origen, ci şi că această identificare nu i-a lăsat lui 
Origen deloc impresia că Iosif L-ar fi considerat pe Iisus a fi Hristos 
(Mesia). 

Concluzia e clară : nu există nici un temei pentru negarea au
tenticităţii menţiunii despre ·«Iisus, Cel numit Hristos» în textul din 
cartea a XX-a a Antichităţilor iudaice. 

Modul în care vorbeşte aici Iosif Flaviu despre Iisus Hristos, fără 
a simţi nevoia unor precizări suplimentare, lasă să se înţeleagă că El a 
fost prezentat mai pe larg cititorilor într-un text anterior. 

lntr-adevăr, în cartea a XVIII-lea a aceleiaşi lucrări se găseşte acel 
important testimqnium Flavianum, cu următorul cuprins : 

«Cam în acea vreme 22 a trăit Iisus, un om înţelept, dacă putem 
într-adevăr să-L numim om. El era făcător de lucruri minunate şi în
văţător al oamenilor care primesc cu plăcere cele adevărate. Şi a 
cîştigat de partea .Sa pe mulţi iudei şi pe mulţi eleni. Acesta era 
Hristosul. Şi atunci cînd Pilat, în urma denunţului din partea condu
cătorilor- neamului nostru, L-a condamnat la cruce (răstignire), cei care 
L-au iubit de la început n-au încetat a-l fi ataşaţi. Căci El li s-a arătat 
iarăşi viu a treia zi, dumnezeieştii prooroci spunînd despre El acestea 
şi alte mii de lucruri minunate. Nici chiar acum nu s-a sfîrşit cu neamul 
creştinilor, care-.şi iau numele de la El» 23 . 

Deşi pînă în secolul al ~Vil~lea n-a pus nimeni la îndoială auten
ticitatea acestui text, cercetătorii sînt astăzi în general de acord că el 

20. Vezi 'Emil Schiirer, îhe History oi the Je,vish People in the Age of Jesus 
Christ (175 B.C. ~ A.D. 135), a new english version rev;ised .and edi.ted by G. Vermes 
and F. MHLa,r, org. editor M. Black, vol. I, Eclinburg•h, 1973; p. 431-432 (Exkursus II: 
Josephus on Jesus and James); Maurice Goguel, Jesus de Nazareth - mylhe ou 
histoire ?, Paris, 1925, p. 40. 

21. Ori.gen, Comm. in Matlh. X, 17 (ad Mt. 13, 55); Contra Celsum I, 47; II, 13 
(după E. Schiirer, op. cit., vol. I, p. 432). 

22. Contextul anterior vorbeş,te despre o tulburare întimplată Ia Ierusalim în 
timpul procuratorului Ponţiu Pilat. Cauzată de iniţiattlva procuratorului de a construi 
un apeduct cu bani luaţi din vistieria templului, răscoala a fost înăbuşită în sînge 
(vezi E. Schiirer, op. cit., vol. I, p. 385). 

23. Anl!chilăţi iudai~e, XV_III, 3, 3 (63-64); traducere după· edL1ia engleză citată, 
p. 535 i s-a tmut seama ş1 de omginalul grecesc şi de traduceTea oferi~ă de Rrof. Vasile 
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conţine interpolaţii creştine, dar că în ansamblu este scris de .m1na is-
toricului iudeu 24• Şi iată de ce : · 

- ln primul rînd, unele părţi din acest testimonium Flavianum sînt 
de neconceput ca fiind scrise de mina unui interpolator creştin. Astfel, 
în afirmaţia că Pilat L-a condamnat pe Idsus la răstignire la instigaţia 
conducătorilor iudei se face o distincţie clară între rolul lui Pilat şi cel 
al sinedriştilor. In Evanghelii nu apare nicăieri atît de clar marcată 
această distincţie. Se vede a,ici mina lui Iosif Flaviu, care cunoştea cum 
nu se poate mai bine rolurile specifice pe care le aveau în cazuri de con
damnări capital,e autorităţile iud-aice şi procwatorul roman. De aseme
nea, în ultima frază este vorba de «neamul (tribul) creştinilor» ('twv 
X,pta'ttcrnîiv 'to qiiiAov ). Expresia pare a avea un sens peiorativ şi e 
cu neputinţă de crezut că ar fi fost folosită de un interpolator creştin. 
lncă şi mai important,e sînt palI'ticularităţile stilistice flaviene din acest 
text. Astfel, «care primesc cu plăcere» e o formulă ce revine de repe
tate ori sub pana lui Iosif Flaviu 25• ln stilul său sînt şi cuvintele «con
ducătorili neamului nostru». Acelaşi lucru se poate spune despre epi
tetul de «om înţelept» (aoqio~ a.viip) aplicqt lui Iisus, care corespunde 
tendinţei lui Iosif de a asimila curentele religioase iudaice, ca fariseis
mul, saducheismul sau esenianismul, cu şcolile filozofice din lumea 
greco-romană. In orice caz, un creşUn n-ar fi folosit pentru caracte
rizarea Mîntuitorului expresia de «om înţelept». Ideea cu elenii care 
s-au ataşat· şi. ei lui Iisus este şi ea caracteristică lui Iosif 26. 

- In al doilea rînd, textul actual cuprinde mici secţiuni care nu 
se poate să fi fost .scrise de istoricul iudeu. Un iudeu neconvertit n-ar 
fi făcut niciodată afirmaţi,a că Iisus a fost Hristosul (o Xptad1~ oii'to~ 
71v). Iosif Flaviu putea să spună despre Iisus că «este numit Hristos» 
(cf. XX, 9, 1), spre a-L distinge de alte persoane cu acelaşi nume, dar 
afirmaţia· netă că El era Hristosul (Mesia) e de neconceput din partea 
unui autor care nu era creştin; De asemenea, cuvintele: «dacă putem 
într-adevăr să-L numim om», care pr,esupun credinţa în divinitatea lui 
Iisus, nu pot ,fi nici ele atribuite lui Iosif Flaviu. Prezenţa lor aici în
tăreşte însă convingerea că expresia anterioară - «un om înţelept» 
- este autentică ; nemulţumit de prezentarea lui Iisus numai ca «un 
om înţel,ept», interpolatorul creştin a socotit necesar să adauge pre
cizarea de mai sus, care lasă clar să se înţeleagă că de fapt Iisus n-a 
fost numai om, ci şi Dumnezeu. 

Este apoi îndoielnic că prezentarea lui Iisus ca «învăţător al oa
menilor care primesc cu plăcere cele adevărate» ar aparţine lui Ios~f 
Flaviu. E greu de crezut că acesta vedea în creştini pe cei ce au pn
mit cele adevărate. Pe de altă parte însă, pare nefiresc ca un oreştin, 
referindu-se la primirea învăţăturii Mîntuitorului, să folosească expre-

Grecu în studiul intitulat: E autentic Jocul din Flavius Josephus despre 'Domnul Iisus 
Hristos?, în «Studii teologice», lII (1951), nr. 9-10, p. 559. 

24. Vezi E. Schiirer, op. cit., voi. I, p. 432-441 ; M. Goguel, op, cit., p. 36-,--39; 
Pr. prof. Petru Rezuş, Istoricitatea Mîntuitorului, in «Studii teologice", IX (1957), nr. 
3-4, p. 192 ş.a. Prof. Vasile Grecu (ari. cit.), înclină spre acceptarea autenticităţii 
integrale a textu.lud. ' 

25, Formularea «a primi cu plăcere» apare de 7 ori în cartea a XVIII-a a Anti
chitdţllor iudaice (cf. M. Goguel, op. cit., p. 38). 

26. Ibidem. 
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si:a «a pnm1 cu plăcere» (-iJowij oix_ea&cXt). Totodată, în context - mai 
ales dacă ne gîndim la mxpcioo!;cz encz ([apte minunate, sau de mirare) 
- expresia menţionată dobîndeşte o uşoară nuanţă irronică. Ambele 
expresii apar şi în alte locuri în opera lui Iosif Flaviu ; a scrie sau a 
vorbi 1tpo~ 718ov71v are la el sensul de umblare după slava. deşartă. Cu 
această nuanţă ironică, afirmaţia poate aparţine textului autentic. 

ln sfîrşit, nu pot fi autentice cuvintele : «El li s-a arătat iarăşi viu 
a treia zi, dumnezieşti,i prooroci spunînd despre El acestea şi alte mii 
de lucruri minunate». Un necreştin nu putea să se exprime în acest 
mod cu privire la întemeietorul Creştinismului. 

- In al treilea rînd, există în text expresii neutre, care pot fi au
ten1tk~, dar pot fi şi interpolaţii creştine. Iosif Flaviu 1putea să vor
bească despre Iisus ca despre un săvîrşitor de fapte minunate, căci 
Mîntuitorul a rămas într-adevăr în amintirea iudeilor ca un făcător de 
minuni, cum vom vedea din mărturiile talmudice. Acelaşi lucru se 
poate spune şi despre alte două afirmaţii : că Iisus «a ,cîştigat de partea 
Sa pe mulţi iudei şi pe mulţi eleni» şi că «cei care L-au iubit de la în
ceput; n-au încetat. a-I fi ataşaţi». Astfel de afirmaţii se bazează pe 
constatări pe care le putea faoe oricine 1 1în textu1 acesta ele sînt iscrise 
mai degrabă de mina lu~ Iosif dectt de mina unui inrterrpoilaltor areştin. 

Lăsind deoparte interpolaţiile, obţinem următorul text : 
«Cam 1n acea vreme a trăit lisus, un om înţelept ... EI era făcător 

de lucruri minunate (şi învăţător al oamenilor care primesc cu plăcere 
cele adevărate?). Şi a cîştigat de partea Sa pe mulţi iudei şi pe mulţi 
eleni... Şi atunci cînd Pilat, în urma denunţului din partea conducători
lor neamului nostru, L-a condamnat la cruce, cei care L-au iubit de ia 
lnceput n-au încetat a-l fi ataşaţi ... Nici chiar acum nu s-a stîrşit cu 
neamul creştinilor, care-şi iau numele de la El» 27. 

In această. formă, textul pare lipsit de culoare. Se poate însă cre
de c~ interp0ilatorul nu numai că a adăugat, ci şi că a omis unel.e 
părţi din ,textul lui Iosif Flaviu. E. Schiirer zice : «.Citind extrasul de 
mai sus, eşti condus la concluzia că Iosif a scris mai mult decît ne-a 
parvenit. Ceva lipseşte acum din context şi a fost înlocuit cu sentinţe 
nu prea clare inserate de interpolator» 28. Adăugind afirmaţii favora
bile Mîntuitorului, interpolatorul va fi omis ceea ce i se părea a fi 
denigrator la adresa Sa. Este însă absolut sigur că istoricul ,iudeu a 
scris ceva despre Mîntuitorul Iisus Hristos, aşa cum a scris despre Sf. 
Iacov (în textul citat) şi despre Sf. Ioan Botezătorul (în Antichităţi 
iudaice, XVIII, 5, 2) ~- · ' 

ln concluzie, putem reţine ca sigure două menţiuni ale lui Iisus 
Hristos în opera lui Iosif Flaviu. Am putea spune chiar, împreună cu 
E. Sch1irer, că Iosif «nu era cu totul lipsit de simpatie faţă de Iisus» 30. 

. 27. Urmînd mai ales lui E. Schlirer (op. cit., p. 437), majoritatea cercetătorilor 
ret111 acest text ca ..autentic ; Wlele md.lci vaJlll,aţii ,Ia unul sau .Jltul dintre autori sînt 
nesemnificative. 

28. Op. cit., p. 437-438; cf. M. Goguel, op. cit., p. 39. 
29. Asupra_ acestei importante mărturii a lui Iosif Flaviu despre Sf. loan Boteză

t~r.ul nu ne opnm deoare~e ea nu ţine de subiectul acestei lucrări; textul (în original 
ş1 m traducere _româneasca) poate fi văzut la Prof. Vi:!sile Grecu, art. cit., p. 560-561. 

30. E. Schurer, op. cit., p. 440. 
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Şi deşi avem dreptul sti credem că el a scris despre Mîntuitorul mai mult 
decît ceea ce putem extr,age din textul •care a ajuns pînă la noi, totuşi 
ceea ce ne oferă opera istoricului iudeu este mai mult decît suficient 
pentru dovedirea istoricităţii Mîntuitorului 31 . 

Cum se explică însă caracterul atît ele sumar al aluziilor la Iisus 
Hristos şi -Ia Creştinism în opera unui autor care reflectă pe larg si
tuaţia iudaismului -Jn epoca respectivă? Nu este surprinzător faptul că 
un autor care îi prezintă detaliat pe farisei, pe saduchei, de esenieni, 
pe samairiteni vorbeşte atît de puţip. despre creştini? 

. Vom înţelege însă reticenţa lui Iosif în ce priveşte Creştinismul 
şi întemeietorul său dacă vom ţine seama de circumstanţele în care 
şi-a redactat opera, de scopul pe care şi l-a propus, ca şi de caracterul 
său. ln anul 66, Iosif - după cum ne-o spune el însuşi - a fost unul 
dintre generalii revoltaţHor iudei 32. Inf,rînt şi luat prizonier de Ves
pasian (în anul 67), Iosif va deveni un favorit al viitorului împărat, de 
la care îşi va lua şi numele roman Flaviu. Urmîndu-l pe împărat, el se 

31. Este demn de notat faptul că în versiunea slavonă a altei opere importante a 
lu.i Iosif Flaviu, initre re'laltările ia doui tulburiri petrecute la Ierusalim in wemea 'lui 
Ponţiu Pilat (Războiul iudaic II, 9, 2-3, § 159-164 şi II, 9, 4 § 175-177), apare inse
rat un alt text referitor la Iisus Hristos, cu următorul cuprins: «In acea vreme a 
apărut un om, dacă se cuvine să-l numim om. Natura şi chipul lui erau ale unui om, 
dar manifestarea sa era mai presus de cea omenească. Lucrările sale erau dumne
zeieşti şi săvlrşea fapte minunate, de mirare şi pline de putere. Este, deai, cu nepu
tinţă. să-l ·numesc om, dar fiind el lc1 fel cu toţi ceila[li (la înfălişare), nu-l voi numi 
nici înger. Şi tot ceea ce el a săvîrşit cu o oarecare putere nevăzută, prin cuvint 
şi prin poruncă a săvîrşit. UnLi i-au zis : primul nostru dătărtor de Lege (Moise, 
n.n.) a înviat morţi şi a făcut multe vindeeir,i şi alte fapte minunia,te. AHii tnsi 
credt•:,u că el era trimis de Dumnezeu. ln multe privinle u fost contrar Legii şi nu 
tine.a simbăita ,dUJpă datina străbună. TotU1Şi n-.a săvirşit ,IUlllÎIC vinova•t, n!ici vneo 
fărădelege, ci săvîrşea ,toate numai prin cuvint. Şi mulţi din popor l-au urmat şi 
i-au primit învăţăturile; şi mulii au început să şovăie, crezind că prin el neamul 
iudeu va fi eliberat din mîinile romanilor. El avea obiceiul să meargă adeseori în 
afara cetăţii, mai ales pe Muntele Măslinilor; acolo vindeca pe mulii. Şi s-au adu
nat in jurul său' 150 de slujitori, iar din popor o mul\ime. Văzînd puterea sa, cii 
împlinea lot ce voia prin cuvint ei stăruiau ca el să meargă în cetate, să~i masacreze 
pe soldaţii romani şi pe Piiat şi să domnească peste ei. El însă a refuzat. Mai tîrziu·, 
conducătorii iudeilor a:u 1uat ounoştinţi de aceasta şi s-au adU!Ilat impreună cu ar-· 
h.iereul şi au zis : «Sintem fli.Tă putere şi slabi ca să ne împotr!iNim romanillor, ase
menea unui arc întins. Să-i spunem lui Pilat cele ce am auzit şi vom fi fără supă
rare ; dacă va auzi de la alţii, nli se va lua averea, iar noi vom fi omor-îţi şi copiii 
noştri vor fi exilaţi». Şi au mers şi i-au spus lui Pilat. Acesta şi-a trimis oamenii 
şi mulţi din popor au fost omorîţi şi pe făcătorul de minuni l-au adus înaintea lui. 
El l-a interogat şi a aflat că este un binefăcător, iar nu răufăcător, nici răzvrătitor 
şi că nu aspiră la domnie; deci l-a eliberat. Căci a vindecat-o pe sotia lui, care 
era pe moarte. ŞI el a mers la locul său obişnuit, şi a făcut aceleaşi lucruri ca în
totdeauna. Şi deoarece în jurul lui se aduna tot mai mult norod, a devenit foarte 
vestit priDJtre ei toţi. lnvăţătorii de Lege erau înveninaţi de pizmă şi i-au dat trei
zeci de talanţi lui Pilat ca să-l omoare. Pilat a luat banii şi i-a lăsat pe ei să-şi 
îndeplinească scopul. Aceia l-au luat şi l-au răstignit, fără a ţine seama de legea 
părinţilor lor» (trad. după Haim Cohn, The Trial and Death ol Jesus, London, 1972, 
p, 312-313). Deşi in ce priveşte autenticitatea acestui text părerile sînt împărţite, 
nu se poate totuşi dovedi că Iosif Flaviu a avut o parte cit de mică la redactarea 
lui (ibid., p. 313; vezi şi E. Schii.rer, op. cit., p. 440; Dr. Ioan Fruma şi Prof. dr. 
Grigorie Marcu, op. cit., p. 8-9). 

32. După o biruinţă asupra romanilor conduşi de Cestius Gallus, legatul Siriei, 
revolta a fost organi:iată metodic. O adunare populară ţinută în incinta templului 
a. ales pe principalii conducători. Cu acest prilej, Iosif, fiul lui Malia, viitorul is
toric, a !ost numit comandant al Gali!eii (Războiul iudaic II, 20, 3-4). 
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va stabili la Roma, unde îşi va şi redacta scrieri.le 33• Cu antecedentele 
sale şi dată fiind tendinţa operei sale - anume de a scoate in evi~ 
denţă tot ceea ce putea să-i apropie pe iudei de stăpînitorii loir ramam 
- reticenţa sa în ce priveşte Creştinismul este expliicabilă. ln general, 
Iosif a şters din tabloul său toate trăsăturile susceptibile a-i deranja 
pe romani ; astfel,- el nu spune aproape nimic despre mesianismul iu
daic, .care constituia. totuşi centrul preocupărilor Judeilor în veacul I 
al erei creştine 34. Creştinismul nu putea însă să fie rupt de mesianism, 
astfel încit Iosif a preferat să .spună cît mai puţin despre el. 

Pe de altă parte, trebuie să ţinem seama de faptul că Creştinismul 
era tratat de romani - începînd cu persecuţia lui Nero, din aillii 64-68 
- ca, o religie ilicită. Iosif nu putea vorbi despre Creştinism fără a 
expune iudaismul la acuzaţia unei solidarităţi compromiţătoare cu o 
mişcare odioasă claselor conducătoare romane. « Tăcerea lui Iosif (în 
ce priveşte Creştinismul, n.n.) - scrie un eminent savant - nu este 
tăcerea ignoranţe{, ci aceea a prudenţei şi a fricii, este o tăcere intere
sată. Departe de a stabili că Iisus şi mişcarea creştină n-au· existat în 
Palestina în secolul I, ea stabileşte I1111mai că Iosif n-a voit ca, vorbind 
despre aceasta, să se compromită (în faţa stăpînitorilor romani, n.n.) 
şi să compromită împreună cu el pe poporul iudeu» 35• Mai adăugăm 
că, cu cit împrejurările îi cereau mai mult lui Iosif să păstreze tăcerea 
asupra lui Iisus Hristos şi a Creştinismului, cu atît mai valoroasă este 
mărturia sa. 'El 11 menţionează :totuşi pe Iisus Hristos pentru că nu 
putea să facă altfel, date fiind importanţa şi amploarea mişcădi gene
rate de Mîntuitorul 36, 

2. Talmudul 

O a doua categorie de mărturii iudaice despre Iisus sînt cele păstrate 
, în scrierile rabinice. Dintre acestea ne interesează ali.ci mai ales Tal

mudul, ale cărui mat,eriale, codificate în primele veacuri creştine, sînt 
în general mult mai vechi 37• In Talmud se cupriJlld: 1) Mişna, tradiţia 

• veahii1or rabi!lli, codi.filcată de Hilllel în sec. I şi redaictia~ă în cursul se-

33. Biografia sa poate fi reconstituită în cea mai mare parte din informaţiile 
pe care le cuprind scrierile sale şi în special din lucrarea autobiografică cunoscută 
sub titlul latinesc Vita. O prezerutare avizată a vieţii şi operei istoricului (cu o 
bibliografie selectă) poate fi găsdtă la E. Schurer, op. cit., p. 43,--63. 

34. M. Goguel, op. cit., p. 41. Goguel observă, printre altele, că şi în ce-l 
p:riveşte pe Sf. Ioan Botezăitorul, Iosif Fla!V!iru. lasă deoparte orice ahiwie !la a,cti
vitatea sa ca lnaintemergător al lui Mesia şi veS1titor al botezului cu foc, infăţi
şindu-1 numai ca pe un predicator de morală. 

35. Ibidem, p. 42-43. 
36. O explicaţie "diferită a atitudinii lui Iosif o găsim în lucrarea citată Jesus

Cl)ris!, Dieu et Homme, după care «tăcerea lui (a lui Iosif, n.n.), într-adevăr, sur
pnnzatoare, este poate cea a perpleXJ.ităţii sale» (p. 42). După această opinie, Iosif, 
cu totul nedumerit în privinţa Creştinismului, neştiind ce să creadă a preferat să 
spună cît mai puţin despre el.. ' 

37. 5:rierile rabinice_ înglobeaz~ literatu~a. talmudică (cu .Mişna şi Tosefta, pe 
car_e s_e ~lad~sc cel_e doua _Talmu_dun, . ler~salm:utean şi Babilonean), Midraşurile ( cu 
trei parţi ma1 v~~h1, MekhJ_Jta, S1fr~ ş1 S1ire ş1 cu altele mai noi, mai ales Midraş 
R_abbah), Targ~ll}ll_ (tra~ucen sau ma1 degrabă parafrazări aramaice ale Bibliiei ebraice) 
ş1 unele lu~ran 1stor_1ce (Me_ghll!ath Taanith, Seder Oiam Rabbah, Seder Olam 
Z~tta, M~gh11lat~. Antiochu~ şi lsippon sau Iosif ben Gorfon). Aswpra scrierillor rabi
mce, vezi E. Schurer, op. c1t., p. 68-118, care dă şi o boga,tă bibliografie. 
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colului al II-lea (materialele Mişnei sînt grupate tematic în 7 părţi, 
care cup:rind în total 63 tratate), şi 2) Ghemara, un comentar al Mişnei. 
Există ide fapt două Talmuduri : cel IerusalimHean (sau Palestinian) 
şi cel Babilonean (mai mare dec.îl primul). Cele două Talmuduri sîot 
cuprinse în nu mai puţin de 72 volume in -8°. 

In Talmud găsim vreo 20 de menţiuni ale lui Iisus, toate ostile şi 
denigratoare. El este numit : acest om, Nazarineanul, cel nebun, cel 
spînzurat (pe lemn), Absalom, Ben Pandera ş.a. El a avut cinci ucenici: 
Matei, Tadeu, Nazarineanul, Booni şi Niki. A urmat învăţătura· lui 
Iosua Ben Perachia, pe care l-a şi însoţit în Egipt, unde a învăţat vră
jitoria. El a fost ucis cu pietre, apoi spînzurat pe lemn ca hulitor, dupi1 
ce mai înainte a fost judecat şi vreme de 40 ele zile nu s-a găsit nimeni 
să dea o mărturie în favoarea Sa. 

Conţinutul ostil şi denigrator al acestor informaţii este explica
bil, dată fiind adversitatea iudaismului faţă de Creştinism 38• Surprinde 
însă Jjllţinătatea acestora, mai ales dacă ţinem seama de volumul imens 
al literaturii talmudice. Explicaţia trebuie căutată ÎJll condiţiile istorice 
în ca,re s-au transmis aceste scrieri. Se ştie că în Europa Evului Mediu 
şi chdar mai tîrziu . cenzorii ecleziastici nu admiteau circulaţia texte-
lor blasfematorii la adresa Mintuitorului. Toate informaţiile rabinice 
despre Iisus se încadrau însă în această categorie. Cele cîteva menţiuni 
păstrate se datorează ilicitei supravieţuiri a cîtorva manuscrise necen
zurate, care au putut fi publicate numai într-o epocă destul de apro
piată de noi 39• Un autor evreu cQiiltemporan scrie în această privinţă : 
«Cenzorii par să fi efectuat ,o foarte serioasă cercetare. înţelepţii Tal
mudului trebuie să fi posedat multe date asupra vieţii lui Iisus şi aslil
pra detaliilor învăţăturii Sale şi desigur că ei nu ezitau să-şi exprime 
faţă de acestea nemulţumirea '.in şcolile şi în casele lor de adunare. 
Totuşi, găsim puţine referinţe la Iisus în Talmud. Şi rămîne o problemă 
deschisă dacă aluziile de acest fel --,- care se poate presupune că au 
fost, în toate cazurile nefavorabile - au fost eliminate ( din texte) 
chiar înainte ca. să fi avut cenzorii Bisericii posibilitatea de a le lua 
la cunoştinţă, iudei~ înşişi prevăzînd şi temîndu-se de cenzura lor, sau 
au fost îndepărtate prin edict creştin» 40. Acelaşi auttor demonstrează 
prin dteva exemple cît de departe a mers uneori această cenzură. 
Astfel, ea a elimililat nu numai ceea ce se referea la Hsus Hri,stos, ci şi 
texte în care era vorba de alte persoane, dar avînd unele corespondenţe 
-chiar pur formale - cu istoria vieţii Mîntuitorului , aşa este, de 
exemplu, relatarea despre un oarecare Ben Satda (sau Ben -St-a.da) din 
Lod (Lida), sptnzurat (atîrnat) -in ajunul Paştilor, sau cea despre un 
alt Iisus, un ucenic al lui Iosua Ben Perachia, care a trăit cu trei-patru 

38. Acesite afirmatii denigratoare la adresa Mituitorului Iisus Hr,Lstos vor fi 
reluate de unii sariitorj păgif.n,i (Cels, Poritl.r,iu ş.a.) (vezi Pr. 1prof. ~ru Re'Z'UIŞ, 
art. cit., p. 191). Mai tirziu, calomniile iudaice au trecut în cartea intitulată Seter 
toledoth leşu (Cartea neamului lui Iisus), care se dă ca foarte veche, dar constituie 
de fapt un pamflet din Evul Mediu. 

39. In ediţia lui R. N. Rabbinowicz, Dikdukci Sofrim, 13 val., Munchen, 1867-
1897. 

40. H. Cohn, op. cit., p. 305; vezi şi H. L. Strack, Introduction to TalmUd and 
Midrash, New York, 1959, p. 78. 
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generaţii î:nainte de Mîntuitorul şi care a fost condamnat ca apostat şi 
amăgitor 41 • 

Din textele talmudice reţinem numai pe cel mai important, anume 
o baraitha 42 cu următorul cuprins : «ln ajunul Paştilor a fost spînzurat 
nsus (din Nazaret) 43. Timp de 40 de zile un crainic a mers înaintea lui, 
strigînd cu glas tare : «Iisus va fi ucis cu pie~r~, deoarece a practic?t 
vrăjitoria şi a amăgit şi a rătăcit pe Israel ; oncrne are ceva de spus rn 
apărarea lui să vină şi să-l apere!». Nimeni n-a venit să-i ia apărarea, 
astfel încît l-au spînzurat în ajunul Paştilor. Ulla a întrebat : socotiţi 
că el a fost un om pentru care să trebuiască să fie chemaţi apo.râtori ? 
N-a fost el, oare, un amăgitor, la care se aplică porunca dumnezeiască: 
«să nu-l cruţe ochiul tău şi nici -să nu-ţi fie milă de el?» (Deut. 13, 8-9). 
(Ei au răspuns) 1nsă că în cazul lui. Iisus lucrurile stau altfel, fiincl el 
un apropiat al stăpînirii» 44 . 

Observăm că, după ac,est text, Iisus ar fi fost condamnat pentru 
vrăjiiorie. Din Dialogul cu iudeul Triton a,l Sf. Iusti,n Martirul aflăm 
într-adevăr că în prima jumătate a veacului II, deci chiar în perioada 
redactării acestei baraitha 45, iudeii 11 prezentau pe Mintuitorul Hristos 
ca pe un vrăjitor 46. Era maniera iudaică de a expli'ca minunile nemai
văzute ale Domnului (cf. ·Mt. 9, 34; 12, 24; Mc. 3, 22 ş.a.) şi pe care 
nimeni 111u le putea contesta 47• ' 

Pe lingă vrăjitorie, Iisus ar fi fost acuzat că amăgeşte şi duce în 
rătăcire pe <israeliţi. Era o acuzaţie gravă, poate chiar cea mai gravă 
dintre cele menţioha,te în legea iudaică, ea însemnîncl de fapt învinui
rea de a-i fi atras pe fii-i poporului ales la ·slujirea altor dumnezei ( cf. 
Deut. 13, 6-7). ,Această acuzaţie nu are însă nici un temei în cazul 
lui Iisus. «Nu mai e nevoie să se afirme că Iisus ,n-a propovăduit nici
odată idolatria, scrie H. Cohn ; tot ceea ce a învăţ,at şi a spus El 
a fost făcut în numele unicului Dumnezeu din cerurd, Dumnezeu~ iudaic, 
şi singurul Său scop a fost de a aduce poporul mai aproape de acest 
adevărat şi unic Dumnezeu» 48. Acelaşi autor explki'i şi cum s-a putut 
ajunge la o astfel de acuzaţie: în •secolul al II-lea, iudeii au ajuns să 
confunde pe Iisus, ucenicul lui Iosua Ben Perachia, condamnat pentru 
a fi îndemnat la idolatrie, cu Iisus din Nazaret. 

Pentru ambele vini menţionate în baraitha, pedeapsa prevăzută de 
Legea lui Moise era uciderea cu pietre şi crainicul vesteşte într-adevăr 
o astfel de condamnare în cazul lui Iisus. •Începutul textului afirmă 

41. H. Cohn, op. cit., p, 303-305. ., 
42. Baraitoth (singula,r : haraitha) sînt unele senoote necuprinse în Mişna, dar 

citate in limba ebraLcă într-0 secţiune ara-moo,că u Ta·irnUldnl~ui {d. E. Schiirer, op. 
cil., p. 78); este vorba. deci, ele materiale din perioada mi~naică, rămase însă in 
afara colecţiei Mişnei. 

43. Cuvinte1e «din Na:varet» lilpsesc din unele manuscrise. 
44. B. Sanhedrin 43 a, cit. după H. Coh11, op. cil., p. 298; \·ezi şi Dr. Ioan Fruma 

şi Prof. dr. Grigorie Marcu, op. cil„ p. 10. 
45. H. Cohn. op. cit., p. 298. 
46. Sf. Iustin Martirul. Dialogul cu iudeul Triton, LXIX, în voi.: Apologeţi de 

J1mbd greacă (col. «Părinţi şi scriitori biser,iceşti», 2), Bucureşti, 1980, p. Î75. 
47. Autorul evreu citat mai sus scrie în legătură cu această învinuire: «Dar 

singura vrăjitorie care ar fi putut fi atribuită lui Iisus era săvîrşirea de fapte mira
culoase prin vindecarea bolnavilor» (H. Cohn, op. cit., p. 298). 

48. Ibidem, p. 299. 
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însă că Iisus a fost spîrizurat. Noi ştim .foarte bine că Iisus n-a fost 
ucis cu pietre, ci răstignit, acest din urmă mod de execuţie - practicat 
de romani - fiind pentru iudei oarecum echivalent cu «spînzurarea 
pe lemn» prevăzută în Legea lui Moise pentru hulitori (Deut. 21, 23; 
Gal. 3, 13). Menţionarea condamnării la uciderea cu pietre în textul 
acestei baraitha este, desigur, o încercare de a justifica din punctul de 
vedere iudaic ·condamnarea Mîntuitorului; însă faptul că Iisus Hristos 
n-a fost ucis cu pietre, ci răstignit, «era prea ferm stabilit de tradiţie 
pentru ca scriitor-ii talmudici să meargă atît de departe încH să spună 
că El a fost lapidat» 49. 

Textul cuprinde .şi alte contradicţii şi inexactităţi. roreptul iudaic 
prevedea, într-adevăr, că o condamnare la moarte trebuia vesrt:ită de 
crainic şi că acesta adăuga şi invitaţia ca eventualii martori ai ·apă
rării să vină să facă depo.ziţ-ii în favoarea condamnatului ; în cazul 
apariţiei unui astfel de martor, condamnatul trebuia să fie readus în 
faţa tr,ibunalului ,şi, pe temeiul noi.ii mărturii, sentinţa puite.a fi schim
bată 50. Această procedură trebuia însă să aibă loc imediat după pro
nunţarea sentinţei 61. Ideea unei amînări de 40 de zile va f.i fost inse
rată în baraitha ca răspuns la acuzaţiile din partea creştinilor că, în 
cazul Mîntuitorului, sinedriul a ,acţionat precip.itat şi cu flagrante în
călcări ale legilor !în vigoare 62: 

întrebarea lui Ulla din finalul textului 53 evidenţiază o altă necon
cordanţă : spre deosebire de toate celalalte sentinţ,e judecătoreşti, în 
cazul unei condamnări pentru atragetea la idolatr.ie nu se mai făcea 
i,nvi<taţia ca eventuali,i martori ai apărăTii să depună im favoarea ,acu
z,a,tului. De asemenea, ,îrn 1caz'Ull a.Uor ÎIIlVillluilri, daioă omul era aohi,tat, 
nu se mai lua în considerare o eventuală mărturie defavorabilă lui, 
venită după rostirea sentinţei de achitare. Cînd însă era vorba de achi
tarea în cazul unei acuze de atragere la idolatrie, o nouă mărturie, 
găsită ulterior, ducea la redeschiderea cazului şi eventual la schim
barea verdictului 54• Această prevedere se 'Întemeia pe textul din Deut. 
13, 8--9 care, referindu-se la cei ce îndeamnă la slujirea .altor dum
nezei, zi-ce : «Să nu-i cruţe ochii tăi, să nu-ţi fie milă de ei, nici să-i 
doseşti, ci ucide-i». 

49. Maurice Goguel, Jesus nncl Urc Origins ol C/rrislianity, vol. I : Pro/cgo
mena to the Lile of Jesus, New York, 1960, p. 72. A. Bu.chler, Die Todesstrafcn der 
Bibel und dcr nachbib/ischen Zeit, în «Monatsschrift fur Geschichte und Wissen
schaft des Judentums», voi. 50, 1906, p. 701-702, sugerează că lapidarea ar fi fost 
sentinţa pronunţată de sinedriul iudaic, iar spînzura.rea (pe cruce) cea pronunţată 
de procuratorul roman şi care a rămas r,xecutorie. Textul rabinic vorbeşte însă de 
o execuţie prin «spînzurare» ordonată de tribunalul iudaic. 

50. B. Sanhedrin, VI, i, după H. ,Cohn, op. cit., p-. 300. 
51. B. Sanhedrin, 46 b, ibidem. 
52. M. Goguel, Jesus and !he Origins oi Chrislianity, vol. I., ip. 72-73. 

ln ce priveşte încălcările flagrante ale legii în cursul fazei sinedriale n procesului 
. Mîntuitorului, deci deosebirile între procedura ce trebuia urmată, conform legilor 

în vigoare, şi ,procedura vidoasă adopla·tă de sinedri~ti, a se ve'dea Pr. prof. dr. 
· Vasile Gheorghiu, Sf. Evanghelie dupd Mateiu cu comentar, Cernăuţi, 1925, p. 755---

756, citat pe larg şi de Dr. Ioan Fruma şi Prof. dr. Grigorie Marcu, op. cit., p. 285-287. 
53. Acest final este, probabil, un adaos mai tirz.fu, activitatea lui Ulia putînd 

fi plasată pe la anii 280-300 (H. Cohn, op, cit., p. 302). 
54. B. Sanhedrin, 33b, după H. Cohn, op. cit., p. 302. 
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Răspunsul dat lui Ulla este că în cazul lui Iisus s-a făcut o excep
ţie, deoarece el era «un apropiat al stăpînirii (malkut)» ; . e vorba, 
desigur, de stăpînirea romană. Nu se spune însă în ce fel a fost Iisus 
apropiat al acestei stăpîni:ri. Răspunsul este absolut ·neverosimil din 
punct de vedere istoric. Cum se explică atunci prezenţa lui în text? 
Se ştie că activitatea lui Ulla se situează pe la anii 280-300 55, deci 
mult mai tirziu decît redactarea acestei baraithu. Putem presupune, 
deci, că finalul cu întrebare.a lui Ulla şi răspunsul la ea a fost adăugat 
în această epocă.. ln textul din secolul al Ii-lea se vorbea numai de 
amînarea execuţiei lui Iisus timp de 40 de zile, în cursul cărora un crai
nic ar fi invitat pe eventualii martori ai apărării să depună mărturie 
în favoarea lui Iisus ; redactorul textului, urmărind un scop apologetic, 
fie că n-a cunoscut, fie că a ignorat în mod deliberat faptul că afir
maţia sa inventată contravenea legii. lnvăţaţii rabini nu puteau să :nu 
observe inadvertenţa şi atl.111ci au ridicat obie-oţii, cum a făicut acel 
Ulla. Răspunsul, urmărind validarea unui text devenit venerabil, in
troduce un nou fals, anume că Iisus ar fi fost «un apropiat al stăpî:
nirii», sugerat, foarte probabil, de ceea ce se ştia din Sfintele Evan
ghelii despre atitudinea lui Ponţiu Pilat la procesµ! Mîntuitorului, cînd 
acesta a afirmat, 1n repetate rînduri, că nu găseşte nici o vină în Cel 
pe care căpeteniile iudaice tl acuzau cu atîta stăruinţă. 

Pentru terna pe care o abordăm, această baraitha este importanlă 
din mai multe puncte de vedere. ln primul rînd, Iisus apare în acesl 
text ca un personaj istoric, corect plasat în timp şi spaţiu. De aseme
nea, _El este mărturisit ca făcător de minuni, deşi -acestea sînt asimi
late tendenţios cu practicile vrăjitoreşti. Textul vorbeşte apoi, în ce 
priveşte execuţia Mintuitorului, de «spînzurare», termen biblic uti
lizat de iudei şi pentru a denumi răstignirea, care -era o «spînzurare 
pe lemn», şi precizează că aceasta a avut loc în ajunul Paştilor -
informaţii care confirmă datele evanghelice. 

în general, scriiitorii evrei n-au pus la îndoială istoricitatea Min
tuitorului. O dovedesc toate scrierile iudaice, fie cele foarte vechl, 
fie cele de dată mai tîrzie. Pe linia acestei tr-adiţii, iudaismul actual 
r'ecunoaşte fără ezitare existenţa istorică a lui Iisus. O mulţime de 
lucrări ale savanţilor evrei din zilele noastre se ocupă de viaţa şi ac
tivitatea Mîntuitorului. Unele dintre aceste lucrări au făcut şi fac 
epocă, .în mediile te-o1ogice creştine fiind bine cunoscute nume oa : 
C. G. Montefiiore 56, J. Kl1ausner 57 , G. Vermes 58 ş.a. Multe din 1lucrările 
mai noi ale savanţilor evr,ei Il revendică pe Iisus din Nazaret oa pe un 
prooroc evr,eu şi erou naţional, fără msă a,-l recunoaşte mesianitaiea şi 
divinitatea. Unii merg chiar mai departe. Astfel, rnbinul tradi,ţiornalist 

55. Vezi nota 53. 
56. C. G. Monteflore, The Synaptic Gospe/s, New York, 1968 (retipărire a edi

tiei din 1927); Rabbinical Literature and Gospel Teachings, London, ·1930. 
57. Este larg cunoscută lucrarea lui J. Klausner, Jesus von Nazareth, ed. a 

Ul-a, Jerusalem, 1952; amintim alei şi cartea Sa: From Jesus to Paul, Ne"· York 
1943. ' 

58. G. Vermes, specialist în Qumran şi în general în istori,a, epocii Noului 
Testament, a_ publicat, :p~intre altel_e: Jesus le Juil, trad. de 'l'a!llglaii.s (col. «Jesus 
et Jesus-Chnst», 4), Pans, 1978; ş1 Jesu.s and the World oi Judaism SCM Press 
1983. ' ' 
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Piinchas Lapide (din R. F. Germania) argumentează c,ă deşi '11sus este 
numai Mlrntuiltorul neamurilor, nu şi Mesia a!l iudeilor, El a 1mriat tn
tr-adevăr din morţi 59. 

B. MARTURII ALE AUTORILOR LATINI 

La mărturiile iudaice referitoare •la Mintuitorul Iisus Hristos .se 
adaugă citeva importante mărturii din scrier,ile autorilor latini. 

1) Primul text latin - în ordine cronologică - în care e men
ţionat Mîntuitorul este o scrisoare a lui Plinius cel Tînăr către împă
ratul Traian. Fiind guvernator al BiHniei (pe la anti 111-113), Plinius 
îl întreabă pe împărat asupra atitudinii pe care trebuie s-o· adopte faţă 
de creştini 60• 

Din scrisoare rezultă că anchetarea şi pedepsirea oreştinilor con
stituia o situaţie moştenită de noul guvernator, iar nu·· iniţiată de el 
în Bitinia, După ce arată că a şovăit ÎIIl ce priveşte sentinţele date în 
procesele împotriva creştinilor, peştiind dacă trebuie dată tuturor 
aceeaşi pedeapsă, sau dacă pedepsele trebuie aplicate diferenţiat, în 
funcţie de vksta sau de atitudinea celor a~uşi la judecată, Plinius în
făţişează ·,modul în care a procedat pină acum: ,a pedepsit cu moartea 
pe creştinii care au stăruit în mărturisirea credinţei lor, iar pe aceia 
dintre ei• care erau cetăţeni romani i-a notat .spre -a fi trimişi la Roma; 
pe cei pîrîţi ca fiind creştini, dar care au tăgăduit, i-a eliberat. «Celor 
care negau că sînt, sau că au fost creştini - scrie Plinius -, invoc1nd 
zeii după formula rostită de mine şi aduc1nd ofrande cu vin 1şi tămîie 
statuii tale, care porunci-sem să fie adusă în acest scop împreună cu 
statuile divinităţilor, dacă pe Jîngă acestea au hulit pe Hristos, ceea 
ce se spune că nu pot fi siliţi în nici un chip să facă cei ce sînt cu 
adevărat creştini, am socotit că pot să le dau drumul» 1ft. Alţii au măr
turisit la început că sint creştini, 'dar după aceea au tăgăduit şi «s-au 
Jnchinat cu toţii statuii tale şi 'statuilor zeilor şi au hulit pe Hristos» 62. 

ln continuare, Plinius mărturiseşte că anchetarea creştinilor i-a 
dezvăluit caracterul cu totul nevinovat al cultului lor, singura lor vină 
fiind că «obişnuiau să se adune într-o zi anumită în zori, să ~nalte pe 
r1nd c1ntare lui Hristos ca unui zeu, că se legau prin jurămînt nu 
pentru vreo nelegiuire, ci să nu făptuiască vreun furt, tîlhărie sau 
adulter, să nu-şi calce !cuvîntul dat, să nu tăgăduiască în fata justiţiei 
dacă au primit ceva în păstrare. După toate acestea, obiceiul era sc'l se 
despartă şi să se adune din nou pentru 1a lua masa în comun, o hrană 
nevinovată ; nici aceasta n-au mai tăcut-o după edictul meu prin care, 
conform instructiunilor tale, interzisesem eteriile. Cu 1at1t mai mult am 
crezut necesar să anchetez chiar prin torturi, ca să descopăr adevărul, 
două sclave despre care se spunea că sînt islujitoare ale cultului. N-am 
allat altceva decit o superstiţie lipsită de ju'decată, exagerată» 63. De 
aceea a suspendat ancheta, socotind necesar să cearră mai întii sfatul 

59. Pinchas Lapidc, The Resurrection of Jesus: A Jcwish Perspective, SPCK, 
1984. 

60. Plinius cel Tinăr, Scrisori, X, 96, în voi.: ·Opere complete, -traducere, note 
';i pretată dP Liana Manolache, Ed. Univers, Bucure.5ti, 1977, p. 343--344. 

61. Ibic/em, p. 343. 
6'2. Ibidem, p. 344. 
63. Ibidem. 
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împăratului, dat fiind şi «numărul mare al celor implicaţi», cac1 
scrie Plinius - «sînt oameni mulţi, de toate vîrstele, de toate catego
riile, bărbaţi şi femei, care sînt şi vor fi cuprinşi de acest perico]>,, în
cit templele păgîne «erau aproape părăsite" şi ceremoniile păgîne 
«multă vreme întrerupte" 64. 

In răspunsul trimis la această scrisoare, împăratul Traian aprobă 
întru totul maniera de a proceda a lui Plinim.s ; creştinii nu trebuie cău
taţi cu tot dinadinsul, dar dacă sint denunţ.aţi şi dovediţi vinovaţi, tre
buie pedepsiţi ; cel ce tăgăduieşte că este creştin şi dovedeşte acestea 
aducînd jertfe zei'lor, să fie iertat; denunţurile anonime nu trebui,e 
luate în seamă 65• 

Această mărturie a lui Plinius cel Tînăr are o deosebită valoare 
documentară. Ea atestă nu numai puternica răspîndire a Creştinismu
lui în Asia J\fică la începutul veacului al doilea, d şi încredinţarea 
tuturor - inclusiv a adversarilor Biseridi - că Hristos a fost o ,per
soană istorică reală. Numele lui Hristos este pomenit de trei ori în 
scrisoarea lui Plinius, evidenţiindu-se ataşamentul creştinilor faţă de 
Hristos. Totodată, spunînd că aceştia înălţau «.::întare lui Hristos ca 
unui zeu", Plinius lasă să se înţeleagă că, PEintru el, Hristos nu putea 
fi un zeu ca ceilalţi, probabil tocmai pentru faptul că EI a trăit pe 
pămînt cu puţină vreme înainte 66. 

Mai adăugăm că mărturia lui Plinius este extrem de pozitivă în 
ce priveşte conduita ireproşabilă a creştinilor. Dncă numeşte Ornşti
nlsmul «o superstiţie lipsită de judecată, exageratăn, aceasta se dato
rează nu numai ignoranţei în ce priveşte adevărurih~ de credinţă creş
tine, ci şi mentalităţii căreia îi era tri~utar şi care era împărtăşită în 
general de clasa conducătoare romană. 

2) O mărturie şi mai explicită ne-a lăsat-o Tacitu.s (t 120}, în 
Analele sale (cartea a XV-a, 44). Vorbind despre incendierea Romei 
în anul 64 şi despre zvonul că vinovat de catastrofă este însuşi îm
păratul Nero, Tacitus adaugă : «De aceea, pentru a înă.buşi zvonurile, 
Nero a căutat nişte vinovaţi anume, cărora le-a dat cele mai crunte 
osînde ; pe aceştia norodul îi numea ,areştini ; ,da.tori,tă nelegiui!rilor 
lor, ei erau urîţi de toată lumea. Hristos, căpetenia de la care îşi lua
seră numele (creştinii) fusese osîndit pe vremea împăratului Tiberius 
de către procuratorul Pontius Pilatus. Credinţa lor dăunătoare, înăbu
şită pentru un moment, începu din nou să se răsp1ndească nu numai 
în Iudeea, locul de obîrşie al acestui rău, ,ci chiar şi în Roma, unde se 
revarsă de pretutindeni toate grozăviile şi (unde) tot ce e condamna
bil capătă faimă" 67• Au fost pedepsiţ,i mai intî.i cei ce îşi mărturiseau 
apartenenţa la Creştinism, apoi, în urma denunţurilor, «o uriaşă mul
/ime", fiind batjocoriţi şi chinuiţi în fel şi chip, martiriul lor fiind 
transformat de Nero în adevăr,ate spectacole, pentru care pusese la 
dispoziţie chiar şi parcurile sale 68. Astfel înctrt «lumea începu să-i 
compătimească pe cei osîndiţi, ca şi cum aciste pedepse nu ar fi fost 

64. Ibidem. 
65. Vezi scrisoarea lui Trnian în acelaşi volum, p. 344-345. 
66. M. Goguel. Jesus de Nazareth -- mylhc ou histoire ?, p. 45. 
67. P. Cornelius Tacilns, Opere, lll. Anale, XV, 44, trad. de A11drci Marin, 

studiu introd. şi note de N. I. Barbu, Ed. Ştiinţifică, Bucureşti, \ 964, p. 554-555. 
68. Ibidem, p. 554-555. 
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date în interesul obştesc, ci datorită cruzimii unei singure fiinţe : 
Nero» ~9. 

1n textul citat, a cărui autenticitate este netndoiemică, Tacit'llS 
ne oferă două mărturii importante: una priveşte incendiul Romei şi 
persecutarea creştinilor din porunca nelegiuită a lui Nero, iar cealaltă 
se referă la Mîntuitorul Hristos şi la faptul că El a .fost osîndiit de 
procuratorul Ponţiu Pilat pe vremea împăratului Tiberius. Prima re
flectă punctul de vedere al contemporanilor păgîni ai lui Tacitus -
mai a~es al clasei conducătoare romane -, care, necunoscîndu-i pe 
creştini, le reproşau infamii a căror origine trebuie căutată tocmai în 
acuzaţia lui Nero. A doua mărturie, referitoare la Mîntuitarul şi la 
osîndirea Sa, trebuie să fi fost preluată de Tacitus dintr-o 6ursă docu
,mentară, numai aşa pu1Jîndu-se explica exactitatea informaNf~CJlr pe 
c-are le cuprinde. Această sursă nu putea fi una creştină, căci, după 
cum s-a observat cu drept cuvînt 70, în relatarea lui Tacitus există 
o idee caracteristică : Creştinismul ar fi folst înăbuşit prin moartea lui 
Hristos şi el a,r fi reapărut mai rtîrziu nu numai în Iudeea, d şi la Roma; 
într-un document creştJn nu putea fi vorba de o astfel de eclipsă a Creş
tinismului după moar•tea Mîntuitorului, Pe de altă parte, sursa lui Taci- , 
tus nu ,putea fi nici u:na iudaică, deoarece într-un document iudaic lui 
Iisus din Nazaret nu i s-ar fi dat nume'le de Hnis,t6s. Rezulrf:ă aişadar că 
Tacitus ,a avut la ·îndemînă un document care nu era nici cr,eştin şi nici 
iudaic şi în oare Creştinismul era pus in relaţie directă cu Hristos Cel 
răstignit sub Pon,ţiu Pilat. 

3) Menţionăm, în sfîrşit, mă·rturia istoricului Suetonius ( t cca 160). 
Ca «magister epistolarurn» al împăratului Hadrianus, Suetonius a 
avut acces la arhive, din care şi-a extras materialele ce i-au servit la 
scrierea vieţilor primilor 12 împăraţi romani. 

ln Viata lui Claudius (XXV, 4), Suetonius vorbeşte incidenta~ de 
expulzarea evreilor din Roma la care face alu1;zie şi cartea Faptele 
Apostolilor ( 18, 2). Claudius - zice el - «expulză din Roma pe evrei, 
care se agitau 'mereu, instigaţi de Chrestus,i (în original: «Iudaeos, 
impulsore Chresto assidue tumultuantes, Roma expulit») 71 • Din acest 
text aflăm oă sub domnia lui Claudius ( 41-54 d.Hr.), Creştdnismul 
ajunsese la Roma şi di era pus de toată lumea în raport cu persoana 
lui Hristos. Forma Chrestus (în loc de Christus) i-a derutat pe unii cer
cetători, care au presupus că Suetonius s-ar referi la un agitator ne
cunoscut care ar fi activat chiar în capitala Imperiului în vremea lui 
Claudius. Mult_ ·mai probabil este însă că la Roma creştinii erau numiţi 
uneori XP"1IO'tta.·1ol ( ch:restiani) _1n loc de xpto'tta.·1ot (christiani) şi că 
schimbarea aceasta a lui t în "11 a afectat şi numele pe care păgînii îl 
dădeau lui Hristos (deci: . :xp"tjo'to~ - Chrestus) 72. Faptul că Suetonius 
vorbeşte despre Chres.tus ca despre un per,sonaj bine cunoscut, fără a 

69. Ibidem, p. 555. 
70. M. Goguel, Jesus de Nazareth --- mythe ou liisloire ?, p. 46; 'Pr. prof. 

Petru Rezuş,· art. cil., p. 190. 
71. C. Suetonius Tranquillus, Doisprezece Cezari, ln rom. de David Popescu 

şi C. V. Georoc, Ed. Ştiinţifică, Bucureşti, 1958, p. 217; textul orlginal I-am citat 
după M. Go9uPI, Jesu.~ dr Nazaret/1 - mythe ou histoire ?, p. /48. 

72. CI. Mitrop. dr. Irineu Mihălcescu, Istoria religiunilor lumii. Bucureşti, 1946, 
p. 408. 
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simţi nevoia sa-1 adauge vreun «quodam» sau «aHquo» este favorabil 
acestei interpretări, care a şi fost aocep.tată a'J)roape unanlim de către 
istorici. 

Pentru a înţelege acest te:itt, trebuie să ţinem seama, ipe de o parte, 
de faptul că Creştinismul ,a fost socotit la început de către necreştini 
drept o simplă sectă iudaică, ia·r .pe de. altă _;parte ~e !gnorcl;D-ţa. c_l_ase: 
lor stăpînitoare rornalile în ce· priveşte mvăţăitura ş1 viaţa Bisen€in Im 
Hristos. Aşa se explică faptul că Suetonius vorbeşte aici numai de 
«iudei», iar nu şi de creştini şi lasă impresia că-L socoteşte pe Hristos 
un agitator ce tulbura cartierul iudaic al Romei, cind, în realitate, nu
mele lui Hristos Cel •răstignit şi înviat a creat acea agitaţie care a 
determinat edictul de expulzare a iudeilor. 

In Viata lui Nero (c,ap. XVI), Suetonius menţionează şi el perse
cutarea creştinilor de către acest împărat, fără ,a face vreo aluzie la 
numele întemeietorului Creştinismului. Nero - zice el - «aplică tor
turi creştinilor, un soi de oameni cu superstiţii noi şi vătămătoare» 73• 

Răspîndirea Creştinismului îndată după mijlocul veacului I este astfel 
încă o dată confirmată. In ce priveşte ,caracterizarea negativă a

1 
creş

tinilor, nu ne putem aştepta la altceva de. la un scriitor ipăgîn care 
împărtăşea aversiunea generală a păgînismului faţă de cei ce negau' 
existenţa zeilor şi, prin atracţia pe care o exercitau asupra celor mai 
mulţi, goleau templele idolatre. 

La -aceste mărturii ale istoricităţii Mlntuitornlui s-ar putea adăuga 
multe altele, nu mai puţin importante: cele din bogata literatură creş
tină post-apostolică, cele din apocrifele creştine (mai ales Acta Pilati) 
sau cele ale soriito,rHor păgîni de mai tîrziu. Ne opni.m însă aici, coofor
mîndu-ne titlului lucrării de faţă şi socotind absolut suficiente textele 
menţionate pentru dovedirea faptului că Iisus Hristos a fost o persoană 
istorică şi că El este Intemeietorul Creştinismului. 

După cum constata -încă F. Vigouroux 74, viciul radical al negării 
·ij.storilcită·ţd.i Mîntui)torului e~te că această negare se lîntemei,ază pe 
ipoteze, nu pe documente şi fapte istorice, că este ghidată de prin
cipii filozofice false şi încearcă să reconstituie istoria zidind pe nisipul 

, mişcător al sofismelor. 
Dacă ţinem seama de f.aptul că scrierile Noului Testament sînt ele 

însele documente de primă mină şi că lor li se adaugă atitea mărturii 
ale scrntorilor profani, putem spune cu drept cuvînt că Socrate, Platon, 
Alexandru cel Mare sau Cezar «sînt atestaţi de o reţea documentară 
de mult mai mică densitate, vechime şi calitate decît Iisus» şi că ade
vărata problemă nu e de a dovedi existenţa Mîntui-torului, d de a 
explica de ce mai consideră unii îndoielnică această existenţă 75• 

Mărturiile necreştine prezentate aici .atestă în modul cel mai clar 
că la începutul erei creştine nimeni nu s-a gîndit să conteste exis
tenţa istorică a Mintuitorului, ele confirmînd -astfel, în această privinţă, 
ceea ce Sf. Apostol Pavel zice· despre mărturisitorii Domnului: «!m
potriva adevărului nu avem mei o putere; avem pentru adevăr» {II 
Cor. 13, 8). 

73. C. Suetonius Tranquillus, op. cit., ;p. 242. 
74. F. Vigouroux, Les Livres Sain/es el la critique rationaliste. Histoire el 

teiutalion des objeol.ions des incredules contre Ies Saintes Ecritmes, 5-e ed., •t. II, 
Pctris, ~ 901, p. 640-641. 75. Jesus-Christ Dieu et Homme, p. 45. 
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EPISTOLA lNTlI CĂTRE TIMOTEI 
A SFÎNTULUI APOSTOL PAVEL 

Introducere, traducere şi comentariu 

Teză de doctorat 
de Br. SABIN VERZAN 

,(continuare) 
CAPITOLUL VIII 

TIMOTEI - OMUL LUI DUMNEZEU 
(6, 11-16) 

(continuare) 

6, 13. «Din nou, sp,une Sfintul Ioan Hri1sostom, 11 ia pe Dumnezeu 
ca martor făotnd aceasta şi puţin mai înainte (vezi 5, 21) . .A!stfell spo
reşte teama, iar pe ucenic lll pune mai mult la adăpost, arătind că în
drnmările pe care el le dă nu sînt omeneşti, ci sînt primite de l-a Dom
nul Insu.şi pentru ca astfe'l şi Timotei avÎ!Ild pururi înainte pe Dumnezeu 
ca Martor de la Oare el (Apostolul) le-a auzit, să-şi păzească sus cu
getul prin amintirea Lui» 1301• 

Cuvîntul Aposit:Ollului neamurilor este, intr-adevăr, solemn, impune, 
obligă: «Iţi pOlruncesc 1naintea lui Dumnezeu ... şi a lui Hristos Iisus ... ». 

BI este adres,at nu unui simpllu oîn şi nici chiar unui simplu creştin, 
ci unuia dintre episcopii Biseri'CH din epoca apostolică pentru care in
vocarea ca martori ai lui Dumnezeu-Tatăl şi ai lui Iisus Hristos ,repre
zenta supremul argument pentru pUtD.erea l!I1 va!loare a unei învăţăituri 
şi înţelegerea importanţei ei eXIOE!pţionale (vezi ,ş-i 5, 2; II Ttim. 4, 1). 

Verbu1 1t1Xp1XTTeHw înseamnă, în acest caz, a porunci, a prescrie, 
a ordona. Sfintul Apostol Pavel îl foO.oseşte peilltru a introduce regle
mentări obligatorii, cu caracter general (I Cor. 7, 10; 11, 17; I Tes. 
4, 11; II Tes. 3, 4, 6, 10, 12; I Tim. 1, 3; 4, 11; 5, 7; 6, 17). Folosit de 
mai multe ori in a·ceastă Epistolă, verbuil 1tC1P1XiieHw este prima dată 
adTesat lui Timotei, căruia Apostolul neamurilor i'l îndeamnă folosin
du-se de verbul 1t1Xp1XxllAew, a îndemna, a ruga, a invita la (vezi de ex. 
1, 3). Folosirea, în aicea.stă împrejurare, a verbului 1t1XpctŢîBAAw nu în
seamnă însă nimic aQ.tceva decit că învăţături'le introduse asHel au un 
caracter excepţiona,l. Subordonarea lui Timotei faţă de Apostolul îndru
mător este un fapt oare se constată din întreaga Epistolă şi, ev,ident, 
şi din II Timotei, dar această subordonare are ca teinei calitatea lui 
Timotei de ucenic al SfîDJtului Apostol Pavel, fapt care pennite celui 
din urmă, formulări de mare francheţe, sinceri•tate şi elocvenţă, îndru
mări directe şi complete. Toate aceste îndrumări însă sînt adresate cu 
scopul, care transpare din fiecare cmrjnt al Epistolei, de a lăsa Bise
ricii din Efes ca episcop pe un om al lui Dumnezeu, <edesăvîrşit, bine 
pregătit pentru orice lucru bun)) (II Tim. 3, 17). De aceea folosirea ver
bului a porunci în acest context trebuie inroe,npre,tată ca semnul uneii 
profunde responsabilităţi a Apostolului neamurHor fa,ţă de viitorul Bi
sericii din Efes încredinţate spre păstorire episcopului Timotei: 

1301. Op. cit., P.G., LXll, 595-596. 
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Pronumele aot, ţie, arată a,drnsa precisă a îndrumăr,i'lor care ur
mează. Adverbul evci>7tto~, înaintea, este simetric cu acelaşi adver·b din 
versetul anterior pentru a se sublinia ideea de angajament din partea 
lui Timotei aitît în faţa oamenilor, cit şi în faţa lui Dumnezeu. Dum
nezeu, Fiinţa supremă, este invooat aici, ca şi în ailte texte din Epis
tolele către Timotei (5, 21 ; II Tim. 4, 1) pentru a da o accentuată şi 
gravă notă de seriozit,ate cuvîntului de îndrumare, daif şi pentru că Ti
motei este omul lui Dumnezeu (6, 11 ). Dumnezeu e1ste înfăţişa,t ca «Cel 
ce dă viaţă tuturor». Verbul C<po10-1ew, a da vi,aţă, a face să trăiască, 
a zămisli, a crea, exprimă lucrnrea caracter,i'stică lui Dumnezeu de a 
aduce Ia viaţă fiinţele vii, idee redată- cu pregnanţă într-o rugăciune 
din Rînduiala Sfintei Taine a Botezului : «Tu de bunăvoie, toate le aduci 
dintru nefiinţă întru fiinţă, cu puterea Ta ţi,i făptura» 1302, (d. Ieşire 1, 17; 
18, 22; Luca 17, 33; Fapte 7, 19). Această însuşire ,a lui Dumnezeu e~te 
amintită într-un asemenea context pentru a se afiifma puterea cea mare 
a lui Dumnezeu şi pentru a demonstra dependenţra oricărei creaturi 
(,:a 1ta.~,:C1) de această putere şi supunere,a pe care i-o datorează orice om 
şi mai aies slujitorul bisericesc lui Dumnezeu. 

Ca şi în I Timotei 4, 27 şi II T,imotei 4, 1, alălturi de Dumnezeu-Ta
tăl, este luat ca martor al poruncii pall'line şi Hristo·s Iisus deoarece 
Ce.a de-a doua Persoană a Sfintei Treimi este Mijlocirt:or între Dumne
zeu şi oameni, dindu-Se pe Sine preţ de răscumpăr,are pentru toţi (I Tim. 
2, 5---'6), iar orice preot este slujitor şi ostaş a,l Său ( 4, 6 ; II Tim. 2, 3) 
deoarece a adus la lumină Evanghelia (II Tim. 1, 10). Persoana şi lu
crarea lui Hristos sînt, deci, adînc impJilcate în viaţa Biiseriicii şi în 
viitorul acestei,a. Deci slujitorul bisericesc v,a răspunde pentru feQul în 
care şi-a îndeplinit îndatoririle şi îna,intea ( bw1tto~) lui Iisus Hristos, 
Dreptul Judecător (Matei 25, 31-46). 

Iisus este înfăţi,şat oa Persoană fo,torică (d. II Tim. 2, 8), evocîn
du-se unul din momenJteJe semnilf,icative ddn tirnpuil Pa:timilolf Salle : 
Prezenţa lui Hristos, adus spre Judeoată la Ponţiu P,ilat (Luoa 23, 1-24; 
cf. Matei 27, 2-24; Marcu 15, 1-15). guvernator roman a1 Iudeii între 
26-361303_ 

Teodoret scrie că «mărtmisirea cea bună» din acesit text se referă 
la Patimilte Domnului 1304• Sfî1I1tul Ioan Hrisostom însă întrebîndu-se care 
este mărturisirea cea bună despre oare vorbeşte ApostoQul neamuirilor 
aici face trimitere la EvangheLia după Sfîntul J.oan ( 18, 37) : «Eu spre 
aceasta M-am născut şi pentru aceasta am venit în lume ca să dau măr
turie pentru adevăr", cuvinte spuse de Mîntuitorul înaintea lui Pilat 1305. 

Această din urmă interpretare este preferia-biilă şi din motivrnl că auto
rul Epistolei se referă aici în mod preids la o întî,lnire a lui Iisus cu 
Ponţiu PiJat, singura de altfel, cunoscută dim .relatările Sfinţiilor Evan
ghe1lişti. Desigur că mărturisirea lui Iisus din ftaţ:a lui Ponţiu Piilat nu se 
mărgineşte la cuvJntele din Ioan 18, 37 ci:taite mai înainte căci, cum 

1302. Rugăciunea sfintirii apei, în Molitfelnic, ediţia cit., p. 32, 
1303. Pr. dr. L Mircea, Dicţionarul,,,, p. 378. 
1304. Op. cit., P.G., LXXXI,!, 828. 
_1305. Op. c_if:, P.G., LXII, 597; cf. Ecumeniu, op. cit., P.d, CXIX, 191; Teolilaot, 

op. cJt„ P.G., CXXV, 8'1. Î 
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spune Sfîntul Ioa.1:, Hrisostom, «muHe ~~~ele a ni~rtur_isit a~un~i» Hris: 
tos t3o6_ Pe de alta parte buna mărtunsue a Im Hnstos mamtea lui 
PUat îşi găseşte par,alela sa în mărturia cea bună a lui Timotei îina
irutea multor martori (ver-s. 12) 1307• 

6, 14. !Este versetul în oare se descoperă motivul şi sensul invo
cării solemne din 6, 13 . . «Să păzeşti porunca neîntinată, fără prihană, 
pînă la Arătarea Domnului no.stru· Iisus Hristos» exprimă implicaţiile 
preoţiei creştine. Şi anume : enunţul dezvăluie în ce constă lucrarea 
preotului, durata acestei lucrări ca şi răspunderea în perspectivă esha
tolog,ică a slujitorului bisericesc. · 

Verbul 't:'1/pew (î[l te:,ot infinitivul aorisit) însemnează a păzi, a con
serva, a apăra de, a ţine strict, a observa, a veghea asupr,a, a asigur•a 
împotriva. Toa,te aceste sensuri ale verbului sînt prezente în indem[lul 
paulin din acest verset deoarece preotul trebuie să se comporte în ra
port cu «porunoa» Î[lcredin~ată în aşa fel încît aceast,a să fie de-plin slu
jită. Or, alegerea şi foloisirea verbu~ui 't:7/piw adesea îrut,ulnit în Noul 
Testament, indică cel mai bine ideea de preoţie activă, conştientă, di
namică, înţeleaptă, devotata şi dăruită, sub toate aspectele, slujirii lui 
Dumnezeu, Bisericii şi Evangheliei. Acest verb este întrebuinţat cu pre
cădere în cuvîntăTiile Mîntuitorului peilltru a se d'a expresie ideii de îm
plinire şi de re•spectiare a poruncilor Vechiului Testament (Matei 19, 7; 
cf. 23, 3), a poruncilor Legii ceQe,i noi (Ioan 14, 15, 21 ; 15, 10), a cu
vinţe-lor Mîntuitorului (Ioan 8, 51, 52, 55; 14, 23, 24; 15, 20; 17, 6), a 
întregii învăţături revela.te (Matei 28, 20: «Să păzească toate cite v-am 
poruncit Eu vouă»). Acelaşi verb H întHnim şi în Evanghelii pentru a 
exprima pur,tarea de grijă a Min..tuitorului faţă de Sfinţii Apostoili (loian 
17, 12). Sfîntul Apostol PaveJ fol,oseşte aice1aşi verb cu priviire la pă
zire.a fecioriei (I Cor. 7, 37), la ang,aj,amentul său de a nu fi povară nici 
unei Biserici ( 11, 9 - de două ori), la p~rarea unităţii Duhului (Efes. 
4, 3) şi la ferirea fără prihană a sufletului şi trupului p,înă «Ja venirea 
Domnului nostru Iisus Hriis.tos» (I Te,s. 5, 23). Dar cea mai caraoteris
tică întrehuinţar·e de către Arpostolul neamurilor a acestui verb din 
punctul de vedere al textului de oare ne ocupăm, o înt-îilnim în acea 
nemitrecută ana~iză .retrospectivă făcută de Sfî[ltu,l Apostol :Pavel asu
pra trudei sa:le misionare, chintesenţă a testamentului său spiritual : 
«Lupta cea bună m-am luptat, că,Iători,a am săv;irşiil:, credinţa am păzit» 
't:E-cijp71xa, (II Tim. 4, 7). mtregu,l sens a1l veribulu.i 1:71păw cu privire la slu
jirea preoţească îşi află întreaga măsură în lumina acestui cuvînt pau
lin. Tot ce-a însemnat s1lujirea rnisiona,ră a Apostolului neamurilor este 
impl.ica;t şi in slujirea preoţească deoarece între 1tta't:t<;, credinţă, din 
I Timotei 4, 7 şi Ev't:ot..ij, poruncă, din I Timotei 6, 14 nu e nici o deose
bire. O singură distincţie trebuie făcută între cele două texte şi anume 
aceea că îa II Timotei 4, 7, Aposto,lul neamurilor are în vedere o lu
crare săvîrşită în trecut, în ohipul ce'l mai deplin cu put.inţă (ceea ce 
justifică folosirea perfectu.lui), iar în I Timotei 6, 14, Apostolul neamu
ri1lor priveşte şi descrie lucrarea permanentă, pînă la sfîrşitul veacn-

1306. Op. cil., P.G., LXII 597. 
1307. C. Spicq, Les Ep. Past., p. 570. 
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rilor, a slujitorilor bisericeşti, cărora, iată, li se îrncredinţează «~o!un
ca» spre pază. Cu toate că Apostolul neamurilor are în vedere aici lu
crarea membrilor ierarhiei bi'Sericeş'ti pînă l1a sfîrşitul veacurilor ( cf. 
II Tim.1, 12), ierarhi,a bisericească nu ne apare oa o, abstrat,ţiune,_ i;111-
persona,lă, ci ne este lnf ăţişată ca fiind al€ăttuită din ,persoane f1z!ce 
după cum se poate con:stata din folosirea pronumelui ere după 't7jp71craL 
(d. «tu» din vers. 11 şi «ţie» din ver,s. 17). Dar această prezentare sub 
formă concretă a ier,arhiei bisericeşti nu e:x,cQude ci, dimpotrivă, impaică 
succesiunea membrilor acestei•a «pină la Arătarea Domnului nostru Iisus 
Hristos». Intr-o astfel de perspec:tiv.ă, infinitivul qpi'jcrat trebuie înţe
les în toate sensuriile şi nuanţele sale, impliclnd din partea slujitorilor 
bisericeşti bMndeţe şi înţelepedune (Matei 10, 16; II Tim. 2, 24-25), 
intransigenţă şi infilerxibilitate (I Cotr. 5, 1-12; I Tim. 1, 3, 7-10; 18; 
4, 7, 11; 5, 20; 6, 2, 11, 20 etc.), eforturi permanente şi înfruntare a 
primejdiilor (I Cor. 4, 10-14; II Cor. 11, 21-33), adaptarea neîntre
ruptă a formelor activ,ităţH miisiona.re în r.apor,t cu · nevoile şi cu exi
genţele în permanentă evoluţie şi schimbare a1e credincioşilor (I Cor. 
9, 19-23) precum şi realizarea celor mai potrivite relaţii faţă de ctr
muirile şi structurile stata~e (Rom. 13, 1-8; I Petru 2, 13; I Tim. 2, 
2-3; Tit 3, 1 ; cf. Matei 22, 21 etc.). Îllltr-un cuvînt, s:lujito).711 biseri
cesc treibuie să a,ibă mereu înainte îndrumarea şi experienţa paulină : 
«Tuturor toate m-am făcut. .. Dar toate le fac pentru Evanghelie» (I Cor. 
9, 22-23) spre a atinge ţe·lul şi învăţătura Mîntuitorului : «Invăţîn
du-i să păzească ( 't7jpeî'I) toate cite v-am poruncit Eu vouă» (Matei 
28, 20). 

Termenul b'toA'Îj, poruncă, ordin, instrucţiune, mandat, preoept, rîn
duială, lege, normă, desemnează, în Noul Testament, învăţMura. Mîn
tuitorului (5, 19; Ioan 10, 18; 12, 49, 50; 13, 34; 14, 15, 21 ; 15, 10; 
I Cor. 7, 19; 14, 37; II Petru 2, 21 ; 3, 2; I Ioan 2, 3; 3, 22, 24; 5, 2; 
II Ioan 4, 5, 6; Apoc. 12, 17) sau Legea Vechiului Testament (Matei 
15, 3; 19, 17; 22, 36; Marcu 10, 5, 19; 12, 28; Luca 1, 6; 23, 56; Rom. 
7, 8, 9, 12, 13; Efes. 2, 15; Evrei 7, 5, 16; 9, 19 etc.). ln textul de oare 
ne ocupăm termenul E'l'tOA'Îj apare nedetermina,t, motiv pentru oare în
ţelesul său trebuie afJat din CO!Iltexil:ul imediat şi indepărt,at, dar mai 
cu seamă din raportul stabilit între Timotei, căruia H este adresat în
demnul «să păzieşti» şi exigenţele acestei acţiuni de păziire a poruncii 
«neîntinată, fără prihană». Luind în consideraţie toţi aceşti factori, de 
determinare a exegezei în cazul de faţă pr,in «poruncă», trebuie să în
ţelegem, deopotrivă, îndrumările apostolice date lui Timotei cu privire 
la învăţătur1:, şi vviaţa creş~ină 1308, dum111ezeiasca 'Î!nivăţătură 1309, în
treaga mvăţatura evanghelică, tot ceea ce a porunciit Iisus (Mart:ei 28, 
20), porunca cea nouă dată de Iisus (Ioan 13, 34; 14, 15; 45, 10, 12; 
c!. 15, 11). cu:7in,tele l~i Usus (Ioan 8, 51, 52; 14, 23, 24; 15, 20), învă
ţ~tura ş1 cuvmtul sănatoase (I Tim. 1, 10; 6, 3; II Tim. 1, 13; 4, 3; 
T1t 1. 9; 2, 1). comoara încredinţată slujitorHor bisericeşti (I Tim. 6, 20; 

1308. Sfînlul Ioan Hrisostom, op. cit., P.G., LXII, 597; Ecumeniu, op. cit., P.G., 
CXIX, 192; Teofilact, op. cit., P.G., CXXV, 84. 

1309. Teodoret, op. cit., P.G., LXXXII, 828; ci. Teodor de Mopsuestia şi Eutimie 
Zigabenul, apud L Knabenbuuer, op. cit„ .p. Ltll. 
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II Tim. 2, 14 ; cf. 2, 12) cu care, probabH, termenul «poruncă» din I Ti
mOltei 6, 14 se găiseşte în cea mai de-plină echivalenţă în Epiistolele 
pastorale. , 

Cele două adjective : «neîntinată» şi «fără prihană» sînt raportate. 
la «poruncă>> şi trebuie înţe1ese adverbia'1, pe Ungă verbul «să pă
zeşti» 1310• "Aa1etA.o<,;1 neîntinat, nepătat, fără cusur, ireproşabi-1, presupu
ne, mai îrntîi, însuşirea ontologică a ((poruncii» şi, numai după aceea, 
înfăţişează rezultiatul unei laborioase şi complexe lucrări preoţeşti cu 
privire la păstrarea acestei, însuşiri oare-i este proprie dintru început. 
Acest adjectiv califică, în Noul Testamelllt, însuşirea cucerniciei ade
vărate (lacov 1, 27). pe ,aceea a creş.ttinilor în aişteptarea Pa.rusiei (II Pe
tru 3, 14) oa şi nev,inovăţia lui Hristos Care S-a jertfit ca un Miel fără 
pată (I Petru 1, 19). 

'Av~1tlA7jp.1t'to<;;, fără prihană, nepătat, practic un sinonim aJ adjec
tivului «fără paită», exprimă, de asemenea, inSuşirea proprie «.porun
cii» încredinţate membrilor ierarhiei biiserke$ti spire păstrare, iar, apoi, 
rezullrtatul ideal aJ. lucrărH rnembriilor acestei ierarhii. Folosit numai în 
I Timotei, acest adjectiv caracterizează pe cei ce pot să aspire la pre
oţie (3, 2) şi pe văduvele adevărate (5, 7). tn context, atit «neîntinată», 
dt şi «fără pri'hană» exprimă mai mult o apreciere asupr-a caUtăţii şi 
oaracterului exemp1ar al activităţii membrilor ierarhiei bisericeşti, ln 
raport cu modul în care această activitate se reflectă în o:pinia credin
cioşi.ilar şi a altor oameni (I Tim. 3, 7 ; Col. 4, 5). ln sine, «porunca» 
este mai presus de întinăcdune sau prihană (cf. Efes. 5, 27). 

Conjuncţia p.ex_pt, pînă la, are sens tempor,al şi serveşte, în gene
ral, pentru a introduce un r,eper cronologic. ln cazul de fraţă, acest reper 
este reprezentat de «Arătarea Domnului nostru Iisus-Hristos». Terme
nul emq,cbeta, arătare, desemnează întruparea Domnului (li Tim. 1, 10), 
dar, mai cu seamă, venirea a doua, Parusia Sa (II Tes. 2, 8; II Tim. 
4, 1, 8; Tit 2, 13), fiind sinonim cu «ziua DomnuJui nostru Iisus Hristos» 
(I Cor. 1, 8; Fi11ip. 1, 6; cf. Rom. 2, 5; 13, 11 ; I Cor. 5, 5; II Cor. 1, 14; 
FHip. 1, 10; 2, 16 ; I Tes. 5, 4). «Pînă la A.rătarea Domnului nostru Hsus 
Hristos» denumeşte întreaga istorie a Bisericii ca.re stă sub purtarea 
de g.rijă a lui Hristos (II Tim. 1, 12), Care este în Biserii::ă <tpînă la sfir
şitul veacului» (Matei 28, 20). E de la sine înţeles că, ai'Ci, Apostolul 
nu are în vedere numai pe Timotei, deşi el este cel dintii la care se 
referă, deoarece aşezarea sia ca episcop la Efes i-a prrnejuilt aceste în
drumări. In această lumină trebuie înţe1lese ultimele cuvinte pauline 
scrise lui Timotei : «Lupta cea bună m-am luptat, cMătoriia am săvîrşit, 
crediITTţa am păzit. De acum mi s-a gătit cunun.a dreptăţi,i pe ca.re Dom
nul mi-o va dia în ziua aceea, EI, Dreptul Judecător, şi nu numai mie, 
ci şi tuturor celor ce au iubit Arătarea Lui» (II Tim. 4, 7-8), care sînt, 
practic, cel mai bun comentariu al textului de faţă. Evoca.rea unui ter
men ca epifania Domnului într-un astfel de context nu poarte să nu ne 
sugereze şi .ideea de rărspundere şi răsplată (Rom. 2, 5--7; II Cm. 1, 14; 
Filip. 1, 10). Sfîntul Ioan Hrisostom, avînd în vedere tocmai această 
răspundere ce-i revine slujitorului bisericesc la judecata cea din urmă, 

1310. I. Knabenbauer, op. cil., p. 282. 
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scoa.te în evidenţă sensul parenetic, pedagogic, al cuvillltelor pauline 
spunînd că Apostolul H provoacă pe Timotei la o cit mai desăvîrşită 
slujire 1311• 

Vorbind de Arătarea, de Ziua sau de Parusia Mîntuitorului, Sfîn
tul Apostol Pa·vel o arată ca fiind a Domrnulu1 nostru Iisus Hristos 
(I Cor. 1, 7, 8; 5, 5; I Tes. 5, 23; II Tes. 2, 1, 2), deoarece, cu acest 
prilej, se vor manifesta puterea, slava, domni<a lui Iisus Hristos, îrntr-un 
cuvînt, Parusia este lucrnrea lmpăratu'lui Hristos de la sfîrşitul veacu
rilor (Matei 25, 31-34, 40). 

6, 15. Cu toate că ideea p,rin:cipa,lă urmărită de Apos\tolul ne,amu
rilor, aceea de definire a sensului preoţiei ierarhice sacramentale a fost 
deplin conturată, autorul Epistolei consideră necesar să dezvolte învă·
ţătura privind Parusia Domnll!lui, referindu-se 1a faptul că ea se v,a pro
duce la timpul său prin voia lui Dumnezeu. Această dezvoltare a în
văţăturii despre Parusie îşi află o depUnă mo,ti,vare în faptul că, în pri
vinţa momentului PaTusJei, se manifestă, uneori, în epoca apostolică, 
o anumită nerăbdare, generatoare, adesea, de dezordini şi demobili
z,are în ce priveşte împHnirea p!l"eceptelor morale ale Ev,angheliei (I Tes. 
5, 1-3, 14; II Tes. 2, 1-3; 3, 6, 7, 10-12). Pentru a pr,eveni o astfeol 
de situaţie, Apostolul neamurilor subfJ.iniază că P,arusiia Domnului este 
un act pe c-a,re-1 va săvîirşi numai Duffilllezeu, la timpul pe care-l va găs'i 
potrivit. 

Anali~a ca atare a textullui confirmă ideea generală a enunţului 
paulin. Pronumele re,I,a,tiv '1)v, pe care, (acuz. sing. fem. de la o<;) aratl 
că autoruJ Epistdlei se refeiră, în continua,re, l,a Arăta,rea Domnului 
nostru Iisus Hristos care rămîne subiectul logic al gîndirH sale din 
v,ersetele 14-16. Acest pronume anunţă, ca de obicei, noi date asupre 
substantivului pe care-l înlocuieşte (I Tim. 1, 6, 19; 2, 4; 4, 3,, 6 etc.). 
Verbul âe[xvop.t, a arăta, a oferi priviri,lor, a face public, a deseoperi, 
este verbul prin care se exprimă descoperirea de că,tre Mîntuitorul a 
unor învăţături evanghelice (Ma,tei 16, 21 ; Ioan 10, 32; 14, 8; cf. 5, 20; 
Fapte 10, 28; I Cor. 12, 31 ; Apoc. 1, 1 ; 22, 6) s•au, în generaJ, o acţiune 
de arătare pubhcă a unor lucruri sau evenimente necunoscute sau care, 
la un moment dat, prezintă interes public (Matei 8, 4; Marcu 1, 44; 
14, 15; Luca 20, 24; Ioan 20, 20; Fapte 7, 3; Evrei 8, 5; Iacov 2, 18; 
3, 13). ln textul de oare ne ocupăm, verbul «va arăta» exprimă actul 
celei de-a doua veniri a Domnului nostru Iisus Hristos, al Parusiei Sale, 
mdmentul în oare se va manifesta slav,a şi putereia Fiului Omului (Ma
tei 16, 27; 25, 31, 34, 40; Marcu 8, 38; F.ap:te 1, 11; I Tes. 4, 16; 
n Tes. 2, 8). Totodată acest verb se referă la P.arusia Domnului şi ca 
act de descoperi;re despre Hristos şi despre destinul neamu1ui omenesc 
care v,a fi dephn dezvăluit l,a a doua venire (Matei 25, 31-46; Iuda 14; 
Apoc. 1, 7) cînd · se vor cunoaşte şi cele ascunse ale oamenilor (Rom. 
2, 16). 

Evenimentul pe care H «va arăta» Hri,stos se va produce <<1a vre
mea Sa>,. Subsrt,antivul xcttpo~, timp, vreme, moment oportun, termen, 
timp fixat, exprimă, adesea, un termen în legătură cu o lucr,are a: Mîn-

1311. Op. cit., P.G., LXII, 597, 
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tuitorului (Matei 8, 29; 26 18; Marcu 1, 15 i Luca 1, 20; Ioan 7, 6, 8 i 
Fapte 3, 20 1 Rom. 5, 6; I Tim. 2, 6; Tit 1, 3; Evrei 9, 10; I Petru 1, 11) 
sau cu alte evenimente care trebuie să se producă numai cînd s-au 
îmP'linit unele condiţii (Matei 13, 30; 21, 34, 41 ; 24, 45 ; Luca 8, 13; 
12, 42; 20, 1-0; Ioan 5, 4; Fapte 13, 11 ; 17, 26; Gal. 6, 9; II Tim. 4, 3, 6). 
Cel mai adesea însă, acest termen se referă, în scrierile Noului Testa
ment, la Parusia Domnului, l,a momentul cînd aceasta se va produce 
[Marcu 13, 33; Luca 21, 24; Fapte 1, 7; Rom. 7, 29; Efes. l, 10; I Tes. 
5, l ; I Tim. 4, 1 ; II Tim. 3, 1 ; I 'Petru 1, 5 ; 4, 17 ; 5, 6 ; Apoc. 1, 3 i 
11, 18; 22, 10). In Epistolele pastorale, acest termen este folosit de 3 ori 
la plural (vezi şi I T!im. 2, 6; Tit 1, 3; cf. Matei 16, 3; 21, 41 ; Luca 
21, 24; Fapte 3, 20; 14, 17, 26 etc.), desemnînd vremuriQe eshatologice 
legate, evident, de venirea a doua a lui Ji5us pe păm1nt. In textul de 
care ne ocupăm, xcupo~ desemnează momentul însuşi al Parusiei Dom
nului. 

Termenul tâw<;, al său, propriu, potrivit, determină substantivul 
xcupo<; (vezi şi I Tim. 2, 6; Tit 1, 3) întregindu-i înţelesul în sensul că 
evenimentul Parusiei se va produce în cel mai potrivit moment, expresia 
x11tpo't~ t8lot<; fiind echivalentă cu Ziua Domnului s1au a lui Hristos (I Cor. 
1, 8; II Cor. 1, 14; Filip. 1, 10; 2, 16; I Tes. 5, 2; II Petru 3, 10; cf. 
3, 12 etc.). Expresia "'la vremea Sa» ne dezvăluie un moment al icono
miei mîntuirii omului «cea întru credinţă» (I Tim. 1, 4), dar şi logica 
rutrinsecă acestui plan ,al mîntuirii care se desfăşoară potrivit voinţei 
di,vine. Aceeaşi expresie poate să însemne că Ziua Parusiei este deja 
hotărîtă de Dumnezeu, urmînd ca ea să se producă conform acestei ho
tărîri, care se încadrează p[anului mîntuirii neamului omenesc (Matei 
24, 36, 42; Marcu 13, 32; Luca 17, 20; Fapte 1, 7 etc.). Din I Timotei 
6, 15, rezultă o singură certitudine, aceea că Parusia va avea loc, se va 
produce. Acest fapt dă un sens soteriologic deJ)liill existenţei umane ca 
şi ostene.Jilor misionare şi pastora~e ale sluji,torului bisericesc. Preci
zarea că Parusia Domnului se va produce cu certitudine are şi un sens 
eliberator pentru slujitornl bisericesc întrucît păzirea poruncii are ca 
termen final tocmai producerea acestui eveniment, cînd Stăpînul va pri
mi ce este al Său cu prisosinţă ca în para-bola ta.Lanţflor (Matei , 25, 
14-30) de la slujitorii cărora le-a încredinţat avuţia Sa spre a o păstra 
şi înmulţi (25, 15, 21, 23). Această idee a eliberării slujitorului bise
ricesc de răspundere-a de a păzi comoara încredinţată revine cu regu
larita:te în Epistolele pastora,le (II Tim. 1, 13, 14; cf. 4, 18; Gal. 4, 19; 
Efes. 4, 13). 

Producerea Parusiei este dedanşată, ca să spunem aşa, prin pute
rea lui Dumnezeu, Căruia Apostolul ne,arnurilor îi închină o doxoJo
gie. In această doxologie care continuă şi în versetul 16, Dumnezeu 
este numit «fericitul» ( b 1111xiipto~) ca în I Timotei 1, 11. Referindu-se 
la acest termen, Sfîntul Ioan Hrisostorn precizează că Dumnezeu este 
fericirea adevărată întru care nu se afilă nirnk trist, niC'i o nep,lăcere 1312• 

Al doilea nume dat lui Dumnezeu este acela de «singurul Stăp1nitor» 
(116vo~ 8uviiat"I)~) ( cf. II Macabei 12, 15 ;lnţ. lui 1s. Sir-ah 46, 5); 116vo~ este 

1312. Op. cit„ P.G., LXII, 597; cf. Ecumeniu, op. cit., P.G., CXIX, 19'2. 
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întîlnit cu acelaşi sens în I Tim. 1, 17 ; cf. Apoc. 15, 4. Nimeni nu are 
stăpînire asupra lui Dumnezeu şi, în acelaşi timp, nimeni nu poate ieşi 
de sub stăpînirea Lui, în cer şi pe pămînt (II Macabei 12, 15, 28 i 15, 4). 
El este singurul Stăpînitor, cum spune Sfîntul Ioan Hrisostom, spre de
osebire de oameni şi pentru că este fără început 1313• Termenul 8ovcia't'Yj,;, 
puternic, stăpînitor, este raportat la Dumnezeu numai aici, în Noul 
Testament. In celelralte două întrebuinţări ale sa.ile în cărţiJe Noului 
Testament, acest termen desemnează pe deţinătorii puterii într-o obşte 
omenească (Luca 1, 52 1 Fapte 8, 27) a căror putere este limitată şi 
dependentă, spre deosebire de puterea lui Dumnezeu care este nemăr-

, ginită şi de sine stătătoare. 
1 Sintagma : «lmpăratul împăraţilor» { o [,aatAeo~ 'tUJ\I [,aat1..eo6.,,._wv, cf. 

1, 17) este împrumutată din Vechiul Testament, unde Dumnezeu pri
meşte acest titlu (III Ma,c,abei 5, 35 1 cf. II Macabei ·13, 4 i Daniel 2, 37) 
şi ea exprimă înc-rederea nemărginită în Dumnezeu cel adevărat Care 
este mai presus de orice putere şi de orice stăpi-nire, «Dumnezeu mare 
şi puternic şi minunat» (Deut. 10, 17 1 Ps. 135, 2-3). Acelaşi sens U 
are şi sintagma «Domnul domnilor» ( o xopto~ 'twv xopteoov'twv, cf. Apoc. 
19, 16). <{Acestea sint spuse, preciizează Sfîntul Ioan Hrisostom, spre 
mîngiiere pentru oa să nu ne speiriem şi să nu ne înfricoşăm de împăraţii 
de aici» 1314• lntr-un context oa cel din II Timotei 6, 14--16, afirmarea, 
prin sintagmele amintite, a atotputerniciei divine e de natură să înalţe 
cugetul cititoriJor Epistolei la înţelegerea sensUJlui profund şi unic nu 
atît al Parusiei Domnului, cît al Judecăţii celei din urmă la care vor 
veni nu numai toate neamurile (Matei 25, 32), dar şi toţi stăpînitorii 
pămîntului (Ioan 12, 31 i 16, 11 i cf. Efes. 6, 12 1 cf. Evrei 1, 13 ; 10, 13 1 
Ps. 109, 1 ; Apoc. 19, 17-19). Atunci se vor vădi cugetele,, sensul şi 
valoarea vieţii fiecăruia (Rom. 2, 16 ; cf. Luca 8, 17 ; I Cor. 4, 5). 

Judecata cea din urmă este făcută «întru dreptate» (Apoc. 19, 11) 
de Iisus Hristos a:l Cărui nume de Judecător scris pe coap:sa şi veş
mîntul Lui este ace1a de '<{lmpăratul împăraţilor şi Domnul domnilor» 
(19, 16). Acest apelativ este primit de Hristos în legMură cu învăţă
tura că EI este unicul Judecător (Ioan 5, 22; cf. Fapte 10, 42 1 II Tim. 
4, 1). 

6, 16. Ideile doxologiei pauline di,n acest verset sînt o continuare 
a celor din versetul anterior. Astfel, după ce Dumnezeu este înfăţişat, 
în vers. 15, într-una din manifestările şi lucrările Sale în rapor,t cu lu
mea (Parusia şi Judecata universală), în vers. 16, Dumnezeu este pre
zentat ad intra, adică în natura şi ,însuşirik Lui în raport cu creaţia. 

Despre natura divină autorul Epistolei se exprimă prin două afir
maţii { <<Ce'l ce singur are nemurire / locuind .întru lumina neapropiată») 
şi două negaţii prin care se înfăţişează neputinţa firii omeneşti de a 

· vedea pe Dumnezeu ( Kpe Care nu l-a văzut nimeni din oameni / nici 
nu poate să-L vadă»). Att,t prin afirmaţii-Ie, cî,t şi prin negaţiiile enun
tului paulin sporesc cunoştinţele creştinului despre Dumnezeu, adincin
du-se -astfel înţelesurile teologiei drept cuvînt de.spre Dumnezeu. T89Ctul 

1313. Op. cil., P.G., LXII, 597. 
1314. Ibidem. 
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paulin în sine este desăvîrşit nu numai di,n_ punct de vedere sti,Ustic-li
terar, autorul făcînd dovada virtuţilor sale creatoare, ci şi din punct de 
vedere al conţinutului şi în perspectiva teologiei, ca ştiinţă despre Dum
nezeu. O paralelă deplină şi compactă a acestui text paulin nu există 
ca atare în Sfînta ScrLptură 1315 de unde şi importanţa lui pentru teo
logie, mai ex,act pentru conceptul teologk paulin despre Dumnezeu, 

Sintagma : «Cel ce singur are nemurire» este un nume divin, defi
nitoriu, deoarece nemurirea 'după natură aparţine exclusiv lui Dum
nezeu (lnţ. lui Solom. 12, 1; Rom. l, 23; I Tim. 1, 17). Termenul p,ovo<:, 
singur, unic, este, pentru a treia oară, raportat la Dumnezeu în I Ti
motei (vezi, şi 1, 17; 6, 15). In general, în Noul Testament, acest adjec
tiv este foil.osit pentru a ,afirma unicitatea lui Dumnezeu (Ioan 5, 44; 
17, 3) sau a unora din însuşirile Lui (Luca 5, 21; lG, 27; Apoc. 15, 4). 
In I Timotei 6, 16, p,6,10<: apare articulat ( cf. Ioan 17, 3 ; I Tim. 1, 17 ; 
6, 15), subliniind ideea de unicitate a lui Dumnezeu şi însuşirea Lui de 
nemuritor. Folosirea acestui adjectiv susţine mai înHi deosebirea din
tre Dumnezeu ş_i stăpinitorii pin versetul anterior pe care El îi judecă 
după cum rezultă din întreaga logică internă a contextului şi a gîndirii 
pauline din pericopa 6, 13--'16. Această legătură a făcut-o mai întîi 
Teodor de Mopsuestia care spune că Dumnezeu este Impărat şi Domn 
intrucît împărăţeşte şi domneşte peste toţi, putînd să aducă pieirea tu
turor, pe oind El singur are nemurirea, ca putere pe care ne-o atribuie 
şi nouă 1316• 

In ,acelaşi timp însă, p,ovo<: distinge între Dumnezeu şi întreaga zi
dire, căci, aşa cum notează Ecumeniu, ,chiar dacă şi îngerii, şi sufle
tele, şi demonii au nemurire, «,aceasta este o nemurire prin participare 
la harul singurului Nemuritor» 1317. VExwv, aviilnd (participiul prezent 
de [.a exw, a avea), exprimă p0sesia pennam.entă a unei însuşiri sau a 
unui bun ,spiritual (,of. I Tim. 11, 19; II Tim. 2, 19). Aici a•ceslt verb expri.mă 
această posesie în exolusivitate deoarece numai Dumnezeu, subiectul 
logk al formulării pauline, are nemuriTe. Acest f,apt justifică repetarea 
adjectivului p,ovoc;, unicul, singurul, în acest verset, după folosirea lui 
şi în versetul anterior. 

O ,astfel de însuşire aipaninînd în exclusivitate lui Dumnezeu este 
«nemurirea». Termenu[ a&avaa[a, nemurire (d. ăqi&ap'toc;, nestricăcios, 
I Hm. 1, 17) este folosiit, în Noul Testament, numai de Sf.t1111tul Apostol 
Pavel. In I Corinteni, a,cest substantiv denumeşil:e una din însuşirile 
trupurilor învia.te ·la Parusie (15, 53, 54); acelaşi trup care, înainte de 
moarte era muritor, după înviere, devine nemuritor. Acesta este darul 

1315. O parafra:i:ă a acestui te:ir;t ar putea fi considerată o parte a aşa-numitei 
Predici a lui Petru (Apostolul), scriere apocrifă din care citează Clement Alexan
dri111ul în Stromata a VI-a (capitolul 5, 39): «Cunoaşteţi, aşadair, că este un singur 
Dumnezeu, Care a făcut început ,tuturor, a Cărui stăpînire nu are sfirşit ... Cel ne
vătămat, Cel ce vede toa,te, Cel necuprins, Care cuprinde toate, Care n-are trebuinlă 
de nimic, de Care toate au nevoie şi există datorită Lui, Care este neînteles, veşnic, 
nestricăcios, nefăcut, Care a făcut pe toate cu Cuvîntul put&ii Lui, adică al Fiului» 
(Scrieri, ;partea a doua, Stromatele, trad_ rom. de Pr. D. Fecviru, in PSl3, EIBM, Bucu
reşti, 1982, p. 413). 

1316. Op. cit., P.G., I._XVI, 944_ 
1317. Op. cit., P.G., CXIX. 193; cf. Teofilact, op. cit., P.G., CXXV, 84. 
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lui Dumnezeu, cum spune Sfîntul Clement Romanul : «Cît de fericite şi, 
minunate sînt darurile lui Dumnezeu, iubiţilor ! Viaţă în nemurire ( ~w"I 
ev cif&apa[q:), stră:lucire în dreptate, adevăr în îndrăznire ... » 1318• _ ~ 

Chiar dacă acest substantiv are o întrebuinţare oarecum restrmsa 
în Noul Testament, el rămîne termenul ce1 mai propriu pentru a defini 
nemurirea şi etemirtatea divină deoarece sensul s;ău fundamental esrl:e 
acela de negare a posibi,li,tăţii morţii (vezi a privativ) in faţa Izvorului 
(Ps. 36, 9) şi b1cepătorului vieţii (Fapte 3, 1, 15), Care ,este viaţa însăşi 
(Ioan 11, 25 ; 14, 6). Alături de termeni ca cicp&apala, nestricăciune (Efes. 
6, 24 ; d. I Tim. 1, 17) şi de cixa'tci>..o'to~, indestructibi~, nepieritor (Evrei 
7, 16), ci&avaa[a este termenul principal noutestamentar pentru expri
marea ideii de nemurî,re divină şi de nemurire a omului prin harul lui 
Dumnezeu (vezi Rom. 2, 7 ; I Cor. 15, 42, 50, 53, 54). 

Cu enunţul «locuind întru lumină neapropiată», autorul Epistolei 
işi introduce cititorii în adîncimille teolog.iei luminii celei necreate, care 
a cunoscut o dezvoltare şi o a,profundare deosebite în gindirea Sfîn
tului Grigorie P,a,l,ama 1319. TextuJ de care ne ocupăm ( «focuind în lu
mină neapropiată») nu Me parale1le literale în Sfînta Scriptură, dar în
văţătura despre lumina întru care «locuieşte» Dumnezeu este profund 
scripturistică. Acea;sUi lumină s-,a arătat lui Moise pe muntele Horeb 
în rugul oare ardea, dar nu se mi5tuia, dnd Dumnezeu l-a chemat să 
elibereze pe evrei din robi-a egipteană 1320 {leşirre 3, 1--6). Aceeaşi lu
mma, cunoscută sub numeJe de lumină taborică s-a arătat la Schim
barea la faţă a Domnului nostru Iisus Hristos, Sfinţilor Apostoli Petru, 
Ia1cov şi Ioan 1321 (Matei 17, 1-8; Marcu 9, 1-8; Luca 9, 28-37; cf. 
Ioan 1, 14; II Petru 1, 16), Sfîntului Arhidiacon Ştefan, cel dintîi mu-
cenic 1322 (Fapte 7, 55-56) etc. • 

Verbul otxiw, a locui, a rămîne, a rezida, este folosirt, în Noul Tes
tament numai de Sfîntul Apostol Pavel. El exprimă, în primul rînd, ,lo
cuirea laolaltă a soţilor, ca urmare a consensului lor liber (I Cor. 7, 
12, 13). Sfîntul Aposţol Pavel foloseşte acest verb şi pentru a reda 
ideea de primire, de locuire a Sfî.ntului Duh în cei ce au primit Sfînta 
Taină a Botezului (Rom. 8, 9, 14; I Cor. 7, 12, 13 ; cf. Rom. 8, 11 ; II Cor. 
6, 16; Col. 3, 16; II Tim. 1, 5; II T[m. 1, 14). Verbul olxew, avînd •ca 
subiect pe Dumnezeu, nu mai este întîlnirl: în aJ.tă parte a Noului Tes
tament. Deosebit de acesta întîllnim verbul ·e:votxfoi, un· compus şi, în 
acel,aşi timp, un echiva,lent ai! lui otxiw, pentru a e:,oprima ideea de lo
cuire a lui Dumnezeu în om care este templul lui Dumnezeu cel viu 

1318. Epistola căire Corinteni (Ii, Pd. F. X. Furu:, voi. l, p. 142. 
1319. Cuvin/ pentru cei ce se liniştesc cu evluvie; al treilea dintre cele din 

'llmă. Despre Siînta Lumină, în Filocalia sau culegere clin scrierile Sfinţilor Părinti 
care arată cum se poate omul curăţi, lumina şi desăvîrşi, volumul VII, traducere de 
Pr. pr-oI. Dumitru Stăniloae, EIBM, Bucureşti, 1977, p. 263-373; 150 Capete despre 
rnnoştinta naturală, despre cunoaştcren lui Dumnezeu, despre viata morală şi despre 
făptuire, ibidem, p. 424-525. 

1320. Ve,zi Sfintul Grigorie de Nyssa, Scrieri, partea întîi, Despre via/a lui 
Moise, trad. de Pr. ,prof. D. Slăniloae şi Pr. Ioan Bug a, în colecjia PSR, 2fl, EIBM, 
Bucureşti, 1982, p. 26. 

1321. Sfintul Grigorie Palama, Despre Stlnta Lumina, trad. cit., p. ~87, 289, 291-
293 şi p.assim. 

1322. Ibidem, p. 297:---288. 
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(II Cor. 6, 16; cf. Levitic 26, 11-12; Ioan 14, 23; Apoc. 21, 3). In I Ti
motei 6, 16, verbul olxero este folosit pentru a mijloci omului înţele
gerea şi cunoaşterea unei reailftăţi divine. 

Substantivul qiw~, lumină (a soarelui, a zilei, a focului, a torţei, a 
ochilor), foc, slavă, mărire 1323, este folosit, în Noul Testament, pentru a 
desemna Persoana Mîntuitorului la stabiil:irea Sa în Capernaum, în ho
tarele lui Zabuil.on şi Neftalim (Matei 4; 16; cf. Isai'a 8, 23; 9, 1 ; 42, ·7; 
Luca 1, 79), în proorocia drepil:ului Simeon în care Iisus este înfăţişat ca 
«lumină spre descoperire neamuri1lor» (Luca 2, 32 ; cf. I;saia 9, 1 ; 42, 6; 
49, 6 ; Fapte 13, 47 ; 26, 23). Acest termen dobîndeşte o foarte largă in
trebuinţ.are în scrierile Sfîntului Ioan Ev,anghelistul în care îşi extinde 
şi îmbogăţeşte sensurile. Astfel cpw~ este un nume al lui' Dumnezeu (I Ioan 
1, 5; cf. Apoc. 22, 5) şi al lUJi. Hsus Hristos ·(Ioan 1, 7, 8, 9; 3, 19, 20, 21; 
9, 5; 12, 35, 36; d. I Ioan 2,· 8). Creştinii sînt numiţi fii ari. :luIIl!inid. {Efes. 
5, 8; I T,es. 5, 5; I foan 1, 7; d. Luca 16, 8). Lumina indică, in consecinţă, 
în Noul Testl:ament, o .profundă realitate spiri1uală, exii.:stenrţa. ei fiind le
gată de Persoana şi ,lucrarea lui Durp.nez·eu. 

Este demn de remarnat şi de reţinut că Insuşi Hristos se denumeşte 
pe Sine «Lumină a lumii» (loa:n 8, 12 ; 9, ·5 ; ci. 12, 46) exprimînd prin 
aceasta mi numai fiaptul că, prin învăţăitura Sa, luminează «pe tot omul 
care vine în lume» ( 1, 9 ; 9, 5), ci şi împărtăşirea fiinţei umane cu daruri 
duhovniceşti deosebite din care <<'lumina vieţii» (8, 12) şi alung,area în
tunericului ( 12, 46) sînt cel·e mai importante. 

In unele texte din Noul Testament, cpw~, lumină, desemnează însă 
o reali:tate tainică .însoţind .ap,ariţiiile divine în faţa unor martori pentru 
care o astfel de lumină devine insuportabilă din punotu'l de vedere al 
posibiHtăţHor lor spiritua1e şi fizice. O astfel de lumină este lumina ta
borică pe care Sfîntul Evanghelist Matei o desnie astfel : «Iisus ... S-a 
schimbat 1,a f,aţă înaintea lor (a lui Petru, Iacov şi Ioan, la Schimbarea 
la faţă) şi a strălucit f.aţa Lui ca soarnle, i,ar veşmirntelle Lui s-au făcut 
a1lbe ca lumina» (Matei 17, 1-2 ; cf. Marcu 9, 1-2 ; Luca 9, 29). Tot o 
astfel de lumină a slavei şi a puterii dumnezeieşti a lui Hristos este şi 
a•cea <~lumină din cer, ca de fulger», care a însoţit apariţia lui Iisus în 
drumul spre DaIDlasc atunci cînd l-a chema,t pe prigonitorul Sau~ la apos
tolat, pentru a-I vesti Evanghelia (Fapte 9, 3-9; cf. 22, 6-11). Această 
lumină era mai puternică decît strălucirea soarelui pe care nici Saul, 
nici însoţitorii săi n-,au putut-o suporta şi au căzut cu faţa Ia· pămînt 
(26, 13-16). O astfel de ·lumină este descrisă de Sfî.ntul Apostol Petru 
ca fiind lumirn:a lui Dumnezeu «•oea minunată» (I Petru 2, 9). O astfel de 
lumină este descrisă şi de Sfintul Apostol Pavel în textul de care ne ocu
păm ca fiind «neapropiată». 

Adjectivul cbtpoat'to~, un hapax biblic, însemnează inaccesibi1, ina
borda'biJ, de care nu te poţ,i apropi-a, neapro.pialt 1324• .Aoest termen ex
primă inaccesibHitatea pentru simţuri a lufilinii dumnezeieşti. Sfîntul 
Ioan Hri.sostom notează : «Aşadar una este lumi[la şi Altul Care locu
ieşte? Este ,aşadar circumscris într-un loc? Opreşte-<te ! Nu 1,a aceasta 
cugetă (Apostol1111). c-i la neputinţa cuprinderii naturii dumnezeieşti. Ai 

1323. A Bailly, op. cil., p. 2112. 
1324. BB: .nevăzută»; NTB: ,nestrăbătătoare,. 
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văzut cum alunei cînd voieşte a grăi ceva de nespus, devine neputin
cios?» 132". «Neapropiată se numeşte însă pentru că nimeni nu se poate 
apropia de ea din pricina strMucirii ei» 1326. 

Exprimarea paulină «locuind întru lumină neapropiată>, priveşte un 
mod veşnk de a fi al lui Dumnezeu întrucît, în to•ate msuşirile, manifes
tărUe şi lucrăriae Sale, Dumnezeu este veşni-c, cum sînt, de pildă, mîn
tuirea şi chemarea la mîntuire (II Timotei 1, 9 ; Efes. 1, 4). Şi manifes
tarea luminii celei neapropi·ate este veşnică şi, deci, necreată. Fiind însă 
o lucrare a lui Dumnezeu, lumina cea neapropiată se poate împărtăşi 
acelor oameni care «s-au mu,tat din trup in Duh mai înainte de a sfirşi 
viaţa in trup», cum oaUfka Sfînitul Grigorie Palama pe fruntaşii Aposto
lilor care s-au afl.at pe muntele Taborului la Schimbarea la faţă a Dom
nului 1327. Mintea ,acelor oameni trebuie să fie «atotcurăţi,tă şi izbăvită 
de toată ceaţa materială» 1328• Această lumină devine vizibilă numai «ce
lor ce sînt în chipul lui Hristos», cum spune Sfîntul Dionisie Areopagi
tul 1329, «deşi es:te mai presus de simţire» 1330• «Căutaţi pacea, spune Sfîn
tuI Apostol Pavel, cu toţi şi sfinţenia, fără de care nimeni nu va vedea 
pe Domnul» (Evrei 12, 14). «Duhul, zice Sfintul Maxim Mărturisitorul, 
ne dăruieşte atun<::i prin îndumnezei.ie încetarea tuturor lucrărilor na
turale a 1le trupuiui şi minţrii, aşa încît Dumnezeu este Cel ce Se arată 
şi prin suflet şi prin tr!.p» 1331• «Şi mintea şi trupul primesc aceeaşi lu
mină, fiecare potrivit cu sine însuşi, dar în chip mai presus de simţuri 
şi de minte» 1332. Dumnezeirea însă, fiinţa lui Dumnezeu, «e mai presus 
de vederHe acestea şi de cunoştinţele ce vin din ·ele» 1333• Lumina cea 
neapropiată este numită de Sfinţi «negrăită, necreată, veşnică, netempo
ra1ă, nemăsurată, nesfîrşită, nehotărnicită, nevăzută de îngeri şi de oa
meni, frumuseţea arhetipică şi neschimbată, slava lui Dumnezeu, slava 
lui Hristos, slava Duhului, raza dumnezeirii» 1334• 

Prin exprimarea paulină că Dumnezeu locuieşte «întru lumină nea
prop1ată» se afirmă tocmai posibilitatea, pentru «mintea atotcurăţită şi 
izbăvită de toată ceaţa materiaJlă», de a dobindi cunoştinţa fericită des
pre puterea şi slava lui Dumnezeu 1336, căci 1<Acela nu se desparte nicio~ 
dată de slava lui veşnică» 1336• Hristos a asigurat pe Marta, sora lui La
zăr cel înviat a patra zi : «Nu ţi-am spus că dacă vei crede, vei vedea 
s-lava lui Dum111ezeu ?» (Ioan 11, 40; cf. Luca 9, 32). Fiinţ,a dumnezeiască 
însă, «este cu toturl fără nume, fiindcă este mai presus de cuget,are» 1337• 

«Nimeni n-,a trăit cu adevărat, c:are să fi văzut sau să fi înfăţişat în cu-

1325. Op. cil., P.G., LXII, 597, 
1326, Teofilact, op. cit., P.G., CXXV, 83; cI. Ecumeniu, op. cit., P.G., CXIX, J 93. 
1327. Sfîntul Grigorie Palama, Despre Sfinta Lumină, trad. cit., p. 293, 
1328. Sfîntul Maxim- Mărturisitorul, Ambigua, trad. d0 Pr. prof. Dumitru Stăniloae, 

p. 158. 
1329. Despre ierarhia bisericească, 7, 2; P.G., III, 553 D. 
1330. Sfintul Grigorie Palama, Despre Sfînta Lumină, trad. cit., p. 295. 
1331. Capete teologice, 88; P.G., XC. 1168 A. 
1332. Sfîntul Grigorie Palama, De.~pre S/înla Lumină, traci. cit., p. 295. 
1333. Ibidem, 4>. ~96, 
1334, SI1'!1lul Grigorie Pulama, Tomul aghiotilic, !rad. cit., p, 418. 
1335. Sf!ntul Maxim Mărturisitorul, AmbiglUI, trarl. cit., p. 158, 
1336. Sflntul Grigorie Palama, Despre 8tinla Lumină, trad. cit., p. 284. 
1337. Idem. Tomul aghioritic, tratl. cit., p. 521 _ 
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vinte fiinţa sau firea lui Dumneze-w.» 1338• Este ceea ce afirmă Apostoll!l.l 
neamurifor prin cuvintele : 1<Pe Care nu 1-a văzut nimeni din oameni, 
nici nu poate să-L vadă». PronumeJe ov, pe care (acuz. sing. mase. de 
la o~, care), desemnează pe «fericitul şi ,singurul Stăpînitor, lmpăratul 
împăraţi'lor şi Domnwl domnilor, Cel ce singur are nemurire, locuind 
întru lumină neapropiată» (versetele 15----'16). Verbul opaw (ÎIIl text aoris
tul II infinitiv) care înseamnă a vedea, a privi, a observa, •a fixa ochii 
asupra, a contempJa, este folosit, în Noul Testament, şi pentru a exprima 
raportul dintre simţul vederii şi Fiinţa dumnezeiască. ln majoritatea co
vîrşito,are a cazurilor, acest verb apare însoţit de o negaţie, cînd .este 
vorba de Dumnezeu, afirmîndu-se, în această ,privinţă, în esenţă : «Pe 
Dumnezeu nimeni nu L-a văzut vreodată» (Ioan 1, 18; cf. 5, 37; 6, 46; 
I Ioan 4, 12, 20). Acesta este motivul pentru care Sfîntul Apostol Pavel 
îl numeşte pe Dumnezeu «Cel nevăzut» (I Tim. 1, 17). Este o învăţătură 
din Vechiul Testament pe care Moise a primit-o din gura lui Dumnezeu : 
«Faţa mea nu vei putea s-o vezi, că nu poate vedea omul faţa Me,a, şi 
să trăiască» (Ieşire 33, 20). Cînd, în Noul Testament, se vorbeşte des
pre posibilitatea vederii lui Dumnezeu sau a foţei Sale (Matei 5, 8; 18, 
10; Ioan 3, 2; Evrei 11, 27) .trebuie să înţelegem, prin aceasta, cunoaş
terea cea negrăită a luminii, slavei şi harului dumnezeiesc 1339. Expresia 
«nimeni din oameni», arată că nu există, pentru nici un om posibilita
tea de a «vedea», de a cunoaşte Îlemij:locit Fiinţa lui Dumnezeu. Dum~ 
nezeu Tatăl a fost făcut cunoscut de «Fiul cel Unw-Născut, Care este în 
sînul Tatălui» (Ioan 1, 17; cf. 14, 47), Care L-,a şi văzut (6, 46). Partea a 
doua a enunţului privind imposibilitatea vederii lui Dumnezeu : «Nici 
nu poate să-L vadă,,, priveşte şi pe oamenii care vor 'urma în raport cu 
termenul la care a apărut Epistola (leş. 33, 20; Ieremia 23, 18) 1340. 

Doxologia paulină se încheie prin cuvintele: «Căruia este cinstea şi 
puterea în veci, amin». Termenu[ 'tlfl-'IJ, cinste, onoare, este o compo
nentă obişnuită a do~ologiilor pauline (I Tim. 1, 17 ; Evrei 2, 7 ; cf. Rom. 
2, 7, 10; I Petru 1, 7; Arpoc. 4, 9, 11; 5, 13). Cinstirea pe oare oamenii o 
datorează lui Dumnezeu nu es,te una care se ,afirmă numai cu buzele, ci 
este îmiplinirea Cuv,întului şi învăţăturii lui Dwnnezeu (Matei 15, 8-9; 
cf. Isaia 29, 13; Iezechiel 33, 31 ; Osea 7, 14; Matei 7, 21-22). Cinstirea 
Tată:1ui este legată de c,instirea Fiului : «Cel ce nu cinsteşte pe Fiul, nu 
cinsteşte pe Taităl Care L-a trimis» (Ioan 5, 23 ; cf. 8, 49; 12, 26). 

SubstantivuiJ. xpa"to~, putere, forţă, este, de asemenea, un termen 
care intră în componen~a doxologiilor noutestamentare (I Petru 4, 11 ; 
5, .11; Iuda 25; Apoc. 1, 6; 5, 13). Puterea este un atribut al lui Dumne
zeu (Efes. 1, 19 ; Gol. 1, 11). Prin ilice.astă putere dumnezeiască a fost să-· 
vtrşită mîntuiTea noastră «în Hristos sculîndu-L din morţi şi aşezîndu-L 
de-a dreapta Sa în ceruri» (Efes. 1, 20 ; d. Col. 1, 11 ; Lueca 1, 51 ; I Pe
tru 4, 11). O astfel de putere era prezentă şi în creşterea neîntreruptă a 
cuv.îrntului lui Dumnezeu ,prin predica Sfinţilor Apostoili {Fapte 19, 20). 
Aici Apostolul neamurilor repetă, de fapt, ideea dezvoltată în versetul 

1338, Ibidem, p, 524, ~ 
1330. Vezi şi I. Knabenbauer, op, cit.. p. 283. 
1340. Sfîntnl Crigorie Palama, !Jesprc Sfîntu Lu111ină, truci. cit., p. 274, 279. 
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15 în c•are Dumnezeu este înfăţişat ca singrnul Stăpîn şi ca Acela .care 
arată ziua Parusiei. Prin (llumo~, veşnic, etern, fără sfîrşit (Matei 19, 16; 
Marcu 10, 17; Ioan 3, 16; Fapte 13, 46; Evrei 9, 12), autorul Episto~ei 
afirmă, în mod indirect, existenţa în eternitate a Hinţei divine, da.r şi a 
doxologiei pe care oamenii I-o aduc neîncetait 1341 (II Cor. 4, 17, ,18; 5, 
1; II Tes. 2, 16; II Tim. 2, 10; Evrei 5, 9; 9, ,12; II Petru 1, 11).'Ap,-lj'I, 
adevărat, într ... adevăr, aşa este, este o formulă litrngi,că .în.tîlniită în în
cheierea unei rugăciuni (I Cor. 14, 16) s1au a unei doxollogii .(Efes. 3, 21 ; 
Filip. 4, 20). In Epistole1'e pastorale, acest termen este întîlinit la sfîrşitul 
a trei doxologii (I TilIIl. 1, 17; 6, 16; II Tim. ,4, 18). El exprimă urn con
simţămînt al ceJ.or ce iau parte la UJl act rerrigios sau liturgic faţă de con
ţinutul acestui aict, încheind, în biserică, orice rug.ăciune sau propovă
duire. Dar el este şi o îtntOUviimţare solemnă ,a adevărului creştin şi un 
angajament de trăire a adevărului astfel pe,cettluit. Este, în a,ce'laşi timp, 
semnul unei solidarităţi creştine mainifesta.te public spre fortifioarea şi 
înălţarea cugetelor la slava ,şi puterea adevăruJui dumnezeiesc al Bise
ricii. 

In comentarirnl său asupra acestui texil paulin, SfîntuJ Ioan Hrisos
tom spune : «Bine a teologhisit el (Apostolul) aici şi, mai ales, la timp 
potrivit. fiindcă L-a luat pe Dumnezeu ca maJ:1tor, de aceea el vorbeşte 
muM despre ,acest Mar.tor, c,a astfel să-l îndemne şi mai mult pe uce
ni-c» 1342_ 

Pericopa 6, 11-16 anunţă, prin tematica pe care o abordează şi o 
dezvoltă, prin patosul şi solemnitatea enunţului, prin forţa şi vig~area 
argumentului teoiogic, sfî.rşitu1 Epistolei. In aceste versete din fina1lul 
Epistolei întîi către Timotei, preotul· creş,tin îşi află un ghid a~ activită
ţii saJe pastoria,le care îQ integrează in viaţia religioasă a Bisericii ,şi în 
cea morală a creclindoşilor atît de adînc, încH de lucrarea lui de propo
văduire iŞi păstrare a dreptei credinţe, precum şi de via~a lui morală de
pinde, într-o mare măsură, însăşi mîntuirea credincioşHor încredililţaţi 
lui spre păstorire. 

Angajamentua preotului este un ang,ajament definitiv în faţa lui 
Dumnezeu-Tatăl şi lui Dumnezeu-Fiull, avînd asupra lui puterea Duhu
lui Sfînt, primită în Taina hirotoniei (I Tim. 4, 15). 

Dumnezeu Cel atotputernic şi veşnic, nemuritor şi nevăzut, se află 
la obîrşta întregii lucrări preoţeşti căreia îi dă sens şi putere pînă la 
Parusie cînd toa,te vor fi da,te pe ,faţă ,şi cînd preotul va lua ,plata sa, viaţa 
veşnkă, pentru lupta ceia bună _a credinţei (I Tim. 6, 12) şi pentru tot 
lucrul cel bun săvîrşit. · 

Inalta ,teoJ,ogie a pericopei, frumuseţea cea negrăi~ă a ţeil.uriilor preo
tiei, puterea cu care a fost investi,t preotul rotunjesc, laolaită, o pagină 
scripturistică menită să sensibilizeze, să mobiHzeze şi să determine la 
împliniri ,misionare· şi pastorale pe preoţii de to,tdeauna ai Bisericii. 

1341. Sfîntul Ioan Hriso!.'lom, op. cil., P.G., LXII, 597. 
134'.!. I/Jic/cm. 
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CAPITOLUL IX 

AVERTISMENT CELOR BOGAŢI 
(6, 17-19) 

Sfîntu.J. Apostol Pavel revine asupra temei bunurillor materiale (vezi 
versetele 5-10) pe oare o reia privind-o dintr-o aHă perspectivă, aceea 
a unor păoate pe oarn le săvîrşesc cei stăpîniti de pofta nesăţioasă · a 
înavuţirii. Aceştia sînt toţi bogaţii «din veacul de acum», adică toţi aceia 
care sînt în pericol să-şi piardă mintuirea din pricina nedreptei deţineri 
şi folosiri ,a bogăţiei. 

Autornl Epistolei este dator cu aprofundârea învăţăturii Bisericii 
desp're bogăţie în faţa creştiniJor avuţi (d. 6, 1-2) pentru ca, şi ei, să 
cunoască sensul posesiei bunurilor materiale şi vailoarea soteriologkă a 
întrebuinţării acestora în perspectivă eshatologică. 

Piecî111d de la Evangheli:a Mîntuitorului, Sfîntul Apostol Pavel le 
oferă bogaţ-Hor spre urmare îmbogăţirea şi _agO'Ilisita .faptelor bune prin 
care se dobîndeşte viaţa de veci. 

Inserarea acestei pericope în acest loc al Epistolei nu dovedeşte ni
mic alkeva dedt dreptu[ şi libert,atea autorului de a-şi organiza mate
ria potrivit gîndirii sale şi priorităţilor care stăteau înatntea lui Timotei, 
episcopul Efesu~ui. 

6,17. Celor bogaţi în veacul de acum porunceşte-le să nu-şi iacă 
închipuiri trufaşe, nicj să nădăjduiască în nestatornicia bogăţiei, ci 1n 
Dumnezeu, Care ne dă toate din belşug spre îndulcire. 18. Să facă ( ce 
este) bine, să se îmbogăţea~că în fapte bune, să fie darnici, apropiaţi, 
19. agonisindu-.şi lor temelie bună pentru viitor ca să dobîndească viaţa 
adevărată. 

Variante textuale, 17. oij>'1}Aorppo-1ct'1 este înlocuit prin oij>'1}All rppovctv în 
NI ;Or, între cr-tŞiOcw, A IP W6.33.81.104.365.1175.1739.1881 pc adaugă ,:w; 
txt N D * F G; .după :}i;w, Dm a b m vg ci sy bo ms; Ambst Spec :adaugă 
~wm (vezi 4, 10); txt H A F G I P qr 6.33.81.104.365.1175. 1739.1881 pc 
vg st Co ; Or. 19, ov,:w<;; este înlocuH de lltwovtoo în 1)2 m.. bo ms; sau de 
ov,:w<;; atw'II. 1175 pc ; txt N A D * F G W 81.104.369.1739 pc latt sy. 

6,17. Trecerea de la doxologia din versetul 16 l,a noua temă care 
preocupă pe .autorul Epistolei se :t:ace brusc, fără nici o pregătire. Aceasta 
corespunde stării de spiriit a automlui Ep,s1:olei şi seriozităţii cu care 
Aposto'lul neamuriJor priveşte primejdiiile pe care le comportă greşit,a 
apreciere ,asupra bogăţiei din partea unor creştini avuţi. Autorul Epis
tolei are în vedere aici o categorie de creştini pe care o desemnează 
prin termenul «cei bogaţi». 

Termenul 1tAooato<;; ca şi 1tAo[i,:o<;; şi 1tAooaiw<: pe care le întÎ'lnim în 
acest verset îşi au rădăcina în ·dem, a fi plin 1343, în latină plenus, mare 
cantitate 1::144 • Aceşti termeni redau ideea de abundenţă, de abuz de po
sesie. 

13-13. A. Bailly, op. cit., p. 1575. 1344. X.L.-Dufour, op. cil., p. 469. 
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40 EPIST0LA. [NT!l C},TRE TIMOTEI 

Ln Noul Testament, termenul 1tAouato~ este folosit de Mîntuitorul în 
legătură cu tînărul bogat care dorea să aibă viaţa veşnică (Matei 19, 
16 ; Marcu 1 O, 17 ; Luoa 18, 23), dar oare nu a putut să urmeze sf.atul de 
a-şi vinde averea şi de a o împărţi săr,acilor «căci avea multe avuţii» 
(Matei 19, 22). Folosind aces,t pri1lej, Mirutuiitorul face constatairea <<Că un 
oogat cu greu va intra in împărăţia cerurifor ... Că mai lesne este să in
tre cămHa prin urechile acului, decH să intre un bogat in împărăţia lui 
Dumnezeu» (19, 23-24; Marcu 10, 23-24). Acelaşi termen este întîl
nit în Evanghelia după Sfîntul Luoa pentru a descrie pe bogaţi ca unii 
care-şi iau mîngîierea pe pămint (6, 24), pentru ,a desemna pe cel căruia 
i-a rodit ţarina (12, 16) sau pe bogait:ul nemilostiv (16, 19, 22; cf. 21, 1). 
[rn acelaşi timp, Sfîntllll Luoa folo'seşte acest termen pentru a descrie pe 
vameşul Zaheu «care era bogat» (19, 2) pentru a pune în relief rideea că, 
nici pentru cel bogat, mîntuirea nu est·e imposibi1lă. 

Epistola Sfîntull.ui Iacov, primul episcop a,l Ierusalimuh1i, oa şi Evan
gheli9 după Sfîntul Luca, cuprind accente puternice împo;triva bogăţiei 
şi a celor begaţi folosindu-se de acelaşi termen 1tt..ouato~ ( 1, 10, 11 ; 2, 
6; 5, 1). Sfîntul Evanghelist loati. foloseşte acest termen m:unai 'În Apoca
lipsă pentru a descrie starea de încredere totală a unora in bogăţie (3, 
17) şi pe aceea de tota[ă ega,lit,arte a oameniilor, indiferent dacă au sau 
nu au bogăţii, în faţa judecăţii din urmă (6, 15; cf. 13, 16). Sfintul Apos
tol Pavel foloseşte acest termen numai în sens spirituai, pentru a arăta 
bogăţia harului lui Dumnezeu, împărtăşit oamenilor (II Cor. 8, 9; Efes. 
2, 4), cu excepţia temnlui de care ne ocupăm în care acest termen e fo
losit cu sensul său cel mai propriu. 

Folosit ca substantiv, l-a plural ( ol 1tt..06crot ca în textul de care ne 
ocupăm), acest termen desemnează, în Noul Testament,· categoria socială 
a celor avuţi faţă de oare Mîntuitoml şi Sfinţii Săi Aposto[i au avut tot
deauna o pozi,ţie critică sau chiiar de condamnare (Marcu 12, 41 ; Luca 
6, 24; 2, 1 1 lacov 2, 6 1 5, 1 ; Apoc. 6, 15; 13, 16). 

Sfintllll A,postoJ Pavel are, deci, în vedere tocmai pe aceşti oameni 
avuţi, oare oon.stituiau, desi,gur, o categ.orie aparte de credincioşi în Bi
serica Efesului 1345• Ei trebuie deosebiţi de cei ce soc-otesc evlavi1a mij
loc de cîştig (vers. 5), de cei ce vor să se îmbogăţească (vers. 9), ex
p1oatînd, în acest scop, sentimentele religioase aJe unor credincioşi. 
Credincioşi-i avuţi în vedere în vers. 17 sînt dej,a oameni bogaţi şi pro
babi'l că as.tfel erau şi în momentul primirii Botezului. Fără această pe
ricopă din I Timotei, comunităţiJe creştine căroria le-a pus început Apos
tolul neamuriaor, n-ar fi avuit, în celela,lte scrieri pauline, un dreptar pri
vind folosirea bunurilor materia.ie în vederea dobîndirii mîntuirii. 

Expresia b vuv ctlwv, veactfrl de acum, este specifică Epistolelor pasto
rale şi desemnează, din perspectiva. unui creştin, timpul pe-trecut de ci
neva în trup, deci viaţa de a-ici (vezi II Tim. 4, _10; Tirt: 2, 12), spre deo
sebire de «veiacul viitor» (I Tim. 6, 19 1 cf. Rom. 12, 2 ; I Cor. 2, 6; II 
Cor. 4, 4) oare denumeşte viaţa viitoare. Expresia b vov cztw,1 este echiva
lentă cu b vfiv xcupb~, timpul de a-cum, folosită, de asemenea, de Sfîntul 
Apostol Pavel în celela[,te Epistole a1le sale (Rom. 3, 26, 8, 18; 11, 5 1 II 
Cor. 8, 14), cu expresia «pe pă1nînt» (Luca 6, 25) sau «în vremea aceas-

1345. C. Spicq, Les Ep. Past., p. 5i5. 
i 
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ta» (Marcu 10, 30) etc. Folosind această expresie, Sfîntul Apostol Pavel 
limitează drastio folosul bogăţiei de bunuri materiale numai la petrece
rea omului pe pămînt. «Vai vouă, bogaţflor, spune MîntuitoruJ, că vă 
luaţi pe pămînt m:ingiiere,a V()astră» (Luca 6, 24). Se subliniază astfel ni
micnicia, ooracteru[ trecător aiJ. bogăţiei (Matei 6, 19-21 ; Iacov 1, 10-
11 ; 2, 6), dar mai ales lipsirea celui aflat într-o astfel de situaţie de po
sibHitatea vi•eţii veşniice, pentru că, în mod indirect, din a•cest cuvînt 
al Ape>5tolului neamurilor se desprinde că acest fel de bogaţi nu-şi ago
nisesc loruşi fapteQe mîntuirii. «'Bine a spus el (ApostOllul) în veacul de 
a~um, comentează Sfîntul Ioan Hrisostom, căci sint şi aiJ.ţi bogaţi în vea
cul viitor» 1346• «Sînt şi bog1aţi ai veacului viitor, spune Teodoret al Ci
rului, ale căroJ" avuţii sînt statornice şi perma1nente» 1347• Avind mulţi stă
păni, mai notează Teodoret, bogăţi,a nu este a nici unuia. Este necesar 
însă să deosebim posesia de folosire în ce priveşte bogăţia 1348• 

Sfîntul Apostol Pavel manifestă o mare purtare de grijă pentru mîn
tuirea acestei categorii de credincioşi potrivit principiului său pastoral : 
«Tuturor toate m-am făcut, ca, în orice chip, să mîntuiesc pe unii» (I 
Cor. 9, 22). De aceea, în tot restul pericopei, autoru;l Epistolei indică o 
terapie a izbăvirii credincioşHor avuţi din primejdia de a-şi pierde mîn-
tuirea prin supraeva1uarea pooibiU.tăţi1lor bogăţiei. · 

Ln acest scop,. indicaţifile autorului Epistolei ca şi argumentarea sa 
teologică sînt ferme şi la obiect. EpiscopuJui Timotei i se trasează o me
todologie completă în vederea smulgerii acelor creştini avuţi, care ma
nifestau o încredere nemăsurată în puterea bogăţiei, din primejdta de 
a-şi pierde mîntuirea. Ca şi în alte îndrumări date lui Timo,tei (1, 3; 4, 
11 ; 5, 7) Apostolul neamurilor îl îndeamnă pe acesta să procedeze cu 
hotărire şi fermitate şi să poruncească acestor creştini bogaţi arătîndu-le 
ce trebuie să fa·că pentru a-şi agonisi viaţa veşnică. FoiJosind imperati
vul 1tapaneHe, porunceşte, Aposito1luJ neamurilor indică lui Timotei să 
procedeze energ:ic (4, 11 ; 5, 7). 

Porunca lui Timortei, de fapt, îndemnul lui Timotei, tr,ebuie să se 
refere la smulgerea celor avuţi din ghearele trufiei în care căzuseră din 
pricina bogăţiei : ,Să nu-şi facă închipuiri truf/1.şe>,. Verbul 6~7jAo<.ppovew, 
un hapax al Noului Testament, mseamnă a fi orgolios, trufaş, arogant, a 
fi stăp'mit de duhul mîndriei, este foarrt:e bine redat prin eXipresia româ
nească a-.şi face închipuiri trufaşe 1349• Este echivialenll: cu expresia din 
Romani 11, 20 'ta. 6~71M <.ppoveîv (cf. 12, 16). Strict exegetic, acest verb 
descrie o stare de spirit identică aceleia în care s-a afllat bogatul căruia 
i-a rodit ţarin,a cînd a spus plin de sine : «Suflete, ai mullte bunătăţi 
strînse ,pentru mu,lţi ani ; odihneşte-te, măinîncă, bea, vesela;;te-te>, (Luca 
12, 19). «Nimic nu zămisleşte atît de grabnic trufi.a, spune Sfintul Ioan 
Hrisostom, şi, în acelaşi timp, lipsa de minte şi mîndria, ca banii» 1350. 

Nădejdea oreş1:ină autentică are ca obiect lucrurile şi bunurile care 
nu se văd (Rom. 8, 24-25; Evrei 11, lJ fiind «:plină de nemurire» (lnţ. 
lui Solom. 3, 4). Deci nădăjduirea î111 bunuri!le materi1a,le nu este o virtu,te 

1346. Op. cit., P.G., LXII, 597. 
1347. Op. cit., P.G., LXXXII, 828-829. 
1348. Op. cit., p. 828. 
JJ.HJ. NTB: «Să nu să înalte întru înţelepfie»; BB: «Sii nu să inalle cu gindul». 
I 350. Op. cit., P.G, LXII, 597. 
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creştină, ci un păcat. Pentru aceasta Timotei trebuie să p6runcească bo
gaţilor din Biserica Efes1.rlui să nu «nădăjduiască în bogăţia cea nesta
tornică» (cf. Fapte 16, 19). 

Termenul 1tAoîito~, ,bogăţie, este sinonim cu XPiitJ-ll, care, la plural, în
seID!l1.ează bogăţii, bani (Marcu 10, 23, 24; Luca 18, 24; cf. Fapte 8, 18, 
20 ; 24, 26), cu x"tij(lll, avere, posesiune (Matei 19, 22 ; Fapte 2, 45) etc. 
IHou'to~, desemnează, în EvangheUi1le sinoptice (Matei 13, 22; Marcu 4, 
19; Luca 8, 14) şi în Iacov (5, 2), deţinerea abuzivă de bunuri materiale, 
ceea ce echivalează cu .îndepărtarea de cuvîntul lui Dumnezeu pe care-l 
face neroditor (Matei 13, 22 et-c.). Sfîntul Apostol Pavel foQoseşte acest 
termen, în cel~lalte Epistole a1le sa[e (vezi de ex. Rom. 2, 4; 9, 23; II 
Cor. 8, 2; Efes. 1, 7, 18), pentru a desemna mărinimi-a lui Dumnezeu Care 
ne-a dăruit harul mtntui,tor prin li.isus Hristos (Efes. 3, 8). Aceasta este 
si,ngurn bogăţie în care creşitinu1 trebuie să nădăjdui•ască (Col. 1, 27; 2, 
2 ; Evrei 11, 26). 

Cîit despre bogăţia din acest veac, Aposto,lull neamuriJor scrie că se 
car,acterizează prin nestatorniicie. Acesta este sensull termenului a.8"1'jAo't7J~, 
nestatornicie, nesigur,an,ţă, fr,agiHtate, preciariitate. Chiar dacă acest ter
men se întîlneşte numai aici în Noul Testament.1351, caradterul fragil şi 
nestatornic al bogăţiei este puternic scos în evidenţă de Mintuitoru:l în 
Predica de pe Munte (Matei 6, 19-21 ; cf. I,acov 1, 11 ; 5, 2-4; Evrei 
13, 5). Acesta este singun-u1 punct de vedere din care creştinul poate 
privi deţinerea e~agerată de bunuri materiale (Luca 12, 21, 33-34; Inţ. 
lui Sir. 29, 13; Proverbe 11, 28; Iov 31, 24; Inţ. lui Solom. 5, 8-11). 

Nădejdea creştină are ca obiect pe Dumnezeu ( «porunceşte-le să 
nădăjduiască ... în Dumnezeu»). Este de reţinut că, şi aici, este pusă în 
relief idee,a că cei bogaţi privesc aceast~ bogăţie c,a ţinind locul lui 
Dumnezeu (Matei 6, 24), în cazul de faţă ei nădăjduind nu ÎIIl Dumne
zeu, ci în bogăţia ne,statornică. Acesta este un păc,at îmipotriva credinţei 
şi nădejdii creştine (ct. I Tim. 6, 10). De aceea Sfîn.tul Ioan Hrisostom 
scrie că orice creştin trebUiie să-şi înalţe cugetul nu numai pentru a ve
dea nestatornicia bogăţiei, ci spre «a cunoaşte că mai mare decît bogă
ţia este nădejdea noastră în Dumnezeu» 1352• Motivul şi temeiul nădejdii 
în Dumnezeu este faptul că El este «Cel ce ne dă toate din belşug spre 
1ndulcire». Este o altă formulare a învăţăturii despre pronia divină (Ma
tei 6, 25-34; I Tim. 6, 7---8). Acest enunţ pauhin are o paralelă în Epis
tola Sfîntului Iacov : «Toată darea cea bună şi tot da;rul desăvîrşit de sus 
sînt, pogorîndu-se de lai Părintele luminilor» (1, 17; cf. Matei 7, 11). 

Verbul 7tllpex_w, a oferi, a da, a procura, a acorda, este folosit, ade
sea, în Nou'1 Testament, pentru a exprima ideea de oferire, de diar (Luoa 
7, 4; Col. 4, 1 ; cf. Fapte 16, 16; 19, 24). Dar numai în textul de faţă ex
primă în cea mai mare măsură ideea că Du1Thl1ezeu se află La obîrşia tu
turor (1t<i'l'tC1) bunurilor omului (Psalmi 35, 8-10; II Cor. 9, 8; Filip. 4, 19). 

Adverbul 1tAooa[w~, din belşug, abundent, eJQprimă, in primllll rînd, 
gene~oziJtatea di,vină privitoare la harul mîntuitor (Tit 3, 6 ; II Petru 1, 
11) ş1 I~ propovăduirea cuvintului lui Hristos (Col. 3, 16). «Bine a spus : 
toate dm belşug, comentează SfiînrtuJ Ioan ţ!risostom, refetindu-se la în-

1351. ln _Epistolele P?U}ine se întîlnesc însă adjectivul ă81JAo<;, nestatornic, incert 
(I Cor. 14, ll) ş1 adverbul aa'l)Aw,, în nesiguranţă (I Cor. 9, 26). 

1352. Op~ cit., P.G., LXII, 598. 
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destularea noastră necurmată 'din eleme,ntele naturii ca aerul, lu.mina, 
dpa şi toate celelalte. Nu vezi cu cită bogăţie ni le acordă şi cu cltă dăr
nicie?» 1353• 

Termenul ă.1t6AaoaL~, folos; desfătare, îndulcire, plăcere, nu este fo
ios:ilt, în Noul Testament, dedt aici şi în Evrei 11, 25. Afirmă dreptul 
creşti(Ilului de a fofosi ,spre îndest111larea sa (I Tim. 6, 6) toate darurile 
lui Dumnezeu. Ga sens, ,acest termen ar fi echivalent cu (,LE't1XA"7l(,L'J1tv, gus
tare, clilil. I Timotei 4, 3 1354. Sensul ewresiei paulfue «spre 1ndulcire" 
poate fi mai bine înţeles în lurnilila cuvinteiJ.or lui Pavel şi Barnaba ros
tite la Listra către cei ce vedeau in ei, după vindeoarea unui paraliitic, 
pe Hermes şi Zeus : «Dumnezeu nu S-a lăsat pe Sine nemărturisit căci 
El a făcurt: bine întreg:uil.ui neam omenesc dfnd di:n cer ploi şi timpuri ro
ditoare, umplînd de hrană şi de bucurie inimile noastre» (Fapte 14, 17). 
«Spre îndulcire» rămîne totu:şi un îndern.(Il la. cumpătare indicînd · uzul 
de 'darurile lui Dumnezeu şi exeiluzînd a1buzul 1355. 

6,18. Un alt punct din îndrumările pe care Timotei era îndaitorat să 
le dea creştinillor avuţi din Biserioa Efesului este acela de a face binele. 

Verbul ă.1a&osp1ew, a face binele, a lucra binele, este un hapax bi
blic, rar întrebuinţat şi în.greaca clasică 1356• Are un sinonim în ă.1ix&oup1ew 
(Fapte 14, 17), care este întrebuinţ,at pentru a exprima purtarea de grijă 
a lui Dumnezeu faţă de t·oate neamurile înainte de Intruparea Fillilui Său, 
purtarea de grijă prin care înrtregul neam omenesc a avut hr,ană şi toate 
cela necesare vieţii de la Dumnezeu. Pe această ca:Ie Dumnezeu a fost 
mărturisit înai111tea tuturor oamenilor (Fapte 14, 17). 

Un alt sinonim a~ verbului a111&oepŢeî•1 este tiŢa.&01toteîv, a face bine, 
mai des întilnit în Nourl T•estament (Luca 6, 9, 33, 35 ; I Petru 2, 15, 20 ; 
3, 6, 11 ; III Jo.an 11). A face fapte bune este un mod de a fi al creştinu
lui (Fapte 9, 36; I Tim. 5, 10; II Cor. 9, 8; Efes. 2, 10; Col. 1, 10; II Tes. 
2, 17), semnul că el este «din Dumnezeu» (III Ioan 11) prin care siillt re
duşi la tăcere cei ce defairnă numele de creşil:in (I Petru 2, 15, 20). Dar, 
mai presus de toate, fa,pita bună agoniseşte creştirrrwlui viaţa· veşnică 
(Rom. 2, 7; Matei 25, 46). «Dacă umbli după bogăţie, spune Sfîntul 
Ioan Hrisos;tom, caută acea bogăţi1~ care rămine, bogăţia cea sigură, 
a1oeea care rezuiltă din f.aiptele cele bune» 1357• Bogaţii care fac bine 
arată că ştiu cum se cuvine să folosească avuţiile. «E bogat, spune Sfiin
tul Ioan Hrisostom, nu cel ce a~e rnurlt, ci cel ce dăruieşte mullt» 1358. 

<cAcela care s-a lepădat de averea lui şi a împărţit-o săracrilor, s-a folo
si,t de ea cum se cuvine şi a murit fiind stă:pîn pe ea, nepierzin.d nici în 
moarte puterea peste ea» 1359. 

Pr,aoHc expresia : (<Să se îmbogăţească în fapte bune», învederează 
acelaşi adevăr fundamental ca «să facă bine». E de subliniat efeotwl sti-

1353. Ibidem. , 
1354. Vezi dr. I. Olariu, op. cil., p. 233. 
1355. Teodoret, op. cil., P.G., LXXXU, 8'.,!8 ; Eutimie Zigabenul, apucl I. Knarben

:iauer, op. cit., p. 284. 
. 1356. W. Bauer, op. cit., c0L 3---4. 

1357. Op. cit., P.G., LXII, 598. 
1358. Scrieri alese ale Sf. loan Gurci de Aur, vol. I : Predicile despre statui, par

tea I, trad. cit., p. 51. Predici:! i:l clou,1 din acest ciclu este dedicată cuvintelor: «Sfii
tuieşte pe bogaţii acestui veac», în trad. cit., p. 37--G'i. O idei? Cil cea citată de noi 
în text este intîlnită şi la J. Jeremias (op. cit., p. 47). 1 

1359. Sfîntul Ioan Gură de Aur, Predica a II-a desp1e stalLti, trad. cit., p. 5G. 
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listic-hterar al folosirii verbului 71:AOU'tEîv, a. se îmbogăţi, folosit aici în 
înţelesul său figurat, Îlll contr_ast cu folos~rea d!n. ver~etul anterior_, tn 
sensul lor propriu, a subst,antivelor bogaţi, ,bogaţie, şi a adv~r}Julm b~
gat, îmbelşugat. Verbul dou'td-1 este folosit exact cu acelaş_i i~ţe~es. m 
concluzia pe care Mîntuitorul o trage la J?arabola bogat_ul~i ~ar:u,ia 1-a 
rodLt ţarina : «Aşa se întîmplă cu cel ce-şi adună comon s_1e7i_ şi n~ se 
îmbogăţeşte în Dumnezeu» (Luca 12, 21 ; cf. Apoc. _3, 1~)- ln!m~tivul ?'1a.~, 
a fi, are sens parenetic exprimînd un îndemn c-a şi «sa faca bme» şi «sa 
se îmbogăţească în fapte bune». 

Adjecitivul Eop.E'tiioo'to~, darnic, care împarte cu bucurie ceea ce are, 
este un hapax biblk şi caracterizează nu atît fapta bună în sine, cît o 
dispoziţie sufletească, plăcerea pe care o manifestă donatorul (II Cor. 
9, 7), pro:rrupti,tudinea binefacerii. Un astfel de binefăcător se confor
mează înde1Thllului înţeleptului : «Nu zăbovi a faoe binele celui ce are 
nevoia cînd ai putinţ,a să-l ajuţi. Nu spune aproapelui tău : Du-'te şi 
vino, mîine îţi. voi da ! , cînd poţi să-i da-i acum» (Proverbe 3, 27-28 ; 
of. Iov 31, 16). «Dumnezeu iubeşte pe cel care dă cu inima bună» (II 
Cor. 9, 7; d. Prorverbe 22, 9; înţ. lui Is. Sirah 35, 9-11). 

Adjectivul xoLvwnxo~ înseamnă dispus să împantă cu altcineva ce 
are, să dea o parte din al său (fiind, în acest caz sinonim cu Eofl,E'tCÎ
oo'to~) u 5o şi sociabi'l, oomunicativ, apropiat 1361• Ţinind seama de dublul 
sens al adjectivului xoLvwvLxo<;;, se poate spune că autorUJl Episto1ei a 
făcut o fericită alegere folosindu-l în acest context pentru că, pe de o 
pante, a întărit ideea de dămioie afirmată prin adjeativuJ EoP,E'tCÎoo'to~, 
iar, pe de altă parte, a pus în lumină faptul că, în actul carităţii creş
tine, este prezentă şi apropierea sufletească de cel ,ajut,at, pornirea de a 
intr,a în relaţie personală cu acesta, ceea ce exclude răceafa, distanţa 
şi superiorita,tea din conduita dO'Ila-to.rului. De aceea, Sfîintul Ioan Hri
sostom accentui1ază că, prin folosirea acestui adjectiv, Apostolul autor 
s-a gîndit la însuşirea donatoruilui de a fi sociabil, apropiat 1362, blînd, 
modest 1363, uşor accesihil 1364• Teodoret se exprimă direct spun.înd că 
Apostolul neamurilor cere aici celor avuţi să nu fie îngîmfaţi l365. 

6,19. Intreaga existenţă a creştinului, vorbele şi faptele lui au un 
sens eshatologic, ele trebuind să fie raportate neîncetat la responsabili
tatea morală pe care o comportă, la faptul că, creştinul Via da socoteală 
de ele în. ziua judecăţiii (Matei 12, 36). Acesta este şi sensul îndrumării 
apostoUce privind aprecierea faptelor săvîrşite de cel bogait, deoarece, 
în acest verset, se trage conduzia întregii pericorpe asupra comportării 
celor avuţi, dar mai ales se pune în. lumină sensul eshato1ogic al acestei 
comportări : «Agonisindu-şi lor temelie bună pentru veacul viitor ca să 
dobîndească viaţa veşnică». 

Fin psiholog şi neîntrecut tîlcuitor al scrisului paulin, Sfîntul Ioan 
Hrisostom notează pe marginea îndrumărilor Sfîntului Apostol Pavel 
din această parte a Epistolei : «Aici (pe pămî'I:ţt) eşti oaspete şi călător ; 

1360. A. Schlatter, oµ. cil., p. 172. 
1361. NTB :«spre împreW1are»; BB: «impreunălori». 
1362. Op. cit., P.G„ LXII, 598. 
1363. EcumPniu, oµ. cit., P.G., CXJX, 193. 
1364. Eutimie Zigabenul, apud I. Knabenuaucr, op. cit., p. 285. 
1365. Op. cil., P.G., LXXlXll, 829. 
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patria ta e în ceruri. Trimite-ţi toate acolo, ca, mai înainte chiar de a te 
înfrupta din ele, să-ţi capeţi răsplata aici. Căci cel ce se hrăneşte cu bună 
nădejde şi are încredere în cele viitoare, chiar aici a gustat fericirea 
din împărăţia (cerurilor). Căci de obicei nimic n1,1 întremează sufletul 
şi nu-l face mai bun, ca nădejdea bunurilor viitoare, dacă, trimiţindu-ţi 
:1colo bogăţiile, vei îngriji de sufletul tău» 1366• «Fă-ţi prieten pe Dum
nezeu şi vei fi mai folosit decît toţi» 1367. In cuvintele marelui Părinte 
al Bisericii, dascăl al lumii, se cuprinde întregul sens al enunţului ,pau
!in, ceea ce analiza va şi confirma. 

Verbul ci1to&"l)aa.up[~w, a tezauriza, a aduna, a agonisi, a strînge ( co
mori) este un hapax al Noului Testament (vezi lnţ. lui Is. Sirah 3, 4). 
Este evident că Apostolul neamurilor foloseşte acest verb aici în sens 
figurat. Dar tocmai alegerea acestui verb pentru a exprima ideea de 
mare importanţă teologică privind valoarea faptelor bune pentru do
bîndirea vieţii veşnice, dovedeşte geniul literar al autorului Epistolei 
şi capacitatea acestuia de a încreştina orice împrumut lingvistic 1368. 

Chiar dacă acest verb nu se mai întîlneşte nicăieri în Noul Testament, 
ideea de agonisire a unei comori cereşlf:i ,îşi ar-e obîrşia în p.redioa MÎlll.
tuitorului (Matei 6, 20; Luca 12, 33; cf. 12, 21 ; 16, 9; 18, 28-30). Ideea 
de tezaurizare, de investiţie, de strîngere a bunurilor poate să aibă o re
zonanţă aparte pentru bogaţii din Biserică deoarece îi poate determina 
mai uşor la săvîrşirea faptelor bune. Tot astfel pronumele eciu'toti;, lor, 
poate fi un a·rgument spre săvîrşirea binelui pentru oamenii care văd în 
orice acţiune un avantaj personal (cf. Luca 16, 9). In orice caz, «agoni
sindu-şi» este un argument pentru tactul pedagogic dovedit de Apos
tolul neamurilor şi în privinţa îndrumărilor date celor bogaţi. ln acelaşi 
timp însă, verbul a agonisi, redind ideea de acumulare, provoacă pe cei 
avuţi la săvîrşirea cît mai multor fapte bune, numărul şi valoarea aces
tora fiind direct proporţionale cu mărimea posesiei de bunuri materiale 
de către aceştia. 

Termenul &e(,LH.tol;, piatră de temelie, temelia însăşi, este fiolosit în 
Noul Testament pentru a reda ideea de mceput solid al unei construcţii, 
de fapt izvorît dintr-o profundă înţelegere a lucrurilor, dar mai cu sea
mă pentru a marca simţul omului de a prevedea şi de a preîntîmpina 
un pericol potenţial care poate afecta, în viitor edificiul său (Luca 6, 48, 
49 ; 14, 29 ; cf. Matei 7, 24-25). Punerea _unei bune temelii echivaleaza 
C11 manifestarea înţe.1epciunii şi prevederii, atît în ordinea materială, cît 
şi în cea spirituală. Un misionar creştin trebuie să fie «un înţelept meş
ter» călăuzit de harul lui Dumnezeu spre a pune lucrului său o bună te
melie (I Cor. 3, 10), iar această temelie nu poate fi, pentru Biserică, decît 
Iisus Hristos (3, 11 ; d. Efes. 2, 20), al cărui meşter şi lucrător,este în
'iuşiDumnezeu (Evrei 11, 10). In I Timotei 6, 19, termenul &e(,LeÂto½ ex
primă ideea de lucru temeinic, sigur, indestructibil, putînd să înfrunte 
viitorul. Această ide·e este susţinută în text şi de adjectivul xaMc; care 
însemnează aici bun, perfect, favorabil, sigur. 

MeHov este participiul de la p.H>.w, a fi gata să vină, a fi aproape, a 
fi pe punotul de, şi exprimă ideea de viitor. C::u articol, ca în textul de 

1366. Predica a li-a despre statui, trad. cit., p. 54. 
1367. Ibidem, p. 55. 
1368. Vezi în această privinţă Amedee Brunat, op. cit., p. 75. 
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care ne ocupăm, p,D-Aov, însemnează viitor 1369, devenind, de fapt, un 
substantiv ( cf. Fapte 26, 22 ; Rom. 5, 14 ; 8, 38 ; Cil. 2, 17 ; Evrei 11, 20). 
Expresia «pentru viitor» însemnează, practic, viaţa de dincolo de 
moarte. «Acolo, spune Sfîntul Ioan Hrisostom, nimic nu este nesigur, 
căci unde temelia este sigură, nimic nu este nesigur, ci toate sînt ne
clintite, sigure, permanente» 1370. 

Scopul ( i'.va) acestor osteneli din partea celor avuţi este definit prin 
cuvintele: «Să dob1ndească viata adevărată». Verbul emAap.~~'llw, a pune 
mina pe, a dobîndi, a lua, este folosit aici cu acelaşi înţeles ca în I Ti
motei 6, 12 '(vezi comentariul). Expresia «vlaţă adevărată» este sino
nimă cu «viaţa veşnică», locuţiune mult mai des folosită în Noul Testa
ment (vezi de ex. Matei 19, 16, 29; 25, 46; Marcu 10, 17, 30; Ioan 3, 
15, 16, 36; Fapte 13, 46, 48; Rom. 6, 23; Gal. 6, 8; I fTim. 1, 16; 6, 12 
etc.). Sfintul Apostol Pavel foloseşte însă aici în mod justificat, nu în
timplător, termenul ov-rw~ (numai aici ca determinînd. substantivul ~m'Jj) 
care însemnează real, adevărat, autentic, pentru a întări ideea că numai 
viaţa veşnică este cea adevărată !tpre deosebire de cea din trup care 
este trecătoare (IT Cor. 5, 1----6), ca şi bunurile materiale a căror nimic
nicie este, de asemenea, evidentă (Matei 6, 19-20). Viaţa ad,evărată 
aceasta este, spune Ambrosiaster, căci nu are sfîrşit. Viaţa prezentă 
este numai imaginea vieţii, iilU viaţa adevărată 1371. «Săvîrşirea faptelor 
bune, spUiile Sfintul Ioa111 Hrisostom, poete să ne procure a,ceastă mulţu
mire» (viaţa veşnli\că) 1372 . Sau, cum spune Ambrosiaster : «Semănăm pe 
pămint şi secerăm în cer unde comoara rămîne veşnic» 1373 

* 
Această frumoasă pagma paulină asupra bunurilor materiale, asu

pra. celor ce le deţiiil, dar mai aJes asupra a,aelei învăţălf:uri creşbine în
noitoar,e privind folosirea avuţiei :pentru dobirndirea vieţii veşniae ÎID.
cheie, de fapt, ex.pUiilerea temelor avute în vedere, la întocmirea planu
lui Epistolei, de autorul acesteia. 

Pericopa 6, 17-19 este scrisă pentru a deveni .un ghid pentru slu
jitorul bisericesc în activitatea sa misionar-pastorală zilnică, consti
tuind o orientare a acestuia pentru a1egerea temel,or predicilor sale 
privind bunurile materiale. Grija Apostolului care rezultă din această 
pericopă, priveşte, înainte de toate, mintuirea acelor creştini call'e po
sedă prea multe avuţii. Apostolul neamurilor dă expresie învăţăturii 
că, în veacul de acum, orice creştin care ştie să folosească timpul şi 
mijloacele de care dispune, poate să~şi agonisească viaţa ,cea adevă
rată, fericirea veşnică. 

lndrumările şi învăţăturile Apostolului neamurilor sînt veşnic ac
tuale pentru că, la temelia lor, este cunoaşterea profundă- a sufletului 
omenesc, a înclinaţiilor şi dorinţelor lui, dar mai cu seamă, descoperi
rea adevărului dumnezeiesc prin Iisus Hristos, cunoscut şi aprofundat 
de Sfintul Apostol Pavel. 

i369. Fr. Rienecker, op. cit., p. 498. 
1370. Op. cit., P.G., LXU, 598; cf. Teodoret, op. cit., P.G., LXXXII, 829. 
1371. Op .cit., P.L., ½VII, 511. 
1372. Op. cit., P.G„ LXII, 598. 
1373. Op. cit., P.L., XVII, 512. 
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CONCLUZII ŞI ÎNCHEIERE 
(6, 20-21) ' 

• 
Epistola se Î!D.oheie aşa cum a început : Prin reamintirea numelui 

destinatarului ( <10, Timotei») şi prin reamintirea îndatoririi de căpe
tenie a episcopului Efesului, de a păzi comoar,a învăţăturii Bisericii 
neştirbită şi neîntinată (veZli 1, 3-4). 

Din aces,te ulitime ver:sete se degajă încordarea şi }ngrijorarea A
postolului neamurilor cu privire la viiit:orul Bisericii, pato.sul acestor ul
time cuvinte aJe sale dezvă'luie putemiice,le sen<t:imente şi rtrăiiri aile au
torului. 

In esenţă, acest text fina,1 al Epistolei este şi trebuie să rămînă un 
memento al slujirii preoţeşti, un documenit al răspunderi.i de.pline şi 
defini1:ive care revine membr@or ierarhiei bisericeşti de-a lungul se
col-eilor. 

6, 20. O, Timotei, păzeşte comoara, îndepărtîndu-te de lumeştile 
vorbiri deşarte şi de împotrivirile ştiinţei mincinoase, 21. pe care unii, 
îmbrăţişînd-o, au rătăcit de la credinţă. Harul cu voi. 

V ari ante textuale 6, 21. Unele manuscrise ( KW 048 fit) şi traduceri 
(lat sy bom5 ) înlocuiesc (-1,e&' t>(-1,W'; cu (-1,E'ta; aou txt N A F G 33.81 pc (bo). 
Epistola se încheie cu termenul a(.l,"ij'I în H2 I)2 W m f vgc1. sybo Ambst, 
txt M* A D* F G 33.81.1881. pc it vgst Sa bo mss. ln ~ (D F G) W 33 se 
întîlneşte, după textul Epistolei, su:bscripţia : Ilpo~ Tt(-1,o&eo-1 ci; în A P 
pc se întîlneşrte subscripţi:a : 1tp. -c. ci qpci(fl71 a1to Acio8txeta~ (N L1to1t0Aew~ P) 
în A P pc; înm se întÎl}neşte subscripţia: 1tp. T. ci qp.ci1to A. 71-ct~ ea-civ 
(-l,1j'tpo1toAL~ IJ>pqLa~ 't"I)~ Ilaxa-cLav"IJ~ (Kar.a't-KLpc, itapaxa-c-1881), 1n. 

6, 20. O, Timotei, (cf. Fapte 1, 1 ; I Tim. 6, 11 ; Iacov 2, 20) dă ex
presie intensităţii sentimentelor şi trăirii Apostolului neamurilor în mo
mentele înoheierii Epistolei şi afecţiunii faţă de destinatarul Epistolei, 
Timotei. 

Retranscrierea numelui destinatarulllli, de această dată la vocativ 
(ui Ttp.6-tee, yezi şi 1, 2 ; 1, 18) nu este o simplă rnamintire a destinata
rului Epistolei, ci o paite.tică chemare menită să determine pe primul 
episcop al Efesului la o încordată şi responsabilă luare aminte faţă de 
iruailta sa IIllÎSiune. In acelaşi timp, numele lui Timotei, reamintit într-un 
astfel de context, esite de nartură să pună in relief ideea de responsa
))ilitate personaJă directă faţă de de,sfăşurările ulterioare ale vieţii creş
tine din Biserica încredinţată lui .spre păstorire, indeooebi privi_nd apă
rarea dreptei învăţăturii creştine de răstălmăciri sau ştirbiri. Transmi
terea puterii bisericeşti, a succesiunii în Biserică, este condiţiooată de 
exisitenţa org•ane~or succesiunii harice în credinţă a înaintaşului şi a 
urmaşului, în cazul de f.aţă, a Apostolului întemeietor şi mdrumăJtor şi 

a episcopului înmstătărto·r al Bisericii din Efes. Acestui:a şi episcopÎllor 
ce-i vor urrni1 lui de-a lungul timpului le revine responsabilttatea pur-
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tărU de grijă faţă de Biserică pînă la venirea a doua a Domnului nostru 
Iisus Hristos (II Tim. 1, 12, 14 ; 2, 2 ; 4, 8). 

Pronia divină a rindrnit oa această transmitere a outerii bisericeşti 
să se facă, la Efes, de la SMnitul Apostol Pavel, întemeietorul celor mai 
multe Biserici între neamuri, către Timotei, primul episcop al acestei ce
tăţi, dar şi ucenicu,} cel mai iubit a!l Apostolului neamurfior. Acest f,apt 
a îngăduiit oa evemmenrt:ul tralllSmiterii puterii 11tsericeşti să se desfă
şoare sub semnul unei dep[ine încrederi a Apostolului neamurilor ~aţă 
de ucenicul său, acum mrnaşul său la oirma Bisericii Efesll'lui. 

Datorită relaţiilor afectuoase dinitre Sfintul Pavel şi Timotei (cl. 
II Tim. 1, 3-4), această transmi,tere a puterii bisericeşti a fost marcată 
de o sublimă şi neprefăcută sinceritate şi loi1aJ.itate care au permis Sfin
tului Apostol Pavel o îndrumare absolut completă şi sinceră a ucenicului 
său apropiat. Căci, de fa,pt, procesul tral[lSmiterii puterii biseni,ceşti a 
început, în ce-1 priveşte pe Timotei, încă din momentul[ dind el a fost 
ales în rtndul însoţitorilor mare:lui Aţ>0stol (Fapte 16, 2-3). 

Cuvintele : «Păzeşte comoara» reprezintă o recapitu1a.re a întregii 
Epistole, o prioritate absolută atît în ce priveşte lista preocupărilor 
Apostolului ou prti.vire la viitorul Bisericii, cit şi în ce priveşte codul 
îndatoririlor membrilor ierarhiei biserkeşti. 

Termenul 1tapa&1pt7J; comoară, tez,aur, depozit (Vullgiata : deposiitum), 
ceea ce s-a încredinţat, nu se întiJ.neşte, în Noul TestameilJt, decît în 
Epistolele către Timotei (vezi şi II Tim. 1, 12, 14). ln greaca clasică, 
acest termen era transcris sub forma 1tapaxa'ta&ipt71 pe oare o întîilnim şi 
în textul EpistolelÎ comentat de Sfîntul Ioan Hrisostom 1374. Pe lîngă 
sensul său pmpriu de depozit (de va1lori rnateria1e), aces,t termen este 
folosit şi în sensul de colecţie de cuvinte şi învăţături 1375, de predanii 
sfinte 1376, care trebuie restituite inltaote celui ce le-a încredinţat 1377. 

ln Epistolele căltre Timotei, termenul r.:ap~&71x71 are, în primul rînd, 
senswl de oeea ce a fost încredinţaJt 1378, de ceea ce a fost primit (I Cor. 
4, 7), nu numai în păstriare, ci şi spre înţeleapltă întrebuinţare şi lu
crare cum ne indică parabola ta1lanţulor (Matei 25, 20, 23), care trebuie 
luată în considera.ţie la înţeilegerea acestui text paulin (25, 14-30) in
trucît orice dar al lui Dumnezeu include şi obligaţia desăvîrşitei sale 
întrebuiniări spre folosul Bisericii (II Tim. 1, 6; I Tim. 4, 14; cf. Efes. 
2, 7--8; I Cor. 12, 7-11). Fo'1osind ,acest termen, Apostolul neamurilor 
a urmărit să sublinieze va'loarea nepreţuită a moştenirii primite de Ti
II:oted, însemnăltatea ei unică pentru Biserică şi pentru creştini, pentru 
ca este greu de găsit în vocabuJarua limbii greceşti un cuvînt mai ex
presiv şi mai potrivH, pentru a denumi sublimul, unicitaitea şi puterea 
învăţăturii evanghelice transmise de la Mîntuitoru[ la Apostoli şi de la 
aceştia, l,a cei ddntii episcopi şi preoţi. 

1374. Op. cit., P.G., LXII, 598; cf. C. Spi.cq. Notes de Lexic. N. Test., Vol. II, 
p. 651. 

· 1375. Ps. Isocrate, Către Demonic, p. 22. 
1376. Filon de Alexandria, Provid. II. p. 16. 
1377, Idem, Quis rev. div., 104; cf. Iosif Flaviu Ant., IV, 285 i alte exemple ta 

':. Spicq, Notes de Lexic. N. Test., voi. II, p. 651. ' 
1378. NTB: «darul ce-i pus»; BB: "ce ai pus înainte». 
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Termenul &71oa.upo<;, comoară (vezi Matei 6, 19, 20, 21 ; Marcu 10, 21 ; 
Luca 12, 34), indică mai întii., acumularea de bunuri malteriale, dar şi 
de fapte bune, mintui,toare. Acest termen pune tn lumi!Ilă, a1.poi, un ele
ment esenţiaJ va'1orifi-Oalt prin semantica termenului 1ta.pa&-ljx71 şi anume 
acela că bunul pe care-[ denumeşte este transmisibil în condiţidle exis
tenţei istorice a Bisericii, fiind folosLtor, deci, aici, în această viaţă, 
pentru ca, 1a Parusie să. fie restituit Celui ce l-a încreddnţat Bisericii şi 
slujitorilor săi {II Tim. 1, 12). -

Dacă trebuie să se facă precizări detalia,te cu privire l,a ce-a tn
ţeles anume Apostolul neamurilor prin «comoara» despre oare se amin
teşte în aceSlt te:>Gt, e necesar să se ia în consideraţie, pentru aceasta, 
următoarelţ aspecte a,le întrebu~nţării acestui ter:men în cele două E
pistole către Timotei. În primul rînd, e necesar să se ţină seama că, 
pentru Timotei, acest termen avera. o rezorui.nţă cu totul deosebită, con
ţinutu11 său fiindu-i nu numai bine cunoscut, ci şi adînc Îrl1tipărilt în 
conştiinţă. De asemenea, trebuie să se ţină seama, în această ordine 
de idei, că o astfel de comoară i-a fost încrediLnţiată, mai întîi Aposto
lului neamuri!lor de către Cel ce este puternic s-o păz,ească pînă la 
Parusie (II Tim. 1, ,12), adfoă de Mîntui,torul ,şi numai- după a,ceea i-a fost 
transmisă lui Timotei (1, 14) . .A:ceastă comoară trebuie păzită de Ti-· 
motei nu numai prin posibi,lităţile personale, ci <<CU ajutorul Sfîntului 
Duh» care săil.ăJŞ'luieşte, deopotrivă, în Sfîntul Apostol Pavel şi în Ti
motei, adică prin puterea şi lucrarea harului preoţiei (1, 14; cf. 1, 6-7). 

Deci obîrşia comorii incredlin~ate Sf,mtului Pavel şi lui Timotei tre
.buie căutatl:ă la Insuşi Dom:all'l nostru Iisus Hristos, «caJlea, adevărul 
şi viaţa» (Ioan 14, 6), identifidn.du-se cu invăţlttura, lucrarea şi pute
rea aşezate de El ,î,n Biserică (Matei 28, 18). Teofilact fac,e, :în a,cea.stă 
direoţie, o preţioasă subliniere: «Toate ctte ţi-,am încredintat, care pro
vin ,de la Domnul, 1,.ă le păzeşti cu grijă, fără nici o lipsă» 1379• Tot în 
acest sen5 trebuie înţeles şi· cuvî,ntuQ Sfîntului foan Hrisostom : «Să nu 
împuţinezi (comoara), căci nu este a ta, ci ţi s-au încredinJtia.it cele stTă
ine ; deci nimic să nu înstrăinezi„ 13eo. 

De aceea, prin «1comoara» de care vorbeşte a.id Apostolul neamu
rilor trebuie să înţeJegem acea «poruncă» pe care Timort:ei este înda
torat a o fel1i de orice îintin,lk<iu111e {6, 14) : ,Îlllvăţă,tura sălllăitoasă a Bise
ricii «după Evangheli,a slavei fericitllllui Dumnezeu» (1, 10-11; cf. 
II Tim. 1, 13; 4, 3; Tit 1, 9, 13; 2, 1, 8); «taina credinţei» (I Tim. 3, 9) 
şi, «•a evlaviei» (3, 16; cf. I Cor. 2, 1 ; 4, 1 ; Efes. 3, 3; 6, 19; Col. 2, 2; 
4, 3; Apoc. 10, 7) ; «cuvlintele credinţei şi ale bunei învăţăituri» (I Tim. 
4, 6; 6, 3); «cuvtntul lui Dumnezeu» (II Tim. 2, 9; Tit 2, 5) ; «cuvtnitul 
adevăTului» (II Tim. 2, 15) ; cuvintele auzite de la Apos;toh.tl neamurilor 
<<cu mulţi martori de faţă» (2, 2) ; propovăduirea încredinţată SfîntuJui 
Apostol «după porunca Mîntuitorului nostru Dumnezeu» (Tit 1, 3); «cu
vîntuJ cel credincios a1l învăţăturii» ( 1, 9) ; harul preoţiei primit pr.in 
hirotonie :(I Tim. 4, 14; II Tit 1, 6) 1381 ; turma 'lncredinţ!ată spre păsto-

1379. Op. cit., P.G., CXXV, 85. 
1380. Op. cit., P.G., IJXII, 598. 
1381. Teodoret, op. cit., P.G., CXXX, 829; Ecumeniu, op. cit., P.G., CXIX, 196. 
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rire i3&2• Intr-un cuvînt, 1t11p110Yp(7J este un conceipt complex, care, în cele 
două Episto1le către Timotei, dobîndeşte '[l[l sens reoapiltulativ cu pri
vire la succesiunea tnansmisă de Apostolul neamunilor către Timotei 1383, 
in:semnînd tot ceea ce reprezenta pute:rea bisericească (învăţătura, sfin
ţirea şi păstorirea credincioşi[or). 

Verbul qioAiioow oare înse1a.mnă a veghea, a păzi, a fi de gardă, a 
supraveghea, a conserva, a proteja, este folosii!: în Epistolele pastorale 
în legătură cu conservarea, ocrotirea şi ferirea comorii încredinţate lui 
Timotei (vem şi II Tim. 1, 14; cf. 1, 12) a îndrumărilor diate lui Timotei 
de Apostoiul neamuriJor, asupra fe.lului în care trebuie să judece pe 
slujitorii bisericeşti (5, 21). 1n ce[elalte Epistole pauiine, este fo[osit 
pentru a designa păzirea Legii Vechiului Testamen,t (Rom. 2, 26 ; Gal. 
6, 13; d. Matei 19, 20; Marcu 10, 20; Luca 18, 21 ; Fapite 7, 53; 21, 24), 
iar, în Fa,ptel,e Aposto!Hor (16, 4; cf. Luca 11, 28), păzirea «invăţătu
rilor rînduite de ApostoUi şi de preoţii din Ierusalim». Verbul qioAiiaow 
este sinonim cu 't7lpcw folosit de Sftntul Apostol PaveQ in caracterizarea 
referitoare la propria sa lucrare apos1to1ică : «Lupta cea bună m-am lup
tat, călătoria am săvî:r-şit, credinţa am păzit» (II Tim. 4, 7). In lumina 
ace,stor cuvinte pauline se Vd pultea inţe[ege mai deplin sensul îndem
nului apostolic : «Păzeşte comoara». Fireşte că a păzi comoara însem
nează, mai îilitii, a o feri de orice mti-năaiune, ştirbire sau prihană 
(I Tim. 6, 14) pînă la sfîir:ş1tul vea-curilor (Matei 28, 20), cum subliTuiază 
Sfîntul Ioan Hrisostom oind spune : «Să n-o împuţinezi» i383bis. 

Dar acest concept de «păzire» a comorii implică, totodată, propo
văduirea neîncetată şi deplină a adevărului evangheil.ic (I Tim. 2, 7; 
4, 6,11, 12-16; II Tim, 4, 2) ; lupta cea bună a credinţei (I Tim. 1, 18; 
6, 12; d. II Tim. 4, 7) ; start:oriirida 1Î!ll dreapta tnvăţă<tură şi îndepărtarea 
de f.alsele învăţături (I Tim. 1, 10; 4, 6, 13, 16; 5, 17; 6, 1, 3, 
II Tim. 3, 10, 16; 4, 2; Tit 2, 7, 10) ; o neîntrerurptă şi a!Ct,ivă lucrare 
închinată slujirii bisericeşti (II Tim. 4, 2; nt 2, 7 etc.). Formele de 
păstrare şi de sporire a comorii încredinţate membrii[or ierarhiei bise
riceşti prin. hirotonie simt infinite şi ele ţin de personaliibatea, cultura 
şi tactul preoit-LÎJui (I Tim. 4, 13; II Tim. 3, 15-16 etc.), de re'laţiHe Bi
sericii cu sodetatea în care aceasta îşi desfăşoară aobivlitartea (I Tim. 
2, 2-4 ; 3, 7 ; Tit 3, 14) etc. 

Pentru slujiitorul bisericesc irnsă, una din căHe cele mai sigure de 
păstrare a învăţăturii sănăito,aise, com,ponentă a comoriri. încrec:IJinţate 
membrilor iel'larhiei biseniceştii., este cea indicată prin cuvin!l:ele : «în
depărtîndu-te de lumeştile vorbiri deşarte şi de împotrivirile ştiinţei 
mincinoase». Verbul EX'tpe1tOP,ll( înseamnă a se îndepărta de, a evit,a, a 
(se) feri de un drum, şi este folosit de Apostolul neamurillor numai tn. 
Epistolele c~tre Tdmotei pentru a exprima ideea de îndepărtare de 1a 
adevăr (II Tim. 4, 4), de l,a o oblig,aţie religioasă asullllată liber (I Tim. 
5: .1_5, v~zi comeDitariul). Aici acest verb exprimă un adevăr caraote
nst1c Ep1stole1lor pasto,r,ale şi anume acel,a că slujitorllil bis,ericesc tre
buie să se îndepărteze de failsele învăţături (I Tdm. 6, 11-12; II Tim. 

1382. Eutimie Zigabenul, apud I. Knabenbauer, op. cit., p. 286. 
1383., ţontra lu_i M. Dibelius, N. Conzelmann, op. cit., p. 70. 
1383 bis, Op. cJt., P.G., LXII, 598. 
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2, 16; 2, 23) şi de ereticii oare le propovăduiesc (Tilt 3, 9-10), păzin
du-se curat (I Tim. 5, 22 ; cf. Martei 18, 17). Aceasta este, fireşite, o mă
sură profiaactică deoarece acţiunile dascăililor mincinoşi sînt morbide, 
nesăJnătoase (I Tim. 6, 4) putind duce la moartea mor,a;ră deoarece «cu
v:intu1 lor va roade ca o cangre111ă» (II Tim. 2, 17; cf. I Tdm. 1, 19-20; 
II Tlim. 2, 17). . 

Rătăcirile de la credinţă pe care Timotei trebuie să le evite sînt 
nl.lmite, mai întîii «lumeştile vorbiri deşarte». Termenu.a ~B~'1jAo~, profan, 
lumesc, necucernic, este folosiit numai de Sfiîntul Apostol Pavel ih Noul 
Tes•tament, în Episto•lele către Timotei (I Tim. 1, 9; 4, 7, vezi comen
tarii'le; II Tim. 2, 16) şi în Evrei (.12, 16) pentru a oaliftca păcatul ne
cucemiciei sau c,araateruJ .profan, prositesc şi, în ace1a,şi timp, periculos, 
al pălăvrăge[i,lor oare coostiitui,au o preocupare constantă a unor sec
tari semna!l,aţi în Biserica Efesului (I Tdrn. 4, 7; II Tim. 2, 16). 

Substantivul xEvo(flwv[o: este inrt:filniit numai în Epi,stolele către Timo
tei (vezii şi II Tim. 2, 16). Es,te un cuvînt compus din xEvo~, vid, gol, 
van, fără sem, fără temei şi q,wv'Y), sunet, voce, strigăt şi însemnează 
cuvinte fără sens, cuvinte goale, inintewigibHe ca acelea a[e unui copil 
care nu ştie i,ncă să vorbe,as,că 1384 (cf. I Tim. 1, 7; 4, 7). Esite sinonim 
cu p,a'to:~o>.o1[a 1385 (cf. 1, 6, vezi comentariul; vezi şi Tit 1, 10). Autorul 
oaracter~zează, prin acest termen, îndinaţia unor creştini din Efes de 
a îutreţine, în comunităţLJe lor, un dHmait de dezbinare şi neîncredere 
Î[litre membrii comunităţii, punîrui în discuţie dogmeile fumldamentale 
ale Biseri1cii şi ră5tăilmăcindu-le. Apostolul neamurilor va reveni a'SU
pra acestei dăunătoare acţiuni sectare in II Timotei de unde aflăm că 
ele vor spori ne[egiuirea, că acesite practici ·vor roade ca o cangrenă, 
că cei ce se îndeltnicesc cu ele ccau rătăcit de la adevăr. .. , şi răstoarnă 
credinţa unera» (2, 16-18). Sfîn1ul Apostol Pavel ne dă şi numele a 
doi dintre aceşti eretici : Imeneu şi Firret (II Tim. 2, 17) din oare unuil, 
cel puţin, a fos;t îndepărtat din Biserică (I Tim. 1, 20 ; cf. TIÎ.t 3, 10). 

Tot astfel, Tdmntei trebuie să evite «1mpotrivirile ştiinţei minci
noase». Termenul . iiv'tt&fotc;, un ha,p:ax biblic, însemnează opoziţie, îm
potrivire, rezistenţă, şi expnimă ideea de opoziţie totală fa.ţă de invă
ţă1:ura creştină propovăduită de Biiserică prin slujitorii săi. Această îm
potrivire este un fenomen vechi şi se manifestă aproape permanent în 
Biserică, fiind prevestii!: de Mîntuitoml. (Matei 24, 11 ; Marcu 13, 22), 
cons1:atat de Apostolul neamuri[or (I Tim. 1, 10; Tiit 1, 9) şi înfăţişat 
ca lucrare a duhurhlor ÎIIlŞelătoaire (I Tim. 4, 1 ; I Petm 5, 8). 

Termenul 1'vwatc;, cunoştinţă, cunoaştere, ş:tiinţă (în gener,cl'l) indică 
conţinutul unei propovăduiri (l.uoa 1, 77), unei prevederi a Legii moZ!aice 
(Rom. 2, 20), iar, cel mad, adesea, în Epistolele palllline, ştiinţa despre 
Dumnezeu (Rom. 11, 33 ; 15, 14; I Cor. 1, 5 ; I Gor. 12, 8; 14, 6; II Cor. 
2, 14; 4, 6; 8, 7; 10, 5; 11, 6; Filip. 3, 8; Col. 2, 3). ln I Timotei 6, 20, 
a'Cest termen apare determinat de adjectivul 11'Eu8omp,o~, oel care-şi dă 
nume fa..ls ; aici : fals, ,pretins. Acest adjectiv este un hc11pax biblic cil,re, 
in acest caz, este folosit ,pentru oa, în unire cu pwcn~ să de,filnească o 
formă deosebit de pericuiloasă a opoziţiei faţă de învăţăJture Biseridi. 

1384. C. Spicq, Les Ep. Past., p. 582. 
1385. W. Bauer, op .cit., col. 846. 
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Conţinutul acestei ştiinţe fo!lse este înfăţişat în toate cele trei Epistole 
pastoraile, fiind, în fapt, identic cu cel al rătăcirHor iudaiz,ante (I Tim. 
1, 3-4, 7 1 Tit 1, 14), al ereziilor privind abţililer~ de la u~ele bucate 
şi de la căsătorie (I Tim. 4, 1-3), al acelor false mvăţătun _ propagate 
de cei ce cred că evlavia es,te mijloc de cîştig (5, 5), al erezuJor denu
mite de Apostolul neamurilor vorbiri lumeşti şi deşarte (6, 20; II Tim. 
2, 16-18) etc. Bine notează SfîrntuJ Ioan Hrisostorn în legătură cu acest 
text paulin : «Cînd nu este credinţă nu poate fi nrcd cunoştinţă» 1386• 

Vincenţiu de Lerin ne-a lăsat o pagină antologică în legătură cu 
enunţul paulin din a·cest verset: «O, Timotei», zice ell. (Apostolul). Excla
maţia aceas,tJa exprimă, în acelaşi timp, preştiinţă şi dragoste ; căci el 
prevede apariţ1a, în viitor, a eroriJor ... Comoara înseamnă ceea ce ţi 
s-a încredinţat, nu ceea ce ai născocit tu, ceea ce ai primi<t, nu ceea 
ce ai cugetat, nu ceea ce a afla't mintea, ci învăţătura însuşită nu pe 
căi proprii, ci prin predanie puhlică, un lucru ajuns la tine, nu desco
perit de tine, căruia nu-i eşti autor, ci paznic. «Păzeşte comoara» în
seamnă fereşte ne.ştir.birt şi intaot talantul credinţei universale. Ceea ce 
ţi s-a încredinţat păstrează şi transmite ; aur ,ai pnimit, aur dă, nu plumb 
sau ilillocuitor din aramă. Lnvaţă aceleaşi adevăruri pe care le-ai pri
mit şi chiar dacă te vei exprima într-un nou fel, să nu înveţi lucruri 
noi» 1.Js1. 

Deşi Apostolul neamurillor se adresează, în acest texrt:, în mod ex
pres lui Timotei, acesrta este privi,t ca primul din acel şir neîntrerupt 
de slujitori bisericeşti cărora le incumbă obligaţia de a păzi comoara 
bisericească încredinţată lor prin hirotonie. 

6, 21. Pronumeie 'lJV, pe care, desemnează, fireşte, ştiinţa mirnci
noasă, falisă, oor ·me(;, pe ereticii qi.re i-au urmat {cf. 1, 3, 4, 6, 19; 
6, 3). Verbul t1tanenop.cu, a se pune la d~spoziţie, a se oferi, a fi de 
acord cu, a îm'brăţişa, este un verb al arngajării cuiva printr-o promi
siune fermă fa.ţă de o persoană (Marcu 14, 11 1 Fapte 7, 5 1 Rom. 4, 21 ; 
Gal. 3, 19), al unei făgăduinţe şi unui vot cu camcter religios (I Tim. 
2, 10). Aici exprimă adeziunea totală şi necO!Il.diţionartă a unora ('ttve(;) 
la ştiinţa mincinoasă, la erezie. Acest lucru este pus în lumdnă, o dată 
mai mult, de verbul ă.a'to:x:ew (în te:,ct: la aorist I, ceea ce subliniază 
că îmbrăţişarea ereziei e un fapt împlinit). Acest verb înseamnă a face 
cale întoarsă, a pierde ţinta, a .se îndepărta de ţel, a rărt:ăci, şi este 
folosit, în Nou1 Testament, numai în Epis.tole[e pastorale" pentru a ex
pnim_a rătăcirea de la credinţă şi întoarcerea către erezde (I Tim. 1, 6; 
II Tim. 2, 18). FoJosirea acestui verb dovedeşte că cei avuţi aici în 
vedere au fost membri ai comunităţii creştine. Fireşte că, în acest con
text, 1tta'tt~, credinţă, nu poate indica decit învăţăturia cea adevărată a 
Bisericii (I Tim. 1, 2, 4, 19; 4, 1, 6 1 5, 8; 6, 10, 11 eitc.). 

Textul transcris de cele mali valoroase izvoare ale Noului Testa
ment în greacă es.te «Harul ctţ voi» (vezi şi II Tim. 4, 22 ; Tit 3, 15). 
Este cea mai scurtă încheiere fOilosirtă de SfîntuJ Apostol Pavel în Epis~ 
tolele saile, identică cu aceea din II Timotei. Harul (:x:dpt~) este o com-

1386. Op. cit., P.G., LXII, 598. 
1387. Comraonitor/um, 22; P.L., IV, 667. 
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µonentă nelipsită din saluforile finale ale Epistolelor paulinc (Rom. 
16, 24; I Cor. 16, 23; I ICor. 13, 13; Gal. 6, 18; Efes. 6, 24; Filip. 4, 23; 
Col. 4, 18; I Tes. 5, 28; II Tes. 3, 18; Evrei 13, 25). 

Harul este darul cel mai de , preţ aşezalt de Dumnezeu in Biserică. 
Prin har creştinit au ,dobîndit îr\dreptiarea (Rom. 3, 24; 5, 2; 5, 15; 
I Cor. 1, 4 ; II Tim. 1, 9 etc.). Harul lui Dumnezeu săllăşluieşte în slu
jitorii bisericeşti (I Tim. 4, 14 ; II Tdrn. 1, 6--7) şi a prisosit pentru Sfilil
tul Apostol Pave1 priim dragostea lui Iisus Hristos (I Tim. 1, 14). De 
aceea, împărtăşind harul destinatarilor ·săi din Efes, Apostolul nea
muri1lor oferă acestora ceea ce le datore,ază şi ceea ce el însuşi a primii!: 
de lia Dumnezeu. Aceasta este lucrarea mî!Illtui.toare. ' 

Expresia «cu voi" ( p.eO' up.wv) este dovada că, şi această Epistolă 
pastornlă este adresată nu numai lui Timotei, ci şi tuturor creştinilor 
din Efes (2, 1 ; 3, 15; 4, 12). Cuprinzînd atitea îndrumări ·privind viaţa 
creştină şi tOaile categoriile de credincioşi, Epistola nu putea fi adre
sată decît în1:regH comunităţi. 

Ambrosi,aster spune că această încheiere a Epistoil.ei a fost scrisă 
de Apostolul neamuriilor cu propria sa mină 1388 (cf. II Tes. 3, 17). Teo
doret îşi încheie comentariul asupra a,cestei scrieri pauline, făcînd în
demnul: «Această învăţăitură trebuie să fie urmată cu stricteţe de toţi 
cei ce s-au învrednicit de haruiJ. preoţiei şi trebuie s-o a,ibă ca pe o 
regulă pururea înainte spre a le fi călăuză, atît im cuv,înt, cit şi în 
faptă» 138!1, 

1388. Op. cit., P.L., XVII, 612. 
1389. Op. cit., P.G., LXXXII, 829. 
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PARTEA A TREIA 

TEOLOGIA EPISTOLEI ÎNTÎI 
CĂTRE TIMOTEI 

Preliminarii 

Ca unul care se recomandă şi este «Apostol al lui Iisus Hrist(')S, 
după porunca lui Dul1l1Ilezeu, MîntU!itorul nostru, şi. a lui Iisus H~ist_os,'. 
(I Tim. 1, 1), «propovăduitor şi... învăţător neamurilor» (2, 7), car:1-ia 1 

s-a încredinţat «Evanghelia Slavei fericitului Dumnezeu» (1, 11), Sfm!ul 
Pavel .face teologie nu numali prin întreaga sa lucrare de propovădmre 
a învăţăturii creştine prin vi111 grai sau in scris, ci şi prin viaţa şi purta
rea sa (cf. I Cor. 9, 17-23; II Cor. 11, 23-33). Ca un autentic Apostol 
al lui Iisus Hristos, Sfîntul Pavel şi-a subordOlllat întreaga exiistenţă şi 
şi-a închinat toate puterile propovăduirii Evangheliei. Această Lucrare 
este săvîrşită de Apo.stolul neamurilor nu numai ca o datorie şi slujire 
încredinţată (I Cor. 9, 16-17; cf. Fapte 4, 19; 5, 29), ai de bunăvoie 
(I Cor. 9, 17-18). 

Epistolele pauline constituie acel impresionant edificiu înălţat de 
autorul lor întru slujirea Evangheliei. ih.l!i. Hri,sitos şi intru slava şi pro
povăduir,ea lui Dwnnezeu. Fiecare din Epistolele paulicr1e îşi are locul 
şi ro:stU:l său bine definite în acest ansamblu armonios de o dnegalabilă 
frumuseţe şi adincime teologică. E de la sine înţeles că şi Epistola intîi. 
către Timotei, împreună cu celelalte două epistole pastorale, ,se inte
grează acestui minunat ansamblu constituit de Epistolele µau.line. 

Fiind scrisă către sUrşitul existenţei pămînteşti a Apostolului nea
murilor, I Timotei contribuie la întregirea şi definitivarea operei scrise 
a acestuia, dezvăluindu-ne, noi laturi ale personalităţii şi preocupărilor 
autorulU!i său, noi aispecte ale vieţii creştine din epoca apostolică. Acest 
fapt ajută pe cititor să aprofundeze şi să cuprindă într-un mod cit mai 
deplin bogăţia, frumuseţea, complexitatea şi tumu.ltul vieţii creştine 
din epooa apostolică. Acest fapt ajută pe cititor să aprofundeze şi să 
cuprindă ililtr-un mod cît mai deplin bogăţia, frumuseţea, complexitatea 
şi tumultul vieţii creştine dintr-o mare Biserică a epocii apostolice, să 
pătrundă şi să înţeleagă acele motivaţii ale comportamentului creştin, 
acele trăiri ale evlavii.ei creştine care dau sens actelor bisericeşti şi re
glementărilor la care se referă autorul Epistolei. 

Fără să fie semnul iSaU proba vreunei evoluţii în gîndirea sau con
cepţia paulină, E~istola întîi către Timotei are o strînsă legătură cu 
toilte celelalte Epistole ale marelud Apostol din substanţa cărora se i,n
spiră. Episola întîi către Timotei ar,e, în acelaşi. timp, .ca temei, toate 
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celelalte scrieri ale Noului Tes.tament, îndeosebi Evangheliile sinoptice 
clin care autorul său se inspiră adesea, dar, mai ales, acel nesecat iz
vor de învăţătură car,e este propovăduirea prin viu grai a Mîntuitor,ului 
Hristos, a Sfinţilor Săi Apostoli şi a Apostolului neamurilor însuşi. 

S-a absolutizat în mod .nejustificat afi1rmaţia că Epistolele pastorale 
privesc exclusiv laturi ale vieţii practice biseniceşti şi că ele nu pre
zintă importanţă din punct de vedere teologic-doctrinar, sub motiv că 
învăţătl\rile cup11il1iSle în ele sînt întîlnite şi în celelalte Epistole pauline 
sau în urnele cărţi ale Noului Testament. 

In legătură cu acestea, tretiuie făcute mai multe precizări. In pri
mul rînd, oricare dim scrierile Noului Testament aminteşte, într-un fel 
sau altul, de celelaltie. Acesta este semnul ulllităţii şi indivizibilităţii 
Revelaţiei. In acelaşi timp, oricare din aceste scrieri constituie un unicat 
în sine dezvălUJind învăţături care-i sînt proprii, aprofundări sau nuanţe 
ale unor doctrine comune şi altor scrieri noutestamentare, motivări, ar
gumentări deosebite, întregind expuneri şi formulă·ri care dobîndesc 
astfel deplinul lor înţeles atît pentru timpul cînd au fost scrise, cit, mai 
ales, pentru vremurilie viitoare, pînă la sfîrşitul veacurilor. Astfel, scrie
rile Noului Testament sîint unele faţă de altele complementare, întregin
du-se reciproc, fiecare dintre ele dobîndind, prin celelalte, adîncire, 
temei şi :putere. 

1n al doilea rînd, trebuie remarcat că 11Ji.ci o Epistolă paulină nu este 
compact şi eminamente doctrinară în sensul direct al acestui termen. 
ln fiecare din aceste sorieri, expunerile dogmatice se împletesc cu nu
meroase şi întinse secţiuni dedicate uneia sau alteia din la.turi},e vii.eţii 
creştine, unor probleme de disciplină sau de comportare socială a creş
tinulrui. In marea lor majoritate, Epistolele pauline sînt determinate de 
ivdrea unor situaţii speciale în comunităţile creştine primaire cărora tre
buia să le dea cea mai bună soluţionare pornind de la învăţătura evan
ghelică pe care o formulează tocmai în legătură cu situaţiile care au 
determinat aceste Epistole. Acelaşi lucru se poate spune şi despre oele 
şapte Epistole soborniceşti. Este lucrarea proniei dumnezeieşti că, chiar 
în aceste condiţii, scrierile paruline şi, în general, cărţile Noului Tes
tament, cuprind într-un tot omogen şi unitar, datele fundamentale ale 
Revelaţiei Noului Testament care vor fi deplin înţelese în lumina tra
diţiei apostolice pe care Biserica ne-o va păstra întru sfinţenie şi in 
întreaga ei plinătate. 

1n al treilea rînd, este deosebit de dificil să se stabilească o graniţă 
precisă, în scrieri·le pauline, între ceea ce se consideră a fi teologie pură 
şi îndrumare a vieţii creştine. Aceasta cu atît maii mult cu cît între doc
trină şi faptele vieţii creştine trebuie să se ,realizeze nu numai o con
cordanţă, ci chiar o deplină identitate. Viaţa creştină trebuie să fie o 
'prelungdre a învaţăturii evanghelice, o afirmare şi o susţinere neîntre
ruptă a acesteia îrn faţa lumii. In lumina acestor consideraţii, exegetul 
este îndatorat să distingă filonul doctrina.r în toate aspectele viefii au
tentice creştine, aşa cum trebuie să se înfăţişeze ea, conform cu îndru
mările apostolice în acest sens. 
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ln Epistolele pastorale, Apostolul neamurilor îşi dezvoltă id~le, şi 
gindirea avind in vedere situaţia unei Biserici aflate în dezvoltare 1~: 
tr-o perioadă care m.u mai este aceea a începuturilor, ci a unor evoluţn 
care necesitau o grabnică şi eficientă intervenFe a VApostolului_ înte: 
meietor. Autorul Epistolei se adresa, de ace.asta data, nu numai unm 
episcop al Bisericii, ci şi unor creştini care, în cea mai mare parte a lor, 
cunoşteau bine învăţătura Bisericii din perioada celor trei ani cit durase 
propovădui~a Apostolului neamurilor în Efes cu ocazia primei sale 
şederi în această cetate (Fapte 20, 31). ln aceste condiţii, Apostolul 
pune accentul, în scrierea sa, pe o îndrumare completă, cuprinzînd toate 
aspectele vieţii creştine din această Biserică, întîlnite şi astăzi, în ge
neral, într-o comuruitate bisericească. Acesta este scopul scri-erii unei 
Epistole ca I Timotei. 

Este vrednic de ,remarcat, ca deosebit de oportună şi eficientă, 
calea pe care autorul Epistolei a urmat-o pentru ca îndrumările sale şi, 
în general, cuprinsul acestei scrieri să-şi atingă un dublu scop, acela 
de a îndruma, în acelaşi timp, atît pe Timotei şi pe ceilalţi slujitori bi
sericeşti, cit şi pe credincioşii încredinţaţi lor spre păstorire. Acest 
dublu scop este atins prin aceea că, deşi era trimisă lui Timotei, Epis
tola trebuia să fie citită şi credincioşilor efeseni, îndatorîndu-i la ascul
tare. De aici rezultă acel caracter specific al Epistolei îm. care îndrumă
rile către credincioşi şi către membrii ierarhiei bisericeşti, voinţa apos
toLică privind condiţiile de desfăşurare a lucrării preoţeşti, ţelurile şi 
rnordonatele acesteia, devin publice şi deci controlabile calitatea şi 
măsura aplicării lor. Teologia Epistolei, cu temele ei, modalitatea ei de 
expunere, vocabularul folosit pentru a o exprima se resimt de acest 
caracter general al scrierii pauLine ele care ne ocupăm. 

In consecinţă, expunerea teologică din I Timotei se ordonează în 
funcţie de oriem.t~rile apostolioe privind viaţa creştină şi îndrumările 
referitoare la activitatea pastoral-misionară a slujitorului bisericesc pe 
care le susţin şi le motivează. De aici rezultă o prezentare teologică 
destul de· completă deoarece viaţa creştină la care se referă autorul 
este, ea însăşi, de o mare bogăţie şi varietate şi temeiurile ei doctri
nare prezentate cu acest- prilej ţin cont tocmai de aspectele acesteia. 
lntrudt Epistola priveşte desfăşurarea vieţii creştine !intr-o etapă ulte
rioară convertirii, teologia acesteia nu este una de iniţiere, ci de creş
tere şi ina.intare spirituală, evlavia înţeleasă ca trăire ilil.tegrală a ade
vărului evanghelic fiind trăsătura de bază a vieţii oreştine în acest sta
diu al dezvoltării sale. 

Ca şi în celelalte Epistole ale sale, Sfîntul Apostol Pavel se folo
seşte de întreaga sa pricepere şi experienţă. de misionar şi Apostol creş
tin, de bogatele sale cunoştinţe scripturistice, de toată puterea sa de 
persuasiune în prezentările teologice. Şi aceasta nu a.tît pentru a con
vinge, cit, mai ales, pentru a pw1e în valoanP caracterul rev,elat şi, 
deci, obligatoriu al conţinutului Epistolei. De aici rezultă formulări me
mora~ile, de o mare expresivitate şi relevanţă care vor fi reluate în 
cultul şi în vorbirea creştină, în predica şi cateheza bisericească (vezi 
de ex. 1. 15; 2, 4; 3, 1, 15-16; 4, 8; 6, 5, 10 etc.). 
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lNVĂŢĂTURA DESPRE DUMNEZEU 

ln modul cel mai propiriu, teologia este cunoaşteriea lui Dumnezeu 
din lucrările Sale, din Revelaţia suprarnaturală şi din experienţa unei 
trăiri pe cele mai înalte culmi ale desăvîrşirii creş.tine. 

Invăţătura despre Dumnezeu este prezentă, într-o măsură mai mkă 
sau mai mare, mai mult sau mai puţin explicit sau chiair implicit în fie
care Carte a Sfintei Scripturi.. Prin urmare, şi în Epistola întîi către 
Timotei învăţătura de.spre Dumnezeu constituie axul central al expu
nerii sale teologice. 

1. Despre. fiinţa lui Dumnezeu. Numele divine 

Un eveniment şi, în acelaşi timp, un termen la care •se raportează 
Sfîntul Apostol Pavel în Epistolele pastornle pentru a sublinia carac: 
terul responsabil al 'lucrării preoţeşti este Parusia Domnului. 

Lucrarea preoţească de slujire a Evangheliei, de apărare a adevă
rului evanghelic şi de săvîrşirie a Sftintelor Taine, începe o dată cu în
temeierea Bisericii şi durează pînă la Parusia Domnului. La Parusie, nu 
numai că încetează lucrarea preoţească de propovăduire şi apărare a 
adevărului creştin (I Tim. 6, 14; II Tim. 1, 12; cf. 4, 7), dar, în acelaşi 
timp, slujitorul bisericesc va fj_ răsplătit peintm lucrarea sa, prin pri
mirea cununii dreptăţii (cf. II Tim. 4, 7-8). Acesta este şi motivul pen
tru care slujitorului bisericesc i se cuvine şi numele de ·«cel ce iubeşte 
arătarea Lui» (a lui Hristos; I Tim. 4, 8). In legătură cu acest eveniment 
care descoperă ;toate cele ascunse ale oamenilor (Rom. 2, 16; I Cor. 
4, 5 ; cf. Inţ. lui Solom. 4, 20 etc.) arătind întreaga valoare a faptelor să
vîrşite în trup, autorul Epistolei, exprimîrn;lu-se în termeni doxologici, 
arată neputinţa fiinţei omeneşti de a cunoaşte, de «a vedea» fiinJa lui 
Dumnezeu (6, 15-16). 

Ca cel ce ştie că Dumnezeu are nume «mai presus cLe ori.ce nume» 
(Filip. 2, 9), Apostolul neamuri.lor, nu se opreşte Ia un nume anume 
pentru a denumi Fiinţa supremă, ci îi spune, pe rînd : «Fericitul şi 
singurul Stăpîn, Impăratul împăraţilor şi Domnul dornm.ilor, Cel ce sin
gur are nemurire, locuind întru lumină neapropiată, pe Care nu L-a 
Yăzut nimeni din oameni şi nici nu poate să-L vadă» (6, 15-16). 

Din această suită deosebită ele nume divine care, ca întotdeauna, 
se referă la legătura lui Dumnezeu cu făptura, se desprinde, în primul 
rînd ca importanţă pentru această secţiune a lucrării, numele de Cel 
ce locuieşte «întru lumină neapropiată». Conaeptul de lumină neapro
piată, lumină inaccesibilă { qi<ii<; ci1tp61n-co; ) este, practic, un hapax biblic 
deoarece adjectivul 1hp6at-co<;, inabordabil, inaccesibil, neapropiat, nu se 
mai intilneşte îrn nici o altă carte a Sfintei Soripturi. Deşi în unele teo
fanii istorisite în Vechiul Testament (Ieşire 3, 2-3; 24, 17; cf. Avacum 
3, 3-4 ; Ps. 103, 2) sau în Noul Testament {Matei 17, 2, 6 ; Fapte 9, 3, 
6, 8, 9; 22, 6, 13; 26, 13 etc.) este amintită lumina dumnezeiască 1 sau 

1. NTB: «lumină nestrăbătătoare»; BB: ,~evăzută lumină»· ct. L.J. Fllipidu, 
op. cit., p. 437. 
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sfînta lumină, cum va fi numită de Sfîntul Grigorie Palama 2, numele 
cel mai propriu cuvenit acestei lucrări necreate a lui Dumnezeu este 
cel de lumină neapropiată, pe care îl întîlnim în exprimarea "'Cel. c_~ 
locuieşte intru lumina cea neapropiată» (I Tim. 6, 16). Natura lummu 
celei neapropiate va fi descri.să mai întîi de Dionisie Pseudo-Areopagi
tul : «lntunericul dumnezeiesc este lumina neapropiată în care se spune 
că locuieşte Dumnezeu. Şi fiind nevăzut pentru lumina copleşitoare şi 
inaccesibilă pentru abttndenţa revărsării 1suprafiinţiale de lumină, în El 
ajunge oricdne se învredniceşte să cunoască şi să vadă pe Dumnezeu 
prin faptul că nu-l vede nici nu-L cunoaşte, ajungînd în realitate în Cel 
mai presus de vedere şi de cunoaştere, aceasta cunoscînd că este din
colo de toate cele sensibile şi inteligibHe» 3 • Sfîntul Grigorie Teologul 
scrie despre lumina de pe muntele Taborului : «Lumina aceea, zic, este 
dumnezeir1ea ce s-a arătat pe munte ucenicilor» 4• Iar Sfîntul Ioan 
Hrisostom spune despre aceeaşi lumină taborică : «Domnul S-a arătat 
mai strălucitor cînd dumnezei,rea Şii-a arătat razele ei» 5 • «Deci nu era 
numai a trupului slava aceasta, scrie în aceeaşi ordine de idei Sfîntul 
Grigorie Palama, ci a firii dumnezeieşti care, unită în Unul din Sfintele 
Ipostasum ale ei, cu acel trup închinat, Şi-a vărsat în el toată slava şi 

toată strălucirea ei dumnezeiască» s. 
Conceptul Jilaulin de «lumină neapropiată» va fi aprofundat în .teo

logia apofatică 7• «Apofatismul in:;istă ... asupra vederii (theoria) luminii 
neapropiate, care apare ca întuneric, în sens de depăşire, prin coexis
tenţa cu slava lui Dumnezeu. care se revarsă în sufletele celor vred
nici» 8• Deşi nu este sensibilă, această lumină neapropiată ca energie a 
lui Dumnezeu, necreată, este totuşi într-un fel vizibilă celor ajunşi în 
chipul lui Hristos 9 • «Căci şi Ştefan, cum zise Sfîntul Grigorie al Nyssei, 
nu rămînlnd în firea şi putere.a omenească vede dumnezeirea, ci întărit 
fiind cu harul Sfîntului Duh» 10• «Dumnezeu, spune un important teolog 
român contemporan, comentînd cuvintele Sfintului Grigorie de Nyssa, 
se vede prin Dumnezeu. E o unire intre subiecte. Slava nu încape în 
subiectul omenesc, ci subiectul ei, Insuşi Dumnezeu, vine cu ea în su
biectul omenesc» 11 • O astfel de trăire şi experienţă spirituală ne des
crie Sfîntul Apostol Pavel cînd spune că «a fost răpit. .. pînă la al trei
lea cer ... în rai şi a auzit cuvinte de nespus, pe care nu se cuvine omu
lui să le grăiască» (H Cor. 12, 2-4). Apostolul nu ştie şi nu poate face 
precizarea dacă această expera·enţă s-a săvîrşit în trup sau în afară de 

2. Despre Slinta Lumină, în trad. ci1., Jl. 263-372. 
3. Epistola V către Dorotei, P.G., III, 1073 D; a!J)ud Pr. prof. dr. D. Sti!.niloae, 

Teologia dogmatică ortodoxă, voi. I, p. 134, 137 etc. 
4. Cuv1nt 40, 6, P.G., XXXVI, 635 A. 
5. Ep. I către Teodor ll, P.G. XLVU, 292. 
6. Despre Slinta Lumină, trad. cit., p. 290-291. 
7. Vezi articolul ·Apofat/sm, la Pr. prof. dr. I. Bria, Dicţionar de teologie orto

doxă, p. 38-40. 
8. Ibidem, .p. 40. 

. 9. D!oni~ie Ar~pagitul, Despre ierarhia bisericească, 7, 2, •P.G., 111, 553 D; 
Shntul Gngone Palama, Despre Sfinta Lumină, trad. cit., .p. 294---295. 

!O. Cuv. I la Sfîntu/ Ştefan, P.G., XLVI, 717 B . 
. I)·. Pr._.prof. D. Stăniloae, în nota 423 la tratatul Despre Slînla Lumină al Sftn

tulu1 Gngone Palama, tra,d. cit., p. 298. 
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trup. Pentiru el fundamentul rămîne inefabilul acestei trăiri şi vedenii 
de care s-a învrednicit ( 12, 3). De o astfel de vedere s-a împărtăşit Sfîn
tul Arhidiacon Ştefan care «fiind plin de Duh Sfînt şi privind la cer, a 
văzut slava lui Dumnezeu şi pe Iisus stînd de-a dreapta lui Dumnezeu» 
(Fapte 7, 55). In întărirea dată de ,credinţă, «dovedfr.ea lucrărilor erelor 
nevăzute» (Evrei 11, 1), Moise a părăsit Egiptul fără să se teamă de 
urgia lui Faraon «ca cel ce vede pe Cel nevăzut» (11, 27). lntr-un cuvînt, 
deşi «Dumnezeu nu e cunoştibil... Cel ce crede 11 poate trăi pe El în mod 
simţit şi conştient» 12. 

Fiinţa lui Dumne/leu nu poate fi văzută şi cunoscută nici pe cale 
raţională sau _catafatică şi nici. pe cale apofatică sau negrăită. Acesta 
este sensul cuvînrtuJ.ui pauilin : «Pe Care nu L-a văzut nimeni din oa
meni, nici n_u poate 1Să-L vadă» (I Tim. 6, 16). Fiind realitatea suprasen
sibilă prin excelenţă, ,inaccesibilă simţurilor comune cum este, de pildă, 
văzul, Dumnezeu rămîne necunoscut în esenţa sau firea Sa. Acest ade
văr este exprimat, în Sfînta Scriptură, mai cu seamă prin expresii -ca 
cea intilnită în I Tim_otei 6, 16 şi în textele paralele din Vechiul Testa
ment: «Faţa Mea (a lui Dumnezeu) nu vei putea s-o vezi că nu poate 
vedea omul faţa Mea şi să trăiască» (Ieşire 33, 20; cf. 19, 21 ; 24, 29; 
Daniel 10, 7); sau d~n Noul Testament: «Pe Dumnezeu nimeni nu L-a 
văzut vreodată» (Ioan 1, 18; vezi şi 6, 46; I Ioan 4, 12 etc.). 

P;rin lntruparea :fiului, însă, Dumnezeu se face văzut cu mult mai 
clar decît înainte că~i Fiul cunoaşte pe Tatăl, după cum Tatăl cunoaşte 
pe Fiul. Iar Fiul poate să descopere adevărul despr•e Tatăl oricui voieşte 
El {Luca 10, 22; cf. Matei 11, 27; Ioan 1, 18; 10, 15, 30, 38; 14, 7,' 19; 
15, 10; 16, 3, 13). Sfîntul Apostol Pavel ne descoperă că, în Hristos «lo
cuieşte, trupeşte, toată plinătatea Dumnezei1M" {Col. 2, 10). «Cel ce 
M-a văzut pe Mine, spune Hristos, a văzut pe Tatăl» {Ioan 14, 9; cf. 12, 
45). Hristos este •«chipul lui Dumnezeu» (II Cor. 4, 4) «celui nevăzut, 
mai întîi născut decît toată făptura» {Col. 1, 15). Prin Iisus Hristos, mai 
cu seamă, creştinul dobindeşte o cunoaştere suficientă despr•e Dumne
zeu în calitate de cauză creatoare, susţinătoare şi mîntuitoare a lumdi. 

2. Insuşirile lui Dumnezeu. 
Cunoaşterea Fiinţei divine din lucrările Sale 

In Epistola· întii către Timotei, tema teologică centrală rămine, ca 
in toate Epistolele pauline, mîntuirea omului prin Persoana şi lucrarea 
lui Iisus Hris,tos (1, 15; 2, 4; 4, 10; 6, 19 etc.). 1n legătură cu această 
afirmaţie centrală, se dezvoltă întreaga teologie a Epistol,ei. De aici, şi 
motivul pentru care Dumnezeu ne este înfăţişat, în primul rînd, ca Mîn
tuitor ( aw't~p) -al lumii ( 1, 1 ; 2, 3 ; 4, 10 ; cf. Tit 1, 3 ; 2, 10 ; 3, 4) «Care 
voieşte ca toţi oamenii să se mintuiască şi la cunoştinţa adevărului să 
vină» (J Tim. 2, 4; cf. 4, 10). 

Acest adevăr este «Evanghel~a slavei fericitului Dumnezeu» ( 1, 11) 
cea încredinţată Sfîntului Apostol Pavel (1, 11-12; cf. 2, 7). Dumnezeu 
este Autorul planului de mîntuire care se săvîrşeşte «întru oredinţă» ( 1, 
4). Biserica, acea instituţie teandrică, întemeiată prin lucrarea lui Hris
tos ~i intrată în istoriie prin propovăduirea apostolică, spre a fi mijloc şi 

12. Pr. prof. D. Stăniloae, Teologia dogmatică ortodoxă, vo-L •l, ip . .134. 
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cale de mîntuiăe a oamenilor, este casă a lui Dumnezeu şi aparţine 
Dumnezeului celui viu (3, 15 r 4, 10), nume divin prin excelenţă (cf. 
Fapte 14, · 15). Este afirmarea existenţei active a Fiinţei divine, aminti.,nd 
de definiţia lui Dumnezeu vechitestamentară : «Eu sînt Cel ce sint» 
(Ieşire -3, 14). · 

Fiind Mintuitor al tuturor oamenilor, este de la sine înţeles că 
Dumnezeu este singurul (tJ,ovo~) Dumnezeu (1, 17 i 2, 4) i singurul Stăpî
nitor, singurul avînd nemurire şi locuind întru lumina cea neapropiat~ 
(6, 15-16). Din această :ililsuşire divină decurg şi unele numiri date 
Fiinţei supreme cum sint «Impăratul veacurilor» ( 1. 17), «Impăratul 
împăraţilor», ~,Domnul domnilor» (6, 15), Dumnezeu-Tatăl ( 1, 2). Fiin~ 
unicul Dumnezeu, se subînţelege că El este Creatorul oricărei făpturi 
şi al· tuturor bunătăţilor de care se împărţăşesc cu mulţumire credin
cioşii (4, 3-4) 1 El a zidit pe Adam şi Eva, cei dintîi oameni (2, 13). 

lnsuşirHe divine propriu-zise întîlnite în I Timotei sînt mai mult de 
natură apofatică. O astfel de înJ.5uşire divină este transcendenta. Dum
nezeu, unul în fiinţă, lşi are existenţa în El însuşi, în mod absolut, nu 
în afara Sa, într-o cauză exterioară Sieşi. El nu poate fi d~finit printr-o 
relaţie, ci are o existenţă absolută, transcendentă. Acesta este sensul 
celor două doxologii pauline din I Timotei ( 1, 17 i 6, 15, 16). 

Un alt atribut apofatic al lui Dumnezeu este nemurirea, însuşire 
care, în mod absolut li ,aparţine în exclusivitate (6, 16) ca şi nestricăciu
nea (1, 17) şi veşnicia (6, 16 r cf. 3, 15). Dumnezeu este de asemenea ne
văzut (1, 17r 6, 16) şifericit(l, 11 i 6, 15). 

3. Cunoaşterea lui Dumnezeu din împrejurările concrete 
ale vieţii Sfintului Apostol Pavel 

Dacă cunoaşterea intelctual-raţională este mai mult un produs al 
gîndirii teoretice, iar, în cea apofatică, sporesc oamenii duhovniceşti 13, 
a treia cale de cunoaştere a lui Dumnezeu rezultă din experienţele di
recte şi personale de viaţă ale subiectelor umane. Acestea iau cunoş
tinţă de acţiunea providenţială a lui Dumnezeu, de planul Său cu pri
vire la fiecare din aceste subiecte, din viaţa practică de zi cu zi. 

In această direcţie, Epistola întîi către Timotei ne oferă o excep
ţională pagim.ă de interpretare şi aprofundare a propriilor experienţe de 
viaţă ale Sfîntului Apostol Pavel pe parcursul străbătut de el de la 
punctul reprezentat de hula, prigoana şi batjocorirea Bisericii şi oreşti
nilor la cel atins prin convertirea la Creştinism ( 1, 11-16). Această sec
ţiune a Epistolei cuprinde elemente biografice privind pe Saul prigoni
torul Bisericii, şi pe Apostolul neamurilor care, practic, nu adaugă ni
mic nou la cele cunoscute din Faptele Apostolilor şi alte Epistole pauline 
(Fapte 7, 5Pr-8, 4 i 9, ~9; 22, 6---11 i 26, 12-18; Gal. 1, 12-16 etc.). 
Deosebit, în acest fragment al Epistolei întîi către Timotei (1, 12-16), 
este punerea în lumină a acţiunii proniei dumnezeieşti, a pedagogiei di
vine care se degajă din viaţa şi faptele Apostolului neammilor, din 
desfăşurarea acelor evenimente ale biografiei lui care ne descoperă 
lucra-rea lui Dumnezeu asupra lui, mij1oc de cunoaştere a lui DuIDJI1ezeu 
lnsuşi. Este, în această parte a Epistolei, o cunoaştere palpitantă, plină 

13._ Ibidem, p. 139. 
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de recunoştinţă şi de bucurie, a milei, a încrederii, a harului, şi a min
tuirii arătate de Dumnezeu nu unei fiinţe credincioase şi devotate Lui, 
ci celui ce L-a prigonit, L-a hulit şi L-a batjocorit. Ca într-un autentic 
psalm dim Vechiul Testament, Apostolul neamurilor dă expresie adîn
cilor sale simţăminte de mulţumire şi recunoştinţă faţă de Cel Atot
puternic pentru darul mîntuirii pe care i l-a făcut în tmprejurăr,i atît de 
neobişnuite. Autorul Epistolei trăieşte în mod profund şi concret bună
tatea, puterea, dreptatea, înţelepciunea şi grija lui Dumnezeu faţă de 
el, dovedind astfel că a înţ,eles în toată întinderea şi a.dîncimea planul 
divin al mîntuirJi sale şi chema,rea la apostolat făcută lui de Hristos 
însuşi (1, 12-13). 

Acest fapt e dovedit de începutul pericopei Io care ne referim ( 1,. 
12), care cuprinde o rugăciune de recunoştinţă înălţată lui Hristos pen
tru faptul că J-a rîn.durllt pe autorul Epi-5to,lei spre a-L sluji. Ru
găciunea de recUllloştinţă este justificată· şi datorată mai ,ales pentru 
aceea că «mai ·1nainte», adică înainte de evenimentele pet,recute pe dru
mul de la Ierusalim la Damasc (Fapte 9, 3-9), Saul hulea, prigonea şi 
batjocorea Biserica (I Tim. 1, 13). Deci Dumnezeu şi-a arătat mila, dra
gostea şi puterea Sa faţă de Saul în momentele în care acesta nu era 
îndreptăţit la ele prin faptele sale de prigonitor al creştinilor. Acest 
eveniment al aşezării sale ca Apostol al neamurilor a permis autorului 
Epistolei profunda înţelegere a lucrării lui Dumnezeu asupra sa după 
cum Tezultă din continuarea pericopei. Astfel, el a dedus că a fost miluit 
pentru că, neştiind, a lucrat «întru necredinţă» (1, 13). Totodată Apos
tolul neamurilor a aflat că Dumnezeu revarsă cu îmbelşugare harul Său 
mîntuitor asupra oamenilor, care dobîndesc· conştiinţa că lucrările lui 
Dumnezeu se revarsă asupra oricărui om ca daruri {1, 14). Din această 
experienţă personală, Apostolul neamurilor a dobîndit cunoştinţa că 
«Hristos Iisus a venit în lume ca să mîntuiască pe cei păcătoşi», pentru 
că cel dwntîi care a primit acest dar a fost el însuşi. ( «Dintre care cel 
dintîi sint eu» - 1, 15). 

Sfîntul Apostol Pavel a avut în minunea săvîrşită cu ,el pe drumul 
Damascului, descoperirea că el nu este decît primul dintre cei ce se 
bucură de darul mîntuirii şi ca,re sînt deosebit de numeroşi. De aceea se 
şi consideră ca un exemplu, ca un ales al lui Dumnezeu : «Dar tocmai 
pentru aceea am fost miluit ca, întru mine, mai întîi, să arate Iisus Hris
tos toată îndellililga răbdare ca pildă celor ce urmează să creadă în El 
spre viaţa veşnică» (1, 16; cf. H Petru 3, 15). Apostolul cunoaşte grija 
lui Dumnezeu faţă de el, da,r, în acelaşi timp, devine iubitor de semeni, 
din pricina iubirii nemărginite a lui Dumnezeu faţă de el şi faţă de toţi 
ceilalţi oamem, căci el vede în propria sa mîntuire pilda celor ce vor 
crede în Dumnezeu, spre viaţa veşnică. 

Avînd o paralelă des,tul de apropiată în Galateni 1, 13-17, peri
copa I Timotei 1, 12-16 se înscrie printre paginile revelatoa,re ale cu
noaşterii lui Dumnezeu prin prisma experienţelor de viaţă ale subiec
telor umane şi din interpretarea creştină a acestora. Se înţelege astfel 
mai bine orizontul în care se însoriu desele reluări de către Apostolul 
neamurilor ale ,excepţionalelor sale experienţe şi trăiri, ale interven
ţiei lui Dumnezeu în traiectoria existenţei sale indrepta,tă esenţial spre 
mari împliniri şi bucurii în Hristos pentru Biserica Lui. 
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HRISTOLOGIA 

Dat fiind întinderea sa şi larga sa paletă tematică, aportul Epistolei 
întii către Timotei la conturarea învăţăturii Noului Testament despre 
Hristos în genere şi la formularea de mai tîrziu de către Biserică a dogmei 
hristologice, nu poate fi decît restriins. In I Timotei nu avem, desigur, o 
expunere sistematică a învăţăturii hristologice, ci numai punctări ale 
unor idei fundamentale privind Persoana şi lucrairea Mîntuitorului în 
măsura în care acest lucru susţine expunerea paulină privind un aspect 
sau altul al vieţii creştine din Bi.JSierica Efesului. Apostolul' neamurilor 
presupune, în această Epistolă a sa, că destinatarii ei cunosc doctrina 
hristologică din propovăduirea sa anterioară sau din predica slujitorilor 
tiisericeşti din Efes. 

1. Numele celei de-a doua Persoane a Sfintei Treimi 

Cu o singură excepţie (I Tim. 5, 11) motivată stilistic, Cea de-a doua 
Persoană a Sfintei Treimi se numeşte, în cele trei Epistole pastorale, oel 
mai adesea Hristos Iisus (I Tim. 1, 1, 2, 12, 14, 15, 16; 2, 5; 3, 13; 4, 6; 
5, 21; 6, 3, 13; II Tim. 1, 1, 2, 9, 10, 13; 2, 1, 3, 10, 12; 3, 12, 15; 4, 1 ; 
Tit 1, 4) iar, uneori, Iisus Hristos (I Tim. 6, 3, 14; II Tim. 2, 8; 4, 22; Tit 
1, 1 ; 2, 13; 3, 6). ln celelalte Epistole pauline, ce-l mai adesea, autorul 
foloseşte separat numele de Iisus şi de Hristos. Folosirea, îin Epistolele 
pastor-ale, a numeÎUi Hristos Iisus sau Iisus Hristos ar putea să semnifice 
fixarea, pentm credincioşii efeseni, antrenaţi îin.tr-o intensă şi rdit:DllÎ.ci 
viaţă de rugăciune in cadrul cultului divin. publii,c, a unui nume cit mai' cu
prinzător pentru Cea, de-a doua Persoană, întrupată, a Sfintei Treimi, a 
unui ape,lativ care trebuia să devină preponderent in cultul divin public 
şi în manifestările creştine cu caracter oficial din Biserica Efesului. In 
orice caz, acest nume al Mîntmtorului a intrat şi în rugăciunile liturgice 
ale Bisericii ca şi în Simboalele de credinţă. Numele Iisus este folosit 
pentru a se pune în lumină Persoana i1storică a Mîntui:torului, vieţuirea 
Sa pe pămînt, intr-un anumit loc (Matei 21, 11 ; Marcu 1, 9; Ioan 1, 45; 
1'8, 5, 7 ; Fapte 2, 22, 32, 36), contemporaneitatea sa cu Sfinţid Apostoli 
cărora le-a fost Invăţător şi care Ii vor deveni' ucenici şi martori au
tentici (I Ioan 1, 1 ; Fapte 8, 35; 13, 23, 33; 19, 4). ·o Xptcmi~ echivalentul 
termenului ebraic Messiah care însemnează Unsul lui Dumnezeu, Mesi,a, 
nu a fost, la început, un nume propiriu, ci un apelativ care caracterizează 
originea şi misiunea divină a lui Iisus (vezi Matei 16, 16; Marcu 15, 32; 
Luca 4, 18; Fapte 4, 26-:-27 etc.). De aceea, trebuie să vedem în folosi
rea acestui nume al Mîntuitorului de către Pastorale, o orientare cu 
caracter oarecum, oficial a Aposolului neamurilor pentru cititorii aces
tor Epistole. 
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2. Divinitatea şi preexistenţa Mintuitoruhli 

Deci, prin el însuşi, numele de Hristos Iisus sau Ilisus Hristos afirmă, 
în acelaşi timp, umanitatea şi divinitatea Mîrntuitorului, unirea celor 
două naturi şi voinţe, dumnezeiască şi omenească, în ipostasul Cuvîn
tului lui, Dumnezeu. Sfîntul Apostol Pavel însă va pune în lumină şi maâ 
pregnant preexistenţa şi, deci, divinitatea Logosului, folosindu-se ·tn 
acest sens de un alt nume al lui Hristos şi anume de acela de Domn 
)Kopto~). 

Alături de numele de Logos, de Fiul lui Dumnezeu şi de Dumnezeu, 
numele de Kyrios aplicat Mintuitorului foarte des în Ep:i1stolele pauline, 
inclusiv în cele paistorale, implică şi subliniază divinitatea Sa 14. Acest 
titlu este ferm aplicat Mîntuitorului de cinci or-i în I Timotei ( 1, 2, 12, 
14 ; 6, 3 ; 6, 14 ; vezi şi II Tim. 1, 2, 8 ; 4, 22) şi de două ori în variante 
textuale {I Tim. 1, 1 ; 5, 21). 

Aplicar,ea acestui apelativ Persoanei lui Ii,sus Hristos echivalează 
cu afirmarea divinităţii Sale într-o Epistolă în care Kyrios este un nume 
dat Fiinţei divine, numită «Domnul domnilor» (6, 15). Această echiva
lenţă se impUllle de la sine, dar şi prin logica dezvoltării gîndirii Aposto
lului autor care, în finalul Epistolei sale, aplică acest titlu lui Dumnezeu 
Insuşi într-un context doxologic (6, 14-16) care nu lasă nici un dubiu 
asupra faptului că acest titlu este eminamente şi, în exclusivitate, divin 
(cf. şi II Tim. 1, 8, 16, 18; 2, 7; 2, 14, 19, 22, 24 etc.). 

Dar dacă, în I Timotei 6, 15, sintagma «Domnul domnilor» consti
tuind, într-adevăr, un nume divin, reliefează slava şi atotputernicia lui 
Dumnezeu în raport cu cei ce cîrmuiesc pe pămînt, atunci cind este 
aplicat Mîntui\torului, Htlul Kyrios este însoţit, de fiecare dată, ilil ,pronu
mele «al nostru" (J Tim, 1, 2, 12, 14; 6, 3, 14), care desemnează, fără 
nici UlI1 fel de dubiu, deopotrivă, pe expeditorul şi pe destinatarii Epis
tolei, adică pe toţi creştinii. Hristos ca Domn este factorul de unitate 
şi de identificare a creş.tinilor ca fiinţe care au acceptat pe Hristos ca 
Domn, cîrmuitor şi călăuză spirituală. · 

Genitivul -iJp,wv, al nostru, este folosit în Epistolele pauline, pentru 
a exprima recunoaşterea de către toţi creştinii a lucrării lui: Iisus Hris
tos ca Dumnezeu Mîntuitor, susţinător şi proniator al Î\Iltregii lor exis
tenţe. ln imensa majoritate a cazurilor, pronumele posesiv «al nostru» 
este folosit, în Epistolele pauline, pentru a însoţi şi determina titlul hris
tologic de Kyrios (vezi, de exemplu, Rom. 1, 4 ; 4, 24 ; 5, 1, 11 ; 6, 23 ; 
8, 31 ; 15, 6; 16, 18; I Cor. 1, 2, 7, 8, 9, 10 etc.). Cu alte cuvinte, ti,tlul 
Kyrios exprimă apartenenţa oreştinilor la acea împărăţie spirituală în
temeiată de Hristos, căreia îi este şi cap nevăzut (Ioan 8, 36 ; Efes. 1, 
22; 4, 15; 5, 23). Este de remarcat că pronumele posesiv «al nostru», 
înlocuind pe creştini, este aplicat, în Epistolele pauline, lui Dumnezeu 
cînd este numit Tată (Rom. 1, 7; I Cor. 1, 3; II Cor. 1, 2; Gal. 1, 3; 
Efes. 1, 2; Filip. 1, 2; Col. 1, 2; I Tes. 1, 1; II Tes. 1, 1 etc.). De asemenea 
num8le Dumnezeu apare deoseori însoţit de pronumele «al nostru» 
(I Tes. 2, 2 ; 3, 9 ; II Tes. 1, 11, 12 ; Evrei 12, 29). Rezumînd, se constată 
că, în Epistolele pauline, numai în trei cazuri. pronumele «al nostru», 

14. O. Cu11manrn, Christologie du N.T., p. 202, 266 şi pw.sim. 
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ţinînd locul creştinilor în totalitatea lor, însoţeşte nume divine ca Dom
nul, Dumnezeu Tatăl şi Dumnezeu. Acest fapt e de natură să reliefeze 
ideea că, ori de cite ori Mîntuitorul este denumit Domn se afirmă divi
nitatea Sa, pr,eexristenţa Sa, deci existenţa Sa din veci, dar şi egalitatea; 
deofiinţimea Fiului cu Tatăl. 

Această idee este întărită de faptul că, de fiecare daită cind Mîn
tuitorul este n:umit Domn, El apare la originea unor lucrări eminamente 
divine. Astfel, «Hristos Iisus, Domnul nostru» este, împreună cu Dum
nezeu-Tatăl, izvor al harulll!i,, milei şi păcii pe care Apostolul le cere 
pentru Timotei, destinatarul principal al Epistolei (1, 2); El este cel ce 
l-a ales şi aşezat pe Saul-Pavel ca Apostol ( 1, 12 ; cf. 2, 7) şi a revărsat 
harul Său cu îmbelşugare asupra acestuia. Ca Domn «al nostru», Iisus 
este izvorul Revelaţiei, al «Cuvintelor celnr sănătoase», criteriul adevă
rului creştin în raport cu «altă învăţătură», adică acea învăţătură pe 
care o propovăduiesc ereticii (6, 3). Aceeaşi învăţătură, în fapit, aceeaşi 
Revelaţie, se numeşte, în acelaşi context «învăţătura lui Dumnezeu» 
(I Tim. 6, 1). 

Tot ca «Domn al nostru», Iisus va veni a doua oară pe pămînt, la 
timpul cuvenit (6, 14). Acest eveniment al Parusiei lui Hristos, act al 
slujirii Sale împărăteşti. va evidenţia puterea şi divinitatea Sa înain
tea tuturor neamurilor (Matei 25, 32; Rom. 14, 10 ,; II Cor. 5, 10). 

Deşi termenul oloi;, Fiu, nu se întîlneşle în Epistolele pastorale, 
ideea de naş,tere din veci a Logosului din Tatăl este afirmată implicit 
de numele divin Dumnezeu-Tatăl pe care-l înrtîlnim în I Timotei 1, 2, 
unde este folosit în scopul ca prima Persoană a Sfintei Treimi să fie 
distinsă de cea de-a doua Persoană a Sfintei Treimi numită, în acelaşi 
text, «Hristos Iisus, Domnul nostru,,, 

Deofiinţimea şi egalitatea dint,re Dumnezeu-Tatăl şi Dumnezeu-Fiul 
sint afirmate, în I Timotei, şi prin aceea că primele două Persoaine ale 
Sfintei Treimi sînit amintite laolaltă în patru texte ale Epistolei în care, 
cu o solemnitate aparte, Sf'.intul Apostol Pavel evocă autoritatea divină 
pentru a susţine autenticitatea şi valoarea adevărului cuprins în Epis
tolă (1, 1, 2; 5, 21 ; 6, 13). In primul din aceste texte, autorul Epistolei 
afirmă că apostolatul său are ca temei unica «poruncă a lui DuIDJI1ezeu ... 
şi a lui Hristos Iisus» (1, 1). In cel de-al doilea, autorul Epistolei cere, 
pentru destinatarul Epistolei, «har, milă şi pace» deopotrivă «de la Dum
nezeu-Tatăl şi de la Hri1stos Iisus, Domnul nostru» (1. 2). Cele două ape
luri solemne adresate lui, Timotei in scopul determinării sale la îndepli
nirea în mod exemplar a îndatoririlor ce-i reveneau, sînt făcute prin 
inyocarea atîi a lui Dumnezeu, cît şi a lui Hristos Iisus (5, 21 ; 6, 13), 
prnpele două Persoa111,e ale Sfintei Treimi, de o fiinţă şi egale între Ele, 
aceasta fiind profunda semnificaţie a ,alăturării Lor într-un asemenea 
context. 

In acel text central al hristologiei Epistolei, îl1ltîlnit în 3, 16, se 
afirmă nu numai Intruparna Logosului, venirea şi propovăduirea Sa în 
lume, ci, deopotrivă, !nălţarea Sa «întru slavă». Prin ea tmsăşi, !nălţa
rea Domnului cu trupul la cer reprezintă un act al puterii Sale dumne
zeieşti (Fapte 1, 11 ; cf. Luca 21. 27 ; I Tes. 1, 10), în care ise identifică 
un act al slujil'ii împărăteşti a Mîntuitorului. Preciza,rea «1ntru slavă» 
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din textul paulin însă este cu deosebire relevantă pentru afirmarea pre
existenţei şi, deci, divinităţii Fiului . Căci chiar dacă «întru stavă» S-a 
înălţat trupul cel înviat al lui Hristos, ca Dumnezeu aflîndu-Se pururi 
pe scaun cu Tatăl, această înălţare a trupului «de-a dreapta slavei» 
(Evrei 1, 3) sau «de-a dreapta lui Dumnezeu» (Marcu 16, 19; Evrei 10, 
12) devine posibilă tocmai datorită enipostazierii firii umane in ipostasul 
Logosului 15• Aşezarea «întru slavă» a lui Hristos cel invi-at echivalează 
cu sălăşluirea Sa întru «lumina cea neapropiată» (I Tim. 6, 16) 
«Schimbatu-Te-ai la faţă în Munte, Hristoase Dumnezeule, arătînd uce
nicilor Tăi slava Ta, pe dt li se putea» 16• Din acest context rezultă lim-
pede că lumina taborică este identificată cu slava dumnezeiască. . 

Divinitatea Mîntuitorului se afirmă şi prin faptul că slujitorul bise
ricesc este numit, în I Timotei, cînd «om al lui Dumnezeu» (6, 11 ; cf. II 
Tim. 3, 17), cînd «slujitor al lui Hristos» (I Tim. 4, 6; cf. II Tim. 2, 24). 
Ca Dumnezeu, Hristos Iisus este obiectul credinţei sluji1torului bisericesc 
(I Tim. 3, 13; cf. 5, 12). 

3. lntruparea Domnului 

Afirmînd deofiinţimea şi egalitatea Fiului cu Tatăl şi preexistenţa 
Sa, autorul Epistolei întîi către Timot•ei reliefează cu mare pregnanţă 
că Fiul lui Dumnezeu a venit în lume, a luat trup omenesc şi s-a făcut 
om. Trei sînt texitele în I Timotei în care Sfîntul Apostol Pavel enunţă 
adevărul creştin fundamental al întrupării Domnului : 1, 15 ; 2, 5 şi 3, 16. 

ln primul di:n aceste texte citim: «V,rednic de credinţă e cuvîntul 
şi de toată primirea că Hristos Iisus a venit în lume să mtntu
iască pe cei păcătoşi» (1, 15). Acest text paulin nu foloseşte cuvîntul 
'.întrupare sau expresia S-a făcut om, dar sintagma «Hristos Iisus a 
venit in lume» exprimă în modul cel mai deplin realitatea Intrupării 
Logosului (cf. Ioan 3, 17; 6, 14; 9, 39; 12, 46; 16, 28; 18, 37). Această 
sintagmă e ide natură să sugerez,e amploarea, importanţa şi unicita
tea evenimentului venirii lui Iisus Hristos pe pămint. Adevărul expri
mat de aceste cuvint,e este formulat în Simbolul niceo-constantif1opo
litan ,astfel : «Care pentru noi oamenii şi pentru a noastră mintuire S-a 
pogorît din ceruri şi S-a întrupat de la Duhul Sfînt şi din Fecioara Maria 
şi S-a făcut om». · 

Verbul epxop.aL a veni, a sosi, a apare, folosit de autorul Epistolei 
în acest context, este întîlnit nu numai în Evanghelia după Ioan pentru 
a desemna întruparea Domnului (veZ:i Ioan 3, 17; 6, 14; 9, 39; 12, 46; 
16, 28; 18, 37), ci şi în Evangheliile siJnoptice (Matei 11, 3; Luca 7, 19, 
20). In acel,aşi timp expresria «•a venit în lume» exrprimă ideea iniţiativei 
divine in ce priveşte întrupa-rea Fiului, căci ,omul nu putea avea coa
ştiinţa necesităţii şi posibilităţii unui astfel de eveniment excepţional, 
pricinuit de iubirea lui Dumnezeu faţă de oamend (Ioan 3, 16). Venirea 
lui Hristos în lume reprezintă, tdtodată, chenoza • Celui ce Dumnezeu 
fiind «S-a deşertat pe Sine, chip de rob luînd, făcîndu-Se asemenea oa
menilor şi la înfăţişare aflîndu-Se ca un om, S-a smerit pe Sine» (Filip. 

15. Enipostaziere, Ia Pr. dr. I. Bria, Dicţionar de teologie ortodoxd, p. 143. 
16. Catavasier, cd. ciot., p. 299; vezi şi Sftntul Grigorie Palama, Tomul aghioritic, 

trad. cit., p. 523 şi passim. 
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2, 8-9), venirea lui Dumnezeu îin maximă apropiere de noi oamenii (cf. 
II Cor. 8, 9; Ewei 2, 9, 17-18): Venirea Fiului lui Dumnezeu întrupat 
în lume constituie suprema şi ultima Revelaţie a lu_i Dumnezeu (II Tim. 
1, 10 ; Evrei 1, 2) pentru că acest eveniment implică un dialog direct al 
lui Dumnezeu întrupat cu oamenii cărora li Se descoperă în planul unei 
experie:Rţe comune îin care }e dă putinţa de a sesiza dumnezeirea Sa 
manifestată adesea şi sub multe forme în timpul vieţii şi activităţii Sale 
pămînteşti. Venirea lui Hristos în lume a însemnat unirea Lui maximă 
cu umanitatea şi totala apropiere de oameni a lui Dumnezeu. Căci în 
Hristos «locuieşte, trupeşte, toată plinătatea Dumnez,eirii» (Col. 2, 15). 
Venirea în lume a ,lui Hristos· a- însemnat î,nceputul «zilelor trupului 
Său» (Evrei 5, 7; af. I Ioan 4, 2--:-3) şi inaugurarea lt1crării Lui mîntui
toare pentru noi oamenii. 

Lumea devine deci un 1spaţiu al manifestării trupeşti a Dumnezei1rii 
{Col. 1, 6, 15; cf. I Ioan 2, 2). ln acelaşi timp, venirea lui Iisus Hristos 
în lume pentru mintu'ire-a celor păcăltoşi dovedeşte că acesta a fost unicul 
mijloc al aducerii la îndeplinire a hotărîrii din veci a lui Dumnezeu de a 
ne mîntui «prin arătarea Mîntuitorului nostru Iisus Hristos, Cel ce a 
nimicit moa,rtea şi a adus la lumină viaţa şi nemurirea prin EvangheLie» 
{II Tim. 1, 9-10). Se poate conchide că enunţul «Hristos Iisus a venit 
în lume să mîntuiască pe cei păcă:toşi» constituie o componentă de mare 
însemnătate a hrrstologiei pauline, şi în acelaşi timp ne ajută să înţe
legem taina întrupării Domnului (I Tim; 3, 16). 

Tot pentru a explica cititorilor Epistolei realizarea răscumparam 
oamenilor din robia păcatului, Sfîintul Apostol Pavel .scrie : «Căci unul 
este Dumnezeu, unul şi Mijlodtorul 1ntre Dum111ezeu şi oameni : omul 
Hristos Iisus» (2, 5). Textul deschide largi perspective spre înţelegerea 
profundă şi deplină a relaţiei dintre întruparea Mîntuitorului şi realiza
rea mîntuirii prin lucrnrea de Mijlocitor a lui Hristos. Afirmînd unici
tatea lui Dumnezeu («Unul este Dumnezeu»), Sfîntul Apostol Pavel în
ţelege aici pe toate cele t:r;ei Persoane ale Sfintei Treimi care, partici
pînd la crearea omului (Facere 1, 26-27) sînt participante şi la mîntui
rea acestuia (Rom. 5, 12; 15, 17-18 1 cf. Matei 28, 19). «Dar ce?, în
treabă Sfîntul Ioan Hrisostom comentînd aceste cuvinte ale Apostolu
lui. Fiul nu este Dumnezeu? Ba este cu adevă•rat. Atunci cum spune că 
unul este DuIDIIlezeu ? Aceasta o spune în legătură cu idolii şi nu cu 
Fiul» 17• Divinitatea Mîntuitorului apa:r;e ca indispensabilă pentru înde
plinirea lucrării Sale de Mijlocitor ; tot astfel, este indispensabilă ame
nitatea lui Iisus pentru ca să poată f:i singurul Mijlocitor între o~meni 
şi Dumnezeu. «Mijlocitorul trebuie să se găsească în comunicare di
,:ectă cu ambele părţi înt•re care mi)loceşte căci lucra11ea Mijlocitorului 
este aceea de a comunica Îlntre amîndouă părţile al căror Mijlocitor 
este. Dacă, deci, ·cu una din părţi nu comunică, atunci nu mai este Mijlo
citor. Deci dacă Fiul nu se împărtăşeşte de natura Tatălui, atunci El nu 

17. Op. cit., P.G., LXII, 536. 
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mai este Mijlocitor, ci, S-a separat şi S-a îndepărtat de El. Precum El 
S-a împărtăşit de natura oamenilor,· fiindcă la oameni a venit, tot aşa Se 
împărtăşeşte şi de natura Tatălui, fiindcă de la El a venit. D'2ci, de
oarece El a fost Mijlocitor între două naturi, era necesar să fie alături 
de aceste două naturi. Căci după cum a fost om, tot -astfel a fost şi 
Dumnezreu. Numai un om simplu n-ar fi putut să fie Mijlocitor pentru 
că trebuia să stea de vorbă cu,.J)umnezeu, iar Dumnezeu simplu n-ar fi 
putut fi Mijlocitor, fiindcă nu L-ar fi primit pe dînsul cei pentru care 
mijlocea» 18• 

Mai trebuie subliniat că prin aceea că a fo.s!I: Dumnezeu desăvîrşit 
şi om desăvîrşit, Hristos a restabilit comuniunea între Dumnezeu şi oa
meni 19, tocmai prin lucrarea Sa de Mijlocito,r prin care a întemeiat un 
Testament avînd «mai bune făgăduinţe» (Evrei 8, 6; cf. 9, 15). Lucrarea 
de Mijlocitor implică, în cazul omului Hristos Iisus, în mod necesar, şi 
jertfa Mijlocitorului ca întemeietor al unui nou Testament. «Căci unde 
este testament, trebuie neapărat să fie vorba despre moartea celui ce a 
făcut testamentul. Un testament ajunge temeinic după moarte, fiindcă 
nu arie nici o putere cită vreme trăieşte cel ce l-a făcut» (Evrei 9, 16-
17). Jertfa lui Hristos are în 1sine două direcţii : «Cea spre Dumnezeu 
ca opusă înstrăinării omului de El şi cea în fala.sul oamenilor, pentru a-i 
atrage în această mişcare spre Dumnezeu ... Amîndouă sînt destinate a 
restabiN comuniunea între Dumnezeu şi oameni» 20• 

Expresia iiv&pw7to~ Xptoi:o~ 'I 11000~, omul Hrlstos Iisus (I Tim. 2, 5), 
pe care n-o mai întîlnim ca atare în altă parte a Noului Testament este 
astfel un reper important al hristologiei pauline pentru că pune im lu
mină şi prin contextul în care este aşezată un aJspect fundamental al 
«iconomiei taJinei celei din veci ascunse în Dumnezeu» (Efes. 3, 9), care 
este Hristos, «nădejdea slavei» (Col. 1, 27). 

Cel de-al treilea text, afirmînd î1ntrupa,re<1 Logosului, întîlnit în 
I Timotei, este 3, 16: «Şi, cu adevărat, mare este taina evlaviei: Care 
S-a arătat în trup». 

Atît sintagma «Hristos Iisus a venit în lume» ( 1, 15), cit şi expresia 
«omul Hristos Iisus» afirmă implicit Intruparea Logosului şi, deci, uni
rea celor două naturi şi voinţe, dumnezeiască şi omenească, în ipostasul 
Fiului, în mod di1rect însă şi, într-un context de o mare expresivitate şi 

I 
de o mare importanţă -pentru iconomia generală a Epistolei, adevărul 
despre Intruparea Domnului este exprimat în mod direct numai în acest 
text care, pentru marea lui putere evocatoar-e şi de sintetizare a fost 
reţinut înt,re cîntările doxologice ale Bisericri'i sub numele de Taina sau 
Imnul Creştinătăţii. 

Deci, textul hristologic din i Timotei 3, 16 reprezintă nu numai 
enunţul oel mai deplin şi mai expresiv privind lntruparea Domnului, ci 

18. Ibidem, p. 53. 
19. Pr. prof. D. Stăniloae, Teologia dogmaticd ortodoxă, vul. 2, p. 131. 
20. Ibidem, p. 132. , 
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şi mo~entul cu1mi111ant a,l întregii Epistol,e. Sintagma «S-a arătat în trup», 
Eqiave:pw&"f/ b aapx[, este, la rîndul său, întîlnită numai aici în Noul Te~
tament. Verbul qiave:poov, a se arăta, este însă, s-ar putea spune, un vero 
preferat în Noul Testament pentru a exprima venirea Mîntuitorului în 
lume (Ioan 1, 31; 7, 4; Col. 1, 26; II Tim. 1, 10; Evrei 9, 26; I_Petru 
1, 20 ; I Ioan 1, 2 ; 3, 5, 8). Expresia «S-a arătat în trup» este, fireşte, 
echiv.alentă cu vestirea Sfîntului Ioiln Evanghelistul : «Şi Cuvîntul S-a 
f~cut

1 

trup» (Ioan 1, 14) sau cu aceea a Sfîntului Evanghelist Matei: «S-a 
născut Iisus, Ce se cheamă Hristos» (1, 16; cf. Luca 1, 35). Enunţul «S-a 
arătat în trup» exprimă nu numai realismul actului şi momentului In
trupării Domnului, ci şi valoarea de descoperiire a lui Dumnezeu făcută 
oamenilor pe care o reprezintă venirea lui Hristos în lume, Acest aspect 
al lntrupării Domnului este pus în lumină de verbul q,ave:poov, a se arăta, 
a se descoperi, şi este subliniat în textul paulin din Epistola către Evrei : 
«ln zilele acestea mai de pe urmă ne-a grăit (Dumnezeu) nouă prin 
Fiul» (1, 2). Folosirea verbului qiave:poov este potrivită pentru a exprima 
in sintagma «S-a arătat în trup» întruparea Domnului spre a desemna 
un reper hristologic fundamental; prima arătare sau venire a Mîntui
torului în lume constituie momentul în care planul divin al mîntuirii oa
menilor înoepe să se realizeze prin Iisus Hristos (II Tim. 1, 10). La cea 
de-a doua arătare a Sa pe pămînt (II Tim. 4, 8; Apoc. 15, 4), acest plan 
al mintuirii va fi desăvîrşit prin Judecata cea din urmă care va revela 
slava şi puterea Fiului (Matei 25, 31), dar şi toate «cele ascunse ale 
oamenilor» (Rom. 2, 16). ln raport cu această a doua a,rătare a Domnului, 
care se va produce întru putere, arătarea lui Hristos în trup marchează 
începutul unei existenţe pline de privaţiuni şi suferinţe, de supunere şi 

jertfă (Filip. 2, 6-8). 
Arătarea în trup a Domnului, marea taină a evlaviei creştine, a fost, 

chiar pentru îngeri, puterile cereşti, un eveniment de mare însemnătate 
pentru că şi ei, ca şi oamenii (I Ioan 1, 1-3) L-au văzut pe Hristos, Care, 
luind trup, a devenit şi pentru ei sensibil : «A fost văzut de îngeri» 
(I Tim. 3, 16; cf. Luca 2, 9-14). Este o primă consecinţă a uniunii ipos
tatice, a asumării de către Fiul a firii omeneşti din Sfînta Fecioa,ră Maria 
şi de la Duhul Sfînt (Matei 1, 20; Luca 1, 35). 

O altă consecinţă a Intrupării Domnului şi a lucrării Sale în lume 
a fost aceea că «S-a propovăduit intre neamuri» (I Tim. 3, 16; cf. Col. 1, 
6; Gal. 2, 2). Tot Intruparea Domnului, arătarea Sa în trup a stat la 
obîrşia credinţei lumii faţă de Iisus Hristos. De aceea, Apostolul nea
murilor poate proclama: «A fost crezut în lume)) (I Tim. 3, 16; cf. Fapte 
13, 39). Prin lntrupare Fiul lui Dumnezeu a devenit accesibil ca om 
îngerilor, dar şi oamenilor deschizînd drumul propovăduirii Evangheliei 
lnaintea tuturor oamenilor şi al credinţei în El pentru întreaga lume şi 
y;:,entru toate vremurile. 

Marele succes al propovăduirii Evangheliei în Efes căruia îi dă ex
presie I Timotei 3, 16, este explicabil prin aceea că chipul lui Iisus «este 
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un chip istoric ; istoric prin faptul că se conciliază în autenticitatea Lui 
profundă cu umanitatea adevărată, dar istoric şi prin faptul că n-ar fi 
putut fi construit de vreo fantezie în această adevărată de3ăvîrşire 
a Lui» 21 • · ' 

Chipul iistoric al lui Iisus Hristos este pus în lumină cu o mare 
forţă de cele trei texte hristologice din I Timotei analizate mai sus 
(1, 15; 2, 5; 3, 16). Dar ideea de istoricitate a Persoanei lui Hristos şi 
a lucrării Sale este accentuată prin reafirmarea momentuh.1i istoric al 
desfăşurării ultimei părţi a vieţii lui Iisus pe, pămînt, care se leagă de 
vremea cînd Ponţiu" Pilat era guvernator roman al Iudeii (anii 26-
36) 22 (vezi1 I Tim. 6, 13 ; Fapte 3, 13 ; 13, 28). 

Asumată în ipostasul Logosului, firea omenească a MintuHorului 
este întărită, transfigurată şi îndumnezeită (Col. 1, 22 ; Evrei 5, 7 ; 
I Petru 3, 18). Dacă scopul venirii lui Hristos in lume este mîntuirea 
păcătoşilor (I Tim. 1, 15; 4, 10 etc.) care s-a realizat prin jer,tfa «omului 
Hristos Iisus» (2, 5--6), este de la sine înţeles că prin lnvierea şi !nălţa
rea Sa la cer, înalţă şi smerita fire omenească. Această învăţătură se 
subînţelege din cuvîntul paulin: «S-a înălţat intru slavă» (3, 16) în
trucît înălţarea Domnului la cer se referă la trupul Său înviat şi în
dumnezeit şi la aşezarea lui de-a dreapta Tatălui. 

21. Ibidem, p. 29. 
22. Pr. dr. I. Mircea, Dicţionar ... , ,p. 378. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



CAPITOLUL III 

SJOTERIOLOGIA 

Toate Epistolele Sfîntului Apostol Pavel expun doctrina soterio
logică a Bisericii căreia îi sînt subordonate, într-un fel sau altul, cele
lalte capitole ale teologiei Noului Testament. 

Ca scrieri pauline, Epistolele pastorale· acordă şi ele un loc pre
ponderent învăţăturii Bisericii privind mîntuirea. Intr-mi anumit fel, 
această învăţătură este prezentă explicit sau subînţeles în toate sec
ţiunile care alcătuiesc Epistola întîi către Timotei. Autorul Epistolei 
f>ste stăpînit, în toate expunerile sale doctrinare, morale sau organi
zato•rice, de ideea de a transmite cititorilor săi toate ac.ele îrnvăţături 
care contribuie la dobîndirea de către fiecare dintre aceştia, a mîntuirii. 
Cititorul Epistolei va fi în situaţia de a înţelege atît învăţătura evanghe
lică asupra universalităţii păcatului şi a răscumpărării omului prin jertfa 
lui Hristos, cît şi însem_nătatea conduitei proprii, a faptelor personale, 
a dreptei învăţături, pentru însuşirea mintuirii. 

1. Universalitatea păcatului 

Ca orice Epistolă în oare expeditorul îndrumează pe destinatari care 
cunosc, într-o mare măsură, învăţăturile şi adevărurile la care se referă 
el, referirile autorului Epistolei la multe aspecte puse în discuţie sînt, 
în mod deosebit, indirecte. Adresată lui Timotei, unul dintre cei mai 

' apropiaţi ucenici şi colaboratori ai săi, precum şi creştinilor efeseni, 
care ascultaseră timp die trei ani propovăduirea Apostolului neamuri
lor (Fapte 20, 31) şi primi;,eră, de asemenea, Epistola specială a acelu
iaşi Apostol al neamuri1or trimisă lor, Epistola în'tîi către Timotei nu 
putea să fie decît o scriere de reluare şi de sinteză a învăţăturii privind 
universalitatea păcatulll!i şi necesitatea jertfei lui Hristos pentru restau
rarea omului. Sfîntul Apostol Pavel a propovăduit creştinilor adevărul 
că «precum, printr-un om, a intrat păcatul în lume şi, prin păcat moar
tea, aşa şi moartea a trecut la toţi oamenii, pentru că toţi au păcătuit în 
el» (Rom. 5, 12; cf. I Tim. 2„ 13). El pr,esupune cunoscut cititorilor săi din 
Efes, acest adevăr. Acesta este motivul pentru care învăţătura că toţi 
oamenii au deveiruit păcătoşi prin greşeala lui Adam, fiind, pînă la Hris
tos, «fiii miniei» (Efes. 2, 3), este forrt,ilată odată cu aceea a lucrării 
mîntuitoare a lui Hristos. · 

Un astfel de adevăr fundamental este introdus, încă la începutul 
Epistolei, printr-o formulă solemnă, caracteristică Epistolelor pastorale : 
«Vrednic de crezare este cuvîntul şi de toată primirea vrednic că Hris
t~s !isus a venit în lume să mîntuiască pe cei păcătoşi dintr_e care cel 
dmtii s1nt eu» (1, 15). 
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In conc-epţia paulină, «cei păcătoşi» ( iip,cip'toAoo<;) sîrnt toţi oamenii 
(Rom. 3, 9, 23} : «Fiindcă toţi au păcătuit şi sînt lipsiţi de slava lui 
Dumnezeu» (5, 12, 19; cf. Tit 3, 3). 

Faptul că Dumnezeu «voieşte ca toţi ( 1tciv'ttxC) oamenii să se mîn
tuiască şi la cunoştinţa adevărului să vină» (I Tim. 2, 4) arată, de ase
menea, că toţi oamenii sint sub păcat. Tot astfel învăţătura că Hristos 
este runicul Mijlocito•r înfre Dumnezeu şi oameni şi că «S-a dat pe Sine 
preţ de răscumpărare pentru toţi» ( u1tep 1tciv'twv, 2, 6) dovedeşte că 
toţi oamenii aveau trebuinţă să fie răscumpăraţi de sub păcat. 

In lumina acestor consideraţii, trebuie să înţelegem necesitatea 
rugăciunii «pentru toţi oamenii» (2, 1), amploarea lucrării de propo
vădui·re a Sfîntului Apostol Pavel la .toate neamurile (2, 7; 3, 16; •cf. 
II Tim. 1, 11), venirea tuturor la judecată ( 5, 24) a tunai cind se va pro-
duce, la timpul său, Parusia Domnului (6, 15). · 

In acest sens, trebuie să fie îlllţelese şi cuvintele atit de1 precise ale 
Sfîntului Apostol Pavel : «Pentru acea:sta ne ostenim şi ne luptăm, căci 
am nădăjduit în Dumnezeu cel viu, care este Mîntuitorul tuturor oa
menilor, mai ales al credincioşilor» ( 4, 1 O). 

2. Planul divin ~I mîntuirii oamenilor 

Dumnezeu «ne-a mînfuit şi ne-a chemat cu chemare sfîntă, \.Spune 
Sfîntul Apostol Pavel, nu după faptele noastre, ci după a Sa hotărîre 
şi după harul ce ne-a fost dat în Hristos Iisus; mai înainte de începutul 
veacurilor» (II Tim. 1, 9; cf. Efes. 1, 4; Tit 3, 5). Această atit de auten
tic paulină învăţătură despre planul lui Dumnezeu privind mîntuirea 
oamenilor este afirmată .direct sau indirect în numeroase texte din 
I Timotei 23. 

E de sublini,at, ÎITT. primul rînd, că, în această Epistolă, Dumnezeu este 
numit Mîntuitor (1, 1 ; 2, 3; 4, 10; cf. Tit 1, 3; 2, 10; 3, 4). Acest titlu 
este dat lui Dumrne-zeu pentru că El este cel ce a rînduit ;planul mîn
tuirii neamului omenesc. Pentru a denumi acest plan al lui Dumnezeu 
de mîntuire a neamului omenesc, Sfîntul Apostol Pavel foloseşte, în 
această Epistolă, ca şi îrn, celelalte scrieri ale sale, expresia «iconomia 
lui Dumnez.eu cea întru credinţă» (1, 4; vezi şi Efes. 1, 10; 3, 2, 9; Col. 
1, 25; cf. Efes. 1, 5). 

Sfîntul Apostol Pavel exprimă, pe de altă parte, învăţătura că pla
nul de mîntuire a oamenilor aparţine lui Dumnezeu cînd scrie că Dum
nezeu «voieşte (&D.st)ca toţi oamenii să se mîntuia:scă» (2, 4). Planul lui 
Dumnezeu de mîntuire a oamenilor este subînţeles şi de «taina evla
viei» (3, 16), adică de «Dumnezeu arătat în trup» (Ibidem), care arată 
o primă ,etapă principală a iconomiei mîntuirii în Iisus Hristos. De aceea 
şi Evanghelia este numită, în această Epistolă, «a slavei fericitului Dum
nezeu» ( 1, 11 ; 8, 6), ea însăşi fiind parte integrantă a planului de min
tuire a oamenilor. De aceea această mîntuire poartă şi numele de «cu
noştinţă a adevărului» (2, 4). Faptul că «omul Hristos Iisus»• este Mij-

23. Definirea conceptului la Pr. prof. Constantin Cornitescu, Invierea Domnului 
şi însemnătatea ei pentru viata creştină, în «Ortodoxia», anul XXXV (1983), nr. 2, 
p. 200. 209 şi passim. 
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Iocitor intre oameni şi Dumnezeu devine dovada existenţei planului 
divin al mintuirii, căci Dumnezeu nu poate fi implicat decît în acele 
lucrări concepute şi acceptate de El. Fa-etul că Dumnezell: est~ «Cel _ce 
dă viaţă tuturor» (6, 13) are la rîndul sau, un sens sotenolog1c, acţrn
nea de a da viaţă fiind, in fond, acelaşi lucru cu a mîntui. 

O altă dovadă că autorul planului mîntuirii este Dumenzeu Insuşi 
este faptul că Parusia Domnului se va produce, nu Ia voia înitîmplării~ 
ci «Ia timpul său», după voiia lui Dumnez,eu. (6, 15). Aicest plan a1l lUl 
Dumnezeu <le mîntuire a oamenilor constituie motivaţia adîncă a doxo
logiilor pauline ·din I Timotei prin care se proslăveşte Fiinţa supremă 
(1, 17; 6, 15-16). 

3. Realizarea mîntuirli prin Iisus Hristos. 
Mîntuirea obiectivă 

Invăţătura despre lucrarea mîntuitoa•re realizată prin Hsus Hristos 
constitui•e esenţa predicii apostolice încă din primele zile ale Bisericii 
(Fapte 2, 22-33 ; 3, 12-26; 5, 29-32 etc.). un toată amploarea ei, 
această învăţătură nu poate fi expusă decît pe baza întregului Nou Tes
tament care ne descoperă toate aspectele şi momentele acestei funda
mentale învăţături creştine; Ca o scriere care se· integrează, în toate 
privinţele, Noului Testament, Epistola întîi către Timotei, este, la tîn
dul ei, o mărturie de mare valoare despre împlinirea mîntuirii prin 
Persoana şi lucrarea lui Iisus Hristos. 

Această lucrare care se întemeiază pe iconomia lui Dumnezeu cea 
întru credinţă ( 1, 4) şi con.stituie «taina evlaviei» (3, 16) este desemnată 
prin verbul aqi~w, a mîntui (1, 15; 2, 4, 15; 4, 16; II Tim. 1, 9; 4, 18; 
Tit 3, 5), şi prin substantivul aw-c71p[11, mînti\J.ire (vezi II Tim. 2, 10, 3, 15). 

In Epistola întîi către Timotei, se subliniază, încă de la începutul 
expunerii dogmatice a acesteia, aspectul soteriologic al întrupării lui 
Iisus : e<Hristos Iisus a venit în Jum~ să mîntuiască pe cei păcătoşi» ( 1, 
15). Această venire a lui Hristos în lume implică întrupareiil. Sa (3, 16: «S-a 
arătat în trup»), prin asumarea firii omeneşti de către Fiul în ipostasul 
Său. Urmarea acestui fapt este umplerea firii Sale omeneşti de dumne
zeirea Lui şi eliberarea acesteia de afocte, pătimiri şi de moarte care 
erau consecinţa păcatului strămoşesc. Prin îndumnezeirea firii Sale 
omeneşti, roadele întrupării se împărtăşesc şi celorlalţi oameni, care, 
prin harul Său mîntl).itor (1, 14), dobîndesc put,erea de a se elibera ·de 
păcat în această viaţă (1, 12-13), iar, în cea viitoare, de afecte, corupti
bilitate şi de moarte (4, 8; 6, 19). 

Faptul fundamental al rnîntuirii oameni.Har este ,cel redat prin 
enunţul paulin privind răscumpăr<J.rea tuturor oamenilor prin jertfa 
lui Hristos : «Căci unul este Dumnezeu, unul şi Mijlocitorul între Dum
nezeu şi oameni, omul Hristos Iisus, Care S-a dat pe Sine preţ de 
răscumpărare pentru toţi» (2, 5-6). Textul paulin pune în lumină, mai 
,întîi, lucrarea de Mijlocitor a lui Iisus Hristos. Această lucrare se 
referă la cele treLdirecţii ale actului rnîntuitor al lui Hristos care, deşi 
unic, este îndreptat spre natura omene,ască în toalitatea ei ,în numele 
căreia mediază, ·înspre Dumnezeu către care se îndreaptă această me-
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diere, dar şi .înspre firea omenească a lui Hristos lnsuşi ca,re se umple 
de dumnezeire, făcînd-o pîrgă a prnpriei noastre îndumnezeiri. 

Termenul p.EaL't'7Jc;, mijlocitor, desemnează, în Noul Testament, în 
sensul cel mai propriu, pe Mîntuitorul (Evrei 8, 6; 9, 15) şi denu
meşte lucrarea prin care s-au pus temeliile Testamentului 1cel Nou, 
adică ,ale Legii celei noi, a harului, avînd «mai bune făgăduinţe» (3, 6). 

Lucrarea acestui Mijlocitor are valoare de lucru definitiv şi ultim, 
din cauza unicităţii Mijlocitorului. V,aloarea unică şi excepţională a 
,acestei lucrări de mijlocire săvîrşită de Iisus Hristos rezultă, totodată, 
şi din faptul că ea priveşte destinul ultim a~ omului prin faptul că 
acest destin se împlineşte în Dumnezeu-omul Care mijloceşte şi este, 
fui acelaşi timp, unul din ,termenii acestei 'mijlooiri. Pnin faptul că 
această mijlocire care, · în sine, reprezintă restabilirea comunicării şi 
comuniunii dintre Dumnezeu şi om şi este realizată de «omul Hristos 
Iisus», se afirmă şi învăţătura că Hristos nu lucre-ază «în numele nos
tru, de la distanţă, ci El se aşază în interiorul firii şi vieţii noastre» 24 

pe care o slujeşte şi o .înalţă, omu'l devenind partener egal în dialo
gul său ,cu Dumnezeu. Ca Mijlocitor, «omul Hristos Iisus» nu se com
portă ca al treilea într-un eveniment sau într-o consultaţie, căruia, în 
fond, poate săl-i fie o,arecum indiferent rezultatul demersurilor sale, 
care nu-l pr,ivesc dirnot. în ,acest dialog, «omul Hriistos Iisus» este El 
Insuşi parte şi în direcţia către Dumnezeu a dialogului, cit şi în cea 
către oameni, căci El este, în acelaşi timp, şi Dumnezeu .şi om. Aceasta 
e premisa care nu admite decît izbînda demersului mediator al lui 
Hristos. 

în -această dorinţă de reuşită d_eplină a medierii realizate de Me
diator îşi află logica şi premisa, Jertfa· acestui Mijlocitor, «Care S-a 
dat pe Sine ( ea.v'tov ) preţ de răscumpărare pentru toţi» (2, 6, vezi şi 
Matei 20, 28 : Marcu 10, 45). Mediatorul S-a implicat în actul medierii 
pinu la jertfa de Sine identificîndu-Se cu părţile între care era Mij
locitor şi cu cele mai înalte ţeluri ale acestora, deoarece El le -repre
zenta în mod desăvîrşit pe amîndouă, fiind Dumnezeu adevărat şi om 
adevărat. -

Intregul text din I Timotei 2, 5-6 pune în evidenţă, prin fornrn
lări ca: «unul este Dumnezeu, unul şi Mijlocitorul», «preţ de răscum
părare pentru toţi», ideea .valorii obiective şi universale a lucrării 
mîntuitoare a lui Iisus Hristos, unicitatea şi caracterul său de lucru 
ultim şi definitiv. ln acelaşi timp, textul paulin subliniază, într-un mod 
c;:u totul deosebit, faptul că Iisus Hristos mîntuieşte El însuşi ca «Per
soană de neînlocuit, întrucît calitatea Sa de Persoană' dumnezeiască 
devenită accesibilă ca om, este unicul izvor de putere care ne elibe
rează de păcat şi de urmările lui» 25• ln Persoana de neînlocuit a lui 
Hsus Hristos îşi află punctul de pornire şi de putere toate actele mîn
tuitoare pentru fiinţa omenească. O umanitate răscumpărată în Hristos, 
prin mijlocirea şi prin jertfa Lui, este o creaţie nouă a lui Dumnezeu 
«Care dă viaţă tuturor» (6, 13), viaţa noastră fiind ascunsă cu Hri,stos 
,în Dumnezeu (Col. 3, 3). 

24. Pr. prof. I. Bria, Mlntuire, în Dicţionar de teologie ortodoxă, p. 265. 
25. Pr. rprof. D. Stăniloae, Teologia dogmatică ortodoxă, vol. 2, p. 108. 
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Din multitudinea de aspecte pe care le comportă mîntuirea rea
lizată prin Hristos, Epistola întîi ,către Timotei se referă 1şi ,la slujirea 
Sa de învăţător-Prooroc, atunci cînd afirmă că Hristos este «Cel ce, 
în faţa lui Ponţiu Pilat, a mărturisit mărturisirea cea bună» 1(6, 13). 
Sfîntul Ioan Hrisostom precizează că mărturisi'rea cea bună despre 
care autorul Epistolei vorbeşte aici se referă la cuvintele Mîntuitoru
lui rostite înaintea lui Ponţiu Pilat : «Eu spre aceasta M-am născut şi 
pentru aceasta am venit în lume, ca să dau mărturie pentru adevăr» 
(J,oan 18, 37). «Multe altele a mă:rturisit Hristos atunci înaintea lui 
Pilat» 26, spune Sfîntul Ioan Hrisostom. Este sublinierea lucrării de 
Invăţător-Profet a Domnului nostru Iisus Hristos car,e, în textul paulin 
amintit, apare indisolubil legată de aceea de arhiereu · îndeplinită, 
totodată, de Mîntuitorul. 

In timpul activităţii Sale pămînteşti, ca învăţător-Profet, Mîntuito
rul a desfăşurat nu numai o activitate de propovăduire a ,Evangheliei, 
dar şi de pregătire a Sfinţiloir Apostoli, spTe a propovădui în întreaga 
lume pe Hristos şi dumnezeiasca Sa învăţătură ,(Matei 28, 19; Fapte 
1, 8 etc.). Tot astfel, în I Timotei, sînt arătate condiţiile în care Sfîntului 
Apostol Pavel i-a fost încredinţată <;Evanghelia slavei fericitului Dum
nezeu» (1, 11), de către Insuşi Mîntuitorul, în virtutea minunii de pe 
drumul Damascului cînd, din prigonitor al credinţei creştine, a fost mi
luit, «căci neştiind, a lucrat întru necrndinţă» (1, 13). Pentru aceasta, 
Sfîntul Apostol Pavel a fost rînduit spre slujire de Insuşi Mîntuitorul 
(1, 12), .fUnd aşezat propovăduiitor,-Apostol şi lnvăţăt-or 'al neamurilor 
(2, 7). Conţinutul predicii sale apostolice este tocmai lucrarea răscum
părătoare împlinită de Iisus Hristos prin jmtfa Sa (2, 5-7). 

Sfîntul Apostol Pavel VO'rbeşte apoi d·espre «învăţătura lui Dum
nezeu» (6, 1), despre «învăţătura ce·a după dreapta credinţă» şi chiar 
«de cuvintele cele sănătoase ale Domnului nostru Iisus Hristos» (6, 3), 
drept criterii ale adevărului creştin. Astfel de sintagme pun în lumină 
nu numai conţinutul învăţăturii creştine, ci şi lucrarea sau slujirea în
văţăto-rească a Domnului nostru Iisus Hristos, parte integrantă a ope
rei Sale de mîntuire a întregului neam omenesc. «Comoara» însăşi pe 
ca,re trebuie s-o păzească Timotei deoarece i s-a încredinţat (6, 20) 
este, în primul rînd, învăţătura evanghelică descoperită de Iisus Hristos 
ca Invăţător-Prooroc ,(II Tim. 1, 12, 14). 

!nălţarea lui HTistos cu trupul Său îndumnezeit şi înviat la cer şi 
aşezarea Lui de-a dreapta Tatălui «întru slavă» (3, 16), ca şi Parusia Sa 
(6, 14-15), fiind acte ale puterii împărăteşti a Mîntuitorului sînt alte 
momente ale operei mîntuitoare realizate de Iisus Hristos. 

4. Condiţiile mîntuirii 

Opera de mîntuire, în sens ·obiectiv, a întregului neam omenesc 
este realizată de· Iisus Hristos, potrivit iconomiei dumnezeieşti, taina 
cea din veci a lui Dumnezeu ,(Col. 1, 25-26). Lucrarea de mîntuire îm
plinită de Iisus Hristos este perfectă şi deplină purtînd pecetea desă
vîrşirii divine, care aparţine Săvîrşitorulud ei. Dacă în aspectul ei obiec-

26. Op, cit., P.G., LXII, 597. 
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tiv, rnîntuirea este ,lucrarea desăvîrşită a lui Dumnezeu-Omul {I Tim. 
2, 5-6 ; 4, 10), spre a beneficia de harul, puterea şi desăvîrşirea ei, în
tr-un cuvînt, de roadele ei, omul trebuie să se lase atras spre desăvîr
şirea divină pe care o oferă ~.a ţel lucrnrea Mîntuitorului {Matei 5, 48). 
Acest răspuns afirmativ al omului la chemarea spr,e desăvîrşire pe care 
Hristos Mîntuitorul i-o adresează prin opera Sa răscurnpărătoaTe (Apoc. 
3, 20) este, în primul rînd, rnîntuirea personală sau subiectivă. Dacă 
răscumpărarea realizată de Iisus Hristos, potrivit planului divin de mîn
tui're a oamenilor, este ,lucrarea suverană a lui Dumnezeu, ea săvîrşin
du-se indiferent de voia sau colaborarea omului, mîntuirea personală 
este rodul unei permanente, sincere şi depline colaborări într,e fiecare. 
subiect uman .şi harul lui Dumnezeu care se revarsă neîntre·rupt şi su
praabundent (I Tim. 1, 14), din jertfa lui Hristos, în şi prin Biserică (Efes. 
5, 32). I:i1 colaborarea omului cu •harul divin prin credinţă şi fapte bune 
constă, redusă la termenii ei ultimi, mîntuirea personală sau însuşirea 
personală a mîntuirii, într-un cuvînt, îndreptarea. 

Epistola întîi către Timotei expune în întregul şi în părţile ei com
ponente, învăţătura Bisericii privind însuşirea persona•lă a mîntuirii fi
ind, practic, o călăuză a creştinilor în înaintarea lor duhovnicească sub 
îndrumarea slujitorilor bisericeşti 27, în şi prin Biserică. S-ar putea sus
ţine că; sub acest asped, Epistola întîi către Timotei contribuie decisiv 
la determinarea rolului slujitorilor bisericeşti în vastul şi complexul 
prnces de călăuzire a credincioşilor spre însuşirea personală a mîn
tuirii laolaltă şi în comuniune cu ceilalţi creştini, în şi prin Biserică. 

a. Harul divin. Referirile din Epistolă la harul dumnezeiesc sînt, 
numeric, puţine, dar deosebit de clare, pregnante şi sugestive. Invăţă
tura despre harul Sfîntului Duh şi lucrarea lui mîntuitoare este expusă, 
în general, în legătură cu intervenţia lui Dumnezeu în viaţa Sfîntului 
Apostol Pavel, a lui Timotei şi în aceea a altoT creştini din Biserica 
Efesului. 

Lucrarea mîntuitoare a harului ,rezultă 'În mod deosebit de evident 
din descrierea de către autorul Epistolei a propriei sale convertiri şi 
primiri în Biserică, fapte egale cu mîntuirea peTSonală a Apo.stolului 
neamurilor : «Am fost miluit căci neştiind, am lucrat întru necredinţă. 
Dar s-a revărsat din belşug harul (-q x_âpt~) Domnului nostru, împreună 
cu credinţa şi dragostea cea întrn Hristos Iisus» {1, 13-14). Din textul 
paulin se desprinde revărsarea dragostei şi lucrării mîntuitoa,re .asu
pra persoanei Sfîntului Pavel în două trepte, •cum va sesiza, pe drept 
cuvînt, Sfîntul Ioan Hrisostom 28, deoarece, dnd ·scrie că pTin har «am 
fost miluit», Sfîntul Apostol Pavel înţelege nu numai izbăvirea de pe
deapsa care-l ameninţa din pricina prigoanei sale împotriva creştinilor, 
dar şi îndreptar,ea şi iertarea sa. Prin har, însă, au fost depăşite hotarele 
milei; prin harul lui Dumnezeu o•amenii devin «drepţi şi fii, şi fraţi, 
şi prieteni, •şi moştenitori şi împreună-moştenitori» 29• ,,Toate acestea, 

27. Aici ca şi în întreaga lucrare de faţă sintagma «slujitori bisericeşti» este 
folosită pentru a desemna pe diaconi, ;preoti şi episcopi, deci pe membrii ierarhiei 
bisericeştid.~! ro toni ti. 

28. Op. cil., P.G., LXII, 518, 
29. Ibidem. 
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spune marele Părinte bisericesc, nu sînt ale Cuiva care miluieşte numai, 
ci şi iubeşte şi încă foarte mult» 30• 

Constatind că Apostolul precizează că atît credinţa, cît şi dragostea 
au crescut în raport proporţional cu harul lui Dumnezeu ( «împreună cu 
credinţa şi cu dragostea cea întru Hristos Iisus»), Sfîntul Ioan Hrisos
tom observă cu fineţe că, prin aceste cuvinte, autorul Epistolei se asi
gură împotriva unora «.care ar fi putut zi_ce că li~erul a:bitru a ţost 
desfiinţat» 31. Parafrazînd deci aceste cuvinte paulme, Sfmtul Pănnte 
·scrie : .«Noi cu atît am contribuit (la propria mîntuire) : Am crezut că 
El ne poate mîntui» 32• Ar fi de adăugat că, alături de credinţă, autorul 
Epistolei aminteşte de sporirea dragostei «cea întru Hristos» adică a 
acelei virtuţi care este lucrătoare prin faptel_e cele bune (Gal. 5, 6). 

Formularea paulină din I Timotei 1, 14 privind lucrarea harului în 
mîntuirea AposÎolului neamurilor dobîndeşte o mare forţă sugestivă 
dacă ţinem seama de contextul antecedent, în care se vorbeşte despre 
purtarea sa incalificabilă faţă d.e creştini şi de Biserică (vers. 13) şi de 
contextul următor în care se arată că autorul Epistolei a fost miluit 

· pentru ca, prin el, să se dovedească toată îndelunga-răbdare' a lui Hris
tos «ca pildă celor ce vor i:;rede în El, spre viaţa veşnică» (1, 16). Acest 
ultim text a fost reluat de Sfîntul Apostol Petru în cea- de-a doua Epis
tolă a sa în care citim : «Îndelunga-răbdare a Domnului nostru soco
tiţi-o drept mîntuire, precum v-a scris şi iubitul nostru frate Pavel după 
înţelepciunea dată lui» (II Petru 3, 15). Fără a fi necesar să forţăm cele 
două texte, s-ar putea stabili o deplină echivalenţă între mila sau ha
rul lui Dumnezeu, îndelunga-răbdare ,a· lui Iisus Hristos şi mîntuirea 
personală. 

Apostolul neamurilor este total copleşit de dragostea şi mila lui 
Dumnezeu manifestate faţă de el în împrejurările atît de bine cunos
cute ale convertirii sale, fapt care l-a dus la simţirea puterii mîntui
toare a harului. Acest fapt explică folosirea, în context, a termenului 
u1tEp1thoyciCw, a se revărsa din belşug, cu prisosinţă, un. verb care ex
primă ideea de izvor nesfîrşit, inepuizabil, de dar şi generozitate divină. 

Un alt text în I Timotei care atestă pre~enţa harului în Biserică, 
lucrarea lui asupra creştinilor prin slujitorii bisericeşti, este cel referi
tor Ia hirotonia lui Timotei ca episcop : «Nu nesocoti harul din tine, 
care ţi s-a dat, prin proorocie, cu punerea mîinilor mai-marilor preoţi-
lor» (4, 14; cf. II Tim. 1, 6). · 

între textul analizat mai înainte (1, 14) şi această îndrumare paulină 
a activităţii misionar-pastorale a lui Timotei există o strînsă legătură. 
In aceste două texte, este vorba de acelaşi har dumnezeiesc revărsat 
cu îmbelşugare .asupra a doi bărbaţi de frunte din epoca apostolică, 
unul Apostol al lui Hristos, iar cel de-al doilea, episcop al Bisericii. 
Sfîntul Apostol Pavel care a făcut o experienţă integrală a simţirii pu
terii harului ·asupra sa se adresează ucenicului său iubit pentru a-i îm
părtăşi spre deplin folos, această experienţă a sa. Aceasta devine, în 
virtutea calităţii sale de Apostol al lui Hristos, nu numai o pildă pentru 

30. Ibidem. 
31. Ibidem. 
32. Ibidem, 
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cei ce urmează să creadă in Hristos spre viaţa veşnică ( 1, 16), dar şi 
un bun de mare preţ al Bisericii, o dovadă a drago,stei divine lucrătoare 
asupra oamenilor prin har. Timotei este chemat să ia aminte la pute
rea care est,e asupra lui prin harul preoţiei primit la hirotonie (vezi 
II Tim. 1, 7). Această putere a harului preoţiei trebuie să fie un factor 
activ şi dinamic al propăşirii spirituale a creştinilor, care se mintuiesc 
prin punerea în lucrare a harului preoţesc al păstorului lor spiritual 
(4, 16). 

Acest text paulin ( 4, 14) pune puternic în relief învăţătura că omul 
trebuie să colaboreze cu harul lui Dumnezeu indiferent de poziţia pe 
care o ocupă în Biserică. Mai cu seamă însă, preotul trebuie să pună 
în lucrare harul deosebit cu care ,a fost înzestrat cum rezultă în mod 
deosebit din Epistolele pastorale (I Tim. 4, 12-16; 6, 11-14; II Tim. 
1, 6-8; 2, 15-16, 22~25 1 nt 2, 6-8 etc.). 

Subliniind însemnătatea harului pentru comunitatea creştină, dar 
şi pentru fiecare creştin în parte, Apostolul neamurilor cere de la Dum
nezeu această putere mîntuitoare atît pentru Timotei, principalul desti
natar al Epistolei, cit şi pentru credincioşii din Efes care erau chemaţi 
să urmeze îndrumările acesteia ( 1, 2 ; 6, 21 ). 

b. Credinţa. Credinţa, ca acceptare liberă şi conştientă a Evanghe
liei şi dumnezeirii lui Hristos, ca înţelegere deplină a mesajului di vin 
adus şi propovăduit oamenilor de Iisus Hristos, ca totalitate a drep
telor învăţături ale Bisericii este realitatea cea mai profundă şi carac
teristică a creştinului. Credinţa este răspunsul afirmativ conştient şi li
ber al omului la chemarea lui Dumnezeu la mîntuire. De aceea, pentru 
Sfîntul Apostol Pavel creştinii sînt cei ce cred in Iisus Hristos spre 
viaţă veşnică (I Tim. 1, 16), iar marea taină a evlaviei se arată în fap
tul că Iisus Hristos «a fost crezut în lume» (3, 16). 

Credinţa este lucrătoare şi se împlineşte în cel ce o are în raport 
cu harul divin prisositor care mîntuieşte tocmai pentru că o întîlneşte 
în cel asupra căruia se revarsă ( 1, 14). Credinţa trebuie să fie evidentă 
mai cu seamă la slujitorii bisericeşti care trebuie să fie pilde, în această 
privinţă creştinilor cărora le sînt îndrumători şi păstori spirituali ( 4, 12; 
6, 11). E caracteristic pentru Epistola întîi către Timotei că Apostolul 
autor işi dă sieşi, în primul rînd, numele de credincios (1, 12), dar şi 
creştinilor în general (4, 3, 10, 12, 16; 6, 2). Este de subliniat că, în 
I Timotei, Apostolul neamurilor stăruieşte cu deosebire asupra datmiei 
creştinului de a urma şi mărturisi credinţa cea adevărată, dreapta în
văţătură. Acesta este sensul cel mai des .întîlnit, în I Timotei, al rter
menului credinţă ( 1tla'ttc;), 

Cel ce a primit Sfînta Taină a Botezului mărturisind credinţa în 
Iisus Hristos este ,răspunzător în continuare de rămînerea în dreapta 
învăţătură care este totuna cu credinţa cea adevărată, cu totalitatea 
dogmelor formulate şi propovăduite de Biserică. Este interesant de re
marcat că, într-un singur verset (1, 19), Sfintul Apostol Pavel foloseşte 
termenul 1tlatt<; atît în sens de acceptare a învăţăturii evanghelice, cit 
şi în sensul de învăţătură adevărată, propovăduită de Biserică, subli
niindu-se legătura organică dintre primirea prin credinţă a adevărului 
evanghelic şi statornicia in acest adevăr. Rămînerea în dreapta cre
dinţă şi ocrotirea acesteia este, în I Timotei, condiţie a mîntuirii. A 
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cădea din credinţă echiv,alează cu ieşirea din Biserică şi cu pierderea 
mîntuirii (1, 19-20; 4, 1). Cel ce s-a lepădat de credinţă este mai rău 
decît un necredincios (5, 8, 12; 6, 10, 21). O obligaţie de căpetenie a 
slujitor.ului biser·icesc este nu numai aceea de a avea credinţă (1, 19; 
3, 13), făcîndu-se pildă, în această privinţă, credincioşilor (4, 12), dar 
şi de a o propovădui (6, 11, 12). De această obligaţie a slujitorului bise
ricesc ţine însăşi mîntuirea lui (4, 16). -

c. Faptele bune. Sfîntul Apostol Pavel_ îşi încheie una din princi
palele pericope de stabilire a îndatoririlor care revin lui Timotei cu ur
mătoarea concluzie : «Stărurî,e în acestea (în săvîrşirea f.aptelor subînţe
lese de slujirea preoţească), căci aceasta făcînd, şi pe tine .te vei mîntui 
şi pe cei ce te ascultă» (4, 16). E un ,text care ,stabileşte o legătură s,trîlllsă 
între împlinirea po.runcilor apostolice şi dobîndirea mîntuirii de către 
Timotei ; mîntuirea este, deci, condiţionată de săvîrşirea faptelor bune. 
Verbul 1toiew, a face, a împlini, .a lucra, ·este folosit aici pentru a expri
ma împlinirea, în totalitate, fără nici o rezervă sau lipsă a legii morale 
şi a îndatorJrHor speciale care rev,in unui sluji1or bisenicesc (4, 12-16). 

Această doctrină a necesităţii faptelor bune pentru dobîndirea mîn
tuirii este carncter-istkă Epistolei întî-i către Timotei. Expresia «f.a,pte 
bune;, revine de cinci orii în aceas1ă s,criere paulină pentru a carac
teriza pe credincioasele din Biserica Efesului (2, 10), pe văduvele ade
vărate ('5, 10, de două ori), pe creştinii din rîndul cărora e bine să fie 
a1eşi viitorii slujitori bisericeşti !( 5, 25) sau pe cei avuţi care doresc 
«ca să dobîndească viaţa adevărată» (6, 19). 

O listă a faptelor bune mîntuitoare înşirate de Sfîntul Apostol Pavel 
în I Timotei, ar putea cuprinde, pentru slujitorii bisericeşti : iubi.rea de 
străirii, vieţuirea neprihănită (3, 2), cucernicia (3, 8), purtarea blindă şi 
paşnică (3, 3), buna creştere a copiilor şi chivernisirea cum se cuvine 
a caselor lor (3, 4, 12), îndepărtarea de ,rătăcirile sectante ,(4, 7; 6, 
11-12, 20), deprinderea evlaviei (4, 7-8), o vieţuire pilduitoare în -cu
vînt, în purtare, în credinţă, în curăţie ( 4, 12), judecata după dreptate 
(5, 21), urmarea dreptăţii, a dragostei, a răbdării şi a blîndeţei, păzirea 
învăţăturii şi comorii încredinţate (6, 14, 20) ; pentru femeile creştine : 
rugăciunea (2, 9), sfiala şi cuminţenia, slujirea lui Dumnez,eu (2, 10; 
5, 5), primirea învăţăturii din biserică .în linişte (2, 11), naşterea de co
pii, creşterea acestora în înţelepciune, în iubire şi în sfinţenie (2, 15 ; 
5, 4, 10), bunacuviinţă, cumpătarea, credincioşia (3, 11), primirea de stră
i:pi, ospitalitatea faţă de fraţii aflaţi în călătorie, ajutorarea celor strîm
toraţi, orice lucru bun, în general (5, 10), îngrijirea de casă (5, 14), grija 
faţă de văduvele adevărate pe care I,e au în casele lor (5, 10) ; pentru 
creştini, în general: săvîrşirea de rugăciuni pentru toţi oamenii (2, 1) 
în curăţia sufletului şi fără nici un fel de îndoială (2, 8), îngrijirea de 
cei ai casei lor, dind răsplătire celor ce i-au născut şi i-au crescut ( 5, 4, 
8, 16), cinstirea de către creştinii aflaţi sub jugul sclaviei a stăpînilor 
lor J6, 1) ; sl?jirea cuv s~nce.ritate şi cu conştiinciozitate a acestora (6, 2) ; 
păzirea cuvmt~l<;>r sanatoase ale Domnului nostru Iisus Hristos (6, 3) ; 
urmarea evlav1,e1 {6, 6) ; cumpă.tarea ,(6, 8) ; ferirea de iubirea de ar
gint (6, 10) ; pentru bogaţi: îndepărtarea de mîndrie, săvîrşir,ea a tot 
ce e bine, înavuţirea în fapte bune, ca dărnicia, inima deschisă, mo
destia (6, 17-18). 
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CAPITOLUL IV 

BISERICA, AŞEZĂMlNT DUMNEZEIESC 

Deşi termenul euA71o[a, biserică, nu se întîlneşte în Epistola întîi 
către Timotei, decît de 3 ori (3, 5 ; 3, 15 ; 5, 16)~ învăţătura paulină des
pre Biserică este prezentă şi afirmată peste tot în această Epistolă 
pastorală. 

Toate îndrumările Apostolului neamurilor privind aşezarea lui 
Timotei ca episcop la Efes (1, 3-4), cultul divin public (2, 1-12), ale
gerea (3, 1-13) şi hirotonia (5, 22) slujitorilor bisericeşti, apărarea 
dreptei învăţături (4, 1-7; 6, 3-17, 20-21) şi purtarea faţă de vădu
vele bisericeşti (5, 3-16) sau faţă de alte categorii de credincioşi (5, 
1-2; 6, 1-2) etc. nu-şî dobîndesc deplinul lor sens decît într-un cadru 
subînţeles prin existenţa şi luorarea Bisericii din Efes, parte a Bisericii 
universale. 

Este suficient să ne referim la un singur exemplu : atunci cînd 
Sfîntul Apostol Pavel îi scrie lui Timotei : «După cum te-am rugat să 
rămîi în Efes cînd plecam în Macedonia» (3, 1), el se gîndeşte, desigur, 
nu la o rămînere în general, în oraşul Efes, ci în Biserica din acest oraş. 
Tot astfel cuvintele : «Ca să porunceşti unora să nu înveţe întir-alt chip, 
nici să ia amint,e la basme şi la genealogii nesfîrşite ... » ( 1, 3-4) privesc 
pe unii membri ai Bisericii efesene şi nu pe cetăţenii Efesului în ge
neral. lntr-un cuvînt, Biserica este structura şi instituţia presupusă ca 
existentă la Efes pntru ca scrierea şi trimiterea Epistolei întîi către Ti
motei să se justifice. Epistola însăşi este opera unui Apostol al Bise
ricii universale trimisă unei Biserici locale prin ,episcopul său hirotonit 
şi rînduit legitj.m. 

Epistola, în întregul ,ei cuprins, stă sub semnul şi justificarea pau
lină: «Acestea ţi le scriu, nădăjduind să vin la tiine ... Iair dacă eu voi 
intîrzia să ştii cum trebuie să se poarte în casa lui Dumnezeu, care este 
Biserica lui Dumnezeu cel viu, st11p şi temelie a adevărului» (3, 14-15). 
Toaite structurile organizatorice şi întregul spaţiu spiritual de mişca·re 
înainte a creştinului sînt reprezentate de Biserică. Totul este pentru 
creştin eclesial sau bisericesc. Atributul «bisericesc» trebuie adăugat 
în permanenţă spre a determina termeni fundamentali întîlniţi sau suge
raţi de Epistolă ca ierarhie, slujitor, cult, doctrină, viaţă, ,rînduială, dis
ciplină, organizare etc. De aceea, doctrina eclesiologică a acestei scrieri 
pauline îşi· află temeiul în întreaga Epistolă al cărei conţinut se referă, 
în totalitate, la viaţa Bisericii din Efes. 
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1. Aspectul divin al Bisericii 

lntreaga viaţă a Bisericii ca şi ,realitatea creştină ne apar, din Epis
tola întîi către Timotei, ca fiind călăuzite prin putere şi învăţătură di
vină, prin asistenţă din partea Sfîntului Duh (4, 1). 

T1ermenul de Biserică ( hxA'Y)a[a.) apare, în două din cele trei între
buinţări ale sale în I Timotei, cu atributul substantival genitival «a lui 
Dumnezeu» (3, 5, 15), ceea ce subliniază- obîrşia ei divină, faptul că ea 
aparţine lui Dumnezeu Care-i poartă de grijă, precum şi divinitatea lu
crărilor şi învăţăturii sale, puterea care se află într-însa prin darurile 
care vin de la Dumnezeu şi sălăşluiesc în ea. Caracterul divin al Bise
ricii este subliniat, în I Timotei, nu numai prin aoeastă afirmaire directă 
că ea aparţine lui Dumnezeu, ci şi prin aceea că ea este rezultatul şi 
suma tuturor lucrărilor şi actelor dumnezeieşti pr1n care s-a realizat 
mîntuirea tuturor oamenilor. Biserica este «stîlp şi temelie a adevăru
lui» (3, 15) în sensul că deţine, numai ea, aceste adevăruri dumneze
ieşti păzindu-le ca pe un zăcămint şi comoară de mare preţ (6, 20), pînă 
la Parusie (6, 14). O asemenea comoară cuprinde întregul plan divin de 
mîntuire a neamului omenesc (1, 4), toate roadele lucrării ,răscumpără
toare săvirşite de Hristos pentru toţi oamenii {2, 5), tot harul care se 
împărtăş,eşte prin Sfintele Taine (3, 10 ; 5, 22) şi prin rugăciunile mem
brilor săi (2, 1-4; 4, 5), Evanghelia slavei fericitului Dumnezeu (1, 11) 
care este totuna cu credinţa (4, 1), cu învăţătura lui Dumnezeu (6, 1) şi 
cuvintele cele sănătoase ale Domnului nostru Iisus Hristos şi cu învăţă
tura cea după evlavie (6, 3). Mai presus decît orice, Biserica deţine, pro
povăduieşte şi împărtăşeşte membrilor săi marea taină a evlaviei care 
constă în arătarea lui Dumnezeu îrl trup (3, 16) şi în mîntuirea tuturor 
oamenilor (1, 15 ; 2, 4 ; 4, 1 O). 

In temeiul acestor daruri dumnezeieşti care 1sălăşluiesc într-însa, 
Biserica tr,ebuie considerată şi este o instituţie divină. Consecinţele di
vinităţii Bisericii sînt numeroase şi impo.rtante. Prima din aceste con
secinţe este aceea că Biserica se bucură de asistenţa Stîntului Duh care 
o previne asupra apariţiei şi conţinutului er,eziilor {4, 1), rintervi1ne în 
alegerea şi rînduirea slujitorilor bisericeşti oei mai importanţi ( 1, 18 ; 
4, 14) şi; mai cu seamă, susţine prin dovezi propovăduir,ea adevărului 
evanghelic (3, 16). In consecinţă, Biserica este deţinătoarea adevărului 
revelat pe care, prin slujitorii săi hirotoniţi, îl propovăduieşte fără gre
şeală. Ea este «stîlp şi temelie a adevărului» (3, 15) pentru că se îngri
jeşte să rinduiască, prin episcopi (5, 22) şi prin credincioşii săi care dau 
mărturiJ adecvaltă, pe membrii ierarhiei bisericeşti !(3, 2-13) spre a 
propovadui adevărul evanghelic neştirbit şi neîntinat (4, 6, 12, 16; 6, 
12, 14, 20). . 

«Fiind a «singurului Dumnezeu» (1, 17; cf. 6, 15-16) «Care voieşte 
ca toţi oamenii să ,se mîntuiască şi la cunoştinţa adevărului să vină» 
(2, 4; cf. 4, 10), Biserica este, în mod necesar şi obligatoriu, universală. 
De aceea Hristos a fost singurul Mijlocito,r între Dumnezeu şi oameni 
(2, 5), dîndu-se pe Sine preţ de răscumpărare «pentru toţi» (2, 6). Taina 
întrupării şi lucrării dumnezeieşti a lui Hristos s-a propovăduit tuturor 
neamurilor (3, 16), Sfintul Apostol Pavel fiind aş,ezat «propovăduitor şi 
Apostol ... , învăţător neamurilor» (2, 7). · 
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!n legătură cu propovăduirea fără greşeală şi fără pată a învăţă
turii revelate, dar şi cu universalitatea Bisericii, stă şi însuşirea Bi.se
ricii de a fi apostolică. Această însuşire priveşte, în primul rînd, ale
gerea şi pregătirea de către Mîntuitorul a Sfinţilor Ap01Stoli. Deşi Sfîn
tul Pavel nu s-a numărat printre ucenicii Mîntuitorului, nu a făcut parte 
din rindul celor 12 Sfinţi Apostoli, chemarea, alegerea şi rinduirea lui 
ca Apostol sînt lumarea Mîntuitorului ( 1, 11-16). Evanghelia care este 
a lui Dumnezeu (1, 11 ; 6, 1, 3 etc.) nu a devenit a Sfîntului Apostol 
Pavel (II Tim. 2, 8) prin abuz sau uzurpare, ci ea i-a fosit încredinţată ne
mijlocit de Insuşi Mîntuitorul în actul trimiterii Ia apostolat (1, 11-12). 

Apostolicitatea EL.sericii p,riveşte apoi actul transmiterii învăţăturii 
revelate către lume numai prin Sfinţii Apostoli (Matei 28, 19-20; 
Marcu 16, 13-16). Acest act al transmiterii şi propovăduirii Evanghe
liei 1este următor actului primirii acesteia de la Mîntuitorul, dar şi o 
consecinţă a aceistuia (I Cor. 9, 16-17). Apostolicitatea Bisericii pri
veşte, de asemenea, conţinutul propovăduirii creştine care este lnvă
ţătura revelată ( 1, 11 ; 6, 1, 3) deosebită şi opusă falselor doctrine, care 
sînt lucrarea diavolului ,(4, 1). Propovăduirile sectante şi eratice sînt 
zadarnice şi periculoase (1, 6), antrenînd pe cei ce le practică ,spre făţăr
nicie, minciună ( 4, 2), îngîmfare, boală a discuţiilor şi a certurilor de 
cuvinte, pismă, defăimare, bănuieli vicl:'ene (6, 4). pervertirea spiritului 
şi răstălmăcirea sau negarea adevărului evlaviei (6, 5-6). 

De aceea, Sfîn;tul Pavel va proclama, spre ştiinţa tuturor, că el 
grăieşte adevărul în Hristos ( «nu mint» 2, 7) cînd se declară propovă
duitor, învăţător şi Apostol al neamurilor (2, 7) 33. Această calitate a 
Sfîntului Pavel garantează autenticitatea Evangheliei propovăduite de 
el în Biserică şi de aceia care-i vor urma ca membri ai ierar.hiei biseri
ceşti (I Tim. 3, 1-13; 5, 17; 6, 20; II Tim. 1, 13; ·2, 2 etc.). 

Apostolicitatea Bisericii se afirmă, de asemenea, prin faptul că ea 
este deipozitara, propovăduitoarea şi ,apărătoarea învăţăturii aposto
lice. Această învăţătură se exprimă, mai cu seamă, prin conceptul su
gestiv de comoară, zăcămtnt, depozit (1tapa&:fpt'Y/, 6, 20; cf. 2 Tim. 1, 12, 
14). Este de la sine înţeles că, în mod. concret şi practic, acest lucru se 
realizează prin slujitorii bisericeşti (3, 9 ; 6, 20 etc.), dar Biserica este 
aceea care îi alege, îi pregăteşte şi îi rînduieşte, prin Mrotoni,e, spre 
această lucrare (3, 1-13 ; 5, 17). 

Calificativul de «casă a lui Dumnezeu», primit de Biserică în I Ti
mot,ei (3, 5, 15), este de natură nu numai să pună în lumină în mod de
plin carracterul dumnezeiesc al acestei instituţii, ci el redă şi ideea de 
sfinţenie a Bisericii. Ac1eiastă însuşire a Bi:sericii. prin care se afiirrnă 
nu numai faptul că, în sine, Biserica este sfîntă şi sfinţită prin lucrarea 
lui Dumnezeu (2, 4-6), fiind, în acelaşi timp, şi trup al lui Hristos (Efe5. 
1, 23; Col. 1, 18), priveşte deopotrivă pe creştini care s1nt sfinţi (5, 10) 
şi trăiesc în sfinţenie (1, 15). Totodată, în Biserică, se sfinţesc orice 
lucru şi orie~ făptură prin cuvtntul lui Dumnezeu şi prin rugăciune (4, 4). 

33. A se vedea o bună prezentare a apostolicităţii Biseridi Ia A. Medeliie1le, 
Timothee et Tite (Epltres a), in DicUonnaire de Theologie Gatholique, vol. XV, 
partea intii, Paris, 1946, p. 1097-1098. 

S. T. ~ 6 
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2. Biserica, comunitate a oamenilor cu Dumnezeu 

Bi·serica este, în acelaşi timp, o instituţie văzută şi omenească, 
deoarece ea este întemeiată de Dumnezeu-omul în mijlocul lumii şi 
pentru oameni care sînt chemaţi, prin ea, la mîntuire (1, 15; 2, 4; 4, 10). 
Termenul hxA11cr[a, biserică, este folosit în sensul de instituţie sau or
ganizaţie văzută, compusă din persoane umane, din credincioşi, cum ni 
se arată în textul: «Dacă vreo cr,edinciosă are văduve (în familie), să 
le îngrijească şi să nu fie împovărată Biserica pentru ca ( ea) să în
grijească de cele cu adevărat văduvie» (5, 16). 

Aici Biserica este privită ca societate văzută, ca adunare a cre
dincioşilor $i a clericilor, căireia îi revin obligaţii faţ-ă de membrii săi 
aflaţi în lipsă. ln cazul descris de textul de car,e ne ocupăm, Biserica 
trebuie să «îngrijească de cele cu adevărat văduve» (5, 16), adică de 
acea categorie de văduve care, depăşind vîrsta de 60 de a.ni şi dove
dind, prin viaţa lor aleasă, că pot fi primite între văduvele bisericeşti, 
şi-au închinat întreaga lor ,existenţă slujirii lui Dumnezeu (5, 5, 9-10). 

Din pericopa 5, 3-16, se :pot deduce importante concluzii cu pri
vire la organizarea şi problemele cu care se confrunta, în epoca apos
tolică, Biserica în calitate de instituţie văzută. 

Din această pericopă se desprinde, în primul rînd, că episcopului 
Timotei îi revenea, mai întîi, îndatorirea de a supraveghea, cîrmui, 
aprecia şi soluţiona toate problemele privind existenţa şi îngrijirea vă- · 
duvelor bisericeşti ( 5, 3). El d~cidea care văduve pot fi înscrise în cata
logul văduvelor bisericeşti ( 5, 9) în funcţie de condiţiile stabilite .de 
Apostolul neamurilor (5, 4-16). El reprezenta Biserica în această pro
blemă (5, 3). El trebuia să se îngrijească de agonisirea mijloacelor ne
cesare pentru întreţinerea văduvelor adevărate apelînd, fireşte, la cre
dincioşii acesteia (5, 16). El era acela care trebuia să aibă în vedere ca 
familiile cr,eştine în care se aflau văduve, să îngrijească de acestea res
pectînd astfel învăţătura morală a Bisericii (5, 4, 8, 16). Episcopul tre
buia, de asemenea, să se preocupe de situaţia văduvelor tinere. Dat 
fiind numărul mare de comunităţi oreştine din Efes şi din împrejurimi 
(Fapte 20, 17; I Tim. 3, 1-13; 5, 17 etc.), este sigur că Timotei nu 
putea să cuprtrrdă personal rtoate a,spectele prJvind p'toblema văduve-' 
lor în toate aceste comUJllităţi. ln consecinţă, el trebuia să se bizuie pe 
sprijinul celorlalţi slujitori bisericeşti, dar şi pe unele structuri organi
ZB.torice existente în cadrul a,cestor Biserici locale. Pe lîngă această 
ceată a văduvelor bisericeşti atestată în 5, 3-16, trebuie amintite dia
coniţele despre care vo1rbeş,te autorul Epistolei în capitolul 3, versetul 
11 34 etc. Strîngerea celor necesare îngrijirii văduvelor bisericeşti ca 
şi retribuirii slujitorilor bisericeşti (5, 17-18) era, desigur, o activitate 
pe care o desfăşurau, sub supravegherea şi îndrumarea episcopului, 
persoane speciale, de încredere din rîndul oredincioşilor, î,n frunte cu 
diaconii hirotoniţi (3, 8-10, 12-13). Aceeaşi pericopă privind pro
blema v~duvelor Bisericii din Efes sugerează o activitate intensă în
văţătorească referitoare la îndatoririle familiale ale creştinilor (5, 4, 8, 
16), cercetarea cu grijă a situaţiei personale a fiecărei văduve în ce pri-

34. Vezi mai pe larg la Pr. prof. L. Stan, Societăţile religioase, ip. 110-116. 
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veşte viaţa ei morală (5, 5, 9-10; 11-14) precum şi situaţi.a familială 
a acesteia ( 4, 8, 16) etc. 

Din analiza pericopei 5, 1-16 s-au văzut amploarea, divers~tatea 
şi complexitatea vieţii creştine dintr-o Biserică a epocii apostolice ,c.u
mai cu tiitlu de exemplu. De altfel orice altă pericopă din această Epis
tolă pune in 1 reli1ef aceeaşi complexitate şi varietate a aspectelor vieţii 
creştine din acest timp ca, de exemplu, de1sfăşurarea slujbelor biseri
ceşti (2, 1-12) ; alegerea slujitorilor bisericeşti (3, 1-13), hirotonia lo.r 
( 5, 22-25) etc. 

3. Alcătuirea Bisericii văzute 

Deşi o prezenţă divină, Biserica «este constituHă dintr-o comu
niune de persoane umane cu Dumnezeu prin Hristos în Duhul Sfînt» 35• 

Epistola î,ntîi către Timotei ,este un document de mare valoare în ce 
priveşte dete,rminarea categoriilor de credincioşi care alcătuie,sc co
munitatea Bisericii. 

Ţinînd seama că Biserica este una (3, 5, 15; 5, 16) precum şi Dum
nezeu este unul (1, 17; 2, 5; 6, 15-16), este de Ia sine înţeles că, din 
ea, poate face parte orice fiinţă omenească (Matei 28, _19; Fapte 
1, 8 etc.). . 

Din Biserică fac parte, •în primul rînd ( 4, 10) credincioşii ( 1, 12 ; 
3, 11 ; 4, 3, 10, 12; 5, 16; 6, 2), cei ce cred spre viaţa veşnică (1, 10), 
deoarece credinţa este condiţia primirii Ta1nei Sfîntului Botez, poarta 
de intrare în Creştinism (Gal. 3, 27), prin încorporarea în Hristos (Rom. 
6, 3; Col. 2, 11). 

Creştinii- pot fi bărbaţi sau femei (2, 8, !:) ; 3, 2, 8, 11), tineri şi tinere 
(5, 1-2), bătrîni sau bătrîne (5, 1-2), copii (2, 15; 3, 4, 12; 5, 4), drepţi 
(3, 2-7; 8-13; 5, 25) sau păcătoşi (2, 15; 5, 24), f1emei căsătorite (2, 
9, 11-14; 5, 16), văduve vîr,stnice (5, 5, 9) sau văduve tinere recăsăto
rite (5, 14), diaconiţe (3, 11), sclavi sau istăpîni (6, 1-2). 

Din punctul de vedere al rolului avut în cadrul Bisericii, unii din
tre creştini sînt membri ai ierarhiei bise,riceşti hirotonite iar ceilalţi şi 
mulţi sînt simpli credincioşi, po,trivit cunoscutei învăţături pauline pri
vind felurimea darurilor şi slujirilor în Biserică (I Cor. 12, 4-11) şi 
mulţimea mădularelor dintr-un trup, metaforă ideală a necesităţii şi 
varietăţii darurilor şi slujirilor (12, 12-27, 28-31). 

In fruntea unei Biserici locale, cum este cea a Efesului, la care se 
referă I Timotei, se află un episcop, Timotei (1, 3), care este cîrmuitorul 
ei cel mai îmalt. In grija sa cad ce](;! mai importante şi m~i generale a~
pecte ale vieţii bisericeşti cum sint : propovăduirea învăţăturii creş
tine (1, 18; 4, 6, 11; 6, 17), apărarea dreptei credinţe (1, 19; 4, 7, 12-
13, 16; 6, 11, 14, 20 etc.), alegeriea (3, 11 13; 5, 22) şi hirotonirea preo
ţilor (5, 22) şi diaconilor (3, ·· 10), îndrumarea şi disciplinarea cre
dincioşilor în caz de nevoie (1, 3-4; 2, 8-15; 5, 1-2, 3-16; 
6, 17-19), a văduvelor tinere care greşesc (5, 11-15) sau a 
clericilor care se ,abat de la rînduiala bisericească (5, -19-21), 
conducerea sau prezidarea adunărilor din biserică, în cadrul cărora se 

35. Pr. prof. dr. Dumitru Raidu, Caracterul ecleziologic, p. 86. 
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săvîrşeşte Sfinta Euharistie' şi se înalţă rugăciuni pentru toţi oamenii 
(2, 1-3; 8-12). Tot episcopul ,este a<:_ela_ care ră~plăte~te_ dup~ mvervit 
pe pre_oţii care se ostenesc cu propovadmrea cuvmtulm ş1 cu mvaţa
tura (5, 17-18) asigură întreţinerea văduvelor bisericeşti (5, 3, 9-10; 
16) şi intervine in favoarea văduvelor care au familii pentru a li se asi
gura de către acestea cele necesare traiului (5, 4). Intr-un cuvînt, 
episcopul este centrul întregii vieţi creştine şi bisericeşti, la persoana şi 
lucrarea sa raportîndu-.se toate aspectele acestei vieţi bisericeşti. Epis
tola intîi către Timotei este scrisă pentru a fi documentul drepturilor şi 
îndatoririlor episcopului în Biserică aşa cum rezultă din, cuvintele : (Iţi 
scriu aeestea) «să ştii cum trebuie să se poarte în casa lui Dumnezeu, 
care este Biserica lui Dumnezeu cel viu, stîlp şi temelie a adevărului» (3, 
15). Intregul conţinut al Epistolei atestă existenţa unui singur episcop 
în Biserica Efesului. 

Comunităţile creştine locale au în fruntea lor pe preoţi, slujitorii 
din treapta -a doua a Preoţiei ierarhice sacramentale, care sînt primii 
colab0tratori ai episcopului, principala legătură dintre aceştia şi cre
dincioşii unei comunităţi locale (5, 17-18). ln ce priveşte pe preoţi, 
Epistola pune în relief necesitatea alegerii lor cu grijă din rîndul celor 
mai destoinici credincioşi (3, 1-8; 5, 22-25). De această alegere este 
răspunzător, în ultimă instanţă, episcopul ( 5, 22). Este amintită în Epis
tolă categoria specială a preoţilor 13roestoşi care au rezultate bune i:n 
lucrarea de propovăduire a cuvintului (5, 17), motiv pentru care trebuie 
s~ se bucure şi de o retribuţie deosebită, conform principiului evan-. 
ghelk: «Vrednic este lucrătorul de plata sa» (5, 18; cf. Matei 10, 10; 
Luca 10, '7). Se vorbeşte, de asemenea, de disciplinarea preoţilor şi des
pre procedura care trebuie urmată în această privinţă (5, 19-21). Nu
mărul preoţilor din Biserica Efesului era destul de mare (Fa:pte 20, 17) 
şi urma să crească prin noile hirotonii despre care se vorbeşte în Epis
tolă (3, 1.:._8 ; 5, 22). Nu se face precizarea expresă că preoţii se întru
neau sub prezidenţia episcopului pentru a dezbate una sau alta din la
turile vieţii creştine din Biserica Efesului, dar cuvintele : «Pe cei care 
păcMuiesc, ceartă-i înaintea tuturor (preoţilor) ca şi ceilalţi să aibă 
teamă» (5, 20). lasă să se subînţeleagă cu destulă clarHate că epiiscopu[ 
pre21ida şi asemenea întruniri a'le preoţilor, în care erau discutate, desi
gur, nu numcl,Î probleme cu caracter âisciplinar, ca cea amintită în 5, 22. 
ln aceste întruniri, se citeau probabil Epistolele Apostolului neamurilor 
(cf. 6, 21 ; II Tim 4, 22). se. aduceau la cuno,ştinţă priricipalele evenimente· 
din viaţa Bisericii din Efes {l, 19-20) etc. 

Ca memb!.i ai ierarhiei sînt amintiţi, în Epistolă, şi diaconii (3, 8-
10, 12-13). Deşi, din textul Epistolei nu rezultă care erau atribuţiile 
lor, totuşj, din faptul că, la alegerea lor, se cer, în general, aceleaşi con
diţii ca şi în cazul preoţilor (compară 3, 2-7 cu 3, 8-10, 12-13). e 
de presupus că slujba lor era o slujbă bisericească importantă. Este 
de reţinut, totuşi, că autorul Epistolei se referă la lucrarea diaconilor 
în cuvintele : «Cei ce slujesc bine ( diaconii), treaptă bună îşi dobînd'esc 
şi multă îndrăzneală ln credinţa cea intru Hri,stos Iisus» (3, 13). Intrucît 
trQapta pe care o dobîndesc este cea a preoţiei, e de presupus că slujba 
diaconilor este legată de ,cultul divin şi de admÎIJ.listraţia bisericească 
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(vezi Fapte 6, 1-5). Lor le revin îndatoriri !n ce priveşte păstrarea tai
nei credinţei (3, 9), ceea ce denotă răspunderea lor într-un domeniu atit 
de ,important ca acela al învăţăturii. Este de presupus di episcopul se 
ocupa şi de disciplinarea diaconilor (vezi şi Fapte 6, I), după cum se 
ocupa de disciplinarea preoţilor (5, 19-21). ln acest caz, diaconii ar fi 
trebuit să participe la acele întruniri în cadru[ cărora li se aplioa mus
trarea preoţilor în sarcina cărora s-au dovedit abateri discipli
nare (5, 20). 

Din Biserică face parte masa cea mare a credincioşilor. Din rîndul 
acestora se aleg, in primul rînd, membrii ierarhiei bisericeşti (3, 1-13 1 

5, 22-25) potrivit criteriilor stabilite, în textele amintite mai sus, âe 
Apostolul neamurilor. Din 1rîndul cred:ndoşilor însă se disting prin 
rolul lor de ajutoare ale diaconilor mai cu seamă în ce priveşte asis
tenţa socială acordată credincioaselor, diaconi/ele (3, 11 1 cf. 5, 4, 9-
10 1 11-15, 16). c<Asemenea femei, indeosebi fecioare sau văduve, fără 
a face parte din ierarhia bise.ricească, au împlinit anumite sarcini în 
obştea credincioşilor, încă din cele dintîi zile ale Bisericii» 36• «lnsăşi 
viaţa pe care femeia era silită să o ducă, în lumea veche, obliga pe slu
jitorii bisericeşti să cheme în sprijinul lor pe credincioase. Numai ele 
puteau duce cuvîmtul dumnezeiesc în aşa numitele ginecee, unde fe
meia antică era silită să-şi petreacă cea mai mare parte a vremii. De 
aceea, femei cucernice, înzestrate cu însuşiri alese şi cunoscute pen
tru viaţa lor curată, erau rînduite să ajute la catehizarea şi botezul 
femeilor, la îngrijirea bolnavelor, orfanelor etc. Toate aceste lucrări 
erau săvîrşite de ele sub îndrumarea slujitorilor din ierarhia biseri
cească» 37• 

Tot din rîndul credincioşilor se distingeau văduvele bisericeşti, 
care făgăduiau că nu se vor recăsători (5, 9, 11-12), îşi închinau în
treaga lor viaţă slujirii lui Dumnezeu şi rugăciunii (5, 5) 38• 

4. Viaţa creştină 

Epistolâ întîi către Timotei oferă un tablou complex şi cuprinzător 
al vieţii creştine din Biserica Efesului, în epoca apostolică. Din lectura 
acestei scrieri pauline, -cititorul îşi va putea forma o idee destul de 
amplă asupra felului în care comunitatea creştină locală din deceniul 
al şaptelea al primului secol cr,eştin îşi desfăşura viaţa în aspectele ei 
fundamentale : cultul divin public, propovăduirea învăţăturii, practica
,rea virtuţilor creştine, asistenţa socială etc. E de nota;t că aceste as
pecte ale vieţii creştine din Biserica Efesului sînt, în general, identiee 
cu cele care sînt înfăţişate şi în celalate scrieri a1e Noului Testament. 

a. Cultul divin public. Viaţa creştină este, în primul rînd, o viaţă 
de rugăciune şi de închinare către Dumnezeu (2,, 1-3, 8-9 1 5, 5 1 cf. 
Fapte 1, 14 1 2, 42, 46), Acest adevăr se desprinde, în primul rînd, din 
îndrumarea paulină : «Indemn, deai, înainte de toate, să faceţi cereri, 
rugăciuni, mijlociri, mulţumiri pentru toţi oamenii» (2, 1). 

36. Prof. I. Moisescu, Ierarhia bisericească, p. 34. 
37. Ibidem. 
38. Pr. prof. L.- Stan, Societăţile religioase, p. 110-111. 
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Locuţiunea «înainte de toate» ( 1tpwto" 1tci'ltW'I) este folosită pentru 
a se ,stabili o p~ioritate absolută a vieţii creştine. Iinterpretînd această 
locuţiune, Sfîntul Ioan Hrisostom sorie : «Dar ce vrea să spună înainte 
de toate? Adică în slujbele religioase zilnice. Această practică le este 
cUIJ.Oscută celor ce ştiu rînduielil'e Bisericii deoarece se fac rugăciuni 
în fiecare zi seara şi dimineaţa» 39• îndemnul Apostolului privind rugă-

' ciunea pentru toţi oamenii este adresat, aşa ·cum bine precizează Sfîn
Ioan Hristostom, în pr.imul ,rînd, preotului căci «preotul este ca un pă
rinte obştesc al întregii lumi. Se cuvine, deci, ca el să se îngrijească 
de toţi fără vreo excepţie, ca şi Dumnezeu, căruia Ii slujeşte cele 
sfinte» 40. ln această ordine de idei, Sfîntul Ioan Hrisostom face preci
zarea că «pentru toţi» nu înseamnă numai pentru creşHni, ci pentru toţi 
oamenii indiferent dacă sînt sau nu creştini şi dacă sînt s-au nu credin
cioşi 41• Toţi cei pentru care se roagă Biserica vor deveni, prin aceste 
rugăciuni, mai buni, mai îngăduitori şi mai blînzi 42• 

Conţinutul rugăciunii creştine, de fapt al slujbelor zilnice din Bi
serică, este definit de Apostolul ne~murilor prin cuvintele : «cereri, 
rugăciuni, mijlociri, mulţumiri.» (2, 1) 43. Aceşti termeni desemnează 
practic, toate irugăciunile săvîrşite de creştimi în Biserică, întregul con
ţinut al cultului divin public, inclusiv săvîrşirea Sfintei Euharistii care 
nu pµtea să lipsească din nici o formă organizată de cult divin public 
(Fapte 2, 46; 20, 7, 11; I Cor. 11, 20, 26-30). 

Participanţii la cultul divin public desfăşurat în biserică, numită 
şi «casă a lui Dumnezeu» (3, 15) sînt toţi creştinii: bărbaţi (2, 8) şi 
femei (2, 9-11), tineri şi bătrîni (5, 1-2), sclavi şi stăpîni 6, 1-2) etc. 
împreună cu membri ai' ierarhiei bisericeş.ti. Participarea la rugăciunile 
din biserică trebuia să fie precedată de' o pregătire duhovnicească spe
cială. Bărbaţii erau datori să se roage avînd un cuget curat din care au 
îndepărtat mînia şi îndoiala (2, 8), într-un cuvînt să ridice «mîini sfinte» 
(2, 8). Femeile aveau îndatorirea să-şi supravegheze cu grijă ţinuta ves
timentară pentru ca aceasta să concorde cu atmosfera de rugăciune şi 
reculegere caracteristică momentelor liturgice ale Bisericii (2, 9). Tot
odată, credincioasele erau îndatorate să arate, prin ţinuta şi purtarea 
lor, sfială, măsură, înţe1'epciune (2, 9), căci, prin botez, s-au făgăduit 
cinstirii lui Dumnezeu» (2, 10). Creştinele din Efes se pregăteau pentru 
a pa~ticipa la slujbele· religioase din biserică prin săvîrşirea de fapte 
bune (2, 10). ' 

Este de observat că participarea credincioşilor la slujbele care se 
săvîrşeau îm biserică era un bun prilej pentru a se constata progresul 
moral şi spirritual al acestora, aprofundarea şi trăi,rea învăţăturii evan

. ghelice în viaţa lor personală. Cu acest prilej creştinii· se cunoşteau 
mai îndeaproape între ei, dar, totodată, arătau, prin condui,ta lor, puterea 
transformatoare a Evangheliei în viaţa'. lor. 

39. Op. cit., P.G., LXII, 530. 
40. Ibidem, 529. 
41. Ibidem, 530. 
42. Ibidem, 529. 
43. Aceşti termeni au fost ana,liza,li c-a de rultfel toţi termenii din Epistolă, 

în comentariul la capHolu\ şi versetul re.s;pectiv. 
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Această exigenţă paulină privind exemplara ţinută a bărbaţilor şi 
femeilor în timpul cultului divin public ,nu urmăreşte numai realiza
rea unei alese atmosfere cu acest prilej. Exigenţa paulină are şi rolul 
foarte important ca, pornindu-se de la cele constatate cu acest prilej, 
de căt,re slujitorii bisericeşti şi de fiecare credinc:Jos, să se poată trage 
concluzii priv.ind alegerea viitorilor preoţi şi diaconi din Biserica Efe
sului şi din comunităţile din apropiere. Cu acest prilej se puteau cons
tata însuşirile candidaţilor la hirotonie care trebuiau să fie vădite ,tu
turor (3, 2-13). Tot cu acest prilej se puteau constata însuşirile acalor 
credincioase din rîndul cărora urmau să f.ie alese diaconiţele (3, 11) şi 
văduvele bisericeşti (5, 3-16). Aşa cum spune Sfîntul Apostol Pavel, 
«păcatele unor oameni sînt vădite pe de-a-ntregul» (5, 24). Acestea se 
vădeau mai cu seamă în cadrul slujbelor din biserică, în itimpul că
rora, fiecare oreştin arăta, într-un f1el sau altul, propăşirea sa duhov
nicească fiindcă «faptele bune sînt învederate» ( 5, 25). 

Se poate presupune că, tot cu prilejul săvîrşirii cultului divin 
public, episcopril -Şi preoţii aveau convorbiri di,recte, personale, cu 
unii credincioşi, fie pentru a-i îndruma asupra unor aspecte proprii ale 
trăirii lor duhovniceşti, fie pentru a le atrage atenţia asupra anumitor 
manifestări dăunătoare sau neconforme cu regula creştină de viaţă ( 1, 
3-:-4, 6, 18-19; 2, 9, 11-14; 4, 1-2, 11 ; 5, 1-2; 6, 11-15; 6, 1-2; 
17-19 etc.). 

Se poate trage concluzia că .slujbele divine din biserică se săvîrşeau 
de către episcop şi de către preoţi, singurii. în măsură să asigure nu 
numai ordinea şi buna rînduială din biserică (2, 11-12; cf. I Cor. 11, 
17-34), dar să şi săvîrşească sfintele slujbe, mai cu seamă sfînta şi 
dumnezeiasca Euharistie şi celelalte rugăciuni ( 4, 5) şi să propovă
duiască învăţătura evanghelică (5, 17). Cu alte cuvinte, episcopul şi 
preoţii exercLtă o funcţie de «prezidenţă, adică de responsabilitate în 
raport cu ... unitatea comunităţilor creştine, precum şi cu fidelitatea lor 
faţă,de mărturia apostolică» 44• 

b. Propovăduirea învăţăturii în cadrul cultului divin. in mod esen
ţial, funcţia învăţătorească a Bisericii se exercită, prin episcop şi preoţi, 
mai cu seamă, în timpul cultului divin public (Fapte 2, 42; 5, 42; 20, 7, 
20). Acest fapt se explică nu numai prin tradiţia foarte veche a Bisericii 
(vezi ultima paranteză), ci şi prin aceea că atmosfera de rugăciune, re
culegere şi de trăire religioasă intei1să este cea mai propice primirii şi 
însuşirii învăţăturif pn;>povăduite. Este şi motivul pentru care Apostolul 
neamurilor stăruieşte asupra necesităţii perfectei ordini care trebuie să 
domnească la sfintele slujbe din biserică. Nimic nu trebuie să conturbe 
atmosfera de reculegere şi linişte din timpul slujbelor religioase 
(2, 11-12). 

Privit mai îndeaproape, textul Epistolei. ne descoperă că, în timpul 
slujbelor din biserică, se propovăduia învăţătura creştină. Apostolul 
vorbeşte despre preoţii proestoşi care se îndeletnicesc cu predica şi 
învăţătura ( 5, 17), iar femeilor le inteTzice să înveţe în biserică (2, 12) 
ceea ce, indirect, dovedeşte că lucrarea învăţătoreas<;:.ă era exercitată 
de sluji1torii bi,sericeşti. · 

44. Pr. prof. dr. Dumitru Radu, Caracterul ecleziologic, p. 322. 
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c. Cuprinsul cultului divin public. Privit mai îndeaproape, 
cuprinsul cultului divin public consta, în primul rînd, din ceea ce autorul 
Epistolei numeşte «cuvîntul lui Dumnezeu» ( 4, 5) adică lecturile din 
Vechiul Testament precum şi din cărţile Noului Testament ( cf. 1, 11 ; 
5, 18; II Petru 3, 15). Nu încape nici o îndoială că nu putea lipsi din 
rLmduiala religioasă din biserică mărturisirea publică a credinţei, con
ţinutul sistematizat, însuş~t şi memorat de credincioşi, acea didascalie, 
adică învăţătura sănătoasă (1, 10; cf. II Tim. 4, 3; Tit 1, 9; 2, 1), buna 
.învăţătură căreia îi urmează orice cr.:jincios în frunte cu slujitorii bise
riceşti (4, 6), într-un cuvînt, «învăţătura lui Dumnez,eu» (6, 1). 

Epistola irusăşi ne ofer/a exemplul unor frumoase doxologii pe ca,re 
autorul le tnalţă lui Dumnezeu (1, 17; 6, 15-16). Ele il1e indică dacă nu 
totdeauna explicit cel puţin implicit un conţinut posibil al cultului divin 
public din Biserica Efesului. Doxologiile sînt întîlnite neîntrerupt, pînă 
azi, în rînduielile dC! cult ale Bisericii, îndeosebi î:n numeroasele şi 

variatel•e ecfonise _ale ecteniilor. 
Un exemplu de desăvî,rşită rugăciune de mulţumire este, de aseme

nea, întilnită în I Timotei în pericopa 1, 12-17. Ak!i, autorul aduce 
laudă şi mulţumire Mîntuitorului pentru rînduirea Sa ca Apostol, deşi 
activitatea sa anterioară de :prigonitor al Bisericii nu-l îndreptăţea la 
aceasta. Rugăciwnea paulină are o înaltă ţinută doxologică şi un con
ţinut doctninar dens. Autorul po.rneşte de la cazul său particular, de
monstrînd pasibilita'tea mîntuirii chiar pentru cei ce au păcătuit grav 
împotriva lui Hristos şi subliniază încurajator şi optimist că exemplul 
autorului rugăciunii constituie numai ,o dovadă a posibilităţii mîntuirii 
pentru toţi cei ce vor crede «spre viaţa veşnică» (1, 16). Rugăciunea se 
termină cu un expresiv ecfonis î111cheiat prin Amin ( 1, 17) semnul că 
această secţiune a Epistolei poate fi socotită o învăţătură exprimată 
sub formă liturgică, de rugăciune. 

Rugăciunea de mulţumire a Sfîntului Apostol Pavel aminteşte des
pre o .parte a rugăciunilor din R.înduiala Siintei lmpărtăşanii din care 
cea de-a noua arată că nici prigonitorul Pavel care s-a pocăit nu a 
rămas în afara harului, ci a primit iertarea păcatelor 45. 

Rugăciwnile de sfinţire a bucatelor şi, în general, a oricăror lucruri 
folosite de creş:tini, nu puteau, de asemenea, lipsi din slujbele biseriT 
ceşti. Necesitatea, existenţa şi practicarea lor ne este sug-erată de cu
vintele : «Toată făptura lui, Dumnezeu este bună şi nimic nu este de 
'epădat dacă se ia cu mulţumire, căci se sfinţeşte prin cuvîntul lui 
Dumnezeu şi rugăci1.me» (4, 4-5). Asemenea îndrumări ale autorului 
Epistolei rt:rebuie «puse înaintea fraţilor» de către Timotei şi de către 
ceilalţi slujitori biserd.ceşti ( 4, 6). lmplimirea unor a!Stfel de îndrumări şi 

săv'.irşirea unor astfel de rugăciuni caracterizează pe «un bun slujitor 
al lui Hristos» (4, 6). 

45. Vezi Liturghier, EIBM, Bucureşti, 1980, p. 293. 
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Tot în cadrul cultului divin public se manifestau şi acele daruri 
ale Sfîntului Duh cu caracter excepţional numite în general harisme 
(I Cor. 12, 11 ; 14, 3, 22-35). ln Epistolele pastorale, manifestarea lor 
apare mai estompată, vorbindu-se mai puţin despre ele 46• In mod cert, 
în I Timotei, se aminteşte de prof,eţiile rostite în legătură cu hirotonia 
lui Timotei şi cu alegerea lui în rindul slujitorilor bisericeşti (1, 18; 
4, 14). Nu este, desigur, cert locul în care s-au rostit asemenea profeţii, 
dar n-ar fi exclus ca acest eveniment să se fi produs chiar la Efes, dacă 
luăm în consideraţie faptul că Apostolul neamurilor le aminteşte în
tr-o Epistolă adresată episcopului Ef,esului şi credincioşilor creştini din 
acest oraş. 

Un alt text car,e aminteşte de existenţa unor harisme în epoca 
scrd.erii Epistolei întîi către Timotei este : .«Iar Duhul grăieşte lămurit 
că, m vremurJ.le care vor urma., undi se vor lepăda de credinţă» ,{ 4, 1). 
Asemenea descoperfri ale Duhului Sfînt se fac prin intermec;liul unor 
profeţii speciale, prin aşa numiţii profeţi care, uneori, descoper,eau şi 

viitorul mai cu seamă al Biser.icH sau al unor slujitori ai acesteia (Fapte 
20, 23 ; 21, 11). 

d. Practicarea virtuţilor evanghelice. Un alt aspect al vieţii creş

tine din Efes, deosebit de important, este practicarea virtutilor 
evanghelice. 

Viaţa creştină este, ea însăşi, o propovăduire şi o mărturie a Sfintei 
Evanghelii (Fil. 2, 15; I P,etru 2, 15). De la un cap la altul, Epistola întîi 
către Timotei este un îndemn neîntrerupt pentru practicarea v1rtuţilor 
creştine. -

Practicarea virtuţilor este criteriul principal al admiterii credincio
şilor l,a primirea hirotoniei (3; 1-13). Lista acestor virtuţi care trebuie să 
caracterizeze pe candidaţii la hirotonie cuprinde : neprihăni11ea, trezvia, 
cuviinţa, iubirea. de S1trăiil1i, cumpătarea, blîndeţea, purtarea de grijă 
faţă de cei ai casei (3, 2-4), cucernicia, sinceritatea (3, 8). 

Femeile trebuie să fie împodobite de vi;rtuţi ca : sfiala, cuminţenia, 
(2, 9), săvîrşirea faptelor bune (2, 10), supunerea (2, 11), creşterea şi 
educarea creştină a copiilor (2, 15; 5, 4), primirea de străini, ajutorarea 
celor strîmtoraţi (5, 10), practicarea rugăciunii (2, 9; 5, 5), ingrd.jirea 
văduvelor (5, 16). Cei bogaţi trebuie să practice virtuţi ca dărnicia, mo
destia, sinceritatea (6, 17-19). 

-Virtuţile slujitorilor bisericeşti sînt următoarele : credinţa, cugţtul 
curat (1, 19), practicarea evlaviei (4, 7-8), purtarea pilduitoare, irepro
şabilă, ln cuvînt, în dragoste, în credinţă, în curăţie (4, 12), o neconte
nită înaintare pe drumul desăvî-rşirii ( 4, 15), blîndeţea şi tactul pastoral 
(5, 1-2; 6, 11), imparţialitatea (5, 21), dreptatea, credinţa, dragostea, 
răbdarea (6, 11), privegherea neîntreruptă asupra învăţăturii celei ade-
vărate (6, 14, 20). · 

46. C. Spicq, Pastorales, col. 5. 
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e. Ajutorarea celor lipsiţi. Este un alt element al vieţii creştine 
practicat in Biserica Efesului. Autorul Epistolei stabileşte crtterii 
deosebit de clare pentru admiterea unor văduve, a «văduvelor adevă
rate», în !ist.a oelor ce urmau să se bucure de întreţinere din partea Bi
sericii (5, 5, 9-10). D.e asemenea, autorul nu pierde din vedere să men
ţioneze pe ,acelea faţă le care Biserica n-are obligaţia ajutorării mate
riale (5, 11-15). O dată stabilite criterd.ile de admitere a văduvelor în 
listele de ajutorare ale Bisericii, îng,rijirea acestora cădea în sarcine 
comunităţii (5, 16). 

Nu este exclus ca, atunci cîmd Sfîntul Apostol Pavel stăruieşte, în
spre sfîrşitul Epistolei sale, asupra învăţăturii ca cei avuţi «să se îm
bogăţească în fapte bune, să fie darnici, apropiaţi, agonisindu-şi lor te
melie bună pentru viitor ca să dobîndească viaţa veşnică» (6, 18-19), 
să se fi gîndit la crearea posibilităţii de ,a ajuta cit mai multe văduve 
prin Bise,rică, din daruri făcute de cei avuţi. Acesta este şi motivul pen
tru care Epistola stăruieşte în mod deosebit asupra săvîrşirii faptelor 
Lune (2, 16; 5, 10 ; 5, 25; 6, 19). 

Viaţa creştină care se desfăşoară în toate privinţele sub indrnma
rea episcopului şi a preoţilor, era, în Biserica Efesului, deosebit de 
bogată, cuprinzînd, practic, toate laturile spirituale ale personalităţii 
umane şi răspunzînd astfel tuturor năzuinţelor şi ddealurilor fiinţei 

omeneşti aflate sub înrîuriirea şi lucrarea harului. 
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PREOŢIA IERARHICĂ SACRAMENTALĂ 

Epistola întîi către Timotei şi celelalte Epistole pastorale (II Timotei 
şi Tirt) întregesc în chip armonios corpus-ul paulin contribuind la dez
văluirea unei alte laturi a personalităţii marelui Apostol al neamurilor, 
aceea de îndrumător şi organizator al vieţii creştine sub toate aspec
tele prjncipale sub care aceasta se înfăţişa, către_ sfîrşitul epocii do
minate, în lumea păgînă, de uriaşa activitate misionară a Sfîntului · 
Apostol Pavel. 

1n această epocă însă în care Apostolul neamurilor îşi simţea sfîr
şitul aproape (Fapte 20, 22-25 ; II Tim. 4, 6-8) fiind adînc preocupat 
de viitorul Bisericilor cărora le pusese început (20, 28-32). îndruma
rea vieţii creştine nu putea fi realizată, ca odinioară, numai prin tri
minterea unor delegaţi cu însărcinări speciale ca Timotei (I Cor. 4, 
17; 16, 10; Filip. 2, 19-23; I Tes. 3, 2-6) sau Tit (II Cor. 7, 6-7, ·13-
15) sau numai prin 1trimiterea unor Epistole viz,înd situaţii speciale 
cum sînt, de exemplu, cele două Epistole către Corinteni. 1n perspectiva 
imposibilităţii din part.ea Apostolului neamurilor de a mai putea in
terveni direct şi personal pentru îndepărtarea aSIJ)-ectelor negative şi 
pentru împlinirea celor de lipsă, acesta alege, sub asistenţa Sfîntului 
Duh şi, în consens cu înalta cîrmuire a Bisericii apostolice (4, 14), pe 
Timotei ca episcop al Bisericii din· Efes (1, 3-4), hirortonindu-1 cu 
ceata mai marilor preoţilor (4, 14) şi aproape imediat, îi scrie prima 
Epistolă prin· care el realizează atingerea mai multor obiective printre 
care : reacreditarea prin document scris lui Timo.tei ca episcop al Bi
sericii Efesului (1, 3-4; 1, 18~19; 4, 6-8, 11, 12----'16; 5, 1-24; ·6, 
1-2; 11-14; 17-21); definirea rolului episcopului în Bi,:;erica creş
tină în raport cu aspecte-le concrete şi zilnice ale tumultoasei şi boga
tei vieţi bisericeşti ca şi a codului de conduită în ce priveşte activi
tatea acestuia în Biserică; descrierea şi stabilirea principalelor slujiri 
din Biserică, a structurilor organizatorice fundamentale dintr-o epis
copie ; încunoştinţarea credincioşilor şi a slujitorilor din Biserica Efe
sului asupra ultimelor hotărîri ale Apostolului privind ierarhia biseri
cească şi cadrul organizatoric al vieţii creştine. Cum s-a mai subli
niat, Apostolul neamurilor realizează aceste atît de import-ante obiec
tive scriindu-şi Episrtola nu direct către Biserka Efesului, d prin ,epis
copul său, proaspăt rînduit în această demnitate bisericească. Astfel 
sînt îndatoraţi a lua în seamă conţinutul Epistolei, în deplină solida
ritate şi cunoştinţă de cauză, atît cînnuitorul spiritual cel mai înalt, 
cît şi păstoriţii acestuia . şi principalii 11;olaborato.ri ai săi, diaconii şi 

preoţii. 
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Intr-o scriere care abordează astfel de teme şi urmăreşte astfel 
de obiective ca cele amintite mai înainte, care a fost redactată în astfel 
de circumstanţe ca cele mai sus amintite, tema preoţiei ier,arhice sacra
mentale este una centrală căreia autorul ii va consacra un spaţiu im
portant şi ii va acorda o atenţie deosebită. 

1. Treptele preoţiei ierarhice sacramentale 

Numărul treptelor ierarhiei biserkeşfi, deci ale preoţiei iierarhke ~i
rotonite sau sacramentale, este, după cărţile Noului Testament, de trei: 
diaconia, preoţia şi episcopatul. Fiind hirotonit într-una din aceste trei 
trepte ale ieira,rh:iei, un •creştin 1îndreptăţit la aceasta prin pregătire 
teo.logică ,şi moral-canonică, poate deveni, în Biserică diacon, preot 
sau episcop. Hirotonia unui credincios ca preot este precedată de hi
rotonia acestuia ca diacon şi hirotonia ca episcop este precedată de 
hirotonta ca diacon şi preot. Fără primirea Sfintei Taine a Hirotoniei 
în treapta respectivă, nimeni nu poate deveni slujitor bisericesc .în 
vreuna din treptele preoţiei ierarhice (I Tim. 3, 10; 4, 14; 5, 22), adică 
acelea de diacon, preot sau episcop. 

1111 Epistola întîi către Timotei se întilnesc toţi cei trei termeni 
greceşti prin care se desemnează treptele preoţiei hirotonite : OllXXo'loc; 
(3, 8, 12), TCpc:a~o'tc:poc; (5, 17, ·19), E'lttaxoTCoc; (3, 2), diacon, preot, epis
cop. Este singura scriere a Noului Testament în care se întîlnesc toţi 
aceşti termeni desemnînd cele trei trepte ale ierarhiei bisericeşti, ceea 
ce subliniază, şi în acest fel, caracterul de scriere pastorală al acestei 
Epistole, importanţa pe care o ,are în ce priveşte conturarea şi funda
mentarea 1învăţăturii creştine despre preoţia ierarhică sacramentală, 
sau hirotonită {harică). · 

a. Diaconii. Existenta diaconilor în Biserica primară este atestată, cro
nologic vorbind, înaintea existenţei preoţilor şi episcopilor. Deşi nu 
cunoaştem momentul hirotoniei primilor diaconi din istoria Bisericii 
primare 47 , aleg,erea, hirotonia şi slujirea a şapte diaconi dintre creş
tinii elenişti la Ierusalim ne este istorisită în Faptele Apostolilor (6, 
1-6), înainte de a se semnala,. pentru prima oară, existenţa preoţilor 
în aceeaşi Biserică a Ierusalimului şi a ludeei (Fapte 11, 30). Deşi 
semnalarea · alegerii şi hirotoniei celor şapte diaconi dintre l)ărbaţii 

elenişti cre.ştinaţi [şi a 1existenţei preoţilor iîn Biserica Ierusalimului 
şi Iudeei pare oarecum intîmplătoare, ea fiind făcută în legătură cu 
unele evenimente din viaţa Bisericii· primare, e foarte probabil totuşi, 
că autorul Fapte•lor Apostolilor, Sfîntul Evangheli,s:t Luca, a avut în 
vedere că hirotonia diaconilor s-a produs înainte de aceea a preoţi

lor, ceea ce reprezintă ordinea fierească a urcării treptelor ierarhiei 
bisericeşti. De aceea faptul trebuie semnalat şi' reţinut ca atare. 

Termenul otcixovo~, slujitor, este folosit cu sensul de diacon sau 
slujitor bisericesc din treapta de jos a ierarhiei bisericeşJi numai în 

47. Prof. I. Moisescu, Ierarhia bisericeascd, p. 20. 
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I Timotei {3, 8, 12) şi în Filipeni (1, 1) 48• In pericopa din Faptele Apos
toli.lor 6, 1-6, termenul diakonos nu se întîlneşte, dar menţionarea 
slujirii acestor bărbaţi elenişti creştinaţi ca şi amintirea hirotoniei lor 
de către Sfinţii Apostoli, nu lasă loc la nici o îndoială în ce priv~te 
treapta ierarhiei bisericeşti în care au fost rînduiţi. . 

Cu toate acestea, textul cel mai complet privind pe diaconi, ră
mîne, fără îndoială, I Timotei 3, 8-10, 12-13. Este de reţinut, mai 
întîi, că această pericopă . este inserată în lunga secţiune a Epistolei 
(3, 1-13) în care autorul vorbeşte despre condiţiile care trebuie în
deplinite de candidaţii la treapta de episcop şi preot (3, 1-7), pentru 
ca, în continuare, Sfîntul Apostol Pavel să vorbească despre alegere.a 
şi hirotonirea diaconilor (3, 8--10; 12-13). Acest fapt, prin el însuşi, 
arată că diaconfa ,este o treaptă, cea de ·jos, a ierarhiei, întrucît auto
rul Epistolei face amintirea celor trei tr,epte ale preoţiei începînd cu 
episcopatul şi sfîrşind cu diaconia. 

Sfîntul Apostol Pavel cere ca înainte ca cineva să fie admis la 
treapta diaconiei, să facă dovada unor însuşiri care, în linii generale, 
sînt aceleaşi ca şi pentru preot şi episcop : «Diaconii, de asemenea (să 
fie) cinstiţi, nevorbind în două feluri, nebăutori de vin mult, neago
nisitori de cîştig urit, avînd taina credinţei .în cuget curat... bărbaţi 
ai unei singure femei, bine cîrmuindu-şi copiii şi propriile lor c-ase» (3, 
8, 9, 12). Referindu-se la termenul «de asemenea» (wao:u'twc;), Sfîntul Ioan 
Hrisostom observă că Apostolul pretinde de la diaconi aceeaşi virtute 
ca şi de Ia episcopi pentru că ,chiar dacă diaconii nu au aceeaşi dem
nitate ca episcopii, ei trebuie să fie deopotrivă fără de prihană şi curaţi 
ca şi aceia 49• 

In consecinţă, trebuie să· vedem în exigenţele pauline privind pe 
candidaţii la slujirea de diacon semnul unei mari atenţii faţă de treapta 
în care aceştia urmau să fie rînduiţi, importanţa slujirii diaconeşti. De 
aici concluzia : slujirea acestora era privită cu toată preţuirea şi consi
deraţia ca una care făcea parte dintre slujirile care trebuiau împlinite 
numai de persoane hirotonite. 

Cuvintele : «Nu pune prea degrab mîinile peste nim€ni, nici nu te 
1 

face părtaş la păcatele altora» ( 5, 22) privesc nu numai hirotonia preo
ţilor, ci şi pe cea a diaconilor 50 pentru că, practic, orice preot trel5uie 
să fie, mai întîi, hirotonit ca diacon ceea ce echivalează, fără îndoială, 
cu o opţiune decisivă pentru preoţie (3, 13). Această idee este susţi
nută şi de precizarea deosebit de importantă făcută de Sfîntul Apostol 
Pavel în legătură cu hirotonia diaconilor cînd spune că aceştia trebuie 
«să fie puşi la încercare, mai întîi, după aceea, să fie făcuţi diaconi, 
fiind fără prihană» (3, 10). Textul paulin îndeosebi sintagma : «să fie 
puşi la încercare, mai întîi», sugerează «un stagiu de incercar,e» 51. «O 
asemenea cercetar,e ... se cade să fie făcută cu multă grijă» 52, 

48. Asupra înţelesului. pe care a-cest termen ii are în. greaca clasică, în epoca 
elenistică, în Septuaginta şi în celelalte texte ale Noului Testament unde este folo
sit, să se vadă Ibidem, p. 15-18; A. Lamaire, op. cit., p. 33-35, ca şi comentariul 
din această lucrare la 3, 8 şi 12. 

49. Op. cit„ P.G., LXII, 553. 
50. Prof. I. Mo~escu, Ierarhia bisericească, p. 19. 
51. F. Prat, La theologle de Saint Paul, prima parte, editia a cincisprezecea, 

MCMXXVII (1927), p. 418. 
52. Prof. I. Moisescu, Ierarhia bisericească, ,p. 19. 
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Enumerînd însuşirile pe car~ trebuie să le îndeplinească cei ce 
doreau să fie hirotoniţi diaconi, Apostolul neamurilor nu precizează 
care sînt atribuţiunile lor. Acestea nu pot sE't fie decît deduse în parte 
din însuşirile care se cer candidaţilor la această treaptă a preoţiei. 
Astfel, ţinînd seama că, în comunitatea creştină din Ierusalim, diaconii 
trebuiau să slujească la mese şi să se îngrijească de asigurarea celor 
necesare meselor obşteşti (Fapte 6, 2, 3), iar, în I Timotei 3, 8, diaconi
lor H se cere să fie «neagonisitori de cîştig ,urît» (p.'I) citaxpoxEpoEt~), se 
poate trage concluzia că, şi în Biserica Efesului, slujba diaconilor era 
legată de administrarea bunurilor Bisericii 53• Această ·concluzie se 
poate confirma şi prin aceea că, atît în Faptele Apostolilor '(6, 2), cit 
şi în I Timotei (3, 13) este folosit, pentru a defini şi caracteriza lucra
rea diaconilor, acela.şi verb âtciîCovEtv, a sluji. Probabil că nu întîmplă
tor sînt amintite însuşirile diaconilor într-o Epistolă ca I Timotei •care 
priveşte viaţa creştină din Efes, o Biserică în care, ca şi la Ierusalim, 
exista o problemă a văduvelor bisericeşti, adică a acelor văduve de a 
căror întreţinere se îngrijea Biserica (5, 3-16). Este aproape sigur că 
diaconii acestei Biserici aveau rosturi importante, în satisfacerea ne
voilor acestor creştine rămase singure după moartea soţilor lor { 5, 3, 
5, 16). 

In I Timotei 3, 13, se precizează, în legătură cu lucrarea diaconilor 
în Biserică : «Cei ce slujesc bine, treaptă bună îşi dobîndesc şi multă 
îndrăzneală întru Hristos Iisus». Textul afirmă, prin cea de-a doua parte 
a sa mai ales, că diaconii desfăşoară şi o lucrare care cere «îndrăz
neală întru Hristos» adică o lucrare de propovăduire căci termenul 
1tcipp'Yja[ci, îndrăzneală, caracterizează, de regulă, propovăduirea Evan
gheliei (Fapte 2, 29; 4, 13, 29, 31 ; 28, 31 etc.). Expresia •«îndrăzneală 
întru Hristos» ne aminteşte de propovăduirea şi lucrarea Sfîntului arhi
diacon Ştefan care era «plin de har şi de putere» (Fapte 6, 8) împotriva 
înţelepciunii căruia nimeni nu-i putea sta împotrivă (6, 10). Dacă ex
presia «treaptă bună» desemnează treapta preoţiei către care orice dia
C'On aspiră cu legitimă îndreptăţire, activitatea de propovăduire a dia
conilor apare ca foarte probabilă, ţinînd seama că unui preot i se cere 
cu deosebire să fie «destoinic să înveţe pe alţii» {3, 2; cf. 5, 17). Sin
tagma : «A vînd taina credinţei în cuget curat» ar putea să sugereze 
oficiul de slujitor ajutător al dia,conului, pe lîngă episcop sau preot, 
mai cu seamă la săvîrşirea dumnezeieştii Euharistii, taina ;prin exce
lenţă a Bisericii car,e aminteşte de întreaga viaţă a Mîntuitorului de 
la întrupare pînă La moartea pe cruce (I Cor. 11, 26-29 ; cf. I Tim. 3, 
16). Se ştie că, în Biserica primară, era o strînsă legătură între dumne
zeiasca Euharistie şi agapele frăţeşti (Fapte 2, 42, 6 ; I Cor. 11, 20-
21, 33-34) în care rolul diaconilor era preponderent (Fapte 6, 2, 3). 
Se poate vedea, deci, în textul din I Timotei 3, 9, o ,aluzie la oficiul de 
slujitor ajutător .al diaconului pe lingă episcop sau preot la săvîrşirea 
dumnezeieştii Euharistii 54• 

53. A. Medebielle, art. cit.,- col. 1112; cf. J. Bellamy, Diacre, în D.B., voi. II. 
ipartea a doua, col. 1402. 

54. Pr. prof. dr. Dumitru Radu, Caracterul ecleziologic, ,p. 325. 
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în orice ca,z, sintagma : «Dar şi aceştia să fie puşi la încercare mai 
întîi după -aceea să fie făcuţi diaconi» (3, 10) e de natură să sublinieze 
importanţa slujbei pe care diaconii urmau să o îndeplinească în Bise
rică, dar mai cu seamă permanenţa acestei- slujiri care schimba statu
tul persoanei în cauză în sensul ,că din simplu credinci:o,s devenea 
membru al ierarhiei bisericeşti cu perspectiva reală de a înainta spre 
treptele de sus ale acestei ierarhii. 

Intreaga pericopă privind alegerea, hirotonia şi· slujirea diaconu
lui, perspectiva reală ,a acestuia de înaintare spre treptele superioare 
ale ierarhiei, dezvăluie caracterul ecleziologic al diaconiei pentru că 
Biserica dă mărturie şi confirmă existenţa acelor însuşiri necesare ad
miteri~ simplului credincios la hirotonie în diacon ,(3, 8-10; 12-13). 
Aceasta e·chivalează cu primirea în serviciul Bisericii, cu ,acordarea în
crederii din partea comunităţii, premergătoare admiterii la primirea 
Sfintei Taine a Hirotoniei, cuvîntul cel din urmă avîndu-1, în această 
privinţă, episcopul (5, 22). Dar şi el reprezim.tă Biserica 55 faţă de care 
trebuie să rămînă veşnio -turat (5, 22). In toate aspectele oficiului său, 
dar şi ale conduitei sale, diaconul rămîne răspunzător ,în faţa Biseri
cii care, la rîndul ei, formulează aprecieri asupra felului în care el îşi 
îndeplineşte îndatoririle, promovîndu-1 (3, 13) sau sancţionîndu-1 (5, 
20), după caz. ' 

b. Preoţii. In Epistola întîi către Tesaloniceni (5, 12), Sfîntul Apostol 
Pavel îi îndeamnă pe credincioşi să cinstească pe cîrmuitorii lor spi
rituali, ,adică pe slujitorii bisericeşti din treapta a doua a ierarhiei 56, 

scriind : « Vă mai rugăm, fraţilor, :să cinstiţi pe cei ce se ostenesc între 
voi şi stau în fruntea voastră 1n Domnul şi vă povăţuiesc pe voi». ·tn 
acest text, Apostolul neamurilor se referă la aspecte ale lucrării pe care 
o desfăşoară preoţii în raport cu credincioşii, fără să precizeze treapta 
pe care o ocupau în ierarhia bisericească 57• Aceasta însă poate să fie 
dedusă din atribuţiile care le reveneau în Biserica din Tesalonic defi
nite chiar în textul amintit mai sus, cum remarcă Sfîntul Ioan Hri
sostom 58• 

In Epistola către Evrei, Sfîntul Apostol Pavel se foloseşte de ter
menul -iJ1oop.c:•1ot, cîrmuitori, pentru a denumi pe slujitorii bisericeşti 
(13, 7, 17, 24), definind mai ales latura de păstorire, de cîrmuire spiri-
tuală, a lucrării slujitorilor bisericeşti. , 

Nici unul ,însă din termenid. amintiţi mad. înainte nu ,a -intrat de
fini-tiv în termino~ogia Noului Testament penll:ru denumir•ea slujiitorilor 
bLseriioeşti dim treapta a doua a ierarhiei şi pentru ,carncteri-zarea preo
ţiei creştine aşa cum se va întîmpla cu termenul 1tpc:a~o'tc:poc; ( compara
tivul de ,Ia 1tpc:a~6c;, bătrîn, vîrstnic) 59, mai bătrîn, mai înaintat în vîrstă. 

55. Sfintul Ioan Hrisostorn, Comentariu la Epistola intîi către Tesaloniceni, P,G., 
LXII, 456; Ecumeniu, Comentariu la Epistola întîi către Tesaloniceni, P.G,, CXIX, 100-
101 ; Pr. dr. Haralambie Rovenţa, Epistola înt1i către Tesaloniceni a SI1ntului Apostol 
Pavel. Introducere şi comcntar, Tipografia cărţilor bisericeşti, Bucureşti, 1938, p, 136-
138; cf. Prof. I. Moisescu, Ierarhia bisericească, p. 7. 

56, Pr. dr. H. Rovenţa, op. ~it., p, 136. 
57_ Corn. Ia I Tesaloniceni, P.G., LXII, 456; Pr. dr. H. Rovenţa, op. cit., p, 137. 
58. Prof, I. Moisescu, Ierarhia bisericească, p. 8. 
59. A se vedea sensul acestui termen în Vechiul Testament şi în Noul Testament, 

lbîdem, p. 8-9. 
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Intr-adevăr, pe lingă irisemnarea sa etimologică de mai înaintat 
în vîrstă (Luca 15, 25 ; Ioan 8, 9; Fapte 2, 17 ; I Tim. 5, 1, 2), termenul 
7tpecr~utspo<;, îndeosebi la plural : ol 7tpecr~utspol, este folosit, în Noul 
Testament, «cu înţelesul de mai mari în rîndul creştinilor, slujitorii bi
sericeşti, pe. scurt, preoţii» 60• 

Acest termen desemnează, în Noul Testament, fi-e pe slujitorii bi
sericeşti din cele trei trepte ale ierarhiei din Biserica Ierusalimului 
(Fapte 15, 2, 4, 6, 22, 23, 41 - D. Vulgata etc. ; 16, 4), fie pe slujitorii 
bisericeşti din treapta ,a doua a ierarhiei, adică pe preoţi 1(Fapte 11, 
30; 14, 23; 20, 17; 21, 28; I Tim. 5, 17; Tit 1, 5; Iacov 5, 14; I Petru 
5, 1) 61• Acesta este numele oel mai des întîlnit, în Noul Testament, 
pentru desemnarea slujitorilor din treapta a doua a ierarhiei biseri
ceşti, titlul oficial al acestora. 

Deo•ar,ece, uneori, în cărţile Noului Testament, autorii sfinţi vorbesc 
despre preoţi referindu-se la activitatea lor de păstori spirituali ai cre
dincioşilor, aceştia primesc, în astfel de cazuri şi numele de e1ticrxo1toi;, 
păstor, îndrumător (Fapte 20 28; Filip 1, 1) 62• 

Ca şi în cazul diaconilor, nu se cunoaşte momentul :în care au fost 
hirotoniţi cei dintti preoţi ai Bisericii din Ierusalim, prima căreia i s-a 
pus început prin prQdica misionară a Sfinţilor Apostoli (Fapte 2, 14--41). 
Cînd se vorbeşte pentru prima oară, în Noul Testament, despre preoţi, 
ac-eştia sînt înfăţişaţi ca un grup distinct, bine constituit, avînd însăr
cinarea de a reprezenta Biserica din Iudeea în vederea primirii de 
la Barnaba şi .Saul a ajutoarelor de la creştinii din Antiohia pentru 
fraţii din Iudeea aflaţi în mari lipsuri materiale ca urmare a foame
tei abătute _şi asupra Palestinei pe la anii 43-44 (Fapte 11, 29-30) 63• 

E de reţinut că Sfinţii Apostoli renunţaseră definitiv să se preocupe 
de aspectele privind agonisirea şi ,împărţirea bunurilor materiale ale 
comunităţilor creştine din Ierusalim cu prilejul alegerii şi hirotonirii 
celor şapte diaconi, lor revenindu-le în exclusivitate îndatorirea de a 
«stărui în rugăciune şi în slujirti!a cuvîrntului» (Fapte 6, 4). Dar dia
conii se ocupau îndeosebi cu împărţirea hran~i la mese, preoţilor re
venindu-le mai ales îndato1rirea primirii ajutoarelor ne•cesare pregă
tirii acestei hrane, cum rezultă din Faptele Apostolilor {11, 30) €4• 

Astfel se evitau neorînduieli ca cel-e semnalate de Faptele Apostoli
lor in pericopa privind alegerea celor şapte diaconi dintre eleniiŞti 
(Fapte 6, 1-6). in consecinţă, primirea de către preoţi a ajutoarelor 
venite de la creştinii din Antiohia apare ca împlinirea unei îndatoriri 
de bază a preoţilor din Ierusalim. Acest fapt e de naitură să subli
D;ieze exi~te~t~. preoţilor iîn Biserica IJerusalimultui încă din primele 
z1l~ ale B1sencn d,;oar~ce, aşa cum scrie Sfîntul Luca în Faptele Apos
tolilor, •agapele fraţeşh făceau parte din viaţa de fiecare zi a primi
lor creştini ( Fapte 2, 42, 46; 4, 32 etc.). 

60. Ibidem, p; 9. 
61. Ibidem, p. 12, p. 36 şi passim. 
62. Ibidem, p. 51. 
63. Ibidem, p. 34-35; cf. Augustin George, L'oeuvre de Luc: actes el Evangile, 

in MMNT, p. 218-219. 
64. Sfintul Ioan Hrisostom, Comentariu la Faptele Apostolilor, P.G., LX, 196. 
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Hirotoni•rea şi aşez,area preoţilor în fiecar,e Biserică nou înte
meiată de Sfîntul Pavel şi Bamaba (Fapte 14, 23) ne arată că acest 
evenim~nt se producea concomitent cu înfiinţarea unei comunităţi 
creştine, că Apostolii întemeietori nu se despărţeau de :Biserie:ile nou 
Infiinţate fără să le hirotonească preoţi care să le continuie lucrarea 
de propovăduire a adevărului evangheli-c, începută de ei. Acest eve
niment este de natură să reliefeze adevărul că ierarhia biseri-cească 
apare o dată cu întemeierea istorică a Bisericii. 

Se ştie că, spre sfîrşitul călătoriei a ,treia misionare, Sfîntul Apos
tol Pavel pornise spre Palestina dorind să ajungă la Ierusaldm înainte 
de prazmcul Cincizecimii (Fapte 20, 16). Era primăvara arnalui 58 €5, 

In drum spre Cetatea sfîntă, Apostolul neamurilor face ·o scurtă oprire 
la Milet unde cheamă la sine pe «preoţii Bisericii» din _Efes {Fapte 
20, 17). Aşe2'larea şi hirotonirea ,acestor preoţi din Biserica Efesului 
au avut loc, fireşte, în timpul celor rtrei ani cit Apostolul neamurilor 
a rămas la Efes (Fapte 20, 31 ; cf. 18, 24-20, 1}. Acest fapt dovedeşte 
înca o dată că, în acelaşi timp cu întemeierea comunităţilor creştine, 
Apostolului neamurilor purta de grijă să le hirotonească şi preoţi în 
vederea cqntinuării lucrării de p,ropovăduire, sfinţire şi cîrmuire spi
rituală a creştinilor acestor comunităţi. La întrebarea : Cînd au fost 
hirotoniţi preoţii din Efes chemaţi de Sfîntul Apostol Pavel la Milet, 
nu se poate răspunde decît că acest eveniment s-a produs numai .în 
timpul şederii acestuia în Capitala Asiei proconsulare, ,adică o dată 

cu înfiinţarea comunităţilor creştine efesene. 
ln Epistola către Tit, Apostolul neamurilor scrie destinatarului său : 

«Pentru aceasta te-am lăsat în Creta ... să aşezi preoţi în fiecare cetate» 
, (1, 5). Se ştie că Apostolul neamurilor a propovăduit Evanghelia în in

sula Creta numai după prima captivitate romană, 'in primăvara anUO.ui 
6466, cînd rămîne aici o scurtă ,perioadă de timp 67• Acesta este motivul 
pentru care el însuşi nu poate să aşeze, în toate --cetăţile, preoţi. Tit 
este rînduit episcop pentru a suplini această lipsă, fapt care dovedeşte 
încă o dată că aşezar6116. preoţilor în comunităţile creştine locale era o 
practică obişnuită în epoca apostolică. 

Existenţa timpurie a preoţilor în Biserică este atestată şi în Epi•stola 
întîi a Sfîntului Apostol Petru (5, 1-4) şi în Epistola Sfîntului Iacov, 
fratele Domnului, primul episcop aQ Terusa-limului (5, 14; vezi şi Fapte 
21, 17---'18}. 

Ţinînd seama că Sfinţii Apostoli aveau îndatorirea de a propovădui 
Evanghelia la toate neamurile (Matei 28, 19) «pînă la marginea pămîn
tului» (Fapte 1, 8; 9, 15, 22, 21), o dată ce puneau început unei Ilise
rici într-o cetate «minaţi de Duhul Sfînt» ,( 13, 4), plecau mai departe, 
în alte locuri, spre a-şi îndeplini mandatul lor fundamental : propovă
duirea cuvîutului (Fapte 6, 4). Lucrarea de sfinţire, de propovăduire şi 
de cîrmuire a credincioşilor era continuată de slujitorii bisericeşti în
deosebi din cea de-a doua treaptă a ier-arhiei, adică de preoţi (Fapte 
11, 30; 14, 23; 20, 17; Tit 1, 5; I Petru 5, 1-4; Iacov 5, 14). O Bise-

65. Diac. dr. N. I. Nicolescu, Cronologia paulină, p. 18. 
66. Ibidem, p. 24. 
67. Pr. dr. Grigore Marcu, Epistola S11ntului Apostol Pavel către T it, p. 9. 

S. T. - 7 
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rică în care nu erau aşezaţi slujitori hirotoniţi nu şi-ar fi putut continua 
activitatea normală pentru că membrii ei nu ar fi putut beneficia de 
săvîrşirea dumnezeieştii Euharistii, centrul vieţii liturgice a Bisericii 
(Fapte 2, 42; I Cor. 11, 18-34), de propovăduirea învăţăturii şi de păsto
rirea spirituală (Fapte 20, 28; I Petru 5, 1-4). 

S-a observat, pe drept cuvînt, că niciodată, în primul secol, ter
menul 71:pEa~oupo~ n-a fost folosit pentru a desemna un slujitor itine
rant 6B. Preotul, ca şi episcopul, de altfel, sînt legaţi, de regulă, de o 
anume comunitate (parohie sau eparhie),. cărora le aparţin, pe care le 
slujesc, cu care se identifică 69• De cele mai multe ori cînd se foloseşte, 
în Noul Testament, cu însemnarea de preot, termenul 1tpEa~o'tEpo~ este 
îmoţit şi de substantivul hxA 110[11, biserică, cu funcţie de atribut sau 
de complement circumstanţial (Fapte 14, 23; 20, 17; Iacov 5, 14; cf. 
Fapte 11, 30; 15, 2, 4, 22; 16, 4; Tit 1, 5; I Petru 5, 1-4). Acest fapt 
demonstrează că lucrarea preotului este legată în primul rînd de o Bi
serică locală care i-a fost încredinţată spre păstorire în faţa căreia tre
buie să facă dovada însuşirilor sale de păstor. Pentru slujirea sa desfă
şurată în această Biserică încredinţată spre păstorire va fi răsplătit «cînd 
se va ară-ta Mai-marele păstorilor» (I Petru 5, 4). 

Epistola întîi către Timotei este o scriere în care se ţine seama de 
toate datele anterioare privind pe slujitorii bisericeşti din treapta a 
doua a ierarhiei, pe care autorul Epistolei le presupune ca fiind cunos
cute atît lui Timotei, cit şi credincioşilor efeseni. De aceea aceste date 
nu mai sînt reluate în I Tim0tei, Sfîntul Apostol Pavel îndreptîndu-şi 
atenţia, în această scriere, spre alte aspecte ale învăţăturii Bisericii pri
vind slujirea preoţească şi lucrarea preoţilor. 

Sfîntul Apostol Pavel se referă la Slujitorii bisericeşti din treapta 
a doua a ierarhiei numindu-i 71:pEa~o'tEpot, preoţi, atunci cînd ei sînt hi
rotoniţi şi desfăşoară o activitate caracteristică (5, 17) sau cînd, împo
triva lor, s-a depus vreo plîngere privind modul în care îşi îndeplinesc 
îndatoririle (5, 19). Deci Apostolul neamurilor se referă, în această scri
ere a sa, la felul în care preoţii îşi îndeplinesc obligaţiile de cîrmuitori 
spirituali, privindu-i în· oficiul lor de păstori ai credincioşilor. 

ln această ordine de idei, Sfîntul Apostol Pavel se .foloseşte de ex
presia 1tpEa~oupot 1tpoEa'tiii'tE~, preoţii care stau bine în fruntea ( celor
lalţi), pentru a denumi o categorie deosebită de preoţi, adică pe preoţii 
întîistătători care-şi închinau timpul în întregime propovăduirii evan
ghelice ( 5, 17) 70. Este de la sine înţeles că existenţa preoţilor întîi-stă
tători atestă şi subînţelege existenţa preoţilor simpli 71• 

Cînd Sfîntul Apostol Pavel se referă la condiţiile pe care trebuie 
s~ le in_deplinească cel ce doreşte să fie admis la treapta preoţiei, dar 
ş1 la episcopat, se foloseşte de un termen avînd atit înţelesul de preot, 
cit şi pe acela de episcop : h(axo1to~ (3, 2 ; cf. Tit 1, 7) 72, Acest termen 

68. A. Lemaire, Les ministeres aux origines de l'Eglise, Paris, Les Editions du 
Cerf, Paris, 1971, p. 67; Pr. prof. dr. Dumitru Radu, Caracterul ecle?iologic, p. 325-326. 

69. Pr. prof. dr. Dumitru Radu, Caracterul ecleziologic, p. 326. 
"l'O. Prof. I. Moisescu, Ierarhia bisericească, p. 42-43. 
71. Ibidem, p. 42. 
72. Ibidem, p. 51. 
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este folosit mai cu seamă pentru a sublinia lucr,area de păstorire, de 
cîrmuire spirituală, de ocrotire a credincioşilor. Ţinînd seama de această 
latură importantă a lucrării preoţeşti, de autoritatea pe care o implică 
aceasta, Apostolul neamurilor stabileşte, în I Timotei 3, 2-7, o seamă 
de condiţii pe care trebuie să le îndeplinească cel ce aspiră la treapta 
episcopatului sau preoţiei, toate de natură să ne dea o imagine a ceea 
ce înseamnă pentru cineva să devină episcop sau preot în Biserică, 
păstor spiritual al credincioşilor. Neîndeplinirea acestor condiţii de că
tre un credincios atrage după sine neadmiterea acestuia la hirotonie 
(5, 22, 24-25). 

Aceste condiţii sînt în aşa fel formulate încît valabilitatea lor nu 
se limitează la momentul admiterii cuiva la hirotonie, oi continuă şi 
după acest moment al primirii harului preoţiei. In acest mod, lista în
suşirilor şi condiţiilor cerute candidatului la hirotonie devine, în mod 
indirect, un cod al conduitei şi lucrării preoţeşti. 

Ţinînd seama de poziţia specială a unui slujitor bisericesc în ra
port cu Mîntuitorul şi cu Dumnezeu, Sfîntul Apostol Pavel îl denumeşte 
pe acesta, în general, «slujitor al lui Hristos Iisus» 8Liixo110<; XpLai:ou 'I 11aou, 
4, 6) şi «om al lui Dumnezeu» (ă.·18pwrcoc; 0eou 6, 11). 

Slujitorii biserice.şti din treapta a doua a ierarhiei, adică preoţii, 
sînt amintiţi, în Epistola de care ne ocupăm, în raport şi cu Timotei, 
episcopul Bisericii din Efes, care este răspunzător atît de dreapta lor 
răsplătire (5, 17-18), cît şi de disoiplinarea lor în caz de nevoie (5, 
19-21). Hirotonirea lor, deci înălţarea lor la treapta preoţiei, era, de 
asemenea, îndatorirea lui Timotei ca episcop al Bisericii Efesului (5, 22}. 
Aceste precizări sînt necesare pentru a se constata distincţia netă din
tre preot şi episcop în epoca scrierii Epistolei de care ne ocupăm, po
ziţia subalternă a preotului în raport c-u episcopul în ce priveşte răspun
derile ce le revin în cadrul Bisericii, dar ,şi îndator,iri1e episcopului de 
a cîrmui cu dreptate asigurînd, şi pe această cale, o dezvoltare normală 
şi armonioasă a vieţii bisericeşti şi a raporturilor dintre cei ce alcătu
iau Biserka Efesului începînd cu episcopul şi sfîrşind cu credincioşii. 

Din I Timotei 3, 2-13 rezultă o di-stincţie netă între preo•ţi şi dia
coni în ce priveşte treapta pe care fiecare dintre ei o ocupă în cadrul 
ierarhiei bisericeşti deoarece preo~ii sînt amintiţi în prima parte a aces
tei secţiuni (3, 2-7), pe cînd despre diaconi se vorbeşte în cea de-a 
doua parte a,aceleiaşi secţiuni (3, 8-10, 12-13), la sfîrşitul pericopei 
care-i priveşte amintindu-se despre posibilitatea care li se oferă ca, 
prin îndeplinirea exemplară a slujbei ·lor, să devină preoţi prin urcarea 
unei trepte în ierarhia bisericească (3, 13). 

Astfel, în I Timotei, se configurează cu claritate, cele trei trepte 
ale ierarhiei bisericeşti : diaconii, preoţii şi episcopul. 

c. Episcopul. Termenul erciaxo"'oc; care, în lumea greacă era folosit 
cu ~nsemnarea generală de ocrotitor, supraveghetor, observator, purtă
tor de grijă 73, este întîlnit, în Noul Testament, de cinci ori (I Petru 
2, 25; Fapte 20, 28; Filip. 1, 1. I Tim. 3, 2 1 Tit 1, 7). ln I Petru 2, 25 

73. Vezi Ibidem, p. 50, sensul acestui termen în antichitatea greacă i J. Dupont, 
op. cit., p. 141-142. 
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acest termen este aplicat Mîntuitorului, numit «păstorul şi episcopul 
sufletelor». Această atribuire a numelui de episcop Persoanei Mîntui
torului într-o perioadă (anii 64-65) in care se poate vorbi despre o 
intensă transmitere a puterii bisericeşti de la Sfinţii Apostoli la prJmii 
episcopi ai Bisericilor nu trebuie privită ca un fapt întîmplător. Ea poate 
anunţa momentul preluării de către episcop a puterii bisericeşti şi, în 
acelaşi timp, poate ,sublinia însemnătatea funcţiei episcopale pornin
du-se de la faptul că lnsuşi Hristos poartă titlul de Episcop, aşa cum 
îl purta şi pe acela de Apostol ( Evrei 3, 1). Se sugerează astfel că, şi 
prin episcopat, Hristos este prezent în Biserică ( cf. Matei 28, 20 ; I :nm. 
6, 14; II Tim. 1, 12-14). 

ln Faptele Aposto1ilor (20, 28), termenul episkopos este folosit în 
cuvîntarea pastorală rostită la Milet de Sfîntul Apostol Pavel către pre~ 
oţii din Efes chemaţi de Apostolul neamurilor pentru a~şi lua rămas bun 
de la ei (20, 17). Din .însuşi textul relatării Sfîntului Luca asupra acestui 
eveniment, rezultă că Apostolul neamurilor se referă aici la preoţi pen
tru că pe ei i-a chemat la Milet din Efes pentru a-şi lua rămas bun de 
la ei (20, 17). Numele de epjscopi pe care li-1 dă, în cursu~ cuvîntării 
(20, 28), se datorează accentului pe care Apostolul neamurilor îl pune 
pe lucrarea de drmuire spirituală şi de ocrotire a credincioşilor dato
rată de preoţii Bisericii, după cum rezultă din contextul în care apare 
termenul de episkopos: «Luaţi aminte de voi înşivă şi de toată turma, 
întru care Duhul Sfînt v-a pus pe voi epiiscopi, ca să păstoriţi Biserica 
lui Dumnezeu» (20, 28) 74, 

în legătură cu folosirea termenului episkopos în acest text, trebuie 
făcută precizarea că, la anul 58, cînd este rostită cuvîntarea de la Milet, 
în Efes nu existau decît preoţi, Timotei, primul episcop al Bisericii din 
Efes, fiind rînduit, în această dregătorie după anul 63 (I Tim. 1. 3). ln 
aceste condiţii, preoţii din Efes erau, la data cînd Apostolul neamurilor 
adresa cuvîntarea din Milet, cei mai înalţi cîrmuitori spirituali ai creşti
nilor din Efes, ceea ce explică şi îndreptăţeşte faptul că li se atribuie 
numele de episcopi prin care se scoate în relief faptul că lor le revenea 
întreaga răspundere pentru mîntuirea şi păstorirea turmei încredinţate 
lor prin hirotonia ca preoţi. 

Referindu-se la acest text, Teodoret al Cirului face precizarea : «Pe 
aceiaşi i-a numit şi preoţi şi episcopi» 75• Tot astfel, în Filipeni 1, 1, 
termenul episkopos desemnează pe preoţi, cum precizează Sf'întul Ioan 
Hrisostom 76. 

Ca şi în cazul Bisericii din Efes, nici în Biserica din Fili.pi, nu fu
sese rînduit un episcop la data scr.ierii Epistolei către Filipeni (anul 63). 
ln aceste condiţii, preoţii puteau să fie numiţi episcopi (termenul e la 
plural, ca şi în Fapte 20, 28) dat fiind faptul că ei purtau întrea.ga 
răspundere a Bisericii din acest oraş al Macedoniei. 

74. J. Dupont, op. cit., p. 143. 
75. Comentariµ la Epistola către Filipeni, P.G., LXXXII, 560; Ambrosiaster, In Epis

lolam S. Pau/i ad Ephesios, P.L. XVII, 410: «Quia primi presbyteTi episcopi apcllabantur•. 
76. Com. la Filipeni, P.G., LXII, ,183; cf. Teodoret, Corn. la Filipeni, LXXXII 560 · 

Ecumeniu, Corn. la FiJipeni, CXVIlI, 1260; Ţ~ofLlact, Com, la Filip., P.G., CXXIV: 422'. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



TEOLOGIA 101 

Termenul episkopos se întîlneşte .de două ori şi în Epistolele pasto
rale (I Tim. 3, 2; Tit 1, 7). In ambele cazuri, acest termen este folosit 
în singurele texte ale Noului Testament în care sînt arătate condiţiile 
pe care trebuie să le împlinească un candidat la hirotonie (I Tim. 
3, 1-7; Tit 1, 5-9). 

Referindu-se la I TJmotei 3, 2 şi constatînd că Apostolul neamu
rilor de la episcopi a trecut la diaconi (3, 8), Sfîntul Ioan Hri,sostom 
explică : «După ce a vorbit despre episcopi şi i-a caracte'rizat, arătînd 
ce însuşiri să aibă şi cele de care trebuie să se ferească, lăsînd la o 
parte tagma preoţilor, a trecut la diaconi. De ce oare? FUndcă nu este 
mare deosebi-rea dintre ei şi episcopi. Căci şi ei sînt însărcinaţi cu în
văţătura şi cu purtarea de grijă a Bisericii şi cele pe care le-a spus 
despre episcopi sînt potrivite şi pentru preoţi. Numai prJn hirotonie îi 
depăşesc şi numai prin acest fapt ei se arată că întrec pe preoţi» 77• 

Deşi recunoaşte că «aici (Apostolul) numeşte episcop pe preot», Teo
doret al Cirului face o precizare importantă : «Cu toate că Sfîntul Pavel 
a rînduit acestea (condiţiile de admJtere la hirotonie) pentru preoţi, este 
limpede că, în primul rînd, se cuvine ca episcopii să păzească aceste 
legi întrucît lor le-a fost dată o cinste mai mare» 78• 

în ce priveşte textul din Tit 1, 7, Sfîntul Ioan Hrisostom socoteşte 
că termenul episkopos desemnează pe episcop 79, iar Teodoret crede 
că Apostolul neamurilor se referă la preoţi 80• Fericitul Ieronim remarcă 
sinonimia cuvintelor episkopos şi presbyteros scriind că «la fel este 
presbiter (presbyter) cel ce este episcop» 81, căci : «Ce face episcopul, 
în afară de hirotonie pe care să nu le săvîrşească şi pr-eotul ?» 82• 

Deşi «termenul E7ttaxo7toc; nu se întîlneşte, niciodată, în Noul Tes
tament, cu însemnarea restrînsă pe care o are astăzi» 83 «cu certitudine, 
cel mult s-ar putea spune că, în unele dJn aceste texte, cuvîntul episcop 
es_te folosit ca nume atît pentru slujitorii bisericeşti din treapta a doua, 
cit şi pentru slujitorii din cea mai înaltă treaptă a preoţiei. Lipsa unei 
terminologii bisericeşti precise, în primele zile ale Creştinismului, a 
putut îngădui folosirea de nume comune pentru slujitori deosebiţi. După 
cum termenul oLci.xo'loc;, în sens de săvîrşitor al unei -lucrări în folosul 
altora, a putut fi dat nu numai diaconilor, preoţilor şi episcopilor, dar 
şi Apostolilor şi chiar Mîntuitorului, iar termenul 7tpea~u'tepoc;, în sens de 
săvîrşitor al lucrării de sfinţire, în Biserică, se acorda atît diaconilor, 
preoţilor şi episcopilor, cît şi Apostolilor - Mîntui,torul fiind numit sub 
acest aspect ispsuc; şi a.pxlspeuc;, tot astfel .şi numele de episkopos, în 

77. Op, cit., P.G., LXII, 553; Vezi şi Ecumeniu, op, cit., P.G., CXIX, 16i ; Tet>filact, 
op. cit., P.G., CXXV, 45. 

78. Op. cit, P.G., LXXXII, 804. 
79, Corn, la Tit, P.G., LXII. 671 ; vezi şi Ecumeniu, Corn. la Tit, P.G., CXIX, 245; 

Teofilact, Com. la Tit, P.G., CXXV, 148. 
80. Com. la Tit, P.G., LXXXII, 860. 
81. Corn. la Tit, P.L., XXVI, 597. 
82. Epistola LXXXV către Evagrie, Ferici-tul Ieronim, a,pud. Prof. I. Moisescu, Ie

rarhia bisericească, p. 47, nota 6. 
83. Prof. I. Molsescu, Ierarhia bisericeasca, p. 51. 
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sens de păstor ori supraveghetor al obşt~i creştine, se da nu numai 
Mîntuitorului, dar şi episcopului şi preotulm» 84

. 

De aceea se poate susţine că, în cele două texte din Epistolele 
pastorale {I Tim. 3, 2; Tit 1, 7), în care apare termenul episkopos, acest 
termen denumeşte atît pe preoţi cît şi pe episcopi, condiţiile formulate 
de Apostolul neamurilor cu privire la alegerea candidaţilor la treapta 
preoţiei şi episcopatului fiind aoeleaşi în ambele cazuri. Sfîntul Ioan 
Hrisostom ss şi Fericitul Ieronim 86 au pus în lumină însemnătatea deo
sebită a preotului şi episco,:mlui în Bi.serică şi, pînă la un punct iden
titatea dintre lucrările preoLu:ui şi episcopului. Preotul deţine şi el, la 
nivelul treptei sale harice în mod esenţial puterea de cîrmuire, «adică 
de responsabilitate, în raport cu ... unitatea comunităţilor creştine» 87• 

Dacă sinonimia sau indistincţia dintre cei doi termeni episkopos şi 
presbyteros în unele cărţi ale Noului Testament (Fapte 20, 17, 28; Filip. 
1, 1 ; I Tim. 3, 2) estEt·un fapt de necontestat, distincţia dintre cele două 
trepte, treapta de preot şi treapta episcopului privind lucrarea, pute
rea şi locul celor două în structura sacramentală a Bisericii a fost tot
deauna clară şi bine definită. 

Acest fapt se poate constata din rolul şi poziţia avute în Biserica 
apostolică de Sfîntul Iacov, primul episcop al Bisericii din Ierusalim, 
cronologic vorbind, primul episcop cunoscut în Biser.ica creştină 88. In 
acest sens este de ajuns să menţionăm că Sfîntul Iacov, episcopul Ieru
salimului, este amintit de Sfîntul Apostol Pavel ca stîlp al Bisericii ală
turi de Sfinţii Apostoli Petru şi Ioan (Gal. 2, 9). Sfîntul Iacov, alături 
de preoţii din Ierusalim (Fapte 21, 18) au primit pe Sfîntul 11--postdl 
Pavel care le-a înfăţişat «cu de-amănuntul cele ce a făcut Dumnezeu 
între neamuri, prin slujirea lui» (21, 19). Ca episcop al Cetăţii Sfinte, 
Sfîntul Iacov, ia cuvîntul la sfîrşit în Sinodul Bisericii din Ierusalim şi, 
rezumînd dezbaterile acestuia, propune soluţia definitivă (15,\ 13-21). 
Scrisoarea pe care Sinodul apostolic a trimis-o credincioşilor din An
tiohia, Siria şi Cilicia în legătură cu primirea păgînilor la creştinism 
(Fapte 15, 23-29) a fost alcătuită de Sfîntul Iacov, episcopul Bisericii 
din Ierusalim, cum ne învederează asemănările, pînă la identitate, de 
vo_cabular şi stil, :pe care le prezintă această scrisoare şi Epistola so-

84. Ibidem; vezi şi Pr. asist. Vasile Mihoc, Preoţia sacramentală, ip. 41.. Un stu
diu aprofundat asupra pericopei din Epistola către Tit 1, 5-9 în care se întîlneşte atît 
termenul pres/Jyleros (1, 5), cit şi termenul epishopos ar putea să pună în evidenţii că 
nu este nici pe departe făcută dovada perfectei sinonimii între aceşti doi termeni, ci 
dimpotrivă. Folosirea termenului avi\p.A"l)'toc; fără osîndă, atît în Tit I, 6 unde se stabi
lesc însuşirile preo[ilor, cit şi în Tit I, 7, .unde sînl arătate condHiile de primire la hi
rotonie a episcopului ar fi un prim şi important argument că aulorul Epistolei are în 
vedere în Tit !, 6 pe preoti, iar în Tit 1, 7 pe episcop. Citind împreună I Timotei 3, 
2-10; 12-13 şi Tit. 1, 5-9, se va putea constata că Apostolul neamurilor ne oferă 
condiţiile de primire la hirotonie pentru toate cele trei trepte ale ierarhiei bisericeşti 
sacramentale : episcop, preot şi diacon. 

85. Vezi nota 77. 
86. Vezi nota 82. 
87. Pr. prof. dr. DumHru Radu, Caracterul ecleziologic, ,p. 322. 
88. Eusebiu de Cezareea, Ist. Bis. II, 23; P.G., XX, 197; Ambrosiaster, Cam. Ia I 

Gal., P.L., XVII, 364; Epifaniu, Adv. Haer., LXXVIll, 7; P.G., XLII, 709; Sfîntul Ioan 
Hrisostom, Cam. Ia I Corinteni, P.G., LXI, 326 etc. 
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/ 

bornicească a Sfîntului Iacov 89, care a fost rînduită în fruntea Episto
lelor rnborniceşti şi anume înaintea Epistolelor Sfinţilor Apostoli Petru 
şi Ioan. 

Existenţa treptei episcopatului, deosebită şi superioară celei a pre
oţiei' (presbiteratului), este apoi în chip definiliv şi olar atestată de cele 
trei Epistole pastorale ale Sfîntului Apostol Pavel, către doi episcopi : 
Timotei al Bisericii Efesului şi Tit al Bisericii din insula Creta. însuşi 
faptul că aceste Epistole au fost expediate lui Timotei şi Tit -este „de 
natură să indice poziţia lor unică în Bisericile unde funcţionau, treapta 
înaltă pe care o ocupau în ierarhia bisericească. Lectura acestor scrieri 
apostolice confirmă poziţia deosebită, deţinulă de Timotei şi Tit, ca epis
copi, în Bisericile încredinţate lor spre păstorire. 

Din acestea desprindem aici numai textele în care treapta epis
copului apare distinctă de cea a preotului, episcopul fiind înfăţişat ca 
hirotonitor al preotului şi ca superior al acestuia. 

In Faptele Apostolilor cei care apar ca săvîrşitori ai Tainei Hiro
toniei, sînt Sfinţii Apostoli (6, 6 1 14, 23). In Epistolele pastorale singurii 
care sînt înfăţişaţi ca săvîrşitori ai Tainei Hirotoniei sînt Timotei (5, 22, 
24-25) şi Tit (1, 5). Acest singur fapt vorbeşte de la sine despre treapta 
episcopatului pe care o ocupau în Biser[că cei doi destinatari ai Epis
tolelor pastorale. 

Timotei este înnfăţişat ca cel ce supraveghează felul în care preoţii 
îşi îndeplinesc înclatoririle. Pe baza constatărilor făcute de el, preoţii 

trebuie să fie răs 1Jltltiţi cu drepta le pentru lucra1ea lor- de propovăduire 
a cuvîntului şi învăţăturii (I Tim. 5, 17) potrivit învăţăturii Mîntuitoru
lui pe care trebuie s-o -aplice cu stricteţe (5, 18). To,t Timotei ca episcop 
are îndatorirea de a asigura disciplina preoţilor şi a judeca pe preoţii 
care se abat de la regula Bisericii (5, 19-20). In această activitate, 
episcopul Timotei este îndemnat stăruitor de autorul Epistolei să nu se 
lase condus de prejudecăţi (5, 21). 

Dacă preoţii sînt hirotoniţi, în epoca scrierii Epistolelor pastorale, 
de către Timotei (I Tim. 5, 22) şi Tit ( 1, 5), episcopul Timotei este hi
rotonit de mai marii preoţilqr (I Tim. 4, 14). El ca şi Tit sînt aşezaţi, 
de Sfîntul Apostol Pavel, ca episcopi în cele două Biserici încredinţate 
spre păstorire (I Tim. 1, 3-4; Tit 1, 5). Epistola întîi către Timotei şi 
cea către Tit, scrise de Sfîntul Apostol Pavel la scurtă vreme după aşe
zarea celor doi de~tinatari ai lor la Efes şi în Creta, pot fi socotite ca 
adevărate şi complexe acte de instalare a lor ca episcopi ai celor două 
Biserici. Şi acest fapt subliniază locul şi importanţa deosebită a func
ţiei episcopale în Biserică. 

2. Condiţiile primirii Ia Hirotonie 

Cu excepţia pericopei din Faptele Apostolilor (6, 1-6) în care sînt 
amintite pe scurt unele însuşiri ale diaconilor, Epistolele pastorale, I Ti
motei şi Tit, sînt singurele scrieri ale Noului Testament care stabilesc 
acele condiţii morale familiale şi speciale pe care trebuie să Ie îndepli
nească acela care năzuieşte să fie hirotonit într-una din treptele preo-

89. Prof. I. Moisescu, Ierarhia bisericească, p. 53, nota 1. 
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ţiei ierarhice. Aceste condiţii sînt stabilite şi formu1late în aşa fel încît, 
la prima vedere, ele par uşor de îndeplinit. Astfel, iPrin ele însele, nu 
descurajează pe nici un credincios de elită să aspire la lucrul cel bun 
şi nobil al preoţiei (I Tim. 3, 1), ci dimpotrivă. . • • ~ 

Aceste condiţii (I Tim. 3, 2-13; 5, 22, 24-25; T1t 1, 5--9) •smt msa, 
în totalitate obligatorii cum se constată din formularea : «Se cuvine 
(8eî, tr,ebuie, 'este obligatoriu), deci, ca episcopul să fie ... » {3, 2) nici una 
neputînd să fie trecută cu vederea la stabilirea dreptu:lui cuiva de a fi 
admis la hirotonie. Astfel aceste ,condiţii devin o· stavilă şi un f.illru 
eficient şi suficient pentru oprirea de la hirotonie a celor nevrednici. 
Şi chiar dacă unele din aceste condiţii pauline privind admiterea la 
Hirotonie - ne referim la virtuţile morale ,ale candidatului la Hiro
tonie - nu apar, la prima vedere, îndeajuns de obiectivate sau sînt greu 
de stabilit, permiţînd într-o oarecare măsură manifestarea subiectivis
mului şi arbitrariului, motiv pentru care lui Timotei i se cere să nu 
judece cu părtinire (5, 21) şi să se păstreze cura.t {5, 22), aceste condiţii 
trebuiau să-şi găsească un loc dmportanrt într-o listă a însuşirilor candi
daţilor la Hirotonie. Şi aceasta pentru simplul motiv că slujitorul bi
sericesc trebuie să fie «sarea pămîntului» şi «lumina lumii» (Matei 5, 
13, 14), pildă întru toate credincioşilor (I Tim. 4, 12; Tit 2, 7). Pe de 
altă par.te, oricît de greu ar fi să se constate existenţa acelor virtuţi 
pe care Apostolul neamurilor ·le cere din partea candidatului la hiro
tonie (I Tim. 5, 24-25), ele pot fi, totuşi, pînă la sfîrşit, identificabile 
şi reperabile, deoarece orice virtute creştină îşi află o expresie clară 
în rapo~turile dintre credincioşii unei comunităn (I Tim. 2, 8 ; 5, 24-25). 
Intr-un anumit fel, existenţa acestor virtuţi creştine este certificată de 
acel consens al credincioşilor care dau mărturie despre conduita mo
rală a celui ce v,ine la Hirotonie (I Tim. 1, 18; 4, 14; 5, 25). ln această 
direcţie, în epoca apostolică, un rol important îl juca acea bună măr
turie pe care candidatul 1la preoţie trebuia s-o aibă de la •cei «din afară» 
(I Tim. 3, 7). Un credincios creştin nu trebuie să fie «piatră de potic
nire nici ţudeHor, nici elinilor, nici Bisericii lui Dumnezeu» (I Cor. 
10, 32). 

Dindu-şi consimţămîntul la primirea ,cuiva la Hirotonie, credincio
şii dintr-o Biserică .locală îşi manifestă astfel activ rolul lor de paznici 
ai moralei evangheHce ( 5, 24-25), dar şi bucuria că, dintre ei, din 
mijlocul lor, cu sprijinul şi consimţămîntUil ,lor motivat, s-a înălţat încă 
un preot pentru Biserica lui Hristos (1, 17; 4, 14), stîlp şi !temelie a 
adevărului (3, 15). Creştinii devin astfel sprijin şi motivare pe~tru epis
cop, căruia îi revine ultima şi dificila decizie în ce priveşte primirea 
cuiva la hirotonie {5, 22). 

Prima listă de condiţii intîlnită în I Timotei (3, 2-7 ; vezi şi Tit 
1, 5-9) se referă, deopotrivă, la preoţi şi la episcopi deoarece, în ul
ti~ă instanţă, episco.pii se alegeau, în epoca apostolică, din rîndu1 pre
oţilor cu multe vrednicii (II Tim. 1, 6; I Tim. 1, 18; 4, 14; cf. 5, 17). 

Cel mai mare număr de condiţii privind pe candidaţii la preoţie 
sînt alcătuite din virtuţi ev,anghelice. Astfel, se cere ca preotul (şi epis
copul) să fie fără prihană, veghetor, înţelept, cuviincios, primitor de 
străini, nebeţiv, nedeprins să bată, blînd, paşnic, neiubitor de argint 
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(3, 2-3). Diaconii trebuie, la rîndul lor, să fie cinstiţi, nevorbind în două 
feluri, nebăutori de vin mult, neagonisitori de dştig urît (3, 8). Aceste 
virtuţi constituie un tablou destul de complet ,al unei v,ieţi creştine 
exemplare, dovada faptului că asupra vieţii lor acţionează cu rezultate 
vizibile învăţătura morală ev,anghelică. 

Fără să fie obligatorie - Timotei se pare că n-a fost vreodată că
sătorit -, căsătoria şi viaţa fomilială a slujitorilor bisericeşti, indife
rent dacă aceştia sînt diaconi, preoţi sau episcopi, stă sub semnul unor 
exigenţe deosebite. 

Astfel, orie~ slujitor biserkesc trebuie să fie o singură dată căsă
torit (3, 2, 12; cf. 5, 9). Totodată, candidatul 1'a una (J.in tre,ptele ierar
hiei bisericeşti trebuie să aibă o viaţă familială model, făcînd dovada, 
prin familia şi copiii săi, că este destoinic să poarte de grijă faţă de 
Biserica lui Dumnezeu i(3, 4-5, 12). 

în ce-i priveşte pe preoţi şi pe episcopi, Apostolul neamurilor le 
cere să aibă bună mărturie de la cei din afară, dat f.iind caracterul re
prez(;!ntativ, de relaţie, ial funcţiunilor lor (3, 7) şi ca supremă probă de 
înţelepciune pastorală şi tact misionar, de o,rizont creştin, de rînţelegere 
a sensului universal al lucrării răscumpărătoare a lui Hristos (2, 4-7). 

Ţinînd searo.a de faptu,l că diaconii sînt ajutător,i ai pr·eoţilor şi 
episc•opHor mai cu ·seamă la săvîrşire:a dumneze.ieştii Euharistii, autorul 
Epistolei le cere să aibă taina credinţei în cuget ,curat, condiţie a celui 
care· se apropie de dumnezeiasca Euharistie ( I Cor. 11, 28-32). 

O ex,igenţă specială este exprimată de autorllil Epistolei c-înd scrie: 
«Se cuvine, deci, ca episcopul să fie ... destoinic să înveţe» (3, 2; vezi 
şi II Tim. 2, 24; Tit 1, 9). Această exigenţă paul-ină ridică, indiscutabil, 
problema pregătirii generale şi, în special, teologice, a slujitorului bi
sericesc prin contactul statornic ou Sfînta Scriptură (II Tim. 3, 14-16), 
cu învăţătura (I Tim. 4, 13, 15) prin lectură { 4, 13 ; II Tim. 4, 13). Slu
jitorul bisericesc trebuie să ştie, să cunoască, prin efort sistematic şi 
personal tot ceea ce este 1legat de îndatorirea sa de misi,onar şi propo
văduitor creştin (I Tim. 1, 8, 9; II Tim. 3, 14). 

La luarea deciziei finale privind admiterea cuiva la hirotonie, epis
copul trebuie să ţină seama, deci, şi de pregătirea teologică a candi
datului ca şi de darul său de a expune convingător, atrăgător şi inte
resant adevărul creştin ,(cf. Col. 4, 6; Tit .1, 9~10). 

Privite din perspectiva unui teolog actual, con!diţi'ile pauline pri
vind admiterea unui creştin la hirotonie, sînt identice cu acelea pe care 
Biserica le pretinde şi astăzi de la candidatul la preoţie. Acest fapt do
vedeşte că exigenţele pauline privind admiterea creştinului la hir,olonie 
s-au dovedit a fi îndestulătoare pentru toate timpurile. Acest fapt arată, 
în acelaşi timp, stafornicia Bisericii în învăţătura apostolkă. 

(Continuarea 1n numdrul urmdtor) 

••• 
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PILDA LUMINOASA A SFINTILOR TREI IERARHI * 
-

de ţ T E O C T I S T 
PATRIARHUL BISERICII ORTODOXE ROMANE 

Inscriem astăzi o pagină luminoasă în viaţa învăţămîntului nostru 

teologic, prin particjparea la această sărbătoare a Sfinţilor Trei Ierarhi: 

Vasile cel Mare, Grigorie de Dumnezeu Cuvîntătorul şi Ioan Gură de 

Aur, ocrotitorii Institutelor noastre teologice, care, aşa cum a arătat 

studentul predicator de astăzi, în bogatul şi vibrantul său panegmc, 

sînt pentru întreaga creştinătate pilde de adevăraţi păstori, învăţători 

şi păstrători ai dreptei credinţe. 

După cum se ştie, poporul nostru a păstrat cu sfinţenie de-a lun

gul veacurilor, ca pe o .comoară de mare preţ, vieţuirea neabătută în 

dreapta credinţă, primită prin Sfinţii Apostoli şi urmaşii lor. De aceea, 

nu zadarnic marii noştri înaintaşi au rînduit ica Sfinţii 1Trei Ierarhi să 

fie cinstiţi ca ocrotitorii învăţămîntului teologic, pentru a duce mai 

departe învăţătura lor şi a le continua vrednicia şi opera nemuritoare 

pe care ei au dăruit-o în slujba şi propăşirea Bisericii lui Hristos. Prin 

această sărbătoare închinată lor, Biserica noastră le cinsteşte, după cu

viinţă, viata şi amintirea, înfăţişînd viitorilor săi slujitori învăţătura, 

viata curată şi rîvna Sfinţilor Trei Ierarhi, ca pe un exemplu luminos 

pentru desfăşurarea unei activităţi pastorale şi misionare cît mai bo

gate. De aceea, în mod fericit, prăznuirea lor de către întreaga creşti

nătate dreptmăritoare se 1mpleteşte cu hramul Institutului teologic. 

Doi dintre Sfinţii Trei Ierarhi sînt autorii Liturghiilor ortodoxe care 

le şi poaită numele : cea a Sfîntului Vasile cel Mare şi cea a Sf1ntului 

Ioan Gură de Aur. Prin Sfînta Lîturghie se 'realizează şi se, întreţine 

vie şi continuă comuniunea dintre credincioşi şi învăţătorii lor, dintre 

• Cuvint de înrvătătură rostit în biserica «Sfinta Ecaterina», ,Ia hramul Institutului 
Teologic UniversHar din Buoureşti, 30 ianuarie 1989, 
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altar şi popor, dintre cei vii şi cei morţi, - fapt pe care l-am dovedit 

şi noi astăzi, pomenind în acest sfînt lăcaş pe toţi cei care au slujit şi 

au contribuit la propăşirea învăţămîntului nostru teologic. 

Biserica noastră mtodoxă a împodobit Sfînta Liturghie şi cultul în 

general cu atîtea frumuseţi din viaţa sfinţilor, a mar~lor cuvioşi şi tră
itori ai adevărurilor dumnezeieşti, încît sufletele ni se umplu totdeauna 

de bucurie. Liturghia ne hrăneşte duhovniceşte cu Sfînta ,şi· nemuri
toarea Taină Euharistică, făcîndu-ne ·să ne simţim alţii, aşa cum măr

turisea marele Apostol al neamurilor cînd exclama : «Nu e1,1 mai tră

iesc, ci Hristos trăieşte în mine» (Gcrl. 2, 20) ! Dacă nu reuşim _să gustăm 

din izvorul curat al vieţuirii - care ~ste Stînta lmpărtăşanie - şi să 

ne pătrundem de adevărurile ei, necunoscînd îndeajuns bogăţia de în

văţăminte liturgice, rămînem săraci duhovniceşte. Litl..Lighia este şi tre
buie să 16.mînă izvor de viaţă, mai ales pentru preot. Preotul are ne

voie să înveţe din duhul Sfinţilor Trei Ierarhi atunci cînd vine la altar, 

spre a-şi încălzi sufletul cu frumuseţile cîntării şi slujiirii bisericeşti. 

Urmînd învăţătura lor, le ,actualizăm lucrarea şi opera. Ace.').ti tineri 

studenţi teologi care au cîntat astăzi atît de frumos, ca şi /colegul lor . ' 

care a predicat tot atît de frumos, să aibă pururea în minte viata aces-

tor mari Părinţi, trăitori ai adevărurilor dumnezeieşti şi să se .călăuzească 

după ea mai ales atunci cînd vor ajunge, fiecare, la sfîntul altar, pentru 

a sfinţi şi a călăuzi pe credincioşii lor fiJe drumul mîntuirii. 

Gîndul nostw de azi, al Ierarhilor prezenţi la acliastă sărbătoare, 

este de a reînnoi acest îndemn ca viaţa liturgică şi duhovnicească, pre

cum .şi 1nvăţămîntul teologic, să se fundamenteze ne1ncetat pe învăţă

tura Sfinţilor Părinti pe care i-am pomenit în rugăciune. 

Doresc acestui Institut teologic, profesorilor, doctoranzilor şi stu
denţilor, depline satisfacţii sufleteşti şi împliniri tot mai rodnice. Mul

ţumesc !nalt Prea Sfinţitului Mitropolit N est or al Olteniei, J.>entru par
ticipare şi săvîrşirea Sfintei Liturghii Ia acest înălţător praznic, precum 

şi Prea Sfinţitului Episcop Gherasim -~i celorlalţi membri ai Sf1ntului 

Sinod care sînt de faţă, pentru rîvna neobosită de a fi aproape de lu

crarea şi străduinţa noastră închinate ridicării 1nvăţăm1ntului teologic 

românesc la înălţimea dorită de iÎntreaga noastră Biserică. 

Mijlocirea şi harul Sfinţilor Trei Ierarhi să fie cu noi, cu toţi. Amin! 
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VALORI NEPIERITOARE ALE ORTODOXIEi 
ROMÂNEŞTI* 

de ţ T E O C T I S T 
PATRIARHUL BISERICII ORTODOXE ROMANE 

Ne aflăm la o zi toarte înselTlilată din viaţa acestei «alma mater» a 
învăfămîntului nostru teologic românesc. Intenţionam să mă rezum la 
ceea ce am spus astăzi .la Sfînta Liturghie şi aş fi pecetluit totul dacă 
nu s-ar fi redeschis aici - prin cuvîntările rostite - alte ferestre, atît 
de vii şi pline de interes pentru preocupările Bisericii noastre, de către 
!nalt Prea Sfinţiile Voastre şi ceilalţi care şi-au împărtăşit gîndurile lor., 

Este deosebit de important că tradiţia ortocloxă românească cuprin
de atîtea mărturii .şi momente care ne dau posibilitatea să evaluăm ceea 
ce avem noi deosebit de preţios pentru Biserica noastră. Dintre acestea 
fac parte şi momentele de elevaţie spirituală şi comuniune euharistică 
trăite astăzi, ca şi părtăşia noastră în trăirea simţămintelor bisericeşti 
şi a celor patriotice. Ceea ce am ascultat aici, îndulcindu-ne şi înălfîn
clu-ne duhovniceşte, -cu prilejul hramului de astăzi, ne aminteşte de o 
atitudine specifică poporului nostru, aceea de a nu pierde nici un prilej 
pentru a evalua prezentul şi de a deschide un alt orizont pentru viitor. 

Hramurile din viaţa Ortodoxiei noastre iIOmâneşti sînt bine cunos
cute şi de asemenea bine cunoscute sînt şi înţelesurile lor, 
de-a lungul istoriei. Şi astăzi, aici, în această sală, iată, s-au 
depănat atîtea şi atîtea gînduri deosebit de folositoare tuturor. 
Biserica noastră străbate viata, împărtăşind frămîntările şi pre
ocupările întregii creştinătăţi şi ale întregii lumi. Stînd totdeauna 
alături de poporul nostru, ea are aceleaşi aspiraţii luminoase 
ca şi el, cunoscînd şi satisfacţiile împlinirilor acestuia, dar în acelaşi 
timp şi preocupările lui şi ale lu"mii în care trăim. Biserica noastră este 
preocupată în mod firesc şi de starea omenirii întregi, de soarta şi vi
itorul acesfui pămînt roditor pe care Sfinţii Părinţi îl numesc «casa lui 
Dumnezewl, unde toţi trebuie să trăiască în dragoste şi pace, bucurîn
du-se de frumuseţile ei şi de o stare îmbunătăţită a vieţii pe care ne-a 
dăruit-o Dumnezeu tuturor. 

Cunoaştem cît de deschisă a fost şi este şi astăzi Ortodoxia - Or
todoxia românească îndeosebi - acestor probleme şi cît de strîns le
gată a fost Biserica Ortodoxă Română de viaţa poporului nostru. Ie
rarhii, slujitorii şi credincioşii ei au împărtăşit dintotdeauna bucuriile 

* Cuvîntare rostită la Institutul Teologic Universitar din Bucureşti, cu prile
jul hramului - 30 ianuarie 1989. 
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poporului, încercările, biruintele şi înfăptuirile lui, dar şi grija pentru 
soarta omenirii întregi. Aşa se explică faptul că Biserica noastră este 
deschisă ecumenismului, avînd reprezentanţi în numeroase foruri creş
tine internationale ~i participînd la diferite evenimente de interes major 
pentru întreaga. creştinătate. 1n acest spirit ecumenist am săvîrşit şi 
Noi de curînd o lungă călc1torie, de mii de liilometri, pentru a întări 

astfel de legături, la diferite niveluri, cu unele Biserici, care au rînduieli 
şi tradiţii deosebite faţă de ale noastre, dar sînt însufleţite, ca şi noi, 
de dorinţa împlinirii mesajului Mîntuitorului : «Oa toţi să fie una» (Ioan 
17, 21). Cu acest prilej s-a vădit încă o dată prestigiul de care se bucură 
Biserica Ortodoxă Română peste tot, pînă în îndepărtata Indie, unde nu 
am mers ca nişte străini, ca nişte vizitatori de prima dată, ci am fost 
primiţi şi ne-am spus cuvîntul ca fraţi apropiaţi, ca fraţi mai mari -
după expresia lor - ca o Biserică naţională vie şi puternică. 

Această vizită a delegaţiei Bisericii noastre în India are dimensiu
nea ei apostolică şi misionară, dar nu în înţelesul cel vechi al cuvîntu
Jui, ci în cel actual, de vizită frăţească, de expresie a dragostei, a pre
ţuirii, a bucuriei de a ne întîlni şi a împărtăşi şi altora din bucuriile 
noastre, din experienţele noastre, din ceea ce Biserica noastră Or_todoxă 
Română a agonisit, de aproape 2000 de ani, în vistieria credinţei ei. Ast
fel o Biserică îndepărtată din India, cu lăcaşuri de închinare mai pu
ţine, cu preoţi şi credincioşi mai puţini, a fost adînc mişcată de dra
gostea noastră misionară, a Bisericii Ortodoxe Române, de faptul că, 

fără a ţine seama de distante, de trecerea de pe un meridian pe altul, 
am rezistat două săptămîni în condiţii deosebite de climă şi de hrană, 
pentru a purta mesajul frăţesc al Bisericii noastre strămoşeşti, precum 
şi pe cel al poporului nostru. 

Am trăit acolo clipe deosebit de înălţătoare, alături de oameni cu 
care noi sîntem în legătură, de altfel, din vremea Patriarhului Justi
nian, al cărui nume stă scris la Joc de cinste într-o ,pisanie, ca fonda
tor al Academiei Teologice a Bisericii Siriene din India, ale cărei te
melii s-au pus atunci, în anul 1969. Avem şi acum acolo inimi calde, 
prieteni sinceri, care s-au bucurat cînd am răspuns la invitaţia lor stă
ruitoare şi le-am adus omagiul Bisericii noastre, .înfăţişîndu-le totodată 
imaginea vie a acesteia, cu organizarea ei, cu teologia ei, cu prestigiul 
ei pe care l-am făcut cunoscut de-a lungul şi de-a latul subcontinentu
Jui indian. Cei care ne-au invitat au ţinut să ne ,dăruiască tot ceea ce 
au considerat ei că au mai frumos şi mai înălţător. ·s-au înscris momente 
cu adevărat istorice, care vor fi reflectate şi în revistele noastre. 

Am vrut să arăt, prin aceasta, în c1teva cuvinte, mai ales studen
ţilor, că Biserica noastră este activă şi îşi cunoaşte bine drumul pe care 
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trebuie să meargă. Avem o tradiţie pe drumul acesta al îniăptuiiilor 
noastre, şi din punct de vedere spiritual-teolt.i9ic, dar şi din punct de ve
dere social şi cultural. 1n tezaurul nostru de viaţă avem o tradiţie cum 
puţine Biserici au astăzi în lume. Sîntem o Biserică. ancorată atît în tra
diţii străvechi, cît şi în actualitate, o Biserică national<'i, adică o Biserică 
a poporului nostru. Biserica Ortodoxă Română îşi are valorile ei spiri
tuale şi culturale străvechi. Privind Biblia de la 1688, tipărită acum 300 
de ani, cu o limbă atît de unitară, atît de clară şi reprezentînd o ade
vărată biruinţă a culturii noastre - în secolul al XVII-lea, cînd nu 
multe Biserici şi mai ales nu multe popoaie aveau cuvîntul lui Dumnezeu 
în Jimba proprie -, ne întrebăm cum a reuşit acest popor, ,coniruntat 
în defursul istoriei cu atîtea vicisitudini, să creeze şi să păstreze un 
asemenea tezaur ? Ce chivot a fost în stare să ocrotească asemenea va
lori ? A fost chivotul sufletului românesc, al sufletului de plugar, de 
păstor din Carpaţi, de om al poeziei, al istoriei, al contemplaţiei, al ru
găciunii, care a păstrat în sine tezaurul, miracolul, Sfînta Sfintelor a 
gîndului şi vieţii noastre româneşti : graiul românesc unitar şi, împreună 
cu el, credinţa ortodoxă. 

Sîntem popor de oblrşie daco-romană, dar de credinţă ortodoxă. De 
aceea avem datorii către poporul nostru: Biserica fiind astăzi, cum ştim, 
un factor 1nsemnat în viaţa societăţii în care trăim, datorită înţelepciu
nii Conducerii noastre de stat şi îndeosebi bărbatului din fruntea na
t iunii noastre, Domnul Preşedinte Nicolae Ceauşescu, care a chemat la 
chibzuirea şi la conducerea celor de obşte pe toţi fiii ţării, deci şi pe 
fiii Bisericii noastre. 

Acest lucru ne îndatorează însă pe fiecare, la locurile unde ne aflăm, 
să lucrăm cu multă sîrguinţă şi con.ştiinciozitate. Eu îmi pun mare nă
dejde - după Dumnezeu - în colaboratorii de care sînt înconjurat per
manent şi printre care profesorii de teologie se numără la loc de mare 
preţuire şi cinste, alături de clerul nostru de parohie şi clerul ,de mî
năstiri. Pentru a putea să valorificăm după cum se cuvine ceea ce ne-au 
lăsat strămoşii noştri, trebuie învăţătură, ordine şi disciplină, precum şi 
o tot mai strînsă legătură dintre noi. 

fn Sfîntul Sinod - [nalţii Ierarhi ştiu - am făcut un apel călduros 
pentru ca toţi să fie la curent cu manualele şi cursurile care s-du tipă
rit sau sînt în proiect pentru tipărire, să studieze programa analitică şi 
sii-i aducă îmbunătăţirile cuvenite, să cunoască temeinic literatura dia
logului teologic, ecumenismul, legăturile noastre ;cu celelalte Biserici. 
Şi dacă aşa este în Sfîntul Sinod, vă imaginaţi că toţi sîntem de acord 
ca profesorii de la Institute şi de la Seminarii să fie primii care să cu
noască munca şi strădania. ierarhilor noştri, posibilităţile şi metodele de 
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lucru ale Bisericii noastre, precum ,şi perspectivele lucrării acesteia. Noi 
nu facem aici o teologie abstractă, ci, potrivit spiritului ortodox, ne 
străduim să promovăm o teologie legată de viată, de interesele Bise
ricii, de apostolatul creştin şi de apostolatul nostru românesc. De aceea, 
Jndemnul meu, cu acest prilej, este să dublaţi munca, .şi în sălile de bi
bliotecă, şi la catedră. Este desigur o muncă grea, o muncă necesitîÎld 
multă încordare şi perseverentă. Ştiu cq e greu să te obişnuieşti cu o 
asemenea muncă şi e foarte uşor să alegi libertatea, adică pierderea de 
timp. Dar mai ştiu totodată că libertatea nu înseamnă dezordine ; liber
tate, în sensul apostolic al cuvîntului, înseamnă trăirea în Hristos, tn 
Biserică şi pentru Biserică. Cu c1t eşti mai aproape de staulul Bisericii 
şi de slujirile ei, cu atît eşti mai liber ; cu cît te înstrăinezi de ea, cu 
atît te înrobeşti (Gal. 5, 13). Să nu consideraţi drept constrlngere disci
plina .şi studiul organizat. Este de mare cîştig să ai lntotdeauna la ori
care dintre disciplinele teologice asistenţa profesorului. Nu pierdeţi 

timpul, iubiţi studenţi teologi! Fiecare dintre voi să vă consideraţi un 
posibil candidat pentru burse în străinătate, să vă socotiţi IJll virtuaJ 

candidat la un post în învăţămîntul teologic - fie la seminarii, fie la 
Institutul teologic -, sau la una din responsabilităţile de la Eparhii şi 
de la Mitropolii. Anii s-au adunat şi s-au aşezat peste noi şi ne dăm 
prea bine seama că ne trebuie alţi urmaşi şi cărturari, deoarece viabi
litatea Bisericii constă în largă măsură, 1n capacitatea şi valoarea şti
inţei sale teologice. 

Cum vă spuneam, am vizitat Biserica Ort-odoxă Siriană din India, 
care are aproape un milion şi jumătate de credincioşi, din cele peste 
800 milioane, cit are populaţia Indiei. Această Biserică este bine orga
nizată, cu şcoli teologice şi instituţii de învătămînt. Este o Biserică foar
te preţuită de stat pentru opera de culturalizare pe care o desfăşoară, 
precum şi pentru asistenta socială materializată în organizarea de spi
tale. Iar toate acestea se înfăptuiesc în mediul 1n care acolo există o 
pcizderie de credinţe religioase. 

Cu ocazia vizitei, am pus temelia unei şcoli de muzică bisericească 

· şi trebuie să vă mărturisesc că am fost foarte bucuros să constat că şi 
ei păstrează şi promovează, ca şi noi, tradiţiile vechi legate de muzica 
bisericească. Pentru un util schimb de experienţă, ne-am propus să in
vităm pe unul dintre cei mai cunoscuţi mitropoliţi ai lor, Mar Gregorios, 
ales preşedintele filosofilor din· India, să conferenţieze la Institutul nos
tru teologic, unde, de alUel, a mai ţinut prelegeri, cu cîţiva ani în urmă. 

Iubiţi studenţi, aş vrea să vă felicit pentru că astăzi aţi realizat un 
program foarte frumos, cu slujba, cu predica, cu serbarea pe care ne-at~ 
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oferit-o. Toate acestea mi-au dat mult curaj, gîndindu-mă că dacă fie
care se-va strădui în felul acesta, vom avea rezuJt.ate tot mai bune. 

[mi exprim totodată bucuria pentru participarea la această festi
vitate a reprezentanţilor Onoratului Departament al Cultelor, văzînd în 
această prezenţă a Domniilor lor nu numai un act de protocol, ci şi o do
vadă a grijii pentru căutarea şi găsirea împreună cu noi a tot ceea ce 
ne este necesar pentru o mai bună activitate a noastră. 

Doresc tuturor studenţilor spor la învăţătură, Părintelui rector şi 
Părintelui prorector, ca şi tuturor părinţilor şi domnilor profesori, suc
ces în activitatea pe care o desfăşoară în Institut. Bunul Dumnezeu să 
vă ajute tuturor în toate aceste strădanii. Totdeauna să vă angajaţi în 
muncă cu încredere deplină în prezenţa şi ajutorul harului lui Dum
nezeu, avînd certitudinea că Acesta vă însoţeşte în tot ceea ce faceţi 
pentru s.lujirea Bisericii, a poporului şi a ţării noastre scumpe. 

SARBA TORIREA ZILEI l;IRAMULUI 
LA INSTITUTUL TEOLOGIC UNIVERS IT AR 

DIN B,UCUREŞTI 

Cu peste patru decenii în urmă, atunci cind învăţămînlul teologic a trecut sub 
directa oblăduire şi îndrumare a Bisericii, Institutele teologice universitare din Pa
triarhia Română au pdmit ca patroni şi îndrumători pe Sfinţii trei mari dascăli ai 
lumii şi ierarhi: Vasile cel Mare, Grigorie Teologul şi Ioan Gură de Aur. De aceea 
prăznuirea lor, în fiecare an, la -30 ianuarie, zi fixată de Biserica Ortodoxă încă din 
secolul al XI-iea, prin autoritatea cunoscută a episcopului Ioan al Evhaitelor, con
stituie pentru conducătorii. profesori,i, doatoranzii, studenţii şi ostenitorii Institu
tului Teologic din Bucureşti moment de aleasă bucurie duhovnicească şi comunjune 
lrăţea1scă. 

Atmosfera sărbătorească a ucestui praznic al Instilutului a început încă din 
ajun prin săvîrşirea, după pravila tipiconală, a slujbei privegherii. Slujba a fost 
săvîrşită de un sobor de preoţi şi diaconi, cadre didactice ale lnst~tutului Teologic 
şi slujitori ai bisericii «Sfînta Ecaterina.», avînd în frunte pe ,P.C. Pr. prorector 
Dumitru Radu. Din sobor au făcut parte: P.C. Pr. prof. Nicolae Necula, P.C. Pr. 
prof. Nicolae Dură, P.C. Diac. cont. Nicu Moldoveanu, P.C. Diac. conf. Petre David, 
P.C. Pr. asist. Constanti'n Coman, P.C. Pr. asist.-spiritual Vasile Gordon, P.C. Diac. 
asist. Ioan Caraza, P.C. Diac. Nuţu Anghelina şi P.C. Diac. Dumitru Cos;ticii, de lu 
Catedrala arhiepiscopală d,in Galaţi. La sfîrşitul privegherii, P.C. O.iac. conf. Petre 
David a rostit un frumos şi ziditor cuvînt de învăţătură. La slujba privegherii u fost 
prezent P.C. Pr. prof. Dumitru Popescu. rectorul Institutului Teologic. 

ln di!Ilineaţa zilei de 30 i-anuarie, în biserica «Sfînta · Ecaterina», paraclisul In
~titutului Teologic, !nalt Prea Slinţtiul Dr. Nestor, Mitropolitul Olteniei, a sii.virşit 
Sfinta Liturghie arhierească, Î/llconjurat de un sobor de preoţi şi diaconi, alcătuit 
din cadre didactice, slujitori ai catedralei patriarhale şi ai paraclisului «Sfînta Eca
terina». Din sobor au făcut parte: P.C. Pr. prof. Dumitru Popescu, rectorul Institu
tului; P.C. Pr. prof. Dumitru Radu, proreotorul Institutului, P.C. Pr. prof. ·Ştefan 
Alexe, P.C. Pr. prof. Constantin Galeriu, P. Cuv. Protosinghel Daniel Ciobotea, con
silier patriarhal şi conferenţiar Ia Institutul Teologic, P. Cuv. Arhim. Casian Crăciun, 
inspector gener_al bisericesc şi asistent Ia Institutul Teologic, P.C. Pr. prof. Nicolae 
Necula, P.C. Pr. prof. Nicolae Dură, P.C. Pr. conf. Alexandru Stan, spiritual şef al 
Institutului Teologic, P.C. Pr. asist. Constantin Coman, P.C. Pr. asist. Alexandru Ioniţă, 
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P.C. Pr. asist. Vasile Gordon, spiritual II Ia Institutul Teologic, P.C. Diac. conf. Petre 
David, P.C. Diac. asist. Ioan Caraza, P.C. Diac. Grigore And~onescu şi P. Cuv. 
Jerod. Irineu Bîrsan, de la Catedrala patriarhală şi P.C. Diac. Nuţu Anghelina. 

La Sfînta Liturghie a fost de faţă Prea fericitul Părinte Patriarh TEOCTIST, în
conjurat de P.S. Episcop Gherasim al Rîmnicului şi Argeşului, PP.SS. Episcopi Vasile 
Tîrgovişteanul şi Nifon Ploieşteanul. vicari patriarhali, P.S. Episcop Roman Ialom:i
teanul, vicar al Sfintei Arhiepiscopii a Bucureştilor, PP.CC. Părinţi vicari administra
tivi, patriarhali şi arhiepisco,paU, PP. CC. Părinţi direc<torJ, PP. CC. Părinţi consilieri pa
triarhali şi arhiepiscopali, PP.CC. Părinţi inspectori, membri consultanţi, onorari şi 
activi ai corpului didactic. 

Predica zilei a fost rostită de studentul Sava Viorel din anul IV, care, într-un 
întraripat panegiric, u scos în evidenţii însemnătatea şi actualitatea Sfinţilor Trei 
Ierarhi pentru pastoraţie. 

La sfirşitul Sfinte;i Liturghii s-a săvîrşit un polihroniu pentru Prea Fericitul 
Părinte Patriarhi. Teoctist şi ceilalţi membri ai Sfîntului Sinod, prezenţi la slujbă, 
pentru conducerea de stat şi pentru toţi cei care au luat parte Ia săvîrşirea Sfintei 
Liturghii. 

Apoi s-a săvîrşit parastasu1 rentru ctitorii şi binefăcătorii Institutului şi ai para
clisului, profesorii, doctoranzii şi studenţii udormiţi întru Domnul. 

Serviciul divin d:n paraclisul Institutului a fost încheiat printr-o frumoasă şi vi
b!rantă cuvîntare a Prea Fericitului Părinte Patriarh Teoctist al Biserkii Ortodoxe 
Române"· 

După serviciul divin din Biserka «Sfînta Ecaterina» întreaga, asistenţă a trecut 
în aula Institutului Teologic, 1.mde s-a desfăşurat programul dedicat sărbătoririi pa
tronilor acestui aşezămînt de cultură teologică. 

La sosirea în aulă, Prea Fericitul Părinte Patriarh Teoctist a fost primit de 
către studenţi cu imnul patriarhal. 

Festivitatea sărbătoririi Sfinţilor Trei' Ierarhi a fost deschisă de P.C. Părinte 
prorector Dumitru Radu care a rostit un cuvînt în care a arătat. că hramul Institu
tului, prcin care se cinsteşte această treime de ierarhi şi dascăli, cunoscuţi ca apără
tori şi teologhisitori ai Sfintei Treimi, constituie un popas teologic şi duhovnicesc
bisericesc de mare amplitudine şi intesitate pentru toţi cei care lucrează în această 
vatră de c:UJ!Itură şi spiri1tualit1:a,te orbodoxă. Evi'denţimd ce iau i11JSemruat Sfinţii Trei 
Ierarhi pentru vremea lor, fiind culmi ale ierarhiei Bisericii Ortodoxe prin curăţeni,1 
vieţii lor. învăţătura şi activitatea- Io~ practicii., vorb:,torul u arătat că ei s-au impus 
si au străllllcit în 1ume oo arpărător,i neînJ.nLoaţi ai Or,todox,i1ei. Ei sînt punct de re
ferinţă pentru teologul şi preotul tuturor timpurilor şi Jocurilor. Puterea dăruirii lor 
lui Hristos şi Bisericii Sale îşi are sorgintea în semnifica/ia pe care au dat-o preoţiei 
şi lucrării ei în preot, ca iconom al Tainelor lui Dumnezeu. 

ln continuare, mulţumind pentru participare celor prezenti, P.C. Sa a rugat pe 
P.C. Părinte rector Dumitru Popescu să prezinte prelegerea festivă, intitulată Predica 
·şi predicatorul în viziunea Sfinţilor Trei Ierarhi. P.C. Părinte rector a arătat că cin
stirea care li se acordă Sfinţilor Trei Ierarhi se datorează mai ales faptului că ei au 
întruchipat pe preotul adevărat. Dascăli luminaţi, ci au imprimat preoţiei un carac
ter dinamic, lăsînd în operele lor pagini întraripate despre preoţie. Doi dintre ei au 
lăsat nemuritoare tratate despre preofie, aflate acum, prin grija Prea Fericilalui Părinte 
Patriarh Teoctist, şi la dispoziţia studenţilor noştri teologi, în vederea pregătirii 
lor pentru preoţie. De asemenea, doi dintre ei au lăsat iiturghiile care le poartă nu
mele. In viziunea lor preoţia are trei laturi de manifestare: învăţătorească, liturgică 
şi pastorală. Dacă în vorbirea despre Sfinţii TJ"ei lera'rhii s-a pus accentul ,pe dHerite 
laturi ale activităţii lor, s-a evidenţiait mai puţin latura predicatorială. 

Ocupîndu-se de această temă, P.C. Sa a prezentat o frumoasă şi inslructivă pre
legere, bogat argumentată cu citate din scrierile Sfinţilor Trei Ierarhi. Mai întîi, 
s-a arătat că predica a avut şi are o valoare excepţională ca mijloc ele .instruire şi 
:iesăvîrşire morală şi socială a credincioşilor. Pornind de la neces~tatea predicării în 
activitatea pastorală, P.C. Sa a urmărit trei aspecte principale ale predicii : 1) trans
miterea şi instruirea în învăţătura de credinţă; 2) apărarea de erezii şi învăţături 
greşite; 3) ridicarea sau desăvîrşirea morală. 

• Ouvintarea se publ'ică !eparat {V. ;pp. 106-107). 
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După cuvîntarea festivă a P.C. Părinte rector Dumitru Popescu, corul studen
ţilor, condus şi pregăitit de P.C. Diac. conf. Nicu Moldov~anu, a pr~ze~tat un ·program 
închinat sărbătorii alcătuit din următoarele piese muzicale : lata ziua de serbare, 
de Al. Podoleanu; Veniţi toţi, cîntare psaltică pe glasul 1, armonizată de Dl. prof: 
Nicolae Lungu• lmpărăteasa mea, cîntare psaltică pe glasul 5; Rugăciune (versuri 
de M. Eminesc~), de Teodor Teodorescu ; Nu pricep, Curată, ciD:tare psaltică _pe glasul 
3; Deschideţi mari a cerului porţi, de Christoph Gluc~; ~omta neamul!:11, de Ion 
Chris-tu Danielescu ; Pu-i de lei, de Ionel Brătianu ; Jnalţa-te, frumoasa ţară, de 
I. D. Chirescu. • 

După concert, a luat clivîntul I.P.S. Mitropolit Nestor al Olteniei, care a arătat că 
hramul Institutului Teologic este şi un prilej de reflecţie asupra unor adevăruri legate 
de istoria Bisericii Ortodoxe Române şi a patriei noastre. Sînt cunoscute şi recu
noscute, în această privinţă, legăturile Sfinţilor Părinţi cu Dacia pontică, după re
organizarea imperiului, sub Dioc!eţian, şi în special cele ale Sf. Vasile cel Mare, care 
se interesa de viaţa creştină din ,părţile Buzăului de azi. Viaţa şi opera Sfinţilor 
Părinţi prăznuiţi ne dau dovezi puternice pentru procesul de formare a poporului 
nostru, etnogeneză atestată în vechimea şi continuitatea neîntreruptă pe aceste me
leaguri. ·Din corespondenţa Sfîntului Vasile cel Mare reiese că aici exista un creşti
nism puternic organizat sub formă ortodoxă. Ortodoxia creştinismului nostru a fost 
una din pîrghiile care au susţinut dăinuirea noastră în cultura daco-latină. 

Sfinţii Trei Ierarhi rămîn, de aceea, tezaure de viaţă duhovnicească, pastorală, 
dar în acelaşi timp tezaure de iubire de patrie şi de mărturisire şi afirmare a originii, 
vechimii şi continuităţii noastre. 

A luat apoi cuvîntul P.S. Episcop Ghe;asim al Rîmnicului. şi Argeşului, care a 
arătat că ii c-ins·titm ipe Sfinţii Trei Ie.riarhi pentru curăţenia vieţii lor ,trupeştii şi sufle
teşti, ca şi pentru ortodoxia învăţăturii lor. Aceste virtuţi împreunate cu rugăciunea 
au stat la temelia vieţii lor. Cu un exemplu din Pateric, P.S. Sa a evidenţiat însem
nătatea muncii şi rugăciunii în viaţa noastră duhovnicească. 

ln acordurile imnului patriarhal, Prea Fericitul Părinte Patriarh Teoctist, înso
ţitorii şi întreaga asistenţă au părăsit aula Institutului Teologic. 

A urmat tradiţionala agapă frăţească, oferită de conducerea Institutului în 
c:nstea sărbătorii. In cadrul agapei au luat cuvîntul: 

I.P.S. Arhiepiscop Antim al Tomisului şi Dunării de Jos, care a arătat caracterul 
deosebi'! al acestei zile de sărbătoa,re. In continuare I.P.S. Sa a sub!Jiniait că Sfinţii 
Trei Ier.arhii iau cuoosout teologia ca teologie a V1Jeţli, fiind ipilde ,pentru preoţi-i de 
azi, care la rindul lor trebuie să devină dreptare pen,tru popor. 

P.C. Pr. Constantin. Pârvu, vicar administrativ patriarhal, a subliniat importan(a 
disciplinei bisericeşti în promovarea vieţii spirituate din învăţămîntul teologic şi 
din pastoraţie. 

P.C. Pr. prof. onorar Alexandru Ciurea,, -oare, după ce a evocat activitatea Prea Feri
citului Părinte Patriarh Teoctist, ca rector al Institutului Teologic Universitar din 
Bucureşti, a relevat că astăzi ca lntîistăti:tor al Bisericii, Prea Fericirea Sa urmă
reşte formarea de adevăraţi preoţi, în spiritul şi viziunea despi-e preotie a Sfinţilor 
Trei Ierarhi, adică slujitori de voca(ie, cinstiţi şi devotaţi cauzei Bisericii şi ţării. 

P.C. Pr. prof. Constantin Galeriu, care a arătat că la acest praznic se află în 
Plinătatea virstelor, întreaga pleiadă a foştilor profesori, adunaţi prin dragostea Prea 
Fericitului Părinte Patriarh Teoctist. Este în acelaşi timp şi o icoană a Ortodoxiei, 
care înseamnă dreaptă credinţă şi plinătatea credinţei. Această sărbătoare trebuie 
să rămînă pentru tinerii noştri ~eologi un moment de aducere aminte. 

Dl. prof. onorar Iorgu Ivan, care a amintit momente de seamă şi hotărîtoare 
penyru. cadrel_e d~d-~ctice, de la începutul organizării învăţămîntului nostru teologic sub 
obladuirea B1sencu, la care Prea Fericitul Părinte Patriarh Teoctist a corutribuit din 
plin, în calitatea Sa de atunci, de rector al acestui Institut. 

P.C. Pr. prof. Dumitru Popescu, rectorul Institutului Teologic, a arătaJt că această 
sărbătoare constituie totodată şi un îndemn pentru a educa pe viitorii preoţi ln 
duhul slujirii Bisericii şi a neamului românesc. Prezenţa Prea Fericirii Sale şi a celor
lalţi membri ai Sfintului Sinod, la această înălţătoare festivita1te, este pentru cadrele 
didactice un sprijin şi un imbold în îndeplinirea cu conştiinciozitate şi răspundere 
a misiunii care le revine. Institutul trebuie să progreseze, solicitudinea de care se 
bucură din partea Sfîntului Sinod asigurînd premisele- unei munci tot mai rodnice. 
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ln încheiere, a luat cuvintul Prea Fericitul Părinte Patriarh Teoctist •. 
Cuvîntarea Prea Fericirii Sale, ascultată cu mult interes, a exprimat grija lntîi

stătătorului Bisericii noastre faţă de continua înflorire a invăţămintului :i;iostru teo
logic şi pentru afirmarea tot mai pu:ternică a Bisericii noastre, în contextul Ortodoxiei 
şi al lumii creştine, în general. 

In acordul imnului patriarhal, Prea Fericitul Părinte Patriarh Teoctist şi în
soţitorii au părăsit Institutul Teologic, lăsînd în inimile celor prezenţi bucuria şi 
satisfacţia unei sărbători trăite în toată frumuseţea ei. (Pr. pro!. dr. NICOLAE NECULA) 

IN MEMORIAM 

ţ Preotul profesor dr. Sofron Vlad 
(1901-1989) 

La 13 ianuarie 1989 a încetat din viaţă Ja Sibiu, la venerabila vîrstă de 88 de 
ani, cel care a fost ani îndelungaţi profesorul şi rectorul Institutului Teologic Univer
sitar din Sibiu, Pr. Dr. So!ron V Iad. Prohodirea rămăşiţelor sale pămînteşti s-a făcUJt 
ln ziua de 16 ianuarie a.c. de un impunăJor sobor de preoţi şi diaconi, în frunte cu 
!nalt Prea Sfinţitul Mitropolit Dr. Antonie Plămădeală al Ardealului, care a evocat 
chipul său de preot, profesor, ecumenist şi patriot. Au mai rostit cuvîntări Pr. prof. 
!'-iircea Păcurariu, în calitate de urmaş la catedră, Pr. prof. Constantin Galeriu, din 
partea Institutului Teologic din Bucureşti şi prof. pens. Herman Binder, din partea 
'.nstitutului Teologic Protestant din Sibiu. 

Trecerea la cele veşnice a regretatului profesor ne îndeamnă să evocăm, în pa
ylnile ce urmează, personalitatea sa de preot de vocaţie, îndrumător neobosit al multor 
generaţii de studenţi teologi, viitori preoţi şi continuator autentic al tradiţiilor şagu
niene de slujire a lui Dumnezeu, de muncă cinstită şi de patriotism luminat. 

Profesorul şi rectorul Sofron Vlad era originar din satul Inuri - Jud. Alba, 
născut la 20 martie/2 aprilie 1901, ca al 13-lea fiu al unei familii de ţărani credin
cioşi. ,A fost elev eminent la şcoala elementară şi gimnaziul din Alba Iulia, după 
care s-a înscris la Institutul Pedagogic din Sibiu (1916-1920). îndrumat pe atunci 
de Biserică, susţinînd apoi anumite examene de diferenţă şi bacalaureatul la Liceul 
••Gheorghe Lazăr» din Sibiu. Studiile superioare le-a făcut la Institutul Teologic din 
Sibiu (1920-1923), cu examene de diferenţă şi anul IV la Bucureşti, unde a obtinut 
licenţa (1924); a urmat apoi cursuri de specializare - mai ales pentru Noul Testa
ment - la Facultăţile de Teologie protestantă şi cato!lcă din Strasbourg. ( 1925-1927), 
Munster şi Berlin ( 1929--1930), la cea din urmă cu celebrii profesori A. Deissmann 
şi H. Lietzmann. Strădani-ile sale au fost încununate cu titlul de «doctor», obţinut la 
FacuJ.tatea de Te.9logie din Bucureşti, cu calificativul '«magna cum laude», cu o teză 
despre Prologul Evangheliei a patra, lucrată sub îndrumarea profesorului ,.Haralambie 
Rovenţa. 

De tînăr a intrat în învăţămint, mai întîi ca profesor suplinitor de Religie la 
Licţul din Alba Iulia (1923-1924 şi 1928-1929), apoi la Şcoala normală (pedagogică) 
de. băieţi din Cluj (1930-1934), iar după susţinerea examenului de capacitate pentru 
Religie şi Limba română a fost detaşat ca profesor titular la Seminarul pedagogic 
universitar din Cluj (1934-1939). Tot la Cluj a fost hirotonit preot de către episcopul 
Nicolae Ivan (1930). 

ln 1939 a fost numit, prin concurs, profesor titular de Noul Testament la Aca
demia Teologică din Oradea. După un an însă, în urma nedreptului Diktat de la 
Viena, Academia a fost nevoită să se stabilească la Timişoara. Aici îşi va continua 
activitatea şi Preotul profesor S. Vlad, pînă în 1948 (în anul şcolar 1940-1941 a fost 
detaşat la Academia teologică din Caransebeş). Apreciat şi aici, între anii 1942-1945 
i s-a încredinţat conducerea Academiei, în calitate de rector·; în 1942 a fost hirotesit 
protopop. Paralel, a funcţionat un timp ca inspector general pentru invătămintul 
religios în Ministerul Cultelor ( 1945) şi duhovnic al studenţilor de la Politehnică' şi 
Facultatea de Medicină din Timişoara (1946-1948). 

Ca profesor în învăţămîntul secundar şi apoi la Academia Teologică din Oradea
Timişoara a publicat mai multe lucrări de Noul Testament: Convertirea Sf. Apostol 

• Cuvintarea se publică seiparat (V. pp. 108----'112). 
https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



116 DIN CRO[)J[CA INSTITUTELOR TEOLOGICE 

Pavel (Bucureşti, 1929, 23 p.), Prologul Evangheliei a patra. Studi!1. critic-e~eg~Uc 
(Cluj, 1937, 206 p.), Mărturia -Sf. Apostol Pavel despre v_iaţa şi J~vat~tur? -~m~w(o
rului (Caransebeş, 1941, 70 p.), Adevăruri vechi pentru zidire noua. ~a_lmac_1r! b1bl1ce 
pentru tineret (Sibiu, i941, 90 p.), Şcoala mitologică. Studiu istonc-cn!Jc (S1b:u, 1943, 
VIII+83 p.), Sub semnul crucii (Tir.1.işoara, 1946, 242 _p.). La aceste_a se a_dauga nume
roase articole în foile eparhiale Renaşterea - CluJ, Legea romaneasca - Oradea, 
Biserica bănăţeană - Timişoara, predici în revista Duh şi adevăr de la' Timişoara. 

ln ,toamna anului 1948, în urma reorganizării învă\ămîntului teologic de la noi, 
profesorul Sofron Vlad a fost încadrat ca titular la catedra de Noul Testament la 
Institutul Teologic Universitar din Sibiu. ln septembrie 1952 a fost trecut la cated~a 
de Istoria Bisericii Române, Ia care va funcţiona pînă la pensionare, la 1 octombn_e 
1969. La 7 octombrie 1952 pururea pomenLtul mitropolit Nicolae Bălan l-a numit 
rector al Institutului, funcţie pe care a îndeplinit-o cu multă conştiinciozitate şi co
rectitudine pînă la pensionare, deci timp de 17 ani. 

La Sibiu activitatea sa poate Ii urmărită pe mai multe planuri. Ca profesor de 
Noul Testament a publicat o serie de studii, între care: Ideile teologice fundamen
tale ale Evangheliei (Studii teologice, an II, 1950, nr. 3-6, p. 158-177), Slîntul Apostol 
Pavel, păstor de suflete (S.t., III, 1951, nr. 7-8, p. 437-448), I.ămurirea ortodoxă a 
unor texte biblice (Ortodoxia, VI, 1954, nr. 1, -p. 42-63), Atitudinea Bisericii Ortodoxe 
faţă de problemele sociale. Principii cu caracter social desprinse din Sfintele Evan
ghelii (S.T., VI, 1964, nr. 3-4, p. 158-173), Principii misionare şi sociale în Epistolele 
Siintului Apostol Pavel (S.T., an VII, 1955, nr. 5-6, p. 285-304); a fost coautor 1al 
manualului de Studiul Noului Testament pentru Institutele teologice (ed. I, Bucureşti, 
1954, xn+2I8 p. ed. II, 1957, 256 p.). 

Ca profesor de Istoria Bisericii Române a publicat alte studii, între care cităm : 
Trei sute de ani de la .moartea mitropolitului Varlaam (Mitropolia Ardealului, an II, 
1957, nr. 9-10, p. 640-653), Ecoul evenimentelor din Biserica românească din Prin
cipate 1n ziaristica bisericească. de Ia Sibiu (B.O.R., an LXXIX, 1961, nr. 3-4, p. 
381-392}, Istoria Institutului Teologic de Grad U niversilar din Sibiu (M.A., an VI, 
1961, nr. 11-12, p. 677-744), Din viaţa Mitropoliei ardelene în cei 100 de ani de 
existenţă (M.A., IX, 1964, nr. 11-12, p. 841-863), Mitropoliiul Antim Ivireanul (M.A., 
?(II, 196~, nr. 1-3, p. 43-81), Prezenţa cărţii rîmnicene din secolul al XVIII-iea în 
Transilvania şi Banat (M.A., XXIV, 1979, nr. 4-6, p. 319-346), Institutul Teologic 
Universitar din Sibiu (în voi. Arhiepiscopia Sibiului. Pagini de istorie, Sibiu, 1981, 
p. 95-112); la acestea se adaugă diferite articole în Telegraful Român şi Îndrumă
torul bisericesc de la Sibiu. 

Preotul profesor Sofron Vlad s-a numărat printre ecumeniştii de frunte ai de
ceniului al şaptelea, fiind delegat de Sf. Sinod să reprezinte Biserirn noastră la 
cîteva întruniri teologice sau pentru pace, în afara hotarelor ţării. Astfel, a participat 
la primele adunări pancreştine ,pentru pace de la Praga ( 1 SGl şi 1964), la sesiunile 
Comisiei pentru afaceri internaţionale ale acesteia (Viena-Salzerbad, 1965), la lu
crările Comisiei pentru afaceri internaţionale din Consiliul Ecumenic al Bisericilor 
(Paris, 1962 s<;i Geneva, 1966), la o conferinţă pentru pace la GorHtz, în R.D.G. în 1961 ; 
în 1957 a făcut o vizită oficială - împreună cu profesorul Gheorghe Moisescu - la 
Academia Teologică din Sofia, vizitînd o serie de oraşe şi aşezăminte bisericeşti 
din Bulgaria. Prin referatele şi discuţiile purtate cu ocazia acestor misiuni, a făcut 
cunoscută istoria şi ,teologia românească, dar şi idealurile de pace, prietenie şi în
frăţire de care sînt însufleţiţi fiii poporului şi ai Bisericii româm:şti. 

Pe de altă parte, în calitatea oficială pe care o avea, a primit în .repetate rin
duri vizitele unor conducători de Biserici ortodoxe surori sau ale unor personalităţi 
marcante ale ecumenismului contemporim. Notăm pe patriarhul-ca-tolicos Efrem H 
al Gruziei şi arhiepiscopul Paavali al Finlandei (1968), arhiepiscopul Theofilos, locţiitor 
de patriarh al Etiopiei (1968), profesorii Ştefan Ţancov şi Hristu Ghiaurov de la 
Sofia (1957), Franklin Clark Fry, pe atunci preşedintele Consiliului Ecumenic al Bi
sericilor, împreună cu Wisser't Hooft, secretarr general al C.E.B., un grup de profesmi 
de la focultăţHe şi academiile ,teologi.lCe ortodoxe din U.R.S.S., Gtreda,, Iugos,Larvia, BUl
qarJa şi Cehoslova.cia (1964) şi a,Jţii. Toţi a,ceştia au a:vut ocaztla să cunoacscă la faţa 

focului adivi~atea pe· caue o desfăşoară azi Biserka Ortodoxă Română, dall' şi Institu
tUJl Teologic din Sibiu, fmmuseţile şi realiză-rtle Patriei noastre. 
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A întreţinut raporturi cu adevărat frăţeşti şi ecumenice cu celelalte culte din 
Sibiu şi ţara noastră, cu institutele teologice ale· acestora; în timpul rectoratului său 
au fost iniţiate conferinţele -teologice interconfesionale - multe ţinute la Sibiu -
ale profesorilor de _teologie din ţara noastră. 

Pe lingă acestea, conducerea bisericească a încredinţat profesorului şi rectoru
lui Sofron Vlad o serie de alte misiuni : membru în Adunarea Eparhială şi în Consi
liul Eparhial de la Sibiu (din 1964 pînă în 1970), membru !n cîteva adunări naţionale 
bisericeşti electorale, delegat cu prezidarea unor conf~rinţe preoţeşti de orientare a 
preoţilor în diferite protopopiate, delegat la diferite întruniri interconfesionale pentru 
apărarea păcii. A fost un ales. slujitor Ia altar şi distins predicator în catedralele 
din Cluj, Oradea, Timişoara, Sibiu sau în diferite biserici parohiale. 

Ca rector s-a dăruit cu totul Institutului, îndeplinindu-şi cu o conş,tlinciozitate 
exemplară toate îndatoririle ce-i reveneau. lntre altele, a urmărit mereu îmbogăţirea 
patrimoniului său economic-gospodăresc, sporirea fondului uzual al bibliotecii, al 
fondului de carte veche şi rară sau al arhivei, fie prin cumpărnre, fie prin donaţiile 
unor preoţi sau credincioşi, unele făcute la îndemnul său. La sfîrşitul fiecărui an 
şcolar recomanda forur-ilor superioare bisericeşti dte unul sau doi din cei mai buni 
absolvenţi ai Institutului, pentru a fi trimişi la cursurile de doctorat la Bucureşti, 
uneori pentru studii de specializare peste hotare, urmărind prin aceasta să formeze 
un mănunchi de tineri care să continue munca profesorilor din generaţia sa. Mulţi 
dintre profesorii de azi ai Institutului din Sibiu s-au format cu sprijinul şi sub în
drumarea sa. 

Dar rectorul Sofron Vlad a rămas în amintirea tuturor celor ce l-au cunoscut 
nu numai prin munoa dezinteresa-tă depusă în slujba Bisericii şi a neamului său, ci şi 
prin exemplul vieţii sale de sobrieiate şi înaltă ţinută morală., Era un trăitor convins 
al adevărurilor pe care le propovăduia de la catedră sau de Ia amv:rn, un om al 
muncii cinstite, integru, plin de bunătate, modest, corect în raporturile cu oamenii, 
străin de intrigi sau denigrări, lipsit de vanitate. Pentru studen\i a fost un adevăr-at 
părinte, care ştia să ierte orice greşe,lă inerentă -tinereţii, să îndrume pe toţi pe calea 
binelui şi a muncii cinstite, să-i mîngîie pe cei aflaţi în necazuri, să ajute pe cei 
lipsiţi de mijloace materiale, să încurajeze şi să sprijine pe cei dotaţi spre a fi cit mai 
folositori Bisericii. Era un autentic preot şi profesor de vocaţie, un adevărat «ctitor 
de conştiinţe». 

Strădaniile neobosite ale rectorului Sofron Vlad au fost unanim recunoscute 
şi apreciate·, nu numai de aceia care l-au avut profesor înţelept şi devotat misiunii 
lui, ci şi de conducerea bisericească şi de stat. La Sibiu a fost cinstit cu rangul de 
- iconom stavrofor, iar cîrmuirea noastră de stat i-a conferit «Steaua Republicii 
Socialiste România» clasa a IV-a şi medalia «A XXV-a Aniversare a Eliberării Patriei», 
ca o recunoaştere a strădaniilor sale pe tărîm obştesc. 

Rectorul Sofron Vlad pleacă acum dintre noi cu mulţumirea că «şi-a făcut slujba 
deplin» după o viaţă de aproape nouă decenii, închinată slujirii lui Dumnezeu şi a 
semenilor, cu peste 40 de ani de activitate didactică şi publicistică, dintre care 21 
la Institutul Teologic din Sibiu şi aproape GO de ani de slujire ca preot. 

Dumnezeu să-i aşeze sufletul în ceata aleşilor Săi, în rîndul vrednicilor «preoţi 
de mir adormiţi în Domnul», care, în cursul vieţii lor pămînteşti, l-au slujit Lui şi 
ooporului ·român dreptcredincios. ( Pr. prof. MIRCEA PACU RARJU) 

••• 
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Editori a 1: L'anniversaire de l'Union des Principautes Roumaines 
(1859-1989), par le P. prof. Viorel I o ni ţ ă. 

Le present article evoque le 130-eme anniversaire de 1'Union des Prineipautes 
rournaines : Ia Moldavie et Ia Valachie, evenernent crucial de natre histoire natio
nale. L'auteur releve d'abord Ies .prernisses qui ont ete a la base du rnagnifique acte 
et ont assure son accornplissernent Ie· 24 janvier 1859. 

Le desideratum de l'union des trnis pays rournadns s'etait temporairement rea•Ii-se 
a l'an 1600 sous la souverainete de Michel Ie Brave. Cet ideal a ensuite ete appuye 
avec ardeur et prornu energiquernent par Ies leaders de Ia revolution de 1848. Comme 
suite a. des actions patriotiques energiques, Ie 24 janvier 1859, par l'election tant en 
Moldavie qu'en Muntenie (l'ancienne Valachie) du meme eţ unique souverain dans la 
personne d'Alexandre Ioan Cuza, 1e peuple roumain a abouti a l'accornplissemenrt ide 
!'ideal de !'unite, dans une premiere etape, Ia plus importante : Ia creation de l'Etat 
de Rournanie. L'unite complete et reelle allait etre realisee par natre peuple seule
ment en 1918, l-0rsque la Transylv·anie s'est r,attachee definitivement et eternellement 
a la Roumanie en en resultant la Grande Rournanie. 

En conclusion, l'auteur met en evidence cornbien important a ete aussi l'effort 
du clerge de l'Eglise Orthodcxe Rournaine qui es•t toujours restee a câte de Ia masse 
du peuple dans sa Iutte pour l'acco1I1iplissement de ses •asrpira•tions et pour ,Je deve
loppement et Ia prosperite de la patrie. 

Jesus Christ dans Ies sources antiques prophanes, par le P. prof. Vasile 
M ih oe. 

Dans l'article qu'il nous propose, le P. prof. Vasile Mihoc tache de presenter 
systematiquement et d'une maniere critique aussi, Ies temoignages des documents 
prophanes concernant Jesus Chris!. Sa dem_arche est precedee de quelques considera
tions pertinenites sur '1es Ecrirts du Nouvea,u Tes!Jament, en parti<culier Ies St. Evan
giles, la plus importante source sur la personne et la vie du fontloateur du christi-anisme. 

Ensuite on aborde Ies temoignages docurnentaires juda1ques dont le plus im-
portant est celui provenant de l'historien Josephus Phlavius. 
-· Les ecrits rabbiniques, particulierernent le Ta1mude, constituent une deuxieme cate

gorie de temoignages sur Jesu- Christ bien que Ies mentions qu'on y en trouve soient 
denigratrices: Une irnportance particuliere ont aussi les ternoignages des ,auteurs !a
tins: Plinius Ie Jeune, Tacitu:s Suetonius dont s'occupe par la suite l'aute,ua- de ce-t 
.uticle. 

Les ternoignages non-chretiens presentes ici attestent puissarnent qu'au debut 
de- l'ere chretienne ,personne n'a eu l'ildee de contester l'ex~stence histordque de no
tre Seigneur Jesus Chrisl 

La premiere Epître de Saint Paul a Timothee. Introduction, traduction, 
et commentaire, these de doctorat (suite), par le P. Sabin V e r za n. 

D~ns la ,pericope 6, 12-13 nou.s · aiVOi!lS un text d'ap:pui .pollll' la succesion 
apostolique, c'est-a-cLire ~•exhortation 1Jerme a Timothee de garder «le cornrnande
rne;,t», ce qui veut dire l.i doctrine et le pouvoir ecclesiastiques, que l'.Aipâtire trans
met â son successeur â Ephese, l'eveque Tirnothee, de qui, ce serait transmis aux 
autres eveques, sans interru,ption, jusqu'a l'Appari:ti-On de natre Seigneur Jesus 
Christ», 7'est-â-dire jusqu'au Dernier Jugernent. Le jour de l'.Aipparition ,du Seigneur 
sţra un Jour dans lequel Jesus Christ f€ra visibles Sa gloire et Sa puissance. Cet 
evenement aura lieu au moment voulu par Celui qui es-t «l'unique Souverain, Je Roi 
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des rois et la Seigneur des seigneurs» (6, 15). 11 y a dans ce texte •ceirtains des noms 
et des qualites divines qui signifient la puissance, !,a gloire et la souverainete de Dieu. 
Aussi devient-il ce texte une doxologie qui se prolonge avec la precision que Dieu» 
seul possede l'~mmortalite, habitant une lumiere inaccesible, que nul d'entre Ies 
hommes n'a vu ni ne peut voir'» (6, 16). 

Avant de conclure son Epître, l'Ap6tre Saint Piaul instruit Timothee sur la ma
niere dont ii doit enseigner aux rkhes Ia doctrine chiretienne et J,a pratique des ver
tus par la predication ou par l'exhortat-ion directe et personnelle. C'est un theme que 
l'.A:p6tre .n'a plus jamais, jusqu'ici, a.horde de ce point -de vue dans d'aufres ecirits. Les 
riches dont ii fait mention ici (6, 17-19), sont ceux-Ia qui de regie ont obtenu •la 
richesse en heritage. A leur egard Timothee doit manifester une attitude 'intransigente, 
en Ieur indiquant fermement ce qu'ils doivent observer e,n ce qui concerne la maniere 
chretienne dont Hs peuvent disposer des biens materiels en vue de leur salut. 

En concluant, l'Ap6tre resume, en quelque sorte, toute l'Epître lorsqu'il ecrit a 
Timothee : «garde la depot» (6, 20). Par le terme «depot» ii rveut qu'on comprenne la 
doctrine saine de l'Eglisc (6, 3). En tant que depositaires d'un teJ tresor,. ,Timothee et 
ses successeurs ne doivcnt pas attacher d'import2nce «aux discours creux et ,impies 
et aux objections de !'a pseudo-science» (6, 20). Les deux expre55ions: ««discours 
creux et impies» et «objections de Ia pseudo-science» indiquent deux sortes d'oppo
sitions â l'egard de l'enseignement evangelique dont Ies fruits pourraient etre dimin!les 
ou peric!Hes. L'acception de la pseudo-science equivaut a l'ecartement de la foi (6, 21 ). 

L'expiression: «la grâce soit avec vous» est la plus breve conclusdon que 
St. Paul emploit dans certaines de ses epîtres. Le ·piuriei «vous» indique que cette 
Epître a ete adressee non seulement a Timothee mais a tous Ies chretiens d'Ephese. 

La theologie de l'Epître est presentee conformement a l'angle sous lequel Saint 
Pa,1,11 rega,rde la. vie chretienne et l'activtte ,past.ora,le mfo;si-onnaire de l'eveque Ti
mothee et des autres ministres d'eglise consacres par l'imposition des mains. 

La doctrine de l'Epître sur Dieu consiste au premier abord dans des textes ou des 
noms de Dieu sont mentionr:es (6, 15-16) et qui mettent en evidence le rapport tle 
Dieu avec Ies creatures, particulierement avec l'homme. L'affirmation que «Dieu ha
bite une lumiere inaccessible» met en evidence un argument particulier et origine! 
pour l',approfondissement du conce.p.t de /umiere divine que nous aurons trouve de
veloppe dans la theologie apophatique et dans l'hesychasme. 

Dieu est envis-age en tant que Sauveur de toute l'humanite (1, 1 ; 2, 3; 4, 10) et 
c'est une doclrine sur J.aquelle l'auteur de l'Epitre se .penche d'une maniere toute :par
ticuliere. Dieu est unique (1, 17; 2, 4). II est transcendent (1, 17; 6, 15, 16), immortel 
(6, 16), invisible (1, 17; 6, 16) et bienheureux (1, 11; 6, 15). 

En ce qui concerne Ia Christologie, on y prete un interet tout par,ticulier dans 
la I-ere Epitre a Timothee parce que tout comme dans Ies deux autres Epîtres pas
torales, le nom du Sei-gneur est: soi-t Christ Jesus (1. 1, 2, 12, ·14, 15, 16; 2, 5; 3, 
13 etc.), soit Jesus Christ (6, 3, 14), alors que dans Ies autres Epitres de Saint P-aul, 
Ies deux noms sorrt employes plut6t dissocies, separes. La divinite du Seigneur est 
affirmee au moyen de l'appellative: Kyrios - le Seigneur, au moyen aussi de l'asso
ciation de Son nom et de celui du Pere en tant que source de la grâce, de Ia mi
sericorde et de la paix (1, 2). L'incarnation du Seigneur est affirmee dans des ex
pressions comme suit: «Christ Jesus est venu dans Ie monde» (1, 15), «I'homme 
Christ Jesus» (2, 5), «II a ete manifeste dans Ia chaire» (3, 16), «II a ete vu des an
ges» (3, 16). «Il a ete cru dans Ie monde» (3, 16), «II a ete emrpor•te dans la gloire„ 
(3, 16). 

La Soteriologie de l'Epitre comprend en premier lieu l'affi.rmation de l'univer
salite du peche ( 1. 15 1 2, 4, 6). Le s,alut a ete a1ccompli conformement au plan de 
Dieu, opere dans la foi (1, 4). Dieu veut que tous Ies hommes soient sauves et a 
envoye Ie Christ comme mediateur entre Lui et Ies hommes (2, 5). L'Apparition - la 
paroussie aura lieu selon Ie plan de Dieu aux moments marques (6, 15). Le salut 
objectif est l'oeuvre de Jesus Christ qui est le «mystere de la piete» (3, 16). Le but 
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de la venue du 
1
Christ dans le monde est pour sauver Ies pecheurs (1, 15). Tous Ies 

hommes ont ete s-auves par le sacrifice du Christ qui s'est donne en ranc;:on pour 
tous (2, 6). 

Pour Ie salut individuel est necessaire la grâce de Dieu «qui a surabonde» (1, 14) 
et qui doit etre mise a I'oeuvre par Ies Sacrements celebres par Ies ministres d'eglise 
(4, 14). Les chretiens sont appeles croyants comme l'a'Pâtre Iui-meme aussi (1, 12). 
Celui qui reste aUache a Ia cause des bonnes oeuvres sauvera son âme (4, 16). 
L'expression «_b9nnes oeuvres» est repetee cinq fois dans 1a I-ere Epitre a Timothee 
afin de caracteriser une vie exempiaire du point de vue evangelique (2, 10; 5, 10, 25). 

L'eglise est le Iieu et le cadre dans lequel se deroule toute Ia vie chretienne : 
«la maison de DieJ est l'Eglise du Dieu vivant, colonne et fondement de la verile» 
/3, 15). L'Eglise est a Dieu (3, 5, 15), deposiitaire de Ia verite qu'elle soulient teUe 
une colonne el comrne un fondement (3, 15) qu'elle garde et propage, p3r ses mi
nistres, incessament jusqu'a Ia paroussie (6, 14). Elle est depositaire de la verite re
velee par Dieu (3, 15). L'Eglise est l'inslitution unique et universelle appartenant â 
l'unique Dieu (I, 17), qui a envoye d·ans le monde Christ Jesus comme unique me
dtateur et ranc;:on pour tous (2, 5-6). Elle est apostolique parce que sa doctrine a 
ete prechee par Ies apotres (1, 2; 2, 7). L'Eglise est egalement une institut:on visible 
car elle est constiluee d'etres humains (3, 15; 5, 16). Elle prend en charge Ies veuves 
âgees et pauvres (1, 3-16). 

Dans Ia I-ere Epître â T,imothee nous somrnes ren.seignes sur le sacerdoce hie
r,a,rchique sacramentel, de Ia maniere la plus complete .par ra'Pport aux autres Iivres 
du Nouveau Testament. Dans cet ecrit de l'Alpâtr.e Saint Paul nous apprenons tous 
Ies tro[s termes des-ign,ant Ies ,trOIDS graides du sacerdoce hiernrqu,e: diakonos, 
presbyteros et episcopos. Par consequant sont attestes Ies trois degres de Ia hie
ra,rchie ecclesiale a l'epoque .apostoliqu,e meme . 

••• 
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