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LA ANIVERSAREA UNIRII PRINCIPATELOR
(1859—1989)

Nadscut din ingeméanarea dacilor cu romanii, poporul romén a locuit
dintotdeauna vatra stramosilor sdi, pe care a apdrat-o fdrd nici o pre-
cupetire si care, la rindul ei, i-a asigurat una dintre caracteristicile sale
specifice. Intregul spatin carpato-dundreano-pontic a fost locuit, fard
intrerupere, de poporul roman, care s-a manifestat ca popor unitar, de
aceeasi origine daco-romand, vorbind aceeasi limbd de origine latind,
madrturisind aceeasi credin{a crestind de traditie rasariteand, areator al
unei culturi populare si culte unitare, al unor obiceiuri si- datini adinc
inrdddcinate in cugetul si simtirea oamenilor.

Unitatea de origine si neam a poporului roman s-a manifestat per-
manent prin unitatea de credin{d, prin unitatea de culturd, prin comu-
nitatea economicd, prin lupta comund impotriva cotropitorilor, Sub
Mircea cel Mare (1386—1418), sub Iancu de Hunedoara (1441—1456), sub
Stefan cel Mare (1457—1504), sau sub ceilalti falnici domnitori romani,
indiferent cd au domnit in Muntenia, Transilvania sau Moldova, romé-
nii au simtit dintotdeauna cé separarea lor in state deosebite nu a stirbit
cu nimic unitatea de neam si de acfiune comuna intru apdrarea cauzei
romaénesti.

Congstiinta unitdtii de neam, care a pregétit constiinja unitdtii na-
fionale, s-a manifestat treptat in primele tipdrituri romanesti, in prefata
Noului Testament de la Bilgrad (1648), semnatd de ilustrul mitropolit
Simion Stefan, in scrierile cromicarilor, in operele umanistilor romani
si ale reprezentantilor Scolii Ardelene.

Legdturile permanente si frecvente, de toate felurile: economice,
politice, sociale si culturale intre cele trei Tari romanesti, de la inte-
meierea lor, in pofida graniteior artificiale ce le despdrteau, au generat
o dorin{4, constientd in mintea celor mai inaintati dintre oamenii vre-
murilor acelora, virtuald in mintea si inimile multimilor, dorinta de unire
intr-un singur organism statal !. Aceastd dorintd a fost implinitd sub
conducerea domnitorului Mihai Viteazul, la 1600, cind toate cele trei
Principate roméne au fost unite pentru scurta vreme, sub acelasi sceptru.

Actul sdvirsit de Mihai Viteazul avea sd arate cd unirea este posi-
bild si, direct sau indirect, acesta avea sd ramind idealul miscarilor de
emancipare nationald care au urmat. Pe vremea rdscoalei condusi de
Horia, Closca si Crisan (1784) sau in timpul revolutiei lui Tudor Vladi-
mirescu (1821), care a impus numirea de domni paminteni, s-a dat ex-
presie temerij din partea autoritdjilor strdine, cd romanii din cele trei
Principate s-ar putea uni si atunci ar deveni foarte periculosi.

1. Stefan Pascu, Fdurirea Statului national uniiar romén, vol. I, Editura Academiad
R.S.R., Bucuresti, 1983,
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4 EDITORIAL

In timpul revolutiei de la 1848, a fost constituit pentru prima datd
la romani, fie si pentru scurtd vreme, un guvern democratic provizoriu,
prin proclamatia de la Islaz, din 9 iunie 1848. Din acest guvern provi-
zoriu ficea parte si preotul Radu Sapcd din Celei, ce «era un om de o
deosebitsd energie, care lupta impotriva oricdrei nedreptdfi. Isi crease
un deosebit prestigiu in mijlocul t{drdnimii, era iubit si respectat nu nu-
mai de enoriasii s&i, ci si de tdranii din Intreaga regiume» 2

Revolutia de la 1848 a consolidat noua ideologie nationald si a rds-
pindit,in rindul maselor largi ideile libertdtii sociale si nationale, care
vor sta la baza luptei poporului roméan pentru fdurirea statului sdu na-
tional, unitar, liber si independent. In fruntea luptei pentru unire s-au
situat c#rturarii pasoptisi, purtdtori ai ideilor inaintate, care au evocat
trecutul, au cultivat limba, literatura si istoria nationald, au conceput
proiecte si programe, au tipdrit manifeste si apeluri, ziare, reviste i
cdrti, au intemeiat asociatii culturale in slujba idealului unirii tuturor
romdnilor de pe cuprinsul vechii Dacii.

Edificatoare sint mai ales proiectele ce se fduresc in aceastd pe-
rioadd, in legdturd cu unirea romdnilor intr-un stat national indepen-
dent si suveran. Astfel, programul luptdtorilor moldoveni «Printipiile
noastre pentru reformarea patriei», alcatuit la Brasov, in anul 1848, pre-
vedea pe lingd altele «unirea Moldovei cu Valahia intr-un singur stat
neatirnat roménesc», iar in «Dorintele partidei nationale din Moldova»,
redactate de M. Kogdlniceanu, in august acelasi an, unirea celor doud
tdri era consideratd «Cheia boltei, fard de care s-ar prabusi tot edifi-
ciul national». In iunie 1848, Vasile Alecsandri scria lui Nicolae Bilcescu
cd dorinta cea mai arzdtoare a moldovenilor era «unirea Moldovei cu
Valahia sub un singur guvern §i sub aceeasi constitutier. Ideea unirii
Tdrilor roméne a fost propagatd prin pres3 si intruniri si de luptatorii
pasoptisti bucuresteni. Astfel, C.A. Rosetti scria la 13 iulie 1848 in
ziarul «Pruncul romén» urmatoarele: «Va intindem mina, frati moldo-
veni; in interesul nostru comun vd cerem umirea.., vom alcdtui un
singur stat, o singurd natie, o singurd Roménie», iar Dimitire Bolinti-
neanu in «Poporul suveran» sustinea, de asemenea, «unirea provinciilor
romdnesti», In Transilvania unirea fusese ceruti chiar de la inceputul
revolutiei. La adunarea de la Blaj, din 3/15 martie 1848, aldturi de recu-
noasgterea nationald a romanilor din Transilvania si de alte revendicari,
masele populare, prin cunoscutul strigdt «Noi vrem si ne unim cu tara»,
au cerut unirea cu fratii lor de peste Carpati.

Dupd revolutia din 1848, unirea a devenit problema centralid a in-
tregii viefi politice roménesti, punind in miscare masele cele mai largi
ale poporului. Un rol important in crearea climatului favorabil unirii
l-a indeplinit propaganda unionistd, susfinuti cu egald masurd de cétre
lupt&torii roméani pasoptisti exilati si de elementele democratice inain-
tate din aproape toate t{drile Europei, ca si de c#tre fruntasii miscarii
unioniste din tara.

Clerul era angajat cu toate fortele in marea luptd unionisti. Directo-
tul Seminarului din Bucuresti se pune in fruntea luptei preotilor unio-

24‘ 2. Gherasim Pitesteanul, Preotul Radu Sapcd. Omul si epoca sa, Rm. Vilcea, 1978,
p.
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EDITORIAL 5

nisti din capitald; Filotei, episcopul Buz#dului subscrie, primul dintre
clerici, programul unionist ; Mitropolitul Nifon, binecuvinteazd miscarea
pentru unire in fata unei mult{imi adunate la Mitropolie. Intr-o circulara
adresatd protopopilor, in ianuarie 1857, Filotei al Buzdului precizeazd cd
pozitia clerului in acele imprejurdri este «de a indlfa rugdciuni P&rin-
telui ceresc pentru unirea si infritirea romaénilor intr-o singurd voinfad
5i un cuget, ca sd aleagd deputatii lor vrednici de a lor incredere, care
sd sprijine si, sd ceard drepturile si pentru viata patriei lor», si ii in-
deamni pe preoti si pe equmeni «ca sd f{ie Te-Deum si priveghi prin
biserici». Intr-o depesd adresatd de contele Walewski lui Talleyrand
se aratd cd «episcopul de Buzdu a semmnat programul partidului national,
1-a binecuvintat cu solemnitate si a poruncit rugdciunj in eparhia sa,
pentru succesul ideii la care a aderat. ‘Aceastd aprobare a unui
membru al inaltului cler a produs aici o profundd senzatie». In aceeasi
corespondentd, comisarul Frantei il informa pe seful sdu si de vizita
pe care a fdcut-o la Buzdu, episcopului Filotei, cu prilejul cdldtoriei la
Iasi, pentru a-1 incuraja s persevereze in atitudinea adoptata. Vizita
aceasta a prilejuit o insufletitoare manifestatie pentru unire. La receptia
datd la palatul episcopal, multi reprezentanti ai orasului au finut sd par-
ticipe; ca un semn de adeziune, si de simpatie, la ideea unirii. Un alt
diplomat francez, George Le Sourd, intr-un raport al sdu, ardta cd re-
prezentantii clerului sint animati de ideile cele mai nationale, iar «epis-
copul de Buzdu, care este un om ponderat si infelept, merge in fruntea
lor», Pozitia patrioticd a acestuia a fost apreciatd in mod deosebit de
Comitetul central al unirii, care i-a trimis o adresd de mulfumire, feli-
citindu-1 pentru impartasirea cu entuziasm a dorinfelor roméanilor. La
rindul sdu, episcopul Calinic al Rimnicului trimite, la 15/27 aprilie 1857,
o circulard protopopilor in care aratd cd «poporul romdn nu are decit
sd ceard pe cale legitimd viata politica si nationald..., si spre a cere
viata trebuie a se uni intr-un cuget si o viatd» si cere tuturor preotilor
din eparhia sa sd oficieze, in -acest scop, rugdciuni si slujbe bisericesti.
La 29 aprilie/11 mai 1857, Comitetul unionist din Craiova adreseazd
multumiri episcopului Calinic, pentru cd vegheazd in eparhia sa, ca
«duhul luminii, al dragostei si al tdriei, sd uneascd inima tuturor roma-
nilor in aceeasi dorintd si vointd, pentru binele si fericirea scumpei
noastre patrii» 3,

Ca urmare a actiunilor lor patriotice s-a realizat actul unirii Moldo-
vei cu Muntenia, prin alegerea lui Alexandru Ioan Cuza (1859—1866),
la 24 ianuarie 1859, ca domn al T&rii Roménesti, dupd ce la 5 ianuarie
fusese ales ca domnitor al Moldovei. Acest act istoric implinea visul
de veacuri al tuturor roménilor si asigura dezvoltarea internd mult mai
complexd a tdrii, precum si afirmarea ei pe plan international. Ca si
celelalte acte definitorii ale istoriei noastre nationale, Unirea din 1859
s-a infdptuit ca expresie vie a voinfei poporului roman, constituind pen-

3. Gheorghe Vasilescu, Unirea Principatelor. Participarea clerului ortodox la in-
faptuirea actului unirii, in rev. «B.O.R», XCVII (1979), nr. 1—2, p. 212—213.
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6 EDITORIAL

tru popoarele din Europa, mai ales pentru cele din centrul si sud-estul
continentului, o ilustrare convingdtoare a-aplicdrii in viajd a principiu-
lui dreptului de autodeterminare, al unirii pe baze plebiscitare a doud
teritorii apartinind unuia si aceluiasi popor 4.

Aldturi de popor, in marea actiune pentru fdurirea statului romdan
modern s-a aflat si Biserica Ortodox3, prin slujitorii ei. In acele zile
de nestdvilit avint, slujitorii altarelor au inteles si meargd pe drumul
dreptelor nizuinte si aspiratii nationale ale maselor, dindu-si obolul lor
neprecupetit la propdsirea patriei, sprijinind cu infldcdrare, impreund
cu pdastoritii lor, faurirea marelui act istoric, Unirea Principatelor. le-
rarhii Bisericii, prin predici, cuvintari, articole publicate in ziare, bro-
suri, demersuri la autoritdti, iar unii ca membri ai divanurilor, au depus
o intensd si rodnicd activitate in sprijinul unirii.- $i preofimea de mir
de la sate si orage si-a adus contributia ei in actiunea de lamurire si mo-
bilizare a locuitorilor, la infiptuirea actului unirii.

La implinirea a 130 de ani de la unirea Principatelor romane evi-
dentiem jertfa inaintasilor la ridicarea poporului roméan pe noi trepte
de luming si bundstare, cinstindu-le memoria cu hotarirea noastrd de a
le urma exemplul in slujiréa neamului romanesc.

Pr. prof, dr. VIOREL IONITA

A M:i.rcea Musai si Ioan Ardeleanu, De ia statul geto-dac, la statul romén unilar,
Editura stiinjificd si enciclopedicd, Bucuresti, p. 288.
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ARTICOLE 31 STUDII

ITISUS HRISTOS IN IZVOARE ANTICE PROFANE
" Pr. prof. dr. VASILE MIHOC

In anii '60, un autor estima la vreo 60.000 numarul cartilor asupra
vietii Iuj Iisus apérute numai in ultima sutd de ani!. Insusi acest numar
tradeazd — prin imensitatea lui — o mare nellnlste Parafrazindu-1 pe
Pascal, am putea Spune cd oamenii 1l cauti pe lisus Hristos cu atita in-
tensitate deoarece au constiinfa cd incd nu L-au aflat destul.

Vestita lucrare a lui Albert Schweitzer asupra principalelor vieti
ale lui lisus apdrute pind atunci poartd, in varianta ei englezd, chiar
acest titlu: The Quest of the Historical Jesus (Cdutarea lui Iisus-Cel
istoric) 2, O cdutare nu lipsitd de ratdoiri si esecuri. Traseul acestei cdu-
idri inregistreazd chiar si o pozitie radicald : negarea a insdsi existentei
istorice a lui lisus Hristos. Reprezentantii acestei pozitii au sustinut cd
la originea Crestinismului s-ar afla un mit si au incercat sd explice
aparitia acestei religii ignorindu-L pe lisus Hristos. Pentru a explica
Crestinismul — constatd un istoric al acestei tendinfe — asa-numitii
«mltologln «cauta analogu la iudei si la indieni, la grec1 si babilonieni,
la romani, la persi si la egipteni deopotrind. Dupd ei, toate religiile si
misterele, toate zeitatile insemnate si neinsemnate ar fi furnizat ele-
mente din care a fost compus chipul Mintuitorului» 3
" C4d aceste incercari de reconstituire a istoriei Cresrtlmsmulul primat
se intemeiau pe o grésitd intelegere a stiintei istorice este acum un fapt
dovedit, Mitologii nu numai cd lepddau ca pe un balast inutil tot ceea
ce Crestinismul insusi afirma despre sine si despre istoria sa, fapt
inadmisibil din perspectiva istoricd actuald, ci insesi trierea, datarea
si interpretarea de cdtre ei a ‘documentelor vechi reflectd un subiecti-
vism de neconceput astdzi.

Cei ce, in veacul trecut, au negat existenta istoricd a Mintuitoru-
lui, au fdcut-o mai ales de pe pozitiile filozofiei hegeliene, ai cdrei adepti
ferventi s-au declarat a fi% In opinia lor, istoria trebuia si se inca-
dreze in schema filozofiei respective. Unei astfel de tendinte simpliste
fi rdspunde, de pildd, J.B. Lightfoot (1828—1889), cind zice : «Din neferi-
cire pentru criticism, dar din ifericire pentru omenire, istoria nu este
logic consistenta. Oamenii nu sint automate, care se miscd dupd oare-
care principii mecanice, ci suflete vii si complexe, cu variate motivatii.
impulsuri, pasiuni, rezistente» 5

Reconstituirile mitologice ale 1nceputunlor Crestinismului au re-
prezentat un esec. Ele au avut ins# si o consecinti pozitivd : au generat

1. J. Carmichael, The Deailh of Jesus, London, 1966, p. 9—10.

2. Originalul german al acestei lucrdri poartd titlul: Von Reimarus zu Wrede.
Eine Geschichte der Leben-Jesu-Forschung, Tiibingen, 1906. -

3. Prot. dr. Sofron Vlad, Scoala mitologicd — studiu istoric- crmc (Seria Teole-
gica, nr. 23), Sibiu, 1943, p. 32.

4. Ibidem, p. 4—5.

5. I.-B. Lightfoot, The Aposiolic Fathers, part 11, vol: 1, 1890, p. 359. Unul dintre
cei maj-strdluciti - istorici ai veacului nostru, F. A. Simpson, spunea cd istoricilor nu
le-ar face deloc rau sd creada sase lucruri imposibile in fiecare zi inainte de micul
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8 Pr. proi. dr. VASILE MIHOC

o frimintare, din care adevirul crestin a aparut si mai luminos, temeiut
rilor traditionale addugindu-li-se acum rezultatele pozitive ale stiinjei
istorice. Astdzi nimeni mu mai poate contesta, cu argumente valabile
stiintific, cd lisus Hristos a trdit in epoca si in locul in care ne este El
infitisat de Sfintele Evanghelii si c¢d El este intemeietorul Crestinis-
muluj 8.

Inainte de a trece la prezentarea mdrturiilor documentare profane
asupra Mintuitorului Iisus Hristos, este necesar sa spunem citeva cu-
vinte asupra Noului Testament si asupra valorii sale istorice.
Scrierile Noului Testament si in primul rind Sfintele Evanghelii consti-
tuie primul §i cel mai important izvor asupra Intemeietorului Cresti-
nismului, de care depindem exclusiv in ce priveste detaliile. Importanta
marturiilor necrestine nu constd ‘atit in informatiile pe care le iransmit,
cit in faptul cd vin sd confirme datele noutestamentare, fundamentind
astfel valoarea istoricd a scrierilor inspirate.

Cele patru Sfinte Evanghelii nu sint, desigur, biografii in sensul
obisnuit al cuvintului. Fiecare din cei patru evanghelisti isi propune
un scop eminamente teologic si in funcfie de acest scop isi selecteazd
informatiile pe care le detfin asupra vietii si activitdtii Domnului. Nefiind
biografii obisnuite, ar fi gresit s& cdutdm in Sf. Evanghelii expuneri
complete si in ordine cronologicd. Pe de altd parte, chiar avind in pri-
mul rind acest scop religios-teologic, Evangheliile nu neglijeazd aspec-
ful istoric al vietii Mintuitorului. Asa cum rezultd, de pild&, din prolo-
gul Evangheliei a HI-a (Lc. 1, 1—4), evanghelistii si-au propus sd rds-
pundd nevoii de a face cunoscut adevéarul despre Iisus Hristos. Adevdrul
si numai adevarul, cdci afirmatiile lor puteau fi usor controlate, redac-
tarea Evangheliilor efectuindu-se la scurtd vreme dupd evenimentele
pe care ele le relateazd 7. Nimeni nu-si putea asuma riscul de a inte-
meia credinta crestind pe legende sau pe inventii. O credin{d precum
cea a primelor generatii crestine, care implica o loialitate absoluta —
chiar cu pretul vietii — fatd de Mintuitorul lisus Hristos — nu se putea
baza decit pe fapte incontestabile.

Pe de altd parte, desi primele trei Evanghelii au multe pdrti co-
mune, iar autorul Evangheliei a patra a cunoscut Evangheliile sinop-
tice, totusi cele patru Sfinte Evanghelii pot fi considerate a fi izvoare
independente. Intr-adevdr, desi in toate este prezentat in esen{d Acelasi
Tisus Hristos, Fiv! lui Dumnezeu si Mintuitorul lumii, totusi cele patru
Evanghelii au accente si nuante diferite, fiecare autor subliniind in
special unul sau altul din aspectele personalitdtii si activitatii Mintui-
torului. Aceastd specificitate apare mai evident din comparatia dintre

dejun (cf. Stephen Neill, The Interpretation of the New Teslament, 1861—1961, London,
1964, p. 281). Nu avea, desigur, in vedere incurajarea credulitatii, nici a minuirii ne-
criice a datelor istorice. E un mod de a spune cd istoria trebuie si se mulfumeasca
sd fie istorie §i sd mu se lase influenlatd de idei si principii la moda la un moment
dat in alte domenii decit cel al istoriei.

6. «Faptul istoric al existentei lui Hristos este incontestabil stabilits — cu aceste
cuvinte incepe articolul despre lisus Hristos (semnat de JN. Geldenhuys) din The
New Bible Dictionary, London, 1962, retip. 1968, p. 620.

7. Prima Evanghelie (de la Matei, in aramaicd) a fost scrisd indatd dupa anul 40.
In urmatorii 20 de ani s-au scris si celelalte doud Evanghelii sinoptice, Faptele Apos-
tolilor si majoritatea Epistolelor (pauline si sobornicesti).
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IISUS HRISTOS [N IZVOARE ANTICE PROFANE 9

Evangheliile sinoptice, pe de o parte, si Evanghelia a patra, pe de alid
parte. Rezultat al multor ani de reflectie, care l-au condus pe autor la
o patrundere mai adincd a semnificatiilor teologice ale evenimentelor,
Evanghelia de la Ioan se concentreazi mai ales asupra divinitatii Min-
tuitorului ; nici Sf. Ioan insi nu vesteste pe alt Hristos decit Cel infd-
tisat de primele trei Evanghelii.

Pe scurt, in cele patru Sfinte Evanghelii avem izvoarele cele mai
bogate asupra vietii Mintuitorului, iar valoarea istoricd a acestor iz-
voare este mai presus de orice indoiald ®.

Lor li se adauga celelalte scrieri ale Noului Testament. Desi aces-
tea nu aduc prea multe elemente care sd nu fie cunoscute din Evan-
ghelii, este absolut incontestabil cd Faptele Apostolilor, Epistolele si
Apocalipsa au ca piatrd de temelie adevarul cd lisus Hristos a trdit, a
invatat, a sdvirsit minuni, a pdtimit, a murit, a inviat si S-a indliat la
ceruri — adicd tocmai ceea ce afirmd Sfintele Evanghelii. Primele din-
tre aceste scrieri au*fost scrise indata dupd anul 50, deci la numai 20 de
ani de la rdstignirea Mintuitorului. Dacd mai tinem seama de faptul cd
autoru] celor mai multe dintre Epistolele Noului Testament, Sf. Apostol
Pavel, a fost, inainte de convertire (in anii 32——36), un indirjit adversar
al Bisericii crestine si cd autorul uneia dinire Epistolele sobornicesti,
Sf. Iacov, era ruda a Domnului, ne putem da seama cit de importante si
incontestabile sint datele pe care le cuprind aceste scrieri.

Profund semnificative sint, de pildd, cuvintele Apostolului Pavel
din I Cor. 15, 1—8, unde gdsim un rezumat al predicii apostolice des-
pre moartea si invierea Mintuitorului : «Va fac cunoscuta, fratilor, Evan-
ghelia pe care v-am binevestit-o, pe care ati si primiti-o, intru care si
stati, prin care si sinteti mintuiti... Cdci v-am dat, intii de toate, ceea ce
si eu am primit, cd Hristos a murit pentru pdcatele noastre dupd Scrip-
turi; si cd a fost ingropat si cd a inviat a treia zi, dupd Scripturi; si cd
S-a ardtat lui Chefa, apoi Celor Doisprezece ; in urma S-a ardtat deodatd
la peste cinci sute de frati, dintre care cei mai mul{i trdiesc pini astazi,
iar unii au adormit ; dupd care S-a aratat lui Iacov, apoi tuturor Aposto-
lilor ; iar la urma tuturor, ca unui ndscut inainte de vreme, mi S-a ardtat
Si mie».

Aoceste cuvinte ale Apostolului Pavel ~ratd si intimitatea relatiei
dintre Biserica primard si Sfin{ii Apostoli sau alti martori directi ai vietii
si faptelor Mintuitorului. Pe de altd parte, e usor ,de observat ca Sf.
Pavel proclamd rdspicat — cu invocarea unui atit de mare numar de
martori — esentialul a ceea ce stim din cele patru Evanghelii. Nu este,
deci, de mirare cd dupd mai bine de un veac de critici si contestari
acerbe veracitatea celor patru Evanghelii canonice ne apare astdzi ca
definitiv si irevocabil stabilitd. Una dupd alta, teoriile si «scolile» care
au contestat valoarea istoricd a Evangheliilor au trebuit s& cedeze in
fata adevdrului.

8. Dupa Johannes Weiss, renumit teolog german, dovezile evanghelice despre
istoricitatea Mintuitorului sint atit de sigure incit «chiar dacd am descoperi astazi
o inscriptie in care procuratorul Pontiu Pilat ar atesta solemn cd a pus sd fie rastignit,
intr-o zi anumitd, Tisus din Nazaret, care se dddea drept rege al iudeilor, acest fapt
n-ar spori tdria mdrturiei cuprinsd in Evanghelii» (Jesus von Nazareth. Mythus oder
Geschichte 2, Tibingen, 1910, p. 171).
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10 Pr. proi. df. VASILE MIHOC

A. MARTURII DOCUMENTARE IUDAICE

1. Iosif Flaviu

Intre marturiile iudaice despre Mintuitorul, cea mai importantd
este, desigur, cea a istoricului losif Flaviu (37/38 — 100 d.Hr.) °. Mar-
turia sa are o valoare incontestabild, deoarece a trdit chiar in veacul
apostolic si a putut cunoaste indeaproape Crestinismul primar. Pe de
altd parte, Iosif Flaviu aduce «marturia necrestind cea mai amicald
asupra luji Iisus» 1% In afard de referiniele explicite la ilisus . Hristos,
pe care-L prezintd clar ca pe un personaj istoric, Iosif Flaviu ne fur-
nizeazd informatii exceptionale asupra vietii iudeilor in secolul I al
erei crestine. El ne vorbeste pe larg despre domnia lui Irod cel Mare
si a fiilor sdi, despre situatia Tudeei sub procuratori, printre care a fost
si Pontiu Pilat, despre moartea Si. Ioan Botezdtorul si cea a Sf. Iacov,
primul episcop al Ierusalimului etc.

In doud locuri in ale sale Antichitdfi iudaice” (XVIII, 3, 3 si XX,
9, 1), losif Flaviu se referd la Mintuitorul Hristos. Vom incepe cu pre-
zentarea celui de-al doilea text, care ridicd mult mai pufine probleme
decit cel dintii.

Iaid ce scrie losif Flaviu despre martiriul primului episcop al leru-
salimului (d&m textul in intregime, deoarece cuprinde o mulfime de
elemente care se leagd de viata Bisericii primare).

«Deci Cezarul 11, quzind de moartea lui Festus !, I-a trimis ca procu-
rator in Iudeea pe Albinus 3, Iar regele 14 ]-a scos din arhierie pe Iosif,
dindu-i aceastd demnitate fiului lui Anna (Hanan), care si el se numeda
Anna 18, Despre bdtrinul Anna se spune cd a fost omul cel mai norocos ;
cdci a avut cinci fii, care to{i au definut functia de arhiereu.al I
Dumnezeu gi, inaintea lor, el insusi s-a bucurat multd vreme de aceastd
demnitate, ceea ce nu s-a mai intimplat vreodatd cu nici unul din cei-

9. Asupra vietii si operei sale, vezi Pr. prof. Dumilru Abrudan, losif Flaviu -—
istoric al epocii intertestamentare, Imporiant/a sa pentru cunoasterea contextuluj in
care a apdrut Crestinismul, in «Mitropolia Ardealului», XXXII (1987), nr. 3, p. 8—20.

10. Jésus-Christ Dieu et Homme, rezumat al cartii lui S. G. Craig, Jésus hier
et aujourd’hui, in «Perspectives réformeées», 10-e année, 1980, no. 2, p. 41.

11. Este vorba de impéaratul Nero (54—68).

12. Porcius Festus a fost procurator al Iudeii intre anii 60—62. Magistrat prudent
si cinstit, el a murit in timpul exercitdrii mandatului siu, Festus este cel care I-a
trimis la Roma pe Sf. Apostol Pavel, care, pe temeiul calititii sale de cetdfean roman,
a flicut apel la judecata Cezarului (Fapte 25—26).

13. Albinus a fost procurator al Iudeii intre anii '62—64. Lipsit de scrupule,
venal, el a devenit foarte repede un instrument docil in miinile nevrednicului arhiereu
Anna al Il-lea, contribuind, prin guvernarea sa nefastd, la exacerbarea zelotismului
indaic, care va conduce la izbucnirea marii revolte din anul 66.

14. Este vorba de regele Irod Agripa al I-lea, fiul lui Agripa I, care stipinea
atunci, sub suzeranitate romand, {inuturile din nord-estul Marii Tiberiadei (Gaulanitis,
ltureea, Bataneea, Trahonitis, Auranitis si Abilene). Fiind singurul rege iudeu, micar
cd Iudeea propriu-zisa era condusd de un procurator roman, Irod gripa al II-lea
era si inspector al templului din lerusalim, cu dreptul de a-i numi pe arhierei. Aceastd
funcfie ii fusese incredinlald incd de impdratul Claudiu (cf. losif Flaviu, Antichjtdi
iudaice XX, 5, 2; XX, 9, 7; Rdzboiul judaic I, 12, 1). )

15. Arhiereul Anna al Il-lea apare si in Noul Testament in postura de adversar
al tinerei Biserici crestine. Pe acesta il numeste Sf. Apostol Pavel «perete varuit»
(Fapte 23, 3).
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lal}i arhierei 8. Insd acest Anna cel Tindr care, precum am spus, ¢ fost
fdcut arhiereu, era un om violent §i insolent ; el aparjinea partidei sa-
ducheijlor care, agsa cum am ardtat deja, erau foarte duri in judecarea
ofenselor, mai mult decit toti ceilalti iudei. Asa tiind deci, Anna a crezut
cd a gdsit acum prilejul potrivit (de a-si exercita autoritatea, n.n.), cdci
Festus murise, iar Albinus era pe drum. Astfel, el a adunat sinedriul si
a adus.inaintea judecdtorilor pe fratele lui Iisus, Cel numit Hristos, al
cdrui hume era Iacov, si pe alfi cifiva si acuzindu-i cd sint cdlcdtori ai
Legii, i-a dat sd fie ucisi cu pietre. Ceea ce s-a fdcut nu le-a fost insd
pe plac cetdtenilor celor mai moderafi si mai atasa}i Legii; acestia
s-au adresat regelui!?, cerind sd-i atragd atenfia luj Anna sd nu mai
facd asa ceva in viitor, cdci sdvirsise un act nejustificat. Unii dintre ei
au iesit in intimpinarea lui Albinus, care venea dinspre Alexandria, si
l-au informat cd nu era legal ca Anna sd intruneascd sinedriul fdrd
aprobarea sa. Dindu-le dreptate, Albinus a scris plin de minie lui Anna
si l-a ameninfat cd-1 va pedepsi peniru ceea ce a fdcut. Pentru care,
regele Agripa i-a si luat arhieria, dupd ce o definuse numai trei luni,
si I-a fdcut arhiereu pe Iisus, fiul lui Damneus» 18,

In acest text, Iosif Flaviu il identificid pe lacov, primul episcop al
Ierusalimului, ca «fratele lui lisus, Cel numit Hristos» (6 a8eA¢ds "Incos
<05 heyopévov Xptatos). Dupd cum se stie, acest Iacov apare si in
Noul Testament cu supranumele de «fratele Domnului» (Gal. 1, 19;
cf. Matei 12, 46, 48—49 si loc. par. ; Fapte 1, 14; I Cor. 9, 5), deoarece era
rudd (vadr) al Mintuitorului ¥®, «lisus Cel numit Hristos» este pentru
Iosif Flaviu un personaj istoric bine cunoscut; istoricul iudeu il men-
tioneazd aici pentru mai precisa identificare a acelui Iacov care a fost
ucis ilegal de cédtre nevrednicul arhiereu Anna al II-lea.

Unii au crezut cd aceastd identificare ar constitui o interpolatie
crestind, pe temeiul faptului ci titlul de Hristos dat lui Iisus implicd
recunoasterea mesianitatii Sale, ceea ce nu e de asteptat din partea
lui losif Flaviu. Desigur insd cd referinta unui crestin la mesianitatea
Mintuitorului ar fi fost mult mai direct® Se stie cd intre crestini titlul
Hristos a fost dat lui lisus ca - un nume propriu al Sau. Crestinii ziceau
pur si simplu «lisus Hristos», marturisindu-si astfel credinja ca Ilisus
este Hristos, adicd Mesia cel profetit. Expresia leyopevos Xparéc (Cel
numit Hristos) trddeazd aici pe iudeul neconvertit la Crestinism, pen-

16, Este vorba de acel arhiereu Anna (Hanan), care, dupa Evanghelia de la loan
(18, 13 si urm.), a fost de fapt «adevaratul autor al condamnarii Mintuitorului» (Dr.
Joan Fruma si Prof. Dr. Grigorie Marcu, Procesu! Mintuitorului. Studiu juridic si .leo-
logic, Seria Teologicd, nr. 30, Sibiu, 1945, p. 283). Instituit arhiereu de legatul impe-
rial al Siriei, Publius Sulpicius Quirinius, in anul 6 sau 7 d.Hr., acest Anna cel Bétrin
a functionat neintrerupt in aceastd demnitate pina in. anul 15 d.Hr. Si dupid aceea
insd, a continuat si exercite o inriurire hotdritoare asupra vietii de obste a iudeilor,
atit datoritd averii sale considerabile, cit yi prin faptul-cid a devenit seful unei ade-
vdrate dinastii de arhierei: cinci dintre fiii sdi, un ginere (Caiafa) si un nepot (Matias,
la anul 65 d.Hr.) au detinut demnitatea arhieriei mozaice (ibidem, p. 279).

17. Lui Irod Agripa al 1I-lea.

18. Antichitdti iudaice XX, 9, 1 (200—203); am redat textul dupad editia englezi :
The Life and Works of PFlavius Josephus, trans. by W. Whiston, New York, fa.;
p. 598—599. ' ‘

19, Vezi Pr. prof. Vasile Mihoc, Sf. Jacov «fratele, Domnului, in «Indrumater
bisericesc» pe anul 1985, Sibiu, p. 79—81; ldem, Cu privire la «{ratii Domnului, in
«Indrumaitor bisericescs pe anul 1987, Sibiu, p. 122—125.
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12 Pr. prof. dr. VASILE MIHOC

tru care «Hristos» este un titlu, iar nu un nume propriu?. Cind losif
Flaviu isi scria lucrarea (dupd anul 70), Crestinismul era larg rdspin-
dit in lumea greco-romand si oricine stia cd toti crestinii credeau in
lisus ca Mesia-Hristos, dar e sigur ci cititorii p&gini nu stiau nimic des-
pre Sf. Iacov, episcopul Ierusalimului. Maniera de identificare a aces-
tuia din urm3 in lucrarea lui Iosif Flaviu apare, deci, ca absolut fireasca.
Pe de altd parte, opera lui losif Flaviu menfioneazd multe personaje
cu mumele «lisus». Chiar la sfirsitul pericopei citate e mentionat un
«lisus, fiul lui Damneus». Astfel, expresia «Cel numit Hristos» e addu-
gatd aici de Iosif Flaviu pentru mai precisa identificare a acestui Iisus,
al cdrui «frate» a fost ucis din porunca lui Anna.

Origen (t 254), care cunostea bine opera lui Iosif Flaviu, isi ex-
prim& mirarea cd acesta, desi nu credea in mesianitatea lui lisus (dmiot®dv
® ‘Inoof &¢ Xpatd) a ldsat o mdrturie atit de pozitivd despre lacov,
«fratele» Sdu 2. Aceasta dovedeste nu numai cd identificarea Iui lacov
ca «fratele lui Iisus, Cel numit Hristos» exista in textul lui Iosif Fla-
viu inainte de Origen, ci si cd@ aceastd identificare nu i-a lasat lui
Origen deloc impresia cd losif L-ar fi considerat pe lisus a fi Hristos
(Mesia). ‘

Concluzia e clard: nu existd nici un temei pentru negarea au-
tenticitdtii mentiunii despre «lisus, Cel numit Hristos» in textul din
cartea a XX-a a Antichitdtilor iudaice.

Modul in care vorbeste aici Iosif Flaviu despre lisus Hristos, fara
a simfi nevoia unor precizdri suplimentare, lasd sd se inteleagd cd El a
fost prezentat mai pe larg cititorilor intr-un text anterior.

Intr-adevdr, in cartea a XVIli-lea a aceleiasi lucréri se gdseste acel
important testimonium Flavianum, cu urmétorul cuprins:

«Cam in acea vreme 22 g trdit Iisus, un om infelept, dacd putem
intr-adevdr sd-L numim om. El era fdcdtor de lucruri minunate si in-
vdjdtor al oamenilor care primesc cu pldcere cele adevdrate. Si a
cistigat de partea ,Sa pe mulfi judei si pe mulji eleni. Acesta era
Hristosul. 8i atunci cind Pilat, in urina denunfului din partea condu-
cdtorilor- neamului nostru, L-a condamnat la cruce (rdstignire), cei care
L-au iubit de la inceput n-au incetat a-I fi atasafi. Cdci El 1i s-a ardtat
iardsi viu a treia zi, dumnezeiestii prooroci spunind despre El acestea
si alte mji de lucruri minunate. Nici chiar acum nu s-a sfirgit cu neamul
crestinilor, care-si iau numele de la EI» 2.

Desi pind in secolul al XVi-lea n-a pus nimeni la indoiald auten-
ticitatea acestui text, cercet&torii sint astdzi in general de acord ci el

20. Vezi Emil Schiirer, The History of the Jewish People in the Age of Jesus
Christ (175 B.C. — A.D. 135), a new english version revised and edited by G. Vermes
and F. Mitlar, org. editor M. Black, vol. I, Edinburgh, 1973 ; p. 431—432 (Exkursus [I :
Josephus on Jesus and James); Maurice Goguel, Jésus de Nazareth — mythe ou
histoire ?, Paris, 1925, p. 40.

21. Crigen, Comm. in Matth. X, 17 (ad Mt. 13, 55); Conira Celsum 1, 47; 11, 13
{(dupd E. Schilrer, op. cit., vol. 1, p. 432).

. 22, Contextul anterior vorbeste despre o tulburare intimplata la lerusalim in
limpul procuratorului Pontiu Pilat. Cauzatd de initiativa procuratorului de a construi
un apeduct cu bani luati din vistieria templului, riscoala a fost indbusitd in singe
(vezi E. Schirer, op. cit,, vol. 1, p. 385).

23. Am_ichjldtj iuduj_ce, XVIIL, 3, 3 (63—64) ; traducere dupi edifia engleza citatd,
p. 535; s-a tinut seama si de originalul grecesc si de traducerea oferiti de Prof. Vasile
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confine interpolatii crestine, dar cd in ansamblu este scris de mina is-
toricului iudeu 4, Si iatd de ce:

— In primul rind, unele pérti din acest testimonium Flavianum sint
de neconceput ca fiind scrise de mina unui interpolator crestin. Astfel,
in afirmatia cd Pilat L-a condamnat pe lisus la rdstignire la instigatia
conducdtorilor iudei se face o distinciie clard intre rolul lui Pilat si cel
al sinedristilor. In Evanghelii nu apare nicdieri atit de clar marcatd
aceastd distinctie. Se vede aici mina lui Iosif Flaviu, care cunostea cum
nu se poate mai bine rolurile specifice pe care le aveau in cazuri de con-
damndri capitale autorititile iudaice si procuratorul roman. De aseme-
nea, in ultima frazad este vorba de «neamul (tribul) crestinilor» (@
Lptotiavoy o Pirov). Expraesia pare a avea un sens peiorativ si e
cu neputintd de crezut c3 ar fi fost folositd de un interpolator crestin.
Incd si mai importante sint particularititile stilistice flaviene din acest
text. Astfel, «care primesc cu pldcere» e o formuld ce revine de repe-
tate ori sub pana lui Iosif Flaviu 25 In stilul sdu sint si cuvintele «con-
ducdtorii neamului nostru». Acelasi lucru se poate spune despre epi-
tetul de «om injelept» (sopds avnp) aplicgt lui lisus, care corespunde
tendintei lui Iosif de a asimila curentele religioase iudaice, ca fariseis-
mul, saducheismul sau esenianismul, cu scolile filozofice din lumea
greco-romand. In orice caz, un crestin n-ar fi folosit pentru caracte-
rizarea Mintuitorului expresia de «om intelept». Ideea cu elenii care
s-au atasat si,ei lui lisus este si ea caracteristicd lui Iosif %6

— In al doilea rind, textul actual cuprinde mici secfiuni care nu
se poate sa fi fost scrise de istoricul iudeu. Un iudeu neconvertit n-ar
fi fdcut niciodatd afirmatia cd lisus a fost Hristosul (6 Xpietd¢ odvos
7v). losif Flaviu putea si spund despre lisus cd «este numit Hristos»
(cf. XX, 9, 1), spre a-L distinge de alte persoane cu acelasi nume, dar
afirmafia neta cd El era Hristosul (Mesia) e de neconceput din partea
unui autor care nu era crestin. De asemenea, cuvintele: «dacd putem
intr-adevdr sd-L numim om», care presupun credinta in divinitatea lui
Iisus, nu pot fi nici ele atribuite lui Iosif Flaviu. Prezenta lor aici in-
tireste insd convingerea cd expresia anterioard — «un om intelept»
— este autenticd; nemulfumit de prezentarea lui Iisus numai ca «un
om intelept», interpolatorul crestin a socotit necesar sa adauge pre-
cizarea de mai sus, care lasd clar sd se inteleagd ca de fapt lisus n-a
fost numai om, ci si Dumnezeu.

Este apoi indoielnic cd prezentarea lui lisus ca «invatater al oa-
menilor care primesc cu pldcere cele adevarate» ar apartine lui Iosif
Flaviu. E greu de crezut cd acesta vedea in crestini pe cei ce au pri-
mit cele adevdrate. Pe de altd parte insd, pare nefiresc ca un crestin,
referindu-se la primirea inv&taturii Mintuitorului, sd foloseascd expre-

Grecu in studiul intitulat: E autentic locul din Flavius Josephus despre Domnul Iisus
Hristos 2, in «Studii teologice», 11 (1951), nr. 9—1Q, p. 559.

24. Vezi E, Schiirer, op. cit,, vol. 1, p. 432—441; M. Goguel, op. cit.,, p. 36—39;
Pr. prof. Petru Rezus, Istoricitatea Mintuitorului, in «Studii teologice», IX (1957), nr.
3—4, p. 192 s.a. Prof. Vasile Grecu (arl. cit.), inclind spre acceptarea autenticitatii
integrale a textului. '

25, Formularea «a primi cu pldcere» apare de 7 ori in cartea a XVIIl-a a Anti-
chitdtilor judaice (cf. M. Goguel, op. cit., p. 38).

26. Ibidem.
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sta «a primi cu pldcere» (#d0v# 3éyeoBar). Totodatd, in context — mai
ales dacd ne gindim la mapddota &pya (fapte minunate, sau de mirare)
— expresia menfionatd dobindeste o usoard nuanid ironica. 'Ambele
expresii apar si in alte locuri in opera lui Iosif Flaviu; a scrie sau a
vorbi pd¢ fBov#v are la el sensul de umblare dupd slava desartd. Cu
aceastd nuantd ironicd, afirmatia poate apartine textului autentic.

In sfirsit, nu pot fi autentice cuvintele: «El li s-a ardtat iardsi viu
a treia zi, dumneziestii prooroci spunind despre El acestea si alte mii
de lucruri minunate». Un necrestin nu putea sd se exprime in acest
mod cu privire la Intemeietorul Crestinismului.

— In al treilea rind, existd in text expresii neutre, care pot fi au-
tentice, dar pot fi si interpolatii crestine. losif Flaviuiputea sd vor-
beascéd despre lisus ca despre un sdvirsitor de fapte minunate, cdci
Mintuitorul a rdmas intr-adevir in amintirea iudeilor ca un facdtor de
minuni, cum vom vedea din mdrturiile talmudice. Acelasi lucru se
poate spune si despre alte doud afirmatii : ca lisus «arcistigat de partea
Sa pe multi iudei si pe mulfi eleni» si cd «cei care L-au iubit de la in-
ceput, n-au incetat a-I fi atasati». Astfel de afirmatii se bazeazd pe
constatdri pe care le putea face oricine ; in textul acesta ele sint scrise
mai degrabd de mina lui losif decit de mina unui interpolator crestin.

L3sind deoparte interpolatiile, obtinem urmdtorul text :

«Cam in acea vreme a trdit lisus, un om infelept... El era fdcdtor
de lucruri minunate (si invdtdtor al oamenilor care primesc cu pldcere
cele adevdrate 2). Si a cistigat de partea Sa pe mulfi iudei si pe mulfi
eleni... Si atuncj cind Pilat, in urma denunfului din partea conducdtori-
Ior neamului nostru, L-a condamnat la cruce, cei care L-au iubit de la
inceput n-au incetat a-I fi atasati... Nici chiar acum nu s-a sfirsit cu
neamu] crestinilor, care-si iau numele de la El» %,

In aceastd formd, textul pare lipsit de culoare. Se poate insd cre-
de cd interpolatorul nmu numai cd a addugat, ci §i cd a omis unele
parfi din textul lui Iosif Flaviu. E. Schiirer zice: «Citind extrasul de
mai sus, esti condus la concluzia cd Tosif a scris mai mult decit ne-a
parvenit. Ceva lipseste acum din context si a fost inlocuit cu sentinte
nu prea clare inserate de interpolator» 26. Addugind afirmatii favora-
bile Mintuitorului, interpolatorul va fi omis ceea ce i se pirea a fi
denigrator la adresa Sa. Este insé absolut sigur cd istoricul iudeu a
scris ceva despre Mintuitorul Iisus Hristos, asa cum a scris despre Sf.
Iacov (in textul citat) si despre Sf. Ioan Botezdtorul (in Antichitdti
iudaice, XVTII, 5, 2) %, : ’

In concluzie, putem retine ca sigure doui mentiuni ale lui Iisus
Hristos in opera lui Iosif Flaviu. Am putea spune chiar, impreuns cu
E. Schurer, cd losif «nu era cu totul lipsit de simpatie fatd de Iisus» 3.

27 Urmind maj ales lui E. Schiirer {(op. cit,, p. 437), majoritatea cercetatorilor
retin a(_:est text ca autentic; anele mici vamniatii Ja unul sau alul dintre autori sint
nesemnificative. : \

28. Op. cit., p. 437—438; ci. M. Goguel, op. cit., p. 39.

29, Asupra' acestei importante mérturii a lui Iosif Flaviu despre $f. loan Boteza-
torul nu ne oprim deoarece ea nu {ine de subiectul acestei lucrar ; textul (in original
si In traducere romaneasca) poate fi vazut la Prof. Vasile Grecu, art. cit. p. 560—561.

30. E. Schiirer, op. cit., p. 440, '
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IISY/S HRISTOS IN 1ZVOARE ANTIGE PROFANE 15

$i desi avem dreptul sd credem c# el a scris despre Mintuitorul mai mult
decit ceea ce putem extrage din textul ‘care a ajuns pind la noi, totusi
ceea ce ne oferd opera istoricului iudeu este mai muilt decit suficient
pentru dovedirea istoricitd}ii Mintuitorului 2.

Cum se explicd Insd caracterul atit de sumar al aluziilor la lisus
Hristos si la Crestinism in opera unui autor care reflectd pe larg si-
tuatia iudaismului-in epoca respectivd 2 Nu este surprinzdtor faptul ca
un autor care ii prezintd detaliat pe farisei, pe saduchei, de esenieni,
pe samariteni vorbeste atit de putfin despre crestini ?

.Vom intelege insd reticenta lui Iosif in ce priveste Crestinismul
si Intemeietorul sdu dacd vom jine seama de circumstaniele in care
si-a redactat opera, de scopul pe care si 1-a propus, ca si de caracterul
sdu. In anul 66, Iosif — dupd cum ne-o spune el insusi — a fost unul
dintre generalii revoltatilor iudei32 Infrint si luat prizonier de Ves-
pasian (in anul 67), Iosif va deveni un favorit al viitorului impérat, de
la care isi va lua si numele roman Flaviu. Urmindu-1 pe impdrat, el se

31. Este demn de notat faptul cd in versiunea slavona a altei opere importante a
lui losif Flaviu, intre relatdrile a doud tulburdri petrecute la lerusalim in vremea lui
Pontiu Pilat (Rdzboiwl iudaic 11, 9, 2—3, § 159—164 si II, 9, 4 § 175—177), apare inse-
rat un alt text referitor la lisus Hristos, cu urmitorul cuprins: «In acea vreme a
apérut un om, dacid se cuvine sd-1 numim om. Natura si chipul lui erau ale unui om,
dar manifestarea sa era mai presus de cea omeneascd. Lucrdrile sale erau dumne-
zeiesti §i sdavirsea fapte minunate, de mirare si pline de putere. Este, deci, cu nepu-
tin{d sd-1 numesc om, dar fiind el la fel cu tofi ceilalli (la infalisare), nu-l voi numi
nici inger. Si tot ceea ce el a sdvirsit cu o oarecare putere neviazutd, prin cuvint
si prin porunci a savirgit. Unii i-au zis: primul nostru datdtor de Lege (Moise,
nn.) a inviat morii si a f&cut multe vindeedri si alte fapte minunate. Allii insd
credesu cd el era trimis de Dumnezeu. In multe privinte a fost contrar Legii si nu
tinea simb#ta dupd datina strabunid. Totusi n-a sévirsit nlmic vinovat, nici vneo
faridelege, ci savirsea toate numai prin cuvint. $i mulfi din popor l-au urmat si
i-au primit invatdturile; si mulfi au inceput sd sovaie, crezind cd prin el neamul
iudeu va fi eliberat din miinile romanilor. El avea obiceiul si meargd adeseori in
afara cetidtii, mai ales pe Muntele Maslinilor; acolo vindeca pe muljli. Si s-au adu-
nat in jurul sau 150 de slujitori, iar din popor o muljime. Vizind puterea sa, cé
fmplinea lot ce voia prin cuvint ei staruiau ca el s& mearga in cetate, sd-i masacreze
pe soldaiii romani si pe Pilat si sa domneasca peste ei. El insd a refuzat. Mai tirziu,
conducitorii iudeilor au luat cunostintd de aceasta si s-au adunat impreund cu ar-
hiereul si au zis: «Sintem fdré putere si slabi ca sd ne impotrivim romanilor, ase-
menea unhui arc intins; Sa-i spunem lui Pilat cele ce am auzit si vom fi fdra supa-
rare ; dacd va auzi de la altii, ni se va lua averea, iar noi vom [i omoriti si copiii
nostri vor i exilatir. $i au mers $i i-au spus lui Pilat. Acesta si-a trimis oamenii.
si multi din popor au fost omoriti si pe facatorul de minuni l-au adus inaintea lui.
El l-a interogat si a aflat ca este un binefacator, iar nu rdufacator, nici radzvratitor
$i cd nu aspird la domnie; deci l-a eliberat. Cdci a vindecat-o pe sotia lui, care
era pe moarte. Si el a mers la locul sdau obisnuit.si a fdcut aceleasi lucruri ca in-
totdeauna, Si decarece in jurul lui se aduna tot mai mult norod, a devenit foarte
vestit printre ei toti. Invajdtorii de Lege erau inveninati de pizma si i-au dat trei-
zeci de talanti lui Pilat ca sd-1 omoare. Pilat- a luat banii §i i-a ldsat pe ei sd-si
indeplineascd scopul. Aceia Il-au luat $i l-au rastignit, fdrd a tine seama de legea
parintilor lor» (trad. dupd Haim Cohn, The Trial and Death of Jesus, London, 1972,
p. 312—313). Desi in ce priveste autenticitatea acestui text parerile sint impdiriite,
Bu se poate totusi dovedi ca Iosif Flaviu a avut o parte cit de mici la redactarea
lui (ibid., p. 313; vezi si E. Schirer, op. cit.,, p. 440; Dr. loan Fruma si Prof. dr.
Grigorie Marcu, op. cit., p. 8—8).

32. Dupd o biruintd asupra romanilor condusi de Cestius Gallus, legatul Siriej,
revolta a fost organizatd metodic. O adunare populard tinuti in incinta templului
a.ales pe principalii conducdtori. Cu acest -prilej, Iosif, fiul lui Matia, viitorul is-
toric, a fost numit comandant al Galileii (Rdzboiul iudaic II, 20, 3—4).
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16 Pr. prof. dr. VASILE MIHOC

va stabili la Roma, unde isi va si redacta scrierile 33. Cu antecedentele
sale si datd fiind tendinta operei sale — anume de a scoate in evi-
dentd tot ceea ce putea sd-i apropie pe iudei de stdpinitorii lor romani
— reticenta sa in ce priveste Crestinismul este explicabild. In general,
Iosif a sters din tabloul sdu toate trdsdturile susceptibile a-i deranja
pe romani; astfel, el nu spune aproape nimic despre mesianismul iu-
daic, care constituia totusi centru]l preocupdrilor iudeilor in veacul I
al erei crestine 3. Crestinismul nu putea insd sd fie rupt de mesianism,
astfel incit Tosif a preferat sd spund cit mai putin despre el.

Pe de altd parte, trebuie sd {inem seama de faptul cd Crestinismul
era tratat de romani — incepind cu persecutia lui Nero, din anii 64—68
— ca o religie ilicitd. losif nu putea vorbi despre Crestinism fard a
expune iudaismul la acuzatia unei solidaritd{i compromitdtoare cu o
miscare odioasd claselor conducdtoare romane. «Tdcerea lui losif (in
ce priveste Crestinismul, n.n.) — scrie un eminent savant — nu este
tdcerea ignorantei, ci aceea a prudenfei si a fricii, este o ticere intere-
satd. Departe de a stabili cd lisus si miscarea crestind n-au* existat in
Palestina in secolul I, ea stabileste numai ca losif n-a voit ca, vorbind
despre aceasta, si se compromitd (in faja stdpinitorilor romani, n.n.)
§i sd compromitd impreund cu el pe poporul iudeu» 35. Maji adiugdm
cd, cu cit imprejurdrile ii cereau mai mult lui Iosif s& pastreze ticerea
asupra lui lisus Hristos si a Crestinismului, cu atit mai valoroasad este
marturia sa. El 11 mentioneazd totusi pe lisus Hristos pentru cd nu
putea sd facd altfel, date fiind importania si amploarea miscérii gene-
rate de Mintuitorul 3,

2. Talmudul

O a doua categorie de marturii iudaice despre lisus sint cele pistrate
in scrierile rabinice. Dintre acestea ne intereseazd aici mai ales Tal-
mudul, ale cdrui materiale, codificate in primele veacuri crestine, sint
in general mult mai vechi 3. In Talmud se cuprind: 1) Misna, traditia
vechilor rabimi, codificatd de Hillel in sec. I si redactatd in cursul se-

33. Biografia sa poate fi reconstituiti in cea mai mare parte din informatiile
pe care le cuprind scrierile sale si in special din lucrarea autobiografici cunoscutd
sub titlul latinesc Vila. O prezentare avizatd a viefii si operei istoricului (cu o
bibliografie select) poate fi gasitd la E. Schirer, op. cit., p. 43—63.

34 M. Goguel, op. cit, p. 41. Goguel observd, printre altele, ci si in ce-1
Priveste pe Sf. Ican Botezdtoml, losif Flaviu lasi deoparte orice aluzie fla acti-
vitatea sa ca Inaintemergitor al lui Mesia si vestitor al botezului cu foc, infati-
sindu-1 numai ca pe un predicator de morali.

35. Ibidem, p. 42—43.

36. O explicatie diferita a atitudinii lui Iosif o gisim in Iucrarea citati Jésus-
Clznsf, Dieu et Homme, dupd care «ticerea lui (a Iui Iosif, n.n.), intr-adevar, sur-
prinzdtoare, este poate cea a perplexitilii sales (p. 42). Dupd aceasta opinie, losif,
cu totul nedumerit in privinia Crestinismului, nestiind ce si creada, a preferat sa
spund cit mai putin despre el.

37. Scrierile rabinice inglobeaza literatura talmudica (cu Misna si Tosefta, pe
care se clddesc cele doud Talmuduri, lerusalimitean si Babilonean), Midra$urilel (cu
trei parf{i mai vechi, Mekhilta, Sifra si Siire si cu altele mai noi, mai ales Midras
Rabbah), Targgmu_(traduceri sau mai degrabd parafraziri aramaice ale Bibliei ebraice)
si unele luqrari 1storjce (Megh!llath Taanith, Seder Olam Rabbah, Seder Olam
Zytta, Mgghz!]aug. Antiochus si Isippon san Iosif ben Gorion). Asupra scrierilor rabi-
nice, vezi E. Schiirer, op. cit., p. 68—118, care di si o bogatd bibliografie. ’
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HSUS HRISTOS [N IZVOARE ANTICE PROFANE 17

colului al II-lea (materialele Misne; sint grupate tematic in 7 pérti,
care cuprind in total 63 tratate), si 2) Ghemara, un comentar al Misnei.
Existd de fapt doud Talmuduri: cel Ierusalimitean (sau Palestinian)
§i cel Babilonean (mai mare decit primul). Cele doud Talmuduri sint
cuprinse in nu maj putin de 72 volume in -8°.

In Talmud g&sim vreo 20 de mentiuni ale lui lisus, toate ostile si
denigratoare. El este numit: acest om, Nazarineanul, cel nebun, cel
spinzurat (pe lemn), Absalom, Ben Pandera s.a. El a avut cinci ucenici:
Matei, Tadeu, Nazarineanul, Booni si Niki. A urmat inv#tdtura lui
Iosua Ben Perachia, pe care 1-a si insofit in Egipt, unde a invatat vrd-
jitorla. El a fost ucis cu pietre, apoi spinzurat pe lemn ca hulitor, dupd
ce mai inainte a fost judecat si vreme de 40 de zile nu s-a gasit nimeni
s dea o mdrturie in favoarea Sa.

Continutul ostil si denigrator al acestor informatii este explica-
bil, datd fiind adversitatea iudaismului fatd de Crestinism 38. Surprinde
insd putindtatea acestora, mai ales daci {inem seama de volumul imens
al literaturii talmudice. Explicatia trebuie cdutatd in conditiile istorice
in care s-au transmis aceste scrieri. Se stie cd in Europa Evului Mediu
5i chiar mai tirziu cenzorii ecleziastici nu admiteau circulafia texte-
lor blasfematorii la adresa Mintuitorului. Toate informatiile rabinice
despre lisus se incadrau insd in aceastd categorie. Cele citeva mentiuni
pastrate se datoreazi ilicitei supravietuiri a citorva manuscrise necen-
zurate, care au putut fi publicate numai intr-o epocd destul de apro-
piatd de noi 3. Un autor evreu contemporan scrie in aceastd privinta :
«Cenzorii par sd fi efectuat o foarte serioasd cercetare. Inteleptii Tal-
mudului trebuie sd fi posedat multe date asupra vietii lui Iisus si asu-
pra detaliilor invdtdturii Sale si desigur cd ei nu ezitau s¥-si exprime
fatd de acestea nemultumirea in scolile si in casele lor de adunare.
Totusi, gdsim putine referinte la Ilisus in Talmud. Si rdmine o problema
deschisd dacd aluziile de acest fel — care se poate presupune cd au
fost, in toate cazurile nefavorabile — au fost eliminate (din texte)
chiar inainte ca sd fi avut cenzorii Bisericii posibilitatea de a lé lua
la cunostintd, iudeii insisi prevazind si temindu-se de cenzura lor, sau
au fost indepdrtate prin edict crestin» . Acelasi autor demonstreaza
prin citeva exemple cit de departe a mers uneori aceasti cenzurd.
Astfel, ea a eliminat nu numai ceea ce se referea la Iisus Hristos, ci si
texte in care era vorba de alte persoane, dar avind unele corespondente
—chiar pur formale — cu istoria vietii Mintuitorului; asa este, de
exemplu, relatarea despre un oarecare Ben Satda (sau Ben>Stada) din
Lod (Lida), spinzurat (atirnat) in ajunul Pastilor, sau cea despre un
alt Iisus, un ucenic al lui Iosua Ben Perachia, care a trdit cu trei-patru

38. Aceste afirmaiii denigratoare la adresa Mituitorului Iisus Hristos vor fi
reluate de unii scriitori pagini (Cels, Porfiriu s.a.) (vezi Pr. prof. Petru Rezus,
art, cit, p. 191). Mai tirziu, calomniile iudaice au trecut in cartea intitulatd Sefer
toledoth Iesu (Cartea neamului lui Iisus), care se da ca foarte veche, dar constituie
de fapt un pamflet din Evul Mediu.

39. In editia lui R. N. Rabbinowicz, Dikdukei Sofrim, 13 vol., Minchen, 1867—
1897

40. H. Cohn, op. cit.,, p. 305; vezi si H. L. Strack, Introduction to Talmud and
Midrash, New York, 1959, p. 78.
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18 Pr. prof. dr. VASILE MIHOC

generatii inainte de Mintuitorul i care a fost condamnat ca apostat §i
amdgitor 41.

Din textele talmudice retinem numai pe cel mai important, anume
o baraitha*? cu urmatorul cuprins: «<fn ajunul Pastilor a fost spinzurat
lisus (din Nazaret) . Timp de 40 de zile un crainic a mers inaintea _Iw,
strigind cu glas tare: «lisus va fi ucis cu pietre, deoarece a praczlcgt
vrdjitoria i a amdgit si a rdtdcit pe Israel ; oricine are ceva de spus in
apdrarea lui sd vind §i sd-1 apere !». Nimeni n-a venit sd-i ia apdrareaq,
astfel incit l-au spinzurat in ajunul Pastilor. Ulla a intrebat : socotifi
cd el a fost un om pentru care sd trebuiascd sd fie chemati apardtori ?
N-a fost el, oare, un amdgitor, la care se aplicd porunca dumnezeiascd:
«sd nu-! crufe ochiul tdu si nici sd nu-}i fie mild de el ?» (Deut. 13, 8—9).
(Ei au rdspuns) insd cd in cazul lui lisus lucrurile stau altfel, fiind el
un apropiat al stdpinirii» 4.

Observdm c&, dupd acest lext, lisus ar fi fost condamnat pentru
vrajiiorie. Din Dialogul cu iudeul Trifon al Sf. Iustin Martirul afldm
intr-adevdr cd in prima jumd&tate a veacului 1I, deci chiar in perioada
redactdrii acestei baraitha 5, iudeii 1l prezentau pe Mintuitorul Hristos
ca pe un vrdjitor *, Era maniera iudaicd de a explica minunile nemai-
vdzute ale Domnului (cf. Mt. 9, 34; 12, 24 ; 'Mc. 3, 22 s.a.) si pe care
nimeni nu le putea contesta 7.

Pe lingd vrdjitorie, lisus ar fi fost acuzat cd amdgeste si duce in
rdtdcire pe israeliti. Era o acuzatie grava, poate chiar cea mai gravd
dintre cele mentionate in legea iudai¢d, ea insemnind de fapt invinui-
rea de a-i fi atras pe fiii poporului ales la slujirea altor dumnezei (cf.
Deut. 13, 6—7). \Aceastd acuzatie nu are insa nici un temei in cazul
luj Iisus. «Nu mai e nevoie s3 se afirme cd lisus n-a propovaduit nici-
odatd idolatria, scrie H. Cohn; tot ceea ce a invdtat si a spus El
a fost facut in numele unicului Dumnezeu din ceruri, Dumnezeul iudaic,
si singurul S&u scop a fost de a aduce poporul mai aproape de acest
adevdrat si unic Dumnezeu» 48, Acelasi autor explica si cum s-a putut
ajunge la o astfel de acuzatie: in secolul al II-lea, iudeii au ajuns sd
confunde pe Iisus, ucenicul lui Iosua Ben Perachia, condamnat pentru
a fi indemnat la idolatrie, cu lisus din Nazaret.

Pentru ambele vini mentionate in baraitha, pedeapsa previazutd de
Legea lui Moise era uciderea cu pietre si crainicul vesteste intr-adevar
o astfel de condamnare in cazul lui lisus. Inceputul textului afirm&

41. H. Cohn, op. cit., p. 303—305. .

42. Baraitoth (singular : karaitha) sint unele sentinte necuprinse in Misna, dar
citate in limba cebraicd intr-e sectiunc aramaica a Talmudului {(cf. E. Schiirer, op.
cit, p. 78); este vorba, deci, de materiale din perioada misnaicd. rimase insid in
afara colectiei Misnel.

43. Cuvintele «din Nazaret» lipsesc din unele manuscrise.

44. B. Sanhedrin 43 a, cit. dupa H. Cohn. op. cil., p. 298; vezi si Dr. loan Fruma
si Prof. dr. Grigorie Marcu, op. cit., p. 10.

45. H. Cohn, op. cit., p. 298.

46. Sf. Tustin Martirul, Dialogul cu iudeul Trifon, LXIX, in vol.: Apologeti de
Iimb@ greacd (col. «Parinii si scriitori bisericesli», 2), Bucuresti, 1980, p, 175.

47. Autorul evreu citat mai sus scrie in legdturid cu aceastd invinuire: «Dar
singura vrdjitorie care ar fi putut fi atribuitid Iui Iisus era s3virsirea de fapte mira-
culoase prin vindecarea bolnavilor» (H. Cohn, op. cit., p. 298)

48. Ibidem, p, 299.
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insd cd Iisus a fost spinzurat. Noi stim foarte bine cd Iisus n-a fost
ucis cu pietre, ci rdstignit, acest din urmd mod de execufie — practicat
de romani — fiind pentru iudei oarecum echivalent cu «spinzurarea
pe lemn» previdzutd in Legea lui Moise pentru hulitori (Deut. 21, 23;
Gal. 3, 13). Mentionarea condamnadrii la uciderea cu pietre in textul
acestei baraitha este, desigur, o incercare de a justifica din punctul de
vedere iudaic -condamnarea Mintuitorului; insad faptul ca lisus Hristos
n-a fost ucis cu pietre, ci rastignit, «era prea ferm stabilit de traditie
pentru ca scriitorii talmudici s meargd atit de departe incit sd spund
cd El a fost lapidat» %9,

Textul cuprinde si alte contradictii si inexactitdti. 'Dreptul iudaic
prevedea, intr-adevdr, cd o condamnare la moarie trebuia vestitd de
crainic si ¢ acesta ad#uga si invitaia ca eventualii martori ai apa-
rdrii sd vind sa facd depozitii in favoarea condamnatului; in cazul
aparitiei unui astfel de martor, condamnatul trebuia sa fie readus in
fata tribunalului si, pe temeiul noii marturii, sentinfa putea fi schim-
batd 5. Aceastd procedurd trebuia insd sd aibd loc imediat dupa pro-
nuntarea sentintei5l. Ideea unei amindri de 40 de zile va fi fost inse-
ratd in baraitha ca raspuns la acuzatiile din partea crestinilor c&, in
cazul Mintuitorului, sinedriul a actionat precipitat si cu flagrante in-
cdlcéri ale legilor fin vigoare 52,

Intrebarea lui Ulla din finalul textului 53 evidentiazd o alti necon-
cordantd : spre deosebire de toate celalalte sentinte judecatoresti, in
cazul unei condamndri pentru atragerea la idolatrie nu se mai facea
invitatia ca eventualii martori ai apdrarii sd depund in favoarea acu-
zatului. De asemenea, in cazul altor invinuiri, dacd omul era achitat,
nu se mai lua in considerare o eventualda mdérturie defavorabild lui,
venitd dupd rostirea sentintei de achitare. Cind insd era vorba de achi-
tarea in cazul unei acuze de atragere la idolatrie, o noud marturie,
gdsitd ulterior, ducea la redeschiderea cazului si eventual la schim-
barea verdictului ®. Aceastd prevedere se intemeia pe textul din Deut.
13, 8—9 care, referindu-se la cei ce indeamnd la slujirea altor dum-
nezei, zice: «S& nu-i crute ochii tdi, sd& nu-ti fie mild de ei, nici sa-i
dosesti, ci ucide-i».

49. Maurice Goguel, Jesus and the Origins of Christianily, vol. [: Prolcgo-
meng to the Life of Jesus, New York, 1960, p. 72. A. Buchler, Die Todesstrafen der
Bibel und der nachbiblischen Zeit, in «Monatsschrift fur Geschichte und Wissen-
schaft des Judentums», vol. 50, 1906, p. 701—702, sugereazd c3 lapidarea ar fi fost
sentinta pronuntatd de sinedriul iudaic, iar spinzurarea (pe cruce) cea pronuntatd
de procuratorul roman si care a rimas executorie, Textul rabinic vorbeste insi de
o executie prin «spinzurare» ordonata de tribunalul tudaic.

50. B. Sanhedrin, VI, i, dupa H. Cohn, op. cit., p. 300.

51. B. Sanhedrin, 46 b, ibidem.

52. M. Goguel, Jesus and the Origins of Christianity, vol. 1, p. 72—73.
In ce priveste incilcdrile flagrante ale legii in cursul fazei sinedriale a procesului

. Mintuitorului, deci deosebirile intre procedura ce trebuia urmatd, conform legilor
in vigoare, si procedura vicioasd adoplatd de sinedristi, a se vedea Pr. prof. dr.
- Vasile Gheorghiu, Sf. Evanghelie dupd Maleiu cu comentar, Cernduti, 1925, p. 755—
756, citat pe larg si de Dr. loan Fruma si Prof, dr. Grigorie Marcu, op. cit., p. 285--287.

53. Acest final este, probabil, un adaos mai tirziu, activitatea lui Ulla putind
fi plasatd pe la anii 280—300 (H. Cohn, op. cit., p. 302).

54. B, Sanhedrin, 33b, dupd H. Cohn, op. cit., p. 302.
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Réspunsul dat lai Ulla este cd in cazul lui Iisus s-a fdcut o excep-
tie, deoarece el era «un apropiat al stdpinirii (malkut)»; e vorba,
desigur, de stdpinirea romand. Nu se spune insd in ce fel a fpst Ii51_15
apropiat al acestei stdpiniri. Radspunsul este absolut neverosimil din
punct de vedere istoric. Cum se explicd atunci prezenia lui in text?
Se stie ci activitatea Iui Ulla se situeazd pe la anii 280—300 55, deci
mult mai tirziu decit redactarea acestei baraithu. Putem presupune,
deci, cd finalul cu intrebarea lui Ulla si rdspunsul la ea a fost addugat
in aceastd epocd. In textul din secolul al II-lea se vorbea numai de
aminarea executiei lui Iisus timp de 40 de zile, in cursul cdrora un crai-
nic ar fi invitat pe eventualii martori ai ap&rdrii s depund madrturie
in favoarea lui Iisus; redactorul textului, urmdrind un scop apologetic,
fie cd n-a cunoscut, fie cd a ignorat in mod deliberat faptul cd afir-
matia sa inventatd contravenea legii. Invitatii rabini nu puteau si nu
observe inadvertenia si atunci au ridicat obiectii, cum a f&cut acel
Ulla. R3spunsul, urmarind validarea unui text devenit venerabil, in-
troduce un nou fals, anume cd lisus ar fi fost «un apropiat al stdpi-
nirii», sugerat, foarte probabil, de ceea ce se stia din Sfintele Evan-
ghelii despre atitudinea lui Pontiu Pilat la procesul Mintuitorului, cind
acesta a afirmat, in repetate rinduri, cd nu gdseste nici o vind in Cel
pe care cHpeteniile iudaice 1l acuzau cu atita stiruinta.

Pentru tema pe care o aborddm, aceastd baraitha este importanld
din mai multe puncte de vedere. In primul rind, lisus apare in acest
text ca. un personaj istoric, corect plasat in timp si spatiu. De aseme-
nea, El este marturisit ca fdcdtor de minuni, desi acestea sint asimi-
late tendentios cu practicile vrdjitoresti. Textul vorbeste apoi, in ce
priveste executia Mintuitorului, de «spinzurare», termen biblic uti-
lizat de iudei si pentru -a denumi réstignirea, care era o «spinzurare
pe lemn», si precizeazd c8 aceasta a avut loc in ajunul Pastilor —
informatii care confirma datele evanghelice.

In general, scriitorii evrei m-au pus la indoiald istoricitatea Min-
tuitorului. O dovedesc toate scrierile iudaice, fie cele foarte vechi,
fie cele de datd mai tirzie. Pe linia acestei traditii, iudaismul actual
recunoaste fdrd -ezitare existenta istoricd a lui lisus. O mul{ime de
lucrari ale savaniilor evrei din zilele noastre se ocupd de viata si ac-
tivitatea Mintuitorului. Unele dintre aceste lucrari au fdcut si fac
epocd, in mediile teologice crestine fiind bine cunoscute nume ca:
C. G. Montefiore 56, J. Klausner ¥, .G, Vermes % s.a. Multe din lucririle
mai noi ale savantilor evrei I1 revendici pe lisus din Nazaret ca pe un
prooroc evreu si erou national, fird insd a-1 recunoaste mesianitatea si
divinitatea. Unii merg chiar mai departe. Astfel, rabinul traditionalist

55, Vezi nota 53.

56. C. G. Montefiore, The Synoptic Gospels, New York, 1968 (retipirire a edi-
tiei din 1927); Rabbinical Literalure and Gospel Teachings, London, 1930,

57. Este larg cunoscutd lucrarea Iui J. Klausner, Jesus von Nazareth, ed. a
ilgl‘ig, Jerusalem, 1952; amintim afci si cartea Sa: From Jesus to Paul, New York,

58. G. Vermes, specialist in Qumran si in general in istoria epocii Noului
Testament, a publicat, printre altele: Jésus le Juif, trad. de Vanglais (col. «Jésus

elaEt’BéJésus-Christ», 4), Paris, '1978; si Jesus and the World of Judaism, SCM Press,
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Pinchas Lapide (din R. F. Germania) argumenteazd <3 desgi lisus este
numai Mintuitorul neamurilor, nu si Mesia al iudeilor, El a tnviat in-
tr-adevar din morti 5.

B. MARTURII ALE AUTORILOR LATINI

La md&rturiile iudaice referitoare la Mintuitorul Iisus Hristos se
adaugd citeva importante méarturii din scrierile autorilor latini.

1) Primul text latin — in ordine cronologicd — in care e men-
tionat Mintuitorul este o scrisoure a lui Plinjus cel Tindr cdire impd-
ratul Traian. Fiind guvernator al Bitiniei (pe la anii 111—113), -Plinius
il intreabd pe impd#rat asupra atitudinii pe care trebuie s-o adopte fatd
de crestini 0.

Din scrisoare rezultd cad anchetarea §i pedepsirea crestinilor con-
stituia o situatie mostenitd de noul guvernator, iar nu  initiatd de el
in Bitinia. Dupd ce aratd cd a sovdit in ce priveste sentintele date in
procesele impotriva crestinilor, pestiind dacd trebuie datd tuturor
aceeasi pedeapsd, sau dacd pedepsele trebuie aplicate diferentiat, in
functie de virsta sau de atitudinea celor adusi la judecatd, Plinius in-
fdtiseazd ‘modul in care a procedat pind acum: a pedepsit cu moartea
pe crestinii care au stdruit in mdrturisirea credintei lor, iar pe aceia
dintre eiccare erau cetdteni romani i-a notat spre a fi trimisi la Roma ;
pe cei piriti ca fiind crestini, dar care au tdgdduit, i-a eliberat. «Celor
care negau cd sint, sau cd au fost crestini — scrie Plinius —, invocind
zeii dupd formula rostitd de mine si aducind ofrande cu vin i tdmiie
statuii tale, care poruncisem sd fie adusd in acest scop impreund cu
statuile divinitdjilor, dacd pe lingd acestea au hulit pe Hristos, ceea
ce se spune cd nu pot fi silili in nici un chip sd facd cei ce sint cu
adevdrat crestini, am socotit cd pot sd le dau drumul» %%, Altii au mr-
turisit la inceput cd sint crestini, dar dupd aceea au tdgdduit si «s-au
inchinat cu totii statuii tale si 'statuilor zeilor si au hulit pe Hristos» 82,

In continuare, Plinius marturiseste cd anchetarea crestinilor i-a
dezvadluit caracterul cu totul nevinovat al cultului lor, singura lor vind
fiind cd «obisnuiau sd se adune intr-o zi anumitd in zori, sd {nalfe pe
rind cintare lui Hristos ca unui zeu, cd se legau prin jurdmint nu
pentru vreo nelegiuire, ci sd nu fdptuiascd vreun furt, tilhdrie sau
adulter, sd nu-si calce «cuvintul dat, sd nu tdgdduiascd in fata justijiei
dacd au primit ceva in pdstrare. Dupd toate acestea, obiceiul era sd se
despartd si sd se adune din nou pentru a lua masa in comun, o hrand
revinovald ; nici aceasia n-aqu mai fdcut-o dupd edictul meu prin care,
conform instructiunilor tale, interzisesem eteriile. Cu ‘atit mai mult am
crezut necesar sd anchetez chiar prin torturi, ca sd descopdr adevdrul,
doud sclave despre care se spunea cd sint slujitoare ale cultului. N-am
aflat altceva decit o superstifie lipsitd de judecatd, exageratd» %3. De
aceea a suspendat ancheta, socotind necesar sd ceard mai intii sfatul

39. Pinchas Lapide, The Resurrection of Jesus: A Jewijsh Perspective, SPCK,
1984.

60. Plinius cel Tindr, Scrisori, X, 96, in vol.: ‘Opere complete, traducere, note
$i prefatd de Liana Mamnolache, Ed. Univers, Bucuresti, 1977, p. 343—344.

61. 'Ibidem, p. 343.

62. Ibidem, p, 344.

63. Ibidem.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



29 Pr. prof. dr. VASILE MIHOC

impé&ratului, dat fiind si «numdrul mare al celor implicafi», caci —
scrie Plinius — «sint oameni multi, de toate virstele, de toate catego-
riile, bdrbati si femei, care sint si vor fi cuprinsi de acest pericol», in-
cit templele p3gine «erau aproape pdrdsite» si ceremoniile pdgine
«multd vreme intrerupte» 54,

In r&spunsul trimis la aceastd scrisoare, impdratul Traian aproba
intru totul maniera de a proceda a lui Plinius ; crestinii nu trebuie cdu-
tati cu tot dinadinsul, dar dacd sint denuntati si dovediti vinovati, tre-
buie pedepsiti; cel ce tdgdduieste cd este crestin si dovedeste acestea
aducind jertfe zeilor, sd fie iertat; denunfurile anonime nu trebuie
luate in seama 6,

Aceastd marturie a lui Plinius cel Tindr are o deosebitd valoare
documentard. Ea atestd nu numai puternica rdspindire a Crestinismu-
lui in Asia Mic3 la inceputul veacului al doilea, ci si incredintarea
tuturor — inclusiv a adversarilor Bisericii — cd Hristos a fost o per-
soand istoricd reald. Numele lui Hristos este pomenit de trei ori in
scrisoarea lui Plinius, evidentiindu-se atasamentul crestinilor fa{d de
Hristos. Totodatd, spunind cd acestia Indltau «cintare lui Hristos ca
unui zeu», Plinius lasd sd se infeleagd cd, pentru el, Hristos nu putea
fi un zeu ca ceilalti, probabil tocmai pentiru faptul cd El a trdit pe
pdmint cu putind vreme inainte 66,

Mai addugdm cd mdrturia lui Plinius este extrem de pozitivd in
ce priveste conduita ireprosabilda a crestinilor. Dacd numeste Cresti-
nismul «o superstitie lipsitd de judecatd, exageratd», aceasta se dato-
reazd nu numai ignorantei in ce priveste adevarurile de credintd cres-
tine, ci si mentalitdtii cdreia ii era trijutar §i care era impd&rtdsita in
general de clasa conducdtoare romana.

2) O madrturie si mai explicitd ne-a ldsat-o Tacitus (¥ 120), in
Analele sale (cartea a XV-a, 44). Vorbind despre incendierea Romei
in anul 64 si despre zvonul cd vinovat de catastrofi este insusi im-
pdratul Nero, Tacitus adaugd: «De aceea, pentru a indbusi zvonurile,
Nero a cdutat niste vinovaji anume, cdrora le-a dat cele mai crunte
osinde ; pe acestia norodul ii numea crestini; daloritd nelegiuirilor
lor, ei erau urifi de toatd lumea. Hristos, cdpetenia de la care isi lua-
serd numele (crestinii) fusese osindit pe vremea impdratului Tiberius
de cdtre procuratorul Pontius Pilatus. Credinta lor ddundtoare, indbu-
$itd pentru un moment, incepu din nou sd se rdspindeascd nu numai
in Iudeea, locul de obirsie al acestui rdu, ci chiar si in Roma, unde se
revarsd de pretutindeni toate grozdviile si (unde) tot ce e condamna-
bil capdtd faimd» §7. Au fost pedepsili mai intfi cei ce isi mirturiseau
apartenenta la Crestinism, apoi, in urma denunfurilor, «o uriasd mul-
Jime», fiind batjocoriti si chinuifi tn fel si chip, martiriul lor fiind
transformat de Nero in adevdrate spectacole, pentru care pusese la
dispozitie chiar si parcurile sale 68, Astfel incit «Jumea incepu sd-i
compdtimeascd pe cei osinditi, ca si cum ac®ste pedepse nu ar fi fost

64. Ibidem.

65. Vezi scrisoarea lui Traian in acelasi volum, p. 344—345.

66. M. Goguel, Jésus de Nazareth — mythe ou histoire 2, p. 45.

67. P. Cornclius Tacitus, Opere, HI. Anale, XV, 44, trad. de Andrei Marin,
studiu introd. si note de N. 1. Barbu, Ed. Stiintificd, Bucuresti, 1964, p. 354—555.

68. Ibidem, p. 554—555.
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date in interesul obstesc, ci datoritd cruzimii unei singure fiinfe:
Nero» 9,

In textul citat, a cdrui autenticitate este neindoielnicd, Tacitus
ne oferd doud mdrturii importante : una priveste incendiul Romei i
persecutarea crestinilor din porunca nelegiuitd a lui Nero, iar cealaltd
se referd la Mintuitorul Hristos si la faptul cd El a fost osindit de
procuratorul Pontiu Pilat pe vremea impdratului Tiberius. Prima re-
flectd punctul de vedere al contemporanilor pdgini ai lui Tacitus —
mai ales al clasei conducdtoare romane —, care, mecunoscindu-i pe
crestini, le reprosau infamii a caror origine trebuie cdutatd tocmai in
acuzatia lui Nero. A doua marturie, referitoare la Mintuitorul si la
osindirea Sa, trebuie sd fi fost preluatd de Tacitus dintr-o sursa docu-
mentard, numai asa pulindu-se explica exactitatea informatii¥or pe
care le cuprinde. Aceastd sursd nmu putea fi una crestind, cdci, dupd
cum s-a observat cu drept cuvint?, in relatarea lui Tacitus existd
o idee caracteristicd : Crestinismul ar fi fost indbusit prin moartea lui
Hristos si el ar fi reaparut mai tirziu nu numai in Iudeea, ci i la Roma ;
intr-un document crestin nu putea fi vorba de o astfel de eclipsd a Cres-
tinismului dupd moartea Mintuitorului. Pe de altd parte, sursa lui Taci-,
tus nu putea fi nici una iudaicd, deoarece intr-un document iudaio lui
Iisus din Nazaret nu i s-ar fi dat numele de Hrist6s. Rezultd asadar cd
Tacitus a avut la indemind un document care nu era nici crestin si nici
ludaic si in care Crestinismul era pus in relatie directd cu Hristos Cel
rastignit sub Pontiu Pilat.

3) Mentiondm, in sfirsit, m&rturia istoricului Suetonius (T cca 160)

Ca «magister epistolarum» al imp&ratului Hadrianus, Suetonius a
avut acces la arhive, din care si-a extras materialele ce i-au servit la
scrierea vietilor primilor 12 impd&rati romani.

In Viata luj Claudius (XXV, 4), Suetonius vorbeste incidental de
expulzarea evreilor din Roma la care face aluzie si cartea Faptele
Apostolilor (18, 2}. Claudius — zice el — «expulzd din Roma pe evrei,
care se agitau mereu, instigafi de Chrestus» (in original: «Iudaeos,
impulsore Chresto assidue tumultuantes, Roma expulit») 7!, Din acest
text aflam cd sub domnia lui Claudius (41—54 d.Hr.), Crestinismul
ajunsese la Roma si cad era pus de toatd lumea in raport cu persoana
lui Hristos. Forma Chrestus (in loc de Christus) i-a derutat pe unii cer-
cetdtori, care au presupus cd Suetonius s-ar referi la un agitator ne-
cunoscut care ar fi activat chiar in capitala Imperiului in vremea lui
Claudius. Mult ‘mai probabil este insd ca la Roma crestinii erau numi{i
uneori ypwouavoi (chrestigni) in loc de ypwuavel (christiani) si cd
schimbarea aceasta a luit in % a afectat si numele pe care péginii il
d&deau lui Hristos (deci: .ypmotés — Chrestus) 2. Faptul cd Suetonius
vorbeste despre Chrestus ca despre un personaj bine cunoscut, fard a

69. Ibidem, p. 555.

70. M. Goguel, Jésus de Nazareth -— mythe ou histoire 2, p. 46; Pr. prof.
Petru Rezus, art. cit., p. 190.

71. C. Suetonius Tranquillus, Doisprezece Cezari, in rom. de David Popescu
si C. V. Georoc, Ed. Stiintificd, Bucuresti, 1958, p. 217; textul original l-am citat
dupd M. Goguel, Jésus de Nazareth — mythe ou histoire 2, p. 48.

72. Cf. Mitrop. dr. Irineu Mihalcescu, Istoria religiunilor lumii, Bucuresti, 1946,
p. 408.
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simti nevoia sa-i adauge vreun «quodam» Sau «aliquo» este favorabil

acestei interpretdri, care a si fost aoceptatd aproape unamim de cdtre
istorici. ‘

Pentru a intelege acest text, trebuie sd tinem seama, pe de o parte,
de faptul c# Crestinismul a fost socotit la inceput de cdtre necrestini
drept o simpld sectd iudaicd, iar pe de altd _parte de 'ignora.nta.c.l-asbe-_
lor stipinitoare romane in ce' priveste invdtdtura si viata Biserieii lui
Hristos. Asa se explicd faptul cd Suetonius vorbeste aici numai de
«iudei», iar nu si de crestini si lasd impresia cd-L socoteste pe Hristos
un agitator ce tulbura cartierul iudaic al Romei, cind, in realitate, nu-
mele lui Hristos Cel r#stignit si inviat a creat acea agitatie care a
determinat edictul de expulzare a iudeilor.

In Viafa lui Nero (cap. XVI), Suetonius mentioneaza si el perse-
cutarea crestinilor de catire acest impdrat, fard a face vreo aluzie la
numele Intemeietorului Crestinismului. Nero — zice el — <aplicd tor-
turi crestinilor, un soi de oameni cu superstifii noi si vdtimdtoare» 3.
Rispindirea Crestinismului indatd dupd mijlocul veacului I este astfel
incd o datd confirmatd. In ce priveste caracterizarea negativa a, cres-
tinilor, nu ne putem astepta la altceva de la un scriitor pdgin care
impartdsea aversiunea generald a pdginismului fatd de cei ce negau'
existenta zeilor si, prin atractia pe care o exercitau asupra celor mai
mul}i, goleau templele idolatre.

La aceste madrturii ale istoricitatii Mintuitorului s-ar putea adduga
multe altele, mu mai putin importante : cele din bogata literatura cres-
tind post-apostolicd, cele din apocrifele crestine (mai ales Acta Pilati)
sau cele ale scriitorilor pagini de mai tirziu. Ne oprim insa aici, confor-
mindu-ne titlului lucrdrii de fata si socotind absolut suficiente textele
mentionate pentru dovedirea faptului cd Iisus Hristos a fost o persoand
istoricd si cd El este Intemeietorul Crestinismului.

Dupd cum constata incd F. Vigouroux 74, viciul radical al negarii
hstoricitdtii Mintuitorului este c# aceastd megare se lintemeiazd pe
ipoteze, nu pe documente si fapte istorice, cd este ghidatd de prin-
cipii filozofice false si incearcd sd reconstituie istoria zidind pe nisipul

ymiscdtor al sofismelor.

Dacéd finem seama de faptul cd scrierile Noului Testament sint ele
insele documente de primd mind si cd lor li se adaugd atitea marturii
ale scriitorilor profani, putem spune cu drept cuvint cd Socrate, Platon,
Alexandru cel Mare sau Cezar «sint atestati de o rejea documentard
de mult mai micd densitate, vechime si calitate decit Iisus» si cd ade-
vdrata problemd nu e de a dovedi existenta Mintuitorului, ci de a
explica de ce mai considerd unii indoielnici aceastd existentd 75

Marturiile necrestine prezentate aici atestd in modul cel mai clar
cd la inceputul erei crestine nimeni nu s-a gindit si conteste exis-
tenta istoricd a Mintuitorului, ele confirmind astfel, in aceastd privinti,
ceea ce Sf. Apostol Pavel zice: despre mairturisitorii Domnului: «/m-
potriva adevdrului nu avem nici o putere; avem pentru adevdr» (Il
Cor. 13, 8).

73. C. Suetonius Tranquillus, op. cit., p. 242.

74. F. Vigouroux, Les Livres Saintes et lu critique rationaliste. Histoire el
réfutation des objeations des incrédules contre les Saintes Ecritures, 5-e éd., 1. II,
Paris, 1901, p. 640—641. #5. Jésus-Christ Dieu et Homme, p. 45. ’
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, EPISTOLA INTII CATRE TIMOTEIL
’ * + A SFINTULUI APOSTOL PAVEL

Introducere, traducere si comentariu

Teza de doctorat
de Pr. SABIN VERZAN
.(continuare)
CAPITOLUL VIII
TIMOTEI — OMUL LUI DUMNEZEU
(6, 11—16) ‘

{continuare)

6, 13. «Din nou, spune Sfintul Ioan Hrisostom, Il ia pe Dumnezeu
ca martor ficind aceasta si putin mai Inainte (vezi 5, 21). Astfel spo-
reste teama, iar pe ucenic 1l pune mai mult la ad&dpost, ardtind cd in-
drumdrile pe care el le di nu sint omenesti, ei sint primite de la Dom-
nul Insusi pentru ca astfel si Timotei avind pururi inainte pe Dumnezeu
ca Martor de la Care el (Apostolul) le-a auzit, sd-si pézeascd sus cu-
getul prin amintirea Lui» 1301,

Cuvintul Apostolului neamurilor este, intr-adevar, solemn, impune,
obligd : «IHi poruncesc inaintea lui Dumnezeu... si a Iui Hristos Iisus...».
El este adresat nu unui simplu om si nici chiar unui simplu crestin,
ci unuia dintre episcopii Bisericii din epoca apostolica pentru care in-
vocarea ca martori ai lui Dumnezeu-Tatal si ai lui Iisus Hristos repre-
zenta supremul argument pentru punerea in valoare a unei Invajaturi
si injelegerea importaniei ei exoeptionale (vezi si 5, 2; II Tim. 4, 1).

Verbul rwapayérle inseamnd, in acest caz, a porunci, a prescrie,
a ordona. Sfintul Apostol Pavel il foloseste pentru a introduce regle-
mentadri obligatorii, cu caracter general (I Cor. 7, 10; 11, 17; I Tes.
4, 11; I Tes. 3, 4, 6, 10, 12; I Tim. 1, 3; 4, 11; 5, 7; 6, 17). Folosit de
mai multe ori in aceastd Epistold, verbul rapayiéAreo este prima datd
adresat lui Timotei, cdruia Apostolul neamurilor i1 indeamn& folosin-
du-se de verbul wapaxzhée, a indemma, a ruga, a invita la (vezi de ex.
1, 3). Folosirea, in aceastd imprejurare, a verbului wapayyéAle nu in-
seamnd insd nimic altceva decit cd invatiturile introduse astfel au un
caracter excepiional. Subordonarea lui Timotei fatd de Apostolul indru-
méator este un fapt care se constatd din intreaga Epistold si, evident,
si din II Timofei, dar aceastd subordonare are ca temei calitatea lui
Timotei de ucenic al Sfintului Apostol Pavel, fapt care permite celui
din urmd, formuldri de mare franchete, sinceritate si elocventd, indru-
madri directe si complete. Toate aceste indrumi#ri insd sint adresate cu
scopul, care transpare din fiecare cuvint al Epistolei, de a ldsa Bise-
ricii din Efes ca episcop pe un om al lui Dumnezeu, «desivirsit, bine
pregétit pentru orice lucru bun» (I Tim. 3, 17). De aceea folosirea ver-
bului a porunci in acest context trebuie interpretatdi ca semnul unei
profunde responsabilitdti a Apostolului neamurilor fatd de viitorul Bi-
sericii din Efes incredintate spre pdstorire episcopului Timotei:

1301. Op. cit., P.G., LX1], 595—596.
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Pronumele oo, fie, aratd adresa precisd a indrumdrilor care ur-
meazd. Adverbul Zvérm:ov, inaintea, este simetric cu acelasi adverb din
versetul anterior pentru a se sublinia ideea de angajament din partea
lui Timotei atit in fata oamenilor, cit si in fata lui Dumnezeu. Dum-
nezeu, Fiinta supremd, este invocat aici, ca si in alte texte din Epis-
tolele catre Timotei (5, 21; II Tim. 4, 1) pentru a da o accentuatd si
gravd notd de seriozitate cuvintului de indrumare, dar si pentru ca Ti-
motei este omul lui Dumnezeu (6, 11). Dumnezeu este infd{isat ca «Cel
ce dd viatd tuturor». Verbul fwoyovéw, a da viatd, a face sd trdiascd,
a zamisli, a crea, exprima lucrarea caracteristicd lui Dumnezeu de a
aduce la viatd fiinfele vii, idee redatd. cu pregnantd intr-o rugdciune
din Rinduiala Sfintei Taine a Botezului : «Tu de bunédvoie, toate le aduci
dintru nefiinta intru fiin{d, cu puterea Ta tii fdptura» 1392, (cf. Tesire 1, 17;
18, 22; Luca 17, 33; Fapte 7, 19). Aceastd insusire a lui Dumnezeu este
amintita intr-un asemenea context pentru a se afirma puterea cea mare
a lui Dumnezeu si pentru a demonstra dependenfa oricdrei creaturi
(& wdvta) de aceasta putere si supunerea pe care i-o datoreazd orice om
$i mai ales slujitorul bisericesc lui Dumnezeu.

Ca si in I Timotei 4, 27 si II Timotei 4, 1, aldaturi de Dumnezeu-Ta-
tdl, este luat ca martor al poruncii pauline si Hristos lisus deoarece
Cea de-a doua Persoand a Sfintei Treimi este Mijlocitor intre Dumne-
Zeu si oameni, dindu-Se pe Sine pret de rascumpdrare pentru toti (I Tim.
2, 5—6), iar orice preot este slujitor si ostas al Sdu (4, 6; Il Tim. 2, 3)
deoarece a adus la lumind Evanghelia (II Tim. 1, 10). Persoana si lu-
crarea lui Hristos sint, deci, adinc implicate in viaja Bisericii si in
viitorul acesteia. Deci slujitorul bisericesc va rdaspunde pentru felul in
care si-a indeplinit indatoririle si inaintea (évorwov) lui Iisus Hristos,
Dreptul Judecdtor (Matei 25, 31—46).

Iisus este infdfisat ca Persoand istoricd (cf. II Tim. 2, 8), evocin-
du-se unul din momentele semnificative din timpul Patimilor Sale :
Prezenta lui Hristos, adus spre Judecatd la Pontiu Pilat (Luca 23, 1—24;

ci. Matei 27, 2—24 ; Marcu 15, 1—15), guvernator roman al Iudeii intre
26—36 1303,

Teodoret scrie cd «ndrturisirea cea bund» din acest text se referd
la Patimile Domnului 3%, Sfintul Ioan Hrisostom insd intrebindu-se care
este mérturisirea cea bund despre care vorbeste Apostolul neamurilor
aici face trimitere la Evanghelia dupd Sfintul Ioan (18, 37): «Eu spre
aceasta M-am ndscut si pentru aceasta am venit in lume ca si dau mér-
turie pentru adevar», cuvinte spuse de Mintuitorul inaintea lui Pilat 1305,
Aceastd din urmad interpretare este preferabild si din motivul cd auto-
rul Epistolei se referd aici in mod precis la o intilnire a lui lisus cu
Pontiu Pilat, singura de altfel, cunoscutd din relatdrile Sfintilor Evan-
ghelisti. Desigur cd marturisirea lui lisus din fata lui Pontiu Pilat nu se
mdrgineste la cuvintele din loan 18, 37 citate mai inainte c#ci, cum

1302. Rugdciunea sfintirii apei, in Molitfelnic, editia cit., p. 32.
1303. Pr. dr. I. Mircea, Dictionarul..., p. 378.
1304. Op. cit., P.G., LXXXII, 828.

1305. Op. cit., P.G, LXII, 597; cl. Ecumeniu, op. cit., P.Ci., CXIX, 191 ; Teof
op. cit., P.G., CXXV, 84, P 1917 Teofilact
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spune Sfintul Ioan Hrisostom, «multe altele a madrturisit atunci» Hris-
tos 13%, Pe de alti parte buna mirturisire a lui Hristos Inaintea lui
Pilat isi gdseste paralela sa in mérturia cea bund a lui Timotei ina-
intea multor martori (vers. 12) 1307,

6, 14. Este versetul in care se descoperd motivul si sensul invo-
carii solemne din 6, 13. «Sd pdzesti porunca neintinatd, fdrd prihand,
pind la Ardtarea Domnului nostruw Iisus Hristos» exprimd implicatiile
preotfiei crestine. Si anume: enunful dezvdluie in ce consta 11U1c'rarea
preotului, durata acestei lucrdri ca si raspunderea in perspectivd esha-
tologicd a slujitorului bisericesc.

Verbul rtnpéo (in text infinitivul aorist) insemneazd a pazi, a con-
serva, a apdra de, a tine strict, a observa, a veghea asupra, a asigura
impotriva. Toate aceste sensuri ale verbului sint prezente in indemmnul
paulin din acest verset deoarece preotul trebuie sd se comporte in ra-
port cu «porunca» incredintatd in asa fel incit aceasta sd fie deplin slu-
jitd, Or, alegerea si folosirea verbului tmpéw adesea intilnit in Noul
Testament, indicd cel mai bine ideea de preotie activd, constienta, di-
namica, inteleaptd, devotatd si ddruitd, sub toate aspectele, slujirii lui
Dumnezeu, Bisericii si Evangheliei. Acest verb este intrebuinfat cu pre-
cidere in cuvintdrile Mintuitorului pentru a se da expresie ideii de Im-
plinire si de respectare a poruncilor Vechiului Testament (Matei 19, 7;
cf. 23, 3), a poruncilor Legii celei noi (Ioan 14, 15, 21; 15, 10), a cu-
vintelor Mintuitorului (Ioan 8, 51, 52, 55; 14, 23, 24; 15, 20; 17, 6), a
intregii invataturi revelate (Matei 28, 20 : «Sd pdzeascd toate cite v-am
poruncit Eu voud»). Acelasi verb il intilnim si in Evanghelii pentru a
exprima purtarea de grijd a Mintuitorului fatd de Sfin}ii Apostoli {Ioan
17, 12). Sfintul Apostol Pavel foloseste acelasi verb cu privire la pd-
zirea fecioriei (I Cor. 7, 37), la angajamentul sdu de a nu fi povara nici
unei Biserici (11, 9 — de doud ori), la pdstrarea unitédfii Duhului (Efes.
4, 3) si la ferirea fard prihand a sufletului si trupului pind «la venirea
Domnului nostru Iisus Hristos» (I Tes. 5, 23). Dar cea mai caracteris-
ticd intrebuintare de cdire Apostolul neamurilor a acestui verb din
punctul de vedere al textului de care ne ocupdm, o iIntilnim in acea
neintrecutd analizd retrospectiva facutd de Sfintul Apostol Pavel asu-
pra trudei sale misionare, chintesen{d a testamentului sdu spiritual :
«Lupta cea bund m-am luptat, caldtoria am savirsit, credinta am pdazit»
wetfpmra, (II Tim. 4, 7). Intregul sens al verbului typéo cu privire la slu-
jirea preoteasca isi afld intreaga masurd in lumina acestui cuvint pau-
lin. Tot ce-a Insemnat slujirea misionard a Apostolului neamurilor este
implicat -si in slujirea preojeascd deoarece intre =tots, credinid, din
I Timotei 4, 7 si &vzoA%, poruncd, din I Timotei 6, 14 nu e nici o deose-
bire. O singurd distinctie trebuie facutd intre cele doud texte si anume
aceea ci in II Timotei 4, 7, Apostolul neamurilor are in vedere o lu-
crare savirsitd in trecut in chipul cel mai deplin cu putintd (ceea ce
justifica folosirea perfectului), iar in I Timotei 6, 14, Apostolul neamu-
rilor priveste si descrie lucrarea permanentd, pind la sfirsitul veacn-

1306. Op. cit., P.G., LX1I 597.
1307. C. Spicq, Les Ep. Past., p. 570.
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rilor, a slujitorilor bisericesti, cdrora, iatd, 1'1. se incredinteazd «porun-
ca» spre pazd. Cu toate cd Apostolul neamurilor are in vedere aici lu-
crarea membrilor ierarhiei bisericesti pind la sfirsitul veacuplor .(cf.
II Tim.-1, 12), ierarhia bisericeascd nu ne apare ca o abstraefiune, im-
personal¥, ci ne este Infdfisatd ca fiind aledtuitd dn} persoane flz_1ce
dupd cum se poate comstata din folosirea pronumelui s dupd <7pioat
(cf. «tu» din vers. 11 si «ie» din vers. 17). Dar aceastd pre.zeavmqre 's.ub
formi concretd a ierarhiei bisericesti nu exclude ci, dimpotriva, me.ﬂlcé
succesiunea membrilor acesteia «pind la Ardtarea Domnului nostru lisus
Hristos». Intr-o astfel de perspectivd, infinitivul <7p¥oat trebui‘g inte-
les in toate sensurile si nuantele sale, implicind din partea slujitorilor
bisericesti blindete si intelepeciune (Matei 10, 16; II Tim. 2, 24—25),
intransigentd si inflexibilitate (I Cor. 5, 1—12; I Tim. 1, 3, 7—10; 18;
4, 7, 11; 5, 20; 6, 2, 11, 20 etc.), eforturi permanente si infruntare a
primejdiilor (I Cor. 4, 10—14; II Cor. 11, 21—33), adapi’oarea. neintre_--
ruptd a formelor activitdtii misionare in raport cu'nevoijle_ si cu exi-
gentele in permanentd evolufie si schimbare ale credinciosilor (I Cor.
9, 19—23) precum si realizarea celor mai potrivite relatii fatd de cir-
muirile si structurile statale (Rom. 13, 1—8; I Petru 2, 13; [ Tim. 2,
2—3; Tit 3, 1; cf. Matei 22, 21 etc.). Intr-un cuvint, slujitorul biseri-
cesc trebuie si aibid mereu inainte indrumarea si experienta paulind :
«Tuturor toate m-am ficut... Dar toate le fac pentru Evanghelie» (I Cor.
9, 22—23) spre a atinge telul si invdfdtura Mintuitorului: «Invdtin-
du-i si pizeasca (tnpelv) toate cite v-am poruncit Eu voud» (Matei
28, 20).

Termenul évtody, poruncd, ordin, instructiune, mandat, precept, rin-
duijald, lege, normd, desemmneazd, in Noul Testament, invdf{dtura Min-
tuitorului (5, 19; loan 10, 18; 12, 49, 50; 13, 34; 14, 15, 21; 15, 10;
I Cor. 7,19; 14, 37; II Petru 2, 21; 3, 2; I Ioan 2, 3; 3, 22, 24; 5, 2;
IT Toan 4, 5, 6; Apoc. 12, 17) sau Legea Vechiului Testament (Matei
15, 3; 19, 17; 22, 36; Marcu 10, 5, 19; 12, 28; Luca 1, 6; 23, 56; Rom.
7, 8,9, 12, 13; Efes. 2, 15; Evrei 7, 5, 16; 9, 19 eic.). In textul de care
ne ocupdm termenul éveody apare nedeterminat, motiv pentru care in-
telesul sdu trebuie aflat din contextul imediat si indepartat, dar mai
cu seamd din raportul stabilit inire Timotei, cdruia ii este adresat in-
demnul «sd pdzesti» §i exigeniele acesiei actinmi de pézire a poruncii
«neintinatd, fara prihand». Luind in consideratie toti acesti factori de
determinare a exegezei in cazul de fatd prin <poruncd», trebuie si in-
{elegem, deopotrivd, indrumdérile apostolice date lui Timotei cu privire
la invdtdtura si viata cresting 1308, dummezeiasca inva{dtury 1309, in-
treaga invdidtura evanghelicd, tot ceea ce a poruncit lisus (Matei 28,
20), porunca cea noud datd de Iisus (loan 13, 34; 14, 15; 45, 10, 12;
cf. 15, 14), cuvintele lui lisus (loan 8, 51, 52; 14, 23, 24; 15, 20), invéa-
tdtura si cuvintul s&n&toase (I Tim. 1, 10; 6, 3; II Tim. 1, 13; 4, 3;
Tit 1, 9; 2, 1), comoara incredin{atd slujitorilor bisericesti (I Tim. 6, 20 ;

1308. Sfiniul Ioan Hrisostom, op. cit, P.G., LXII, 597; Ecumeniu, op. cit., P.G,
CXI1X, 192; Teofilact, op. cit.,, P.G., CXXV, 84,

1309. Teodoret, op. cil., P.G., LXXXII, 828; cl. Teodor de Mopsuestia si Eutimie
Zigabenul, apud l. Knabenbauer, op. cit., p, 281.
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I Tim. 2, 14; cf. 2, 12) cu care, probabil, termenul «poruncd» din I Ti-
motei 6, 14 se giseste in cea mai deplind echivalentd in Epistolele
pastorale. N

Cele doud adjective : «neintinatd» si «fdra prihand» sint raportate
la «poruncd» si trebuie intelese adverbial, pe lingd verbul «sa pa-
zesti» 1310, " Aomdo$, neintinat, nepdtat, fard cusur, ireprosabil, presupu-
ne, mai intli, insusirea ontologicd a «poruncii» §i, numai dupd aceea,
infdtiseazd rezultatul unei laborioase si complexe lucrdri preotesti cu
privire la pastrarea acestei insusiri care-i este proprie dintru inceput.
Acest adjectiv calificd, in Noul Testament, insusirea cucerniciei ade-
vdrate (Iacov 1, 27), pe aceea a crestinilor in asteptarea Parusiei (II Pe-
tru 3, 14) ca si nevinovitia lni Hristos Care S-a jertfit ca un Miel fara
patd (I Petru 1, 19).

"Avemilnprro¢, fdrd prihand, nepdtat, practic un sinonim al adjec-
tivului «fard patd», exprima, de asemenea, insusirea proprie «porun-
cii» incredintate membrilor ierarhiei bisericesti spre péastrare, iar, apoi,
rezultatul ideal al lucrarii membrilor acestei ierarhii. Folosit numai in
I Timotei, acest adjectiv caracterizeazd pe cei ce pot sd aspire la pre-
otie (3, 2) si pe viduvele adevidrate (5, 7). In context, atit «neintinatd»,
cit si «fard prihand» exprimd mai mult o apreciere asupra calitdtii si
caracterului exemplar al activitdtii membrilor ierarhiei bisericesti, in
raport cu modul in care aceasta activitate se reflectd in opinia credin-
ciosilor si a altor oameni (I Tim. 3, 7; Col. 4, 5). In sine, «porunca»
este mai presus de intindciune sau prihand (cf. Efes. 5, 27).

Conjunctia péyp., pind la, are sens temporal si serveste, in gene-
ral, pentru a introduce un reper cronologic. In cazul de fatd, acest reper
este reprezentat de «Ardtarea Domnului nostru Iisus-Hristos». Terme-
nul émeavewa, ardtare, desemneazd imtruparea Domnului (II Tim. 1, 10),
dar, mai cu seamd, venirea a doua, Parusia Sa (II Tes. 2, 8; II Tim,
4, 1, 8; Tit 2, 13), fiind sinonim cu «zinwa Domnului nostru lisus Hristos»
(I Cor. 1, 8; Filip. 1, 6; cf. Rom. 2, 5; 13, 11; I Cor. 5, 5; 11 Cor. 1, 14;
Filip. 1, 10; 2, 16 ; I Tes. 5, 4). «<Pind la Aratarea Domnului nostru lisus
Hristos» denumeste intreaga istorie a Bisericii care std sub purtarea
de grija a lui Hristos (II Tim. 1, 12), Care este in Bisericd «pind la sfir-
situl veacului» (Matei 28, 20). E de la sine inteles cd, aici, Apostolul
nu are in vedere numaj pe Timotei, desi el este cel dintii la care se
referd, deoarece asezarea sa ca episcop la Efes i-a prilejuit aceste in-
drumdri. In aceastd lumind trebuie intelese uliimele cuvinte pauline
scrise lui Timotei: «Lupta cea bund m-am luptat, cdldtoria am sdvirsgit,
credinta am pdazit. De acum mi s-a gatit cununa drept&tii pe care Dom-
nul mi-o va da in ziua aceea, El, Dreptul Judec&tor, si nu numai mie,
ci si tuturor celor.ce au iubit Ardtarea Lui» (II Tim. 4, 7—8), care sint,
practic, cel mai bun comentariu al textului de fatd. Evocarea unui ter-
men ca epifania Domnului intr-un astfel de context nu poate si nu ne
sugereze si ideea de rdspundere si rasplatd (Rom. 2, 5—7; II Cor. 1, 14;
Filip. 1, 10). Sfintul Ioan Hrisostom, avind in vedere tocmai aceastd
rdspundere ce-i revine slujitorului bisericesc la judecata cea din urma,

1310. 1. Knabenbauer, op. cit., p. 282.
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scoate in evidentd sensul parenetic, pedagogic, al cuvintelor pauline
spunind cd Apostolul il provoacd pe Timotei la o cif mai desdvirsita
slujire 1311, o

Vorbind de Ar&tarea, de Ziua sau de Parusia Mintuitorului, Sfin-
tul Apostol Pavel o aratd ca fiind a Dommnului nostru Iisus Hristos
(I Cor. 1,7 8; 5 5; 1 Tes. 5, 23; II Tes. 2, 1, 2), deoarece, cu acest
prilej, se vor manifesta puterea, slava, domnia lui Iisus Hristos, intr-un
cuvint, Parusia este lucrarea Impiratului Hristos de la sfirsitul veacu-
rilor (Matei 25, 31—34, 40).

6, 15. Cu toate cd ideea principald urmaritd de Apostolul neamu-
rilor, aceea de definire a sensului preotiei ierarhice sacramentale a fost
deplin conturats, autorul Epistolei considerd necesar sd dezvolte invi-
tdtura privind Parusia Domnului, referindu-se la faptul c# ea se va pro-
duce la timpul sfu prin voia lui Dumnezeu. Aceastd dezvoltare a in-
vataturii despre Parusie isi afld o deplind motivare in faptul cd, in pri-
vinta momentului Parusiei, se manifestd, uneori, in epoca apostolicg,
o anumitd nerdbdare, generatoare, adesea, de dezordini si demobili-
zare in ce priveste implinirea preceptelor morale ale Evangheliei (I Tes.
5 1—3, 14; II Tes. 2, 1—3; 3, 6, 7, 10—12), Pentru a pieveni o astfel
de situatie, Apostolul neamurilor subliniaza cd Parusia Domnului este
un act pe care-1 va sivirsi numai Dumnezeu, la timpul pe care-l va g#si
potrivit, .

Analiza ca atare a textului confirm&d ideea generald a enunfului
pauiin. Pronumele relativ %v, pe care, (acuz. sing. fem. de la &¢) aratd
cd autorul Epistolei se referd, in continuare, la Ardtarea Domnului
nostru lisus Hristos care rdmine subiectu]l logic al gindirii sale din
versetele 14—16. Acest pronume anuntd, ca de obicei, noi date asupra
substantivului pe care-l inlocuieste (I Tim. 1, 6, 19; 2, 4; 4, 3, 6 etc)).
Verbul 8eixvopt, a ardta, a oferi privirilor, a face public, a deseoperi,
este verbul prin care se exprimd descoperirea de cdtre Mintuitorul a
unor invdtaturi evanghelice (Matei 16, 21 ; Ioan 10, 32; 14, 8; cf. 5, 20;
Fapte 10, 28; I Cor. 12, 31; Apoc. 1, 1; 22, 6) sau, in general, o actiune
de ardtare publicd a unor lucruri sau evenimente necunoscute sau care,
la un moment dat, prezintd interes public (Matei 8, 4; Marcu 1, 44;
14, 15; Luca 20, 24; Toan 20, 20; Fapte 7, 3; Evrei 8, 5; lacov 2, 18;
3, 13). In textul de care ne ocupam, verbul «va ardta» exprimad actul
celei de-a doua veniri a Domnului nostru lisus Hristos, al Parusiei Sale,
momentul in care se va manifesta slava si puterea Fiului Omului (Ma-
tei 16, 27 ; 25, 31, 34, 40; Marcu 8, 38; Fapte 1, 11; I Tes. 4, 16;
M- Tes. 2, 8). Totodatd acest verb se referd la Parusia Domnului si ca
act de descoperire despre Hristos si despre destinul neamului omenesc
care va fi deplin dezvaluit la a doua venire (Matei 25, 31—46; Iuda 14;
?p;)g). 1, 7) cind se vor cunoaste si cele ascunse ale oamenilor (Rom.

Evenimentul pe care il «va ardta» Hristos se va produce «la vre-
mea Sa». Substantivul xatpés, timp, vreme, moment oportun, termen,
timp fixat, exprimd, adesea, un termen in legiturd cu o lucrare a Min-

1311. Op. cit., P.G., LXII, 597,
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tuitorului (Matei 8, 29; 26 18; Marcu 1, 15; Luca 1, 20; Ioan 7, 6, 8;
Fapte 3, 20; Rom. 5, 6; I Tim. 2, 6; Tit'1, 3; Evrei 9, 10; I Petru 1, 11)
sau cu alte evenimente care trebuie si se producd numai cind s-au
implinit unele condifii (Matei 13, 30; 21, 34, 41; 24, 45; Luca 8, 13;
12, 42; 20, 10 ; Ioan 5, 4; Fapte 13, 11 ; 17, 26; Gal. 6, 9; Il Tim. 4, 3, 6).
Cel mai adesea insd, acest termen se referd, in scrierile Noului Testa-
ment, la Parusia Domnului, la momentul cind aceasta se va produce
(Marcu 13, 33; Luca 21, 24; Fapte 1, 7; Rom. 7, 29; Efes. 1, 10; I Tes.
5,1; I Tim. 4, 1; I Tim. 3, 1; I Petru 1, 5; 4, 17; 5, 6; Apoc. 1, 3;
11, 18 ; 22, 10). In Epistolele pastorale, acest termen este folosit de 3 ori
la plural (vezi si I Tim. 2, 6; Tit 1, 3; cf. Matei 16, 3; 21, 41; Luca
21, 24 ; Fapte 3, 20; 14, 17, 26 etc.), desemnind vremurile eshatologice
legate, evident, de venirea a doua a lui lisus pe pd&mint. In textul de
care ne ocupdm, xapés desemneazd momentul insusi al Parusiei Dom-
nului.

Termenul {dw¢, al sdu, propriu, potrivit, determind substantivul
xatp6¢  (vezi si I Tim. 2, 6; Tit 1, 3) intregindu-i intelesul in sensul cd
evenimentul Parusiei se va produce in cel mai potrivit moment, expresia
xatpots idiors fiind echivalentd cu Zina Domnului sau a lui Hristos (I Cor.
1, 8; II Cor. 1, 14; Filip. 1, 10; 2, '16; I Tes. 5, 2; II Petru 3, 10; cf.
3, 12 etc.). Expresia «la vremea Sa» ne dezvdluie un moment al icono-
miei mintuirii omului «cea intru credintd» (I Tim. 1, 4), dar si logica
intrinsecd acestui plan al mintuirii care se desfasoard potrivit vointei
divine. Aceeasi expresie poate sd insemne cd Ziua Parusiei este deja
hotdritd de Dumnezeu, urmind ca ea sd se producd conform acestei ho-
tariri, care se incadreaza planului mintuirii neamului omenesc (Matei
24, 36, 42 ; Marcu 13, 32; Luca 17, 20; Fapte 1, 7 etc.). Din I Timotei
6, 15, rezulta o singurd certitudine, aceea cd Parusia va avea loc, se va
produce. Acest fapt dd un sens soteriologic deplin existenfei umane ca
si ostenelilor misionare si pastorale ale slujitorului bisericesc. Preci-
zarea cd Parusia Domnului se va produce cu certitudine are si un sens
eliberator pentru slujitorul bisericesc intrucit pdzirea poruncii are ca
termen final tocmai producerea acestui eveniment, cind Stdpinul va pri-
mi ce este al Sdu cu prisosintd ca in parabola talanjilor (Matei 25,
14—30) de la slujitorii cdrora le-a incredinfat avufia Sa spre a o péstra
$i inmulfi (25, 15, 21, 23). Aceastd idee a eliberdrii slujitorului bise-
ricesc de rdspunderea de a pdzi comoara incredinfatd revine cu regu-
laritate in Epistolele pastorale (II Tim. 1, 13, 14; cf. 4, 18; Gal. 4, 19;
Efes. 4, 13).

Producerea Parusiei este declansatd, ca sd spunem asa, prin pute-
rea lui Dumnezeu, C&ruia Apostolul neamurilor ii inchind o doxolo-
gie. In aceastd doxologie care continud si in versetul 16, Dumnezeu
este numit «fericitul» ( 6 paxdpros) ca in I.Timotei 1, t1. Referindu-se
la acest termen, Sfintul Ioan Hrisostom precizeazd cd Dumnezeu este
fericirea adevdratd intru care nu se afld nimic irist, nici o neplicere 1312,
Al doilea nume dat lui Dumnezeu este acela de «singurul Stdpinitor»
{(wdvos dvvdawne) (cf. IT Macabei 12, 15 ;Int. lui Is. Sirah 46, 5); poves este

1312. Op. cit., P.G.,, LXII, 397; cf. Ecumeniu, op. cit, P.G, CXIX, 192
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intilnit cu acelasi sens in I Tim. 1, 17 ; cf. Apoc. 15, 4. Nimeni nu are
stapinire asupra lui Dumnezeu si, in acelasi timp, nimeni nu poate lesl
de sub stdpinirea Lui, in cer si pe pamint (II Macabei 12, 15, 28; 15, 4).
El este singurul Stipinitor, cum spune Sfintul Ioan Hrisostom, spre de-
osebire de oameni si pentru cd este fird inceput 133. Termenul 3vvdas7s,
puternic, stipinitor, este raportat la Dummnezeu numai aici, in Noul
Testament. In celelalte doud intrebuintdri ale sale in cdrfile Noului
Testament, acest termen desemneazd pe detin&torii puterii intr-o obste
omeneascd (Luca 1, 52; Fapte 8, 27) a cdror putere este 1imitatc’1v$i
dependentd, spre deosebire de puterea lui Dumnezeu care este nemar-
ginitd si de sine stititoare.

Sintagma : «Impdratul impdratilor» ( 6 Baoikeds tdv Basthevévtov, cf.
1, 17) este imprumutatd din Vechiul Testament, unde Dumnezeu pri-
meste acest titlu (III Macabei 5, 35; cf. II Macabei 13, 4; Daniel 2, 37)
si ea exprimd increderea nemdirginitd in Dumnezeu cel adevdrat Care
este mai presus de orice putere s§i de orice stdpinire, «Dumnezeu mare
si puternic §i minunat» (Deut. 10, 17; Ps. 135, 2—3). Acelasi sens il
are si sintagma «Domnul domnilor» { o xbptos tidv xvprevévrev, cf. Apoc.
19, 16). «Acestea sint spuse, precizeazd Sfintul Ioan Hrisostom, spre
mingiiere pentru ca sd nu ne speriem si s& nu ne infricosdm de impdratii
de aici» 1314, Intr-un context ca cel din II Timotei 6, 14—16, afirmarea,
prin sintagmele amintite, a atotputerniciei divine e de naturd sa inalte
cugetul cititorilér Epistolei la intelegerea semsului profund si unic nu
atit al Parusiei Domnului, cit al Judecdtii celei din urmd la care vor
veni nu numai toate neamurile (Matei 25, 32), dar si tofi stdpinitorii
pamintului (Ioan 12, 31; 16, 11; cf. Efes. 6, 12; cf. Evrei 1, 13; 10, 13;
Ps. 109, 1; Apoc. 19, 17—19). Atunci se vor vadi cugetele,, sensul si
valoarea vietii fiecdruia (Rom. 2, 16; cf. Luca 8, 17; I Cor. 4, 5).

Judecata cea din urma este facutd «intru dreptate» (Apoc. 19, 11)
de lisus Hristos al Cdrui nume de Judecdtor scris pe coapsa §i ves-
mintul Lui este acela de «impdratul imp&ratilor si Domnul dommilor»
{19, 16). Acest apelativ este primit de Hristos in legdturd cu invati-
tura cd El este unicul Judecator (Ioan 5, 22; cf. Fapte 10, 42; II Tim.
4, 1).

6, 16. Ideile doxologiei pauline din acest verset sint o continuare
a celor din versetul anterior. Astfel, dupd ce Dummezeu este infdtisat,
in vers. 15, intr-una din manifestdrile si lucrdrile Sale in raport cu lu-
mea (Parusia §i Judecata universald), in vers. 16, Dumnezeu este pre-
zentat ad intra, adicd in natura si insusirile Lui in raport cu creatia.

Despre natura divind autorul Epistolei se exprimd prin doud afir-
matii {«Cel ce singur are nemurire / locuind intru lumina neapropiaté»)
si doud negafii prin care se infdfiseazd neputinta firii omenesti de a

"vedea pe Dumnezeu («pe Care nu l-a vdzut nimeni din oameni / nici

nu poate sd-L vadd»). Atit prin afirmatiile, cit §i prin negatiile enun-
fului paulin sporesc cqnos‘tinvtele crestinului despre Dumnezeu, adincin-
du-se astfel intelesurile teologiei drept cuvint despre Dumnezeu. Testul

1313. Op. cil., P.G., LXII, 597.
1314. Ibidem.
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paulin in sine este desdvirsit nu numai din punct de vedere stilistic-li-
terar, autorul ficind dovada virtutilor sale creatoare, ci si din punct de
vedere al continutului si in perspectlva teologiei, ca stiin{d8 despre Dum-
nezeu. O paraleld deplind si compactd a acestui text paulin nu existd
ca atare in Sfinta Scripturd 135 de unde si importanta lui pentru teo-
logie, mai exact pentru conceptul teologic paulin despre Dumnezeu.

Sintagma : «Cel ce singur are nemurire» este un nume divin, defi-
nitoriu, deoarece nemurirea dupa naturd apartine exclusiv lui Dum-
nezeu (Int. lui Solom. 12, 1; Rom. 1, 23; I Tim. 1, 17). Termenul poévos,
singur, unic, este, peniru a treia oard, raportat la Dumnezeu in I Ti-
motei (vezi si 1, 17; 6, 15). In general, in Noul Testament, acest adjec-
tiv este folosit pentru a afirma unicitatea lui Dumnezeu (loan 5, 44;
17, 3) sau a unora din insusirile Lui (Luca 5, 21 ; 16, 27; Apoc. 15, 4).
In I Timotei 6, 16, woves apare articulat (cf. loan 17, 3; I Tim. 1, 17;
6, 15), subliniind ideea de unicitate a lui Dumnezeu si insusirea Lui de
nemuritor. Folosirea acestui adjectiv sustine mai intii deosebirea din-
fre Dumnezeu si stdpinitorii din versetul anterior pe care El ii judeca
dupd cum rezultd din intreaga logici internd a contextului si a glndiru
pauline din pericopa 6, 13—16. Aceastd legdturd a fdcut-o mai intii
Teodor de Mopsuestia care spune cd Dumnezeu este Imp&rat si Domn
intrucit impér‘f'lteste si domneste peste toti, putind sd aduca pieirea tu-
turor, pe cind El singur are nemurn'ea ca putere pe care ne-o atribuie
si noud 1316,

In acelasi timp insd, péves distinge intre Dumnezeu si intreaga zi-
dire, cdci, asa cum noteazd Ecumeniu, chiar dacd si ingerii, si sufle-
tele, si demonii au nemurire, «aceasta este o nemurire prin participare
la harul singurului Nemuritor» 317, *Eywv, avind (participiul prezent
de la éyw,a avea), exprimd pesesia permanentd a unei insusiri sau a
unui bun spirituat (of. I Tim. 1, 19; II Tim. 2, 19). Aici acest verb exprima
aceastd posesie in exclusivitate deoarece numai Dummnezeu, subiectul
logic al formuldrii pauline, are nemurire. Acest fapt justificd repetarea
adjectivului pévos, unicul, singurul, in acest verset, dupd folosirea lui
si in versetul anterior.

O astfel de insusire aparfinind in exclusivitate lui Dumnezeu este
«<nemurirea». Termenul &davasia, nemurire (cf. dpdaptos, nestricdcios,
I Tim. 1, 17) este folosit, in Noul Testament, numai de Sfintul Apostel
Pavel. In I Corinteni, .acest substantiv denumeste una din insusirile
trupurilor inviate la Parusie (15, 53, 54) ; acelasi trup care, inainte de
moarte era mauritor, dupd inviere, devine nemuritor. Acesta este darul

1315. O parafrazd a acestui text ar putea fi consideratd o partc a asa-numitei
Predici a iui Petru (Apostolul), scriere apocrifa din care citeazda Clement Alexan-
drinul in Stromata a VI-a (capitolul 5, 39): «Cunoasleti, asadar, cd este un singur
Dumnezeu, Care a facut inceput duturor, a Carui stapinire nu are sfirsit... Cel ne-
vitdamat, Cel ce vede toate, Cel necuprins, Care cuprinde toate, Care n-are lrebuin(d
de nimic, de Care toate an mevoie si existd datoritd Lui, Care este neinteles, vesnic,
nestricacios, nefdcut, Care a facut pe toate cu Cuvintul puterii Tui, adicd al Fiului»
(Scrieri, partea a doua, Stromatele, trad. rom. dc Pr. D. Fecjoru, in PSB, EIBM, Bucu-
resti, 1982, p. 413).

1316. Op. cit., P.G., LXVI, 944.

1317, Op. cit., P.G., CXIX, 193; cf. Teofilact, op. cit, P.G., CXXV, 84.
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lui Dumnezeu, cum spune Sfintul Clement Romanul : «Cit de fericite si,
minunate sint darurile lui Dumnezeu, iubitilor ! Viatd in nemurire ( (o7
¢v apdapoia), strilucire in dreptate, adévar in indriznire...» 1318, 5

Chiar dacd acest substantiv are o intrebuintare oarecum restrinsa
in Noul Testament, el rémine termenul cel mai propriu pentru a defini
nemuritea si eternitatea divind deoarece sensul sdu fundamental es'tP:
acela de negare a posibilitdtii mortii (vezi a privativ) in faja Izvorului
(Ps. 36, 9) si Incepatorului vietii (Fapte 3, 1, 15), Care este viata insasi
(Ioan 11, 25; 14, 6). Aldturi de termeni ca ¢9dapsia, nestriciciune (Efes.
6, 24; cf. I Tim. 1, 17) si de axardhoros, indestructibil, nepieritor (Evrei
7, 16), dBavasia este termenul principal noutestamentar pentru expri-
marea ideii de nemurire divind si de nemurire a omului prin harul lui
Dumnezeu (vezi Rom. 2, 7 ; I Cor. 15, 42, 50, 53, 54).

Cu enuntul «locuind intru lumind neapropiatd», autorul Epistolei
isi introduce cititorii in adincimile teologiei luminii celei necreate, care
a cunoscut o dezvcltare si o aprofundare deosebite in gindirea Sfin-
tului Grigorie Palama 1319, Textul de care ne ocupdm («locuind in lu-
mind neapropiatd») nu are paralele literale in Sfinta Scripturd, dar in-
vatdtura despre lumina intru care «locuieste» Dumnezeu este profund
scripturisticd. Aceastd lumind s-a ardtat lui Moise pe muntele Horeb
in rugul care ardea, dar nu se mistuia, cind Dumnezeu l-a chemat sd
elibereze pe evrei din robia egipteand 1320 (lesire 3, 1—6). Aceeasi lu-
mind, cunoscutd sub numele de lumind taboricd s-a ardtat la Schim-
barea la fatd a Domnului nostru lisus Hristos, Sfintilor Apostoli Petru,
lacov si Ioan 1321 (Matei 17, 1—8; Marcu 9, 1—8; Luca 9, 28—37%; cf.
Ioan 1, 14; II Petru 1, 16}, Sfintului Arhidiacon Stefan, cel dintii mu-
cenic 1322 (Fapte 7, 55—56) etc. '

Verbul oixéw, a locui, a rdmine, a rezida, este folosit, in Noul Tes-
tament numai de Sfintul Apostol Pavel. El exprimd, in primul rind, lo-
cuirea laolaltd a sotfilor, ca urmare a consensului lor liber (I Cor. 7,
12, 13). Sfintul Apostol Pavel foloseste acest verb si pentru a reda
ideea de primire, de locuire .a Sfintului Duh in cei ce au primit Sfinta
Taind a Botezului (Rom. 8, 9, 14; I Cor. 7, 12, 13; cf. Rom. 8, 11; II Cor.
6, 16; Col. 3, 16; II Tim. 1, 5; II Tim. 1, 14). Verbul oixéw, avind ca
subiect pe Dumnezeu, nu mai este intilnit in altd parte a Noului Tes-
tament. Deosebit de acesta intilnim verbul ¢voixéw, un compus si, in
acelasi timp, un echivalent al lui oixéw, pentru a exprima ideea de lo-
cuire a lui Dumnezeu in om care este templul lui Dumnezeu cel viu

1318. Epistola cdtre Corinteni (Ij, ed. F. X. Funk, vol. 1, p. 142.

1319. Cuvint peniru cei ce se linistesc cu eviavie; al treilea dinlre cele din
urmd. Despre Slinta Lumind, in Filocalia sau culegere din scrierile Sfinfilor Pdrinti
care arald cum sc poale omul curdfi, Jumina si desdvirsi, volumul VII, traducere de
Pr. prof. Dumitru Stdniloae, EIBM, Bucuresti, 1977, p. 263—373; 150 Capete despre
cunostinfa nalturald, despre cunoasterea lui Dumnezeu, despre viata morald si despre
{dptuire, ibidem, p. 424—525.

1320. Vezi Sfintul Grigorie de Nyssa, Scrieri, partea intii, Despre viafa lui
Moise, trad. de Pr. proi. D. Staniloae si Pr. Ioan Buga, in colectia PSB, 20, EiBM,
Bucuresti, 1982, p. 26.

1321. Sfintul Grigorie Palama, Despre Sfinta Lumind, trad. cit., p. 287, 289, 291—
293 si passim.

1322. Ibidem, p. 297—298.
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(II Cor. 6, 16; cf. Levitic 26, 11—12; Ioan 14, 23; Apoc. 21, 3). In I Ti-
motei 6, 16, verbul oixée este folosit pentru a mijloci omuluj intele-
gerea $i cunoasterea unei realitdfi divine.

Substantivul ¢@¢, luming (a soarelui, a zilei, a focului, a toriei, a
ochilor), foc, slavd, mérire 1328 este folosit, in Noul Testament, pentru a
desemna Persoama Mintuitoruluj la stabilirea Sa in Capernaum, in ho-
tarele lui Zabulon si Neftalim (Matei 4, 16; cf. Isaia 8, 23; 9, 1; 42, 7;
Luca 1, 79), in proorocia dreptului Simeon in care Iisus este infdfisat ca
«lumind spre descoperire neamurilor» (Luca 2, 32; cf. Isaia 9, 1; 42, 6;
49, 6 ; Fapte 13, 47; 26, 23). Acest termen dobindeste o foarte larga in-
trebuintare in scrierile Sfintului loan Evanghelistul in care isi extinde
si imbogdteste sensurile. Astfel ¢a¢ este un nume al lui Dumnezeu (I Ioan
1, 5; cf. Apoc. 22, 5) si al lui lisus Hristos (Ioan 1, 7, 8, 9; 3, 19, 20, 21;
9,5; 12, 35, 36; cf. | Ioan 2, 8). Crestinii sint numiti fii ai luminii (Efes.
5,8;1Tes. 5 5; 1loan 1, 7; cf. Luca 16, 8). Lumina indic&, in consecin{a,
in Noul Testament, o profundi realitate spirituald, existenta ei fiind le-
gata de Persoana §i lucrarea lui Dur,nnez'eu.

Este demn de remarcat si de retinut ca Insusi Hristos se denume$te
pe Sine «Lumind a lumii» (Toan 8, 12; 9, 5; cf. 12, 46) exprimind prin
aceasta nu numai faptul c&, prin Invétatura Sa, lummeazé «pe tot omul
care vine in lume» (1, 9; 9, 5), ci si impdrtésirea fiintei umane cu daruri
duhovnicesti deosebite din care «lumina vietii» (8, 12) si alungarea in-
tunericului (12, 46) sint cele mai importante.

In unele texte din Noul Testament, ¢®¢, lumind, desemneaza insa
o realitate tainica insofind aparitiile divine in fata unor martori pentru
care o astfel de lumind devine insuportabild din punctul de vedere al
posibilitatilor lor spirituale si fizice. O astfel de lumind este lumina ta-
"boricd pe care Sfintul Evanghelist Matei o descrie astfel : «Iisus... S-a
schimbat la fatd inaintea lor (a lui Petru, Iacov si loan, la Schimbarea
la fatd) si a stralucit fata Lui ca soarele, iar vesmintele Lui s-au facut
albe ca lumina» (Matei 17, 1—2; cf. Marcu 9, 1—2; Luca 9, 29). Tot o
astfel de lumind a slavei si a puterii dumnezeiesti a lui Hristos este si
acea «lumind din cer, ca de fulger», care a insotit aparitia lui Iisus in
drumul spre Damasc atunci cind 1-a chemat pe prigonitorul Saul la apos-
tolat, pentru a-I vesti Evanghelia (Fapte 9, 3—9; cf. 22, 6—11). Aceastd
lumind era mai puternicad decit strdlucirea soarelui pe care nici Saul,
nici Insotitorii sdi n-au putut-o suporta si au cazut cu faja la pamint
(26, 13—16). O astfel de lumin& este descrisd de Sfintul Apostol Petru
ca fiind lumina lui Dumnezeu «cea minunata» (I Petru 2, 9). O astfel de
lumind este descrisa si de Sfintul Apostol Pavel in textul de care ne ocu-
pdm ca fiind «neapropmta»

Adjectivul ampésitos, un hapax biblic, insemneazd inaccesibil, ina-
bordabil, de care nu te poti apropia, neapropiat 1324, Acest termen ex-
prima maccembnhtatea pentiru simfuri a luminii dumnezelestl Sfintul
Ioan Hrisostom noteazd: «Asadar una este lumina si Altul Care locu-
ieste 2 Este asadar circumscris intr-un loc 2 Opreste-te ! Nu la aceasta
cugetd (Apostolul), ci la neputinta cuprinderii naturii dumnezeiegti. Ai

1323. A. Bailly, op. cit.,, p. 2112,
1324. BB : «nevdzutd» ; NTB: «nestrdbdtdtoares.
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vizut cum atunci cind voieste a grdi ceva de nespus, devine neputin-
cios 2» 1325, (Neapropiatd se numeste insd pentru cd nimeni nu se poate
apropia de ea din pricina stralucirii ei» 13%,

Exprimarea paulind «locuind intru lumind neapropiatd» priveste un
mod vesnic de a fi al lui Dumnezeu intrucit, in toate insusirile, manifes-
tarile si lucrdrile Sale, Dumnezeu este vesnic, cum sint, de pildd, min-
tuirea si chemarea la mintuire (II Timotei 1, 9; Efes. 1, 4). Si manifes-
tarea luminii celei neapropiate este vesnic3 si, deci, necreata. Fiind insa
o lucrare a lui Dumnezeu, lumina cea neapropiatd se poate impdriési
acelor oameni care «s-au mutat din trup in Duh mai inainte de a sfirsi
viata in trup», cum califica Sfintul Grigorie Palama pe fruntasii Aposto-
lilor care s-au aflat pe muntele Taborului la Schimbarea la fatd a Dom-
nului 1327, Mintea acelor oameni trebuie s fie «atotcurdfitd si izbdvita
de toatd ceata materiald» 1328, Aceastd lumini devine vizibil& numai «ce-
lor ce sint in chipul lui Hristos», cum spune Sfintul Dionisie Areopagi-
tul 1329, «desi este mai presus de simtire» 1330, «CHutati pacea, spune Sfin-
tul Apostol Pavel, cu toti si sfintenia, fard de care nimeni nu va vedea
pe Domnul» (Evrei 12, 14). «Duhul, zice Sfintul Maxim Marturisitorul,
ne daruieste atunci prin indumnezeire incetarea tuturor lucririlor na-
turale ale trupului si mintii, asa incit Dumnezeu este Cel ce Se arata
i prin suflet si prin trap» 1331, «Si mintea §i trupul primesc aceeasi lu-
mind, fiecare potrivit cu sine insusi, dar in chip mai presus de simfuri
si de minte» 1332, Dumnezeirea insd, fiinta lui Dumnezeu, «e mai presus
de vederile acestea si de cumostinjele ce vin din ele» 1333, Lumina cea
neapropiatd este numitd de Sfinfi «negréitd, necreatd, vesnicd, netempo-
rald, nemadsuratad, nesfirsitd, nehotdrnicitd, nevadzutd de ingeri si de oa-
meni, frumusefea arhetipicd si neschimbatd, slava lui Dumnezen, slava
lui Hristos, slava Duhului, raza dumnezeirii» 1334,

Prin exprimarea paulind ca Dumnezeu locuieste «intru lumina nea-
propiatd» se afirméd tocmai posibilitatea, pentru «mintea atotcur&titd si
izbdvitd de toatd ceata materiald», de a dobindi cunostinta fericitd des-
pre puterea si slava lui Dumnezeu 1335, cici «Acela nu se desparte nicio-
datd de slava lui vesnicd» 133, Hristos a asigurat pe Marta, sora lui La-
zdr cel inviat a patra zi: «Nu ti-am spus c# dacd vei crede, vei vedea
slava lui Dumnezeu ?» (Ioan 11, 40; cf. Luca 9, 32). Fiinta dumnezeiasca
insd, «este cu totul f&rd nume, fiindcd este mai presus de cugetare» 1337,
«Nimeni n-a tréit cu adevirat, care si fi vizut sau si fi infatisat in cu-

1325.-Op. cit., P.G., LXII, 597.

1326. leofilact, op. cit,, P.G., CXXV, 83; cf. Ecumeniu, op. cit.,, P.G., CXIX, 193.

1327. Sfintul Grigorie Palama, Despre Sfinta Lumind, irad. cit., p. 293.

1328, Sfintul MaxXim- Marturisitorul, Ambigua, trad. de Pr. prof. Dumitru Stdniloae,
p. 158.

1329, Despre ierarhia bisericeascd, 7, 2; P.G., 111, 553 D.

1330. Sfintul Grigorie Palama, Despre Sfinta Lumind, trad. cit., p. 295.

1331. Capete teologice, 88; P.G., XC, 1168 A.

1332, Sfintul Grigorie Palama, Despre Stinie Lumind, irad. cit, p. 295.

1333. Ibidem, p. 296.

1334. SHimtlul Grigorie Palama, Tomui aghioritic, trad. cit.,, p. 418.

1335, Sfintul Maxim Marturisitorul, Ambigua, trad. cit., p. 158.

1336. Sfintul Grigorie Palama, Despre S§finla Lumind, trad. cit., p. 281

1337. Tdem. Tomul aghioritic, trad. cit., p. 521.
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vinte fiinta sau firea lui Dumnezeu» 13%, Este ceea ce afirma Apostolul
neamurilor prin cuvintele: «Pe Care nu L-a vdzut nimeni din oameni,
nici nu poate sd-L vadd». Pronumele év, pe care (acuz. sing. masc. de
la 8¢, care), desemneazd pe «fericitul si singurul St&pinitor, Impdratul
imparatilor si Domnul domnilor, Cel ce singur are nemurire, locuind
intru lumin3 neapropiatd» (versetele 15—16). Verbul épde (in text aoris-
tul IT infinitiv) care inseamn& a vedea, a privi, a observa, a fixa ochii
asupra, a contempla, este folosit, in Noul Testament, si pentru a exprima
raportul dintre simtul vederii si Fiinfa dumnezeiasca. In majoritatea co-
virsitoare a cazurilor, acest verb apare insotit de o negajie, cind este
vorba de Dumnezeu, afirmindu-se, in aceastd privind, in eseni{d: «Pe
Dumnezeu nimeni nu L-a vdzut vreodatd» (Ioan 1, 18; cf. 5, 37; 6, 46;
I Toan 4, 12, 20). Acesta este motivul pentru care Sfintul Apostol Pavel
il numeste pe Dumnezeu «Cel nevazut» (I Tim. !, 17). Este o invdfdturd
din Vechiul Testament pe care Moise a primit-o din gura lui Dumnezeu :
«Fata mea nu vei putea s-o vezi, cd nu poate vedea omul fata Mea, si
sd trdiascd» (lesire 33, 20). Cind, in Noul Testament, se vorbeste des-
pre posibilitatea vederii lui Dumnezeu sau a fetei Sale (Matei 5, 8; 18,
10; Ioan 3, 2; Evrei 11, 27) trebuie sa intelegem, prin aceasta, cunoas-
terea cea negrditd a luminii, slavei si harului dumnezeiesc 3%, Expresia
«nimeni din oameni», aratd cd nu existd, pentru nici un om posibilita-
tea de a «vedea», de a cunoaste nemijlocit Fiinta lui Dumnezeu. Dum-
nezeu Tatdl a fost facut cunoscut de «Fiul cel Unul-N&scut, Care este in
sinul Tatdlui» (Ioan 1, 17 ; cf. 14, 47), Care L-a si vazut (6, 46). Partea a
doua 'a enunfului privind imposibilitatea vederii lui Dumnezeu : «Nici
nu poate sd-L vadd» priveste si pe oamenii care vor'urma in raport cu
termenul la care a apdrut Epistola (les. 33, 20 ; Ieremia 23, 18) 1349,

Doxologia pauling se incheie prin cuvintele : «Cdruia este cinsteqa §i
puterea in veci, amin». Termenul wwp+, cinste, onoare, este o compo-
nentd obisnuitd a doxologiilor pauline (I Tim. 1, 17; Evrei 2, 7; cf. Rom.
2,7,10; 1 Petru i, 7; Apoc. 4, 9,.11; 5, 13). Cinstirea pe care oamenii o
datoreazd lui Dummnezeu nu este una care se afirmd numai cu buzele, ci
este implinirea Cuvintului §i invdtdturii lui Dumnezeu (Matei 15, 8—9;
cf. Isaia 29, 13 ; lezechiel 33, 31 ; Osea 7, 14 ; Matei 7, 21—22). Cinstirea
Tatdlui este legatd de cinstirea Fiului: «Cel ce nu cinsteste pe Fiul, nu
cinsteste pe Tatdl Care L-a trimis» (Ioan 5, 23; cf. 8, 49; 12, 26).

Substantivul xpdtoc, putere, fortd, este, de asemenea, un termen
care intrd in componenta doxologiilor noutestamentare (I Petru 4, 11 ;
5, 11; Tuda 25; Apoc. 1, 6; 5, 13). Puterea este un atribut al lui Dumne-
zeu (Efes. 1, 19; Col. 1, 11). Prin aceastd putere dumnezeiasca a fost si--
virsitd mintuirea noastird «in Hristos sculindu-L din morti si asezindu-L
de-a dreapta Sa in ceruri» (Efes. 1, 20; cf. Col. 1, 11; Luca 1, 51 ; | Pe-
tru 4, 11). O astfel de putere era prezenta si in cresterea neintreruptd a
cuvintului lui Dumnezeu prin predica Sfintilor Apostoli (Fapte 19, 20).
Aici Apostolul neamurilor repetd, de fapt, ideea dezvoltatd in versetul

1338. Ibidem, p. 524.~
1339. Vezi si I. Knabenbauer, op. cit., p. 283.
1340, Sfintul Grigorie Palama, Despre Sfinta Lumind, trad. cit.,, p. 274, 279.
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38 EPISTOLA INT!I CATRE TIMOTEI

15 in care Dumnezeu este infdjisat ca singurul Stdpin si ca Acela care
arati ziua Parusiei. Prin aidwo¢, vesnic, etern, fard sfirgit (Matei 19, 16;
Marcu 10, 17; lToan 3, 16; Fapte 13, 46; Evrei 9, 12), autorul Epistolei
afirmd, in mod indirect, existenta in etermtate a Funtel divine, dar si a
doxologvel pe care oamenii I-o aduc neincetat 134 (II Cor. 4, 17, 18; 5,

II Tes. 2, 16; II Tim. 2, 10; Evrei 5, 9; 9, 12; II Petru 1 11) Ap.‘r]v.
adevérat, intr~-adevadr, asa este este o formula 11turg1cé intilnitd in in-
cheierea unei rugdciuni (I Cor. 14, 16) sau a unei doxologii (Efes. 3, 21 ;
Filip. 4, 20). In Epistolele pastorale, acest termen este intilnit la sfirsitul
a trei doxologii (I Tim. 1, 17; 6, 16; II Tim. 4, 18). El exprimd un con-
simtdmint al celor ce iau parte la un act religios sau liturgic fa{d de con-
tinutul acestui act, incheind, in bisericd, orice rugdciune sau propova-
duire. Dar el este si o incuviin{are solemnd a adevarului crestin si un
angajament de trdire a adevarului astfel pecetluit. Este, In acelasi timp,
semnul unei solidaritdti crestine manifestate public spre fortificarea si
indltarea cugetelor la slava §i puterea adevarului dumnezeiesc al Bise-
ricii.

In comentariul sdu asupra acestui text paulin, Sfintul Ioan Hrisos-
tom spune: «Bine a teologhisit el (Apostolul) aici si, mai ales, la timp
potrivit. Fiindcd L-a luat pe Dumnezeu ca mantor, de aceea el vorbeste
mult despre acest Martor, ca astfel sa-1 indemmne si mai mult pe uce-

nic» 1342,
X

Pericopa 6, 11—16 anuntd, prin tematica pe care o abordeazd si o
dezvoltd, prin patosul si solemnitatea enuntului, prin foria si vigoarea
argumentului teologic, sfirsitul Epistolei. In aceste versete din finalul
Epistolei intii cdtre Timotei, preotul crestin isi afld un ghid al activiti-
tii sale pastorale care il integreaza in viapa religioasd a Bisericii si in
cea morald a credinciosilor atit de adinc, incit de lucrarea lui de propo-
véaduire si pastrare a dreptei credinte, precum si de viata lui morald de-
pinde, intr-o mare mdsurd, insdsi mintuirea credinciosilor incredintati
lui spre pastorire.

Angajamentu] preotului este un angajament definitiv in fata lui

Dumnezeu-Tatdl si lui Dumnezeu-Fiul, avind asupra lui puterea Duhu-
lui Sfint, primitd in Taina hirotoniei (I Tim. 4, 15).
" Dumnezeu Cel atotputernic si vesnic, nemuritor si nevizut, se afli
la obirsia intregii lucrdri preofesti cireia 1i di sems si putere pini la
Parusie cind toate vor fi date pe fat3 si cind preotul va lua plata sa, viata
vesnicd, pentru lupta cea bund a credinfei (I Tim. 6, 12) si pentru tot
lucrul cel bun savirsit.

Inalta teologie a pericopei, frumusetea cea negralrta a telurilor preo-
tiei, puterea cu care a fost investit preotul rotunjesc, laolalts, o pagina
scripturisticd menitd si sensibilizeze, si mobilizeze si sd determine la
impliniri inisionare- si pastorale pe preotii de totdeauna ai Bisericii.

1341. Sfintul Joan Hrisostom, op. cii., P.G., LXII, 597.
1342, Ibidem. .
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CAPITOLUL IX

AVERTISMENT CELOR BOGATI
(6, 17—19)

Sfintul Apostol Pavel revine asupra temei bunurilor materiale (vezi
versetele 5—10) pe care o reia privind-o dintr-o altd perspectivd, aceea
a unor pdcate pe care le sdvirsesc cei stapinifi de pofta nesdtioasd 'a
inavutirii. Acestia sint toti bogatii «din veacul de acum», adicd to}i aceia
care sint in pericol sd-si piardd mintuirea din pricina nedreptei detineri
si folosiri a bogatiei.

Autorul Epistolei este dator cu aprofunddrea Iinvdfdturii Bisericii
despre bogdtie in fata crestinilor avuti (cf. 6, 1—2) pentru ca, si ei, sd
cunoasca sensul posesiei bunurilor materiale si valoarea soteriologicd a
intrebuin{drii acestora in perspectivad eshatologica.

Plecind de la Evanghelia Mintuitorului, Sfintul Apostol Pavel le
oferd bogatilor spre urmare imbogédtirea $i agonisita faptelor bune prin
care se dobindeste viata de veci.

Inserarea acestei pericope in acest loc al Epistolei nu dovedeste ni-
mic altceva decit dreptul si libertatea autorului de a-gi organiza mate-
ria potrivit gindirii sale si prioritdfilor care stdteau inaintea lui Timotei,
episcopul Efesului. .

6,17. Celor bogati in veacul de acum poruncegte-le sd nu-si facd
inchipuiri trufase, nici sd ndddjduiascd in nestatornicia bogdtiei, ci in
Dumnezeu, Care ne dd toate din belsug spre indulcire. 18. Sd lacd (ce
este) bine, sd se imbogdfeascd in fapte bune, sd fie darnici, apropiati,
19. agonisindu-gi lor temelie bund pentru viitor ca sd dobindeascd viata
udevdratd.

Variante textuale, 17. v{mhoppovery este inlocuit prin vnia ¢poverv in
NI ;Or, Intre enisidew, A1 P ¥6.33.81.104.365.1175.1739.1881 pc adaugi tv;
txt ND* F G;.dupd Yew, Dppz a b m vg ! sy bo ™s; Ambst Spec adaugd
Covee (vezi 4, 10); txt N AFGI P W 6.33.81.104.365.1175. 1739.1881 pc
vg st Co; Or. 19, ovtes este indocuit de atweviov in D2 ypg bo ™s; sau de
ovtw$ awwve 1175 pc; txt ¥ AD*F GW 81.104.369.1739 pc latt sy.

6,17. Trecerea de la doxologia din versetul 16 la noua temd care
preocupd pe autorul Epistolei se face brusc, firé nici o pregitire. Aceasta
corespunde starii de spirit a autorului Epistolei si seriozitdfii cu care
Apostolul neamurilor priveste primejdiile pe care le comportd gresita
apreciere asupra bogdtiei din partea unor crestini avufi. Autorul Epis-
tolei are in vedere aici o categorie de crestini pe care o desemneazd
prin termenul «cej bogafi».

Termenul whoBatoé ca §i whofito¢ §i whovsiws pe care le intilnim in
acest verset isi au rdddcina in =Xéw, a fi plin 133, in latind plenus, mare

cantitate 194, Acesti termeni redau ideea de abundentd, de abuz de po-
sesie, ’

13.13. A. Bailly, op. cit., p. 1575. 1344. X.L.-Dufour, op. cit., p. 469.
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40 EPISTOLA INT!I CATRE TIMOTEI

In Noul Testament, termenul =hobate¢ este folosit de Mintuitorul in
legdturd cu tindrul bogat care dorea sd aibad viata vegnicd (Matei 19,
16 ; Marcu 10, 17 ; Luca 18, 23), dar care nu a putut s& urmeze sfatul de
a-si vinde averea si de a o impdrti sdracilor «caci avea multe avutii»
(Matei 19, 22). Folosind acest prilej, Mintuitorul face constatarea '«cué un
bogat cu greu va intra in impdrdtia cerurilor... Cd mai lesne este sa in-
tre c&mila prin urechile acului, decit sa intre un bogat in imparatia lul
Dumnezeu» (19, 23—24 ; Marcu 10, 23—24). Acelasi termen este intil-_
nit in Evanghelia dupd Sfintul Luca pentru a descrie pe bogafi ca unii
care-si iau mingiierea pe pdmint (6, 24), pentru a desemna pe cel caruia
i-a rodit tarina (12, 16) sau pe bogatul nemilostiv (16, 19, 22; cf. 21, 1).
In acelasi timp, Sfintul Luca foloseste acest termen pentru a descrie pe
vamesul Zaheu «care era bogat» (19, 2) pentru a pune in relief ideea c4,
nici pentru cel bogat, mintuirea nu este imposibila. _

Epistola Sfintului Iacov, primul episcop al lerusalimului, ca $i Evan-
ghelia dup& Sfintul Luca, cuprind accente puternice impotriva bogdtiei
si a celor begati folosindu-se de acelasi termen =hobaros (1, 10, 11; 2,
6; 5, 1). Sfintul Evanghelist loan foloseste acest termen numai in Apoca-
lipsd pentru a descrie starea de incredere totald a unora in bogadtie (3,
17) si pe aceea de totald egalitate a oamenilor, indiferent dacd au sau
nu au bogétii, in fata judecatii din urma (6, 15; cf. 13, 16). Sfintul Apos-
tol Pavel foloseste acest termen numai in sens spiritual, pentru a ardta
bogdijia harului lui Dumnezeu, Impé&rtdsit oamenilor (II Cor. 8, 9; Efes.
2, 4), cu exceptia textului de care ne ocupdm in care acest termen e fo-
losit cu sensul sdu cel mai propriu.

Folosit ca substantiv, la plural (¢t wlodsot ca in textul de care ne
ocupdm), acest termen desemneazd, in Noul Testament, categoria sociald
a celor avuti fatd de care Mintuitorul si Sfin{ii S&i Apostoli au avut tot-
deauna o pozitie criticd sau chiar de condamnare (Marcu 12, 41 ; Luca
6,24;2,1;lacov2,6; 5 1; Apoc. 6, 15; 13, 16).

Sfintul Apostol Pavel are, deci, in vedere tocmai pe acesti oameni
avuti, care constituiau, desigur, o categorie aparte de credinciosi in Bi-
serica Efesului 1345, Ei trebuie deosebiti de cei ce socotesc evlavia mij-
loc de cistig (vers. 5), de cei ce vor sd se imbog&teascd (vers. 9), ex-
ploatind, in acest scop, sentimentele religioase ale unor credinciosi.
Credinciosii avuti in vedere in vers. 17 sint deja oameni bogati si pro-
babil cd astfel erau si in momentul primirii Botezului. F&rd aceastd pe-
ricopd din I Timotei, comunitéfile crestine cérora le-a pus inceput Apos-
tolul neamurilor, n-ar fi avut, in celelalte scrieri pauline, un dreptar pri-
vind folosirea bunurilor materiale in vederea dobindirii mintuirii.

Expresia 6 vov aiov, veacfl de acum, este specificd Epistolelor pasto-
rale si desemmneaz¥, din perspectiva unui crestin, timpul petrecut de ci-
neva in trup, deci viaja de aici (vezi II Tim. 4, 10; Tit 2, 12), spre deo-
sebire de «veacul viitor» (I Tim. 6, 19; cf. Rom. 12, 2; I Cor. 2, 6; II
Cor. 4, 4) care denumeste viata viitoare. Expresia 6 v§v aiov este echiva-
lentd cu & viv xaipés, timpul de acum, folositd, de asemenea, de Sfintul
Apostol Pavel in celelalte Epistole ale sale (Rom. 3, 26; 8, 18; 11, 5; 11
Cor. 8, 14), cu expresia «pe pamint» (Luca 6, 25) sau «in vremea aceas-

1345. C. Spicq, Les Ep. Past., p. 575.
i
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COMENTARIU (6, 17) 41

ta» (Marcu 10, 30) etc. Folosind aceastd expresie, Sfintul Apostol Pavel
limiteazd drastic folosul bogdtiei de bunuri materiale numai la petrece-
rea omului pe pdmint. «Vai voud, bogatilor, spune Mintuitorul, cd va
luaji pe pdmint mingiierea voastrd» (Luca 6, 24). Se subliniazd astfel ni-
micnicia, caracterul trecdtor al bogdtiei (Matei 6, 19—21 ; Iacov 1, 10—
11; 2, 6), dar mai ales lipsirea celui aflat intr-o astfel de situatie de po-
sibilitatea viefii vesnice, pentru cd, in mod indirect, din acest cuvint
al Apostolului neamurilor se desprinde cd acest fel de bogati nu-si ago-
nisesc lorusi fapiele mintuirii. «<Bine a spus el (Apostolul) in veacul de
acum, comenteazd Sfintul Ioan Hrisostom, cdci sint si al{i bogati in vea-
cul viitor» 1346, «Sint si bogati ai veacului viitor, spune Teodoret al Ci-
rului, ale ciror avuiii sint statornice si permanente» 1*47, Avind mulji st&-
pdni, mai noteazd Teodoret, bogdtia nu este a nici unuia. Este necesar
insd sd deosebim posesia de folosire in ce priveste bogatia 1348,

Sfintul Apostol Pavel manifestd o mare purtare de grijd pentru min-
tuirea acestei categorii de credinciosi potrivit principiului sdu pastoral :
«Tuturor toate m-am facut, ca, in orice chip, sd mintuiesc pe unii». (I
Cor. 9, 22). De aceea, in tot restul pericopei, autorul Epistolei indicd o
terapie a izb&virii credinciosilor avuti din primejdia de a-si pierde min-
tuirea prin supraevaluarea posibilitdtilor bogatiei. '

In acest scop,-indicatiile autorului Epistolei ca si argumentarea sa
teologica sint ferme si la obiect. Episcopului Timotei i se traseazd o me-
todologie completd in vederea smulgerii acelor crestini avuti, care ma-
nifestau o incredere nemdsuratd in puterea bogdfiei, din primejdia de
a-si pierde mintuirea. Ca si in alte indrumdri date Iui Timotei (1, 3; 4,
11 ; 5, 7) Apostolul neamurilor il indeamnd pe acesta sd@ procedeze cu
hotarire si fermitate si s porunceasca acestor crestini bogati ardtindu-le
ce trebuie s& facd pentru a-si agonisi viata vesnicd. Polosind imperati-
vul =apdyyelhe, porunceste, Apostolul neamurilor indicd luj Timotei sa
procedeze energic (4, 11; 5, 7). _

Porunca lui Timotei, de fapt, indemnul lui Timotei, trebuie sd se
refere la smulgerea celor avuti din ghearele trufiei in care cdzuserd din
pricina bogdtiei : «Sd nu-gsi facd inchipuiri trufase». Verbul  i¢mhoppovéw,
un hapax al Nowlui Testament, inseamnd a fi orgolios, trufas, arogant, a
fi stdpinit de duhul mindriei, este foarte bine redat prin expresia roma-
neascd a-si face inchipuiri trufase 1349, Este echivalent cu expresia din
Romani 11, 20 wa d¢nha ¢poveiv (cf. 12, 16). Strict exegetic, acest verb
descrie o stare de spirit identicd aceleia in care s-a aflat bogatul caruia
i-a rodit tarina cind a spus plin de sine: «Suflete, ai multe bunatdti
strinse pentru muilti ani ; odihneste-te, maninca, bea, veselegte-te» (Luca
12, 19). «Nimic nu zdmisleste atit de grabnic trufia, spune Sfintul Ioan
Hrisostom, si, in acelasi timp, lipsa de minte si mindria, ca banii» 3%,

Nddejdea crestina autenticd are ca obiect lucrurile si bunurile care
nu se vad (Rom. 8, 24—25; Evrei 11, 1) fiihd «plind de nemurire» (Int.
lui Solom. 3, 4). Deci ndd&jduirea in bunurile materiale nu este o virtute

1346. Op. cit., P.G., LXII, 597,

1347. Op. cit., P.G., LXXXII, 828—829.
1348. Op. cit., p. 828,

1349, NTB: «58 nu sa inalte intru inteleplie»; BB: «S& nu s3 inalle cu gindul»,
1350. Op. cit., P.G., LXII, 597

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



42 EPISTOLA [INT!lI CATRE TIMOTEI

cresting, ci un pdcat. Pentru aceasta Timotei trebuie sa porunceascd bo-
gatilor din Biserica Efesului sd nu «ndddjduiascd in bogdfia cea nesta-
tornicd» (cf. Fapte 16, 19).

Termenul whodvos, bogitie, este sinonim cu xpHue, care, la plural, in-
semneazd bogdtii, bani (Marcu 10, 23, 24 ; Luca 18, 24; cf. Fapte 8, 18,
20; 24, 26), cu xtfjpa, avere, posesiune (Matei 19, 22; Fapte 2, 45) etc,
IIhopto¢, desemneazd, in Evangheliile sinoptice (Matei 13, 22 ; Marcu 4,
19; Luca 8, 14) si in Iacov (5, 2), definerea abuziva de bunuri materiale,
ceea ce echivaleazd cu indepdrtarea de cuvintul lui Dumnezeu pe care-]
face neroditor (Matei 13, 22 etc.). Sfintul Apostol Pavel foloseste acest
termen, in celelalte Epistole ale sale (vezi de ex. Rom. 2, 4; 9, 23; II
Cor. 8, 2; Efes. 1, 7, 18), pentru a desemna marinimia lui Dumnezeu Care
ne-a daruit harul mintuitor prin Iisus Hristos (Efes. 3, 8). Aceasta este
singura bogdtie in care crestinul trebuie s& ndd&jduiascd (Col. 1, 27; 2,
2; Evrei 11, 26).

Cit despre bogatia din acest veac, Apostolul neamurilor scrie ca se
caracterizeaza prin nestatornicie. Acesta este sensul termenului adnioz7ns,
nestatornicie, nesigurantd, fragilitate, precaritate. Chiar dacd acest ter-
men se intilneste numai aici in Noul Testament.!351, caracterul fragil si
nestatornic al bogéjiei este puternic scos in evidentd de Mintuitorul in
Predica de pe Munte (Matei 6, 19—21; cf. lacov 1, 11; 5 2—4; Evrei
13, 5). Acesta este singurul punct de vedere din care cregtinul poate
privi definerea exageratd de bunuri materiale (Luca 12, 21, 33—34; In.
luj Sir. 29, 13; Proverbe 11, 28 ; Iov 31, 24 ; Int. lui Solom. 5, 8—11).

Né&dejdea crestind are ca obiect pe Dumnezeu («porunceste-le sd
ndddjduiasca... in Dumnezeu»). Este de retinut cd, si aici, este pusid in
relief ideea cd cei bogati privesc aceastd bogdtie ca finind locul Iui
Dumnezeu (Mateji 6, 24), in cazul de fa{d ei ndd&djduind nu in Dumne-
zeu, ci in bogdtia nestatornicd. Acesta este un p&cat impotriva credintei
si nddejdii crestine (cf. I Tim. 6, 10). De aceea Sfintul Ioan Hrisostom
scrie cd orice crestin trebuie sd-si inalte cugetul nu numai pentru a ve-
dea nestatornicia bogdfieij, ci spre «a cunoaste cd mai mare decit bogi-
tia este nddejdea moastrd in Dumnezeu» 1352, Motivul si temeiul nddejdii
in Dumnezeu este faptul cd El este «Cel ce ne dd toate din belsug spre
indulcire». Este o altd formulare a invatdturii despre pronia diving (Ma-
tei 6, 25—34; I Tim. 6, 7—38). Acest enunj paulin are o paraleld in Epis-
tola Sfintului Iacov : «Toatd darea cea buni si tot darul desdvirsit de sus
sint, pogorindu-se de la Parintele luminilor» (1, 17; cf. Matei 7, 11).

Verbul nepéyw. a oferi, a da, a procura, a acorda, este folosit, ade-
sea, in Noul Testament, pentru a exprima ideea de oferire, de dar (Luca
7, '4 ;uCol. 4,11 i cf. Fapte 16, 16; 19, 24). Dar numai in textul de fata ex-
prima iq cea mai mare mdsurd ideea cd Dumnezeu se afla la obirsia tu-
turor (wdvza) bunurilor omului (Psalmi 35, 8—10; II Cor. 9, 8 ; Filip. 4, 19).

Adverbul rlovsivg, din belsug, abundent, exprimd, in primul rind,
generozitatea divind privitoare la harul mintuitor (Tit 3, 6; II Petru 1,
11) si la propovdduirea cuvintului lui Hristos (Col. 3, 16). «Bine a spus :
toate din belsug, comenteazd Sfintul Ioan Hrisostom, referindu-se la in-

1351. In Epistolcle pauline se intilnesc insi adjecti a ic, i
] aul s jectivul adnhes, nestatornic, incert
(L Cor. 14, 8) si adverbul &bd7hes, in nesigurantd (I Cor. 9, 26). !
1352. Op! cit., P.G., LXII, 598.
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destularea noastrd necurmatd ‘din elementele nafurii ca aerul, lumina,
apa si toate celelalte. Nu vezi cu citd bogitie ni le acorda si cu cita dar-
nicie ?» 1

Termenul grohavars, folos, desfitare, indulcire, pldcere, nu este fo-
losit, in Noul Testament, decit aici si in Evrei 11, 25. Afirmd dreptul
crestinului de a folosi spre indestularea sa (I Tim. 6, 6) toate darurile
lui Dumnezeu. Ca sens, acest termen ar fi echivalent cu petaAqpdry, gus-
tare, din I Timotei 4, 31354, Sensul expresiei pauline «spre indulcire»
poate fi mai bine in{eles in lumina cuvintelor lui Pavel si Barnaba ros-
tite la Listra cétre cei ce vedeau in ei, dupd vindecarea unui paralitic,
pe Hermes si Zeus: «Dumnezeu nu S-a ldsat pe Sine nemdrturisit cdci
El a facut bine intregului neam omenesc dind din cer ploi si timpuri ro-
ditoare, umplind de hrand si de bucurie inimile noastre» (Fapte 14, 17).
«Spre indulcire» rimine totusi un indemn la cumpéitare indicind uzul
de darurile lui Dumnezeu si excluzind abuzul 1355,

6,18. Un alt punct din indrumadrile pe care Timotei éra indatorat sa
le dea crestinilor avuti din Biserica Efesului este acela de a face binele.

Verbul ayadoepyén, a face binele, a lucra binele, este un hapax bi-
blic, rar intrebuintat si in greaca clasicd 13%, Are un sinonim in aTaﬁoustm
(Fapte 14, 17), care este intrebuintat pentru a exprima purtarea de grijd
a lui Dumnezeu fatd de toate neamurile inainte de Intruparea Fiului Sé&u,
purtarea de grija prin care intregul neam omenesc a avut hrand si toate
cela necesare vietii de la Dumnezeu. Pe aceastd cale Dumnezeu a fost
madrturisit inaintea tuturor oamenilor (Fapte 14, 17).

Un alt sinonim al verbului ajadoepteiv este ajadomoreiv, a face bine,
mai des intflnit in Noul Testament (Luca 6, 9, 33, 35; I Petru 2, 15, 20;
3, 6, 11; III Ioan 11). A face fapte bune este un mod de a fi al crestinu-
lui (Fapte 9, 36; I Tim. 5, 10; II Cor. 9, 8; Efes. 2, 10; Col. 1, 10; II Tes.
2, 17), semnul c& el este «din Dumnezeu» (III Ioan 11) prin care sint re-
dusi la tdcere cei ce defaimd numele de crestin (I Petru 2, 15, 20). Dar,
mai presus de toate, fapta bund agoniseste crestinului viata’ vesnica
(Rom. 2, 7; Matei 25, 46). «Dacd umbli dupd bogdtie, spune Sfintul
Toan Hrisostom, cautd acea bogdtie care rdmine, bogdtia cea sigurd,
aceea care Trezultd din faptele cele bume» 1357, Bogatii care fac bine
aratd cd stiu cum se cuvine s foloseascd avutiile. «E bogat, spune Sfin-
tul Ioan Hrisostom, nu cel ce are mult, ci cel ce diruieste mult» 1358,
«Acela care s-a lepddat de averea lui si a impdariit-o s&racilor, s-a folo-
it de ea cum se cuvine si a murit fiind stdpin pe ea, nepierzind nici in
moarte puterea peste ea» 1359,

Practic expresia: «Sd se imbogdfeascd in fapte bune», invedereazd
acelasi adevar fundamental ca «sa facd bine». E de subliniat efectul sti-

1353, Ibidem.

1354, Vézi dr. 1. Olanu op. cit., p. 233.

1355, Teodoret, op. cit., P.G,, LXXXII, 828 ; Eutimie Zigabenul, apud 1. Knaben-
bauer, op. cil., p. 284,

. 1356, W. Bauer, op. cit., col. 3—4.

1357. Op. cit., P.G., LXII, 598.

1358. Scrieri alese ale Sf. loan Gurd de Aur, vol. I: Predicile despre statui, par-
tea I, trad. cit,, p. 51. Predica a doua din acest ciclu este dedicata cuvintelor: «Sfa-
tuieste pe bogatii acestui veac», in trad. cit, p. 37--G5. O idee ca cea citatda de noi
in text este intilnitd si la J. Jeremias (op. cil., p. 47). '

1359. Sfintul loan Gurd de Aur, Predica a II-a despie staiui, trad. cit., p. 56.
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listic-literar al folosirii verbului =houteiv, a, se im‘bogétirfolosit.aici in
intelesul sdu figurat, in contrast cu folosirea din versetul anterior, in
sensul lor propriu, a substantivelor bogafi, ,bogdiie, si a advgrpulul bo-
gat, imbelsugat. Verbul =hovteiv este folosit exact cu acela5_1 1Iultel_es.m
concluzia pe care Mintuitorul o trage la parabola boga-t.ult'u cdruia i-a
rodit tarina : «Asa se intimpld cu cel ce-si adund comori siesl $i nu se
imbogéateste in Dumnezeu» (Luca 12, 21 ; cf. Apoc. 3, 18). Infinitivul stvat,
a fi, are sens parenetic exprimind un indemn ca si «sd facd bine» si «sa
se imbog¥teascd in fapte bune».

Adjectivul edpetddoros, darnic, care imparte cu bucurie ceea ce are,
este un hapax biblic si caracterizeazd nu atit fapta bund in sine, cit o
dispozitie sufleteascd, pldcerea pe care o manifestd donatorul (II Cor.
9, 7), promptitudinea binefacerii. Un astfel de binefdcdtor se confor-
meazi indemnului inteleptului: «Nu zdbovi a face binele celui ce are
nevoia cind ai putinfa sd-1 ajuji. Nu spune aproapelui tau: Du-te si
vino, miine i{i.voi da!, cind poti sd-i dai acum» (Proverbe 3, 27—28;
of. Iov 31, 16). «<Dumnezeu iubeste pe cel care dd cu inima buna» (II
Cor. 9, 7; cf. Proverbe 22, 9; In{. lui Is. Sirah 35, 9—11).

Adjectivul xowvevizéc inseamnd dispus sd impartd cu altcineva ce
are, si dea o parte din al sdu (fiind, in acest caz sinonim cu ejpera-
Sotos) 1360 si sociabil, domunicativ, apropiat 1%, Tinind seama de dublul
sens al adjectivului xotvowtxé¢, se poate spune cd autorul Epistolei a
facut o fericiti alegere folosindu-l in acest context pentru cd, pe de o
parte, a intdrit ideea de ddrnicie afirmatd prin adjectivul edperddotos,
iar, pe de altd parte, a pus in lumind faptul cd, in actul caritdtii cres-
tine, este prezenta si apropierea sufleteascd de cel ajutat, pornirea de a
intra in relatie personald cu acesta, ceea ce exclude rdceala, distanta
si superioritatea din conduita donatorului. De aceea, Sfintul Ioan Hri-
sostom accentuiazd cd, prin folosirea acestui adjectiv, Apostolul autor
s-a gindit la insusirea donatorului de a fi sociabil, apropiat 1362, blind,
modest 1363 ugor accesibil 1384, Teodoret se exprimé direct spunind c&
Apostolul neamurilor cere aici celor avutii sd nu fie ingimfati 1365,

6,19. Intreaga existentd a crestinului, vorbele si faptele lui au un
sens eshatologic, ele trebuind s& fie raportate neincetat la responsabili-
tatea morald pe care o comportd, la faptul cd, crestinul va da socoteald
de ele in ziua judecdfii (Matei 12, 36). Acesta este si sensul indrumarii
apostolice privind aprecierea faptelor sdvirsite de cel bogat, deoarece,
In acest verset, se trage concluzia intregii pericope asupra comportarii
celor avuti, dar mai ales se pune in lumind sensul eshatologic al acestei
comportdri : «Agonisindu-si lor temelie bund pentru veacul viitor ca sd
dobindeascd viaja vesnicd». ‘

_ Fin psiholog si neintrecut tilcuitor al scrisului paulin, Sfintul Ioan
I—{nsostom noteazd pe marginea indrumdrilor Sfintului Apostol Pavel
din aceastd parte a Epistolei: «Aici (pe pamint) esti oaspete si cdlitor ;

1360. A. Schlatter, op. cil., p. 172.

1361. NTB :«spre impreunare» ; BB : «impreun&tori».

1362. Op. cit., P.G., LXII, 598.

1363. Ecumeniu, op. cit,, P.G., CXIX, 193.

1364, Eutimie Zigabenul, apud 1. Knabenbauer, op. cil., p. 285.
1365. Op. cit., P.G., LXXXII, 829.
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patria ta e in ceruri. Trimite-{i toate acolo, ca, mai inainte chiar de a te
infrupta din ele, sd-ti capeti résplata aici. Céci cel ce se hrdneste cu buna
nddejde si are incredere in cele viitoare, chiar aici a gustat fericirea
din impd&rdtia (cerurilor)., Caci de obicei nimic nu intremeaza sufletul
si nu-1 face mai bun, ca nddejdea bunurilor viitoare, dacd, trimitindu-{i
acolo bogdtiile, vei ingriji de sufletul tdu» 1366, «F&-{i prieten pe Dum-
nezeu si vei fi mai folosit decit toti» 13¢7. In cuvintele marelui Pdrinte
al Bisericii, dascédl al lumii, se cuprinde intreqgul sens al enunfului pau-
lin, ceea ce analiza va si confirma.

Verbul arodyaavpilw, a tezauriza, a aduna, a agonisi, a stringe (co-
mori) este un hapax al Noului Testament (vezi Int. lui Is. Sirah 3, 4).
Este evident cd Apostolul neamurilor foloseste acest verb aici in sens
figurat. Dar tocmai alegerea acestui verb pentru a exprima ideea de
mare importantd teologicd privind valoarea faptelor bune pentru do-
bindirea vietii vesnice, dovedeste geniul literar al autorului Epistolei
si capacitatea acestuia de a increstina orice imprumut lingvistic 1368,
Chiar dacd acest verb nu se mai intilneste nicieri in Noul Testament,
ideea de agonisire a unei comori ceresti isi are obirsia in predica Min-
tuitorului (Matei 6, 20 ; Luca 12, 33; cf. 12, 21 ; 16, 9; 18, 28—30). Ideea
de tezaurizare, de investitie, de stringere a bunurilor poate si aibd o re-
zonan{d aparte pentru bogatii din Bisericd deoarece ii poate determina
mai usor la sdvirsirea faptelor bune. Tot astfel pronumele éavtots, lor,
poate fi un argument spre sdvirsirea binelui pentru oamenii care vdd in
orice actiune un avantaj personal (cf. Luca 16, 9). In orice caz, «agoni-
sindu-si» este un argument pentru tactul pedagogic dovedit de Apos-
tolul neamurilor si in privinta indrumérilor date celor bogati. In acelasi
timp insd, verbul a agonisi, redind ideea de acumulare, provoaca pe cei
avuti la savirsirea cit mai multor fapte bune, numadrul si valoarea aces-
tora fiind direct proportionale cu médrimea posesiei de bunuri materiale
de catre acestia.

Termenul 9depéhiot, piatrd de temelie, temelia ins&si, este folosit in
Noul Testament pentru a reda ideea de inceput solid al unei construciii,
de fapt izvorit dintr-o profund& intelegere a lucrurilor, dar mai cu sea-
md pentru a marca simtul omului de a prevedea si de a preintimpina
un pericol potential care poate afecta, in viitor edificiul sdu (Luca 6, 48,
49; 14, 29; cf. Matei 7, 24—25). Punerea unei bune temelii echivaleaza
tn manifestarea intelepciunii si prevederii, atit in ordinea materiald, cit
5i in cea spirituald. Un misionar crestin trebuie sd fie «un infelept mes-
ter» c&lduzit de harul lui Dumnezeu spre a pune lucrului sdu o buni te-
melie (I Cor. 3, 10), iar aceastd temelie nu poate fi, pentru Bisericd, decit
lisus Hristos (3, 11 ; cf. Efes. 2, 20), al c&drui mester si lucrétor.este In-
susi Dumnezeu (Evrei 11, 10). ITn I Timotei 6, 19, termenul JepéAios ex-
primd ideea de lucru temeinic, sigur, indestructibil, putind sa infrunte
viitorul. Aceastd idee este sustinutd in text si de adjectivul xakos care
insemneazd aici bun, perfect, favorabil, sigur.

Méldov este participiul de la péllw, a fi gata sa& vind, a fi aproape, a
fi pe punctul de, si exprimd ideea de viitor. Cu articol, ca in textul de

1366. Predica a 1I-a despre statui, trad. cit.,, p. 54.

1367. Ibidem, p. 55.

1368. Vezi in aceastd privin{d Amédée Brunot, op. cit., p. 75.
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care ne ocupdm, pélhov, insemneazd viitor 136, devenind, de fapt, un
substantiv (cf. Fapte 26, 22 ; Rom. 5, 14; 8, 38; Cil. 2, 17; Evrei 11, 20).
Expresia «pentru viitor» insemneazd, practic, viaja de dincolq de
moarte. «Acolo, spune Sfintul Ioan Hrisostom, nimic nu este nesigur,
cdci unde temelia este sigurd, nimic nu este nesigur, ci toate sint ne-
clintite, sigure, permanente» 1370,

Scopul ( iva) acestor osteneli din partea celor avuti este definit prin
ruvintele : «Sd dobindeascd viafa adevdratd». Verbul énihapfave, a pune
mina pe, a dobindi, a lua, este folosit aici cu acelasi infeles ca in I Ti-
motei 6, 12 (vezi comentariul). Expresia «viajd adevdratd» este sino-
nim& cu «viata vesnicd», locutiune mult mai des folositd in Noul Testa-
ment (vezi de ex. Matei 19, 16, 29; 25, 46 ; Marcu 10, 17, 30; loan 3,
15, 16, 36 ; Fapte 13, 46, 48 ; Rom. 6, 23; Gal. 6, 8; I Tim. 1, 16; 6, 12
etc.). Sfintul Apostol Pavel foloseste insd aici in mod justificat, nu in-
timpl&tor, termenul &vtws (numai aici ca determinind substantivul {w%)
care insemneazi real, adevdrat, autentic, pentru a intdri ideea cd numai
viata vesnicd este cea adevidratd spre deosebire de cea din trup care
este trecdtoare (IT Cor. 5, 1—6), ca si bunurile materiale a cdror nimic-
nicie este, de asemenea, evidenti (Matei 6, 19—20). Viata adevératd
aceasta este, spune Ambrosiaster, ciici nu are sfirsit. Viata prezentd
este numai imaginea vietii, nu viaja adev#ratd 137, «S&virsirea faptelor
bune, spune Sfintul Ioan Hrisostom, poate sd ne procure aceasti mulfu-
mire» (viata vesnilcd) 1372, Sau, cum spune Ambrosiaster : «Sem&ndm pe
pamint si secerdm in cer unde comoara rdmine vesnic» 1373

*

Aceastd frumoasd pagind paulind asupra bunurilor materiale, asu-
pra celor ce le detin, dar mai ales asupra acelei invaijituri cregtine in-
noitoare privind folosirea avufiei pentru dobindirea vietii vesnice in-
cheie, de fapt, expunerea temelor avute in vedere, la intocmirea planu-
lui Epistolei, de autorul acesteia.

Pericopa 6, 17—19 este scrisd pentru a deveni un ghid pentru slu-
jitorul bisericesc in activitatea sa misionar-pastorald zilnicd, consti-
tuind o orientare a acestuia pentru alegerea temelor predicilor sale
privind bunurile materiale. Grija Apostolului care rezulti din aceastd
pericopd, priveste, inainte de toate, mintuirea acelor crestini care po-
sedd prea multe avutii. Apostolul neamurilor di expresie invat&turii
cd, in veacul de acum, orice crestin care stie si foloseascd timpul si
mijloacele de care dispune, poate si-si agoniseascd viata cea adevi-
ratd, fericirea vesnicd.

Indrumdrile si inv&tdturile Apostolului neamurilor sint vesnic ac-
tuale pentru cd, la temelia lor, este cunoasterea profundi.a sufletului
omenesc, a inclinatiilor si dorintelor lui, dar mai cu seamd, descoperi-
rea adevdrului dumnezeiesc prin lisus Hristos, cunoscut si aprofundat
de Sfintul Apostol Pavel.

1369. Fr. Rienecker, op. cit., p. 498.

1370. Op. cit,, P.G., LXII, 598; cf. Teodoret, op. cit., P.G., LXXXII, 829
1371. Op .cit., PL., XVII, 5L1. '
1372, Op. cit., P.G., LXII, 598.

1373. Op. cit., P.L., XVII, 512.
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CONCLUZIIT SI INCHEIERE
(6, 20—21) t

1]

Epistola se incheie asa cum a inceput: Prin reamintirea numelui
destinatarului («O, Timotei»} si prin reamintirea indatoririi de cdpe-
tenie a episcopului Efesului, de a pdzi comoara invatdturii Bisericii
nestirbitd si neintinatd (vezi 1, 3—4).

Din aceste ultime versete se degajd incordarea si ingrijorarea A-
postolului neamurilor cu privire la viitorul Bisericii, patosul acestor ul-
time cuvinte ale sale dezvdluie puternicele sentimente si tréiri ale au-
torului.

In esentd, acest text final al Epistolei este si trebuie sd rdmind un
memento al slujirii preotesti, un document al rdspunderii depline si
definitive care revine membrilor ierarhiei bisericesti de-a lungul se-
colelor. :

6, 20. O, Timotei, pdzeste comoara, indepdrtindu-te de Ilumestile
vorbiri desarte si de impoirivirile stiinfei mincinoase, 21. pe care unii,
imbrdfisind-o, au rdtdcit de la credintd. Harul cu voi.

Variante textuale 6, 21. Unele manuscrise ( KW 048 #1)si traduceri
(lat sy bo™s) inlocuiesc ped’ vpov cu peta oov txt 8 A F G 33.81 pc (bo).
Epistola se incheie cu termenul apyv in N2 D2 ¥ ¢ f vgeh syP° Ambst,
Ixt 8* A D* F G 33.81.1881. pc it vg** Sa bo ™. In N (DF G) ¥ 33 se
intilneste, dupd textul Epistolei, subscriptia: IIpo¢ Tipodeov a; in A P
pc se intilneste subscriptia : wp. ©. & eypavn amo Aaodixeras (Nixomorews P)
in A P pc; ingp se intilneste subscriptia: mp. T. & eyp.amo A. nTs eamy
wnepomohs Opiyas ¢ Haxratavns (Karat-KL pc, rapaxat-1881), #At.

6, 20. O, Timotei, (cf. Fapte 1, 1; I Tim. 6, 11 ; lacov 2, 20) d& ex-
presie intensitd}ii sentimentelor si trdirii Apostolului neamurilor in mo-
mentele incheierii Epistolei si afectiunii fatd de destinatarul Epistolei,
Timotei.

Retranscrierea numelui destinatarului, de aceastd datd la vocativ
(@ Twporee, vezi i 1, 2; 1, 18) nu este o simpld reamintire a destinata-
rului Epistolei, ci o pateticd chemare menitd sd determine pe primul
episcop al Efesului la o incordata si responsabild luare aminte fatda de
inalta sa misiune. In acelasi timp, numele lui Timotei, reamintit intr-un
astfel de context, este de naturd sd pund in relief ideea de responsa-
bilitate personald directad fatd de desfasurdrile ulterioare ale vietii cres-
tine din Biserica incredintatd lui spre péastorire, indeosebi privind apa-
rarea dreptei invatdturii crestine de rdstdlmaéciri sau stirbiri. Transmi-
terea puterii bisericesti, a succesiunii in Bisericd, este conditionatd de
existenta organelor succesiunii harice in credintd a Inaintasului si a
urmasului, in cazul de fatd, a Apostolului intemeietor si indrumtor si
a episcopului intiistdtdtor al Bisericii din Efes. Acestuia §i episcopilor
ce-i vor urmd lui de-a lungul timpului le revine responsabilitatea pur-
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tdrii de grijd fatd de Bisericd pind la venirea a doua a Domnului nostru
lisus Hristos (I Tim. 1, 12, 14; 2, 2; 4, 8). )

Pronia divini a rinduit ca aceastd transmitere a puterii bisericegti
sd se facd, la Efes, de la Sfintul Apostol Pavel, intemeietorul celor mai
multe Biserici intre neamuri, cdtre Timotei, primul episcop al acestei ce-
t&fi, dar si ucenicul cel mai iubit al Apostolului neamurilor. Acest fapt
a ingdduit ca evenimentul transmiterii puterii Wsericesti sd se desfa-
soare sub semnul unei depline increderi a Apostolului neamurilor fatd
de ucenicul sdu, acum urmasul sdu la cirma Bisericii Efesului.

Datoritd relatiilor afectuoase dintre Sfintul Pavel si Timotei (cf.
IT Tim. 1, 3—4), aceastd transmitere a puterii bisericesti a fost marcatd
de o sublimd si neprefdcutd sinceritate si loialitate care au permis Sfin-
tului Apostol Pavel o indrumare absolut completd si sincerd a ucenicului
sdu apropiat. C&ci, de fapt, procesul tramsmiterii puterii bisericesti a
inceput, in ce-1 priveste pe Timotei, incd din momentul cind el a fost
ales in rindul insotitorilor marelui Apostol (Fapte 16, 2—3).

Cuvintele : «Pdzeste comoara» reprezinti o recapitulare a intregii
Epistole, o prioritate absolutd atit in ce priveste lista preocupdrilor
Apostolului cu privire la viitorul Bisericii, cit si in ce priveste codul
indatoririlor membrilor ierarhiei bisericesti.

Termenul rapad#xy; comoard, tezaur, depozit (Vulgatia : depositum),
ceea ce s-a incredintat, nu se intilneste, in Noul Testament, decit in
Epistolele cadtre Timotei (vezi si II Tim. 1, 12, 14). In greaca clasici,
acest termen era transcris sub forma wapaxasadaixyn pe care o intilnim si
in textul Epistolei comentat de Sfintul Ioan Hrisostom 1374, Pe lingd
sensul sdu propriu de depozit (de valori materiale), acest termen este
folosit si in sensul de colectie de cuvinte si invatituri 1375, de predanii
sfinte 1376, care trebuie restituite intacte celui ce le-a incredintat 137".

In Epistolele citre Timotei, termenul rapadixm are, in primul rind,
sensu] de ceea ce a fost incredintat 1378, de ceea ce a fost primit (I Cor.
4, 7), nu numai in pdstrare, ci §i spre inteleaptd intrebuinfare si lu-
crare cum ne indicd parabola talanfilor (Matei 25, 20, 23), care trebuie
luatd in considerafie la intelegerea acestui text paulin (25, 14—30) in-
trucit orice dar al lui Dummezeu include si obligatia desdvirsitei sale
intrebuinidri spre folosul Bisericii (II Tim. 1, 6; I Tim. 4, 14; cf. Efes.
2, 7—8; I Cor. 12, 7—11). Folosind acest termen, Apostolul neamurilor
a urmarit s& sublinieze valoarea neprefuitd a mostenirii primite de Ti-
moted, Insemndtatea ei unicd pentru Bisericd si pentru erestini, pentru
cd este greu de gdsit in vocabularul limbii grecesti un cuvint mai ex-
presiv si mai potrivit, pentru a denumi sublimul, unicitatea si puterea
Invajdturii evanghelice transmise de la Mintuitorul la Apostoli si de la
acestia, la cei dintii episcopi si preoti. '

]
65113'?4. Op. cit, P.G, LXII, 598; cf. C. Spicy. Noles de Lexic. N. Test., Vol 11,
p. .
1375, Ps. Isocrate, Cdlre Demonic, p. 22.
1376. Filon de Alexandria, Provid. II, p. 16.

'1377. Idem, Quis rev. div., 104; cf. losif Flaviu, Ant., 1V, 285; alte exemple la
. Spicq, Noles de Lexic. N. Test., vol. 1I, p. 651.
1378. NTB : «darul ce-i pus» ; BB : «ce ai pus inainte».
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Termenul &7eavpss, comoard (vezi Matei 6, 19, 20, 21 ; Marcu 10, 21 ;
Luca 12, 34), indicd mai intfi, acumularea de bunuri materiale, dar si
de fapte bume, mintuitoare. Acest termen pune tn lumind, apoi, un ele-
ment esential valorificat prin semantica termenului rapa$x7 $i anume
acela cd bunul pe care-l denumeste este transmisibil in conditiile exis-
tentei istorice a Bisericii, fiind folositor, deci, aici, in aceastd viatd,
pentru ca, la Parusie s& fie restituit Celui ce l-a incredintat Bisericii si
slujitorilor sai (II Tim. 1, 12). ’

Dacd trebuie sd se facd precizari detaliate cu privire la ce-a In-
teles anume Apostolul neamurilor prin «comoara» despre care se amin-
teste in acest text, e necesar sd se ia in consideratie, pentru aceasta,
urmdtoarele aspecte ale intrebuintdrii acestui termen in cele doud E-
pistole cdtre Timotei. In primul rind, e necesar si se tina seama cad,
pentru Timotei, acest termen avea o rezomanid cu totul deosebitd, con-
finutul sdu fiindu-i nu numai bine cunoscut, ci si adinc intipdrit in
constiint{d. De asemenea, trebuie sd se tind seama, in aceastd ordine
de idei, cd o asifel de comoard i-a fost incredintatd, mai intii Aposto-
lului neamurilor de cédtre Cel ce este puternic s-o pdzeascd pind la
Parusie (II Tim. 1, 12), adicd de Mintuitorul si numai dupd aceea i-a fost
transmisd lui Timotei (1, 14). Aceastd comoard irebuie pdazitd de Ti-
motei nu numai prin posibilitdfile personale, ci «cu ajutorul Sfintului
Duh» care sdldsluieste, deopotrivd, in Sfintul Apostol Pavel si in Ti-
motei, adicd prin puterea §i lucrarea harului preotiei (1, 14; cf. 1, 6—7).

Deci obirsia comorii incredintate Sfintului Pavel si lui Timotei tre-
buie cdutatd la insusi Domaul nostru Iisus Hristos, «calea, adevarul
si viata» (Ioan 14, 6), identificindu-se cu mvét?x’tura, lucrarea si pute-
rea asezate de E] in Bisericd (Matei 28, 18). Teofilact face, in aceastd
directie, o prefioasd subliniere : «Toate cite ti-am incredintat, care pro-
vin de la Domnul, 83 le p&zesti cu grijd, fird nici o lipsd» 137, Tot in
acest sens trebuie inteles 5i' cuvintul Sfintului Ioan Hrisostom : «Sa nu
imputinezi (comoara), cdci nu este a ta, ci {i s-au incredinjat cele stra-
ine ; deci nimic sd nu instridinezi» 1389,

De aceea, prin «comoara» de care vorbeste aici Apostolul neamu-
rilor trebuie sd intelegem acea «poruncd» pe care Timotei este inda-
torat a o feri de orice intindciune (6, 14) : inv&tdtura séndtoasd a Bise-
ricii «dupd Evanghelia slavei fericitului Dumnezeu» (1, 10—11; cf.
II Tim. 1, 13; 4, 3; Tit 1, 9, 13; 2, 1, 8); «taina credinfei» (I Tim. 3, 9)
si, «a evlaviei» (3, 16; cf. I Cor. 2, 1; 4, 1; Efes. 3, 3;: 6, 19; Col. 2, 2;
4, 3; Apoc. 10, 7); «cuvintele credintei si ale bunei inv&taturi» (I Tim.
4, 6; 6, 3); «cuvintul lni Dumnezeu» (II Tim. 2, 9; Tit 2, 5); «cuvintul
adevdrului» (II Tim. 2, 15) ; cuvintele auzite de la Apostolul neamurilor
«cu mulf{i martori de fatd» (2, 2) ;: propovaduirea incredintatd Sfintului
Apostol «dupd porunca Mintuitorului nostru Dumnezeu» (Tit 1, 3); «cu-
vintul cel credincios al inv&tdturii» (1, 9); harul preotiei primit prin
hirotonie:(I Tim. 4, 14; II Tit 1, 6) 13 ; turma incredintatd spre p#sto-

1379. Op. cit., P.G., CXXV, 85.
1380. Op. cit., P.G., LXII, 398.
1381. Teodoret, op. cit., P.G., CXXX, 829; Ecumeniu, op. cit, P.G., CXIX, 196.
S.T. — 4
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rire 132, Intr-un cuvint, rapad+xy este un concept complex, care, in cele
doua Epistole cidtre Timotei, dobindeste un sens recapitulativ cu pri-
vire la Succesiunea transmisd de Apostolul neamurilor citre Timotei 3%,
insemnind tot ceea ce reprezenta puterea bisericeascd (invdidtura, sfin-
firéa si pastorirea credinciosilor).

Verbul guAddsw care inseamnd a veghea, a pdzi, a fi de gardd, a
supraveghea, a conserva, a proteja, este folosit in Epistolele pastorale
in leg&turd cu conservarea, ocrotirea si ferirea comorii incredinjate lui
Timotei (vezi si II Tim. 1, 14; cf. 1, 12) a indrumdrilor date lui Timotei
de Apostolul neamurilor, asupra felului in care trebuie sd judece pe
slujitorii bisericesti (5, 21). In celelalte Epistole pauline, este folosit
pentru a designa pdzirea Legii Vechiului Testament (Rom. 2, 26 ; Gal.
6, 13; cf. Matei 19, 20 ; Marcu 10, 20; Luca 18, 21 ; Fapte 7, §3; 21, 24),
iar, in Faptele Apostolilor (16, 4; cf. Luca 11, 28), pdzirea «invatdtu-
rilor rinduite de Apostolii si de preotii din Ierusalim». Verbul guAdoaw
este sinonim cu «7pée folosit de Sfintul Apostol Pavel in caracterizarea
referitoare la propria sa lucrare apostolicd : «Lupta cea bund m-am lup-
tat, cadldtoria am s&dvirsit, credinfa am pdzit» (II Tim. 4, 7). In lumina
acestor cuvinte pauline se va putea injelege mai deplin sensul indem-
nului apostolic: «Pdzeste comoara». Fireste cd a pdzi comoara insem-
neazd, mai intii, a o feri de orice imtin&ciune, stirbire sau prihana
(I Tim. 6, 14) pind la sfirgitul veacurilor {Matei 28, 20), cum subliniazi
Sfintul Ioan Hrisostom cind spune : «Sd n-o imputinezi» 1383bis,

Dar acest concept de «péazire» a comorii implicd, totodatd, propo-
vdduirea neincetatd si deplind a adevdrului evanghelic (I Tim. 2, 7;
4, 6,11, 12—16; II Tims 4, 2) ; lupta cea buni a credintei (I Tim. 1, 18;
6, 12; cf. I Tim. 4, 7) ; statornicia in dreapta invaiaturd si indepdrtarea
de falsele invé&tdturi (I Tim. 1, 10; 4, 6, 13, 16; 5 17; 6, 1, 3,
II Tim. 3, 10, 16; 4, 2; Tit 2, 7, 10); o neintreruptd si activd lucrare
inchinatd slujirii bisericesti (II Tim. 4, 2; Tit 2, 7 etc.). Formele de
pastrare si de sporire a comorii incredin{ate membrilor ierarhiei bise-
ricesti prin hirotonie sint infinite si ele tin de personalitatea, cultura
$1 tactul preotului (I Tim. 4, 13; II Tim. 3, 15—16 etc.), de relatiile Bi-
sericii cu societatea in care aceasta isi desfisoard activitatea (I Tim.
2, 2—4; 3, 7; Tit 3, 14) etc.

Pentru slujitorul bisericesc insd, una din cdile cele mai sigure de
pastrare a Invdatdturii s&ndtoase, componentd a comorii incredintate
membrilor ierarhiei bisericesti, este cea indicatd prin cuvintele: <in-
depdrtindu-te de lumestile vorbiri desarte si de impotrivirile stiinfei
mincinoase». Verbul éxtpénopar inseamnd a se indepirta de, a evita, a
{se) feri de un drum, si este folosit de Apostolul neamurilor numai in
Epistolele citre Timotei pemtru a exprima ideea de indepirtare de la
adevar (II Tim. 4, 4), de la o obligatie religioasid asumatd liber (I Tim.
9, .15, vezi comentariul). Aici acest verb exprim¥ un adevdr caracte-
ristic Epistolelor pastorale si anume acela ci slujitorul bisericesc tre-
buie sd se indepirteze de falsele invatdturi (I Tim. 6, 11—12; II Tim.

1382. Eutimie Zigabenul, apud 1. Knabenbauer, op. cit., p. 286.
1383. Tontra lui M., Dibelius, N.-Conzelmann, op. cit., p. 70.
1383'bis, Op. cit,, P.G., LXII, 598.
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2, 16; 2, 23) si de ereticii care le propoviduiesc (Tit 3, 9—10), pézin-
du-se curat (I Tim. 5, 22; cof. Matei 18, 17). Aceasta este, fireste, o ma-
surd profilacticd deoarece actiunile dascdlilor mincinosi sint morbide,
nesdndtoase (I Tim. 6, 4) putind duce la moartea morald deoarece «cu-
vintul lor va roade ca o cangrend» (II Tim. 2, 17; cf. I Tim. 1, 19—20;
II Tim. 2, 17).

Réatdcirile de la credintid pe care Timotei trebuie sd le evite sint
numite, mai intii «lumestile vorbiri desarte». Termenul Béfnhos, profan,
lumesc, necucernic, este folosit numai de Sfintul Apostol Pavel i Noul
Testament, in Epistolele cdtre Timotei (I Tim. 1, 9; 4, 7, vezi comen-
tariile ; II Tim. 2, 16) si in Evrei (12, 16) pentru a califica pacatul ne-
cucerniciei sau caracterul profan, prostesc si, in acelasi timp, periculos,
al pélavrage‘hllor care constituiau o preocupare constantd a unor sec-
tari semnalafi in Biserica Efesului (I Tim. 4, 7; II Tim. 2, 16).

Substantivul xevogwvia este intllnit numai in Eplstolele cdtre Timo-
tei (vezi si II Tim. 2, 16). Este un cuvint compus din xevés, vid, gol,
van, fird semns, fard temei si vy, sunet, voce, strigdt si insemneaza
cuvinte fira semns, cuvinte goale, ininteligibile ca acelea ale unui copil
care nu stie incd sd vorbeascd 134 (cf. I Tim. 1, 7; 4, 7). Este sinonim
cu patawcroyia 1385 (cf. 1, 6, vezi comentariul ; vezi si Tit 1, 10). Autorul
caracterizeazd, prin acest termen, inclinatia unor crestini din Efes de
a imtrefine, in comunitdtile lor, un climat deé dezbinare si neincredere
intre membrii comunitdtii, punind in discuiie dogmele fundamentale
ale Bisericii $i rdstdlmdcindu-le. Apostolul neamurilor va reveni asu-
pra acestei ddundtoare actiuni sectare in II Timotei de unde afldm cd
ele vor spori nelegiuirea, cd aceste practici vor roade ca o cangrena,
cd cei ce se indeltnicesc cu ele «au raticit de la adevir..., si rdstoarnd
credinta unera» (2, 16—18). Sfintul Apostol Pavel ne dd si numele a
doi dintre acesti eretici : Imemeu si Filet (II Tim. 2, 17) din care unul,
cel putin, a fost indepdrtat din Biserica (I Tim. 1, 20; cf. Tit 3, 10). :

Tot astfel, Timotei trebuie sd evite «impotrivirile stiinjei minci-
noase». Termenul . avudéors, un hapax biblic, insemneazd opozitie, im-
potrivire, rezistenia, si exprimd ideea de opozitie totald fatd de invi-
tatura crestind propovaduitd de Bisericd prin slujitorii sdi. Aceastd im-
potrivire este un fenomen vechi si se manifestd aproape permanent in
Bisericd, fiind prevestit de Mintuitorul (Matei 24, 11; Marcu 13, 22),
constatat de Apostolul neamurilor (I Tim. 1, 10; Tit 1, 9) si infatisat
ca lucrare a duhurilor ingeldtoare (I Tim. 4, 1; I Petru 5, 8).

Termenul Yvaas, cunostintd, cunoastere, $t11nté (in general) indic3
continutul unei propovaduiri (Luca 1, 77), unei prevederi a Legii mozaice
(Rom. 2, 20), iar, cel mai adesea, in Epistolele pauline, stiinta despre
Dumnezeu (Rom. 11, 33; 15, 14; I Cor. 1, 5; I Cor. 12, 8; 14, 6; II Cor.
2,14; 4,6; 8, 7; 10, 5; 11, 6; Filip. 3, 8; Col. 2, 3). In I Timotei 6, 20,
acest termen apare determinat de adjectivul ¢$evddvipos, oel care-si da
nume fals ; aici : fals, pretins. Acest adjectiv este un hapax biblic care,
in acest caz, este folosit pentru ca, in unire cu {voos sd defineascd o
form& deosebit de periculoasa a opozitiei fatd de invatdtura Bisericii.

1384. C. Spicq, Les Ep. Past., p. 582,
1385. W, Bauer, op .cit,, col. 846.
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Continutul acestei stiinpe false este inféfisat in toate cele trei Epistple
pastorale, fiind, in fapt, identic cu cel al rdtdcirilor iudaizante (I Tim.
1, 3—4, 7; Tit 1, 14), al ereziilor privind abtinerea de la unele bucate
si de la clistorie (I Tim. 4, 1—3), al acelor false invdtaturi propagate
de cei ce cred ca evlavia este mijloc de cigtig (5, 5), al ereziilor denu-
mite de Apostolul neamurilor vorbiri lumesti si desarte (6, 20; II Tim.
2, 16—18) elc, Bine noteazd Sfintul Ioan Hrisostom in legdturd cu acest
text paulin : «Cind nu este credintd nu poate fi nici cunostinfd» 138,

Vincentiu de Lerin ne-a ldsat o pagind antologicd in legdtura cu
enuntul paulin din acest verset : «O, Timotei», zice el (Apostolul). Excla-
matia aceasta exprimd, in acelasi timp, prestiin{d si dragoste; cddi el
prevede aparifia, in viitor, a erorilor.. Comoara inseamnd ceea ce fi
s-a incredintat, nu ceea ce ai ndscocit tu, ceea ce ai primit, nu ceea
ce ai cugetat, nu ceea ce a aflat mintea, ci invdtitura insusitdi nu pe
cdi proprii, ci prin predanie publicd, un lucru ajuns la tine, nu desco-
perit de tine, caruia nu-i esti autor, ci paznic. «Pdzeste comoara» in-
seamnd fereste nestirbit si intact talantul credinjei universale. Ceea ce
ti s-a Incredintat pédstreaza si transmite ; aur ai primit, aur d&, nu plumb
sau inlocuitor din arama. Invatd aceleasi adevdruri pe care le-ai pri-
mit si chiar dacd te vei exprima intr-un nou fel, s nu inveti lucruri
noi» 1487,

Desi Apostolul neamurilor se adreseaz#, in acest text, in mod ex-
pres lui Timotei, acesta este privit ca primul din acel sir neintrerupt
de slujitori bisericesti cirora le incumb# obligatia de a pizi comoara
bisericeasca incredintatd lor prin hirotonie.

6, 21. Pronumele %v, pe care, desemneaz¥, fireste, stiinfa minci-
noasd, falsd, iar twves, pe ereticii care i-au urmat (cf. 1, 3, 4, 6, 19;
6, 3). Verbul érayyéMopar, a se pune la dispozitie, a se oferi, a fi de
acord cu, a imbrdtisa, este un verb al angajirii cuiva printr-o promi-
siune fermd fa{d de o persoand (Marcu 14, 11; Fapte 7, 5; Rom. 4, 21 ;
Gal. 3, 19), al unei figdduinte si unui vot cu caracter religios (I Tim.
2, 10). Aici exprimd adeziunea totald si neconditionat¥ a unora (rLvég)
la stiinta mincinoasd, la erezie. Acest lucru este pus in lumind, o datd
mal mult, de verbul dotoyéw (in text la aorist I, ceea ce subliniazi
cd imbréfisarea ereziei e un fapt implinit). Acest verb inseamni a face
cale Intoarsd, a pierde tinta, a se indeparta de tel, a ritici, si este
fol_osxt, in Noul Testament, numai in Epistolele pastorale’ pentru a ex-
prima rdtdcirea de la credintd si intoarcerea citre erezie (I Tim. 1, 6;
IT Tim. 2, 18). Folosirea acestui verb dovedeste cd cei avuti aici in
vedere’ au fost membri ai comunititii crestine. Fireste c&, in acest con-
te}ct, maens, credinfd, nu poate indica decit invatdtura cea adevaratd a
Bisericii (I Tim. 1, 2, 4, 19; 4,1,6;5,8;86, 10, 11 etc.).

Textul transcris de cele mai valoroase izvoare ale Nouluj Testa-
ment in greacd este «Harul cu vois (vezi si II Tim. 4, 22; Tit 3, 15).
Este cea mai scurtd incheiere folositi de Stintul Apostol Pavel in Epis-
tolele sale, identicd cu aceee din II Timotei. Harul {xapi<) ‘este 0 com-

1386, Op. cit., P.G., LXII, 598.
1387. Commonitorium, 22; PL., 1V, 667.
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ponentd nelipsitd din salutdrile finale ale Epistolelor pauline (Rom.
16, 24 ; I Cor. 16, 23 ; I ICor. 13, 13; Gal. 6, 18; Efes. 6, 24 Filip. 4, 23;
Col. 4, 18 ; I Tes. 5, 28 1I Tes. 3, 18 ; Evrei 13, 25)

Harul este darul cel mai de.pret asezat de Dumnezeu in Biserica,
Prin har crestinii au dobindit 1ﬁdrepbarea (Rom. 3, 24; 5, 2; 5, 15;
I Cor. 1, 4; II Tim. 1, 9 etc.). Harul lui Dumnezeu séﬂaslmeste in slu-
jitorii bisericesti (1 Tim. 4, 14; IT Tim. 1, 6—7) si a prisosit pentru Sfin-
tul Apostol Pavel prin dragostea lui Iisus Hristos (I Tim. 1, 14). De
aceea, impartdsind harul destinatarilor -sdi din Efes, Apostolul nea-
murilor oferd acestora ceea ce le datoreaza si ceea ce el insusl a primit
de la Dumnezeu. Aceasta este lucrarea mintuitoare.

Expresia «cu voi» (ped’ dpdv) este dovada cd, si aceastd Epistold
pastorald este adresatd nu numai lui Timotei, ci si tuturor crestinilor
din Efes (2, 1; 3, 15; 4, 12). Cuprinzind atitea indrumdri privind viafa
cresting si toarte categornle de credinciosi, Epistola nu putea fi adre-
satd decit intregii comunitati.

Ambrosiaster spune cd aceastd incheiere a Epistolei a fost scrisa
de Apostolul neamurilor cu propria sa mind 1388 (cf. II Tes. 3, 17). Teo-
doret isi incheie comentariul asupra acestei scrieri pauline, fdcind in-
demnul : «Aceastd invataturd trebuie sd fie urmatd cu strictetie de toti
cei ce s-au invrednicit de harul preofiei §i trebuie s-o aibda ca pe o
reguld pururea inainte spre a le fi cdlduzd, atit in cuvint, cit si in
faptd» 138y,

1388. Op. cit,, P.L., XVII, 612,
1389. Op. cit, P.G., LXXXII, 829,
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PARTEA A TRETA

TEOLOGIA EPISTOLEI INTII
CATRE TIMOTEI

Preliminarii

Ca unul care se recomandd si este «Apostol al lui lisus ‘Hr'istos,
dupd porunca lui Dumnezeu, Mintuitorul nostru, si a lui lisus H{lstgs>3
(I Tim. 1, 1), «propovéduitor si.. invatator neamurilor» (2, 7), cdruia 1
s-a incredintat «Evanghelia Slavei fericitului Dumnezeu» (1, i1), Sfm?ul
Pavel face teologie nu numai prin intreaga sa lucrare .de p_ropoyédune
a invititurii crestine prin viu grai sau in scris, ci si prin viata $i purta-
rea sa (cf. I Cor. 9, 17—23; II Cor. 11, 23—33). Ca un autentic Apo§to!
al lui Iisus Hristos, Sfintul Pavel si-a subordomat intreaga existenfa si
si-a inchinat toate puterile propovdduirii Evangheliei. Aceasté.lyucr'_a_\re
este s¥virsitd de Apostolul neamurilor nu numai ca o datorie si Slll]ll_‘e
incredintata (I Cor. 9, 16—17; cf. Fapte 4, 19; 5, 29), ci de bundvoie
(I Cor. 9, 17—18).

Epistolele pauline constituie acel impresionant edificiu indltat de
autorul lor intru slujirea Evangheliei jui Hristos si intru slava si pro-
poviduirea lui Dumnezeu. Fiecare din Epistolele pauline isi are locul
si rostul s¥u bine definite in acest ansamblu armonios de o finegalabild
frumusete si adincime teologicd. E de la sine inteles c& si Epistola intii
citre Timotei, impreund cu celelalte dou# epistole pastorale, se inte-
greazd acestui minunat ansamblu constituit de Epistolele pauline.

Fiind scrisd cdtre sfirsitul existenfei pdmintesti a Apostolului nea-
murilor, I Timotei contribuie la intregirea si definitivarea operei scrise
a acestuia, dezviluindu-ne, noi laturi ale personalitdtii si preocupadrilor
autorului sdu, noi aspecte ale vietii crestine din epoca apostolicd. Acest
fapt ajutd pe cititor sd aprofundeze si s§ cuprindd intr-un mod cit mai
deplin bogdtia, frumusetea, complexitatea si tumultul vietii crestine
din epoca apostolici. Acest fapt ajutd pe cititor sd aprofundeze si s&
cuprindd intr-un mod cit mai deplin bogdtia, frumusefea, complexitatea
si tumultul vietii crestine dintr-o mare Bisericd a epocii apostolice, s&
padtrundd si s& inteleagd acele motivatii ale comportamentului crestin,
acele trdiri ale evlaviei crestine care dau sens actelor bisericesti si re-
glementdrilor la care se referd autorul Epistolei.

Fdrd sd fie semnul sau proba vreunei evolutii in gindirea sau con-
cepfia paulind, Epistola intli cdtre Timotei are o strinsd legdturd cu
toate celelalte Epistole ale marelui Apostol din substanta cdrora se in-
spird. Episola intli cdtre Timotei are, in acelasi.timp, ca temei, toate
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celelalte scrieri ale Noului Testament, indeosebi Evangheliile sinoptice
din care autorul sdu se inspird adesea, dar, mai ales, acel nesecat iz-
vor de invdtdturd care este propovdduirea prin viu grai a Mintuitorului
Hristos, a Sfintilor S&i Apostoli si a Apostolului neamurilor insusi.

S-a absolutizat in mod nejustificat afirmatia cd Epistolele pastorale
privesc exclusiv laturi ale vietii practice bisenicesti si cd ele nu pre-
zintd important{d din punct de vedere teologic-doctrinar, sub motiv c&
invdtdturile cuprinse in ele sint intilnite si in celelalte Epistole pauline
sau in unele carti ale Noului Testament.

In legdturd cu acestea, trebuie fdcute mai multe preciziri. In pri-
mul rind, oricare din scrierile Noului Testament aminteste, intr-un fel
sau altul, de celelalte. Acesta este semnul unitdtii si indivizibilitatii
Revelatiei. In acelasi timp, oricare din aceste scrieri constituie un unicat
in sine dezvaluind inv&tdturi care-i sint proprii, aprofundéri sau nuanie
ale unor doctrine comune si altor scrieri noutestamentare, motiviri, ar-
gumentdri deosebite, intregind expuneri si formuldri care dobindesc
astfel deplinul lor inteles atit pentru timpul cind au fost scrise, cit, mai
ales, pentru vremurile viitoare, pind la sfirsitul veacurilor. Astfel, scrie-
rile Noului Testament sint unele fatd de altele complementare, intregin-
du-se reciproc, fiecare dintre ele dobindind, prin celelalte, adincire,
temei si putere.

In al doilea rind, trebuie remarcat ci nici o Epistold paulind nu este
compact si eminamente doctrinard in sensul direct al acestui termen.
In fiecare din aceste sorieri, expunerile dogmatice se impletesc cu nu-
meroase si intinse sectiuni dedicate uneia sau alteia din laturile vietii
crestine, unor probleme de disciplind sau de comportare -sociald a cres-
tinului. In marea lor majoritate, Epistolele pauline sint determinate de
ivirea unor situatii speciale in comunitdtfile crestine primare cdrora tre-
buia s le dea cea mai buni solutionare pornind de la invdtitura evan-
ghelicd pe care o formuleazi tocmai in legdturd cu situatiile care au
determinat aceste Epistole. Acelasi lucru se poate spune si despre cele
sapte Epistole sobornicesti. Este lucrarea proniei dumnezeiesti c&, chiar
¥ aceste condifii, scrierile pauline si, in general, cértile Noului Tes-
tament, cuprind intr-un tot omogen si unitar, datele fundamentale ale
Revelatiei Noului Testament care vor fi deplin injelese in lumina tra-
difiei apostolice pe care Biserica ne-o va pistra intru sfintenie si in
intreaga ei plin&tate.

In al treilea rind, este deosebit de dificil sd se stabileascd o granita
precisd, in scrierile pauline, intre ceea ce se consider3 a fi teologie purd
si indrumare a vietii crestine. Aceasta cu atit mai mult cu cit intre doc-
trind si faptele vietii crestine trebuie sd se realizeze nu numai o con-
cordantd, ci chiar o deplind identitate. Viata crestind trebuie sd fie o
prelungire a invatdturii evanghelice, o afirmare si o sustinere neintre-
ruptd a acesteia in fata lumii. In lumina acestor consideraiii, exegetul
este indatorat sd distingd filonul doctrinar in toate aspectele vieﬁi au-
tentice crestine, asa cum trebuie sid se infdtiseze ea, confoerm cu indru-
mdrile apostolice in acest sens.
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In Epistolele pastorale, Apostolul neamurilor isi dezvoltd idgileh si
gindirea avind in vedere situatia unei Biserici aflate ip dezvoltare in-
tr-o perioadd care mu mai este aceea a Inceputurilor, ci a unor e_quutu
care necesitau o grabnicd si eficienta interventie a Apostolulm_ 1nte-'
meietor. Autorul Epistolei se adresa, de aceastd datd, nu numai unui
episcop al Bisericii, ci si unor crestini care, in cea mai mare parte a lor,
cunosteau bine invatdtura Bisericii din perioada celor trei ani cit durase
propoviduirea Apostolului neamurilor in Efes cu ocazia primei sale
sederi in aceastd cetate (Fapte 20, 31). In aceste conditii, Apostolul
pune accentul, in scrierea sa, pe o indrumare completd, cuprinzind toate
aspectele vietfii crestine din aceastd Bisericd, intilnite si astdzi, in ge-
neral, intr-o comunitate bisericeascd. Acesta este scopul scrierii unei
Epistole ca I Timotei.

Este vrednic de remarcat, ca deosebit de oportund si eficientd,
calea pe care autorul Epistolei a urmat-o pentru ca indrumarile sale si,
in general, cuprinsul acestei scrieri sd-si atingd un dublu scop, acela
de a indruma, in acelasi timp, atit pe Timotei si pe ceilalti slujitori bi-
sericesti, cit si pe credinciosii incredintai lor spre pé&storire. Acest
dublu scop este atins prin aceea cd, desi era trimisd lui Timotei, Epis-
tola trebuia sd fie cititd si credinciosilor efeseni, indatorindu-i la ascul-
tare. De aici rezultd acel caracter specific al Epistolei in care indruma-
rile cdtre credinciosi si cdtre membrii ierarhiei bisericesti, vointa apos-
tolicd privind conditiile de desfdsurare a lucrdrii preotesti, telurile si
coordonatele acesteia, devin publice si deci controlabile calitatea si
mdsura aplicdrii lor. Teologia Epistolei, cu temele ei, modalitatea ei de
expunere, vocabularul folosit pentru a o exprima se resimt de acest
caracter general al scrierii pauline ‘de care ne ocupim,

In consecintd, expunerea teologici din I Timotei se ordoneazi in
functie de orientdrile apostolice privind viata crestind si indrumirile
referitoare la activitatea pastoral-misionard a slujitorului bisericesc pe
care le susfin si le motiveazd. De aici rezulti o prezentare teologici
destul de completd deoarece viata crestind la care se referi autorul
este, ea Insdsi, de o mare bogdiie si varietate si temeiurile ei doctri-
nare prezentate cu acest- prilej tin cont tocmai de aspectele acesteia.
Intrucit Epistola priveste desfisurarea vietii crestine dntr-o etapid ulte-
rioard convertirii, teologia acesteia nu este una de initiere, ci de cres-
tere si inaintare spirituald, evlavia inteleasi ca triire integrala a ade-
vdrului evanghelic fiind trisitura de bazj a vietii crestine in acest sta-
diu al dezvoltirii sale.

Ca si in celelalte Epistole ale sale, Sfintul Apostol Pavel se folo-
seste de intreaga sa pricepere $i experientd. de misionar si Apostol cres-
tin, de bogatele sale cunostinfe scripturistice, de toats puterea sa de
persuasiune in prezentdrile teologice. Si aceasta nu atit pentru a con-
vinge, cit, mai ales, pentru a pune in valoare caracterul revelat si,
deci, obligatoriu al confinutului Epistolei. De aici rezultd formuliri me-
morabile, de o mare expresivitate si relevanid care vor fi reluate in
cultul si in vorbirea cresting, in predica si cateheza bisericeascd (vezi
de ex. 1, 15; 2, 4; 3, 1, 15—16; 4, 8; 6, 5, 10 etc.).
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CAPITOLUL I

INVATATURA DESPRE DUMNEZEU

In modul cel mai propriu, teologia este cunoasterea lui Dumnezeu
din lucrdrile Sale, din Revelatia supramnaturald si din experienta unei
trdiri pe cele mai inalte culmi ale desdvirsirii crestine.

Inv&tdtura despre Dumnezeu este prezentd, intr-o misurd mai micd
sau mai mare, mai mult sau mai putin explicit sau chiar implicit in fie-
care Carte a Sfintei Scripturi. Prin urmare, si in Epistola intii cétre
Timotei invatdtura despre Dumnezeu constituie axul central al expu-
nerii sale teologice.

1. Despfe, filnta lui Dumnezeu. Numele divine

Un evemiment si, in acelasi timp, un termen la care se raporteazd
Sfintul Apostol Pavel in Epistolele pastorale pentru a sublinia carac-
terul responsabil al lucrdrii preofesti este Parusia Domnului.

Lucrarea preofeascd de slujire a Evangheliei, de apdrare a adeva-
rului evanghelic si de sdvirsire a Sfintelor Taine, incepe o datd cu in-
temeierea Bisericii si dureaza pind la Parusia Domnului. La Parusie, nu
numai cd inceteazd lucrarea preofeascd de propovdduire si aparare a
adevadrului crestin (I Tim. 6, 14; II Tim. 1, 12; cf. 4, 7), dar, in acelasi
timp, slujitorul bisericesc va fi rdsplatit pentru lucrarea sa, prin pri-
mirea cununii dreptdtii (cf. II Tim. 4, 7—8). Acesta este si motivul pen-
tru care slujitorului bisericesc i se cuvine si numele de «cel ce iubeste
ardtarea Lui» (a lui Hristos ; I Tim. 4, 8). In legdturd cu acest eveniment
care descoperd toate cele ascunse ale oamenilor (Rom. 2, 16; I Cor.
4, 5; cf. Int. Iui Solom. 4, 20 etc.) ar&tind intreaga valoare a faptelor si-
virsite in trup, autorul Epistolei, exprimindu-se in termeni doxologici,
aratd neputinta fiin{ei omenesti de a cunoaste, de «a vedea» fiinfa lui
Dumnezeu (6, 15—16).

Ca cel ce stie cd Dumnezeu are nume «mai presus de orice nume»
(Filip. 2, 9), Apostolul neamurilor, nu se opreste la un nume anume
pentru a denumi Fiin{a suprem&, ci ii spune, pe rind: «Fericitul si
singurul Stdpin, Imp&ratul imp&ratilor si Domnul domnilor, Cel ce sin-
gur are nemurire, locuind intru lumind neapropiatd, pe Care nu IL-a
vdzut nimeni din oameni si nici nu poate s&-L vadé» (6, 15—16).

Din aceastd suitd deosebitd de nume divine care, ca intotdeauna,
se referd la legdtura lui Dummezeu cu fdptura, se desprinde, in primul
rind ca importantd pentru aceastd sectiune a lucrdrii, numele de Cel
ce locuieste «infru lumind neapropiatd». Concepiul de lumind neapro-
piatd, lumind inaccesibild ( ¢&¢ @npositos ) este, practic, un hapax biblic
deoarece adjectivul d=xpéactos, inabordabil, inaccesibil, neapropiat, nu se
mai intflneste in nici o altd carte a Sfintei Scripturi. Desi in unele teo-
fanii istorisite in Vechiul Testament (lesire 3, 2——3; 24, 17 ; cf. Avacum
3, 3—4; Ps. 103, 2) sau in Noul Testament (Matei 17, 2, 6 ; Fapte 9, 3,
6, 8, 9; 22, 6, 13; 26, 13 etc.) este amintitd lumina dumnezeiascd' sau

1. NTB: «lumind nestrdbdtdtoare»; BB: :éev&zuté lumina» cf. LI. Pllipidu,
op. cil., p. 437. ‘ :
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sfinta lumin¥, cum va fi numitd de Sfintul Grigorie Palama 2, numele
cel mai propriu cuvenit acestei lucrdri necreate a lui Dumnezeu este
cel de lumin# neapropiati, pe care il intilnim in exprimarea «Cel ce
locuieste intru lumina cea neapropiatd» (I Tim. 6, 16). Natura luminii
celei neapropiate va fi descrisd mai intii de Dionisie Pseudo-Areopagi-
tul : «Intunericul dumnezeiesc este lumina neapropiatd in care se spune
cd locuieste Dumnezeu. Si fiind nevazut pentru lumina coplesitoare si
inaccesibild pentru abundenta rev&rsdrii suprafiinfiale de luming, in El
ajunge oricine se invredniceste si cunoascd si sd vadd pe Dumnezeu
prin faptul cd nu-1 vede nici nu-L cunoaste, ajungind in realitate in Cel
mai presus de vedere si de cunoastere, aceasta cunoscind cd este din-
colo de toate cele sensibile si inteligibile» 3. Sfintul Grigorie Teologul
scrie despre lumina de pe muntele Taborului: «Lumina aceea, zic, este
dumnezeirea ce s-a ardtat pe munte ucenicilor»4, Iar Sfintul Iloan
Hrisostom spune despre aceeasi lumind taboricd : «Domnul S-a ardtat
mai strdlucitor cind dumnezeirea Si-a ardtat razele ei» 5. «Deci nu era
numai a trupului slava aceasta, scrie in aceeasi ordine de idei Sfintul
Grigorie Palama, ci a firii dumnezeiesti care, unitd in Unul din Sfintele
Ipostasuri ale ei, cu acel trup inchinat, Si-a vdrsat in el toatd slava si
toatd strdlucirea ei dumnezeiasca» S.

Conceptul paulin de «lumind neapropiatd» va fi aprofundat in teo-
logia apofaticd 7. «Apofatismul insistd... asupra vederii (theoria) luminii
neapropiate, care apare ca intuneric, in sens de depdsire, prin coexis-
tenta cu slava lui Dumnezeu.care se revarsd in sufletele celor vred-
nici» 8. Desi nu este sensibild, aceastd lumind neapropiati ca energie a
lui Dumnezeu, necreatd, este totusi intr-un fel vizibild celor ajunsi in
chipul hij Hristos 9. «Céci si Stefan, cum zise Sfintul Grigorie al Nyssei,
nu rdminind in firea si puterea omeneascd vede dumnezeirea, ci intdrit
fiind cu harul Sfintului Duh» 19, «<Dumnezeu, spune un important teolog
romén contemporan, comentind cuvintele Sfintului Grigorie de Nyssa,
se vede prin Dumnezeu. E o unire intre subiecte. Slava nu incape in
subiectul omenesc, ci subiectul ei, Insusi Dumnezeu, vine cu ea in su-
biectul omenesc» 1. O astfel de trdire si experientd spirituald ne des-
crie Sfintul Apostol Pavel cind spune cd «a fost rdpit... pin¥ la al trei-
lea cer... in rai si a auzit cuvinte de nespus, pe care nu Se cuvine omu-
lui s& le grdiascd, (II Cor. 12, 2—4). Apostolul nu stie si nu poate face
precizarea dacd aceastd experientd s-a sdvirsit in trup sau in afari de

2. Despre Sfinta Luming, in trad. cit., p. 263—372.

3. Epistola V cdtre Dorotei, P.G, IlI, 1073 D; apud Pr. prof. dr. D. St#niloae,
Teologia dogmalicd ortodoxd, vol. I, P- 134, 137 elc.

4. Cuvint 40, 6, P.G., XXXV], 635 A.

5. Ep. I cdtre Teodor 11, P.G. XLVII, 292.

6. Despre Sfinta Lumind, trad. cit., p. 290—291.

7. Vezi articolul "Apofatism, la Pr. prof. dr. 1. Bria, Dicfionar de teologie orio-
doxd, p. 38—40.

8. Ibidem, p. 40, )
. 9. D.1on1_sie Areopagitul, Despre ierarhia bisericeascd, 7, 2, P.G., 11, 553 D;
Stintul Grigorie Palama, Despre Sfinta Luming, trad. cit., p. 204—295.
10. Cuv. I la Sfintul Stefan, P.G., XLVI, 717 B.

) 11..Pr...prof. D. Stiniloae, in nota 423 la tratatul Despre Sfinta Lumind al Sfin-
tului Grigorie Palama, trad. cit., p. 298.
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trup. Pentru el fundamentul r&mine inefabilul acestei trdiri si vedenii
de care s-a invrednicit (12, 3). De o astfel de vedere s-a imp&rtasit Sfin-
tul Arhidiacon Stefan care «fiind plin de Duh Sfint si privind la cer, a
vazut slava lui Dumnezeu si pe lisus stind de-a dreapta lui Dumnezeu»
(Fapte 7, 55). In intdrirea datd de credinid, «dovedirea lucrdrilor ecelor
nevézute» (Evrei 11,-1), Moise a pdrdsit Egiptul f&rd sd se teamd de
urgia lui Faraon «ca cel ce vede pe Cel nevazut» (11, 27). Intr-un cuvint,
desi «Dumnezeu nu e cunostibil... Cel ce crede Il poate trdi pe El in mod
'simtit si constient» 12,

Fiinfa lui Dumnegeu nu poate fi vdzuta si cunoscutd nici pe cale
rationald sau catafaticd si nici pe cale apofaticd sau negrditd. Acesta
este sensul cuvintului paulin: «Pe Care mu L-a vidzut nimeni din oa-
meni, nici nu poate sd-L vad&» (I Tim. 6, 16). Fiind realitatea suprasen-
sibild prin excelentd, inaccesibild simturilor comune cum este, de pilda,
vdzul, Dumnezeu ramine necunoscut in esenta sau firea Sa. Acest ade-
vdr este exprimat, in Sfinta Scripturd, mai cu seamd prin expresii ca
cea intilnitd in I Timotei 6, 16 si in textele paralele din Vechiul Testa-
ment : «Fata Mea (a lni Dumnezeu) nu vei putea s-o vezi cd nu poate
vedea omul fata Mea si sd traiascd» (Iesire 33, 20; cf. 19, 21; 24, 29;
Daniel 10, 7): sau din Noul Testament: «Pe Dumnezeu nimeni nu L-a
vazut vreodatd» (Toan 1, 18; vezi si 6, 46; I Joan 4, 12 etc.).

Prin Intruparea Fiului, ins, Dumnezeu se face vizut cu mult mai
clar decit inainte cdci Fiul cunoaste pe Tatdl, dupd cum Tatdl cunoaste
pe Fiul. Iar Fiul poate sd descopere adevdrul despre Tatdl oricui voieste
El (Luca 10, 22; cf. Matei 11, 27; Ioan 1, 18; 10, 15, 30, 38; 14, 7/ 19;
15, 10; 16, 3, 13). Sfintul Apostol Pavel ne descoperd cé, in Hristos «lo-
cuieste, trupeste, toatd plindtatea Dumnezeirii» (Col. 2, 10). «Cel ce
M-a vdzut pe Mine, spune Hristos, a vdzut pe Tatdl» (loan 14, 9; cf. 12,
45). Hristos este «chipul lui Dumnezeu» (II Cor. 4, 4) <«celui nevizut,
mai intli ndscut decit toatd faptura» (Col. 1,.15). Prin lisus Hristos, mai
cu seamd, crestinul dobindeste o cunoastere suficientd despre Dumne-
zeu in calitate de cauzd creatoare, sustindtoare si mintuitoare a lumii.

2. Imsusirile lui Dumnezeu.
Cunoasterea Fiintei divine din lucrdrlle Sale

In Epistola intli cdtre Timotei, tema teologicd centrald r3mine, ca
in toate Epistolele pauline, mintuirea omului prin Persoana si lucrarea
lui lisus Hristos (1, 15; 2, 4; 4, 10; 6, 19 etc.). In legdturd cu aceastd
afirmatie centrald, se dezvoltd intreaga teologie a Epistolei. De aici, si
motivul pentm care Dumnezeu ne este infdtisat, in primul rind, ca Min-
tuitor (swtsp)-al lumii (1, 1; 2, 3; 4, 10; cf. Tit 1, 3; 2, 10; 3, 4) «Care
voieste ca toti oamenii sd se mintuiascd si la cunostinfa adevdrului sa
vind» (I Tim. 2, 4; cf. 4, 10).

Acest adevdr este «Evanghelia slavei fericitului Dumnezeu» (1, 11)
cea incredintata Sfintului Apostol Pavel (1, 11—12; cf. 2, 7). Dumnezeu
este Autorul planuluj de mintuire care se sdvirseste «intru credintd» (1,
4). Biserica, acea institutie teandricd, intemeiatd prin lucrarea lui Hris-
tos si intratd in istorie prin propovdduirea apostolicd, spre a fi mijloc. si

12. Pr. prof. D. Sténiloae, Tealogia dogmaticd ortedoxd, vol. 1, p. 134
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cale de mintuire a oamenilor, este casd a lui Dumnezeu si aparfine
Dumnezeului celui viu (3, 15; 4, 10), nume divin prin excelentd (cf.
Fapte 14,715). Este afirmarea existeniei active a Fiintei divine, amintind
de definitia lui Dumnezeu vechitestamentard: «Eu sint Cel ce sint»
(Iesire -3, 14). .

Fiind Mintuitor al tuturor oamenilor, este de la sine infeles cd
Dumnezeu este singurul (pévo¢) Dumnezeu (1, 17; 2, 4) ; singurul Stdpi-
nitor, singurul avind nemurire si locuind intru lumina cea neapropiaté
(6, 15—16). Din aceastd insusire divind decurg si unele numiri date
Fiintei supreme cum sint «Impd&ratul veacurilor» (1, 17), «Impératul
impdratilor», «Domnul domnilor» (6, 15), Dumnezeu-Tatdl (1, 2). Fiind
unicul Dumnezeu, se subintelege cd El este Creatorul oricdrei fdpturi
si al tuturor bundtdiilor de care se impdrtdsesc cu mulfumire credin-
ciosii (4, 3—4) ; El a zidit pe Adam si Eva, cei dintii oameni (2, 13).

Insusirile divine propriu-zise intilnite in I Timotei sint maj mult de
naturd apofaticd. O astfel de insusire divind este transcendenfa. Dum-
nezeu, unul in fiintd, Isi are existenta in El insusi, in mod absolut, nu
in afara Sa, intr-o cauzd exterioard Siesi. El nu poate fi definit printr-o
relatie, ci are o existentd absolutd, transcendentd. Acesta este sensul
celor doud doxologii pauline din I Timotei (1, 17 ; 6, 15, 16).

Un alt atribut apofatic al lui Dumnezeu este nemurirea, insusire
care, in mod absolut li apariine in exclusivitate (6, 16) ca si nestricdciu-
nea (1, 17) si vesnicia (6, 16; cf. 3, 15). Dumnezeu este de asemenea ne-
vdzut (1, 17 ; 6, 16) si fericit (1, 11 ; 6, 15).

3. Cunoasterea lui Dumnezen din imprejurdrile concrete
1 ale vietii Sfintului Apostol Pavel

Dacd cunoasterea intelctual-rationald este mai mult un produs al
gindirii teoretice, iar, in cea apofaticd, sporesc oamenii duhovnicesti 13,
a treia cale de cunoastere a lui Dumnezeu rezulti din experientele di-
recte §i personale de viaid ale subiectelor umane. Acestea iau cunos-
tintd de actiunea providentiald a lui Dumnezeu, de planul Sdu cu pri-
vire la fiecare din aceste subiecte, din viata practicd de zi cu zi.

In aceastd directie, Epistola intii citre Timotei ne oferd o excep-
tionald pagind de interpretare si aprofundare a propriilor experiente de
via{d ale Sfintului Apostol Pavel pe parcursul stribitut de el de la
punctul reprezentat de hula, prigoana si batjocorirea Bisericii si cresti-
nilor la cel atins prin convertirea la Crestinism (1, 11—16). Aceastd sec-
tiune a Epistolei cuprinde elemente biografice privind pe Saul prigoni-
to.rul Bisericii, si pe Apostolul neamurilor care, practic, nu adaugi ni-
mic nou la cele cunoscute din Faptele Apostolilor si alte Epistole pauline
(Fapte 7, 58—8, 4; 9, 3—9; 22, 6—11; 26, 12—18; Gal. 1, 12—16 etc.).
Deosebit, in acest fragment al Epistolei intii citre Timotei (1, 12—186),
este punerea in lumind a actiunii proniei dumnezeiesti, a pedagogiei di-
vine care se degajd din viata si faptele Apostolului neamurilor, din
desfdsurarea acelor evenimente ale biografiei lui care ne descoperi
lucra-l_'ea lui Dumnezeu asupra lui, mifloc de cunoastere a lui Dumnezeu
Insusi. Este, in aceast} parte a Epistolei, o cunoastere palpitanti, plind

13. Ibidem, p. 139.
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de recunostintd si de bucurie, a milei, a increderii, a harului, si a min-
tuirii ardtate de Dumnezeu nu unei fiin{e credincioase si devotate Lui,
ci celui ce L-a prigonit, L-a hulit §i L-a batjocorit. Ca intr-un autentic
psalm din Vechiul Testament, Apostolul neamurilor dd expresie adin-
cilor sale sim{dminte de mulfumire si recunostintd fatd de Cel Atot-
puternic pentru darul mintuirii pe care i 1-a facut in tmprejurdri atit de
neobignuite. Autorul Epistolei trdieste in mod profund si concret buna-
tatea, puterea, dreptatea, infelepciunea si grija lui Dumnezeu fata de
el, dovedind astfel cd a inteles in toatd intinderea si adincimea plamul
divin al mintuirii sale si chemarea la apostolat fdcutd lui de Hristos
Insusi (1, 12—13).

Acest fapt e dovedit de inceputul pericopei la care ne referim (1,
12), care cuprinde o rugdciune de recunostinta indltatd lui Hristos pen-
tru faptul c& l-a rinduit pe autorul Epistolei spre a-L sluji. Ru-
gdciunea de recunostin{d este justificatd si datoratd mai ales pentru
aceea cd «mai inainte», adicd inainte de evenimentele petrecute pe dru-
mul de la lerusalim la Damasc (Fapte 9, 3—9), Saul hulea, prigonea si
batjocorea Biserica (I Tim. 1, 13). Deci Dumnezeu si-a ardtat mila, dra-
gostea si puterea Sa fa{a de Saul in momentele in care acesta nu era
indreptdtit la ele prin faptele sale de prigonitor al crestinilor. Acest
eveniment al asezarii sale ca Apostol al neamurilor a permis autorului
Epistolei profunda intelegere a lucrdrii lui Dumnezeu asupra sa dupd
cum rezultd din continuarea pericopei. Astfel, el a dedus cd a fost miluit
pentru cd, nestiind, a lucrat «intru necredinta» (1, 13). Totodatd Apos-
tolul neamurilor a aflat ¢4 Dumnezeu revarsd cu imbelsugare harul Sdu
mintuitor asupra oamenilor, care dobindesc constiinta ¢& lucrdrile lui
Dumnezeu se revarsa asupra oricarui om ca daruri (1, 14). Din aceasta
experientd personald, Apostolul neamurilor a dobindit cunostinta ca
«Hristos Iisus a venit in lume ca sd mintuiascd pe cei pacdtosi», pentru
cd cel dintii care a primit acest dar a fost el insusi. («Dintre care cel
dintii sint eu» — 1, 15).

Sfintul Apostol Pavel a avut in minunea savirsitd cu el pe drumul
Damascului, descoperirea cd el nu este decit primul dintre cei ce se
bucurd de darul mintuirii si care sint deosebit de numerosi. De aceea se
si considerd ca un exemplu, ca un ales al lui Dumnezeu : «Dar tocmal
pentru aceea am fost miluit ca, intru mine, mai intii, sa arate Iisus Hris-
tos toatd indelunga ribdare ca pildd celor ce urmeazd sd creadd in El
spre viata vesnicd» (1, 16 ; cf. II Petru 3, 15). Apostolul cunoaste grija
lui Dumnezeu fatd de el, dar, in acelasi timp, devine iubitor de semeni,
din pricina iubirii nemérginite a lui Dumnezeu fatd de el si fatd de tofi
ceilal{i oameni, cdci el vede in propria sa mintuire pilda celor ce vor
crede in Dumnezeu, spre viata vesnica.

Avind o paraleld destul de apropiatd in Galateni 1, 13—17, peri-
copa I Timotei 1, 12—16 se inscrie printre paginile revelatoare ale cu-
noasterii lui Dumnezeu prin prisma experientelor de viati ale subiec-
telor umane si din interpretarea crestind a acestora. Se intelege astfel
mai bine orizontul in care se inscriu desele reludri de c#tre Apostolul
neamurilor ale exceptionalelor sale experiente si tr&iri, ale interven-
tiei lui Dumnezeu in traiectoria existenfei sale indreptatd esential spre
mari impliniri §i bucurii in Hristos pentru Biserica Lui.
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CAPITOLUL 11

HRISTOLOGIA

Dat fiind intinderea sa si larga sa paletd tematicd, aportul Epistolei
intii cdtre Timotei la conturarea invdtdturii Noului Testament despre
Hristos in genere si la formularea de mai tirziu de cdtre Bisericd a dogmei
hristologice, nu poate fi decit restrins. In I Timotei nu avem, desigur, o
expunere sistematicd a inv&taturii hristologice, ci numai punctdri ale
unor idei fundamentale privind Persoana si lucrarea Mintuitorului in
masura in care acest lucru sustine expunerea paulind privind un aspect
sau altul al vietii crestine din Biserica Efesului. Apostolul meamurilor
presupune, in aceastd Epistold a sa, ci destinatarii ei cunosc doctrina
hristologicd din propovaduirea sa anterioarid sau din predica slujitorilor
bisericesti din Efes.

1. Numele celei de-a doua Persoane a Sfintei Treimi

Cu o-singura exceptie (I Tim. 5, 11) motivata stilistic, Cea de-a doua
Persoand a Sfintei Treimi se numeste, in cele trei Epistole pastorale, cel
mai adesea Hristos lisus (I Tim. 1, 1, 2, 12, 14, 15, 16; 2, 5: 3, 13; 4, 6;
521;6,3,13; 11 Tim. 1,1, 2,9,10,13; 2, 1,3, 10, 12; 3, 12, 15; 4, {;
Tit 1, 4) iar, uneori, Iisus Hristos (I Tim. 6, 3, 14 ; II Tim. 2, 8; 4, 22; Tit
1, 1; 2, 13; 3, 6). In celelalte Epistole pauline, cel mai adesea, autorul
foloseste separat numele de lisus si de Hristos. Folosirea, in Epistolele
pastorale, a numelui Hristos Iisus sau lisus Hristos ar putea s& semnifice
fixarea, pentru credinciosii efeseni, antrenati intr-o intens3 si nitmic¥
viatd de rugdciune in cadrul cultului divin public, a unui nume cit maf cu-
prinzdtor pentru Cea de-a doua Persoand, intrupatd, a Sfintei Treimi, a
unui apelativ care trebuia sd devina preponderent in cultul divin public
si In manifestdrile crestine cu caracter oficial din Biserica Efesului. In
orice caz, acest nume al Mintuitorului a intrat si in rugéciunile liturgice
ale Bisericii ca si in Simboalele de credintid. Numele Iisus este folosit
pentru a se pune in lumind Persoana istoricd a Mintuitorului, vietuirea
Sa pe pdmint, intr-un anumit loc (Matei 21, 11 ; Marcu 1, 9; Ioan 1, 45;
18, 5, 7; Fapte 2, 22, 32, 36), contemporaneitatea sa cu Sfintii Apostoli
cdrora le-a fost Invatitor si care Ii vor deveni ucenici si martori au-
tentici (I Toan 1, 1; Fapte 8, 35; 13, 23, 33 ; 19, 4). "0 Xpiotés echivalentul
termenului ebraic Messiah care insemneazd Unsul lui Dumnezeu, Mesia,
nu a fost, la inceput, un nume propriu, ci un apelativ care caracterizeazi
originea si misiunea divind a lui lisus (vezi Matei 16, 16 ; Marcu 15, 32;
Luca 4, 18; Fapte 4, 26—27 etc.). De aceea, trebuie si vedem in folosi-
rea acestui nume al Mintuitorului de c#tre Pastorale, o orientare cu

caracter oarecum.oficial a Aposolului neamurilor pentru cititorii aces-
tor Epistole,
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2. Divinitatea si preexistenta Mintuitorului

Deci, prin el insusi, numele de Hristos lisus sau lisus Hristos afirmd,
in acelasi timp, umanitatea si divinitatea Mintuitorului, unirea celor
doud naturi si vointe, dumnezeiascd si omeneascd, in ipostasul Cuvin-
tului lui Dumnezeu. Sfintul Apostol Pavel insd va pune in lumind si mai
pregnant preexistenta si, deci, divinitatea Logosului, folosindu-se 1in
acest sens de un alt nume al lui Hristos si anume de acela de Domn
)Kdbpros).

Alaturi de numele de Logos, de Fiul lui Dumnezeu si de Dumnezeu,
numele de Kyrios aplicat Mintuitorului foarte des in Epistolele pauline,
inclusiv in cele pastorale, implicd si subliniazd divinitatea Sa 14 Acest
titlu este ferm aplicat Mintuitorului de cinci ori in I Timotei (1, 2, 12,
14;6,3; 6, 14; vezi si Il Tim. 1, 2, 8; 4, 22) si de doud ori in variante
textuale (I Tim. 1, 1; 5, 21).

Aplicarea acestui apelativ Persoanei lui lisus Hristos echivaleazd
cu afirmarea divinitdtii Sale intr-o Epistold in care Kyrios este un nume
dat Fiinfei divine, numitd «Domnul domnilor» (6, 15). Aceastd echiva-
lentd se impune de la sine, dar si prin logica dezvoltarii gindirii Aposto-
lului autor care, in finalul Epistolei sale, aplicd acest titlu lui Dumnezeu
Insusi intr-un context doxologic (6, 14—16) care nu lasd nici un dubiu
asupra faptului c3 acest titlu este eminamente si, in exclusivitate, divin
(cf.si II Tim. 1,8, 16, 18; 2, 7; 2, 14, 19, 22, 24 etc.).

Dar dacd, in I Timotei 6, 15, sinfagma «Domnul domnilor» consti-
tuind, intr-adevdr, un nume divin, reliefeazd slava si atotputernicia lui
Dumnezeu in raport cu cei ce cirmuiesc pe pdmint, atunci cind este
aplicat Mintuitorului, titlul Kyrios este insotit, de fiecare datd, in pronu-
mele «al nostru» (I Tim, 1, 2, 12, 14; 6, 3, 14), care desemneazd, fard
nici un fel de dubiu, deopotriva, pe expeditorul si pe destinatarii Epis-
tolei, adicd pe toti crestinii. Hristos ca Domn este factorul de unitate
si de 1dent11f1care a crestinilor ca fiinte care au acceptat pe Hristos ca
Domn cirmuitor si cdliuzi sp1r1tualé

Genitivul #pév, al nostru, este folosit in Epistolele pauline, pentru
a exprima recunoasterea de catre toti crestinii a lucrdrii lui Iisus Hris-
tos ca Dumnezeu Mintuitor, sustindtor si proniator al imtregii lor exis-
tente. In imensa majoritate a cazurilor, pronumele posesiv «al nostru»
este folosit, in Epistolele pauline, pentru a insoti si determina titlul hris-
tologic de Kyrios (vezi, de exemplu, Rom. 1, 4; 4, 24; 5, 1, 11; 6, 23;
8,31; 15 6; .16, 18; I Cor. 1, 2, 7, 8, 9, 10 etc.). Cu alte cuvinte, titlul
Kyrios exprimé apartenenta crestinilor la acea imp&rdiie spirituald in-
temeiatd de Hristos, cdreia ii este si cap nevazut (Ioan 8, 36; Efes. I,
22; 4, 15; 5, 23). Este de remarcat cd pronumele posesiv «al nostrun,
1n10cu1nd pe crestini, este aphcat in Epistolele pauline, lui Dumnezeu
cind este numit Tatd (Rom. 1, I Cor. 1,3; I Cor. 1, 2; Gal. 1, 3;
Efes. 1, 2; Filip. 1,2; Col. 1, 2; ITes 1, 1; 11 Tes 1, 1etc) De asemenea
numele Dumnezeu apare deoseon msotlt de pronumele «al nostru»
(I Tes. 2, 2; 3,9; I Tes. 1, 11, 12; Evrei 12, 29). Rezumind, se constatd
cd, in Eplstolele pauline, numai in trei cazun pronumele «al nostru»,

14, O. Cullmann, Christologie du N.T., p. 202, 266 si passim.
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tinind locul crestinilor in totalitatea lor, insoteste nume divine ca Dom-
nul, Dumnezeu Tatdl si Dumnezeu. Acest fapt e de naturd sa reliefeze
ideea c#, ori de cite ori Mintuitorul este denumit Domn se afirmd divi-
nitatea Sa, preexistenta Sa, deci existenta Sa din veci, dar si egalitatea;
deofiinf{imea Fiului cu Tat&l.

Aceastd idee este intdritd de faptul cd, de fiecare datd cind Min-
tuitorul este numit Domn, El apare la originea unor lucrdri eminamente
divine. Astfel, «Hristos Iisus, Domnul nostru» este, impreund cu Dum-
nezeu-Tatdl, izvor al harului, milej si pacii pe care Apostolul le cere
pentru Timotei, destinatarul principal al Epistolei (1, 2); El este cel ce
1-a ales si asezat pe Saul-Pavel ca Apostol (1, 12; cf. 2, 7) si a revdrsat
harul S&u cu imbelsugare asupra acestuia. Ca Domn «al nostru», Iisus
este izvorul Revelatiei, al «Cuvintelor celor s&ndtoase», criteriul adeva-
rului crestin in raport cu «alti invatdturd», adicd acea invatdturd pe
care o propoviduiesc ereticii (6, 3). Aceeasi invdtdturd, in fapt, aceeasi
Revelatie, se numeste, in acelasi context «invd{atura lui Dumnezeu»
(I Tim. 6, 1).

Tot ca «<Domn al nostru», lisus va veni a doua oard pe padmint, la
timpul cuvenit (6, 14). Acest eveniment al Parusiei lui Hristos, act al
slujirii Sale impdré&testi, va evidenfia puterea si divinitatea Sa inain-
tea tuturor neamurilor (Matei 25, 32; Rom. 14, 10, II Cor. 5, 10).

Desi termenul vié¢, Fiu, nu se intilneste in Epistolele pastorale,
ideea de nastere din veci a Logosului din Tatdl este afirmatd implicit
de numele divin Dumnezeu-Tatdl pe care-1 intilnim in I Timotei 1, 2,
unde este folosit in scopul ca prima Persoand a Sfintei Treimi sa fie
distinsd de cea de-a doua Persoand a Sfintei Treimi numitd, in acelasi
text, «Hristos Iisus, Domnul nostru». )

Deofiintimea si egalitatea dintre Dumnezeu-Tat8dl si Dumnezeu-Fiul
sint afirmate, in I Timotei, si prin aceea cd primele dou¥ Persoane ale
Sfintei Treimi sint amintite laolaltd in patru texte ale Epistelei in care,
cu o solemnitate aparte, Sfintul Apostol Pavel evoca autoritatea divind
pentru a susfine autenticitatea si valoarea adevarului cuprins in Epis-
told (1, 1, 2; 5, 21; 6, 13). In primul din aceste texte, autorul Epistolei
afirmd cd apostolatul sdu are ca temei unica «poruncd a lui Dumnezeu...
si a lui Hristos Iisus» (1, 1). In cel de-al doilea, autorul Epistolei cere,
pentru destinatarul Epistolei, «<har, mild si pace» deopotrivd «de la Dum-
nezeu-Tatdl si de la Hristos Iisus, Domnul nostru» (1, 2). Cele doud ape-
luri solemne adresate lui Timotei in scopul determin#rii sale la indepli-
nirea in mod exemplar a indatoririlor ce-i reveneau, sint ficute prin
invocarea atit a lui Dumnezeu, cit si a lui Hristos Iisus (5, 21; 6, 13),
primele doud Persoane ale Sfintei Treimi, de o fiinti si egale intre Ele,
ace?sta fiind profunda semnificatie a aldturdrii Lor intr-un asemenea
context.

In acel text central al hristologiei Epistolei, intilnit in 3, 16, se
afirmd nu numai Intruparea Logosului, venirea si propoviduirea Sa in
lume, ci, deopotrivd, Indltarea Sa «intru slavd». Prin ea insisi, In3l{a-
rea Domnului cu trupul la cer reprezint3 un act al puterii Sale dumne-
zeiesti (Fapte 1, 11; cf. Luca 21, 27; I Tes. 1, 10), in care se identifica
un act al slujirii fmpdrdtesti a Mintuitorului. Precizarea «intru slavd»
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din textul paulin insd este cu deosebire relevantd pentru afirmarea pre-
existentei si, deci, divinitd{ii Fiului . C&ci chiar dacd «intru sltavéd» S-a
indltat trupul cel inviat al lui Hristos, ca Dumnezeu aflindu-Se pururi
pe scaun cu Tatdl, aceastd indlfare a trupului «de-a dreapta slavei»
(Evrei 1, 3) sau «de-a dreapta lui Dumnezeu» (Marcu 16, 19; Evrei 10,
12) dev1ne posibild tocmai datoritd enipostazierii firii umane in ipostasul
Logosului 15, Asezarea «intru slavéd» a lui Hristos cel inviat echivaleaza
cu salaslulrea Sa intru «lumina. cea neapropiatd» (I Tim. 6, 16)
«Schimbatu-Te-ai la fatd in Munte, Hristoase Dumnezeule, ardtind uce-
nicilor T&i slava Ta, pe cit 1li se putea» !6. Din acest context rezultd lim-
pede cd lumina taborlca este identificatd cu slava dumnezeiascd.

Divinitatea Mintuitorului se afirm& si prin faptul c& slujitorul bise-
ricesc este numit, in I Timotei, c¢ind «om al Iui Dumnezeu» (6, 11 ; cf. II
Tim. 3, 17), cind «slujitor al lui Hristos» (I Tim. 4, 6; cf. II Tim. 2, 24).
€a Dumnezeu, Hristos lisus este obiectul credintei slu]utorulul bisericesc
(I Tim. 3, 13; cf. 5, 12).

3. Intruparea Domnului

Afirmind deofiin{imea si egalitatea Fiului cu Tatdl si preexistenia
Sa, autorul Epistolei intii cdtre Timotei reliefeazgd cu mare pregnania
cd Fiul lui Dumnezeu a venit in lume, a luat trup omenesc si s-a facut
om. Trei sint textele in I Timotei in care Sfintul Apostol Pavel enuntd
adevirul crestin fundamental al intrupdrii Domnului: 1, 15; 2, 5 si 3, 16.

In primul din aceste texte citim: «Vrednic de credinté e cuvintul
si de toatd primirea ca Hristos Iisus a venit in lume s3d mintu-
iascd pe cei pdcdtosi» (1, 15). Acest text paulin nu foloseste cuvintul
intrupare sau expresia S-a fdcut om, dar sintagma «Hristos lisus a
venit in lume» exprimd in modul cel mai deplin realitatea Intrupdrii
Logosului (cf. Ioan 3, 17; 6, 14; 9, 39; 12, 46; 16, 28; 18, 37). Aceastd
sintagmd e de naturd sd sugereze amploarea, importanta si unicita-
tea evenimentului venirii lui lisus Hristos pe pdmint. Adev&rul expri-
mat de aceste cuvinte este formulat in Simbolul niceo-constantinopo-
litan astfel : «Care pentru noi oamenii si pentru a noastrd mintuire S-a
pogorit din ceruri si S-a intrupat de la Duhul Sfint si din Fecioara Maria
si S-a facut omn.

Verbul épyopar a veni, a sosi, a apare, folosit de autorul Epistolei
in acest context, este intilnit nu numai in Evanghelia dupd Ioan pentru
a desemna Intruparea Domnului (vezi Ioan 3, 17; 6, 14; 9, 39; 12, 46;
16, 28; 18, 37), ci si in Evangheliile sinoptice (Matei 11, 3; Luca 7 19,
20). In acelasi timp expresia «a venit in lume» exprim3 ideea inifiativei
divine in ce priveste 1ntruparea Fiului cdci omul nu putea avea COR-
pricinuit de iubirea lui Dumnezeu fatd de oameni (Ioan 3, 16). Vemrea
lui Hristos in lume reprezintd, totodatd, chenoza Celui ce Dumnezeu
fiind «S-a desertat pe Sine, chip de rob luind, facindu-Se asemenea oa-
menilor si la infdtisare aflindu-Se ca un om, S-a smerit pe Sine» (Filip.

15. Enipostaziere, la Pr. dr. L. Bria, Dictionar de teologle ortodoxd, p. 143.
16. Catavasier, ed. cit, p. 299; vezi si Sfintul Grigorie Palama, Tomul aghioritic,
trad. cit., p. 523 si passim.
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2, 8—9), venirea lui Dumnezeu in maximd apropiere de noi oamenii (cf.
II Cor. 8, 9; Evrei 2, 9, 17—18). Venirea Fiului lui Dumnezeu intrupat
in lume constituie suprema si ultima Revelatie a lui Dumnezeu (II Tim.
1, 10; Evrei 1, 2) pentru c4 acest eveniment implicd un dialog direct al
lui Dumnezeu intrupat cu oamenii cdrora li Se descoperd in planul unei
experiente comune in care le di putinta de a sesiza dumnezeirea Sa
manifestatd adesea si sub multe forme in timpul vietii si activitdtii Sale
pamintesti. Venirea lui Hristos in lume a insemnat unirea Lui maxima
cu umanitatea si totala apropiere de oameni a lui Dumnezeu. Caci in
Hristos «locuieste, trupeste, toatd plindtatea Dumnezeirii» (Col. 2, 15).
Venirea in lume a lui Hristos & insemnat fnceputul «zilelor trupului
S&u» (Evrei 5, 7; of. I Ioan 4, 2—3) 5i inaugurarea lucrdrii Lui mintui-
toare pentru noi oamenii.

Lumea devine deci un ispatiu al manifestdrii trupesti a Dumnezeirii
(Col. 1, 6, 15; cf. I Toan 2, 2). In acelasi timp, venirea lui Iisus Hristos
in lume pentru mintuirea celor pacatosi dovedeste c& acesta a fost unicul
mijloc al aducerii la indeplinire a hotdririi din veci a lui Dumnezeu de a
ne mintui «prin ardtarea Mintuitorului nostru lisus Hristos, Cel ce a
nimicit moartea si a adus la lumina viata si nemurirea prin Evanghelie»
(II Tim, 1, 9—10). Se poate conchide cd enuntul «Hristos lisus a venit
in lume sd mintuiascd pe cei pacdtosi» constituie o componentd de mare
insemndtate a hristologiei pauline, si in acelasi timp ne ajutd sd inte-
legem taina intrupdrii Domnului (I Tim: 3, 16).

Tot pentru a explica cititorilor Epistolei realizarea rdscumpdardrii
oamenilor din robia pdcatului, Sfintul Apostol Pavel scrie: «Céaci unul
este Dumnezeu, unul si Mijlocitorul intre Dumnezeu si oameni: omul
Hristos Iisus» (2, 5). Textul deschide largi perspective spre infelegerea
profunda si deplind a relatiei dintre intruparea Mintuitorului si realiza-
rea mintuirii prin lucrarea de Mijlocitor a lui Hristos. Afirmind unici-
tatea lui Dumnezeu («Unul este Dumnezeu»), Siintul Apostol Pavel in-
telege aici pe toate cele trei Persoane ale Siintei Treimi care, partici-
pind la crearea omului (Facere 1, 26—27) sint participante si la mintui-
rea acestuia (Rom. 5, 12; 15, 17—18; cf. Matei 28, 19). «Dar ce?, in-
treabd Sfintul Ioan Hrisostom comentind aceste cuvinte ale Apostolu-
lui. Fiul nu este Dumnezeu ? Ba este cu adevarat. Atunci cum spune cd
unul este Dumnezeu ? Aceasta o spune in legdturd cu idolii si nu cu
Fiul» 17. Divinitatea Mintuitorului apare ca indispensabild pentru inde-
plinirea lucrarii Sale de Mijlocitor ; tot astfel, este indispensabild ome-
nitatea lui lisus pentru ca s¥ poatd fi singurul Mijlocitor intre oameni
si Dumnezeu. «Mijlocitorul trebuie si se gdseascd in comunicare di-
rectd cu ambele parti intre care mijloceste cdci lucrarea Mijlocitorului
este aceea de a comunica intre amindou# pirtile al ciror Mijlocitor
este. Dacd, deci, cu una din pérti nu comunic¥, atunci nu mai este Mijlo-
citor. Deci dac# Fiul nu se impirtiseste de natura Tatdlui, atunci El nu

17. Op. cit,, P.G,, LXII, 536.
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mai este Mijlocitor, ci S-a separat si S-a indepdrtat de El. Precum El
S-a impértdsit de natura oamenilor, fiindcad la oameni a venit, tot asa Se
impiridseste si de natura Tatdlui, fiindcd de la El a venit. Deci, de-
oarece El a fost Mijlocitor intre doud naturi, era necesar sad fie aldturi
de aceste doud naturi. Céci dupd cum a fost om, tot astfel a fost si
Dumnezeu. Numai un om simplu n-ar fi putut sd fie Mijlocitor pentru
cd.trebuia sd stea de vorbd cu Dumnezeu, iar Dumnezeu simplu n-ar fi
putut fi Mijlocitor, fundca nu L-ar fi primit pe dinsul cei pentru care
mijlocea» 18,

Mai trebuie subliniat cd prin aceea cd a fost Dumnezeu desavirsit
si om desavirsit, Hristos a restabilit comuniunea intre Dumnezeu si oa-
meni 19, tocmai prin lucrarea Sa de Mijlocitor prin care a intemeiat un
Testament avind «mai bune fagaduinte» (Evrei 8, 6; cf. 9, 15). Lucrarea
de Mijlocitor implicd, in cazul omului Hristos Iisus, in mod necesar, si
jertfa Mijlocitorului ca intemeietor al unui nou Testament. «Céci unde
este testament, trebuie neapdrat sd fie vorba despre moartea celui ce a
facut testamentul. Un testament ajunge temeinic dupd moarte, fiindcd
nu are nici o putere citd vreme trdieste cel ce l-a ficut» (Evrei 9, 16—
17). Jertfa lui Hristos are in sine doud directii: «Cea spre Dumnezeu
ca opusd instrdindrii omului de El si cea in folosul oamenilor, pentru a-i
atrage in aceastd miscare spre Dumnezeu... Amindoud sint destinate a
restabili comuniunea intre Dumnezeu si cameni» 20,

Expresia dvdporwos Xprotds 'Ineess, omul Hristos lisus (I Tim, 2, 5),
pe care n-o mai intilnim ca atare in altd parte a Noului Testament este
astfel un reper important al hristologiei pauline pentru cd pune in lu-
mind si prin contextul in care este asezatd un aspect fundamental al
«iconomiej tainei celei din veci ascunse in Dumnezeu» (Efes. 3, 9), care
este Hristos, «nddejdea slavei» (Col. 1, 27).

Cel de-al treilea text, afirmind imtruparea Logosului, intilnit ih
I Timotei, este 3, 16 : «Si, cu adevirat, mare este taina evlaviei: Care
S-a ardtat in trup».

Atit sintagma «Hristos lisus a venit in lume» (1, 15), cit si expresia
«omul Hristos Iisus» afirm& implicit Intruparea Logosului si, deci, uni-
rea celor doud naturi si vointe, dumnezeiascd si omeneascd, in ipostasul
Fiului, in mod direct insa si, intr- un context de o mare expresivitate si
de o mare important{d pentru iconomia generald a Epistolei, adevarul
despre Intruparea Domnului este exprimat in mod direct numai in acest
text care, pentru marea lui putere evocatoare si de sintetizare a fost
retinut intre cintdrile doxologice ale Bisericii sub numele de Taina sau
Imnul Crestin&tatii.

Deci, textul hristologic din I Timotei 3, 16 reprezintd nu numai
enuntul cel mai deplin si mai expresiv privind Intruparea Domnului, ci

18. Ibidem, p. 53.
19. Pr. prof. D. Stdniloae, Teologia dogmaticd ortodoxd, vol. 2, p. 131

20. Ibidem, p. 132.
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si momentul culminant al intregii Epistole. Sintagma <«$-g .;r‘{atat in trup»,
toavepby &v capxi, este, la rindul sdu, intilnitd numaij aici in Noul Tes-
tament. Verbul oavepodv, a se ardta, este insd, s-ar putea spune, un verb
preferat in Noul Testament pentru a exprima venirea Mintuitorului in
lume (loan 1, 31; 7, 4; Col. 1, 26; II Tim. 1, 10; Evrei 9, 26; I.Petru
1, 20; I Toan 1, 2; 3, 5, 8). Expresia «S-a ardtat in trup» este, fireste,
echivalentd cu vestirea Sfintului Ioan Evanghelistul: «S5i Cuvintul S-a
ficut trup» (Ioan 1, 14) sau cu aceea a Sfintului Evanghelist Matei : «5-a
niscut Iisus, Ce se cheama Hristos» (1, 16 ; cf. Luca 1, 35). Enuntful «S-a
aritat in trup» exprimd mu numai realismul actului si momentului In-
trupdrii Domnului, ci i valoarea de descoperire a lui Dumnezeu facutd
oamenilor pe care o reprezintd venirea lui Hristos in lume, Acest aspect
al Intrupdrii Domnului este pus in lumind de verbul ¢avepoiv, a se ardta,
a se descoperi, si este subliniat in textul paulin din Epistola cdtre Evrei:
«In zilele acestea mai de pe urm# ne-a grdit (Dumnezeu) noud prin
Fiul» (1, 2). Folosirea verbului gavepoiv este potrivitd pentru a exprima
in sintagma «S-a aritat in trup» Intruparea Domnului spre a desemna
un reper hristologic fundamental; prima ardtare sau venire a Mintui-
torului in lume constituie momentul in care planul divin al mintuirii oa-
menilor fncepe s se realizeze prin lisus Hristos (II Tim. 1, 10). La cea
de-a doua ardtare a Sa pe pdmint (II Tim. 4, 8; Apoc. 15, 4), acest plan
al mintuirii va fi desdvirsit prin Judecata cea din urm# care va revela
slava si puterea Fiului (Matei 25, 31), dar s§i toate «cele ascunse ale
oamenilor» (Rom. 2, 16). In raport cu aceastd a doua ardtare a Domnului,
care se va produce intru putere, ardtarea lui Hristos in trup marcheazd
inceputul unei existente pline de privatiuni si suferinte, de supunere si
jertfd (Filip. 2, 6—38).

Ardtarea in trup a Domnului, marea taind a evlaviei crestine, a fost,
chiar pentru ingeri, puterile ceresti, un eveniment de mare insemndtate
pentru cd si ei, ca si oamenii (I Ioan 1, 1—3) L-au vazut pe Hristos, Care,
luind trup, a devenit si pentru ei sensibil: «A fost vdzut de ingeri»
(I Tim. 3, 16; cf. Luca 2, 9—14). Este o primd consecinta a uniunii ipos-
tatice, a asumdrii de c&tre Fiul a firii omenesti din Sfinta Fecioard Maria
si de la Duhul Sfint (Matei 1, 20 ; Luca 1, 35).

~ O altd consecintd a Intrup¥rii Domnului si a lucrdrii Sale in lume
a fost aceea cd «S-a propovdduit intre neamuri» (I Tim. 3, 16; cf. Col. 1,
6; Gal. 2, 2). Tot Intruparea Domnului, ardtarea Sa in trup a stat la
obirsia credinfei lumii fa{8 de Iisus Hristos. De aceea, Apostolul nea-
murilor poate proclama: «A fost crezut in lume» (I Tim. 3, 16 ; cf. Fapte
13, 39). Prin Intrupare Fiul lui Dumnezeu a devenit accesibil ca om
Ingerilor, dar si oamenilor deschizind drumul propovéaduirii Evangheliei

fnaintea tuturor camenilor si al credintei in El pentru intreaga lume si
pentru toate vremurile.

.Marel.e succes al propovaduirii Evangheliei in Efes cdruia ii d4 ex-
presie I Timotei 3, 16, este explicabil prin aceea cd chipul lui Iisus «este
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un chip istoric ; istoric prin faptul cd se conciliazd in autenticitatea Lui
profundd cu umanitatea adevdratd, dar istoric si prin faptul cd n-ar fi
putut fi construit de vreo fantezie in aceasti adeviratd desjivirsire
a Lui» 4, ' Co

Chipul istoric al lui lisus Hristos este pus in lumind cu o mare
fortd de cele trei texte hristologice din I Timotei analizate mai sus
(1, 15; 2, 5; 3, 16). Dar ideea de istoricitate a Persoanei lui Hristos si
a lucrdrii Sale este accentuatd prin reafirmarea momentului istoric al
desfdsurdrii ultimei pdrti a vietii lui lisus pe pdmint, care se leagd de
vremea cind Ponfiu” Pilat era guvernator roman al Iudeii (anii 26—
36) 22 (vezi I Tim. 6, 13 ; Fapte 3, 13 ; 13, 28).

Asumatd in ipostasul Logosului, firea omeneascd a Mintuitorului
este intdritd, transfiguratd si indumnezeitd (Col. 1, 22; Evrei 5, 7;
1 Petru 3, 18). Dacd scopul venirii lui Hristos in lume este mintuirea
pdcdtosilor (I Tim. 1, 15; 4, 10 etc.) care s-a realizat prin jertfa «omului
Hristos lisus» (2, 5—6), este de la sine injeles cd prin Invierea si Indl{a-
rea Sa la cer, inaltd si smerita fire omeneascd, Aceastd invdtdturd se
subintelege din cuvintul paulin: «S-a in&ltat intru slavéd» (3, 16) in-
trucit indlfarea Domnului la cer se referd la trupul Sdu inviat si in-
dumnezeit si la asezarea lui de-a dreapta Tatdlui.

®

21. Ibidem, p. 29.
22, Pr. dr. 1. Mircea, Dicfionar..., p. 378.
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CAPITOLUL II1

SOTERIOLOGIA

Toate Epistolele Sfintului Apostol Pavel expun doctrina soterio-
logicd a Bisericii cdreia ii sint subordonate, intr-un fel sau altul, cele-
lalte capitole ale teologiei Nouluj Testament.

Ca scrieri pauline, Epistolele pastorale acordé si ele un loc pre-
ponderent invatdturii Bisericii privind mintuirea. Intr-uri anumit fel,
aceastd invatdturd este prezentd explicit sau subinteles in toate sec-
tiunile care alcdtuiesc Epistola intii catre Timotei. Autorul Epistolei
este stdpinit, in toate expunerile sale doctrinare, morale sau organi-
zatorice, de ideea de a transmite cititorilor sii toate acele imvatdturi
care contribuie la dobindirea de cdtre liecare dintre acestia, a mintuirii.
Cititorul Epistolei va fi in situatia de a intelege atit invd{dtura evanghe-
licd asupra universalitdtii pdcatului si a rdscumpdrdrii omului prin jertia
lui Hristos, cit si insemndtatea conduitei proprii, a faptelor personale,
a dreptei invéatdturi, pentru insusirea mintuirii.

1. Universalitatea pacatului

Ca orice Epistold in care expeditorul indrumeazd pe destinatari care
cunosc, intr-o mare mésurd, invataturile si adevéarurile la care se refera
el, referirile autorului Epistolei la multe aspecte puse in discutie sint,
in mod deosebit, indirecte. Adresati lui Timotei, unul dinire cei mai

" apropiati ucenici si colaboratori ai sdi, precum si crestinilor efeseni,
care ascultaserd timp de trei ani propovédduirea Apostolului neamuri-
lor (Fapte 20, 31) si primiserd, de asemenea, Epistola speciald a acelu-
lasi Apostol al neamurilor trimisd lor, Epistola intli c&tre Timotei nu
putea sd fie decit o scriere de reluare si de sintezd a Invatdturii privind
universalitatea pacatului si necesitatea jertfei lui Hristos pentru restau-
rarea omului. Sfintul Apostol Pavel a propovdduit crestinilor adevérul
cd «precum, printr-un om, a intrat pdcatul in lume si, prin pdcat moar-
tea, asa si moartea a trecut la to{i oamenii, pentru cd toti au pdcdtuit in
el» (Rom. 5, 12; cf. I Tim. 2, 13). El presupune cunoscut cititorilor sai din
Efes, acest adevdr. Acesta este motivul pentru care invatdtura ci toti
oamenii au devenit pdcatosi prin greseala lui Adam, fiind, pind la Hris-
tos, «fiii miniei» (Efes. 2, 3), este forx@.’llaté odatd cu aceea a lucrdrii
mintuitoare a lui Hristos. '

) Un astfel de adevdr fundamental este introdus, inci la inceputul
Epistolei, printr-o formuld solemn4, caracteristicd Epistolelor pastorale :
«Vrednic de crezare este cuvintul si de toatd primirea vrednic cd Hris-

tqs ‘Iisus a venit in lume sd mintuiascd pe cei pdcdtosi dintre care cel
dintii sint eu» (1, 15),
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In conceptia paulind, «cei pdcdtosi» ( apaprodods) sint tofi oamenii
(Rom. 3, 9, 23): «Fiindcd toti au pdc&tuit si sint lipsiti de slava lui
Dumnezeu» (5, 12, 19 ; cf. Tit 3, 3).

Faptul cd Dumnezeu «voieste ca toti (wdvta¢) oamenii s8 se min-
tuiascd si la cunostinta adevdrului sd vind» (I Tim. 2, 4) aratd, de ase-
menea, cd toii oamenii sint sub p#cat. Tot astfel inv&tatura cd Hristos
este unicul Mijlocitor infre Dumnezeu si oameni si cd «S-a dat pe Sine
pret de riscumpd&rare pentru tofi» ( onép mdvtov, 2, 6) dovedeste cd
toti oamenii aveau trebuintd sd fie rdscumpdarafi de sub pacat.

In lumina acestor consideratii, trebuie sd intelegem necesitatea
rugdciunii «pentru tofi oamenii» (2, 1), amploarea lucrdrii de propo-
vaduire a Sfintului Apostol Pavél la .toate neamurile (2, 7; 3, 16; ‘cf.
II Tim. 1, 11), venirea tuturor la judecatd (5, 24) atunci cind se va pro-
duce, la timpul sau, Parusia Domnului (6, 15).

In acest sens, trebuie si fie infelese si cuvintele atit de precise ale
Sfintului Apostol Pavel : «Pentru aceasta ne ostenim si ne luptdm, cdci
am nddajduit in Dumnezeu cel viu, care este Mintuitorul tuturor oa-
menilor, mai ales al credinciosilor» (4, 10).

2. Planul divin al mintuirii oamenilor

Dumnezeu «ne-a minfuit si ne-a chemat cu chemare sfintd, spune
Sfintul Apostol Pavel, nu dupd faptele noastre, ci dupd a Sa hotdrire
si dupd harul ce ne-a fost dat in Hristos lisus, mai inainte de inceputul
veacurilor» (II Tim. 1, 9; cf. Efes. 1, 4; Tit 3, 5). Aceastd atit de auten-
tic paulind invai{dturd despre planul lui Dumnezeu privind mintuirea
oamenilor este afirmatd direct sau indirect in numeroase texte din
I Timotei 2,

E de subliniat, in primul rind, c&, in aceastd Epistold, Dumnezeu este
numit Mintuitor (1, 1; 2, 3; 4, 10; cf. Tit 1, 3; 2, 10; 3, 4). Acest titlu
este dat lui Dumnezeu pentru cd El este cel ce a rinduit planul min-
tuirii neamului omenesc. Pentru a denumi acest plan al lui Dumnezeu
de mintuire a neamului omenesc, Sfintul Apostol Pavel foloseste, in
aceastd Epistold, ca si in celelalte scrieri ale sale, expresia «iconomia
lui Dumnezeu cea intru credintd» (1, 4; vezi si Efes. 1, 10; 3, 2, 9; Col.
1,25 ; cf. Efes. 1, 5).

Sfintul Apostol Pavel exprimd, pe de altd parte, inv&tdtura ca pla-
nul de mintuire a oamenilor apartine lui Dumnezeu cind scrie cd Dum-
nezeu «voieste (#éket)ca toti oamenii sd se mintuiascd» (2, 4). Planul lui
Dumnezeu de mintuire a oamenilor este subinteles si de «taina evla-
viei» (3, 16), adicd de «Dumnezeu ardtat in trup» (Ibidem), care arata
o prim3 etapi principald a iconomiei mintuirii in Tisus Hristos. De aceea
si Evanghelia este numits, in aceastd Epistold, «a slavei fericitului Dum-
nezeu» (1, 11; 8, 6), ea insdsi fiind parte integrantd a planului de min-
tuire a oamenilor. De aceea aceastd mintuire poartd si numele de «cu-
nostintd a adevdarului» (2, 4). Faptul cd «omul Hristos lisus»- este Mij-

_ 23. Delinirea conceptului la Pr. prof. Constantin Cornitescu, [nvierea Domnuluf
si insemndtatea ei pentru viafa crestind, in «Ortodoxia», anul XXXV (1983), nr. 2,
p. 200. 209 si passim.
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locitor intre oameni si Dumnezeu devine dovada existeniei planului
divin al mintuirii, cdci Dumnezeu nu poate fi implicat decit in acele
lucrdri concepute si acceptate de El Faptul cd Dumnezeu este «Cel ce
d3 viat4 tuturor» (6, 13) are la rindul sdu, un sens soteriologic, acfiu-
nea de a da viati fiind, in fond, acelasi lucru cu a mintui.

O alti dovadi c3 autorul planului mintuirii este Dumenzeu Insusi
este faptul c¥ Parusia Domnului se va produce, nu la voia intimpldrii,
ci «la timpul sdu», dupd voia Iui Dumnezeu (6, 15). Acest plan al lul
Dumnezeu de mintuire a oamenilor constituie motivatia adinca a doxo-
logiilor pauline ‘din I Timotei prin care se prosldveste Fiinfa supremd
(1, 17; 6, 15—16). ‘

3. Realizarea mintuirii prin Iisus Hristos.
Mintuirea obiectiva

Inv&tdtura despre lucrarea mintuitoare realizatd prin Iisus Hristos
constituie esenta predicii apostolice incd din primele zile ale Bisericii
(Fapte 2, 22—33; 3, 12—26; 5, 26—32 etc.). In toatd amploarea ei,
aceastd invdtdturd nu poate fi expusd decit pe baza intregului Nou Tes-
tament care ne descoper3 toate aspectele si momentele acestei funda-
mentale invatituri crestine. Ca o scriere care se’ integreazd, in toate
privintele, Noului Testament, Epistola intii cdtre Timotei, este, la rin-
dul ei, o méarturie de mare valoare despre implinirea mintuirii prin
Persoana si lucrarea lui lisus Hristos.

Aceastd lucrare care se intemeiazd pe iconomia lui Dumnezeu cea
intru credintd (1, 4) si constituie «taina evlaviei» (3, 16) este desemnatd
prin verbul eolo, a mintui (1, 15; 2, 4, 15; 4, 16; II Tim. 1, 9; 4, 18;
Tit 3, 5), si prin substantivul swtypia, mintuire (vezi II Tim. 2, 10, 3, 15).

In Epistola intii c#tre Timotei, se subliniazd, incd de la inceputul
expunerii dogmatice a acesteia, aspectul soteriologic al Intrupdrii lui
lisus : «Hristos lisus a venit in lume sd mintuiascd pe cei pdcdtosi» (1,
15). Aceastd venire a lui Hristos in lume implicd intruparea Sa (3, 16 : «S-a
aratat in trup»), prin asumarea firii omenesti de c#tre Fiul in ipostasul
S&u. Urmarea acestui fapt este umplerea firii Sale omenesti de dumne-
Zeirea Lui si eliberarea acesteia de afecte, p#timiri si de moarte care
erau consecinta pdcatului stramosesc. Prin indumnezeirea firii Sale
omenesti, roadele intrupdrii se impdrtdsesc si celorlalii oameni, care,
prin harul Sdu mintuitor (1, 14), dobindesc puterea de a se elibera de
pdcat In aceastd viatd (1, 12—13), iar, in cea viitoare, de afecte, corupti-
bilitate si de moarte (4, 8; 6, 19).

Faptul fundamental al mintuirii oamenilor este cel redat prin
enunful paulin privind rdscumpararea tuturor oamenilor prin jertfa
lui Hristos : «Cdci unul este Dumnezeu, unul si Mijlocitorul intre Dum-
nezeu si oameni, omul Hristos lisus, Care S-a dat pe Sine pret de
rdscumpdrare pentru to}i» (2, 5—6). Textul paulin pune in lumini, mai
intii, lucrarea de Mijlocitor a lui Iisus Hristos. Aceasti lucrare se
ref_eré la cgle trei directii ale actului mintuitor al lui Hristos care, desi
unic, este 1pdreptat spre natura omeneascd in toalitatea ei in numele
cdreia mediazd, inspre Dumnezeu citre care se indreaptd aceastd me-
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diere, dar si inspre firea omeneascd a lui Hristos Insusi care se umple
de dumnezeire, facind-o pirgd a propriei noastre indumnezeiri.

Termenul pesitns, mijlocitor, desemneazd, in Noul Testament, in
sensul cel mai propriu, pe Mintuitorul (Evrei 8, 6; 9, 15) si denu-
meste lucrarea prin care s-au pus temeliile Testamentului cel Nou,
adicd ale Legii celei noi, a harului, avind «mai bune fdgdduinte» (3, 6).

Lucrarea acestui Mijlocitor are valoare de lucru definitiv si ultim,
din cauza unicitdfii Mijlocitorului. Valoarea unicd si exceptionald a
acestei lucrdri de mijlocire sdvirsitd de Iisus Hristos rezultd, totodats,
si din faptul cd ea priveste destinul ultim al omului prin faptul ca
acest destin se implineste in Dumnezeu-omul Care mijloceste si este,
in acelasi timp, unul din termenii acestei'mijlociri. Prin faptul cd
aceastd mijlocire care, in sine, reprezintd restabilirea comunicdrii si
comuniunii dintre Dumnezeu si om si este realizatd de «omul Hristos
Iisus», se afirma si invdtdtura cd Hristos nu lucreazd «in numele nos-
tru, de la distantd, ci El se asazd in interiorul firii gi vietii noastre» 24
pe care o slujeste si o inaltd, omul devenind partener egal in dialo-
‘gul sdu cu Dumnezeu. Ca Mijlocitor, «omul Hristos Iisus» nu se com-
portd ca al treilea intr-un eveniment sau intr-o consultatie, cdruia, in
fond, poate sd-i fie oarecum indiferent rezultatul demersurilor sale,
care nu-]1 privesc direct. In acest dialog, «omul Hristos lisus» este El
Insusi parte si in direcfia citre Dumnezeu a dialogului, cit si in cea
cdtre oameni, cdci El este, in acelasi timp, si Dumnezeu si om. Aceasta
e premisa care nu admite decit izbinda demersului mediator al lui
Hristos.

In aceastd dorintd de reusitd deplind a medierii realizate de Me-
diator isi afld logica si premisa, Jertfa acestui Mijlocitor, «Care S-a
dat pe Sine (éavtov ) pref de rdscumpdrare pentru tofi» (2, 6, vezi si
Matei 20, 28 ; Marcu 10, 45). Mediatorul S-a implicat in actul medierii
pind la jertfa de Sine identificindu-Se cu pdrtile intre care era Mij-
locitor si cu cele mai inalte teluri ale acestora, deoarece El le repre-
zenta in mod desdvirsit pe amindoud, fiind Dumnezeu adevdrat si om
adevdrat. ’

Intrequl text din I Timotei 2, 5—6 pune in evidentd, prin formu-
ldri ca: «unul este Dumnezeu, unul si Mijlocitorul», «pre} de rdscum-
pdrare pentru toti», ideea wvalorii obiective si universale a lucrarii
mintuitoare a lui Iisus Hristos, unicitatea si caracterul sdu de lucru
ultim si definitiv. In acelasi timp, textul paulin subliniazd, intr-un mod
cu totul deosebit, faptul cd Iisus Hristos mintuieste El Insusi ca «Per-
soand de neinlocuit, intrucit calitatea Sa de Persoand dumnezeiascd
devenitd accesibild ca om, este unicul izvor de putere care ne elibe-
reazd de pHcat si de urmadrile lui» 25. In Persoana de neinlocuit a lui
Iisus Hristos isi afld punctul de pornire si de putere toate actele min-
tuitoare pentru fiinta omeneascd. O umanitate rdscumpdrata in Hristos,
prin mijlocirea si prin jertfa Lui, este o creafie noud a lui Dumnezeu
«Care da viatd tuturor» (6, 13), viata noastrd fiind ascunsd cu Hristos
in Dumnezeu (Col. 3, 3).

24, Pr. prof. 1. Bria, Mintuire, in Dictionar de teblogie ortodoxd, p. 265.
25. Pr. prof. D. Staniloae, Teologia dogmaticd oriodoxd, vol. 2, p. 108.
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Din multitudinea de aspecte pe care le comportd mintuirea rea-
lizatd prin Hristos, Epistola intii citre Timotei se referd si la slujirea
Sa de Invatitor-Prooroc, atunci cind afirmd cd Hristos este «Cel ce,
in fata lui Pontiu Pilat, a mdrturisit marturisirea cea bund» (6, 13).
Sfintul loan Hrisostom precizeazd cd madrturisirea cea bund despre
care autorul Epistolei vorbeste aici se referd la cuvintele Mintuitoru-
lui rostite inaintea lui Pontiu Pilat: «Eu spre aceasta M-am ndscut si
pentru aceasta am venit in lume, ca sd dau mdrturie pentru adevdr»
(Tloan 18, 37). «Multe altele a mdrturisit Hristos atunci inaintea lui
Pilat» 26, spune Sfintul loan Hrisostom. Este sublinierea lucrdrii de
Invéatitor-Profet a Domnului nostru lisus Hristos care, in textul paulin
amintit, apare indisolubil legatd de aceea de arhiereu -~ indeplinitd,
totodatd, de Mintuitorul.

In timpul activitatii Sale pdmintesti, ca Invatdtor-Profet, Mintuito-
rul a desfdsurat nu numai o activitate de propovaduire a Evangheliei,
dar si de pregdtire a Sfintilor Apostoli, spTe a propovddui in intreaga
lume pe Hristos si dumnezeiasca Sa invataturd (Matei 28, 19; Fapte
1, 8 etc.). Tot astfel, in I Timotei, sint ardtate conditiile in care Sfintului
Apostol Pavel i-a fost incredintatd «Evanghelia slavel fericitului Dum-
nezeu» (1, 11), de cétre Insusi Mintuitorul, in virtutea minunii de pe
drumul Damascului cind, din prigonitor al credintei crestine, a fost mi-
luit, «cdci nestiind, a lucrat intru necredintd» (1, 13). Pentru aceasta,
Sfintul Apostol Pavel a fost rinduit spre slujire de Insusi Mintuitorul
(1, 12), fiind asezat propovaduitor,- Apostol si Invd{dtor ‘al neamurilor
(2, 7). Continutul predicii sale apostolice este tocmai lucrarea riscum-
pdratoare implinitd de lisus Hristos prin jertfa Sa (2, 5—7).

Sfintul Apostol Pavel vorbeste apoi despre «invdidtura lui Dum-
nezeu» (6, 1), despre «invatdtura cea dupd dreapta credintd» si chiar
«de cuvintele cele sdndtoase ale Domnului nostru Iisus Hristos» (6, 3),
drept criterii ale adevarului crestin. Astfel de sintagme pun in lumind
nu numai continutul invdtdturii crestine, ci si lucrarea sau slujirea in-
vd{dtoreascd a Domnului nostru lisus Hristos, parte integrantd a ope-
rei Sale de mintuire a intregului neam omenesc. «Comoara» insdsi pe
care trebuie s-o pdzeascd Timotei deoarece i s-a incredintat (6, 20)
este, in primul rind, invdtdtura evanghelici descoperitd de Iisus Hristos
ca Invatdtor-Prooroc (II Tim. 1, 12, 14).

Indltarea lui Hristos cu trupul S&u indumnezeit si inviat la cer si
agezarea Lui de-a dreapta Tatdlui «intru slavd» (3, 16), ca si Parusia Sa
(6, 14—15), fiind acte ale puterii impardtesti a Mintuitorului sint alte
momente ale operei mintuitoare realizate de Iisus Hristos.

\

4. Conditiile mintuirii

Opera de mintuire, in sens -obiectiv, a intregului neam omenesc
este realizatd de Iisus Hristos, potrivit iconomiei dumnezeiesti, taina
cea din veci a lui Dumnezeu (Col. 1, 25—26). Lucrarea de mintuire im-
plinitd de Iisus Hristos este perfectd si deplind purtind pecetea desa-
virgirii divine, care apartine S&virsitorului ei. Dacd in aspectul ei obiec-

26. Op. cit,, P.G,, LXII, 597.
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tiv, mintuirea este lucrarea desdvirsitd a Jui Dumnezeu-Omul (I Tim.
2, 5—6; 4, 10), spre a beneficia de harul, puterea si desdvirsirea ei, in-
tr-un cuvint, de roadele ei, omul {rebuie sd se lase atras spre desavir-
sirea divind pe care o oferd ca tel lucrarea Mintuitorului (Matei 5, 48).
Acest rdspuns afirmativ al omului la chemarea spre desdvirsire pe care
Hristos Mintuitoru] i-o adreseazd prin opera Sa rdscumpdratoare (Apoc.
3, 20) este, in primul rind, mintuirea personald sau subiectivd. Dacd
rdscumpdrarea realizatd de Iisus Hristos, potrivit planului divin de min-
tuire a oamenilor, este lucrarea suverana a lui Dumnezeu, ea savirsin-
du-se indiferent de voia sau colaborarea omului, mintuirea personald
este rodul unei permanente, sincere si depline colabordri intre fiecare
subiect uman si harul lui Dumnezeu care se revarsd neintrerupt si su-
praabundent (I Tim. 1, 14), din jertfa lui Hristos, in si prin Bisericd (Efes.
5,°32). In colaborarea omului cu harul divin prin credinid si fapte bune
constd, redusd la termenii ei ultimi, mintuirea personald sau insusirea
personald a mintuirii, intr-un cuvint, indreptarea.

Epistola intii cdtre Timotei expune in intrequl si in partile ei com-
ponente, invadtdtura Bisericii privind insusirea personald a mintuirii fi-
ind, practic, o cdlduzad a crestinilor in inaintarea lor duhovniceascd sub
indrumarea slujitorilor bisericesti %7, in si prin Bisericd. S-ar putea sus-
tine cd, sub acest aspect, Epistola intli cdtre Timotei contribuie decisiv
la determinarea rolului slujitorilor bisericesti In vastul si complexul
proces de cdlduzire a credinciosilor spre insusirea personald a min-
tuirii laolaltd §i in comuniune cu ceilal}i crestini, in si prin Biserica.

a. Harul divin. Referirile din Epistold la harul dumnezeiesc sint,
numeric, putine, dar deosebit de clare, pregnante si sugestive. Invita-
tura despre harul Sfintului Duh si lucrarea lui mintuitoare este expusé,
in general, in legaturd cu interventiia lui Dumnezeu in viata Sfintului
Apostol Pavel, a lui Timotei si in aceea a altor crestini din Biserica
Efesului.

Lucrarea mintuitoare a harului rezultd in mod deosebit de evident
din descrierea de cdtre autorul Epistolei a propriei sale convertiri si
primiri in Bisericd, fapte egale cu mintuirea personald a Apostolului
neamurilor : «<Am fost miluit cdci nestiind, am lucrat intru necredinta.
Dar s-a revdrsat din belsug harul (% ydpis) Domnului nostru, impreund
cu credinta si dragostea cea intru Hristos lisus» (1, 13—14). Din textul
paulin se desprinde revarsarea dragostei si lucrdrii mintuitoare asu-
pra persoanei Sfintului Pavel in doud trepte, cum va sesiza, pe drept
cuvint, Sfintul Ioan Hrisostom 28, deoarece, cind scrie cd prin har «am
fost miluit», Sfintul Apostol Pavel infelege nu numai izb&virea de pe-
deapsa care-l ameninta din pricina prigoanei sale impotriva crestinilor,
dar si indreptarea si iertarea sa. Prin har, ins&, au fost depédsite hotarele
milei ; prin harul lui Dumnezeu oamenii devin «drepti si fii, si frati,
si prieteni, si mostenitori si impreund-mostenitori» 29, «Toate acestea,

27, Aici ca si in Intreaga lucrare de fa{d sintagma «slujilori bisericesti» este
folositd pentru a desemna pe diaconi, preofi si episcopi, deci pe membrii ierarhiei
bisericesti_hirotoniti.

28. Op.’cit., P.G., LXII, 518,

29. Ibidem.
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spune marele P#rinte bisericesc, nu sint ale Cuiva care miluieste numai,
ci si iubeste si incd foarte mult» 3.

Constatind ci Apostolul precizeazd cd atit credinta, cit si dragostea
au crescut in raport proporfional cu harul lui Dumnezeu («impreund cu
credinta si cu dragostea cea intru Hristos Iisus»), Sfintul Ioan HIISO§-
tom observd cu finete c#, prin aceste cuvinte, autorul Epistolei se asl-
gurd impotriva unora «care ar fi putut zice cd liberul arbitru a fost
desfiin{at» 31. Parafrazind deci aceste cuvinte pauline, Sfintul Parinte
scrie : «Noi cu atit am contribuit (la propria mintuire) : Am crezut cd
El ne poate mintui» 32. Ar fi de addugat cd, aldturi de credintd, autorul
Epistolei aminteste de sporirea dragostei «cea intru Hristos» adicd a
acelei virtuti care este lucrdtoare prin faptele cele bune (Gal. 5, 6).

Formularea paulind din I Timotei 1, 14 privind lucrarea harului in
mintuirea Aposlolului neamurilor dobindeste o mare for{d sugestiva
dac3 tinem seama de contextul antecedent, in care se vorbeste despre
purtarea sa incalificabild fa}d de crestini si de Bisericd (vers. 13) si de

_contextul urmator in care se aratd cd autorul Epistolei a fost miluit
pentru ca, prin el, s3 se dovedeascd toatd indelunga-rdbdare a lui Hris-
tos «ca pildd celor ce vor crede in El, spre viata vesnicd» (1, 16). Acest
ultim text a fost reluat de Sfintul Apostol Petru in cea-de-a doua Epis-
told a sa in care citim: «Indelunga-rdbdare a Domnului nostru soco-
titi-o drept mintuire, precum v-a scris si iubitul nostru frate Pavel dupa
injelepciunea datd lui» (II Petru 3, 15). Fard a fi necesar sd fortdm cele
doud texte, s-ar putea stabili o deplind echivalentd intre mila sau ha-
rul lui Dumnezeu, indelunga-rdbdare a-lui lisus Hristos si mintuirea
personald.

Apostolul neamurilor este total coplesit de dragostea si mila lui
Dumnezeu manifestate fatd de el in imprejurdrile atit de bine cunos-
cute ale convertirii sale, fapt care l-a dus la simfirea puterii mintui-
toaré a harului. Acest fapt eéxplicd folosirea, in context, a termenului
drepmieoydlow, a se revirsa din belsug, cu prisosintd, un. verb care ex-
primd ideea de izvor nesfirsit, inepuizabil, de dar si generozitate divina.

Un alt text in I Timotei care atestd prezenta harului in Biserici,
lucrarea lui asupra crestinildr prin slujitorii bisericesti, este cel referi-
tor la hirotonia lui Timotei ca episcop: «Nu nesocoti harul din tine,
care {i s-a dat, prin proorocie, cu punerea miinilor mai-marilor preofi-
lor» (4, 14; cf. II Tim. 1, 6). '

intre textul analizat mai inainte (1, 14) si aceastd indrumare paulind
a activitdtii misionar-pastorale a lui Timotei existd o strinsd leg&tura.
In aceste doud texte, este vorba de acelasi har dumnezeiesc revirsat
cu imbelsugare asupra a doi bdrbati de frunte din epoca apostolicd,
unul Apostol al lui Hristos, iar cel de-al doilea, episcop al Bisericii.
Sfintul Apostol Pavel care a facut o experientd integrald a simtirii pu-
tevriipharului *asupra sa se adreseazd ucenicului sdu iubit pentru a-i im-
pdrtasi spre deplin folos, aceastd experientd a sa. Aceasta devine, in
virtutea calitdtii sale de Apostol al lui Hristos, nu numai o pildi pentru

30. Ibidem. )

31. Ibidem.
32. Ibidem,
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cei ce urmeazd sd creadd in Hristos spre viata vesnica (1, 16), dar si
un bun de mare pret al Bisericii, o dovad& a dragostei divine lucrdtoare
asupra oamenilor prin har. Timotei este chemat sd ia aminte la pute-
rea care este asupra lui prin harul preotiei primit la hirotonie (vezi
II Tim. 1, 7). Aceastd putere a harului preotiei trebuie sd fie un factor
activ si dinamic al propd&sirii spirituale a crestinilor, care se mintuiesc
prin punerea in lucrare a harului preofesc al pdstorului lor spiritual
(4, 16).

A)cest text paulin (4, 14) pune puternic in relief invd{dtura cd omul
trebuie si colaboreze cu harul lui Dumnezeu indiferent de pozifia pe
care o ocupd in Bisericd. Mai cu seamd insd, preotul trebuie sd pund
in lucrare harul deosebit cu care a fost inzestrat cum rezultd in mod
deosebit din Epistolele pastorale (I Tim. 4, 12—16; 6, 11—14; II Tim.
1,6—8; 2, 15—16, 22—25; Tit 2, 6—8 etc.).

Subliniind insemné&tatea harului pentru comunitatea crestind, dar
si pentru fiecare crestin in parte, Apostolul neamurilor cere de la Dum-
nezeu aceastd putere mintuitoare atit pentru Timotei, principalul desti-
natar al Epistolei, cit si pentru credinciosii din Efes care erau chemati
sd urmeze indrumarile acesteia (1, 2; 6, 21).

b. Credinta. Credinta, ca acceptare liberd si constientd a Evanghe-
liei si dumnegzeirii lui Hristos, ca intelegere deplind a mesajului divin
adus si propovaduit oamenilor de Iisus Hristos, ca totalitate & drep-
telor invéatdturi ale Bisericii este realitatea cea mai profundd si carac-
teristicd a crestinului. Credinta este raspunsul afirmativ constient si li-
ber al omului la chemarea lui Dumnezeu la mintuire. De aceea, pentru
Sfintul Apostol Pavel crestinii sint cei ce cred in Iisus Hristos spre
viatd vesnicd (I Tim. 1, 16), iar marea taind a evlaviej se arata in fap-
tul cd Iisus Hristos «a fost crezut in Iumen» (3, 16).

Credinta este lucratoare si se implineste in cel ce o are in raport
cu harul divin prisositor care mintuieste tocmai pentru cd o intilneste
in cel asupra caruia se revarsa (1, 14). Credinta trebuie sa fie evidenta
mal cu seamd la slujitorii bisericesti care trebuie sd fie pilde, in aceastd
privin{d crestinilor cdrora le sint indrumdtori si pdstori spirituali (4, 12;
6, 11). E caracteristic pentru Epistola intii cdtre Timotei cd Apostolul
autor isi d& siesi, in primul rind, numele de credincios (1, 12), dar si
crestinilor in general (4, 3, 10, 12, 16; 6, 2). Este de subliniat cd, in
T Timotei, Apostolul neamurilor stdruieste cu deosebire asupra datoriei
crestinului de a urma si marturisi credin{a cea adevadratd, dreapta in-
vatdturd. Acesta este sensul cel mai des intilnit, in I Timotei, al ter-
menului credintd (w=ioms).

Cel ce a primit Sfinta Taind a Botezului mdrturisind credinta in
Iisus Hristos este rdspunzdtor in continuare de rdminerea in dreapta
invatdturd care este totuna cu credinta cea adeviratd, cu totalitatea
dogmelor formulate si propovaduite de Bisericd. Este interesant de re-
marcat cd, intr-un singur verset (1, 19), Sfintul Apostol Pavel foloseste
termenul ristic atit in sens de acceptare a invafdturii evanghelice, cit
§i in sensul de inv&tdturd adevdratd, propovaduitd de BisericH, subli-
niindu-se legdtura organicd dintre primirea prin credin{d a adevarului
evanghelic si statornicia in acest adevdr. Rdminerea in dreapta cre-

din{d si ocrotirea acesteia este, in I Timotei, conditie a mintuirii. A
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cddea din credin{d echivaleaza cu iesirea din Bisericd si cu pierderea
mintuirii (1, 19—20; 4, 1). Cel ce s-a lepaddat de credinid este mai rdu
decit un necredincios (5, 8, 12; 6, 10, 21). O obligatie de cdpetenie a
slujitorului bisericesc este nu numai aceea de a avea credintd (1, 19;
3, 13), facindu-se pild&, in aceastd privin{d, credinciosilor (4, 12), dar
si de a o propovddui (6, 11, 12). De aceastd obligatie a slujitorului bise-
ricesc tine insdsi mintuirea lui (4, 16). .

c. Faptele bune. Sfintul Apostol Pavel isi incheie una din princi-
palele pericope de stabilire a indatoririlor care revin lui Timotei cu ur-
mditoarea concluzie: «Stdruie in acestea (in sdvirsirea faptelor subinte-
lese de slujirea preoieascd), cdci aceasta fdcind, si pe tine te vei mintui
si pe cej ce te ascultd» (4, 16). E un text care stabileste o legaturd strinsa
intre implinirea poruncilor apostolice si dobindirea mintuirii de catre
Timotei; mintuirea este, deci, conditionatd de sdvirsirea faptelor bune.
Verbul rotéw, a face, a implini, a lucra, este folosit aici pentru a expri-
ma implinirea, in totalitate, fard nici o rezerva sau lipsa a legii morale
si a Indatoririlor speciale care revin unui slujitor bisericesc (4, 12—186).

Aceastd doctrind a necesitdtii faptelor bune pentru dobindirea min-
tuirii este caracteristicd Epistolei intli cdtre Timotei. Expresia «fapte
bune» revine de cinci ori in aceastd scriere paulind pentru a carac-
teriza pe credincioasele din Biserica Efesului (2, 10), pe vdduvele ade-
vdrate (5, 10, de doud ori), pe crestinii din rindul cdrora e bine si fie
alesi viitorii slujitori bisericesti (5, 25) sau pe cei avufi care doresc
«ca sd dobindeascd viata adevératd» (6, 19).

O listd a faptelor bune mintuitoare insirate de Sfintul Apostol Pavel
in I Timotei, ar putea cuprinde, pentru slujitorii bisericesti : iubirea de
straini, vietuirea neprihdnitd (3, 2), cucernicia (3, 8), purtarea blinda si
pasnicd (3, 3}, buna crestere a copiilor si chivernisirea cum se cuvine
a caselor lor (3, 4, 12), indepdrtarea de ratidcirile sectante (4, 7; 6,
11—12, 20), deprinderea evlaviei (4, 7—38), o viefuire pilduitoare in cu-
vint, in purtare, in credin{d, in curdtie (4, 12), judecata dupa dreptate
(5, 21), urmarea dreptdtii, a dragostei, a rdbddrii si a blindetei, pdzirea
invataturii si comorii incredintate (6, 14, 20) ; pentru femeile crestine :
rugdaciunea (2, 9), sfiala si cuminfenia, slujirea lui Dumnezeu (2, 10;
5, 5), primirea invataturii din bisericd in liniste (2, 11), nasterea de co-
pii, cresterea acestora in intelepciune, in iubire si in sfintenie (2, 15;
5, 4, 10), bunacuviin{d, cumpatarea, credinciosia (3, 11), primirea de stra-
ini, ospitalitatea fatd de fratii aflati in c&ldtorie, ajutorarea celor strim-
torati, orice lucru bun, in general (5, 10), ingrijirea de casi (5, 14), grija
fatd de vdduvele adevdrate pe care le au in casele lor (5, 10); pentru
crestini, in general : sdvirsirea de rugiciuni pentru to}{i oamenii (2, 1)
In curdtia sufletului si fard nici un fel de indoiald (2, 8), ingrijirea de
cei ai casel lor, dind rdsplatire celor ce i-au ndscut si i-au crescut (5, 4,
8, 16), cinstirea de cdtre crestinii aflati sub jugul sclaviei a stdpinilor
lor (6, 1) ; slujirea cu sinceritate si cu constiinciozitate a acestora (6, 2);
pdzirea cuvintelor séndtoase ale Domnului nostru lisus Hristos (6, 3);
urmarea evlaviei {6, 6); cumpé&tarea (6, 8); ferirea de iubirea de ar-
gint (6, 10); pentru bogati: indepirtarea de mindrie, s¥virsirea a tot
ce e bine, inavufirea in fapte bune, ca d&rnicia, inima deschisd, mo-
destia (6, 17—18).
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CAPITOLUL IV

BISERICA, ASEZAMINT DUMNEZEIESC

Desi termenul éxxAvoie, bisericd, nu se intilneste in Epistola intii
cdtre Timotei, decit de 3 ori (3, 5; 3, 15; 5, 16), invétdtura paulind des-
pre Bisericd este prezentd si afirmatd peste tot in aceastd prlstola
pastorala.

Toate indrumdrile Apostolului neamurilor privind asezarea Ilui
Timotei ca episcop la Efes (1, 3—4), cultul divin public (2, 1—12), ale-
gerea (3, 1—13) si hirotonia (5, 22) slujitorilor bisericesti, apdrarea
dreptei inv&taturi (4, 1—7; 6, 3—17, 20—21) si purtarea fatd de vadu-
vele bisericesti (5, 3—16) sau fa{d .de alte categorii de credinciosi (5,
1—2; 6, 1—2) etc. nu-si dobindesc deplinul lor sens decit intr-un cadru
subinteles prin existenta si lucrarea Bisericii din Efes, parte a Bisericii
universale,

Este suficient s& ne referim la un singur exemplu: atunci cind
Sfintul Apostol Pavel ii scrie lui Timotei: «Dupd cum te-am rugat sd
ramii in Efes cind plecam in Macedonia» (3, 1), el se gindeste, desigur,
nu la o rdminere in general, in orasul Efes, ci in Biserica din acest oras.
Tot astfel cuvintele : «Ca s& poruncesti unora sd nu invete intr-alt chip,
nici s3 ia aminte la basme si la genealogii nesfirsite...» (1, 3—4) privesc
pe unii membri ai Bisericii efesene si nu pe cetdienii Efesului in ge-
neral. Intr-un cuvint, Biserica este structura si instituiia presupusd ca
existentd la Efes pntru ca scrierea si trimiterea Epistolei intii c&tre Ti-
motei sd se justifice. Epistola insdsi este opera unui Apostol al Bise-
ricii universale trimisd unei Biserici locale prin episcopul sdu hirotonit
si rinduit legitim.

Epistola, in intregul ei cuprins, std sub semnul si justificarea pau-
lind : «Acestea ti le scriu, ndddjduind sd vin la tine... Iar dacd eu voi
intirzia sd stii cum trebuie sd se poarte in casa lui Dumnezeu, care este
Biserica lui Dumnezeu cel viu, stilp si temelie a adevdrului» (3, 14—15).
Toate structurile organizatorice si intregul spatiu spiritual de miscare
inainte a crestinului sint reprezentate de Bisericd. Totul este pentru
crestin eclesial sau bisericesc. Atributul «bisericesc» trebuie addugat
in permanentd spre a determina termeni fundamentali intilniti sau suge-
rati de Epistold ca ierarhie, slujitor, cult, doctrind, viatd, rinduiald, dis-
ciplind, organizare etc. De aceea, doctrina eclesiologicd a acestei scrieri
pauline isi afld temeiul in intreaga Epistold al cdrei confinut se refers,
in totalitate, la viata Bisericii din Efes.
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1. Aspectul divin al Bisericii

Intreaga viata a Bisericii ca si realitatea crestind ne apar, din Epis_-
tola intii citre Timotei, ca fiind cdlduzite prin putere si invafdturd di-
vind, prin asistentd din partea Sfintului Duh (4, 1).

Termenul de Biseric# ( éxxAnsia) apare, in doud din cele trei intre-
buint#ri ale sale in I Timotei, cu atributul substantival genitival «a lui
Dumnezeu» (3, 5, 15), ceea ce subliniazi obirsia ei divind, faptul cd ea
aparfine lui Dumnezeu Care-i poartd de grijd, precum si divinitatea lu-
cririlor si invatiturii sale, puterea care se afld intr-insa prin darurile
care vin de la Dumnezeu si. sdldsluiesc in ea. Caracterul divin al Bise-
ricii este subliniat, in I Timotei, nu numai prin aceastd afirmare directd
cd ea apariine lui Dumnezeu, ci si prin aceea cd ea este rezultatul si
suma tuturor lucrdrilor si actelor dumnezeiesti prin care s-a realizat
mintuirea tuturor oameniler. Biserica este «stilp si temelie a adevdru-
lui» (3, 15) in sensul cd define, numai ea, aceste adevdrurj dumneze-
iesti pézindu-le ca pe un zdcdmint si comoard de mare pret (6, 20), pinad
la Parusie (6, 14). O asemenea comoard cuprinde intregul plan divin de
mintuire a neamului omenesc (1, 4), toate roadele lucrdrii rdscumpdra-
toare sdvirsite de Hristos pentru to}i camenii (2, 5), tot harul care se
imp&rtdseste prin Sfintele Taine (3, 10; 5, 22) si prin rugdciunile mem-
brilor sdi (2, 1—4; 4, 5), Evanghelia slavei fericitului Dumnezeu (1, 11)
care este totuna cu credinfa (4, 1), cu invatdtura lui Dumnezeu (6, 1) si
cuvintele cele sinitoase ale Domnului nostru lisus Hristos si cu invdia-
tura cea dupd evlavie (6, 3). Mai presus decit orice, Biserica define, pro-
povadduieste si impartdseste membrilor sdi marea taind a evlaviei care
constd in ar&tarea lui Dumnezeu id trup (3, 16) si in mintuirea tuturor
oamenilor (1, 15; 2, 4; 4, 10).

In temeiul acestor daruri dumnezeiesti care sildsluiesc intr-insa,
Biserica trebuie consideratd si este o institutie divind., Consecintele di-
vinitdtii Bisericii sint numeroase si importante. Prima din aceste con-
secinte este aceea cd Biserica se bucurd de asisienfa Sfintuluji Duh care
o previne asupra aparitiei si confinutului ereziilor (4, 1), intervine in
alegerea si rinduirea slujitorilor bisericesti cei mai importanti (1, 18;
4, 14) si, mai cu seamd, sustine prin dovezi propoviduirea adevarului
evanghelic (3, 16). In consecinid, Biserica este detindtoarea adevdrului
revelat pe care, prin slujitorii sdi hirotoniti, il propovaduieste fdrd gre-
seald. Ea este «stilp si temelie a adevdrului» (3, 15) pentru ci se ingri-
jegte sd rinduiascd, prin episcopi (5, 22) si prin credinciosii sdi care dau
marturie adecvatd, pe membrii ierarhiei bisericesti (3, 2—13) spre a
féo?zvzéiéi)ui adevdrul evanghelic nestirbit si neintinat (4, 6, 12, 16; 6,

«Fiind a «singurului Dumnezeu» (1, 17; cf. 6, 15—16) «Care voieste
ca toti oamenii sd se mintuiascd §i la cunostin{a adevarului si vina»
(2, 4; cf. 4, 10), Biserica este, in mod necesar si obligatoriu, universald.
De aceea Hristos a fost singurul Mijlocitor intre Dumnezeu si oameni
(2, 5), dindu-se pe Sine pref de rdscumpdrare «pentru tofi» (2, 6). Taina
intrupdrii §i lucrdrii dumnezeiesti a lui Hristos s-a propovaduit tuturor
neamurilor (3, 16), Sfintul Apostol Pavel fiind asezat «propovaduitor si
Apostol..., invdtdtor neamurilor» (2, 7). '
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In leg&turd cu propovdduirea f&rd greseald si fard patd a invata-
turii revelate, dar si cu universalitatea Bisericii, std si insusirea Bise-
ricii de a fi apostolicd. Aceastd insusire priveste, In primul rind, ale-
gerea si pregdtirea de cdtre Mintuitorul a Siintilor Apostoli. Desi Sfin-
tul Pavel nu s-a numadrat printre ucenicii Mintuitorului, nu a fdcut parte
din rindul celor 12 Sfinti Apostoli, chemarea, alegerea si rinduirea lui
ca Apostol sint lucrarea Mintuitorului (1, 11—16). Evanghelia care este
a lui Dumnezeu (1, 11; 6, 1, 3 etc.) nu a devenit a Sfintului Apostol
Pavel (IT Tim. 2, 8) prin abuz sau uzurpare, ci ea i-a fost incredintatd ne-
mijlocit de Insusi Mintuitorul in actul trimiterii la apostolat (1, 11—12).

Apostolicitatea Bisericii priveste apoi actul transmiterii invadtdturii
revelate cdtre lume numai prin Sfin{ii Apostoli (Matei 28, 19—20;
Marcu 16, 13—16). Acest act al transmiterii si propovdduirii Evanghe-
liei este urm#tor actulti primirii acesteia de la Mintuitorul, dar si o
consecin{d a acestuia (I Cor. 9, 16—17). Apostolicitatea Bisericii pri-
veste, de asemenea, continutul propovaduirii crestine care este invi-
tdtura revelatd (1, 11; 6, 1, 3) deosebitd si opusd falselor doctrine, care
sint lucrarea diavolului (4, 1). Propovaduirile sectante si eretice sint
zadarnice $i periculoase (1, 6), antrenind pe cei ce le practicd spre f&tar-
nicie, minciund (4, 2), ingimfare, boald a discutiilor si a certurilor de
cuvinte, pismd, defdimare, b&nuieli viclene (6, 4), pervertirea spiritului
si rdstdlm&cirea sau negarea adevarului evlaviei (6, 5—6).

De aceea, Sfintul Pavel va proclama, spre stiinta tuturor, ca el
grdieste adev&rul in Hristos («nu mint» 2, 7) cind se declard propovi-
duitor, invdtdtor si Apostol al neamurilor (2, 7)33. Aceastd calitate a
Sfintului Pavel garanteazi autenticitatea Evangheliei propovdduite de
el in Biseric3 si de aceia care-i vor urma ca membri aj ierarhiei biseri-
cesti (I Tim. 3, 1—13; 5, 17; 6, 20; II Tim. 1, 13; 2, 2 etc.).

Apostolicitatea Bisericii se afirm8, de asemenea, prin faptul céd ea
este depozitara, propovdduitoarea si apardtoarea invdtidturii apeosto-
lice. Aceastd invdtdturd se exprimd, mai cu seamd, prin conceptul su-
gestiv de comoard, zdcdmint, depozit {rapad#fxn, 6, 20; cf. 2 Tim. 1, 12,
14). Este de la sine inteles cd, in mod concret si practic, acest lucru se
realizeazd prin slujitorii bisericesti (3, 9; 6, 20 etc.), dar Biserica este
dceea care ii alege, 1i pregdteste si ii rinduieste, prin hirotonie, spre
aceastd lucrare (3, 1—13; 5, 17).

Calificativul de «casd a lui Dumnezeu», primit de Bisericd in I Ti-
motei (3, 5, 15), este de naturd nu numaij sd pund in lumind in mod de-
plin caracterul dumnezeiesc al acestei institutii, ci el redd si ideea de
sfinfenie a Bisericii. Aceastd insusire a Bisericii prin care se afirma
nu numai faptul cd, in sine, Biserica este sfintd si sfintitd prin lucrarea
lui Dumnezeu (2, 4—6), fiind, in acelasi timp, si trup al lui Hristos (Efes.
1, 23; Col. 1, 18), priveste deopotrivd pe crestini care sint sfinti (5, 10)
si trdiesc in sfinfenie (1, 15). Totodatd, in Bisericd, se sfinfesc orice
lucru si orice fapturd prin cuvintul lui Dumnezeu si prin rugiciune (4, 4).

. 33. A se vedea o bund prezentare a apostolicitdtii Bisericii la A. Médebielle,
Timothée et Tite (Epitres &), in Dictiomnaire de Théologie Catholique, vol. XV,
partea intfi, Paris, 1946, p. 1097—1098.

S.T. =6
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2. Biserica, comunitate a oamenilor cu Dumnezeu

Biserica este, in acelasi timp, o institutie vdzufd si omeneascd,
deoarece ea este intemeiatd de Dumnezeu-omul in mijlocul lumii si
pentru oameni care sint chemati, prin ea, la mintuire (1, 15; 2, 4; 4, 10).
Termenul £xxAvsia, bisericd, este folosit in sensul de institufie sau or-
ganizatie vdzutd, compusd din persoane umane, din credinciosi, cum ni
se arati in textul: «Dacd vreo credinciosd are vdduve (in familie), sa
le ingrijeascd si si nu fie impovdratd Biserica pentru ca (ea) sd in-
grijeascd de cele cu adevarat vdduve» (5, 16).

Aici Biserica este privitd ca societate vdzutd, ca adunare a cre-
dinciosilor $i a clericilor, cireia ii revin obligatii fa}{d de membrii sai
aflati in lipsd. In cazul descris de textul de care ne ocupdm, Biserica
trebuie sd «ingrijeascd de cele cu adevarat vdduve» (5, 16), adicd de
acea categorie de vaduve care, depdsind virsta de 60 de ani si dove-
dind, prin viata lor aleasd, cd pot fi primite intre vdaduvele bisericesti,
si-au inchinat intreaga lor existentd slujirii lui Dumnezeu (5, 5, 9—10).

Din pericopa 5, 3—16, se pot deduce importante concluzii cu pri-
vire la organizarea si problemele cu care se confrunta, in epoca apos-
tolicd, Biserica in calitate de institutie vdzutd. *

Din aceastd pericopd se desprinde, in primul rind, cd episcopului
Timotei ii revenea, mai intii, indatorirea de a supraveghea, cirmui,
aprecia si solutiona foate problemele privind existenta si ingrijirea va--
duvelor bisericesti (5, 3). El decidea care vdduve pot fi inscrise in cata-
logul vdduvelor bisericesti (5, 9) in functie de conditiile stabilite de
Apostolul neamurilor (5, 4—16). El reprezenta Biserica in aceastd pro-
blemd& (5, 3). El trebuia sd se ingrijeascd de agonisirea mijloacelor ne-
cesare pentru intrefinerea vaduvelor adevarate apelind, fireste, la cre-
dinciosii acesteia (5, 16). El era acela care trebuia sd aibd in vedere ca
familiile crestine in care se aflau vdduve, s& ingrijeascd de acestea res-
pectind astfel invéd{dtura morald a Bisericii (5, 4, 8, 16). Episcopul tre-
buia, de asemenea, si se preccupe de situajia vdduvelor tinere. Dat
fiind numé&rul mare de comunit&dji crestine din Efes si din imprejurimi
(Fapte 20, 17; I Tim. 3, 1—13; 5, 17 etc.), este sigur cd Timotei nu
putea sd cuprindd persomal toate aspectele privind problema viduve-'
lor in toate aceste comunitdti. In consecin{d, el trebuia s& se bizuie pe
sprijinul celorlalti slujitori bisericesti, dar si pe unele structuri organi-
zatorice existente in cadrul acestor Biserici locale. Pe lingd aceastd
ceatd a vdduvelor bisericesti atestatd in 5, 3—16, trebuie amintite dia-
conitele despre care vorbeste autorul Epistolei in capitolul 3, versetul
1134 etc. Stringerea celor necesare ingrijirii vaduvelor bisericesti ca
si retribuirii slujitorilor bisericesti (5, 17—18) era, desigur, o activitate
pe care o desfdsurau, sub supravegherea §i indrumarea episcopului,
persoane speciale, de incredere din rindul credinciosilor, in frunte cu
diaconii hirotoniti (3, 8—10, 12—13). Aceeasi pericopd privind pro-
blema vdduvelor Bisericii din Efes sugereazi o activitate intensi in-
vadt8toreascd referitoare la indatoririle familiale ale crestinilor (5. 4, 8,
16), cercetarea cu grijd a situatiei personale a fiec#rei viduve in ce pri-

34. Vezi mai pe larg la Pr. prof. L. Stan, Societdfile religioase, p. 110—116.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



TEOLOGIA 83

veste viata ei morald (5, 5, 9—10; 11—14) precum si situatia familialé’i'
a acesteia (4, 8, 16) etc.

Din analiza pericopei 5, 1—16 s-au vdzut amploarea, diversitatea
si complexitatea vietii crestine dintr-o Bisericd a epocii apostolice nu-
mai cu titlu de exemplu. De altfel orice altd pericopd din aceastd Epis-
told pune in,relief aceeasi complexitate §i varietate a aspectelor viefii
crestine din acest timp ca, de exemplu, desfdsurarea slujbelor biseri-
cesti (2, 1—12) ; alegerea slujitorilor bisericesti (3, 1—13), hirotonia lor
(5, 22—25) etc. :

3. Alcdtuirea Bisericii vdzute

Desi o prezentd divind, Biserica «este constituitd dintr-o comu-
niune de persoane umane cu Dumnezeu prin Hristos in Duhul Sfint» 3.
Epistola intii cdtre Timotej este un document de mare valoare in ce
priveste determinarea categoriilor de credinciosi care alcdtuiesc co-
munitatea Bisericii.

Tinind seama c& Biserica este una (3, 5, 15; 5, 16) precum si Dum-
nezeu este unul (1, 17; 2, 5; 6, 15—16), este de la sine inteles cd, din
ea, poate face parte orice fiintd omeneascd (Matei 28, 19; TFapte
1, 8 etc.).

Din Biserica fac parte, in primul rind (4, 10) credinciosii (1, 12;
3, 11; 4, 3, 10, 12; 5, 16; 6, 2), cei ce cred spre viata vesnicd (1, 10),
deoarece credinfa este conditia primirii Tainei Sfintului Botez, poarta
de intrare in Crestinism (Gal. 3, 27), prin incorporarea in Hristos (Rom.
6, 3; Col. 2, 11).

Crestinii pot fi barbati sau femei (2, 8, 9; 3, 2, 8, 11), tineri si tinere
(5, 1—2), bédtrini sau béatrine (5, 1-—2), copii (2, 15; 3. 4, 12; 5, 4), drepti
(3: 2—7; 8—13; 5, 25) sau pdcatosi (2, 15; 5, 24), femei cdsatorite (2,
9, 11—14; 5, 16), vdduve virstnice (5, 5, 9) sau vdduve tinere recasato-
rite (5, 14), diaconite (3, 11), sclavi sau stapini (6, 1—2).

Din punctul de vedere al rolului avut in cadrul Bisericii, unii din-
tre crestini sint membri ai ierarhiei bisericesti hirotonite iar ceilalti si
mulii sint simpli credinciosi, potrivit cunoscutei invatdturi pauline pri-
vind felurimea darurilor ‘si slujirilor in Bisericd (I Cor. 12, 4—11) si
multimea m&dularelor dintr-un trup, metaford ideald a necesitdtii si
varietdtii darurilor si slujirilor (12, 12—27, 28—31).

In fruntea unei Biserici locale, cum este cea a Efesului, la care se
referd I Timotei, se afld un episcop, Timotei (1, 3), care este cirmuitorul
ei cel mai inalt. In grija sa cad cele mai importante si mai generale as-
pecte ale vietii bisericesti cum sint: propoviduirea mvataturu cres-
tine (1, 18; 4, 6, 11; 6, 17), apdrarea dreptei credlnte (1, 19; 4, 7, 12—
13, 16; 6, 11, 14, 20 etc.), alegenea (3 1— 13 5, 22) si h1roton1rea preo-
filor (5, 22) si diaconilor (3,:10), mdrumarea si disciplinarea cre-
dinciosilor in caz de nevoie (1, 3—4; 2, 8—15; 5 1—2, 3—16;
6, 17—19), a vdduvelor tinere care gresesc (5, 11—15) sau a
clericilor care se abat de la rinduiala bisericeascd (5, 19—21),
conducerea sau prezidarea adundrilor din bisericd, in cadrul cHrora se

35. Pr. prof. dr. Dumitru Radu, Caracterul ecleziologic, p. 86.
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sivirseste Sfinta Euharistie’si se inal{d rugdciuni pentru toti oamen@i
(2, 1—3; 8—12). Tot episcopul este acela care r#splateste dupd mverVLt
pe preotii. care se ostenesc cu propovidduirea cuvintului i cu invata-
tura (5, 17—18) asigurd intrefinerea vdduvelor bisericesti (5, 3, 9—10;
16) si intervine in favoarea vdduvelor care au familii pentru a li se asi-
gura de cdtre acestea cele necesare traiului (5, 4). Intr-un cuvint,
episcopul este centrul intregii vieti crestine si bisericesti, la persoana $1
lucrarea sa raportindu-se toate aspectele acestei viei bisericesti. Epis-
tola intii cdtre Timotei este scrisd pentru a fi documentul drepturilor si
indatoririlor episcopului in Bisericd asa cum rezultd din- cuvintele : (It
scriu acestea) «s# stii cum trebuie sd se poarte in casa lui Dumnezeu,
care este Biserica lui Dumnezeu cel viu, stilp si temelie a adevdrului» (3,
15). Intregul confinut al Epistolei atestd existenta unui singur episcop
in Biserica Efesului.

Comunitdiile crestine locale au in fruntea lor pe preofi, slujitorii
din treapta a doua a Preotfiei ierarhice sacramentale, care sint primii
colaboratori ai episcopului, principala legdturd dintre acestia si cre-
dinciosii unei comunitdti locale (5, 17—18). In ce priveste pe preofi,
Epistola pune in relief necesitatea alegerii lor cu grijd din rindul celor
mai destolnici credinciosi (3, 1—8; 5, 22—25). De aceastd alegere este
rdspunzdtor, in ultim# instant¥, episcopul (5, 22). Este amintitd in Epis-
told categoria speciald a preotilor proestosi care au rezultate bune in
lucrarea de propovéduire a cuvintului (5, 17), motiv pentru care trebuie
sd se bucure si de o retributie deosebitd, conform principiului evan-.
ghelic: «Vrednic este lucrdtorul de plata sa» (5, 18; cf. Matei 10, 10;
Luca 10, 7). Se vorbeste, de asemenea, de disciplinarea preofiilor si des-
pre procedura care trebuie urmatd in aceastd privinta (5, 19—21). Nu-
mdrul preotilor din Biserica Efesului era destul de mare (Fapte 20, 17)
si urma sd creascd prin noile hirotonii despre care se vorbeste in Epis-
told (3, 1—8; 5, 22). Nu se face precizarea expresd cd preotii se intru-
neau sub prezidentia episcopului pentru a dezbate una sau &lta din la-
turile viefii crestine din Biserica Efesului, dar cuvintele: «Pe cei care
pacdtuiesc, ceartd-i inaintea tuturor (preotilor) ca si ceilalti sd aibd
teamd» (5, 20), lasd sd se subinfeleagd cu destuld claritate cd episcopul
prezida si asemenea intruniri ale preotilor, in care erau discutate, desi-
gur, nu numai probleme cu caracter disciplinar, ca cea amintitd in 5, 22.
In aceste intruniri, se citeau probabil Epistolele Apostolului neamurilor
(cf. 6, 21 ; II Tim 4, 22), se aduceau la cunostin{d principalele evenimente’
din viat{a Bisericii din Efes (1, 19—20) etc.

Ca membr_i ai ierarhiei sint amintiji, in Epistold, si diaconii (3, 8—
10, 12—13). Desi, din textul Epistolei nu rezultd care erau atributiile
lor, totusi, din faptul c&, la alegerea lor, se cer, in general, aceleasi con-
difii ca si in cazul preotilor (compard 3, 2—7 cu 3, 8—10, 12—13), e
de presupus cd slujba lor era o slujbd bisericeascd importantd. Este
de retinut, totusi, cd autorul Epistolei se referd la lucrarea diaconilor
in cuvintele : «Cei ce slujesc bine (diaconii), treaptd buni isi dobindesc
si multd indrdzneald In credinta cea intru Hristos Iisus» (3, 13). Intrucit
treapta pe care o dobindesc este cea a preotiei, e de presupus cd slujba
diaconilor este legatd de .cultul divin si de administrajia bisericeascd
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(vezi Fapte 6, 1—5). Lor le revin indatoriri In ce priveste pdstrarea tai-
nei credintei (3, 9), ceea ce denotd raspunderea lor intr-un domeniu atit
de important ca acela al inv#t&turii. Este de presupus cd episcopul se
ocupa si de disciplinarea diaconilor (vezi si Fapte 6, I), dupd cum se
ocupa de disciplinarea preotilor (5, 19—21). In acest caz, diaconii ar fi
trebuit sd participe la acele Intruniri in cadrul cérora li se aplica mus-
trarea preofilor in sarcina c&rora s-au dovedit abateri discipli-
nare (5, 20). '

Din Biserica face parte masa cea mare a credinciosilor. Din rindul
acestora se aleg, in primul rind, membrii ierarhiei bisericesti (3, 1—13;
5, 22—25) potrivit criteriilor stabilite, in textele amintite mai sus, de
Apostolul neamurilor. Din rindul credinciosilor insd se disting prin
rolul lor de ajutoare ale diaconilor mai cu seamd in ce priveste asis-
tenfa sociald acordatd credincioaselor, diaconifele (3, 11; cf. 5, 4, 9—
10; 11—15, 16). «cAsemenea femei, indeosebi fecioare sau vdduve, fdrd
a face parte din ierarhia bisericeascd, au implinit anumite sarcini in
obstea credinciosilor, incd din cele dintii zile ale Bisericii» 3. «Insdsi
viata pe care femeia era silitd sd o ducg, in lumea veche, obliga pe slu-
jitorii bisericesti sd cheme in sprijinul lor pe credincioase. Numai ele
putean duce cuvintul dumnezeiesc in asa numitele ginecee, unde fe-
meia anticd era silitd sd-si petreacd cea mai mare parte a vremii. De
aceea, femei cucernice, inzestrate cu Insusiri alese si cunoscute pen-
tru viata lor curatd, erau rinduite sd& ajute la catehizarea si botezul
femeilor, la ingrijirea bolnavelor, orfanelor etc. Toate aceste lucrdri
erau sdvirsite de ele sub indrumarea slujitorilor din ierarhia biseri-
ceascd» %,

Tot din rindul credinciosilor se distingeau vdduvele bisericesti,
care fdgdduiau cd nu se vor recdsdtori (5, 9, 11—12), isi inchinau in-
treaga lor viatd slujirii lui Dumnezeu si rugiciunii (5, 5) 3.

4, Viata crestina

Epistola intii cdtre Timotei oferd un tablou complex si cuprinzitor
al vietii crestine din Biserica Efesului, in epoca apostolicd. Din lectura
acestei scrieri pauline, cititorul isi va putea forma o idee destul de
ampld asupra felului in care comunitatea crestind locald din deceniul
al saptelea al primului secol crestin isi desfdsura viata in aspectele ei
fundamentale : cultul divin public, propovaduirea inv&taturii, practica-
rea virtutilor crestine, asistenta sociald etc. E de notat cd aceste as-
pecte ale vietii crestine din Biserica Efesului sint, in general, identice
cu cele care sint infdtisate si in celalate scrieri ale Noului Testament.

a. Cultul divin public. Viata crestind este, in primul rind, o viati
de rugdciune si de inchinare cdtre Dumnezeu (2, 1—-3,8—-9; 5, 5; ci.
Fapte 1, 14; 2, 42, 46). Acest adevdr se desprinde, in primu] rind, din
indrumarea paulind : «Indemn, dedi, inainte de toate, s& faceti cereri,
rugdciuni, mijlociri, mulfumiri pentru to{i oamenii» (2, 1). /

36. Prof. I. Moisescu, lerarhia bisericeascd, p. 34.
37. Ibidem.
38. Pr. prof. L.-Stan, Societdfile religioase, p. 110—111.
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Locutiunea «inainte de toate» (wpdtov mdvtwv) este folositd pentru
a se stabili o prioritate absolutd a viefii crestine. Interpretind aceasta
locutiune, Sfintul Ioan Hrisostom scrie: «Dar ce vrea sd spund inainte
de toate? Adic3 in slujbele religioase zilnice. Aceastd practicd le este
cunoscutd celor ce stiu rinduielile Bisericii deoarece se fac rugdciuni
in fiecare zi seara si dimineata» 3%. Indemnul Apostolului privind ruga-

i ciunea pentru tofi oamenii este adresat, asa -cum bine precizeazd Sfin-
Ioan Hristostom, in primul rind, preotului c&ci «preotul este ca un pa-
rinte obstesc al intregii lumi. Se cuvine, deci, ca el s& se ingrijeasca
de toti fird vreo exceptie, ca si Dumnezeu, cdruia 1i slujeste cele
sfinte» 49, In aceastd ordine de idei, Sfintul Ioan Hrisostom face preci-
zarea cd «pentru tofi» nu inseamnd numai pentru crestini, ci pentru toti
oamenii indiferent dacd sint sau nu crestini si dacd sint sau nu credin-
ciosi 4, Toti cei pentru care se roagd Biserica vor deveni, prin aceste
rugdciuni, mai buni, mai ingdduitori si mai blinzi 42,

Continutul rugdciunii crestine, de fapt al slujbelor zilnice din Bi-
sericd, este definit de Apostolul neamurilor prin cuvintele: «cereri,
rugdciuni, mijlociri, mulfumiri» (2, 1) 4. Acesti termeni desemneazd
practic, toate rugdciunile sdvirsite de crestini in Bisericd, intregul con-
tinut al cultului divin public, inclusiv sdvirsirea Sfintei Euharistii care
nu putea sd lipseascd din nici o formd organizatd de cult divin public
(Fapte 2, 46 ; 20, 7, 11 ; I Cor. 11, 20, 26—30).

Participantii la cultul divin public desfdsurat in bisericd, numitd
si «casd a lui Dumnezeu» (3, 15) sint toti crestinii: barbati (2, 8) si
femei (2, 9—11), tineri si batrini (5, 1—2}, sclavi si stapini 6, 1—2) etc.
impreund cu membri ai ierarhiei bisericesti. Participarea la rugdciunile
din biserici trebuia sa fie precedatd de' o pregdtire duhovniceasca spe-
ciald. Barbatii erau datori sd se roage avind un cuget curat din care au
indepd&rtat minia si indoiala (2, 8}, intr-un cuvint sd ridice «miini sfinte»
(2, 8). Femeile aveau indatorirea s&-si supravegheze cu grija tinuta ves-
timentard pentru ca aceasta sd concorde cu atmosfera de rugdciune si
reculegere caracteristicd momentelor liturgice ale Bisericii (2, 9). Tot-
odatd, credincioasele erau indatorate sd arate, prin tfinuta si purtarea
lor, sfiald, mdsurd, intelepciune (2, 9), céci, prin botez, s-au fagdduit
cinstirii lui Dumnezeu» (2, 10). Crestinele din Efes se pregdteau pentru
a participa la slujbele religioase din bisericd prin sdvirsirea de fapte
bune (2, 10). l

5 Este de observat cd participarea credinciosilor la slujbele care se
savirseau im bisericd era un bun prilej pentru a se constata progresul
moral si spiritual al acestora, aprofundarea si trdirea inv&tdturii evan-
“ghelice in viata lor personald. Cu acest prilej crestinii- s cunosteau
mai indeaproape intre ei, dar, totodatd, ardtau, prin conduita lor, puterea
transformatoare a Evangheliei in viatd lor.

39. Op. cit., P.G., LXII, 530.

40. Ibidcm, 529.

41. Ibidem, 530.

42, Ibidem, 529.
. 43. Acesti lermeni au fost analizali ca de altfel tofi termenii din Epistold,
in comentariul la capitolul si versetul respectiv.
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Aceastd exigentd paulind privind exemplara {inutd a bdrbatiler si
femeilor in timpul cultului divin public nu urmdreste numai realiza-
rea unei alese atmosfere cu acest prilej. Exigenta paulind are si rolul
foarte important ca, pornindu-se de la cele constatate cu acest prilej,
de catre slujitorii bisericesti si de fiecare credincios, si se poatd trage
concluzii privind alegerea viitorilor preoti si diaconi din Biserica Efe-
sului si din comunitétile din apropiere. Cu acest prilej se puteau cons-
tata insusirile candidatilor la hirotonie care trebuiau sd fie vadite tu-
turor (3, 2—13). Tot cu acest prilej se puteau constata insusirile acelor
credincioase din rindul cdrora urmau si fie alese diaconitele (3, 11) si
vdduvele bisericesti (5, 3—16). Asa cum spune Sfintul Apostol Pavel,
«pdcatele unor oameni sint vadite pe de-a-ntregul» (5, 24). Acestea se
vddeau mai cu seamd in cadrul slujbelor din bisericd, in timpul c&-
rora, fiecare crestin ardta, intr-un fel sau altul, propdsirea sa duhov-
niceascd fiindcd «faptele bune sint invederate» (5, 25).

Se poate presupune c&, tot cu prilejul sdvirsirii cultului divin
public, episcoptl si preotii aveau convorbiri directe, personale, cu
unii credinciosi, fie pentru a-i indruma asupra unor aspecte proprii ale
trdirii lor duhovnicesti, fie pentru a le atrage atentia asupra anumitor
manifestdri ddundtoare sau neconforme cu regula crestind de viata (1,
3—4, 6, 18—19; 2,9, 11—14; 4, 1—2, 11; 5, 1—2; 6, 11—15; 6, 1—2;
17—19 etc.).

Se poate trage concluzia cd slujbele divine din bisericad se sdvirseau
de cdtre episcop si de cdtre preofi, singurii, in mdsurd sd asigure nu
numai ordinea si buna rinduiald din bisericd (2, 11—12; cf. I Cor. 11,
17—34), dar sd si sdvirseascd sfintele slujbe, mai cu seamd sfinta si
dumnezeiasca Euharistie si celelalte rugdciuni (4, 5) si sd propova-
duiascd invatdtura evanghelicd (5, 17). Cu alte cuvinte, episcopul si
preofii exercitd o functie de «prezidentd, adicd de responsabilitate in
raport cu... unitatea comunitdtilor crestine, precum si cu fidelitatea lor
fatd-de mirturia apostolicd» 4.

b. Propovaduirea invataturii in cadrul cultului divin, in mod esen-
tial, funcfia invdjdtoreascd a Bisericii se exercitd, prin episcop si preoti,
mai cu seamd, in timpul cultului divin public (Fapte 2, 42; 5, 42; 20, 7,
20). Acest fapt se explicd nu numai prin tradifia foarte veche a Bisericii
(vezi ultima parantezd), ci si prin aceea cd atmosfera de rugiciune, re-
culegere si de trdire religioasd intensd este cea mai propice primirii si
insusirii invajdturii propovaduite. Este si motivul pentru care Apostolul
neamurilor stdruieste asupra necesititii perfectei ordini care trebuie si
domneascd la sfintele slujbe din bisericd. Nimic nu trebuie si conturbe
atmosfera de reculegere si liniste din timpul slujbelor religioase
(2, 11—12).

Privit mai indeaproape, textul Epistolei ne descoperd c&, in timpul
slujbelor din bisericd, se propovdduia invdtdtura crestind. Apostolul
vorbeste despre preojii proestosi care se indeletnicesc cu predica si
invdtatura (5, 17), iar femeilor le interzice sd invete in bisericd (2, 12)
ceea ce, indirect, dovedeste cd lucrarea invatdtoreascd era exercitatd
de slujitorii bisericesti.

44. Pr. prof. dr. Dumitru Radu, Caracterul! ecleziologic, p. 322.
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c. Cuprinsul cultului divin public. Privit mai indeaproape,
cuprinsul cultului divin public consta, in primul rind, din ceea ce autorul
Epistolei numeste «cuvintul lui Dumnezeu» (4, 5) adicd lecturile din
Vechiul Testament precum si din cartile Noului Testament (ci. 1, 11;
5, 18; II Petru 3, 15). Nu incape nici o indoiald cd nu putea lipsi din
rinduiala religioasd din bisericd maérturisirea publicd a credinfei, con-
tinutul sistematizat, insusit si memorat de credinciosi, acea didascalie,
adicd invdt&tura sdnitoasd (1, 10; cf. II Tim. 4, 3; Tit 1, 9; 2, 1), buna
invatdturd cdreia ii urmeaz3 orice crcdincios in frunte cu slujitorii bise-
ricesti (4, 6), intr-un cuvint, «invdjdtura lui Dumnezeu» (6, 1).

Epistola insdsi ne oferd exemplul unor frumoase doxologii pe care
autorul le fnaltd lui Dumnezeu (1, 17; 6, 15—16). Ele ne indica dac& nu
totdeauna explicit cel putin implicit un continut posibil al cultului divin
public din Biserica Efesului. Doxologiile sint intilnite neintrerupt, pind
azi, in rinduielile de cult ale Bisericii, indeosebi in numeroasele si
variatele ecfonise ale ecteniilor.

Un exemplu de desdvirsitd rugdciune de multumire este, de aseme-
nea, intilnitd in I Timotei in pericopa 1, 12—17. Aici autorul aduce
laudd si mulfumire Mintuitorului pentru rinduirea Sa ca Apostol, desi
activitatea sa anterioard de prigonitor al Bisericii nu-l indreptdtea la
aceasta, Rugdciunea paulini are o inaltd f{inuti doxologicd si un con-
tinut doctrinar dens. Autorul porneste de la cazul siu particular, de-
monstrind posibilitatea mintuirii chiar pentru cei ce au pacatuit grav
impotriva lui Hristos si subliniazd incurajator si optimist cd exemplul
autorului rugdciunii constituie numai .0 dovadd a posibilitdtii mintuirii
pentru toti cei ce vor crede «spre viata vesnicd» (1, 16), Rugdciunea se
termind cu un expresiv ecfonis incheiat prin Amin (1, 17) semnul cd
aceastd secjiune a Epistolei poate fi socotitd o invaf{dturd exprimatd
sub formd liturgic¥, de rugéciune.

Rugéciunea de multumire a Sfintului Apostol Pavel aminteste des-
pre o parte a rugdciunilor din Rinduiala Sfintei Imp&rtdsanii din care
cea de-a noua arat¥ cd mici prigonitorul Pavel care s-a pocdit nu a
rdamas in afara harului, ci a primit iertarea pdcatelor 4.

Rugdciunile de sfintire a bucatelor si, in general, a oricdror lucruri
folosite de crestini, nu puteau, de asemenea, lipsi din slujbele biseri-
cesti. Necesitatea, existenta si practicarea lor ne este sugeratd de cu-
vintele : «Toatd faptura Iui Dumnezeu este bund si nimic nu este de
'epddat dacd se ia cu mulfumire, cdci sc stinfeste prin cuvintul lui
Dumnezeu si rugdciune» (4, 4—5). Asemenea indrumdri ale autorului
Epistolei trebuie «puse inaintea fratilor» de cdtre Timotei si de citre
ceilalfi slujitori bisericesti (4, 6). Implinirea unor astfel de indruméri si
sdvirsirea unor astfel de rugdciuni caracterizeazd pe «un bun slujitor
al lui Hristos» (4, 6).

45. Vezl Liturghier, EIBM, Bucuresti, 1980, p. 293.
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Tot in cadrul cultului divin public se manifestau si acele daruri
ale Sfintului Duh cu caracter exceptional numite in general harisme
(I Cor. 12, 11; 14, 3, 22—35). In Epistolele pastorale, manifestarea lor
apare mai estompatd, vorbindu-se mai pujin despre ele 6. In mod cert,
in I Timotei, se aminteste de profetiile rostite in leg&turd cu hirotonia
lui Timotei §i cu alegerea lui in rindul slujitorilor' bisericesti (1, 18;
4, 14). Nu este, desigur, cert locul in care s-au rostit asemenea profetii,
dar n-ar fi exclus ca acest eveniment sd se fi produs chiar la Efes, daca
ludm in consideratie faptul cd Apostolul neamurilor le aminteste in-
tr-o Epistold adresatd episcopului Efesului si credinciosilor crestini din
acest oras.

Un alt text care aminteste de existen{a unor harisme in epoca
scrierii Epistolei intii cdtre Timotei este: «lar Duhul grdieste lamurit
cd, in vremurile care vor urma, unii se vor lepdda de credinid» (4, 1).
Asemenea descoperiri ale Duhului Sfint se fac prin intermediul unor
profetii speciale, prin asa numifii profe}i care, uneori, descopereau i
viitorul mai cu seama al Bisericii sau al unor slujitori ai acesteia (Fapte
20, 23 ; 21, 11).

d. Practicarea virtuillor evanghelice. Un alt aspeci al vietii cres-
tine din Efes, deosebit de important, este practicarea virtufilor
evanghelice.

Viata crestina este, ea insdasi, o propovdduire si o mdrturie a Sfintei
Evanghelii (Fil. 2, 15; I Petru 2, 15). De la un cap la altul, Epistola intii
cdtre Timotei este un indemn neintrerupi pentru practicarea viriutilor
crestine, .

Practicarea virtufilor este criteriul principal al admiterii credincio-
silor la primirea hirotoniei (3; 1—13). Lista acestor virtuti care trebuie sd
caracterizeze pe candidafii la hirotonie cuprinde : neprih&nirea, trezvia,
cuviinta, iubirea. de strdini, cumpitarea, blindetea, purtarea de grijd
fatd de cei ai casei (3, 2—4), cucernicia, sinceritatea (3, 8).

Femeile trebuie sd fie impodobite de virtuji ca: siiala, cumintenia,
(2, 9), sdvirsirea faptelor bune (2, 10), supunerea (2, 11), cresterea si
educarea crestind a copiilor (2, 15; 5, 4), primirea de strdini, ajutorarea
celor strimtorafi (5, 10), practicarea rugdciunii (2, 9; 5, 5), ingrijirea
vdduvelor (5, 16). Cei bogati trebuie sd practice virtuti ca dirnicia, mo-
destia, sinceritatea (6, 17—19).

Virtutile slujitorilor bisericesti sint urmdtoarele : credinta, cugetul
curat (1, 19), practicarea evlaviei (4, 7—8), purtarea pilduitoare, irepro-
sabild, in cuvint, in dragoste, in credintd, in curdtie (4, 12}, o neconte-
nitd inaintare pe drumul desdvirsirii (4, 15), blindejea si tactul pastoral
(6, 1—2; 6, 11), impartialitatea (5, 21), dreptatea, credinta, dragostea,
rabdarea (6, 11), privegherea neintreruptd asupra invataturii celei ade-
vdrate (6, 14, 20).

46. C. Spicq, Pastorales, col. 5.
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e. Ajutorarea celor lipsiti. Este un alt element al vietii crestine
practicat in Biserica Efesului. Autorul Epistolei stabileste criterii
deosebit de clare pentru admiterea unor vdduve, a «viduvelor adeva-
rate», in lista celor ce urmau si se bucure de intretinere din partea Bi-
sericii (5, 5, 9—10). De asemenea, autorul nu pierde din vedere sd men-
fioneze pe acelea fatd le care Biserica n-are obligatia ajutordrii mate-
riale (5, 11—15). O dati stabilite criteriile de admitere a vdduvelor in
listele de ajutorare ale Bisericii, ingrijirea acestora cddea in sarcme
comunitdtii (5, 16).

Nu este exclus ca, atunci cind Sfintul Apostol Pavel stdruieste, in-
spre sfirsitul Epistolei sale, asupra invdfdturii ca cei avufi «sd se im-
bogdteascd in fapte bune, sd fie darnici, apropiaii, agonisindu-si lor te-
melie buné pentru viitor ca sé dobindeasca viata Vesni“é» (6, 18—19)
prin Bisericd, din daruri facute de cei avutl Acesta este si motivul pen-
tru care Epistola stdruieste in mod deosebit asupra sdvirsirii faptelor
bune (2, 16; 5, 10; 5, 25; 6, 19).

Viata crestind care se desfdsoard in toate privinfele sub indruma-
rea episcopului si a preotilor, era, in Biserica Efesului, deosebit de
bogatd, cuprinzind, practic, toate laturile spirituale ale personalitatii
umane §i rdspunzind astfel tuturor ndzuinfelor si idealurilor fiintei
omenesti aflate sub inriurirea si lucrarea harului.
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CAPITOLUL V

PREOTIA IERARHICA SACRAMENTALA

| 4

Epistola intii citre Timotei si celelalte Epistole pastorale {II Timotei
si Tit) intregesc in chip armonios corpus-ul paulin contribuind la dez-
vdluirea unei ‘alte laturi a personalitdtii marelui Apostol al neamurilor,
aceea de indrumdtor si organizator al vietii crestine sub toate aspec-
tele principale sub care aceasta se infdfisa, cdtre sfirsitul epocii do-
minate, in lumea pdgind, de uriasa activitate misionard a Sfintului’
Apostol Pavel.

In aceastd epoc# insd in care Apostolul neamurilor isi simfea sfir-
situl aproape (Fapte 20, 22—25; II Tim. 4, 6—8) fiind adinc preocupat
de viitorul Bisericilor carora le pusese inceput (20, 28—32), indruma-
rea vietii crestine nu putea fi realizatd, ca odinioard, numai prin tri-
minterea unor delegati cu insdrcindri speciale ca Timotei (I Cor. 4,
17; 16, 10; Filip. 2, 19—23; I Tes. 3, 2—6) sau Tit (II Cor. 7, 6—7, 13—
15) sau numai prin trimiterea unor Epistole vizind situatii speciale
cum sint, de exemplu, cele doud Epistole cdtre Corinteni. In perspectiva
imposibilitdtii din partea Apostolului neamurilor de a mai putea in-
terveni direct si personal pentru indepdrtarea aspectelor negative si
pentru implinirea celor de lipsd, acesta alege, sub asistenfa Sfintului
Duh si, in consens cu inalta cirmuire a Bisericii apostolice (4, 14), pe
Timotei ca episcop al Bisericii din Efes (1, 3—4), hirotonindu-1 cu
ceata mai marilor preotilor (4, 14) si aproape imediat, i scrie prima
Epistold prin care el realizeazd atingerea mai multor obiective printre
care : reacreditarea prin document scris lui Timotei ca episcop al Bi-
sericii Efesului (1, 3—4; 1, 18—19; 4, 6—8, 11, 12—16; 5, 1—24; 6,
1—2; 11—14; 17—21); definirea rolului episcopului in Biserica cres-
tind in raport cu aspectele concrete si zilnice ale tumultoasei si boga-
tei viefi bisericesti ca si a codului de conduitd in ce priveste activi-
tatea acestuia in Bisericd; descrierea si stabilirea principalelor slujiri
din Bisericd, a structurilor organizatorice fundamentale dintr-o epis-
copie; incunostinfarea credinciosilor si a slujitorilor din Biserica Efe-
sului asupra ultimelor hotariri ale' Apostolului privind ierarhia biseri-
ceascd si cadrul organizatoric al vietii crestine. Cum s-a mai subli-
niat, Apostolul neamurilor realizeaza aceste atit de importante obiec-
tive scriindu-si Epistola nu direct cédtre Biserica Efesului, «ci prin epis-
copul sdu, proaspdt rinduit in aceastd demnitate bisericeascd. Astfel
sint indatorati a lua in seamd continutul Epistolei, in deplind solida-
ritate si cunostintd de cauzd, atit cirmuitorul spiritual cel mai inalt,
cit si pastoritii acestuia si- principalii ¢olaboratori ai sdi, diaconii si
preotii.
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intr-o scriere care abordeazd astfel de teme si urmdreste astfel
de obiective ca cele amintite mai inainte, care a fost redactatd in astfel
de circumstante ca cele mai sus amintite, tema preotiei ierarhice sacra-
mentale este una centrald cdreia autorul ii va consacra un spatiu im-
portant si ti va acorda o atenfie deosebita.

1. Treptele preofiei ierarhice sacramentale

Numirul treptelor ierarhiei bisericesti, deci ale preotiei ierarhice hi-
rotonite sau sacramentale, este, dupd carfile Noului Testament, de trei:
diaconia, preotia si episcopatul. Fiind hirotonit intr-una din aceste trei
trepte ale ierarhiei, un crestin indreptdtit la aceasta prin pregdtire
teologicd si moral-canonicd, poate deveni, in Bisericd diacon, preot
sau episcop. Hirotonia unui credincios ca preot este precedatd de hi-
rotonia acestuia ca diacon si hirotonia ca episcop este precedatd de
hirotonia ca diacon §i preot. Fdrd primirea Sfintei Taine a Hirotoniei
in treapta respectivd, nimeni nu poate deveni slujitor bisericesc in
vreuna din treptele preotiei ierarhice (I Tim. 3, 10; 4, 14; 5, 22), adica
acelea de diacon, preot sau episcop.

In Epistola intii c#tre Timotei se intilnesc to}i cei trei termeni
grecesti prin care se desemneazd treptele preotiei hirotonite: 3idxoves
(3, 8, 12), mpesPizepos (5, 17, 19), émioxomos (3, 2), diacon, preot, epis-
cop. Este singura scriere a Noului Testament in care se intilnesc tofi
acesti termeni desemnind cele trei trepte ale ierarhiei bisericesti, ceea
ce subliniazd, si in acest fel, caracterul de scriere pastorald al acestei
Epistole, importanta pe care o are in ce priveste conturarea si funda-

mentarea invataturii crestine despre preofia ierarhicd sacramentald,
sau hirotonitd (harica).

a. Diaconii. Existenta diaconilor in Biserica primard este atestat¥, cro-
nologic vorbind, inaintea existentei preotilor si episcopilor. Desi nu
cunoastem momentul hirotoniei primilor diaconi din istoria Bisericii
primare 47, alegerea, hirotonia si slujirea a sapte diaconi dintre cres-
tinii elenisti la lerusalim ne este istorisitd in Faptele Apostolilor {6,
1—6), inainte de a se semnala,. pentru prima oard, existenia preotilor
in aceeasi Bisericd a lerusalimului si a Iudeei (Fapte 11, 30). Desi
semnalarea 'alegerii si hirotoniei celor sapte diaconi dintre barbafii
elenisti crestinati [si a ‘existeniei preotilor {in Biserica Ierusalimului
si Iudeei pare oarecum Intimpldtoare, ea fiind fdcutd in legdturd cu
unele evenimente din viaja Bisericii' primare, e foarte probabil totusi,
cd autorul Faptelor Apostolilor, Sfintul Evanghelist Luca, a avut in
vedere cd hirotonia diaconilor s-a produs inainte de aceea a preoti-
lor, ceea ce reprezintd ordinea fiereascd a urcdrii treptelor ierarhiei
bisericesti. De aceea faptul trebuie semnalat si retinut ca atare.

Termenul dudxaves, slujitor, este folosit cu sensul de diacon sau
slujitor bisericesc din treapta de jos a ierarhiei bisericesti numai in

47. Prof. 1. Moisescu, lerarhia bisericeascd, p. 20.
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I Timotei (3, 8, 12) si in Filipeni (1, 1) 48. In pericopa din Faptele Apos-
tolilor 6, 1—6, termenul diakonos nu se intilneste, dar mentionarea
slujirii acestor bdrbati elenisti crestinati ca si amintirea hirotoniei lor
de cédtre Sfintii Apostoli, nu lasd loc la nici o indoiald in ce priveste
treapta ierarhiei bisericesti In care au fost rinduiti.

Cu toate acestea, textul cel mai complet privind pe diaconi, r-
mine, f3rd indoiald, I Timotei 3, 8—10, 12—13. Este de retinut, mai
intii, cd aceastd pericopd este inseratd in lunga sectiune a Epistolei
(3, 1—13) in care autorul vorbeste despre conditiile care trebuie in-
deplinite de candidatii la treapta de episcop si preot (3, 1—7), pentru
ca, in continuare, Sfintul Apostol Pavel sd vorbeascd despre alegerea
i hirotonirea diaconilor (3, 8—10; 12—13). Acest fapt, prin el insusi,
aratd cd diaconia este o treaptd, cea de jos, a ierarhiei, intrucit auto-
rul Epistolei face amintirea celor trei trepte ale preotiei incepind cu
episcopatul si sfirsind cu diaconia.

Sfintul Apostol Pavel cere ca inainte ca cineva sd fie admis la
ireapta diaconiei, sd facd dovada unor insusiri care, in linii generale,
sint aceleasi ca si pentru preot si episcop: «Diaconii, de asemenea (sd
fie) cinsti{i, nevorbind in doud feluri, nebdutori de vin mult, neago-
nisitori de cistig urit, avind taina credinfei in cuget curat... barbati
ai unei singure femei, bine cirmuindu-si copiii si propriile lor case» (3,
8, 9, 12). Referindu-se la termenul «de asemenea» (doxdtws), Sfintul Ioan
Hrisostom observd cd Apostolul pretinde de la diaconi aceeasi virtute
ca si de la episcopi pentru céd«chiar dacd diaconii nu au aceeasi dem-
nitate ca episcopii, ei trebuie s fie deopotriva fard de prihand si curati
ca si aceia 49,

In consecmté, trebuie s& vedem in exigentele pauline privind pe
candldatu la slujirea de diacon semnul unei mari atentii faja de treapta
in care acestia urmau sd fie rinduiti, 1mportanta slujirii diaconesti. De
aici concluzia : slujirea acestora era privitd cu toatd pretuirea si consi-
derafia ca una care fdcea parte dintre slujirile care trebuiau implinite
numai de persoane hirotonite.

Cuvintele : «Nu pune prea degrab miinile peste nimeni, nici nu te
face partas la pdcatele altora» (5, 22) privesc nu numai hirotonia preo-
tilor, ci si pe cea a diaconilor ° pentru c4, practic, orice preot trebuie
sd fie, mai intii, hirotonit ca diacon ceea ce echivaleazd, fdrd indoial3,
cu o optiune decisivd pentru preotie (3, 13). Aceastd idee este susii-
nutd si de precizarea deosebit de importantd facutd de Sfintul Apostol
Pavel in legdturd cu hirotonia diaconilor cind spune cd acestia trebuie
«sd fie pusi la incercare, mai intii, dupd aceea, sd fie facuti diaconi,
fiind fdr& prihand» (3, 10). Textul paulin indeosebi sintagma: «si fie
pusi la incercare, mai intii», sugereazd «un stagiu de incercare» 5. «QO
asemenea cercetare... se cade sd fie fdcutd cu multd grija» 52

48. Asupra intelesului.pe care acest termen 1l are in greaca clasicd, in epoca
elenisticd, in Septuaginta si in celelalte texte ale Noului Testament unde este folo-
sit, sd se vadd Ibidem, p. 15—18; A. Lamaire, op. cit.,, p. 33—35, ca si comentarinl
din aceastd lucrare la 3, 8 si 12.

49. Op. cit,, P.G., LXII, 553.

50. Prof. 1. Moigescu, Ierarhia bisericeascd, p. 19.

51. P. Prat, La théologie de Saint Paul, prima parte, editia a cincisprezecea,
MCMXXVII (1927), p. 418.

52, Prol. 1. Moisescu, lerarhia bisericeascd, p. 19.
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Enumerind insusirile pe care trebuie sd le indeplineascd cei ce
doreau si fie hirotoniti diaconi, Apostolul neamurilor nu precizeaza
care sint atributiunile lor. Acestea nu pot sd fie decit deduse in p-art_e
din insusirile care se cer candidatilor la aceastd treaptd a preotiei.
Astfel, tinind seama cd, in comunitatea crestind din Ierusalim, diaconii
irebuiau si slujeascd la mese si sd se ingrijeascd de asigurarea celor
necesare meselor obstesti (Fapte 6, 2, 3), iar, in I Timotei 3, 8, diaconi-
lor 1i se cere si fie «neagonisitori de cistig.urit» (p4 aioypoxepdeic), se
‘poate trage concluzia cd, si in Biserica Efesului, slujba diaconilor era
legatd de administrarea bunurilor Bisericii®. Aceastd concluzie se
poate confirma si prin aceea c&, atit in Faptele Apostolilor (6, 2), cit
si in I Timotei (3, 13) este folosit, pentru a defini si caracteriza lucra-
rea diaconilor, acelasi verb daxoveiv, a sluji. Probabil c& nu intimpla-
tor sint amintite insusirile diaconilor intr-o Epistold ca I Timotei care
priveste viata crestind din Efes, o Bisericd in care, ca si la Ierusalim,
exista o problemd a vdduvelor bisericesti, adicd a acelor vaduve de a
cdror intrefinere se ingrijea Biserica {5, 3—16). Este aproape sigur ca
diaconii acestei Biserici aveau rosturi importante in satisfacerea ne-
voilor acestor crestine rdmase singure dupd moartea soiilot lor (5, 3,
5, 16). v

In I Timotei 3, 13, se precizeazd, in legdturd cu lucrarea diaconilor
in Bisericd: «Cei ce slujesc bine, treaptd bund isi dobindesc si multd
indrazneald intru Hristos lisus». Textul afirmd, prin cea de-a doua parte
a sa mai ales, cd diaconii desfdspard si o lucrare care cere «indrdz-
neald intru Hristos» adicd o lucrare de propovdduire cdci termenul
napproia, indrdzneald, caracterizeazd, de reguld, propovdduirea Evan-
gheliei (Fapte 2, 29; 4, 13, 29, 31; 28, 31 etc.). Expresia «indrazneald
intru Hristos» ne aminteste de propovéaduirea si lucrarea Sfintului arhi-
diacon Stefan care era «plin de har si de putere» (Fapte 6, 8) impotriva
injelepciunii cdruia nimeni nu-i putea sta impotriva (6, 10). Dacd ex-
presia «treaptd bund» desemneaza treapta preotiei cdtre care orice dia-
‘con aspird cu legitimd indreptdtire, activitatea de propovdduire a dia-
conilor apare ca foarte probabild, {inind seama cd unui preot i se cere
cu deosebire sd fie «destoinic sd8 invete pe altii» (3, 2; cf. 5, 17). Sin-
tagma: «Avind taina credintei in cuget curat» ar putea sd sugereze
oficiul de slujitor ajutdtor al diaconului, pe lingd episcop sau preot,
mai cu seamd la sdvirsirea dumnezeiestii Euharistii, taina prin exce-
lentd a Bisericii care aminteste de intreaga viatd a Mintuitorului de
ia Intrupare pin# la moartea pe cruce (I Cor. 11, 26—29; cf. I Tim. 3,
16). Se stie cd, in Biserica primard, era o strinsd legdturd intre dumne-
zeiasca Euharistie si agapele frdtesti (Fapte 2, 42, 6; I Cor. 11, 20—
21, 33-—34) in care rolul diaconilor era preponderent (Fapte 6, 2, 3).
Se poate vedea, deci, in textul din I Timotei 3, 9, o aluzie la oficiul de
slujitor ajutdtor al diaconului pe lingd episcop sau preot la sdvirsirea

dummnezeiestii Euharistii 5. /

53. A. Médebielle, art.- cit., col. 1112; cf. J. Bellamy, Diacre, in D.B, vol. II.-
partea a doua, col. 1402,

54. Pr. prof. dr. Dumitru Radu, Caracterul ecleziologic, p. 325
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In orice caz, sintagma : «Dar si acestia s& fie pusi la incercare mai
intii dupd aceea si fie ficufi diaconi» (3, 10) e de naturd sd sublinieze
importania slujbei pe care diaconii urmau sd o indeplineascd in Bise-
ricd, dar mai cu seamd permanenta acestei slujiri care schimba statu-
tul persoanei in cauzd in sensul cd din simplu credincios devenea
membru al ierarhiei bisericesti cu perspectiva reald de a Inainta spre
treptele de sus ale acestei ierarhii.

Intreaga pericopd privind alegerea, hirotonia si-slujirea diaconu-
lui, perspectiva reald a acestuia de Inaintare spre treptele superioare
ale ierarhiei, dezvdluie caracterul ecleziologic al diaconiei pentru ca
Biserica dd mdrturie si confirmd existenta acelor insusiri necesare ad-
miterit simplului credincios la hirotonie in diacon (3, 8—10; 12—13).
Aceasta echivaleazd cu primirea in serviciul Bisericii, cu acordarea in-
crederii din partea comunitd}ii, premergdtoare admiterii la primirea
Sfintei Taine a Hirotoniei, cuvintul cel din urma avindu-l, In aceastd
privintd, episcopul (5, 22). Dar si el reprezintd Biserica 55 faid de care
trebuie sd rdmind vesnic turat (5, 22). In toate aspectele oficiului sdu,
dar si ale conduitei sale, diaconul ramine rdspunzdtor in fata Biseri-
cii care, la rindul ei, formuleazd aprecieri asupra felului in care el isi
indeplineste indatoririle, promovindu-l (3, 13) sau sanctionindu-1 (5,
20), dupa caz. :

b. Preotii. In Epistola intii cidtre Tesaloniceni (5, 12), Sfintul Aposto!l
Pavel ii indeamnd pe credinciosi sd cinsteascd pe cirmuitorii lor spi-
rituali, adicd pe slujitorii bisericesti din treapta a doua a ierarhiei %6,
scriind : «V& mai rugdm, fratilor, s& cinstifi pe cei ce se ostenesc intre
voi §i stau in fruntea voastrd in Domnul si vd povdjuiesc pe voi». In
acest text, Apostolul neamurilor se referd la aspecte ale lucrdrii pe care
o desfdsoard preotii in raport cu credinciosii, fird sd precizeze treapta
pe care o ocupau in ierarhia bisericeascd 5?. Aceasta insa poate si fie
dedusd din atributiile care le reveneau in Biserica din Tesalonic defi-
nite chiar in textul amintit mai sus, cum remarcd Sfintul Ioan Hri-
sostom 58,

In Epistola citre Evrei, Sfintul Apostol Pavel se foloseste de ter-
menul Jyyobpevor, cirmuitori, pentru a denumi pe slujitorii bisericesti
(13, 7, 17, 24), definind mai ales latura de pastorire, de cirmuire spiri-
tuald, a lucrdrii slujitorilor bisericegti. ,

Nici unul insd din termenii aminti{i mai inainte nu a intrat de-
finitiv in terminologia Noului Testament pentru denumirea slujitorilor
bisericesti din treapta a doua a ierarhiei si peniru caracterizarea preo-
tiei crestine asa cum se va intimpla cu termenul wpesPitepos (compara-
tivul de la mpeaPis, bdtrin, virstnic) %9, mai b&trin, mai inaintat in virsta.

55. Sfintul loan Hrisostom, Comentariu la Epistola intii cdire Tesaloniceni, P.G.,
LXI1I, 456 ; Ecumeniu, Comentariu la Epistola intii cdtre Tesaloniceni, P.G., CXIX, 100—
101; Pr., dr. Haralambie Roventa, Epistola intli’ cdtre Tesalopiceni a Sfintului Apostol
Pavel. Introducere si comentar, Tipografia cartilor bisericesti, Bucuresti, 1938, p. 136—
138 ; cf. Prof. I. Moisescu, lerarhia bisericeascd, p. 7.

56. Pr. dr. H. Roventa, op. cit., p. 136.

5§7. Com. la I Tesaloniceni, P.G., LXII, 456; Pr. dr, H. Roventa, op. cit.,, p. 137

58. Prof. I. Moisescu, lerarhia bisericeascd, p. 8.

59. A se vedea sensul acestui termen in Vechiul Testament si in Noul Testament,
Ibidem, p. 8—9.
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Intr-adev¥r, pe lingd irsemnarea sa etimologicd de mai inaintat
in virstd (Luca 15, 25; Ioan 8, 9; Fapte 2, 17; I Tim. 5, 1, 2), t-grmenul
mpeoPitepos, indeosebi la plural: oi =peoPitepor, este folosit, in Nm_ﬂ
Testament, «cu intelesul de mai mari in rindul crestinilor, slujitorii bi-
sericesti, pe.scurt, preotii» . ’

Acest termen desemneazd, in Noul Testament, fie pe slujitorii bi-
sericesti din cele trei trepte ale ierarhiei din Biserica Ierusalimului
(Fapte 15, 2, 4, 6, 22, 23, 41 — D. Vulgata etc.; 16, 4), fie pe slujitorii
bisericesti din treapta a doua a ierarhiei, adicd pe preoti (Fapte 11,
30; 14, 23; 20, 17; 21, 28; I Tim. 5, 17; Tit 1, 5; lacov 5, 14; I Petru
5, 1) %, Acesta este numele cel mai des intilnit, in Noul Testament,
pentru desemnarea slujitorilor din treapta a doua a ierarhiei biseri-
cesti, titlul oficial al acestora.

Deoarece, uneori, in cartile Noului Testament, autorii sfinii vorbesc
despre preoti referindu-se la activitatea lor de pdastori spirituali ai cre-
dinciosilor, acestia primesc, in astfel de cazuri si numele de éwioxomwos,
pdstor, indrumétor (Fapte 20 28 ; Filip 1, 1) 62,

Ca si in cazul diaconilor, nu se cunoaste momentul in care au fost
hirotoniti cei dintli preoti ai Bisericii din Ierusalim, prima careia i s-a
pus inceput prin pradica misionard a Sfintilor Apostoli (Fapte 2, 14—41).
Cind se vorbeste pentru prima oard, in Noul Testament, despre preoti,
acestia sint infdtisati ca un grup distinct, bine constituit, avind insdr-
cinarea de a reprezenta Biserica din Iudeea In wvederea primirii de
la Barnaba si Saul a ajutoarelor de la crestinii din Antiohia pentru
fratii din Iudeea aflati in mari lipsuri materiale ca urmare a foame-
tei abdtute si asupra Palestinei pe la anii 43—44 (Fapte 11, 29—30) €3,
E de retinut cd Sfintii Apostoli renuntaserd definitiv si se preocupe
de aspectele privind agonisirea si imp&riirea bunurilor materiale ale
comunitdtilor crestine din Ierusalim cu prilejul alegerii si hirotonirii
celor sapte diaconi, lor revenindu-le in exclusivitate indatorirea de a
«stdrui in rugdciune si in slujirea cuvintului» (Fapte 6, 4). Dar dia-
conii se ocupau indeosebi cu impdrtirea hranei la mese, preotilor re-
venindu-le mai ales indatorirea primirii ajutoarelor necesare pregi-
tirli acestei hrane, cum rezultf din Faptele Apostolilor (11, 30) €4,
Astfel se evitau neorinduieli ca cele semnalate de Faptele Apostoli-
lor in pericopa privind alegerea celor sapte diaconi dintre elenigsti
(Fapte 6, 1—6). In consecin{d, primirea de c#ire preoti a ajutoarelor
venite de la crestinii din Antiohia apare ca implinirea unei indatoriri
de bazd a preofilor din Terusalim. Acest fapt e de naturd s¥ subli-
nieze existenta preotilor in Biserica lerusalimului inc¥ din primele
zﬂg ale Bisericii deoarece, asa cum scrie Sfintul Luca in Faptele Apos-
tolilor, agapele frédtesti ficeau parte din viaja de fiecare zi a primi-
lor crestini ( Fapte 2, 42, 46 ; 4, 32 etc.). :

60. Ibidem, p. 9.
61. Ibidem, p. 12, p. 36 si passim.
62. Ibidem, p. 51.

63. Ibidem, p. 34—35; cf. Augustin George, L'oeuvre de Luc: gcles el Evangile
in MMNT, p. 218—219. g e
64. Sfintul loan Hrisostom, Comentariu la Faptele Apostolilor, P.G., LX, 196.
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Hirotonirea si asezarea preotilor in fiecare Bisericd nou inte-
meiatd de Sfintul Pavel si Barmaba (Fapte 14, 23) ne aratd ca acest
eveniment se producea concomitent cu Infiinjarea unei comunitati
crestine, cd Apostolii Intemeietori nu se despdrfeau de Biserieile nou
Infiintate fdrd sd le hirotoneascd preotfi care sa le continuie lucrarea
de propovdduire a adevarului evanghelic, inceputd de ei. Acest eve-
niment este de naturd si reliefeze adevdrul c& ierarhia bisericeascd
apare o datd cu intemeierea istoricd a Bisericii.

Se stie cd, spre sfirsitul cdldtoriei a treia misionare, Sfintul Apos-
tol Pavel pornise spre Palestina dorind sd ajungd la lerusalim inainte
de praznicul Cincizecimii (Fapte 20, 16). Era primdvara anului 58 .
In drum spre Cetatea sfintd, Apostolul neamurilor face o scurtd oprire
la Milet unde cheamd la sine pe «preojii Bisericii» din Efes (Fapte
20, 17). Asezarea si hirotonirea acestor preoti din Biserica Efesului
au avut loc, fireste, in timpul celor trei ani cit Apostolul neamurilor
a rdmas la Efes (Fapte 20, 31; cf. 18, 24—20, 1}. Acest fapt dovedeste
incd o datd cd, in acelasi timp cu intemeierea comunit3diilor crestine,
Apostolului neamurilor purta de grij@ sd le hirotoneascd si preoti in
vederea continudrii lucrarii de propovaduire, sfintire si cirmuire spi-
rituala a crestinilor acestor comunitdti. La intrebarea: Cind au fost
hirotoniti preotii din Efes chemati de Sfintul Apostol Pavel la Milet,
nu se poate rdspunde decit cd acest eveniment s-a produs numai in
timpul sederii acestuia in Capitala Asiei proconsulare, adicd o datd
cu infiintarea comunitdiilor crestine efesene.

In Epistola cétre Tit, Apostolul neamurilor scrie destinatarului s&du :
«Pentru aceasta te-am l&sat in Creta... sd@ asezi preoti in fiecare cetate»
, (1, 5). Se stie cd Apostolul neamurilor a propovdduit Evanghelia in in-
sula Creta numai dupd prima captivitate romand, in primavara anului
64%, cind rdmine aici o scurtd perioadd de timp ®7. Acesta este motivul
pentru care el insusi nu poate sd aseze, in toate —cetdfile, preofi. Tit
este rinduit episcop pentru a suplini aceastd lipsd, fapt care dovedeste
incd o datd cd asezarea preotilor in comunititile crestine locale era o
practicd obisnuitd in epoca apostolica.

Existenfa timpurie a preotilor in Bisericad este atestatd si in Epistola
intli a Sfintului Apostol Petru (5, 1—4) si in Epistola Sfintului Iacov,
fratele Domnului, primul episcop al lerusalimului (5, 14; vezi si Fapte
21, 17—18).

Tinind seama cd Sfintii Apostoli aveau indatorirea de a propovadui
Evanghelia la toate neamurile (Matei 28, 19) «pind la marginea pdmin-
tului» (Fapte 1, 8; 9, 15, 22, 21), o datd ce puneau inceput unei Bise-
rici intr-o cetate «minati de Duhul Sfint» (13, 4), plecau mai departe,
in alte locuri, spre a-si Indeplini mandatul lor fundamental: propova-
duirea cuvintului (Fapte 6, 4). Lucrarea de sfintire, de propovéaduire si
de cirmuire a credinciosilor era continuatd de slujitorii bisericesti in-
deosebi din cea de-a doua treaptd a ierarhiei, adicd de preoti (Fapte
11, 30; 14, 23; 20, 17; Tit 1, 56; I Petru 5, 1—4; lacov 5, 14). O Bise-

65, Diac. dr. N. 1. Nicolescu, Cronologia paulind, p. 18.
66. Ibidem, p. 24.
67. Pr. dr. Grigore Marcu, Epistola Sfintului Apostol Pavel cdtre Tit, p. 9.

S.T. —7
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ricd in care nu erau asezati slujitori hirotoniti nu si-ar fi putut continua
activitatea normald pentru cd membrii ei nu ar fi putut beneficia de
sdvirsirea dumnezeiestii Euharistii, centrul vietii liturgice a Bisericii
(Fapte 2, 42; 1 Cor. 11, 18—34), de propovédduirea invédtadturii si de pdsto-
rirea spirituald (Fapte 20, 28 ; I Petru 5, 1—4}.

S-a observat, pe drept cuvint, cd niciodatd, in primul secol, ter-
menul =pesfdtepos n-a fost folosit pentru a desemna un slujitor itine-
rant 8. Preotul, ca si episcopul, de altfel, sint legati, de reguld, de o
anume comunitate (parchie sau eparhie),.cdrora le apartin, pe care le
slujesc, cu care se identificd 8. De cele mai multe ori cind se foloseste,
in Noul Testament, cu insemnarea de preot, termenul wpesfBitepos este
insofit si de substantivul éxxzAveia, bisericd, cu functie de atribut sau
de complement circumstantial (Fapte 14, 23; 20, 17; lacov 5, 14; cf.
Fapte 11, 30; 15, 2, 4, 22; 16, 4; Tit 1, 5; I Petru 5, 1—4). Acest fapt
demonsireazad cd lucrarea preotului este legatd in primul rind de o Bi-
sericd locald care i-a fost incredintatd spre pastorire in faa cdreia tre-
buie sd facd dovada insusirilor sale de pdstor. Pentru slujirea sa desfa-
suratd in aceastd Bisericd incredintatd spre pédstorire va fi rdspldtit «cind
se va ardta Mai-marele pdstorilor» (I Petru 5, 4).

Epistola intli cdtre Timotei este o scriere in care se tine seama de
toate datele anterioare privind pe slujitorii bisericesti din treapta a
doua a ierarhiei, pe care autorul Epistolei le presupune ca fiind cunos-
cute atit lui Timotei, cit si credinciosilor efeseni. De aceea aceste date
nu mai sint reluate in I Timotei, Sfintul Apostol Pavel indreptindu-si
atentia, in aceastd scriere, spre alte aspecte ale invdataturii Bisericii pri-
vind slujirea preofeasca si lucrarea preotilor,

Sfintul Apostol Pavel se referd la slujitorii bisericesti din treapta
a doua a ierarhiei numindu-i wpesBizepor, preoii, atunci cind ei sint hi-
rotoniti si desfdsoard o activitate caracteristicd (5, 17) sau cind, impo-
triva lor, s-a depus vreo plingere privind modul in care isi indeplinesc
indatoririle (5, 19). Deci Apostolul neamurilor se referd, in aceastd scri-
ere a sa, la felul in care preotii isi indeplinesc obligatiile de cirmuitori
spirituali, privindu-i in oficiul lor de pastori ai credinciosilor.

In aceastd ordine de idei, Sfintul Apostol Pavel se foloseste de ex-
‘presia mpesfitepor mwpoestdres, preotii care stau bine in fruntea (celor-
lalii), pentru a denumi o categorie deosebitd de preoti, adicid pe preotii
intiistdtdtori care-si inchinau timpul in intregime propové&duirii evan-
ghelice (§, 17) . Este de la sine inteles ca existenta preotilor intiisti-
tdtori atestd si subinielege existenta preotilor simpli 71,

Cind Sfintul Apostol Pavel se referd la condifiile pe care trebuie
s?i le in_deplineascé cel ce doreste sd fie admis la treapta preotiei, dar
i la episcopat, se foloseste de un termen avind atit intelesul de preot,
cit si pe acela de episcop : éxiaxomos (3, 2; cf. Tit 1, 7) 72, Acest termen

68. A. Lemaire, Les ministéres aux origines de I'Eglise, Paris, Les Editions du
Cerl, Paris, 1971, p. 67; Pr. prof, dr. Dumitru Radu, Caracterul ecleziologic, p. 325—326.

69. Pr. prof. dr, Dumitru Radu, Caracterul ecleziologic, p. 326.

70. Prof. I. Moisescu, lerarhia bisericeascd, p. 42—43,

71. Ibidem, p. 42.

72. Ibidem, p. 51.
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este folosit mai cu seamd pentru a sublinia lucrarea de péstorire, de
cirmuire spirituald, de ocrotire a credinciosilor. Tinind seama de aceastd
laturd importantd a lucrdrii preotesti, de autoritatea pe care o 1mp11ca
aceasta, Apostolul neamurilor stabileste, in I Timotei 3, 2—7, o seama
de conditii pe care trebuie sd le 1ndep11neasca cel ce asp1ré la treapta
ep15copatu1u1 sau preoiiei, toate de naturd sd ne dea o lmaglne a ceea
ce inseamnd pentru cineva sd devind episcop sau preot in Bisericd,
pdstor spiritual al credinciosilor. Nemdephmrea acestor condiiii de ca-
tre un credincios atrage dupd sine neadmiterea acestuia la hirotonie
(5, 22, 24—25).

Aceste conditii sint in asa fel formulate incit valabilitatea lor nu
se limiteazd la momentul admiterii cuiva la hirotonie, ci continua si
dupd acest moment a] primirii harului preotiei. In acest mod, lista in-
susirilor si conditiilor cerute candidatului la hirotonie devine, in mod
indirect, un cod al conduitei si lucrarii preotesti.

Tinind seama de pozitia speciald a unui slujitor bisericesc in ra-
port cu Mintuitorul si cu Dumnezeu, Sfintul Apostol Pavel il denumeste
pe acesta, in general, «slujitor al lui Hristos lisus» Sidxoves Xptatod ’Inoop,
4, 6) si «om al lui Dumnezeu» (&vBpowos Beod 6, 11).

Slujitorii bisericesti din treapta a doua a ierarhiei, adicd preotii,
sint aminti{i, in Epistola de care ne ocupdm, in raport si cu Timotei,
episcopul Bisericii din Efes, care este rdspunzator atit de dreapta lor
rasplatire (5, 17—18), cit si de disciplinarea lor in caz de nevoie (5,
19—21). Hirotonirea lor, deci indlfarea lor la treapta preojiei, era, de
asemenea, indatorirea lui Timotei ca episcop al Bisericii Efesului (5, 22).
Aceste precizdri sint necesare pentru a se constata distincfia netd din-
ire preot si episcop in epoca scrierii Epistolei de care ne ocupdm, po-
zitia subalternd a preotului in raport cu episcopul in ce priveste rdspun-
derile ce le revin in cadrul Bisericii, dar §i indatoririle episcopului de
a cirmui cu dreptate asigurind, si pe aceastd cale, o dezvoltare normald
si armonioasd a viefii bisericesti si a raporturilor dintre cei ce alcatu-
iau Biserica Efesului incepind cu episcopul si sfirsind cu credinciosii.

Din I Timotei 3, 2—13 rezultd o distinc{ie netd intre preoti si dia-
coni in ce priveste treapta pe care fiecare dintre ei o ocupd in cadrul
lerarhiei bisericesti deoarece preoiii sint amintiti in prima parte a aces-
tel sectiuni (3, 2—7), pe cind despre diaconi se vorbeste in cea de-a
doua parte a.aceleiasi sectiuni (3, 8—10, 12——13), la sfirsitul pericopei
care-i priveste amintindu-se despre posibilitatea care li se oferd ca,
prin indeplinirea exemplard a slujbei lor, s devind preoti prin urcarea
unei trepte in ierarhia bisericeascd (3, 13).

Astfel, in I Timotei, se configureazd cu claritate, cele trei trepte
ale ierarhiei bisericesti : diaconii, preotii si episcopul.

c. Episcopul, Termenul érmisxomo¢ care, in lumea greacd era folosit
cu insemnarea generald de ocrotitor, supraveghetor, observator, purta-
tor de grija 7?3, este intilnit, in Noul Testament, de cinci ori (I Petru
2, 25; Fapte 20, 28; Filip. 1, 1; I Tim. 3, 2; Tit 1, 7). In T Petru 2, 25

73. Vezi [bidem, p. 50, sensul acestui termen in antichitatea greacd; J. Dupont,
op. cit,, p. 141—142.
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acest termen este aplicat Mintuitorului, numit «pdstorul si episcopul
sufletelor». Aceastd atribuire a numelui de episcop Persoanei Mintui-
torului intr-o perioadd (anii 64—65) in care se poate vorbi despre o
intensa transmitere a puterii bisericesti de la Sfintii Apostoli la primii
episcopi ai Bisericilor nu trebuie privitd ca un fapt intimpldtor. Ea poaie
anunt{a momentul preludrii de cdtre episcop a puterii bisericesti si, in
acelasi timp, poate sublinia insemndtatea funciiei episcopale pornin-
du-se de la faptul cd Insusi Hristos poartd titlul de Episcop, asa cum
il purta si pe acela de Apostol (Evrei 3, 1). Se sugereazd astfel cd, si
prin episcopat, Hristos este prezent in Bisericd {cf. Matei 28, 20; I Tim.
6, 14; II Tim. 1, 12—14).

In Faptele Apostolilor (20, 28), termenul episkopos este folosit in
cuvintarea pastorald rostitd la Milet de Sfintul Apostol Pavel cdtre pre-
otii din Efes chemati de Apostolul neamurilor pentru a-si lua rdmas bun
de la ei (20, 17). Din insusi textul relatdrii Sfintului Luca asupra acestui
eveniment, rezultd cd Apostolul neamurilor se referd aici la preoti pen-
tru cd pe ei i-a chemat la Milet din Efes pentru a-si lua rdmas bun de
la ei (20, 17). Numele de episcopi pe care li-1 d&, in cursul cuvintarii
(20, 28), se datoreazd accentului pe care Apostolul neamurilor il pune
pe lucrarea de cirmuire spirituald si de ocrotire a credinciosilor dato-
ratd de preotii Bisericii, dupd cum rezultd din contextul in care apare
termenul de episkopos: «Luati aminte de voi insivd si de toatd turma,
intru care Duhul Sfint v-a pus pe voi episcopi, ca s& pastoriti Biserica
lui Dumnezeu» (20, 28) ™,

In legdturd cu folosirea termenului episkopos in acest text, trebuie
fdcutd precizarea cd, la anul 58, cind este rostitd cuvintarea de la Milet,
in Efes nu existau decit preoti, Timotei, primul episcop al Bisericii din
Efes, fiind rinduit, in aceastd dreg&torie dupd anul 63 (I Tim. 1, 3). In
aceste conditii, preotii din Efes erau, la data cind Apostolul neamurilor
adresa cuvintarea din Milet, cei mai inal}i cirmuitori spirituali ai cresti-
nilor din Efes, ceea ce explicd si indreptdieste faptul ca 1li se atribuie
numele de episcopi prin care se scoate in relief faptul cd lor le revenea
intreaga rdspundere pentru mintuirea si padstorirea turmei incredintate
lor prin hirotonia ca preoti.

_Referindu-se la acest text, Teodoret al Cirului face precizarea : «Pe
acelasi i-a numit si preofi si episcopi» 5. Tot astfel, in Filipeni 1, 1,
termenul episkopos desemneazd pe preoti, cum precizeaza Sfintul loan
Hrisostom 78,

Ca si In cazul Bisericii din Efes, nici in Biserica din Filipi, nu fu-
Sese rinduit un episcop la data scrierii Epistolei citre Filipeni (anul 63).
In aceste conditii, preotii puteau si fie numiti episcopi (termenul e la
plural, ca si in Fapte 20, 28) dat fiind faptul cd ei purtau Intreaga
rdspundere a Bisericii din acest oras al Macedoniei.

74. J. Dupont, op. cit., p. 143.

75. Comentariu la Epistola cédtre Filipeni, P.G., LXXXII, 560 ; Ambrosiaster, In Epis-
tolam S. Pauli ad Ephesios, P.L, XVII, 410 : «Quia primi presbyleri episcopi apcllabantur-»,

76.. Com. la Filipeni, P.G,, LXII, 183; cf. Teodoret, Com. Ila Filipeni, LXXXII, 560 ;
Ecumenin, Com. la Filipeni, CXVIII, 1260; Teofilact, Com, la Filip., P.G,, CXXIV, 422.
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Termenul episkopos se intilneste de doua ori si in Epistolele pasto-
rale (I Tim. 3, 2; Tit 1, 7). In ambele cazuri, acest termen este folosit
in singurele texte ale Noului Testament in care sint ardtate conditiile
pe care trebuie sd le implineascd un candidat la hirotonie (I Tim.
3, 1—7; Tit 1, 5—9).

Referindu-se la I Timotei 3, 2 si constatind c& Apostolul neamu-
rilor de la episcopi a trecut la diaconi (3, 8), Sfintul Ioan Hrisostom
explicd : «<Dupd ce a vorbit despre episcopi si i-a caracterizat, aritind
ce insusiri sd aibd si cele de care trebuie sa se fereascd, 18sind la o
parte tagma preotilor, a trecut la diaconi. De ce oare ? Fiindcd nu este
mare deosebirea dintre ei si episcopi. Céci si ei sint insdrcinati cu in-
vétdtura si cu purtarea de grijd a Bisericii si cele pe care le-a spus
despre episcopi sint potrivite si pentru preofi. Numai prin hirotonie ii
depdsesc si numai prin acest fapt ei se aratd cd intrec pe preoji» 77.

~ Desirecunoaste ca «aici (Apostolul) numeste episcop pe preot», Teo-
doret al Cirului face o precizare importantd : «Cu toate cd Sfintul Pavel
a rinduit acestea (conditiile de admitere la hirotonie) pentru preoti, este
limpede cd, in primul rind, se cuvine ca episcopii sa pdzeascd aceste
legi intrucit lor le-a fost datd o cinste mai mare» "8,

In ce priveste textul din Tit 1, 7, Sfintul Toan Hrisostom socoteste
cd termenul episkopos desemneazd pe episcop 7, iar Teodoret crede
c& Apostolul neamurilor se referd la preoti 8. Fericitul leronim remarcéa
sinonimia cuvintelor episkopos si presbyteros scriind cd «la fel este
presbiter (presbyter) cel ce este episcop» 8, cdci: «Ce face episcopul,
in afard de hirotonie pe care s nu le sadvirseasci si preotul 2» 82,

Desi «termenul éwioxomos nu Se intilneste, niciodatd, in Noul Tes-
tament, cu insemnarea restrinsi pe care o are astdzi» 8 «cu certitudine,
cel mult s-ar putea spune cd, in unele din aceste texte, cuvintul episcop
este folosit ca nume atit pentru slujitorii bisericesti din treapta a doua,
cit si pentru slujitorii din cea mai inaltd treaptd 'a preotiei. Lipsa unei
terminologii bisericesti precise, in primele zile ale Crestinismului, a
putut ingddui folosirea de nume comune pentru slujitori deosebiti. Dupa
cum termenul Sidxovos, in sens de sdvirsitor al unei lucrdri in folosul
altora, a putut fi dat nu numai diaconilor, preotilor si episcopilor, dar
si Apostolilor si chiar Mintuitorului, iar termenul =pesBitepos, in sens de
sdvirsitor al lucrdrii de sfintire, in Bisericd, se acorda atit diaconilor,
preotilor si episcopilor, cit si Apostolilor — Mintuitorul fiind numit sub
acest aspect tepeds si dpyrepeds, tot astfel si numele de episkopos, in

F7. Op. cit.,, P.G., LXI1, 553; Vezi si Ecumeniu, op. cit.,, P.G.,, CXIX, 16]; Tebdfilact,
op. cit., P.G., CXXV, 45.

78. Op. cit, P.G., LXXXII, 804.

79, Com, la Tit, P.G., LXII, 671 ; vezi si Ecumeniu, Com. la Tit, P.G., CXIX, 245;
Teofilact, Com. la Tit, P.G., CXXV, 148,

80. Com. la Tit, P.G., LXXXII, 860.

81. Com. la Tit, P.L., XXVI, 597.

82. Epistola LXXXV citre Evagrie, Fericitul Ieronim, apud. Prof. 1. Moisescu, le-
rarhia bisericeascd, p. 47, nota 6.

83. Prof. I. Moisescu, lerarhia bisericeascd, p. 51.
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sens de p#stor ori supraveghetor al obstei crestine, se da nu numai
Mintuitorului, dar si episcopului si preotului» 84,

De aceea se poate susiine cd, in cele doud texte q111 Epistolele
pastorale (I Tim. 3, 2; Tit 1, 7), in care apare termenul episkopos, acest
termen denumeste atit pe preoti cit si pe episcopi, conditiile formulate
de Apostolul neamurilor cu privire la alegerea candidat.ilor la treapta
preotiei si episcopatului fiind aceleasi in ambele cazuri. Sfintul Ioan
Hrisostom 85 si Fericitul Ieronim & au pus in lumind insemndtatea deo-
sebitd a preotului si episcosului in Bisericd si, pind la un punct iden-
titatea dintre lucrdrile preoluiui si episcopului. Preotul deline si el, le
nivelul treptei sale harice in mod esenfial puterea de cirmuire, «adica
de responsabilitate, in raport cu... unitatea comunitdtilor crestine» 87,

Dacd sinonimia sau indistinctia dintre cei doi termeni episkopos si
presbyteros in unele carti ale Noului Testament (Fapte 20, 17, 28 ; Filip.
1, 1; I Tim, 3, 2) este un fapt de necontestat, distinctia dintre cele doud
trepte, treapta de preot si treapta episcopului privind lucrarea, pute-
rea si locul celor doud in structura sacramentald a Bisericii a fost tot-
deauna clara si bine definita,

Acest fapt se poate constata din rolul si pozitia avute in Biserica
apostolicd de Sfintul Iacov, primul episcop al Bisericii din lerusalim,
cronologic vorbind, primul episcop cunoscut in Biserica crestin& 8. In
acest sens este de ajuns s mentiondam c& Sfintul Iacov, episcopul Ieru-
salimului, este amintit de Sfintul Apostol Pavel ca stilp al Bisericii ala-
turi de Sfin{ii Apostoli Petru si Ioan (Gal. 2, 9). Sfintul Iacov, aldturi
de preotii din Ierusalim (Fapte 21, 18) au primit pe Sfintul Apostol
Pavel care le-a infdfisat «cu de-amdnuntul cele ce a ficut Dumnezeu
intre neamuri, prin slujirea lui» (21, 19). Ca episcop al Cet&tii Sfinte,
Sfintul Iacov, ia cuvintul la sfirsit in Sinodul Bisericii din Ierusalim si,
rezumind dezbaterile acestuia, propune solutia definitivd (15, 13—21).
Scrisoarea pe care Sinodul apostolic a trimis-o credinciosilor din An-
tiohia, Siria si Cilicia in legdturd cu primirea p#ginilor la crestinism
(Fapte 15, 23-—29) a fost alc&tuitd de Sfintul Tacov, episcopul Bisericii
din lerusalim, cum ne invedereazd asemdanirile, pind la identitate, de
vocabular si stil, pe care le prezintd aceastd scrisoare si Epistola so-

84. Ibidem; vezi si Pr. asist. Vasile Mihoc, Preotia sacramentald, p. 41.. Un stu-
diu aprofundat asupra pericopei din Epistola catre Tit 1, 5—9 in care se intilneste atit
termenul presbyteros (1, 5), cit si termenul episkopos ar putea sd pund in evidentd ca
nu este nici pe departe facutd dovada perfectei sinonimii intre acesti doi termeni, ci
dimpotriva. Folosirea termenului avéyxA7jtoc fard osinda, atit in Tit 1, 6 unde se stabi-
lesc insusirile preotilor, cit si in Tit 1, 7, unde sinl ardtate condiliile de primire la hi-
rotonie a ‘episcopului ar fi un prim si important argument cd aulorul Epistolei are in
vedere in Tit 1, 6 pe preoti, iar in Tit 1, 7 pe episcop. Citind impreund I Timotei 3,
2—10; 12—13 si Tit. 1, 5—9, se va putea constata cd Apostolul neamurilor ne oferd
conditiile de primire la hirotonie pentru toate cele trei trepte ale ierarhiei bisericesti
sacramentale : episcop, preot si diacon.

85. Vezi nota 77.

86. Vezi nota 82.

87. Pr. prof. dr, Dumitru Radu, Caracterul ecleziologic, p. 322.

88. Eusebiu de Cezareea, Ist. Bis. II, 23; P.G,, XX, 197; Ambrosiaster, Com. la'

Gal., PL., XVII, 364; Epifaniu, Adv. Haer., LXXVII], 7: P.G., XLII, 709; Sfintul Ioan
Hrisostom, Com, la I Corinteni, P.G., LXI, 326 etc.
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Ve
borniceascd a Sfintului lacov 8, care a fost rinduitd in fruntea Episto-
lelor sobornicesti si anume inaintea Epistolelor Sfintilor Apostoli Petru
si Ioan.

Existenta treptei episcopatului, deosebitd si superioard celei a pre-
otiei (presbiteratului), este apoi in chip definiliv §i clar atestata de cele
trei Epistole pastorale ale Sfintului Apostol Pavel, cdtre doi episcopi:
Timotei al Bisericii Efesului si Tit al Bisericii din insula Creta. Insusi
faptul c& aceste Epistole au fost expedlate lui Timotei si Tit este de
naturd sd indice pozifia lor unicd in Bisericile unde functlonau, treapta
inaltd pe care o ocupau in ierarhia bisericeascd. Lectura acestor scrieri
apostolice confirmd pozitia deosebita, detinuid de Timotei si Tit, ca epis-
copi, in Bisericile incredintate lor spre pdstorire.

Din aceslea desprindem aici numai textele in care treapta epis-
copului apare distinctd de cea a preotului, episcopul fiind infdtisat ca
hirotonitor al preotului si ca superior al acestuia.

In Faptele Apostolilor cei care apar ca sdvirsitori ai Tainei Hiro-
toniei, sint Sfin{ii Apostoli (6, 6; 14, 23). In Epistolele pastorale singurii
care sint infdtisati ca sdvirsitori ai Tainei Hirotoniei sint Timotei (5, 22,
24—25) si Tit (1, 5). Acest singur fapt vorbeste de la sine despre treapta
episcopatului pe care o ocupau in Bisericd cei doi destinatari ai Epis-
tolelor pastorale.

Timotei este innfdtisat ca cel ce supravegheaza felul in care preotii
isi indeplinesc indatoririle. Pe baza constaldrilor facute de el, preotii
trebuie s& fie rasplatifi cu dreptale pentru lucrarea lor de propovaduire
a cuvintului si invataturii (I Tim. 5, 17) potrivit Invatdturii Mintuitoru-
lui pe care trebuie s-o aplice cu strictete (5, 18). Tot Timotei ca episcop
are indatorirea de a asigura disciplina preotilor si a judeca pe preotii
care se abat de la regula Bisericii (5, 19—20). In aceastd activitate,
episcopul Timotei este indemnat stdruitor de autorul Epistolei sa nu se
lase condus de prejudecdti (5, 21).

Daca preotii sint hirotonifi, in epoca scrierii Epistolelor pastorale,
de cadtre Timotei (I Tim. 5, 22) si Tit (1, 5), episcopul Timotei este hi-
rotonit de mai marii preotilgr (I Tim. 4, 14). El ca si Tit sint asezati,
de Sfintul Apostol Pavel, ca episcopi in cele doud Biserici incredinfate
spre pastorire (I Tim. 1, 3—4; Tit 1, 5). Epistola intii cdtire Timotei si
cea cdtre Tit, scrise de Sfintul Apostol Pavel la scurtd vreme dupé ase-
zarea celor doi degstinatari ai lor la Efes si in Creta, pot fi socotite ca
adevdrate si complexe acte de instalare a lor ca episcopi ai celor doud
Biserici. Si acest fapt subliniazd locul si importania deosebitd a func-
tiei episcopale in Biserica.

2. Conditiile primirii la Hirotonie

Cu exceptia pericopei din Faplele Apostolilor (6, 1—6) in care sint
amintite pe scurt unele insugiri ale diaconilor, Epistolele pastorale, I Ti-
motei si Tit, sint singurele scrieri ale Noului Testament care stabilesc
acele conditii morale familiale si speciale pe care trebuie si le indepli-
neascd acela care ndzuieste sd fie hirotonit intr-una din treptele preo-

89. Prof. I. Moiséscu, Ierarhia bisericeascd, p. 53, nota 1.
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tiei ierarhice. Aceste conditii sint stabilite si formulate in asa fel incit,
la prima vedere, ele par usor de indeplinit. Astfel, prin ele insele, nu
descurajeazd pe nici un credincios de elitd sd aspire la lucrul cel bun
si nobil al preotiei (I Tim. 3, 1), ci dimpotriva.

Aceste conditii (I Tim. 3, 2—13; 5, 22, 24—25; Tit 1, 5—49) sint ins3,
in totalitate, obligatorii cum se constatd din formularea: «Se cuvine
(3¢t, trebuie, este obligatoriu), deci, ca episcopul sa fie..» {3, 2) nici una
neputind si fie trecutd cu vederea la stabilirea dreptului cuiva de a fi
admis la hirotonie. Astfel aceste condifii devin o' stavild si un filtru
eficient si suficient pentru oprirea de la hirotonie a celor nevrednici.
Si chiar dac# unele din aceste conditii pauline privind admiterea la
Hirotonie — ne referim la virtufile morale ale candidatului la Hiro-
tonie — nu apar, la prima vedere, indeajuns de obiectivate sau sint greu
de stabilit, permitind intr-o oarecare masurd manifestarea subiectivis-
mului si arbitrariului, motiv pentru care lui Timotei i se cere sa nu
judece cu pértinire (5, 21) si sd se péstreze curat {5, 22), aceste conditii
trebuiau si-si gdseascd un loc important intr-o listd a insusirilor candi-
datilor la Hirotonie. $i aceasta pentru simplul motiv cd slujitorul bi-
sericesc trebuie sd fie «sarea pamintului» $i «lumina lumii» (Matei 5,
13, 14), pildd intru toate credinciosilor (I Tim. 4, 12; Tit 2, 7). Pe de
altd parte, oricit de greu ar fi s& se constate existen{a acelor virtuti
pe care Apostolul neamurilor le cere din partea candidatului la hiro-
tonie (I Tim. 5, 24—25), ele pot fi, totusi, pind la sfirsit, identificabile
si reperabile, deoarece orice virtute crestind isi afld o expresie clard
in raporturile dintre credinciosii unei comunitdti (I Tim. 2, 8; 5, 24—25).
Intr-un anumit fel, existenta acestor virtuii crestine este certificata de
acel consens al credinciosilor care dau marturie despre conduita mo-
rald a celui ce vine la Hirotonie (I Tim. 1, 18; 4, 14; 5, 25). In aceastd
directie, in epoca apostolicd, un rol important il juca acea bund mar-
turie pe care candidatul la preofie trebuia s-o aibd de la cei «din afara»
(I Tim. 3, 7). Un credincios crestin nu trebuie s& fie «piatrd de potic-
?&re32r;id iudeilor, nici elinilor, nici Bisericii lui Dumnezeu» (I Cor.

Dindu-si consimf{dmintul la primirea cuiva la Hirotonie, credincio-
sii dinir-o Bisericd locald isi manifestd astfel activ rolul lor de paznici
ai moralei evanghelice (5, 24—25), dar si bucuria c&, dintre ei, din
mijlocul lor, cu sprijinul si consimt{dmintul lor motivat, s-a indltat inca
un preot pentru Biserica lui Hristos (1, 17; 4, 14), stilp si temelie a
adevadrului (3, 15). Crestinii devin astfel sprijin si motivare pe‘ntru epis-
cop, cdruia ii revine ultima si dificila decizie in ce priveste primirea
cuiva la hirotonie (5, 22).

Prima listd de conditii intilnitd in I Timotei (3, 2—7; vezi si Tit
1., 5u_.9) se referd, deopotrivd, la preoti si la episcopi deoarece, in ul-
tm.1a instantd, episcopii se alegeau, in epoca apostolicd, din rindul pre-
otilor cu multe vrednicii (IT Tim. 1, 6; I Tim. 1, 18; 4, 14; cf. 5, 17).

Cel mai mare numdr de conditii privind pe candidatii la preotie
sint alcdtuite din virtu}i evanghelice. Astfel, se cere ca preotul (si epis-
COpI.J.l). sd fie.féré prihand, veghetor, intelept, cuviincios, primitor de
strdini, nebetiv, nedeprins si batd, blind, pasnic, neiubitor de argint
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(3, 2—3). Diaconii trebuie, la rindul lor, sé fie cinstiti, nevorbind in doud
feluri, nebdutori de vin mult, neagonisitori de cistig urit (3, 8). Aceste
virtuji constituie un tablou destul de complet al unei viefi crestine
exemplare, dovada faptului cd asupra vietii lor acfioneazd cu rezultate
vizibile inv&dtdtura morald evanghelica.

Fdrd sd fie obligatorie — Timotei se pare cd n-a fost vreodatd ca-
sdtorit —, casdtoria si viata familiald a slujitorilor bisericesti, indife-
rent dacd acestia sint diaconi, preoti sau episcopi, std sub semnul unor
exigente deosebite.

Astfel, orice slujitor bisericesc trebuie sd fie o singurd datd cdsa-
torit (3, 2, 12; cf. 5, 9). Totodatd, candidatul la una {in treptele ierar-
hiei bisericesti trebuie sd aibd o viatd familiald model, facind dovada,
prin familia si copiii sdi, cd este destoinic sd poarte de grijd fatd de
Biserica lui Dumnezeu (3, 4—5, 12).

In ce-i priveste pe preoti si pe episcopi, Apostolul neamurilor le
cere sd aibd bund marturie de la cei din afard, dat fiind caracterul re-
prezentativ, de relatie, al functiunilor lor (3, 7) si ca supremd probd de
intelepciune pastorald si tact misionar, de orizont crestin, de intelegere
a sensului universal al lucrdrii rdscumpadardtoare a lui Hristos (2, 4—7).

Tinind seama de faptul cd diaconii sint ajutdtori ai preotilor si
episcopilor mai cu seamd la sdvirsirea dumnezeiestii Euharistii, autorul
Epistolei le cere sd aibd taina credintei in cuget curat, conditie a celui
care se apropie de dumnezeiasca Euharistie (I Cor. 11, 28—32).

O exigentd speciald este ‘exprimatd de autorul Epistolei cind scrie:
«Se cuvine, deci, ca episcopul sd fie... destoinic sd invefe» (3, 2; vezi
si II Tim. 2, 24; Tit 1, 9). Aceastd exigentd paulind ridicd, indiscutabil,
problema pregatirii generale si, in special, teologice, a slujitorului bi-
sericesc prin contactul statornic ocu Sfinta Scripturd (II Tim. 3, 14—16),
cu invdtdtura (I Tim. 4, 13, 15) prin lecturd (4, 13; II Tim 4, 13). Slu-
jitorul bisericesc trebuie sd stie, sd cunoascd, prin efort sistematic si
personal tot ceea ce este legat de indatorirea sa de misionar si propo-
vdaduitor crestin (I Tim. 1, 8, 9; II Tim. 3, 14).

La luarea deciziei finale privind admiterea cuiva la hirotonie, epis-
copul trebuie s {ind seama, deci, si de preg&tirea teologicd a candi-
datului ca si de darul sdu de a expune convingator, atrdgator si inte-
resant adevdrul crestin (cf. Col. 4, 6 ; Tit 1, 9—10).

Privite din perspectiva unui teolog actual, conditiile pauline pri-
vind admiterea unui crestin la hirotonie, sint identice cu acelea pe care
Biserica le pretinde si astdzi de la candidatul la preotie. Acest fapt do-
vedeste cd exigeniele pauline privind admiterea crestinului la hirolonie
s-au dovedit a fi indestuldtoare pentru toate timpurile. Acest fapt arats,
in acelasi timp, statornicia Bisericii in inv&{&tura apostolica.

{Continuarea in numdrul urmdtor)

- - ———
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PATRIARHUL BISERICII ORTODOXE ROMANE

Inscriem astdzi o pagind luminoasd in viafa Invdfdmintului nostru
teologic, prin particjparea la aceastd sdrbdtoare a Sfinfilor Trei Ierarhi :
Vasile cel Mare, Grigorie de Dumnezeu Cuvintdtorul si Ioan Gurd de
Aur, ocrotitorii Institutelor noastre teologice, care, asa cum a ardtat
studentul predicator de astdzi, in bogatul si vibrantul sdu panegiric,
sint pentru intreaga crestindtate pilde de adevdrafi pdstori, invdtdtori
si pdstrdtori ai dreptei credinje.

Dupd cum se stie, poporul nostru a pdstrat cu sfinfenie de-a lun-
gul veacurilor, ca pe o comoard de mare pref, viefuirea neabdtutd in
dreapta credinfd, primitd prin Sfintii Apostoli si urmasgii lor. De aceeaq,
nu zadarnic marii nostri inaintasi au rinduit ca Sfinfii Trei Ierarhi sd
tie cinstifi ca ocrotitorii invdfdmintului teologic, pentru a duce mai
departe invdjdtura lor si a le continua vrednicia si opera nemuritoare
pe care ei qu ddruit-o in slujba §i propdsirea Bisericii lui Hristos. Prin
aceastd sdrbdtoare inchinatd lor, Biserica noasird le cinsteste, dupd cu-
viin{d, viafa si amintirea, infdtisind viitorilor sdi slujitori invdjdtura,
viaja curatd si rivna Sfintilor Trei Ierarhi, ca pe un exemplu Juminos
pentru desidsurarea unei activitd}i pastorale si misionare cit mai bo-
gate. De aceea, in mod fericit, prdznuirea lor de cdtre intreaga cresti-
ndtate dreptmdritoare se impleteste cu hramul Institutului teologic.

Doi dintre Stinfii Trei Ierarhi sint autorii Liturghiilor ortodoxe care
le si poartd numele : cea a Sfintului Vasile cel Mare si cea a Sfintului
Ioan Gurd de Aur. Prin Sfinta Liturghie se ‘realizeazd si se’ intretine
vie §i continud comuniunea dintre credinciosi si invdjdtorii lor, dintre

* Cuvint de invatiturd rostit in biserica «Slinta Ecaterina», la hramul Institutului
Teologic Universitar din Bucuresti, 30 ianuarie 1989.
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altar si popor, dintre cei vii §i cei morti, — fapt pe care l-am dovedit
si noi astdzi, pomenind in acest sfint ldcas pe tofi cei care au slujit §i
au contribuit la propdsirea invdtdmintului nostru teologic.

Biserica noastrd ortodoxd a impodobit Sfinta Liturghie §i cultul in
general cu atitea frumuseti din viaja sfintilor, a mar{]or cuviosi §i tra-
itori ai adevdrurilor dumnezeiesti, incit sufletele ni se umplu totdeauna
de bucurie. Liturghia ne hrdneste duhovniceste cu Sfinta i  nermri-
toarea Taind Euharisticd, fdcindu-ne 'sd ne simfim aljii, asa cum mdr-
turisea marele Apostol al neamurilor cind exclama: «Nu eu mai trd-
iesc, ci Hristos trdieste in mine» (Gal. 2, 20) ! Dacd nu reusim sd gustdm
din izvorul curat al viejuirii — care este Sfinta Impdrtdsanie — si sd
ne pdtrundem de adevdrurile ei, necunoscind indeajuns bogdtia de in-
vdfdminte liturgice, rdminem sdraci duhovniceste. Liturghia este si tre-
buie sd rdmind izvor de viajd, mai ales pentru preot. Preotul are ne-
voie sd invéte din duhul Stintilor Trei Ierarhi atunci cind vine la altar,
spre a-si incdlzi sufletul cu frumuse}ile cintdrii si slujirii bisericesti.
Urmind invd}dtura lor, le aclualizdm lucrarea si opera. Acesti tineri
studenti teologi care au cintat astdzi atit de frumos, ca si lcolegul lor
care a predicat tol atit de frumos, sd aibd pururea in minte ;\/jata aces-
tor mari Pdrin{i, trditori ai adevdrurilor dumnezeiesti si sd se cdlduzeascd
dupd ea mai ales atunci cind vor ajunge, fiecare, la stintul altar, pentru
a sfinfi §i a cdlduzi pe credinciogii lor pe drumul mintuirii.

Gindul nostru de azi, al Ierarhilor prezenti la aceastd sdrbdtoare,
este de a reinnoi acest indemn ca viaja liturgicd si duhovniceascd, pre-
cum si Invdfdmintul teologic, sd se fundamenteze neincetat pe invdtd-
tura Sfin}ilor Pdrinti pe care i-am pomenit in rugdciune.

Doresc acestui Institut teologic, profesorilor, doctoranzilor §i stu-
dentilor, depline satisfactii sufletesti si impliniri tot mai rodnice. Mul-
jumesc Inalt Prea Sftintitului Mitropolit Nestor al Olteniei, pentru par-
ticipare si sdvirsirea Sfintei Liturghii la acest indlfdtor praznic, precum
si Prea Sfintitului Episcop Gherasim si ceIo’r}alti membri ai Sfintului
Sinod care sint de fajd, pentru rivna neobositd de a fi aproape de lu-
crarea §i strdduinfa noastrd inchinate ridicdrii invafdmintului teologic
romdanesc la indlfimea doritd de idntreaga noeastrd Bisericd.

Mijlocirea §i harul Sfinti]or Trei Ierarhi sd tie cu noi, cu tofi. Amin!
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VALORI NEPIERITOARE ALE ORTODOXIEI
ROMANESTI *

de t TEOCTIST
PATRIARHUL BISERICII ORTODOXE ROMANE

Ne afldm la o zi foarte insemnatd din viaja acestei «alma mater» a
invdjdmintului nostru teologic romdnesc. Intenfionam sd md rezum la
ceea ce am spus astdzi.la Stinta Liturghie si as fi pecetluit totul dacd
nu s-ar fi redeschis aici — prin cuvintdrile rostite — alte ferestre, atit
de vii si pline de interes pentru preocupdrile Bisericii noastre, de cdtre
Inalt Prea Sfinjiile Voastre si ceilalfi care si-au impdrtdsit gindurile Ior.

Este deosebit de important cd tradifia ortodoxd romdneascd cuprin-
de atitea mdrturii si momente care ne dau posibilitatea sd evaludm ceea
ce avem noi deosebit de pretios pentru Biserica noastrd. Dintre acestea
fac parte si momentele de elevajie spirituald si comuniune eyharisticd
trdite astdzi, ca si pdridsia noasird in trdirea simfdmintelor bisericesti
si a celor patriotice. Ceea ce am ascultat aici, indulcindu-ne si indlfin-
du-ne duhovniceste, cu prilejul hramuluj de astdzi, ne aminteste de o
atitudine specificd poporului nostru, aceea de a nu pierde nici un prilej
pentru a evalua prezentul si de a deschide un alt orizont pentru viilor.

Hramurile din viata Ortodoxiei noastre romdnesti sint bine cunos-
cute si de asemenea bine cunoscute sint si infelesurile lor,
de-a Iungul istoriei. Si astdzi, aici, in aceastd sald, iatd, s-au
depdnat atitea si atitea ginduri deosebit de folositoare tuturor.
Biserica noastrd strdbate viaja, impdrtdsind frdmintdrile si  pre-
ocupdrile intregii crestindtdfi si ale intregii lumi. Stind totdeauna
aldturj de poporul nostru, ea are aceleagi aspirafii luminoase
ca si el, cunoscind si satisfactiile implinirilor acestuia, dar in acelasi
timp si preocupdrile lui §i ale lumii in care trdim. Biserica noastrd este
preocupatd in mod firesc si de starea omenirii intregi, de soarta si vi-
itorul acestui pdmint roditor pe care Stintii Pdrin}i il numesc «casa lui
Dumnezeu, unde tofi trebuie sd trdiascd in dragoste si pace, bucurin-
du-se de frumusetile ei si de o stare imbundtdtitd a viefii pe care ne-a
ddruit-o Dumnezeu tuturor.

Cunoastem cit de deschisd a fost si este §i astdzi Ortodoxia — Or-
todoxia romdneascd indeosebi — acestor probleme gi cit de strins le-
gatd a fost Biserica Ortodoxd Romdnd de viaja poporului nostru. Ie-
rarhii, slujitorii si credinciosii ei au impdrtdsit dintotdeauna bucuriile

* Cuvintare rostitd la Institutul Teologic Universitar din Bucuresti ile-
jul hramului — 30 ianuarie 1989. . 9 sti, cu prile

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



DIN CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE 109

poporului, incercdrile, biruintele si infdptuirile lui, dar §i grija pentru
soarta omenirii intregi. Asa -se explicd faptul cd Biserica noastrd este
deschisd ecumenismului, avind reprezentanfi in numeroase foruri cres-
tine internationale gi participind la diferite evenimente de interes major
pentru intreaga crestindtate. In acest spirit ecumenist am sdvirsit i
Noi de curind o lungd cdldtorie, de mii de kilometri, pentru a inidri
astfel de legdturi, la diferite niveluri, cu unele Biserici, cate au rinduieli
si traditii deosebite fajd de ale noastre, dar sint insuflefite, ca §i noi,
de dorinfa implinirii mesajului Mintuitorului : «Ca tofi sa fie una» (Ioan
17, 21). Cu acest prilej s-a vddit incd o datd prestigiul de care se bucurd
Biserica Ortodoxd Romand peste tot, pind in indepdrtata Indie, unde nu
am mers ca niste strdini, ca niste vizitatori de prima datd, ci am fost
primiti si ne-am spus cuvintul ca frafi apropiafi, ca frafi mai mari —
dupd expresia lor — ca o Bisericd nafionald vie si puternicd.

Aceastd vizitd a delegafiei Bisericii noastre in India are dimensiu-
nea el apostolicd i misionard, dar nu in infelesul cel vechi al cuvintu-
lui, ci in cel actual, de vizitd frdfeascd, de expresie a dragostei, a pre-
fuirii, a bucuriei de a ne intilni si a impdrtdsi si altora din bucuriile
noastre, din experienfele noastre, din ceea ce Biserica noastrd Ortodoxd
Romdnd a agonisit, de aproape 2000 de ani, in vistieria credinfei ei. Ast-
fel o Bisericd indepdrtatd din India, cu Idcasuri de inchinare mai pu-
tine, cu preo}i si credinciosi mai pufini, a fost adinc miscatd de dra-
gostea noastrd misionard, a Bisericii Ortodoxe Romdne, de faptul cd,
fdrd a jine seama de distanje, de trecerea de pe un meridian pe altul,
am rezistat doud sdptdmini in conditii deosebile de climd si de hrand,
pentru a.purta mesajul frdafesc al Bisericii noastre strdmosesti, precum
si pe cel al poporului nostru.

Am trdit acolo clipe deosebit de indljdtoare, aldturi de oameni cu
care noi sintem in legdturd, de altfel, din vremea Patriarhului Justi-
nian, al cdrui nume std scris la loc de cinste inlr-o pisanie, ca fonda-
tor al Academiei Teologice a Bisericii Siriene din India, ale cdrei te-
melii s-qu pus atunci, in anul 1969. Avem si acum acolo inimi calde,
prieteni sinceri, care s-au bucurat cind am rdspuns la invitajia lor std-
ruitoare si le-am adus omagiul Bisericii noastre, infdfisindu-]e totodatd
imaginea vie a acesteia, cu organizarea ei, cu teologia ei, cu prestigiul
el pe care l-am fdcut cunoscut de-a lungul si de-a latul subcontinentu-
Iui indian, Cei care ne-au invitat au jinut sd ne ddruiascd tot ceea ce
au considerat ei cd au mai frumos si mai indljdtor. S-au inscris momente
cu adevdrat istorice, care vor fi reflectate si in revistele noastre.

Am vrut sd ardt, prin aceasta, in citeva cuvinte, mai ales studen-
{ilor, cd Biserica noastrd este activd §i isi cunoaste bine drumul pe care
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trebuie sd meargd. Avem o tradifie pe drumul acesta al infdptuirilor
noastre, si din punct de vedere spiritual-teolegic, dar si din punct de ve-
dere social si cultural. In tezaurul nostru de viafd avem o tradifie cum
putine Biserici au astdzi in lume. Sintem o Bisericd ancoratd atit in lra-
ditii strdvechi, cit si in actualitate, o Bisericd nationald, adicd o Bisericd
a poporului nostru. Biserica Ortodoxd Romdnd isi are valorile ei spiri-
tuale si culturale strdvechi. Privind Biblia de la 1688, tipdritd acum 300
de ani, cu o limbd atit de unitard, atit de clard si reprezentind o ade-
vdratd biruinjd a culturii noastre — in secolul al XVII-lea, cind nu
multe Biserici si mai ales nu multe popoare aveau cuvintul lui Dumnezeu
in limba proprie —, ne intrebdm cum a reusit acest popor, confruntat
in decursul istoriei cu atitea vicisitudini, sd creeze si sd pdstireze un
asemeneaq tezaur ? Ce chivot a fost in stare sd ocroteascd asemenea va-
lori 2 A fost chivotul sufletuluj romdnesc, al sufletului de plugar, de
pdstor din Carpati, de om al poeziei, al istoriei, al contemplatiei, al ru-
gdciunii, care a pdstrat in sine tezaurul, miracolul, Sfinta Sfintelor a
gindului §i vielii noastre romdanesti : graiul romanesc unitar $i, impreund
cu el, credinfa ortodoxd.

Sintem popor de obirsie daco-romand, dar de credinfd ortodoxd. De
aceea avem datorii cdtre poporul nostru. Biserica fiind astdzi, cum stim,
un factor insemnat in viata societdfii in care trdim, datoritd infelepciu-
nii Conducerii noastre de stat si indeosebi bdrbatului din fruntea na-
{iunii noastre, Domnul Presedinte Nicolae Ceausescu, care a chemat la
chibzuirea §i la conducerea celor de obste pe tofi fiii {drii, deci si pe
tiii Bisericii noastre.

Acest lucru ne indatoreazd insd pe fiecare, la locurile unde ne afldm,
sd lucrdm cu multd sirguinjd si constiinciozitate. Eu imi pun mare nd-
dejde — dupd Dumnezeu — in colaboratorii de care sint inconjurat per-
manent si printre care profesorii de teologie se numdrd la loc de mare
prefuire si cinste, aldturi de clerul nostru de parohie si clerul de mi-
ndstiri. Pentru a putea sd valorificdm dupd cum se cuvine ceea ce ne-au
Idsat strdmosii nostri, trebuie invdtdturd, ordine si disciplind, precum si
o tot mai sirinsd legdturd dintre noi.

In Sfintul Sinod — Inaltii Ierarhi stiu — am fdcut un apel cc/ilduros
pentru ca to}fi sd fie la curent cu manualele si cursurile care s-au tipd-
rit sau sint in proiect pentru tipdrire, sd studieze programa analilicd si
sd-i aducd imbundtdfirile cuvenite, sd cunoascd temeinic literatura dia-
logului teologic, ecumenismul, legdturile noastre icu celelalte Biserici.
wi dacd asa este in Sfintul Sinod, vd imaginati cd to}i sintem de acord
ca profesorii de la Institute §i de la Seminarii sd fie primii care sd cu-
noascd munca §i strddania ierarhilor nostri, posibilitdfile si metodele de
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lucru ale Bisericii noastre, precum §i perspectivele lucrdrii acesteia. Noi
nu facem aici o teologie abstractd, ci, potrivit spiritului ortodox, ne
strdduim sd promovdm o teoclogie legatd de viajd, de interesele Bise-
ricii, de apostolatul crestin si de apostolatul nostru romdnesc. De aceeaq,
indemnul meu, cu acest prilej, este sd dublafi munca, §i in sdlile de bi-
bliotecd, si la catedrd. Este desigur o muncd grea, o muncd necesitind
multd incordare si perseverentd. Stiu cd e greu sd te obisnuiesti cu o
asemenea muncd $i e foarte usor sd alegi libertatea, adicd pierderea de
timp. Dar mai stiu totodatd cd libertatea nu inseamnd dezordine ; liber-
tate, in sensul apostolic al cuvintului, inseamnd trdirea in Hristos, in
Bisericd si pentru Bisericd. Cu cit esti mai-aproape de staulul Bisericii
si de slujirile ei, cu atit esti mai liber ; cu cit te instrdinezi de ea, cu
atit te inrobesti (Gal. 5, 13). Sd nu considera}i drept constringere disci-
plina $i studiul organizat. Este de mare cistig sd ai intotdeauna la ori-
care dintre disciplinele teologice asistenfa profesorului. Nu pierdefi
timpul, iubi}i studenji teologi! Fiecare dintre voi sd vd considerafi un
posibil candidat pentru burse in strdindtate, sd vd socolifi un virtual
candidat la un post in invdfdmintul teologic — tie la seminarii, fie la
Institutul teologic —, sau la una din responsabilitdtile de la Eparhii §i
de la Mitropolii. Anii s-au adunat si s-au asezat peste noi si ne ddm
prea bine seama cd ne trebuie alfi urmasi si cdrturari, deoarece viabi-
litatea Bisericii constd in largd mdsurd, in capacitatea si valoarea sti-
infei sale teclogice.

Cum vd spuneam, am vizitat Biserica Ortodoxd Siriand din India,
care gre aproape un milion si jumdtaie de credinciosi, din cele pesie
800 milioane, cit are populafia Indiei. Aceastd Bisericd este bine orga-
nizatd, cu gcoli teologice si institutii de invdtdmint. Este o Bisericd foar-
te prefuitd de stat pentru opera de culturalizare pe care o desfdsoard,
precum si pentru asistenfa sociald materializatd in organizarea de spi-
tale. Iar toate acestea se infdptuiesc in mediul in care acolo existd o
puzderie de credinte religioase.

Cu ocazia vizitei, am pus temelia unei scoli de muzicd bisericeascd
'si trebuje sd vd mdrturisesc cd am fost foarte bucuros sd constat cd si
ei pdstreazd si promoveazd, ca si noi, tradifiile vechi legate de muzica
bisericeascd. Pentru un util schimb de experienj{d, ne-am propus sd in-
vitdm pe unul dintre cei mai cunoscufi mitropolifi ai lor, Mar Gregorios,
ales presedintele filosofilor din India, sd conferentieze la Institutul nos-
tru teologic, unde, de altfel, a mai tinut prelegeri, cu citiva ani in urmd.

Tubiji studenii, as vrea sd vd felicit pentru cd astdzi afi realizat un
program foarte frumos, cu slujba, cu predica, cu serbarea pe care ne-ati
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oferit-o. Toate acestea mi-au dat mult curaj, gindindu-md cd dacd fie-
care se-va stradui in felul acesta, vom avea rezuliate tot mai bune.

Imi exprim totodatd bucuria pentru participarea la aceastd festi-
vitate q reprezentantilor Onoratului Departament al Cultelor, vdzind in
aceastd prezenfd a Domniilor lor nu numai un act de protocol, ci §i o do-
vadd a grijii peniru cdutarea si gdsirea impreund cu noi a tot ceea ce
ne este necesar peniru o mai bund activitate a noastrd.

Doresc tuturor studenilor spor la invdjdturd, Pdrintelui rector si
Pdrintelui prorector, ca si tuturor pdrintilor si domnilor profesori, suc-
ces in activitatea pe care o desfdsoard in Institut. Bunul Dumnezeu sd
vd ajute tuturor in toate aceste strddanii. Totdeauna sd vd angajaji in
muncd cu incredere deplind in prezenfa si ajutorul harului lui Dum-
nezeu, avind certitudinea cd Acesta vd insojeste in tot ceea ce faceti
pentru slujirea Bisericii, a poporului §i a {drii noastre scumpe.

SARBATORIREA ZILEI HRAMULUI
LA INSTITUTUL TEOLOGIC UNIVERSITAR
DIN BUCURESTI

Cu peste patru decenii in urmd, atunci cind invatadminlul leologic a trecut sub
directa obldduire si indrumare a Bisericii, Institutele teologicé universitare din Pa-
triarhia. Romand au primit ca patroni si indrumitori pe Sfin{ii trei mari dascdli ai
lumii si ierarhi: Vasile cel Mare, Grigorie Teologul si Ioan Gurd de Aur. De aceea
praznuirea lor, in fiecare an, la -30 ianuarie, zi fixati de Biserica Ortodoxd incd din
secolul al XlI-lea, prin autoritatea cunoscutd a episcopului Ioan al Evhaitelor, con-
stituie pentru conducatorii, profesorii, doctoranzii; studeniii si ostenitorii Institu-

tului Teologic din Bucuresti moment de aleasd bucurie duhovniceascd si comuniune
fratearscd.

Atmosfera sdrbitoreascd a acestui praznic al Instilutului & inceput inca din
ajun prin sdvirsirea, dupd pravila tipiconald, a slujbei privegherii. Slujba a fost
sdvirsita de un sobor de preoji si diaconi, cadre didactice ale Institutului Teologic
si slujitori ai bisericii «Sfinta Ecaterina», avind in frunte pe P.C. Pr. prorector
Dumitru Radu. Din sobor au facut parte: P.C. Pr. prof. Nicolae Necula, P.C. Pr.
prof. Nicolae Durd, P.C. Diac. conf. Nicu Moldoveanu, P.C. Diac. conl. Petre David,
P.C. Pr. asist. Constantin Coman, P.C. Pr. asist.-spiritual Vasile Gordon, P.C. Diac.
asist. Ioan Caraza, P.C. Diac. Nutu Anghelina si P.C. Diac. Dumitru Costicd, de la
Catedrala arhiepiscopald din Galati. La sfirsitul privegherii, P.C. Diac. conf. Petre
David a rostit un frumos si ziditor cuvint de invéatdturd. La slujba privegherii a fost
prezent P.C. Pr. prof. Dumitru Popescu, rectorul Institutului Teologic.

In dimineata zilei de 30 ianuarie, in biserica «Sfinta Ecaterina», paraclisul In-
stitutului Teologic, Inalt Prea Sfinitiul Dr, Nestor, Mitropolitul Olteniei, a sdvirsit
Sfinta Liturghie arhiereascd, imconjurat de un scbor de preoti si diaconi, aicdtuit
din cadre didactice, slujitori ai catedralei patriarhale si ai paraclisului «Sfinta Eca-
terinan. Din sobor au fdacut parte: P.C. Pr. prof. Dumitru Popescu, rectorul Institu-
tului; P.C. Pr. prof. Dumitru Radu, prorectorul Institutului, P.C. Pr. prof. ‘Stefan
Alexe, P.C. Pr. prof. Constantin Galeriu, P. Cuv. Protosinghel Daniel Ciobotea, con-
silier patriarhal §i conferentiar la Institutul Teologic, P. Cuv. Arhim. Casian Criciun,
inspector general bisericesc si asistent la Institutul Teologic, P.C. Pr. prof. Nicolae
Necula, P.C. Pr. prof. Nicolae Duréd, P.C. Pr. conf. Alexandru Stan, spiritual sef al
Institutului Teologic, P.C. Pr. asist, Constantin Coman, P.C. Pr. asist. Alexandru Ionita,
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P.C. Pr. asist. Vasile Gordon, spiritual II la Institutul Teologic, P.C. Diac. conf, Petre
David, P.C. Diac. asist. Toan Caraza, P.C. Diac. Grigore Andronescu si P. Cuv.
lerod. Irineu Birsan, de la Catedrala patriarhald si P.C. Diac. Nutu Anghelina,

La Sfinta Liturghie a fost de fa{d Prea Fericitul Pdrinte Patriarh TEOCTIST, in-
conjurat de P.S. Episcop Gherasim al Rimnicului si Argesului, PP.SS. Episcopi Vasile
Tirgovisteanul si Nifon. Ploiesteanul, vicari patriarhali, P.S. Episcop Roman lalomi-
teanul, vicar al Sfintei Arhiepiscopii a Bucurestilor, PP.CC. Parin{i vicari administra-
tivi, patriarhali si arhiepiscopali, PP. CC. Parinti directori, PP. CC. Parinti consilieri pa-
triarhali si arhiepiscopali, PP.CC. P&rinti inspectori, membri consultanti, onorari si
activi ai corpului didactic.

Predica zilei a fost rostitd de studentul Sava Viorel din anul IV, care, intr-un
intraripat panegiric, a scos in evidenid insemndtatea si actualitatea Sfintilor Trei
Ierarhi pentru pastoratie.

La sfirsitul Sfintei Liturghii s-a savirsit un polihroniu pentru Prea Fericitul
Parinte Patriarhl Teoctist si ceilaljii membri ai Sfintului Sinod, prezenti la slujba,
pentru conducerea de stat si pentru toti cei care au luat parte la sévirgirea Sfintei
Liturghii.

Apoi s-a savirsit parastasul pentru ctitorii si binefdc&torii Institutului si ai para-
clisului, profesorii, doctoranzii si studentii adormiti intru Domnul.

Serviciul divin din paraclisul Institutului a fost incheiat printr-o frumoasd si vi-
}l;manta cuvintare a Prea Fericitului Pdrinte Patriarh Teoctist al Bisericii Ortodoxe

omane *.

Dupa serviciul divin din Biserica «Sfinta Ecaterina» intreaga, asistentda a trecut
in aula Institutului Teologic, unde s-a desfdsurat programul dedicat sarbatoririi pa-
tronilor acestui asezdmint de cultura teologica.

La sosirea in auld, Prea Fericitul Parinte Patriarh Teoctist a fost primit de
cdtre studenti cu imnul patriarhal.

Festivitatea sirbatoririi Sfintilor Trei lerarhi a fost deschisid de P.C. Pdrinte
prorector Dumitru Radu care a rostit un cuvint in care a aratat. cd hramul Institu-
tului, prin care se cinsteste aceastd treime de ierarhi si dascali, cunoscufi ca apara-
tori si teologhisitori ai Sfintei Treimi, constituie un popas teologic si duhovnicesc-
bisericesc de mare amplitudine si intesitate pentru #fo{i cei care lucreaza in aceasta
vatrd de culturd si spiritualitate ortodoxad. Evidentiind ce rau insemnat Sfintii Trei
lerarhi pentru vremea lor, fiind culmi ale ierarhiei Bisericii Ortodoxe prin curdtenia
vie{ii lor, invalatura si activitatea-lor practicd, vorbitorul a aratat cd ei s-au impus
si au stralucit in Jume ca apdradtori melnfricati ai Ortodoxiei. Ei sint punct de re-
ferintd pentru teologul si preotul tuturor timpurilor si locurilor. Puterea d&ruirii lor
lui Hristos si Bisericii Sale isi are sorgintea in semnificajia pe care au dat-o preotiei
5i lucrdrii ei in preot, ca iconom al Tainelor lui Dumnezeu.

In continuare, multumind pentru participare celor prezenti, P.C. Sa a rugat pe
P.C, Pdrinte rector Dumitru Popescu sd prezinte prelegerea festivd, intitulatd Predica
si predicatorul in viziunea Sfinfilor Trei Ierarhi. P.C. Pirinte rector a aratat cd cin-
stirea care 1i se acordid Sfintilor Trei lerarhi se datoreaza mai ales faptului c& ei au
intruchipat pe preotul adevdirat. Dascdli luminati, ci au imprimat preotiei un carac-
ter dinamic, ldsind in operele lor pagini intraripate despre preotie. Doi dintre ei au
lasat nemuritoare tratate despre preolie, aflate acum, prin grija Prea Fericilului Pdrinte
Patriarh Teoctist, si la dispozitia studentilor nostri teologi, In vederea pregatirii
lor pentru preotie. De asemenea, doi dintre ei au ldsat iiturghiile care le poarta nu-
mele. In viziunea lor preotia are trei laturi de manifestare: inva{dtoreasca, liturgica
si pastorald. Dacd in vorbirea despre Sfin{ii Trei Ierarhi s-a pus accentul pe diferite
laturi ale activitdtii lor, s-a evidentiat mai pufin latura predicatoriala.

Ocupindu-se de aceasta temd, P.C. Sa a prezenlat o frumoasd si inslructiva pre-
legere, bogat argumentatd cu citate din scrierile Sfintilor Trei Ierarhi. Mai intii,
s-a ardtat cd predica a avut si are o valoare exceptionald ca mijloc de instruire si
desdvirsire morald si sociald a credinciosilor. Pornind de la necesitatea predicarii in
activitatea pastorald, P.C. Sa a urmdrit trei aspecte principale ale predicii: 1) trans-
miterea si instruirea in invatatura de credintd; 2) apararea de erezii si Invataturi
gresite ; 3) ridicarea sau desdvirsirea morala.

* Cuvintarea se publica :lsepamat {V. pp. 106—107).
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Dupi cuvintarea festivd a P.C. Pdrinte rector Dumitru Popescu, corul studen-
tilor, condus si pregatit de P.C. Diac. conf. Nicu Moldoveanu, a prezentat un -program
fnchinat sarbatorii, alcituit din urmditoarele piese muzicale: Iatd ziua de serbare,
de Al Podoleanu; Veni}i tofi, cintare psaltici pe glasul 1, armonizaté'de DL prof:
Nicolae Lungu; [mpdrdteasa mea, cintare psalticdi pe glasul 5; Rugdciune (versuli
de M. Eminescu), de Teodor Teodorescu; Nu pricep, Curatd, cintare psaltica pe glasul
3; Deschidefi mari a cerului porti, de Christoph Gluck; Vointa neamului, de lon
Christu Danielescu; Pui de lei, de Ionel Britianu; Inalfd-te, frumogesd fard, de
[. D. Chirescu. . ;

Dupa concert, a luat cuvintul LP.S. Mitropolit Nestor al Olleniei, care a ardtat cd
hramul Institutului Teologic este si un prilej de reflectie asupra uner adevaruri legate
de istoria Bisericii Ortodoxe Romdne si a patriei noastre. Sint cunoscute si recu-
noscute, in aceastd privintd, legdturile Sfintilor Parinti cu Dacia ponticd, dupa re-
organizarea imperiului, sub Dioclefian, si in special cele ale Sf. Vasile cel Mare, care
se interesa de viata crestind din partile Buzdului de azi. Viata si opera Sfintilor
Pdrinti praznuiti ne dau dovezi puternice pentru procesul de formare a poporului
nostru, etnogeneza atestatd in vechimea si continuitatea neintreruptd pe aceste me-
leaguri. -Din corespondenta Sfintului Vasile cel Mare reiese ca aici exista un cresti-
nism puternic organizat sub formd ortodoxd, Ortodoxia crestinismului nostru a fost
una din pirghiile care au sustinut ddinuirea noastrda in cultura daco-latina.

Sfintii Trei lerarhi rdmin, de aceea, tezaure de viaid duhovniceascd, pastorala,
dar in acelasi timp tezaure de iubire de patrie si de madrturisire si afirmare a originii,
vechimii si continuitdtii noastre.

A luat apoi cuvintul P.S. Episcop Gherasim al Rimnicului_ si Argesuluj, care a
aratat cd ii cinstim pe Sfintii Trei Ierarhi pentru curdienia vietii lor trupesti si sufle-
lesti, ca si pentru ortodoxia invataturii lor. Aceste virtufi impreunate cu rugdciunea
au stat la temelia viefii lor. Cu un exemplu din Pateric, P.S. Sa a evidentiat insem-
ndtatea muncii §i rugédciunii in viata noastrda duhovniceasci.

In acordurile imnului patriarhal, Prea Fericitul Parinte Patriarh Teoctist, inso-
titorii si intreaga asistentd au parisit aula Institutului Teelogic.

A urmat tradijionala agapd frdjeascd, oferitd de conducerea Institutului in
cinstea sédrbatorii. In cadrul agapei au luat cuvintul :

LP.S. Arhiepiscop Antim al Tomisului si Dundrii de Jos, care a aratat caracterul
deosebit al acestei zile de sdrb&toare. In continuare I.P.S. Sa a subliniat c& Sfintii
Trei Ierarhi au cunoscut teologia ca teologie a vietii, fiind pilde pentru preotii de
azi, care la rindul lor trebuie sd devind dreptare pentru popor.

P.C. Pr. Constantin Pdrvu, vicar adminisirativ patriarhal, a subliniat importania
disciplinei bisericesti in promovarea viefii spirituale din invatdmintul teologic si
din pastoratie.

) P.C. Pr, prof. onorar Alexandru Ciureq, care, dupd ce a evocat activitatea Prea Feri-
citului Pdrinte Patriarh Teoctist, ca rector al Institutului Teolegic Universitar din
Bucuresti, a relevat ci astizi ca Intiistitdtor al Bisericii, Prea Fericirea Sa urma-
Teste formarea de adevdrati preoti, in spiritul si viziunea despre preolie a Sfiniilor
Trei lerarhi, adica slujitori de vocalie, cinstiti si devota{i cauzei Bisericii si (arii.

] P.C, Pr. prof. Constantin Galeriu, care a aratat cd la acest praznic se afla in
plin#tatea virstelor, intreaga pleiadi a fostilor profesori, adunati prin dragostea Prea
FericiAtului Parinte Patriarh Teoctist. Este in acelasi timp si o icoana a Ortodoxiei,
care inseamnd dreaptd credinid si plindtatea credinfei. Aceasti sirbatoare trebuie
sd ramind pentru tinerii nostri teologi un moment de aducere aminte.

Dl. prof. onorar Iorgu Ivan, care a amintit momente de seama si hotaritoare
pen_tru'cadrele d;dactice, de la inceputul organizarii invdtdmintului nostru teologic sub
ol?laduxrea Bisericii, la care Prea Fericitul Parinte Patriarh Teoctist a contribuit din
plin, in calitatea Sa de atunci, de rector al acestui Institut.

. P.C. Pr. prof. Dumitru Popescu, rectorul Institutului Teologic, a ardtat ca aceasta
sarbétoarg' constituie totodatd si un Indemn pentru a educa pe viitorii preofi in
duh‘ul slujirii Bisericii si a neamului romanesc. Prezenja Prea Fericirii Sale si a celor-
lalti membri ai Sfintului Sinod, la aceastd iniltatoare festivitate, este pentru cadrele
dldafzt}ce un sprijin si un imbold in indeplinirea cu constiinciozitate si rispundere
a misiunii care le revine. Institutul trebuie s3i progreseze, solicitudinea de care se
bucurd din partea Sfintului Sinod  asigurind premisele unei munci tot mai rodnice.
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In incheiere, a luat cuvintul Prea Fericitul Pdrinte Patriarh Teoclist*,

Cuvintarea Prea Fericirii Sale, ascultatd cu mult interes, a exprimat grija Intii-
statitorului Bisericii noastre fatid de continua inflorire a invdtdmintului nostru teo-
logic si pentru afirmarea tot mai puternicd a Bisericii noastre, in contextul Ortodoxiei
si al lumii crestine, in general. .

In acordul imnului patriarhal, Prea Fericitul Parinte Patriarh Teoctist si in-
sofitorii au pé&rasit Institutul Teologic, lisind in inimile celor prezenli bucuria si
satisfaciia unei sarbatori traite in toatd frumusetea ei. (Pr. prof. dr. NICOLAE NECULA)

IN MEMORIAM

1 Preotul profesor dr. Sofron Vlad
(1901—1989)

La 13 ianuarie 1989 a incetat din viatd ]a Sibiu, la venerabila virstd de 88 de
ani, cel care a fost ani indelungati profesorul si rectorul Institutului Teologic Univer-
sitar din Sibiu, Pr. Dr. Sofron Vlad. Prohodirea rdmésifelor sale pamintesti s-a fdcut
tn ziua de 16 danuarie a.c. de un impundfor sohor de preoti si diaconi, in frunte cu
Inalt Prea Sfintitul Mitropolit Dr. Antonie Pldm&deald al Ardealului, care a evocat
chipul siu de preot, profesor, ecumenist si patriot. Au mai rostit cuvintari Pr. prof.
Mircea Pdcurariu, in calitate de urmas la catedrd, Pr. prof. Constantin Galeriu, din
partea Institutului Teologic din Bucuresti si prof. pens. Herman Binder, din partea
'nstitutului Teologic Protestant din Sibiu.

Trecerea la cele vesnice a regretatului profesor ne indeamna sa evocdm, in pa-
ylnile ce urmeazd, personalitatea sa de preot de vocatie, indrumnator neobosit al multor
generatii de-studenji teologi, viitori preoti si continuator autentic al traditiilor sagu-
niene de slujire a lui Dumnezeu, de munca cinstitd si de patriotism luminat.

Profesorul si rectorul Sofron Vlad era originar din satul Inuri — Jud. Alba,
ndscut la 20 martie/2 aprilie 1901, ca al 13-lea fiu al unei familii de tdrani credin-
viogi. A fost elev eminent la scoala elementara si gimnaziul din Alba Iulia, dupa
care s-a finscris la Institutul Pedagogic din Sibiu (1916—1920), indrumat pe atunci
de Biserica, sustinind apoi anumite examene de diferenid si bacalaureatul la Liceul
«Gheorghe Lazdr» din Sibiu. Studiile superioare le-a ficut la Institutul Teologic din
Sibiu (1920—1923), cu examene de diferentd si anul IV la Bucuresti, unde a ohfinut
licenta (1924); a urmat apoi cursuri de specializare — mai ales pentru Noul Testa-
ment — la Facultdfile de Teologie protestantd si catolica din Strasbourg. (1925—1927),
Minster si Berlin {1929—1930), la cea din urmd cu celebrii profesori A. Deissmann
si H, Lietzmann. Strddaniile sale au fost incununate cu titlul de «doctor», obtinut la
Facultatea de Teologie din Bucuresti, cu calificativul «magna cum laude», cu o teza
despre Prologul Evangheliei a patra, lucrati sub indrumarea profesorului Haralambie
Roventa,

De tindr a intrat in invatdmint, mai intii ca profesor suplinitor de Religie la
Liceul din Alba Iulia (1923—1924 si 1928—1929), apoi la $coala normali (pedagogicd)
de biieti din Cluj (1930—1934), iar dupa susiinerea examenului de capacitate pentru
Religie si Limba romé&n&d a fost detasat ca profesor titular la Seminarul pedagogic
universitar din Cluj (1934—1939). Tot la Cluj a fost hirotonit preot de cétre episcopul
Nicolae Ivan (1930).

In 1939 a fost numit, prin concurs, profesor titular de Noul Testament la Aca-
demija Teologicd din Oradea. Dupd un an insd, in urma nedreptului Diktat de la
Viena, Academia a fost nevoitd sd se stabileascd la Timisoara. Aici isi va continua
activitatea si Preotul profesor S. Vlad, pind in 1948 (in anul scolar 1940—1941 a fost
detasat la Academia teologicid din Caransebes). Apreciat si aici, intre anii 1942—1945
i s-a incredintat conducerea Academiei, in calitate de rector; in 1942 a fost hirotesit
protopop. Paralel, a functionat un timp ca inspector general pentru invidtimintul
religios in Ministerul Cultelor (1945) si duhovnic al studeniilor de la Politehnicd si
Facultatea de Medicind din Timisoara (1946—1948). -

Ca profesor in invatadmintul secundar si apoi la Academia Teologica din Oradea—
Timjsoara a publicat mai multe lucrdri de Noul Testament: Convertirea Sf. Apostol

* Cuvintarea se publicd separat (V. pp. 108—112).
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resti, 1929, 23 p.), Prologul Evangheliei a patra. Studiy'critic-ef(ege'hc
:’g;/;lejl' ggg;‘:,umsﬁ p.). Mﬁrtun‘LJ )xSf. Apostol Pavel despre viaja si 1r3vatqlurg .I\/.Imi.u;go-
rului (Caransebes, 1941, 70 p.), Adevdruri vgchi pegtru zxc{:re_ noud. T_a_Imac'm. bib 1C3€
pentru tineret (Sibiu, 1941, 90 p.), Scoala mitologicd. Studiu istoric-critic (Slbl}l, 1943,
VIII4-83 p.), Sub semnul crucii (Timisoara, 1946, 242 .p.). La acestea se a‘daugd nume-
roase articole in foile eparhiale Renasterea — Cluj, Legea romanzasca — Oradea,
Biserica bdndteand — Timisoara, predici in revista Duh si adevdr de la Timisoara. )

In toamna anului 1948, in urma reorganizdrii invatidmintului teologic de la nol,
profesorul Sofron Vlad a fost incadrat ca titular la catedra de Noul Testament la
Institutul Teologic Universitar din Sibiu. In septembrie 1952 a fost trecut la cated{a
de Istoria Bisericii Roméane, la care va functiona pind la pensionare, la 1 octombrie
1969. La 7 octombrie 1952 pururea pomenitul mitropolit Nicolae Balan l-a qumlt
rector al Institutului, funciie pe care a indeplinit-o cu multd constiinciozitate si co-
rectitudine pina la pensionare, deci timp de 17 ani.

La Sibiu activitatea sa poate fi urmaritd pe mai multe planuri. Ca profesor de
Noul Testament a publicat o serie de studii, intre care: Ideile teologice fundamen-
tale ale Evangheliei (Studii teologice, an 11, 1950, nr. 3—6, p. 158—177), Sfintul Apostol
Pavel, pdstor de suflete (S.t., III, 1951, nr. 7—8, p. 437—448), Ldmurirea ortodoxd a
unor texte biblice (Ortodoxia, VI, 1954, nr. 1, p. 42—863), Atitudinea Bisericii Ortodoxe
fafd de problemele sociale. Principii cu caracter social desprinse din Sfiniele Evan-
ghelii (S.T., VI, 1964, nr. 3—4, p. 158—173), Principii misionare §i sociale in Epistolele
Sfintului Apostol Pavel (S.T., an VII, 1955, nr. 5—6, p. 285—304); a fost coautor al
manualului de Studiul Noului Testament pentru Institutele teologice (ed. 1, Bucuresti,
1954, XI14-218 p. ed. I, 1957, 256 p.).

Ca profesor de Istoria Bisericii Romane a publicat alte studii, intre care citdm:
Trej sute de ani de la moartea mitropolitului Varlaam (Mitropolia Ardealului, an 1I,
1957, nr. 9—10, p. 640—653), Ecoul evenimentelor din Biserica romdneascd din Prin-
cipate In ziaristica bisericeascd de la Sibiu (B.O.R., an LXXIX, 1961, nr. 3—4, P.
381—392), Istoriag Institutului Teologic de Grad Universitar din Sibiu (M.A., an VI,
1961, nr, 11—I12, p. 677—744), Din viala Mitropoliei ardelene in cei 100 de ani de
existenfd (M.A., 1X, 1964, nr. 11—12, p. 841—863), Mitropolitul Antim Ivireanul (M.A.,
XII, 1967, nr. 1—3, p. 43—81), Prezenfa cdr}ii rimnicene din secolul al XVIIl-lea in
Transilvania $i Banat (M.A., XXIV, 1979, nr. 4—6, p. 319—346), Institutul Teologic
Universitar din Sibiu (in vol. Arhiepiscopia Sibiului. Pagini de istorie, Sibiu, 1981,
p. 95—112); la acestea se adaugd diferite articole in Telegraful Romdn si [ndrumd-
torul bisericesc de la Sibiu.

Preotul profesor Sofron Vlad s-a numadaral printre ecumenistii de frunte ai de-
ceniului al saptelea, fiind delegat de Sf. Sinod si reprezinte Biserica noastrd la
citeva intruniri teologice sau pentru pace, in afara hotarelor {arii. Astfel, a participat
la primele adundri pancrestine ipentru pace de la Praga (1561 si 1964), la sesiunile
Comisiei pentru afaceri internationale ale acesteia (Viena——Salzerbad, 1965), la lu-
crérile Comisiei pentru afaceri internationale din Consiliul Ecumenic al Bisericilor
(Paris, 1962 si Geneva, 1966), la o conferinfa pentru pace la Gérlitz, in R.D.G. in 1961 ;
in 1957 a facut o vizitd oficiala — impreund cu profesorul Gheorghe Moisescu — la
Academia Teologicd din Sofia, vizitind o serie de orase si aseziminte bisericesti
din Bulgaria. Prin referatele si discutiile purtate cu ocazia acestor misiuni, a ficut
cunoscutd istoria si teologia roméneascd, dar si idealurile de pace, prietenie si in-
fratire de care sint insuflefiti fiii poporului si ai Bisericii romanesti. :

Pe de alti parte, in calitatea oficiala pe care o avea, a primit in repetate rin-
duri vizitele unor conducdtori de Biserici ortodoxe surori sau ale unor personalitaii
marcante ale ecumenismului contemporan. Notdm pe patriarhul-catolicos Efrem II
al Gruziei si arhiepiscopul Paavali al Finlandei (1968), arhiepiscopul Theofilos, loctiitor
de patriarth al Etiopiei (1968), profesorii Stefan Tancov si Hristu Ghiaurov de la
Sofia (1957), Franklin Clark Fry, pe atunci presedintele Consiliului Ecumenic al Bi-
sericilor, impreund cu Wisser't Hooft, secretar general al C.E.B., un grup de profesori
de la facultdfile si academiile teologice ortodoxe din U.R.S.S., Grecia, Iugoslavia, Bul-
garia si Cehoslovacia (1964) si altii. Toli acestia au avut ocazia sd cunoascd la fata
locului activitatea pe- care o desfasoarda azi Biserica Ortodoxd Romdnd, dar si Institu-
tul Teologic din Sibiu, frumusetile si realizarile Patriei noastre.
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A intretinut raporturi cu adevirat fratesti si ecumenice cu celelalte culte din
Sibiu si tara noastrd, cu institutele teologice ale acestora; in timpul rectoratului sau
au fost initiate conferiniele teologice interconfesionale — multe tinute la Sibiu —
ale profesorilor de teologie din {ara noastra.

Pe linga acestea, conducerea bisericeascd a incredinjat profesorului si rectoru-
lui Sofron Vlad o serie de alte misiuni: membru in Adunarea Eparhiald si in Consi-
liul Eparhial de la Sibiu {din 1964 pini in 1970), membru in citeva adundri nationale
bisericesti electorale, delegat cu prezidarea unor conferinie preofesti de orientare a
preotilor in diferite protopopiate, delegat la diferite intruniri interconfesionale pentru
apdrarea pdacii. A fost un ales slujitor la altar si distins predicator in catedralele
din Cluj, Oradea, Timisoara, Sibiu sau in diferite biserici parohiale.

Ca rector s-a daruit cu totul Institutului, indeplinindu-si cu o constiinciozitate
exemplard toate indatoririle ce-i reveneau. intre altele, a urmadarit mereu imbogélirea
patrimoniului sdu economic-gospoddresc, sporirea fondului uzual al bibliotecii, al
fondului de carte veche si rard sau al arhivei, fie prin cumpdrare, fie prin donatiile
unor preoti sau credinciosi, unele fdcute la indemnul sdu. La sfirsitul fiecdrui an
scolar recomanda forurilor superioare bisericesti cite unul sau doi din cei mai buni
absolventi ai Institutului, pentru a fi trimisi la cursurile de doctorat la Bucuresti,
uneori pentru studii de specializare peste hotare, urmarind prin aceasta si formeze
un manunchi de tineri care sd continue munca profesorilor din generajia sa. Multi
dintre profesorii de azi ai Imstitutului din Sibiu s-au format cu sprijinul si sub in-
drumarea sa. .

Dar rectorul Sofron Vlad a ramas in amintirea tuturor celor ce l-au cunoscut
nu numai phin munca dezinteresatd depusi in slujba Bisericii i a neamului siu, ci si
prin exemplul vietii sale de sobrietate si inalta tinutad morald. Era un trditor convins
al adevarurilor pe care le propoviduia de la catedrd sau de la amvon, un om al
muncii cinstite, integru, plin de bunatate, modest, corect in raporturile cu oamenii,
strdin de intrigi sau denigrdri, lipsit de vanitate. Pentru studenii a fost un adevarat
parinte, care stia sa ierte orice gresegld inerentd tineretfii, s indrume pe toti pe calea
binelui si a muncii cinstite, sd-i mingiie pe cei aflaji in necazuri, si ajute pe cei
lipsiti de mijloace materiale, sd incurajeze $i sd sprijine pe cei dotaii spre a fi cit mai
folositori Bisericii. Era un autentic preot si profesor de vocatie, un adevdarat «ctitor
de constiinte». )

Stradaniile neobosite ale rectorului Sofron Vlad au fost unanim recunoscute
si apreciate, nu numai de aceia care l-au avut profesor intelept si devotat misiunii
lui, ci si de conducerea bisericeascd si de stat. La Sibin a fost cinstit cu rangul de
— iconom stavrofor, iar cirmuirea noastra de stat i-a conferit «Steaua Republicii
Socialiste RomAnia» clasa a IV-a si medalia «A XXV-a Aniversare a Eliberdrii Patriei»,
ca o recunoastere a strddaniilor sale pe tarim obstesc.

Rectorul Sofron Viad pleacd acum dintre noi cu mulfumirea c& «si-a facut slujba
deplin» dupd o viaid de aproape noud decenii, inchinata slujirii lui Dumnezeu si a
semenilor, cu peste 40 de ani de activitate didacticd si publicistica, dintre care 21
la Institutul Teologic din Sibiu si aproape 60 de ani de slujire ca preot.

Dumnezeu si-i aseze sufletul in ceata alesilor Sai, in rindul vrednicilor «preoti
de mir adormiti in Domnul», care, in cursul vietii lor pamintesti, I-au slujit Lui si
poporului -roman dreptcredincios. (Pr. prof. MIRCEA PACURARIU)

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



RESUMES

Editorial: L'anniversaire de 1'Union des Principautés Roumaines
(1859—1989), par le P. prof. Viorel Ionitad.

Le présent article évoque le 130—éme anniversaire de 1'Union des Principautés
roumaines : la Moldavie et la Valachie, événement crucial de notre histoire natio-
nale. L'auteur reléve d'abord les prémisses qui ont été & la base du magnifique acte
et ont assuré son accomplissement le 24 janvier 1859.

Le désidératum de l'union des trois pays roumains s'était temporairement réalise
4 l'an 1600 sous la souveraineté de Michel le Brave. Cet idéal a ensuite été appuyé
avec ardeur et promu energiquement par les leaders de la révolution de 1848. Comme
suite a. des actions patriotiques énergiques, le 24 janvier 1859, par l'élection tant en
Moldavie qu'en Munténie (I'ancienne Valachie) du méme et unique souverain dans la
personne d'Alexandre Ioan Cuza, le peuple Toumain a abouti & l'accomplissement de
I'idéal de 'unité, dans une premiére étape, la plus importante: la création de I'Etat
de Roumanie. L'unité compléte et réelle allait étre réalisée par notre peuple seule-
ment en 1918, lorsque la Transylvanie s'est rattachée définitivement et éternellement
a la Roumanie en en résultant la Grande Roumanie. ’

En conclusion, Vauteur met en évidence combien important a été aussi l'effort
du clergé de 1'Eglise Orthodcxe Roumaine qui est toujours restée a c6té de la masse
du peuple dans sa lutte pour l'accomplissement de ses aspirations et pour-le deve-
loppement et la prospérité de la patrie.

Jésus Christ dans les scurces antiques prophanes, par le P. prof. Vasile
Mihoec

Dans l'article qu'il nous propose, le P. prof. Vasile Mihoc tache de présenter
systematiquement et d'une maniére critique aussi, les témoignages des documents
prophanes concernant’ Jésus Christ. Sa démarche est précédée de quelques considéra-
tions pertinentes sur les Ecrits du Nouveau Testament, en particulier les St. Evan-
giles, la plus importante source sur la personne et la vie du fondateur du christianisme.

Ensuile on aborde les témoignages documentaires judaiques dont le plus im-
portant est celui provenant de I'historien Josephus Phlavius.

Les écrits rabbiniques, particuliérement le Talmude, constituent une deuxiéme caté-
gorie de témoignages sur Jésu~ Christ bien que les mentions qu'on y en trouve soient
dénigratrices. Une importance particuliére ont aussi les témoignages des auteurs la-
tins:l Plinius le Jeune, Tacitus Suétonius dont s'occupe par la suite l'auteur de cet
article.

- Les témoignages non-chrétiens présentés ici attestent puissament qu'au début

de- l'ére chrétienne personne n'a eu l'idée de contester l'existence historique de no-
tre Seigneur Jésus Christ.

La premiére Epitre de Saint Paul a Timothée. Introduction, traduction,
et commentaire, thése de doctorat (suite), par le P. Sabin Verzan.

Dans la péricope 6, 12—13 nous avons un text d'appui pour la succesion
apostolique, c'est-a-dire l'exhortation ferme & Timothée de garder «le commande-
ment», ce qui veut dire la doctrine et le pouvoir ecclésiastiques, que I'Apdtre trans-
met a son successeur a Ephese, l'évéque Timothée, de qui, ce serait transmis aux
autres évéques, sans interruption, jusqu'a I'Apparition de notre Seigneur Jésus
Christ», c'est-a-dire jusqu'au Dernier Jugement. Le jour de l'Apparition du Seigneur
sera un jour dans lequel Jésus Christ fera visibles Sa gloire et Sa puissance. Cet
événement aura lieu au moment voulu par Celui qui est «l'unique Souverain, le Roi
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des rois et la Seigneur des seigneurs» (6, 15). Il y a dans ce texie certains des noms
et des qualités divines qui signifient la puissance, la gloire et la souveraineté de Dieu.
Aussi devient-il ce texte une doxologie qui se prolonge avec la précision que Dieun
seul posséde limmortalité, habltant une lumiére inaccesible, que nul d'entre les
hommes n‘a vu ni ne peut voirs (6, 16).

Avant de conclure son Epitre, I'Apétre Saint Paul instruit Timothée sur la ma-
niere dont il doit enseigner aux riches la doctrine chrétienne et la pratique des ver-
tus par la prédication ou par l'exhortation directe et personnelle. C'est un théme que
I'Apétre m'a plus jamais, jusqu'ici, abordé de ce point de vue dans d'autres écrits. Les
riches dont il fait mention ici (6, 17—19), sont ceux-l4 qui de régle ont obtenu ila
richesse en héritage. A leur égard Timothée doit manifester une attitude ‘intransigente,
en leur indiquant fermement ce qu'ils doivent observer en ce qui concerne la maniére
chrétienne dont ils peuvent disposer des biens matériels en vue de leur salut.

En concluant, I'Apétre résume, en quelque sorte, toute l'Epitre lorsqu'il écrit a
Timothée : «garde la dépot» (6, 20). Par le terme «dépots il veut qu'on comprenne la
doctrine saine de 1'Eglisc (6, 3). En tant que dépositaires d'un te]l trésor, Timothée et
ses successeurs ne doivent pas attacher d'importance «aux discours creux et impies
et aux objections de la pseudo-science» (6, 20). Les deux expressions: ««discours
creux et impies» et «objections de la pseudo-science» indiquent deux sortes d'oppo-
sitions & 1'égard de l'enseignement évangélique dont les fruits pourraient étre dimin®és
ou périclités. L'acception de la pseudo-science équivaut & 1'écartement de la foi (6, 21).

L'expression: «la grace soit avec vous» est la plus bréve conclusion que
St. Paul emploit dans certaines de ses épitres. Le pluriel avous» indique que cette
Epitre a été adressée non seulement & Timothée mais 4 tous les chrétiens d'Ephése.

La théologie de I'Epitre est présentée conformément 4 l'angle sous lequel Saint
Paul regarde la vie chrétienne et l'activité pastorale missionnaire de 1'evéque Ti-
mothée et des autres ministres d'église consacrés par l'imposition des mains.

La doctrine de I'Epitre sur Dieu consiste au premier abord dans des textes oi des
noms de Dieu sont mentionnés (6, 15—16) et qui mettent en évidence le rapport de
Dieu avec les créatures, particuliérement avec 1'homme. L'affirmation que «Dieu ha-
bite une lumiére inaccessible» met en évidence un argument particulier et originel
pour l'approfondissement du concept de Jumiére divine que nous aurons trouvé de-
veloppé dans la théologie apophatique et dans I'hésychasme.

Dieu est envisagé en tant que Sauveur de toute I'humanité (1, 1; 2, 3; 4, 10) et
c'est une doctrine sur laquelle l'auteur de 1'Epitre se penche d'une maniére toute par-
ticuliére. Dieu est unique (1, 17; 2, 4). 11 est transcendent (1, 17; 6, 15, 16}, immortel
(6, 16), invisible (1, 17; 6, 16) et bienheureux (1, 11; 6, 15).

En ce qui concerne la Christologie, on y préte un intérét tout particulier dans
la I-ére Epitre & Timothée parce que tout comme dans les deux autres Epitres pas-
torales, le nom du Seigneur est: soit Christ Jésus (1, 1, 2, 12, 14, 15, 16; 2, 5; 3,
13 etc.), soit Jésus Christ (6, 3, 14), alors que dans les autres Epitres de Saint Paul,
les deux noms somt employés plutét dissociés, séparés. La divinité du Seigneur est
affirmée au moyen de l'appellative : Kyrios — le Seigneur, au moyen aussi de l'asso-
ciation de Son nom et de celui du Pére en tant que source de la gréce, de la mi-
séricorde et de la paix (1, 2). L'incarnation du Seigneur est affirmee dans des ex-
pressions comme suit: «Christ Jésus est venu dans le monde» (1, 15), «l'homme
Christ Jésus» (2, 5), «Il a été manifesté dans la chaire» (3, 16), «Il a été vu des an-
ges» (3, 16). «Il a été cru dans le monde» (3, 16}, «Il a été emporté dans la gloire»
(3, 16).

La Sotériologie de VI'Epitre comprend en premier lieu l'affirmation de l'univer-
sdlité du péché (1, 15; 2, 4, 6). Le salut a éte accompli conformément au plan de
Dieu, opéré dans la foi (1, 4). Dieu veut que tous les hommes soient sauvés et a
envoyé le Christ comme médiateur entre Lui et les hommes (2, 5). L'Apparition — la
paroussie aura lieu selon le plan de Dieu aux moments marqués (6, 15). Le salut
objectif est l'oeuvre de Jésus Christ qui est le «mystéere de la piété» (3, 16). Le but
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de la venue du'Christ dans le monde est pour sauver les pécheurs (1, 15). Tous les
hommes ont été sauvés par le sacrifice du Christ qui s'est donné en rang¢on pour
tous (2, 6).

Pour le salut individuel est nécessaire la grdce de Dieu «qui a surabondé» (1, 14)
et qui doit étre mise 4 l'oeuvre par les Sacrements célébrés par les ministres d'église
(4, 14). Les chrétiens sont appelés croyants comme l'apétre lui-meme aussi (1, 12).
Celui qui reste attaché a la cause des bonnes oeuvres sauvera son ame (4, 16).
L'expression «bgnnes oceuvres» est répétée cing fois dans la I-ére Epitre a Timothee
afin de caractériser une vie exemplaire du point de vue évangeélique (2, 10; 5, 10, 25).

L'église est le lieu et le cadre dans lequel se déroule toute la vie chrétienne:
«la maison de Died est I'Eglise du Dieu vivant, colonne et fondement de la véritén»
{3, 15). L'Eglise est a Dieu (3, 5, 15), dépositaire de la vérité qu'elle soutient telle
une colonne et comme un fondement (3, 15) qu'elle garde et propage, par ses mi-
nistres, incessament jusqu'a la paroussie (6, 14). Elle est dépositaire de la vérité re-
veélée par Dieu (3, 15). L'Eglise est l'institution unique et universelle appartenant a
l'unique Dieu (1, 17), qui a envoyé dans le monde Christ Jésus comme unique meé-
diateur et rangon pour tous (2, 5—6). Elle est apostolique parce que sa doctrine a
été préchée par les apotres (1, 2; 2, 7). L'Eglise est également une institution visible
car elle est constiluée d'étres humains (3, 15; 5, 16). Elle prend en charge les veuves
dgées et pauvres (1, 3—16).

Dans la I-ére Epitre 4 Timothée nous sommes renseignés sur le sacerdoce hié-
rarchique sacramentel, de la maniére la plus compléte par rapport aux autres livres
du Nouveau Testament. Dans cet écrit de 'Apdtre Saint Paul nous apprenons tous
les trois termes désignant les #rois grades du sacerdoce hiérarque: diakonos,
presbyteros et episcopos. Par conséquant sont attestés les trois degrés de la hié-
rarchie ecclésiale a 1'époque apostolique méme.
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