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DREPTATE, PACE SI INTEGRITATE A CREATIEI
IN PERSPECTIVA CRESTINA

Asa cum observa Prea Fericitul Parinte Patriath TEOCTIST, cu pri-
lejul instaldrii ca Patriarh al Bisericii Ortodoxe Roméane, «Biserica este
chematd sd implineascd, o datd cu lucrarea de mintuire sufleteascd a fii-
lor ei, si slujirea omului in societatea in care acesta trdieste. Biserica
isi duce activitatea intr-o.lume concretd si nu se poate separa, nici dez-
interesa de lume, de starea, nevoile si aspiratiile ei. Preocupdrile noas-
tre bisericesti si teologice mu trebuie s& me impiedice, ci, dimpotriva,
sd ne Indemne sd ddm rdspuns si ajutor omenirii in problemele atit
de grele cu care ea este confruntatd astdzi. Neincrederea dintre oameni
si popoare, lipsa de hrand si de dreptate de care suferd o bund parte
a omenirii, si mai ales primejdia crescindd a Imarmadrilor, care amenin-
td insdsi existemta vietii pe pdmint, sint tot atitea chemdri de mare
actualitate, cdrora Bisericile sint datoare sd le acorde intreaga lor
atentie. In vederea solufiondrii acestor probleme, datori sintem sa ne
unim eforturile pentru a face ca pe pamint sd triumfe pacea si viata.
Apdrarea pdcii si a vietfii, in lumea de azi ameniniatd de un ingrozi-
tor cataclism nuclear, trebuie sd constituie o preocupare urgentd pen-
tru intreaga crestindtate, o indatorire de prim ordin, care decurge din
insdsi esenta Evangheliei lui Hristos, Domnul p&cii» 1.

Teologia solidaritdtii Bisericii cu lumea 2 isi are temei in iubirea
lui Dummnezeu fatd de lume, pentru a cdrei mintuire a trimis pe Fiul
S8u, care n-a venit in lume «sd i Se slujeascd, ci ca sd slujeascd El §i
sd-si dea viaja rdscumpdrare pentru mulfi» (Mt. 20, 28). Slujirea cres-
tind nu reprezintd o actiune complementard fatd de comunitatea noastra
in Hristos, ci este o expresie indispensabild a acelei comunitédti care
isi are izvorul in viata liturgicd a Bisericii. «Telul final al slujirii cres-
tine este mintuirea omului. Insd sdrdcia, oprimarea si lipsurile materia-
le constituie adesea un obstacol care primejduieste mintuirea omului...
Prin urmare, slujirea crestind cuprinde nevoia de a elibera omenirea de
tot ceea ce oprimd, inrobeste si desfigureaza chipul lui Dumnezeu si
facind aceasta deschide calea spre mintuire. In acest sens, slujirea este
eliberare spre mintuire» 3.

Avind un atit de puternic temei teologic al angajdrii crestine in
lume, nu este deloc surprinzdtoare afirmatia potrivit cdreia indatorirea

1. Cuvintarea Prea Fericitului Pdrinte Teoctist la instalarea sa ca Patriarh
al Bisericii Ortodoxe Roméne, in «Biserica Ortodoxd Roménd», CIV, 1986, nr. 11—12,
p. 75. .

2. ILP.S. Dr. Antdnie Plamadadeald, Biserica slujitoare, in Sf. Scripturd, Sf. Tradi-
tie si in teologia contemporand, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1972, p. 270.

3. An Orthodox Approach to Diaconia, in George Tsetsis, ed., Orthodox
Thought : Reports of Orthodox Consultations organized by the World Council of
Churches, 1975—1982, Orthodox Task Force. W.C.C., 1983, p. 46.
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4 EDITORIAL

de a contribui la promovarea dreptdtii si pdcii si la pdstrarea 'icnteg‘ri-
tdtii creatiei face parte din insdsi mdrturisirea de credintd a Bisericii 4

In lumina Sfintei Scripturi, dreptatea isi are originea la Dumnezeu,
care este un «Dumnezeu al dreptdfii» (Mal. 2, 17). Dreptatea realizatd
de oameni are ca efect revelarea slavei lui Dumnezeu, iar continutul
dreptitii este limpede exprimat de profetul Isaia in astfel de cuvinte:
«Rupeti lanfurile nedreptdtii, dezlegali legdturile jugului, daji drumul
celor asupriti si sfdrimati jugul lor. Imparte piinea ta cu cel fldmind,
addposteste in casd pe cel sdrman, pe cel gol imbracd-I si nu te ascunde
de cel de'un neam cu tine. Atunci lumina ta va rdsdri ca zorile si td-
mdduirea ta se va grabi. Dreptatea ta va merge inaintea ta, iar in urma
ta slava lui Dumnezeu» (Is. 58, 6—38).

Spre categoriile nedreptatitilor vizati de profetul Isaia si-a indrep-
tat Mintuitorul mesajul Evangheliei Sale, Impardtia pe care a propo-
viduit-o incluzind intre valentele ei si dreptatea sociald 5. Vorbind des-
pre aceastd Impardtie, Mintuitorul i-a fericit pe cei ce fldminzesc si
inseteazd de dreptate, pe cei care sufera pentru dreptate (Mt. 5, 6. si
10), iar Sf. Apostol Pavel ardta cd «impdrdfia Iui Dumnezeu nu este
mincare si bduturd, ci dreptate si pace si bucurie in Duhul Sfint»
(Rom. 14, 17).

Pe temeiul Sfintei Scripturi, Sfin{ii Pdrinti ai Bisericii au prefuit
dreptatea si au condamnat diferitele forme ale nedreptdtii. «Care este
rddacina tuturor relelor ce se intimpla oamenilor 2 — se intreba Sf. Joan
Gurd de Aur. Aceasta este goana dupd imbogdtire. Din ea se nasc lup-
tele, vrajmdsiile si rdzboaiele ; din ea provin certurile, ocdrile, bdnuie-
lile si insultele. Din cauza ei se produc crimele si hotfiile; din ea se
intimpld cd nu numai orasele si satele, ci chiar si spatiile locuite si ne-
locuite, muntii, dealurile si v&ile, intr-un cuvint toate, s fie pline de
singe $i crime... Spune-mi, nu este o omucidere, nu e chiar o crimd
mai mare decit omuciderea sd lasi pe cel sdrac in chinurile foamei, iar
dupd foame sd-1 expui la mii de suferinfe 2» 6,

Cu aceeasi pasiune pentru dreptate s-au exprimat si Sfintii Vasile
ce]l Mare si Grigorie Teologul impotriva nedreptédtilor vremii lor, cum
au fost exploatarea, zgircenia, c&mdtaria, bogitia si au propus ca re-
mediu intoarcerea la starea paradisiacd, unde nu existd diferentieri so-
ciale, ci egalitate intre toti ocamenii 7.

Sfintii Pdrin{i nu s-au limitat la a lua partea nedreptdtitilor vremii
101; in predici si in scris, ci in primul rind ei insisi au pus in practica
masurile pe care le-au recomandat pentru indreptarea acelor stiri de

_ 4. Lukas Vischer, I Will Be Your God — You Shall Be My People, in «Ecume-
nical Review», 1987, nr. {, p. 81.

5. Pr. ‘prof. Liviu Streza, «Pacea — aqct de dreptate s§i slujires, referat prezen-
’ratela cea de a 48-a Conferinid teologicd interconfesionald, Sibiu, 1986, mss. dact.,
p. 6. ) ’

6. Omilia a XI-a..la Epistola cdtre Romani 5 si 6, dupd Pr. prof. dr. Ioan Rimu-
reanu, Pfeotul — slujitor al lui Dumnezeu si al oamenilor, dupd Slintii Trei lerarhi,
in «Biserica Ortodoxd Roman#», LXXXVIII, 1970, nr. 1—2, p. 103.

7. Afhl'd. prof. dr. loan Z&grean, Conceptul de dreptate sociald in teologia orto-
doxd romdnd actuald, in «Ortodoxian, XXXI1I, 1988, nr. 4, p. 614,
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EDITORIAL 5

lucruri. Cea mai nedreaptd form&d de exploatare practicatd in vremea
lor era sclavia. Mulfi dintre ei au intervenit pe 1ingd stdpinii de sclavi
indemnindu-i sd-i elibereze si sd-i invete un mestesug, comparindu-i
pe sclavi cu Hristos. «Liberati pe Hristos de foame, de lipsd, de Inchi-
sori, de goliciune», spunea Sf. Ioan Gurd de Aur8. Exemplard a fost in
aceastd privintd activitatea Sf. Vasile cel Mare care, in anul 369, la Ce-
zareea Capadociei, a intemeiat un asezdmint filantropic numit Vasilia-
da, care cuprindea aziluri, orfelinate, spitale pentru leprosi, case de
primire pentru strdini, vizitatori si drumeti, un adevdrat «oras al milei
si iubirii crestine» 9.

In privinta pdcii, in Sf. Scripturd abund& referirile care se fac la
aceasta. Ea este un dar dumnezeiesc pentru cd Dumnezeu insusi este
«Domn al pdcii» (Isala 9, 5), «cel ce voieste pacea» (Ps. 34, 26) si «cel
ce face pacea» (Isaia 45, 7). Dumnezeu este izvorul si faptuitorul atit al
dreptdtii, cit si al pdcii. Cele doud virtufi sint adesea prezentate in Sf.
Scripturd impreund, uneori conditionindu-se reciproc sau exprimind una
continutul celeilalte, intr-un adevdrat raport de sinonimie 19, «Mila s§i
adevdrul s-au intimpinat, dreptatea si pacea s-au sdrutat», exclama
psalmistul (Ps. 84, 11), iar Isaila. afirmd despre Impdrdtia mesianica :
«Atunci judecata va locui in desert si dreptatea va sdldslui in grddina
cea cu pomi, Pacea va fi lucrul dreptd}ii, rodda dreptdtii va fi linistea
si nddejdea in veci de veci» (Is. 32, 16—17). Aici dreptatea si pacea
nu sint raportate numai la oameni, ci la creatie, in general, reprezen-
tatd prin desert si grddina cu pomi. _

Mintuitorul cel prezis de profeti ca «Domn al pdcii» si pe care
Biserica 1-a recunoscut a fi «pacea noastrd» (Ef. 2, 14) a folosit adesea
cuvintul pace in sensul vechi-testamentar al Iui salom injeles ca de-
plindtate. Asa, de pild3, in cazul femeii bolnave de 12 ani, dupd ce o
vindecd, Mintuitorul ii spune: «Mergi in pace» (Mc. 5, 34; Lc. 8, 48).
Pacea pe care o acordd Mintuitorul acelei femei are implicafii sociale.
In Palestina acelor timpuri, o femeie cu o astfel .de boald era pro-
scrisd. Dupd ce femeia a recunoscut cd l-a atins pe Mintuitorul, EI
anuntd in mod public vindecarea ei. «Mergi in pace» marcheaza reinte-
grarea ei In societate, deplindtatea ei ca membru al societdtii. La fel,
atunci cind spune femeii cu untdelemn «Mergi in pace» (Lc. 7, 50),
Mintuitorul mustrd pe cei care au ostracizat pe femeie, iar pe ea o
reintegreaza in societate 11.

Dimensiunea sociald a lui salom se evidentiazd si mai cu preg-
nan{d dacd ne gindim la cele amintite in textul citit de Mintuitorul
in sinagoga din Nazaret: «Duhul Domnului este peste Mine, pentru
cd M-a uns ca sd binevestesc sdracilor, M-a trimis sd vindec pe
cei zdrobifi cu inima; sd propovdduiesc robilor dezrobirea i

8. Omilia a XVIII-a la Epistola cdire Romani 7, dupd Pr. prof. loan Rdmureanu,
art. cit,, p. 103,

9. Pr. prof. I. Rdmureanu, art. cit., p. 103.

10. Lamar Williamson, Jesus of the Gospels and the Christian Version of
Sh0210m, «Horizons in Biblical Theology. An International Dialogue», vol. 6, 1984,
ot. 2, p. 58.

11. Ibidem.
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6 EDITORIAL

celor orbi vederea; sd slobozesc pe cei apdsali. i sd vestesc anul
pldcut Domnului» (Lc. 4, 18—21).

Fird indoiald ci atunci cind a fericit pe «fdcdtorii de pace» (Mt. 5,
9), Mintuitorul s-a gindit la pacea pe care oamenii sd o fdptuiascd in
intelesul acesta de deplindtate in care aspectul dreptafii soclale este
foarte accentuat. Nu intimpldtor referirea la fdcdtorii de pace este in-
cadratd de doud referiri la fac#torii de dreptate 12,

Legdtura strinsd care existd intre pace si dreptate a fost sesizatd
si de cdtre Parintii Bisericii, unii dintre ei prezentind acest raport in
termeni care si-au pastrat nestirbitd actualitatea pind in vremea moas-
trd. «Trditi in pace unii cu alii, cercetafi-va unii pe alfii, ajutati-va
unii pe alfii ; nu vd impdrtdsiti numai voi din bumdtdfile lui Dumnezeu,
ci dati din ele si celor lipsiti», indemna Herma pe cititorii sdi 13, Si
mai pdtrunzdtoare este analiza condifiondrii reciproce dintre dreptate
si pace, sau mai degrabd dintre nedreptate si rdzboi pe care o fdcea
citre sfirsitul secolului al IV-lea episcopul Asterie al Amasiei: «Lg-
comia este mama inegalitdtii; ea este f&rd mild, inumand, crudd. Din
pricina ei viata oamenilor este plind de inegalitdfi; unii oameni, din
pricina multei recolte, aruncd in mare prisosul, iar alfii sint in primej-
die de moarte constrinsi de foame si lipsd. Unii dorm in case de aur,
locuiesc in case ce sint adevidrate orase in miniaturd... jar alf{ii n-au
doud birne sd-si fac& un acoperis... Nimic n-a introdus aceastd neorin-
duiald si aceasti inegalitate intre oameni decit ldcomia.. Din pricina
ldcomiei oamenii au pierdut dragostea fireascd a unora fa{d de altii, isi
ascut sdbiile, string trupe de luptd si se mdnincd intre ei ca fiarele cu
multd cruzime... lar inceputul, cauza si rddacima tuturor acestor rele
este dorinta de a avea mai mult, dragostea nedreaptd de a stapini averi
strdine. Dacd cineva ar tdia aceastd patimd din oameni, mimic n-ar im-
piedica s&8 domneascd pacea adincad in lume, 58 pund pe fugd rdzboaiele
si iu.lbuéérﬁde dinlre oameni si s&@ intoarcd pe toii la dragostea fra-
teascdn 14,

In ce priveste grija penftru integritatea creafiei, sau preocuparea
tot mai intensd pentru mediul Inconjurdtor, aceasta se impune azi mai
mult ca oricind, fiindcd exploatarea abuzivd a resurselor Terrei si teh-
nologia militard sofisticatd pot declansa o catastrofd ecologicd. Indrep-
tindu-ne spre Scriptura pentru a fundamenta atitudinea noastrd in aceas-
td problemd, afldm aici numeroase puncte dé sprijin pentru o concep-
fie crestind care vede diferitele componente ale creatfiei intr-un raport
de interdependenid si lumea in ansamblul ei intr-un raport de depen-
dentd fatd de Creatorul ei. Psalmul 103 este socotit de catre unii teo-
logi a confine o «doxologie ecologicd» 15 Acest psalm oferd imaginea

12. Pr. prof. Liviu Streza, art. cit., p. 7.

13. Herma, Pdstorul, 17, dupd Pr. prof. dr. Stefan Alexe, Invdifdtura Siinfilor
Pdrinti §i scriitori bisericesti despre pace, in «Ortodoxia», XXXV, 1983, nr. 4, p. 556.

14. Asterie al Amasiei, Omilii §i predici, trad. de Pr. prof. dr. Dumitru Fecioru,
in col. dzvoarele Ortodoxiein, vol. 8, Bucuresti, 1946, p. 86—88.

15. Thomas Sieger Derr, Ecology and Human liberation; A theological critique

of the Use and Abuse of our Birthright, A W,S.C.F. Book, vol. III, Nr. 1, 1973, Serial
Number 7, p. 23.
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EDITORIAL 7

echilibrului care domneste in lume ca urmare atit a purtdrii de grija a
lui Dumnezu, cit si a comuniunii nestinjenite a omului cu Dumnezeu si
a interdependentei dintre elementele creatiei.

in cadrul acestui tablou armonios, omul — coroana creaturii —
este infatisat muncind petn;tru a-si asigura existenta, ceea ce ii produce
veselie. Prezenja omului in mijlocul creatfiei, asa cum este infitisatd
in acest psalm, este conformd cu mandatul dat de Dummezeu primilor
oameni : «Crestefi si vd inmullifi i umplefi pdmintul si-1 stdpiniti»
(Fac. 1, 28). Poruncindu-le sd stdpineascd creatia, Dumnezeu nu le-a
dat acestora ing&duinta de a spolia pamintul, ci de a-1 sluji, muncin-
du-1 si pdzindu-l (Fac. 2, 15) 16,

Singurul lucru care poate tulbura echilibrul dintre om si restul
creatiei este pdcatul. Acesta impiedicd legdtura dintre Dumnezeu si
cele pe care le-a creat, fapt exprimat poetic de cdtre psalmist prin «in-
toarcerea fefei» lui Dumnezeu dinspre creatie (Ps. 103, 30). Pacatul pro-
topdrintilor a tulburat armomia initiald si in raportul dintre Dumnezeu
si om si dintre om si restul creatiei intervine blestemul in locul bine-
cuvintdrii. Raportul omului cu natura devine osteneald, iar natura ii va
rodi omului spini si paldmid&d (Fac. 3, 18). Intreaga fapturd, care ca ur-
mare a pdcatului a fost supusd desertdciunii, suspind asteptind izba-
virea din robia stricdciunii (Rom. 8, 19—22).

P&catul, sub forma ldcomiei, il impiedica pe om in folosirea doxo-
logicd a creatiei si, in consecin{d, se manifestd prin repercusiuni ne-
gative asupra raporturilor interumane, creind si generalizind diferite
structuri ale nedreptdtii. Omul uitd de faptul cd tot ceea ce are ii vine
in dar de la Dumnezeu si cd este dator sd Intoarcd aceste lucruri lui
Dumnezeu {Paralipomena 29, 11 si 14) si si le intrebuinieze spre folo-
sul tuturor (1 Petru 4, 10). ~

Ecoul acestor texte scripturistice il aflam si in scrisul 'Sfintilor
Parinti, dintre care amintim aici pe Sf. Ioan Gurd de Aur, care spune
«Bunurile comune ca soarele, aerul, pdmintul si toate celelalte apartin
si fratelui vostru... Dacad le folositi singuri le pierdeti, cdci nu vd vor
aduce nici un cistig; iar de le veti folosi impreund cu altii atunci mai
ales vor fi ale voastre si v vor fi spre folos» 17,

Aceasta este o intrebuinijare sacramentald a creafiei prin care
creatia 11 vadeste si il comunicd pe Dummnezeu oamenilor si in acelasi
timp creeazd si comsolideazd comunitatea umand autenticd, induntrul
cdreia nu -exista loc pentru nedreptate, violentd si abuz de mediul in-
conjuradtor. Menirea sacramentald a creatiei a fost pusd in lumind de
intruparea Fiului lui Dumnezeu, care a realizat o «noud creatie» 18 pen-
tru cd «in lume era si lumea prin El s-a fdcut» §i «intru ale Sale a ve-
nit» (loan 1, 10—11). Se stie cd in timp ce o serie de erezii respingeau
materia, pe care o identificau cu r1dul, si in consecintd aveau o com-

16. I.P.S. Dr. Nicolae Corneanu, Mitropolitul Banatului, Teologie si ecologie, in
«Indrumaitorul bisericesc», Sibiu, 1976, p. 38—39.

17. Omilia a X-a la cele doud Epistole cdlre Corinteni 3 §i 4, dupa Pr. prof. L
Ramureanu, art, cit., p. 104.

18. Pr. asist. Nicolae Dura, Integrilatea creatiei. Problemele ecologice in lumina
teleratului biblic al creatiei, in «Stydii teologice», XXXVIII, 1986, nr. 4, p. 100.
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8 EDITORIAL

ceptie negativi despre lume, Crestinismul, pe baza Sf. Scripturi, soco-
teste lumea ca.fiind esential bund. Mintuitorul S-a intrupat si a venit
in lume si pentru a restaura creafia in rolul ei de mijloc al comuniumii
omului cu Dumnezeu. Aceasta se videste cu osebire in teologia si via-
ta liturgicd a Bisericii. La Boboteaz8, prin sfinfire, apa este restauratd
in starea ei inifiald epifanica. lar apa a constituit din vechime un sim-
bol] al cosmosului intreg si al viefil. La fel piinea si vinul euharistic,
reprezen:tmd intreaga creatie, sint elemente teofamice prin care cu-
noastem si ne impdrtdsim cu Hristos Dumnezeu1?, Prin intreaga ei
viatd, Biserica anticipeazd si in acelasi timp reahzeazﬁ acele «cer nou
si pdmint nou» despre care vorbeste Scriptura.

Este in general recunoscut astdzi faptul cd abuzurile care se s&-
virsesc asupra resurselor Terrei sint determinate de structuri politice
si economice nedrepte, in cadrul cdrora o minoritate posedd stdpinire

asupra acestora si le foloseste in mod inechitabil. Diferentele de statut
economic au ca rezultat dominarea celor ce au mai putin de cétre cei ce
posedd mai mult 20, Asadar, Tezolvarea crizei ecologice nu se poate
face independent de o altd problemd, care isi ast-eépté si ea o rezolvare
urgentd : cea a dreptdtii sociale. '

O noud ordine internationald trebuie sd realizeze o repartitie mai
justd si mai echitabild a produsului mondial intre nafiunile lumii,
dreptul statelor asupra bogadiiilor si resurselor naturale sd fie infaptuit
in interesul dezvoltarii lor nationale, sd promoveze justitia sociald pe
plan national si international, iar democratizarea relatiilor internatio-
nale sd aibd ca rezultat eliminarea r&dzboiului si a oricdrei forme de
violentd.

«Dar ce putem face noi ca Biserici si crestini in aceastd privintd 2»
— Intreba I.P.S. Mitropolit Antonié pe participantii la o intrunire ecu-
menicd. «Trebuie isd ne mdrturisim limitele: moi nu avem puterea sd
impunem o noud ordine economici in lume... Totusi ceva putem face
$i noi.. Ne putem aldtura si noi, prin participare, celor ce vor si pot
construi o noud ordine economic&. Bisericile si crestinii si zicd: da,
necesitdtii acestei noi ordini economice salvatoare. Ei vor fi astfel o
fortd addugatd celor ce doresc sd instrumenteze noua ordine. Cresti-
nii se pot aldtura acestei opere si prin rugdciunile lor cdtre Dumnezeu,
ca si printr-un program de educatie peniru pace si dreptate sociald,
care sd intoarcd toate constiintele oamenilor spre acest tel dumne-
zeiesc si profund uman. Crestinii pot fi importanti factori de influentd
si de opinie...

19. Alexander Schmemann, Of Waler and the Spirit. A Liturgical Study of
Baptism, St. Vladimir's Seminary Press, New York, 1974, p. 39, 47, 49,
20. T.S. Derr, op. cit., p. 73—74.
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EDITORIAL 9

Dar mai este ceva ce pot si trebuie sd facd crestinii si Bisericile :
sd lucreze pentru o noud ordine morald, in viata persomald, si in cea
publicd si internationald, Se pare cd cea de pind acum a dus la dezor-
dine in domeniul moral si la indepdrtarea de Dumnezeu» 2.

In conceptia cresting, dreptatea, pacea si integritatea creatiei sint
componente ale Imparatiei lui Dumnezeu. Ele au fost realizate in mod
obiectiv in Hristos prin opera Sa mintuitoare si sint, deci, un dar dum-
nezeiesc. In acelasi timp ele constituie pentru noi datorie de realizat in
lume, in acelasi context al Imp&ratiei lui Dumnezeu, care este o reali-
tate dinamicd in sensul cd a venit si va sd vie. Liturghia, prin intreaga
ei desfdsurare, ne Indreaptd cdtre Imp&r&fia lui Dumnezeu, si in partea
ei finald ne indeamnd «cu pace s iesim» in lume, unde, potrivit Sf.
Evanghelist Luca sd vindecdm pe bolnavi si sd le ddm madrturie despre
Impéaratia lui Dumnezeu (Luca 10, 9). Prin vindecarea despre care
vorbeste Evanghelistul se intelege datoria crestinilor de a inlatura toa-
te relele si dezordinile care afecteazd pe om si lumea intreagd, datoria
Bisericii «de a invdta si practica respectul pentru fiecare fiintd umand
cu scopul de a restaura in fiecare chipul lui Dumnezeu si de a realiza
comuniunea tuturor. Aceasta va incuraja respectul pentru intreaga crea-
tie si pentru tot ce existd in naturd» 22

Diac. prof. dr. AUREL JIVI

21. I.P.S. Mitropolit Dr. Antonie Plam#deald, Vocafie si misiunc crestind in vre-
mea nogslrd, Sibiu, 1984, p. 51.
. 22, Your Kingdom Come: Orthodox Contribution to the Theme of the World
Missionary Conference in Melbourne, 1980, la G. Tsetsis, op. cit., p. 38.
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ARTICOLE SI STUDII

SECOLUL AL XVII-LEA ROMANESC
SI BIBLIA DE LA BUCURESTI*

Pr. asist, dr. CONSTANTIN COMAN

In istoria unui popor existd momente sau evenimente de referinfa
ce insumeaz3 sau recapituleazd in ele perioade lungi de eforturi, de lu-
crare, de zbatere chiar, pentru ca odatd implinite sd deschidd ere moi,
si se constituie in temelii trainice pentru zidiri viitoare sau pentru
trepte noi, superioare, in ridicarea edificiului identitdfii culturale si chiar
etnice a acestuia. Sint momente sau evenimente ce adund in ele insele
un trecut peniru a se comstitui in premize fundamentale ale viitorului.

Un astfel de moment a fost pentru istoria spirituald a poporului
roman Biblia de Ia Bucuresti, prima traducere integrald a Sfintei Scrip-
turi in Jimba roméand, de la a cérei aparitie s-au implinit 300 de ani.

Pentru a surprinde si infelege dimensiunile reale ale acestui eveni-
ment, ce nu {ine numai de istoria bisericeascd, ci si de cultura poporu-
lui roman, va trebui sa rememordm si sd subliniem trdsdturile caracteris-
tice ale fiilnjei meamului roméanesc ce-l definesc si-i determind istoria
sa spirituald. Acestea sint, pe de o parte latinitatea sa si a limbii sale,
iar de altd parte, ortodoxia credinfei sale, poporul roméan fiind, astfel,
singurul popor latin, Inconjurat de popoare slave, dar de credintda or-
todoxd, apartinind, prin urmare, ca meam marii familii a popoarelor
latine, iar dupd tradijia sa crestind apartinind familiei Bisericii Orto-
doxe. Latinitatea limbii roméne nu poate fi explicatd decit prin pre-
zenta elementului latin in etmogeneza poporului roméan si prin condti-
nuitatea neintreruptd a acestuia pe tdrimul Roméniei de astdzi.

Aceastd ingemdnare joacd un rol'deosebit de insemnat, asa cum
vom vedea, §i justificd pe deplin realizarea traducerii Bibliei §i Litur-
ghiei in limba poporului destul de timpuriu, oricum inainte cu mult de
celelalte popoare ortodoxe si intr-o manierd cu totul specifica.

Un alt fapt, binecunoscut, de altfel, tuturor, ce se inscrie in cate-
goria faptelor determinante in istoria poporului roméan, este acela cd
increstinarea acestuia este un proces concomitent cu procesul de for-
mare a sa ca popor. Poporul roméan se naste ca popor crestin, credinta
crestind n-a fost impusd in vreun fel anume din afard sau dinduntru
si nici nu se poate vorbi de o datd anume a increstindrii roménilor. In
continuare, intreaga istorie a Bisericii roméanesti se va impleti orgamic
cu istoria poporului romén, formind un tot greu de comceput altfel.
Vechimea crestinismului la romani este confirmat, printre altele, si de
faptul cd vocabularul de bazi crestin este de origine latind : bisericd,

* Comunicare prezentatd in ziua de 31 martie a.c., la Facultatea de Teologie din

;lgzsaz;lonic, in cadrul manifestarilor dedicate jubileului Bibliei de la Bucuresti (1688—
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SECOLUL AL XVII-LEA SI BIBLIA DE LA BUCURESTI 11

cruce, inger, crestin, pdgin, credintd etc. Credinta crestind era adino
inrdddcinatd in sufletul roméanilor cu muit inainte de secolul al IX-lea,
cind in cultul crestin al acestora se impume pentru opt secole limba
slavond, -Altfel m-ar fi reusit ca dupd opt secole de slavonism sd iasd
la lumind expresia latind a spiritualitdfii sale crestine.

Considerdm necesar sd ldrgim — asa cum aratd si titlul — cadrul
abordarii momentului ce l-a constituit Biblia de la Bucuresti in istoria
culturald si in istoria spiritualitdtii roméanilor, avind convingerea cd o
preistorie sau antecedentele Bibliei de la 1688, pregdtirea ei, este un
proces indelungat si complex ce nu se poate In nici un caz reduce numai
la traducerea si tipdrirea textelor biblice ca atare. Avem in vedere,
cind afirmdm acest lucru, faptul cd Biblia de lg Bucuresti, ca eveniment
si ca moment, nu se epuizeazd in transpunerea strictd a textelor biblice
din limba originald in limba roménd, ci trebuie in mod obligatoriu sd
tinem cont cd acest lucru se petrece in faza de formare a limbii literare
roménesti si cd Biblia ca document de limbd insumeazd nu numai efor-
turile celor care au lucrat direct la traducerea ei, ci eforturile tuturor
celor care, timp de mai multe secole, au lucrat intr-o manierd sau alta,
la formarea limbii literare roméne scrise. '

In al doilea rind, trebuie avut in vedre un lucru deosebit de im-
portant, subliniat in ultima vreme si anumey «faptul cd in tradifia or-
todoxd adevdrurile biblice nu s-au transmis numai prin textele biblice
propriu-zise. Pe lingd faptul cd fragmentele biblice nu lipseau din nici
un formular liturgic, textele liturgice insesi reflectau adevarurile sau
istorisirile biblice, respectind cu strictete vocabularul biblic. Sint apoi
de amintit textele catehetico-omiletice, iconografia si traditia spiritua-
18 locald sau chiar unele creatii populare, care ii familiarizau chiar si
pe cei mai simpli cameni cu lumea biblicd» 1. Intreaga vietd si atmos-
ferd bisericeascd trimite la istoria biblicd, in asa fel incit, credinciosul,
participant activ la viata bisericeascd, poate cunoaste bine Scriptura
chiar dacd nu are acces la textele biblice.

In consecintd, va trebui si evaluim in egald mdsurd traducerile
textelor liturgice, textele omiletice si catehetice si orice produciie ro-
méneascad in domenijul teologic care preced momentul 1688.

In plus, ca s§ intelegem imprejurdrile care au condus la traducerea
si publicarea primei editii integrale a Bibliei in limba romémd, trebuie
sd ludm in considerare factori esentiali, coordonate fundamentale ale
epocii anterioare icelei ce a dat Biblia, cane asa cum anticipam, sint
insumate in aceasta.

Acestea sint motivele pentru care devine mecesard o privire cit
se poate de succintd asupra secolului al XVIl-lea roménesc, $ecol de-
cisiv pentru -procesul de formare a limbii romane literare, secol ce va
da spre sfisitul sdu Biblia de la Bucuresti, monumental -atestat de ma-
turitate al limbii literare. ’

+Romanii, impartiti in cele trei principate roménesti, Tara Roma-
neascd, Moldova si Transilvamnia, intrd in secolul al XVII-lea cu o mos-
tenire de mare pref a secolelor anterioare. Este vorba de statutul de

1. Pr. prof. Viorel Ionita, Biblia Iui Serban in contextul lraducerilor europene,
(manuscris), p. 6.
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autonomie fati de puterea otoman#, o situatie politicd obtinutd cu
multe lupte si mentinuti cu incd si mai multe, de bravi domnitori ai
Té&rilor romane, ca Mircea cel Mare, Stefan cel Mare, Viad Tepes, Iancu
de Hunedoara si mulii al{ii. Aceastd situatie, mult favorizata faia de a
celorlalte popoare crestine din Balcani, va permite romanilor sd devind
scut impotriva turcilor ce vizau Europa, dupd cdderea Constantinopo-
lului cele trei T&ri roméne si domnitorii lor, beneficiind de acest sta-
tut politic vor deveni pentru secole de-a rindul sprijinitorii $i ocrotl-
torii intregii Ortodoxii rdsdritene. Pe plan intern, la peste trei sute de
ani de la formarea statelor feudale roméanesti, ne afldm deja in fala
unei puternice afirméri a constiintei nafionale, in acelasi timp cu afir-
marea tot mai insistenti a constiinfei unitdtii nationale a roméanilor
din cele trei {#ni romane. Edificator in acest sens, este actul istoric al
unirii pentru prima dat8 a celor trei {dri roméane sub sceptrul aceluiasi
domnitor, Mihai Viteazul, eveniment cu care debuteazd secolul al
XVIl-lea roméanesc si care isi va pune pecetea definitivd pe sufletele:
tuturor romanilor, ce nu vor inceta lupta pe toate fronturile pind nu-si
vor vedea acest vis definitiv implinit.

Pe plan bisericesc putem vorbi, de asemenea, de o situatie inflo-
ritoare. Tot la trei secole dup# recunoasterea mitropoliilor din Tara
Roméaneascd si Moldova, beneficiind de sprijinul direct si total al dom-
nitorilor roméani dreptcredinciosi, de lucrarea unor ierarhi roméni de
toatd vrednicia, Biserica roméaneascd intrd si ea in acest secol, al XVII-
lea, cu o mostenire la fel de insemnatd. Dovezi ale acestei situatii inflo-
ritoare ne stau si astdzi monumentalele ctitorii, care la inceputul seco-
lului al XVIl-lea depdsiserd cu mult virsta de un secol : Bistrita, Co-
zia, Putna, Neamt, Voroneful impreund cu salba bisericilor mindsti-
resti cu picturi exterioare, capodopere ale artei bisericesti moldove-
nesti. Se apropia implinirea unui secol de la sfintirea cu mare fast a
monumentalei bijuterii de artd bisericeascd care este Curtea de Arges.
Si cite altele! Se dezvoltd centre monahale puternice, ce devenisers
adevérate focare de spiritualitate ortodoxd si de cultura.

Dacéd in Tara Roméaneascd si in Moldova viata bisericeascd se des-
fasura oarecum in liniste, la addpostul unei situatii politice favorabile,
in Transilvania, si ea principat autonom dar aflat sub conducerea unor
principi maghiari, viata bisericeascd a roménilor se desfdsura cu mul-
te greutdti, datorate mai intii violentulul prozelitism catolic si apoi la
fel de violentului prozelitism protestant, si unul si celdlalt desfasurate
cu sprijinul principilor conducétori, din ratiuni nu numai religioase,
oi si politice. Cu toate aceste presiuni, roméanii vor rdmine nmezdrunci-
nati in credinta lor, ajutati fiind de fratii lor din celelalte principate
Tomanesti.

. In ceea ce priveste mostenirea cultural¥, vom aminti numai, cX:
se traduseserd primele texte biblice in limba roméand cu cel puiin un se-
col in urmd (Codicele Voronefean, Psaltirea Scheiand, Psaltirea Voro-
nefeand si Psaltirea Hurmuzachi); in 1508 se tipdrise prima carte in
Tara Roméneasca (Liturghierul lui Macarie); la jumdtatea secolului al
XVlI-lea se desfdsoard o primd etapd, extrem de importantd, de introdu-
cere a limbii roméane in cult, prin vestitele tiparituri ale nu mai puiin
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cunoscutului diacon Coresi, ce se constituie intr-un prim pas in proce-
sul de formare a limbii romanesti literare; fuseserd scrise Invataturile
lui Neagoe Basarab, «prima operd literara-ideologicd de mare valoare
si de facturi modernd, creati de poporul roméan. in sec. al XVI-lean»;
ca sd nu mai vorbim de celebrele scoli de miniaturisti si copisti de la
Putna si Neamt{ si de multe altele.

Din punct de vedere cultural, romanii mosteneau insd si povara
unei limbi strdine — cea slavond — pe care n-o injelegeau si pe care
n-au vorbit-o niciodatd. Limba slavond s-a impus in cultul Bisericii, in
actele oficiale si in creatiile cdrturarilor, ea n-a pétruns, insd, niciodatd
in vorbirea poporului. + '

Preluind aceastd zestre deloc meglijabild, secolul al XVII-lea ro-
ménesc se va constitui intr-o etapd evident superioard atit pe plan po-
litio ¢it si pe plan cultural, marcind biruinte remarcabile pe ambele
planuri. Notdm anticipat cd acest secol al XVII-lea se va dovedi ho-
tdritor pentru emamnciparea aproape totald de sub tutela culturii si a
limbii slavone, odatd cu introducerea limbii roméne in cultul Bisericii
si cu traducerea textelor liturgice si bineinteles a textelor biblice. In
acelasi timp si legat strins de acest lucru, va trebui sd spunem cd se-
colul al XVII-lea va cunoaste o asemenea inflorire culturald incit va
primi calificativul «secolul de aur al culturii roméanestin. Acestui cali-
ficativ se adaugd cel de «secolul teologiei romanesti prin excelentd»
datorat desigur faptului cd aceastd culturd de care vorbeam era o cul-
turd teologicd in cea mai mare parte. S& mai addugdm cd afirmarea tot
mai puternicd a umnei culturi romadnesti, a identitdtii culturale roma-
nesti stimuleazd cultivarea constiinjei mationale si in mod deosebit a
unitatii nafionale a tuturor romaénilor, posesori ai aceleiasi limbi ro-
manesti §i ai aceleiasi credinte ortodoxe, pe fundalul unui climat poli-
tic dominat de curentul national, de domnitori patrioti si mari iubitori
de cultura.

Acestea sint coordonatele fundamentale ale secolului al XVII-lea
roméanesc, pe care speram cd vom reusi si le ilustrdm intr-o scurta tre-
cere in revistd a situatiei politice si bisericesti, a personalitdiilor si a
evenimentelor culturale bisericesti care definesc profilul de amsamblu
al acestui secol si intre care se inscrie la loc de frunte, orgamic legat
de celelalte, traducerea si tipdrirea primei edifii integrale a Sfintei
Scripturi in limba roména.

Din punct de vedre politic, secolul al XVII-lea este marcat in mod
deosebit de doud epoci bine distincte, ce se vor inscrie in istoria nea-
mului romanesc ca repere de maximd importanta. Este vorba de epoca
domnitorilor Matei Basarab in Muntenia (1632—1654) si Vasile Lupu in
Moldova (1634—1653) si de epoca domniilor lui Serban Cantacuzino
(1678—1688) si Constantin Brincoveanu (1688—1714), ambele in Tara
Roméneascd. Aceste domnii lungi impun perioade mari de stabilitate
politicd, desi contextul politic regional era foarte tulbure, stabilitate
dublatd de perioade de pace si liniste, realizate de domnitorii romani
prin inlocuirea rdzboaielor cu mijloacele diplomatice de rezolvare a
tensiunilor ce se iveau intre acestia si puterea otomand. Stabilitatea
politicd si linistea relativd de lungd duratd creeaza, cum era si firesc, o
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atmosferd prielnicd dezvoltdrii in toate domeniile, cu deosebire, 'ins4,
in directia emancipdrii culturale.

Trebuie, de asemenea, subliniat faptul c& avem de a face cu dom-
nitori cu vederi politice foarte largi si ambifioase. Dommnitorii romaéni
din aceastd pericad3 si-au asumat in mod foarte serios rolul de a lucra
pentru oprirea n&vdalirilor {urcesti si pentru eliberarea popoarelor
arestine din Balcani de sub ocupatia turceascd. Mai mult chiar, intre-
vedeau posibilitatea infringerii turcilor si a restabilirii imperiului cres-
tin bizantin, vizind tronul basileilor bizamtini din Constantinopol 2.
Aceste vederi politice de largd deschidere sint materializate si in
aceastd perioadd, urmindu-se tradifia celor doud secole anterioare, prin
sprijinul material, substanfial acordat marilor cenltre ale lumii orto-
doxe : Patriarhiile Apostolice, Muntele Athos, Muntele Sinai etc., dar
si celorlalte popoare ortodoxe din Balcani aflate sub stdpinirea turceas-
cd. Paralel cu acest sprijin material, trebuie cosemnat sprijinul cultu-
ral concretizat prin tiparirea de carti in limbile slavond, greacd si chiar
arabd pentru popoarele crestine ce vorbeau aceste limbi si prin ospi-
talitatea ce o ofereau marilor personalitdti bisericesti si culturale ale
Résdritului ortodox, in vederea desfisurdrii nestingherite a activitdtii
lor. Domnitorii roméani -din acest secol, continud sa-si asume in mod
constient rolul de ocrotitori si sprijinitori ai R&sdrnitului ortodox, in-
scriindu-se astfel in tradifia impdratilor bizantini de altddata.

Pe plan intern, acegti patru mari dommitori roméni isi vor inscrie
numele intre marii ctitori de meam si de culturd romaéaneascd. Conti-
nuind traditia binecredinciosilor domni roméani de pind atunci, ei vor
zidi nenumadrate biserici si mindstiri, vor sprijini memijlocit tiparirea
cdrtilor religioase si vor tutela toate evenimentele mari din viata Bi-
sericii. Matei Basamab va comstrui aproape 40 de biserici si mindstiri —
fiind cel mai mare ctitor de biserici din trecutul Roméaniei, dupd Stefan
cel Mare. Vasile Lupu ne va l&dsa mostenire catedrala Sfintii Trei Ie-
rarhi din lasi, capodoperd a artei bisericesti medievale moldovenesti.
Constantin Brincoveanu, si el unul dintre cei mai mari ctitori de bise-
rici, prin vestitele sale ctitorii intre care, mindstirea Hurez, biserica Sf.
Gheorghe Nou din Bucuresti si multe altele, a creat un nou stil in ar-
hitectura bisericeascd, cunoscutul stil brincovenesc.

Mostenind tradifia bizantind, dommnitorii romani mai sus amintiti,
vor fi profund angajati in treburile bisericesti, toate evenimentele bi-
sericesti importante si toate acfiunile mai insemmate ale ierarhilor ro-
méni fiind patronate de acestia.

x Pe plan bisericesc, doud sint aspectele importante, definitorii pen-
tru viata Bisericii roméanesti : activitatea tipograficd foarte bogats, sti-
mulatd de imteresul domnitorilor pemtru culturd si de necesitatea tot
mai stringentd de a tipdri cdrti in limba vie a poporului, la care se adau-
gd preocuparea tot mai insistentd a unor mari ierarhi din aceasti peri-
oadd pentru catehizarea poporului binecredincios si, in al doilea rind,

2. Per}tru vederile imperiale ale domnitorului Serban Cantacuzino vezi: V. Can-
dea, Les _szle:s' grecque et roumaine de 1678—1688 el les visées impériales de Serban
Cantacuzéne, in «Balkan Studies», (Salonic), X, 1969, p. 359 si urm.
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lupta sustinutd impotriva prozelitismului catolic si protestant, care in
acest secol al XVII-lea ia dimensiuni ingrijordtoare pentru intreaga-or-
todoxie. Tdrile roméne vor deveni centrul panortodox de luptd impo-
triva acestui prozelitism, aici desfdsurindu-si activitatea in aceastd di-
rectie nu numai ierarhii roméni, ci si ierarhi si teologi ortodocsi greci
cu rol deosebit de important in aceastd luptd, cum a fost marele pa-
triarh al Ierusalimului, Dositei. »

In timpul dommitorului Matei Basarab se reia activitatea tipogra-
ficd in Tara Romaneascd, intreruptd la sfirsitul secolului al XVl-lea, o
datd cu ultima carte din seria tipdriturilor lui Coresi (Liturghierul sla-
vonesc, 1588). Aceastd perioadd lungd de intrerupere se datoreaza im-
prejurdrilor politice mefavorabile, dar si faptului cd puternice centre
tipografice slave (Ostrog si Lwow) alimentau cu carte bisericeascd sla-
vond, si {anile roméane. Se poate, deci, concluziona cd aldturi de alte
motive ce l-au determimat pe dommnitorul roméan sd infiinjeze tipografie
proprie va fi fost si gindul tipdmirii de cdrti in limba roméan&. Matei
Basarab aduce o tipografie cu toate cele mecesare, in amul 1635, pe
care o obtine de la vestitul mitropolit de origine roménad Petru Movild
al Kievului. In aceastd tipografie, care va functiona in mai multe cen-
tre, se vor tipdri in total 23 de titluri, dintre care 12 in limba slavong,
9 in limba romé&nd si doud bilingve, slavo-roméne. Se tipdresc in
general cdrii de cuit, intre care trei editii ale Psaltirii (1637, 1650,
1638) si doud ale Ceaslovului, dar si cérii de invataturd, cum au fost
Cazania sau Evanghelia cu invdjdturd tipanitd si aceasta in doud edi-
tii, ambele in limba roméand (Govora, 1642 si Tirgoviste, 1644), ultima
insumind peste 1000 de pagini, completatd fiind cu parte dintr-o altd
celebrd Cazanie romdneascd tip&rit4d mumai in urmd cu un am, in Mol-
dova, de mitropolitul Varlaam. Aceste cérti de invataturd in limba ro-
mand sint menite sd apere ortodoxia de influenfele eterodoxe prezente
cu deosebire in Transilvania. Iatd ce scria carturarul roméam Udriste
Né&sturel in prefata la Cazanie: «Mila rudei meale crestinilor m-au
indemnat spre aceasta, fiindcd vdzui in neamul nostru mult{i oameni...
care pentru nestiintd se depdrtard cu invdjdturi str3ine...» 3

Un lucru demn de remarcat este acela cd in aceastd perioadd in-
cepe traducerea cdrtilor romanesti dupd originale grecesti, pind acum
traducerile f&cindu-se dupd cdrti slavone. Dupd-ce tipareste Pravila cea
micd la Govora (1646) dupd original rusesc, Matei Basarab va tipdrt
Indreptarea legii sau Pravila mare la Tirgoviste, in 1652, tradusd dupd
original grecesc de catre un monah romén cu ajutorul a doi dascali
greci. Prilej sd semmnaldm prezenta unui al treilea curent, cel grecesc,
aldturi de oel slavon si cel roménesc, in viata culturald din cele trei
tari roméane. Curentul grecesc foarte puternic se datora prezeniei nu-
merosilor ierarhi §i cdrturari greci, care isi aflaserd refugiu si conditiile.
cele mai prielnice pentru activitatea lor in.tdrile roméane. Elementul
grecesc si cultura greacd, vor constitui unul din factorii importanti ce
vor comntribui la pdrdsirea culturii si limbii slavone, oferind posibilita-

3. N. Cartojan, Istoria literaturii romdne vechi, Bucuresti, 1945, p. 100.
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tea articuldrii la o limb3 la fel de ortodoxd si de sfintd, care deocam-
datd nu tindea sd inlocuiascd romana.

In Moldova, domnitorul Vasile Lupu, indemnat si sfdtuit de unul
dintre cei mai mari ierarhi c#rturari ai trecutului romadnesc, mitropoli-
tul Varlaam, va infiinta si el o tipografie, prima, de altfel in aceastd
tard, adusd tot de la romanul Petru Movild, mitropolitul Kievului. Ti-
pografia isi incepe activitatea.in 1642 si se tipdresc aici cinci cdrii,
toate in limba roménd : Cazania, 1643 ; Cele sapte taine, 1644 ; Rdspuns
la Catehismul calvinesc, 1645; Paraclisul Ndscdtoarei de Dumnezeu,
1645; Pravila, 1646. Cea mai importantd dintre ele este fdrd indoiald
Cazania sau Carte romdneascd de Iinvdjdturd, monument de cea mai
mare insemnétate pentru limba si cultura roméneascd, moment de re-
ferintd In istoria limbii roméne literare. Cazania lui Varlaam, este o
lucrare monumentald cu peste 1000 de pagini, cuprinzind 74 de predici
la duminicile de peste an, la praznicele Imparatesti si la sfintii mal
mari. Cele mai multe dintre ele sint omilii la evangheliile duminicale.
Din acest motiv si date fiind reusitele ei lingvistice, o socotim ca pe
unul din momentele majore ce preced si conduc la traducerea Bibliei
de la Bucuresti. Ea este in acelasi timp reprezentativd pentru eforturi-
le si pentru reusitele secolului al XVII-lea — a primei jumdtdti deocam-
datd — in materie de carte si de limb& roméaneascd. De aceea ne oprim
mai insistent asupra principalelor aspecte ce intrd in discutie odatd cu
analiza Cazaniei si care caracterizeazd, cum spuneam, cartea roméaneascd
din aceastd perioadd. Limba Cazaniei este o limbad vie, deosebit de ex-
presiva. Este evidentd grija traducétorilor si a lui Varlaam insusi pen-
fru realizarea unei limbi romaénesti unitare prin evitarea regionalisme-
lor si mai ales prin eliminarea in cea mai mare parte a slavonismelor
care Ingreulau traducerile roménesti din secolul trecut. Dupd parerea
marelui istoric literar, N. Cartojan, Cazania lui Varlaam se strdduieste
5i reuseste sd-si insuseascd limba roménd scrisd a tipdriturilor lui Co-
resi, care péstraserda mai bine forma latind a cuvintelor 4.

Din punct de vedere lingvistic, Cazania lui Varlaam prezintd dupi
pdrerea unanimd cea mai. ingrijitd «form& de exprimare a limbii roma-
me in prima jumdtate a secolului al XVII-lea, o limbd apropiatd de cea
populard, plasticd si expresivd» 5.

Vom infelege deplin rolul pe care 1-a avut Cazania lui Varlaam in
dezvoltarea limbii romaéne literare, luind in considerare si faptul ci ea
a fost dintru inceput destinatd si adresatd «la toat¥ semintia roma-
neascd pretutinderea ce se afld pravoslavnici intru aceastd limba», cum
se aratd in prefata semnatd de domnitorul Vasile Lupu, precum si fap-
tul cd, date fiind continutul ei si frumusetea graiului romanesc al pre-
dicilor ea a cunoscut cea mai largd rispindire intre vechile tipdrituri ro-
manesti, contribuind in egald mé&surd la promovarea limbii roméane uni-
tare, la intdrirea constiiniei unitdtii nationale a tuturor roméanilor si
ou in ultimul rind la apirarea ortodoxiei.

4. Ibidem, p. 112.
5. Pr. prof, dr. Mircea Pdcurariu, Istoria Bisericli Ortodoxe Roméne, vol. 2, p. 21.
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Cazania 1ui Varlaam a cunoscut incd alte noud editii in diferite
centre culturale din toale cele trei provincii roménesti : Alba Iulia, 1699,
Bucuresti, 1732, 1768, 1858, Rimnic, 1748, 1781, 1792, Buzadu, 1834, Sibiu,
1855. S-a spus de aceea, pe bund dreptate, cd ea define in limba roma-
nd un loc analog cu cel al Bibliei lui Luther in cultura germand b, lucru
ce se va mai spune despre Biblia de la Bucuresti. De aceea putem afir-
ma, fard teama de a gresi, c@ monumentala Cazanie de la 1643 este in
literatura roméneascd un inaintemergdtor -al Bibliei de Ia 1688, nu nu-
mai datoriftd insemnatdtii ei pentru cultura roméneascd, ci si pentru fap-
lul cd a fdcut sa circule in mediile cele mai largi de credinciosi textele
evanghelice in limba poporului, insotite de expilicatiile omiletice.

‘Pentru a completa cit de cit imaginea acestei epoci de reald im-
florire culturald in T&rile roméne va trebui sd mai addugidm citeva date
semmificative. In primul rind va trebui si amintim cd in aceastd peri-
oadd se vor intensifica eforturile de apdrare impotriva prozelitismului
eterodox, care vor culmina cu binecunoscutul Sinod de la Iasi, 1642,
prezidat de domnitorul Vasile Lupu si orgamizat de invatatul mitropo-
lit Varlaam. Acest sinod va aproba Marturisirea de credintd alcdtuita
de mitropolitul Kievului Petru Movild, fiu de domnitor moldovean.
Marnturisirea de credintd a lui Petru Movild, cu amendamentele aduse
de Sinodul de la lasi, va intruni sufragiile twturor patriarhatelor orto-
doxe, care o vor semma si o vor adopta ca Marturisire de credintd a
Bisericii Ortodoxe. Tdrile roméane devin astfel cenirul dezbaterilor or-
todoxe, dar mai ales centrul de actiune al Ortodoxiei impotriva prozeli-
tismului occidental. Un alt eveniment semnificativ in acest sens este
sinodul Jocal, intrunit tolt la Iasi, probabil in 1645, care a aprobat Rds-
punsul la catehismul calvinesc, lucrare a mitropolitului Varlaam, ve-
nind astfel in intimpinarea ofensivei calvine din Tramsilvania.

Tot pe linia ilustrdrii acestei epoci foarte importante in evoluiia
culturii roméanesti, vom mai nola cd, atit in Tara Roméaneascd cit si in
Moldova, cei doi domnitori vor intemeia primele Academii, cu ele-
mente de invaidmint superior, in 1640 in Moldova, la lasi, iar in 1646
la Tirgoviste in Tara Roméneascd. Aceste scoli vor funcfiona mai intii
folosind limba latind, pemtru ca mai tirziu aceasta sd fie inlocuitd cu
limba greaica.

In Tramsilvania, care in secolele XV si XVI diduse inceputurile si
temelia iimbii roméane literare, secolul al XVII-lea nu se inscrie cu
0 activitate culturald roméaneasca deosebitd. Cu toate aocestea, Tram-
silvamiei ii era dat sd tipdreascd prima traducere integrald a Noului Tes-
tament in limba roméand. Tipografia de la Alba Iulia fusese infiintatd cu
sjutorul domnitorului Matei Basarab care a trimis ierarhului-de la Alba
Iulia toate cele mecesare si chiar oameni priceputl in ale #iparului.
Principii maghiari ai Tramsilvaniei fdceau presiuni pe toate cdile pen-
tru atragerea romaénilor la calvinism, convinsi fiind c& in acest fel vor
sldbi puternic legatura acestora cu romamnii din celelalte doud princi-
pate roméanesti. Elocventd in acest sens este corespomdenta principelui
Gabriel Bethlen cu patriarhul ecumenic Ciril Lukaris, din care mi s-a
pdstrat numai r&spunsul celui de-al doilea, extrem de important pentru

6. Ibidem, p. 21.
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Intelegerea lucrurilor. Principele maghiar al Transilvamiei cerea pa-
triarhului ecumenic incuviintarea pentru .trecerea romanilor ortodocsi
la calvinism. Raspunsul patriarhului Ciril Lukaris, rdmine peste timpuri
o mirturie extraordinard a constiintei pe care si strdinii o aveau des-
pre unitatea de credintd si de neam a roménilor din cele trei provincii
roméanesti. «Dacd am sprijini — scrie patriarhul — din partea noastra
pe fatd sau in ascuns, aceastd pardsire de credintd, am sdvirsi un pacat
pe care nu l-ar spdla toate chinurile pamintesti.. Pentru indeplinirea
fericitd si pasnicd a acestei schimbari, ar 1rebui mai intii s& se rupd
legitura de singe si de simiire care zvicneste in taind, dar cu multd
putere, intre romanii din {ara Transilvaniei si locuitorii din t&rile Mun-
teniei si Moldovei, domnii vecini ai ziselor tdri nu vor ingadul aceasta
niciodatd si foarte sigur vor pune piedici, dacd nu cu armele, cel pufin
cu indemnuri tainice». Gasim aici exprimatd, si ncd de un strain, le-
gdtura si unitatea etnicd a roménilor din cele trei tdri romane, dar im-
preund cu aceasta, ceea ce este foarte important, si legdtuna organicd
intre eftnicitate si credinta ortodoxd, precum si solidaritatea de la sine
inteleasd a roméamilor din Muntenia si Moldova cu roménii din Tran-
silvania. Acestor elemente se datoreazd faptul cd roménii din Transil-
vania, in ciuda presiunilor exercitate asupra lor, n-au pdrdsit credinia
ortodoxd, cu constiinta cd lepddarea de credin{d insemna lepddarea
de neam. Reusind sd reziste eroic prozelitismului calvin in tot secolul
al XVIlI-lea, parte din romédnii 'transilvaneni vor sucomba prozelitismu-
lui catolic, care prin formula uniatiei avea sa rupd la anul 1700 din tru-
pul Bisericii Ortodoxe din Tramsilvamia o pamte importamtd a sa.

In aceste conditii se tipdresc la Alba Iulia, resedinfa mitropolitului
roméan al Ardealului, citeva céarti in limba romand : Evanghelia cu in-
vdfdturd, 1640—1641, Noul Testament, 1648 si Psaltirea, 1651. Dintre
acestea, desigur, o importan{d deosebitd are Noul Testament. «Tradu-
cerea lui se incadreazd in curentul larg umanist de culturalizare a
poporului in limba lui» 7. Acest curent era legat si promovat instistent
de reformd, de aceea, in contextul unui prozelitism agresiv protestant
ideea traducerii cdrfilor bisericesti in limba poporului ena legati de
propaganda calvind si consideratd ca un prim compromis fatd de acea-
sta. Cu toate aocestea, mu se poate susfine ci traducerea si tipdrirea
acestor cdrti este determiniats de factorul calvin. Dovadi de necontestat
ne stéu faptul cd, in timp ce Noul Testament, Psaltirea si Evanghelia cu
invdfdturd sint acceptate, folosite si larg rdspindite dntre romaénii din
Transilvania Catehismul calvinesc mu mumai cd nu-si poate face foc
in nial un fel intre acestia, dar foarte probabil, el a fost distrus acolo
unde apérea, numai asa explicindu-se de ce nu a mai ajuns pind la noi
nici un exemplar. Traducerea cdrtilor biseriicesti la romami, este, cum
ardta cunoscutul istoric literar, Virgil Candea, determinatd de o situa-
tie cu totul deosebitd de a celorlalte popoare ortodoxe, si anume, aceea
cd el era obligat sd foloseascd in Bisericd o limbd cu totul striini si
niciodatd infeleasd, de aici mecesitatea imperioasd a traducerii c&rtilor
in limba romani 8,

7. Ibidem, p. 69.
8; Virgil Candea, Noul Testament in limba romdnd ca act de spiritualitate si
culturd, in Noul Testament de la Alba Iulia, 1648—1988, p. 41 si urm. :
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Noul Testament de lu Bdlgrad este opera colectivda a multor nevo-
itori in a da cuvintul lui Dumnezeu pe limba roméneascd. Mai intii mi
se spune cd ftraducerea lui a fost inceputd de «eromomah Silvestru»,
fost egumen la Govora, unde tipdrise mai multe cdr{i romanesti. Acesta
moare si lucrarea lui este comtinuatd de al{i ostenitomi, amonimi de
astd datd, si in cele din urmd revizuwtd si indreptatd de insusi mitropo-
litul. Lucru cert insd, este faptul cd in lucrarea:de traducere au fost
folosite vechile traduceri roménesti manuscrise. sau tipdrite pind la
acea datd. Cercetdtorii sint de acord cd au fost folosite Tetraevanghe-
lul din 1560—1561 si Apostolul din 1563, tiparite de Coresi, si chiar pe-
ricopele evanghelice din celebra Cazanie a lui Varlaam, din 1643. Ast-
fel, prima editie integralda a Noului Testament in limba roménd apare
«ca o incununare a straduintelor .cdrturarilor roméani de pind atunci de
a da Cuvintul Jui Dummezeu in limba proprie a credinciosilor» 2. Am
subliniat acest lucru, dat fiind cd el caracterizeazd intreg procesul de
traducere a textelor biblice si a cartilor bisericesti in gemeral. In ori-
care fazd a acestui indelung proces sint folosite toate reusitele de pina
atunci, indiferent din ce provincie romaneasca ar fi venit acestea, fie-
care moment imporntant insemnind un pas insemnat inmainte, un progres
evident. Acest fenomen il vom constata si in cazul Bibliei de la Bucu-
resti. Astfel incit biruinta limbii roméne literare, in lupta ei de a in-
locui limba slavond si de a imbrédca in limba poporului textele biblice,
liturgice si omiletice, se datoreaza eforturilor intotdeauna unite ale
romanilor din cele trei principate roméanesti, intr-un spirit de profunda
solidaritate de neam si de credinta.

In prefata Noului Testament de la Bdlgrad, sint enuntate citeva
principii ce ilustreazd cele spuse de mai sus i care le vom intilni in
continuare la baza tuturor traducerilor textelor biblice in limba roméana.
Intii de toate se imsistd asupra necesitdtii «umei limbi literare umitare,
pe care sd o inteleagd to{i romanii». «Aceasta incd vd rugdm — se scrie
in prefatd — sa luati aminte, cd ruméanii nu grdescu in toate tarile in-
tru-un chip, incd nic intr-o tard to}i intr-un chip. Pentru aceea cu ame-
voie poate sd scrie cineva sd infeleagd toti... Bine stim c¢d cuvintele
trebuie s3 fie ca banii, cd banii aceia sint buni, carii imbl4 in toate ta-
rile, agea si cuvintele acelea s&nt bune care le inteleg tofi. Noi drept
aceea ne-am silit, de la cdt am putut, sd izvodim asea cum sd intelea-
gé tO’ti...» 10, .

Ca si in cazul Cazaniei lui Varlaam, baza acestei limbi unibtare,
care in Noul Testament face progrese evidente, o vor fi constituit tot
tipdriturile coresiene, pe care, cum am vazut, le-a folosit. In plus, tra-
ducdtorii acestuia, avind constiinfa originii latine a limbii romane vor
insista asupra foneticii latine, eliminind slavonismele si grecismele
care mai Ingreuiau incd traducerile romanesti.

In prefata Noului Testament ni se aratd cum a fost rezolvatd si
problema «scurtimii limbii romanesti», neputinta ei de a reda umele
ouvinte din original. Traducdtorii au recurs la solujia meologismelor,
lasind cuvintele respective netraduse, dar dindu-le o forma foneticd si

9. Pr. prof. M, Pdcurariu, op. cit., p. 70.
10. + Emilian, Episcop al Alba Iuliei, Cuvint inainte la Noul Testament. de Ia
Alba Iulig, p. 7 si urm.
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morfologicd romdaneascd (vezl: sinagogd, filosofi, maghi, iotd, teatrom,
canon, areopag), cuvinte care vor intra pentru iotdeauna in vocabula-
rul limbii romane. Cuvintele de mai sus, toate de origine greacd, dove-
desc cu prisosintd cd traducatorii au folosit §i textul original, asa cum
de altfel ne spun in prefatd.

" Am instistat atit de mult asupra Noului Testdment de la Bdlgrad —
trebuie amintit cd acesta a fost reeditat in conditii tipografice de ex-
ceptie, anul trecut, cu prilejul aniversdrii a 340 de ani de la aparifia
lui, de cédtre episcopia de Alba Iulia — deoarece, aldturi de Cazania Iui
Varlaam, el «constituie temelia pe care s-a fdurit, in secolele urma-
toare, limba roménd literard» 1! si inainte de aceasta, temelia pe care
avea si se ridice monumentalul edificiu de limb&d romaneascad, Biblia
de la Bucuresti.

Privitor la epoca domniilor lui Serban Cantacuzino si Constantin
Brincoveanu, in Tara Romaneascd, iatd cum caracterizeazd istoricul
literar N. Cartojan aceastd epocd, din perspectiva care ne preocupd si
pe noi aici : «Dommnia lui Serban Cantacuzino deschide in Tara Roma-
neascd inceputul unei noi epoci de culturd, care culmineazd in domnia
lui Constantin Brincoveanu. Este o epocd in care elemente de cultura
veche, intrate in descompunere incd in epoca lui Matei Basarab, disvar,
iar altele, care abia mijeau, ajung acum la deplind inflorire. Cultura
slavond din Biserica noastrd... dispare. In locul ei isi crobeste drumul
influenta greceascd — nu inainte, addugdm noi, de a se pune bazele
solide ale culturii in limba roméan&, lucru ce va face ca influenta greacd
sd nu fie deplind si nici definitivd., Procesul de nationalizare a serviciu-
lui divin, inceput in timpul lui Matei Basarab si Vasile Lupu, cu citirea
Cazaniei in limba roménd la strand, face un pas important inainte sub
Serban Cantacuzino si se continud cu intensitate sub Constantin Brin-
coveanu. In sfirsit, rolul de protectori ai crestingtatii ortodoxe din Ra-
sdrit, pe care si-1 luaserda domnii roméni dupd prdbusirea Bizantului si
a statelor slave sud-dundrene, dobindeste la inceputul veacului al
XVIII-lea o strdlucire deosebitd. Cultura roméameascd radiazd departe
peste hotarele ei, pind la arabii din Siria si pind la ivirii din mungii
Caucazului 12,

+Cadrul cultural al acestei epoci este caracterizat, asa cum sublinia
si N. Cartojan, de prezenta tot mai vie a culturii grecesti si de inevi-
tabila ei influen{d asupra umei culturi ce se emancipase in mare parte
de tutela culturii si limbii slavome si care se afla in faza de férmare,
prima ei biruintd fiind limba literard, care nu peste muldt timp isi va
primi atestatul capacitdtii sale de expresie, al maturitaiii sale in Bi-
blia de la 1688. ‘ '

Cei doi dommitori roméami din aceastd perioadd erau ei insisi cu-
noscdtori ai.limbil grecesti, inconjurati, in acelasi timp, de un numar
foarte mare de cdrturari romani buni cunoscédtori ai limbii grecesti :
stolnicul Comnstantin Cantacuzino, fratele domnitorului, cel mai mare
cdrturar muntean al timpului, apropiat sfdtuitor al fratelui siu si al
unchiului sdu, cind acesta va prelua domnia, lordache Cantacuzino, alt
frate al dommitorului, fratii Radu si Serban Greceamu, ostenitori in ale
traducerii si multi altii.

11. Pr. prof, M. Pdcurariu, op. cit., p. 73. 12. N. Cartojén, op. cit., p. 201.
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Cultura si limba greacd este stimulatd in Tdrile roméane de prezenia
a numeroase pensonalitdfi din lumea greacd, ierarhi sau cdrturari, care
isi gdseau aici mediu linistit §i conditiile necesare pentru desfdsurarea
activitdfilor lor. Intre acegtia amintim pe : patriarhul Dionisie al IV-lea
al Comstantinopolului (1671—1694), inrudit cu domnitorul Serban, pa-
triarhul Gherasim Paladas al Alexandriei (1688—1710) — din cei sapte
patriarhi ai Alexandriei din secolul al XVIl-lea numai unul nu a tre-
cut prin Tdrile romane —, patriarhul Dositei al Ierusalimului (1669—
1707), isi va desfdsura cea mai mare parte din activitatea sa de apd-
r3tor al Ontodoxiei in Térile romane, la lasi sau la Bucuresti, unde isi
via tipdri aproape toate cdarfile. Numdrul carturarilor greci care trec
sau chiar trdiesc pentru perioade lumgi in Tarile roméane este mult mai
mare : Matei al Mirelor, Pantelimon Ligaridis, marele teolog si pre-
dicator Meletie Syrigos (1586—1664), Nicolae Kerameos, leremia Ca-
cavelas, apoi profesorii de la Academia dommeascd infiin{atd in anul
1679 la min&stirea Sf. Sava din Bucuresti : Sevastos Kimenitis din Tra-
pezunt (7 1702), Ioan Cariofil (+ 1692), Ioan Comnen si muilti ailfii 13.
Astfel incit, se poate afirma, fdrd teama de a gresi c@, in acest secol
al XViII-lea, cultura greacd a gasit posibilitdti largi de afirmare in Ta-
rile roméne, prin scolile si tipografiile infiintate la noi, prin sprijinul
acordat cdrturarilor greci si elevilor acestora.

Emulatia culturald de la curtea dommitorilor Tarii Roméanesti ca si
cea din Moldova, se datoreazd in egald mdsurd si legdturilor tot mai
strinse pe care Tdrile roméne le aveau «cu Occidentul, in special cu
[talia, ca si cu centrele de culturd latind din Polomia. Cea mail mare
parte din cdrnturarii greci venifi in Tdrile romane studiaserd in Apus,
domnitorii roméni, ei insisi trimiteau la studii, in Apus, pe copiii lor
si copii de-ai boierilor. La cuntea dommitorilor intilnim chiar invatati
italieni, indeplinind diferite functii, cum a fost cea de secretar de limbi
occidentale a florentinului Anton Miaria del Chiaro, medici si mulji
altii. Contactul cu lumea si civilizatia latind, suspectat, pe de o parte
de turci, de teama coalizdrii domnitorilor roméani cu Apusul crestin
impotriva lor, iar pe de altd parte de Rasaritul ortodox, avea sa cul-
tive in Tdrile Roméane constiinta originii etnice latine si a latinit&tii
limbii roméne, stimulind si mai mult aparijia c&r{ii in limba roméana.
¢ Epoca domniilor lui Serban Cantacuzino si Comnstamtin Brincoveanu
este caracterizatd si printr-o bogatd productie de carte. Este suficient
sd spunem cd, in primul an de domnie al lui Serban Cantacuzino se
reia activitatea tipografica intreruptd o datd cu moartea lui Matei Ba-
sarab, pentru ca in timpul lui Constant'n Brincoveanu, peste zece-cin-
cisprezece ani, sd functioneze in Tara Roméaneascd nu mai puiin de
sase tipografii, la Bucuresti doud, la Buzdu, Snagov, Rimmic si Tirgo-
viste. Aceste tipografii vor tipdri in perioada dommiei lui Brincoveanu
(1688—1714) aproape 80 de titluri de carte, cea mai mare parte in limba
roménd, apoi in limba greacd, slavd si arabd, cele mai mule fiind c&rti
de slujbd pemtru nevoile Bisericii. «Grija voievodald pentru carte a
atins intr-adevdr un apogeu in epoca luj Serban Cantacuzino si Con-
stantin Brincoveanun».

13. Pr. prol. M. Pacurariu, op. cil., p. 262.
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Ca o consecintd a prezentei curentului grecesc si a immultirii nu-
m&rului cirturarilor roméani cunoscdtori de limbd greacd a fost tradu-
cerea cértilor direct dupd originalele grecesti, pdrdsindu-se practica
de pini acum, aceea a traducerii dupd intermediarele slavone, care
adeseori confineau pasajé neclare, confuzii si chiar erori de traducere.

Tot in aceastd epocd se fac pasi decisivi in procesul de introducere
a limbii roméane in cult. Pind acum, dupd cum am vdzut, se incetdfe-
nise deja citirea Cazaniei in limba roménd, precum si tipdrirea carii-
lor de slujbi in limba slavond, dar cu tipicul in limba roméand. Acum,
intr-o primd etapd, se va introduce citirea Evangheliei si a Apostolu-
lui in limba romand, iar mai tirziu, in timpul domniefi lui Constantin
Brincoveanu si al mitropolitului Antim Ivireanu se va introduce si sluj-
ba in roméneste.

In 1682 apare la Bucuresti Evanghelia, iar in 1683 Apostolul, amin-
doud cu pericopele in ordinea citirii lor in perioadele liturgice, pard-
sindu-se pentru prima datd modelul Tetraevanghelelor slavone unde
cele patru evanghelii apdreau in ordinea lor din Noul Testament, cu
indicatii pe marginea textului pentru ziua cind se citea fiecare peni-
copd. Asa cum se aratd in prefata Evangheliei «..0 au asdzat precum
umbl3 cea elineascd si intru toate asemenea, dupd orinduiala Beserecii
Rasdritului...». C& numai aceste doud cdrti se citeau in epoca respec-
tivd in romaneste aflam din prefata unui Liturghier, tiparit in anul 1680,
cu tipicul in limba roménd, dar cu rugdciunile tot in slavond. Scrie mi-
tropolitul de atunci al Munteniei, Teodosie : «lard liturghia toatd a o
prepune pre limba moastrd, nice am vrut, nice am cutezat».

Am ajuns In epoca imediat ‘anterioard aparitiei Bibliei de la 1688.
Socotim insd cd, pemtru a ne intregi, cit de cit imaginea stradaniilor
ce au conduws pe romani la aceastd realizare mdireaid, va mai trebui
sd aruncdm o scurtd privire in Moldova, unde in aceastd a doua jumd-
tate a secolului al XVII-lea, se fac progrese insemnate nu datorabe atit
unor dommitori o umor mari cdrturari, ierarhi sau laici, cu comtributii
substantiale la formarea limbii literare romamesti, la introducerea lim-
bii roméane in cult si chiar la traducerea textelor biblice ca atare.

Ne vom opri mai intii asupra uriasei personalitdti care a fost mi-
tropolitul cédrturar Dosoftei al Moldovei. Cronicarul Neculce ne infor-
meazd cd acest Dosoftei «era neam de mazil, prea invdtat; multe limbi
stia : elineste, latineste, slavoneste si altele... in tara moastra pre aceste
vremi nu se afla om ca acela». Intre «alte limbi», trebuie s3 includem
neaparat polona. Acest mitropolit cdrturar va reusi sd ia inainte celor
din Tara Romaneascd in traducerea si tipdrirea cdrtilor de cult in limba
romand. El se va ingriji de tipografie, el va traduce si va supraveghea
tipdritul. latd lucr@rile lui, prin care va intra in istoria Bisericii moas-
ire si a poporului romdn, in istoria limbii roméne, ca unul dintre cti-
torii de limb& si de carte roméaneascd. In 1679 tipdreste Dumnezeiasca
Liturghie, pe care o va retipdri in 1683. In 1681 tipireste Molitfelnicul
de’'njdles, in 1683 Octoihul. In 1680 tiparise Psaltirea de’'njdles, cu text
paralel slavon si roman.

In prefetele acestor cérti mitropolitul se straduieste sd convinga
clerul din epoca sa cd oficierea cultului in limba poporului departe de
a fi o rdtdcire, estle o necesitate imperioasd, dar mai ales, este Intru
totul conformd cu Sfintele Scripturi. El face apel la texiul paulin. «Dar
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in Bisericd vreau sd grdiesc cinci cuvinte cu mintea mea, ca sd invd}
si pe altii, decit zeci de mii de cuvinte fintr-o limb3d strdind» (I Cor.
14, 19). Mitropolitul aduce ca argument si raspunsul fui Theodor Bal-
samon, patriarhul Antiohiei la intrebarea adresatd lui de patriarhul
Marcu al Alexandriei, dacd se poate sluji si in altd limbd: «Ceea ce-s
pravoslavnici intru tot, de vor fi de elineascd limbd nepartnici, pe limba
lor sd slujeascd Sf. Liturghie».

Mitropolitul Dosoftei isi va inscrie numele si in istoria literaturii
romane, prin lucrdrile sale Psaltirea in versuri cu care se pun bazele
poeziei culte romdnesti, consideratd a fi pemtru cultura si literatura
roméaneasca ceea ce este Voronetul pentru picturd, si Viafa si petre-
cerea sfinfilor (1682—1686), care aldturi de Cazania lwi Varlaam std
la temelia prozei romanesti literare.

In ceea ce priveste preocupdrile mitropolitului pentru traducerea
textelor biblice, in afard de Psaltire, mai trebuie amintit od el a tradus
si publicat Paremiile preste an, in 1681 si, de asememnea, se crede cd
ar fi revizuit Vechiul Testament tradus de invadtatul moldovean Nicolae
Milescu.

O datd pomenit numeile lui Nicolae Milescu, nu vom putea ignora
prezenta sa remarcabild in istoria neamului si a culturii romanesti. Acest
mare invatat roméan, din secolul al XVII-lea, a fost primul care a tna-
dus Vechiul Testament in limba romédnd. Om de o aleasd culturd in
mai toate domeniile, cunosodtor al multor limbi strdine, scolit in multe
centre culturale ale timpului, cdldtor din Europa occidentald pind in
indepdrtata Chind, in slujba multor domnitomi, pentru ca in final sd slu-
jeascd tarii Moscovel, peste 30 de ani, Nicolae Milescu, autor al multor
lucrdri in mai multe limbi, este si autorul unei traduceri romamesti a
Vechiului Testament. Aceastd traducere nu ni s-a pastrat pind astdzi,
dar ni s-au pastrat dovezi despre existenta ei si chiar doud manuscrise
care dupd péarerea celor mai mulfi specialisti sint copii prelucrate dupa
traducerea lui Milescu, folosite la editarea Bibliei de la 1688.

Vechiul Testament al invdtatului Nicolae Milescu s-ar constitut,
astfel, in contributia cea mai de seamd pe care au avut-o cérturarii
laici, reprezentanti de seama ai umanismului epocii, la traducerea tex-
telor biblice in limba poporului.

Purtind opt secole povara unei limbi striine si absolut deloc in-
teleasd de popor, romdnii realizeazd emanciparea de sub tutela limbii
slavone intr-o perioadd de védit progres social-cultural si religios, pe
fondul umei situatii politice favorabile, dominate de curentul national
reprezentat de dommi pdminteni si de ierarhi romémi si in contextul
intilnirii cu cultura greacd si cu umanismul renascentist. Acesti factori
au alcdtuit cadrul circumstantial al iesirii la suprafatd si al afirmdrii
valorilor perene ale neamului romanesc pastrate cu sfintenie pentru
veacuri intregi in intimitatea sufletului romanesc, suflet pldmadit din
intilnirea etnicitdtii daco-romane cu credinpa si spiritualitatea cresting.
Fiinta etnicd si spiritualitatea roméneascad vor imbraca in aceastd peri-
oadd, dupd vremuri tulburi de secole, expresie roméaneascd, limba po-
porului devenind vehiculul unitar de rdspindire la toti romanii si de
transmitere din generatie in genmeratie a tezaurului spiritual romaéanesc.
Acest proces va dura secole intregi si in epoca de care ne ocupdm
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noi se afla intr-o faza foarte avansatd, incheindu-se o etapd a sa ho-
tdritoare.

In aceastd ordine de idei, am dori sd accentudm solidaritatea ex-
traordinard a tuturor romanilor, impdariifi de vitregia vremurilor in cele
trei principate, in eforturile susfinute de creare a limbii romanesti li-
terare, in stare si exprime bogdjia de sensuri si de forme a textelor
biblice, liturgice si omiletice ce se traduceau. O datd pus inceputul,
reusitele obtinute, in oricare parte a teritoriilor locuite de romani erau
preluate si duse mai departe de cei ce se osteneau in aceastd neobositd
lucrare. Astfel textele maramuresene — primele traduceri biblice in
limba romand, pdsirate pind astdzi — care provin din secolul al XV-lea,
au fost preluate de diaconul Coresi si tipdrite la Brasov, in a doua
jumétate a secolului al XVlI-lea, fiind tramspuse in limbajul muntean
care va constitui baza limbii roméane literare. Textele lui Coresi au ajuns
dupd aceea, In miinile Tui Varlaam in Moldova, de la Varlaam la Si-
mion Stefan in Transilvania, de la acestia iardsi in Moldova la Do-
softei si, in sfirsit, in Tara Roméameascd pind la Biblia de la 1688 si la.
Antim Ivireanu. Astfel, timp de doud secole si jumdtate se constatd
«o continud elaborare a textelor sacre, o continud frdmintare de a gési
pentru cugetarea biblicd in forma nationald, nu numai cuvintul cel
mal expresiv si cel mai precis, dar cuvintul care sd fie in acelasi timp
inteles in toate {inuturile romaéanesti... Prin aceastd necontenitd framin-
tare in cautarea cuvintului expresiv, cu rezonanid in toate cuprinsurile
roménesti, in aflarea unui ritm armomios la care sda poatd fi adaptatd
melodia bizantind, acolo unde o cereau necesitdtile liturgice, s-a creat
limba noastrd literard» . Asa se explicd unitatea limbii roméne lite-
rare si progresul rapid realizat In aceasta etapa de inceput a ei si numai
asa ne putem da seama de contribufia limbii roméane unitare la pdstra-
rea si cultivarea constiinfei umitatii najionale a romanilor.

In al doilea rind, am dori s subliniem un fapt foarte important in
contextul acesta, fapt semnalat si formulat cu multd-claritate de isto-
ricul literar romén N. Cartojan, si anume, faptul cd limba noastra lite-
rard se formeaza in stradamiile ei de a imbrdca in haina romaneascad
textele biblice si in general literatura religioasd. Limba roménd pe care
o va imbrdca Biblia va fi o haind croitd pe madasura ei si pentru ea
special, nu o haind croitd initial pentru alte scopuri si numai ulterior
retusatd pentru a putea imbréca textul biblic. In Occident, «traducerea
Bibliei si a textelor sfinte a fost precedatd de o perioadd lungid de 3—4
veacuri, in care perioadd a inflorit literatura profand in limba natio-
nald. Limba literard in Occident s-a slefuit deci in creatiile literare ale
jongleurilor, trubadurilor si scriitorilor profani. Cu totul altfel se pre-
zintd lucrurile la moi. Limba scrisi apare la noi intii in scripturile sfinte
si se formeazd, ca limb3 literard, in textele religioase pind in a doua
jumdtate a sec. al XVII-lea, cind apare istoriografia moldoveneascd in
limba mnationald. Dar chiar dupd aparitia cromicilor, singurele c&rti care
se tipdresc la noi si se rdspindesc peste toate {inuturile romanesti, men-
tinind unitatea credimtei si a graiului, sint textele sfinte» 15,

14. N. Cartojan, op. cil., p. 126.
15. Ibidem, p. 126.
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Asa incit se poate afirma cd si acest proces de renastere culturald
a romanilor, de formare a limbii Jiterare romanesti, este ingemdnat cu
patrunderea in graiul romanesc a textelor crestine fundamentale, re-
petindu-se in chip fericit istoria formdrii noastire ca popor care esle
ingem&natd cu procesul de pdtrundere a crestinismului in spatiul car-
pato-dunérean. Si cum nu putem vorbi de o datd anume cind au fost
increstinati roménii, aceasta petrecindu-se concomitent cu procesul de
formare ca etnie, asa nu putemn vorbi nici de o datd anume a tradu-
cerii textelor sfinte in limba roménd, fiind vorba tot de un proces in-
delungat, concomitent cu acela al nasterii limbii literare romanesti. Re-
perele principale, sau momentele insemnate ale acestui proces inde-
lungat au fost texltele rotacizante, tipdriturile lui Coresi, Cazania lui
Varlaam, Noul Testament al lui Simeon Stefan, Psaltirea si Paremiile
mitropolitului Dosoftei, Vechiul Testament al lui Nicolae Milescu si al-
tele. Biblia de la Bucuresti le recapituleazd, le insumeazd pe toate si
le incununeazd in acelasi timp, constituindu-se, in actul de maturitale
al limbii literare roméanesti.

Referitor la Biblia de la Bucuresti sau Biblia lui Serban sau Biblia
de la 1688, cum este cunoscutd prima traducere si editie integrald a
Sfintei Scripturi in limba romand, vom incerca o prezentare globald a
ei si a factorilor angajati in traducerea si publicarea acesteia.

Initiativa primei traduceri si a primei editii in limba roméand a Bi-
bliei apartine, dupd cum aflam din prefata acesteia, domnitorului mum-
tean Serban Cantacuzino. Foarte probabil ca a fost indemnat spre o
astfel de initiativa de fratele sau, stolnicul Constantin Cantacuzino, cel
mai mare cdrturar muntean al vremii, mentorul cultural al dommito-
rului. Parte de merit va fi avut, fard indoiald si nepotul de sord al dom-
nitorului, Constantin Brincoveanu, succesorul la tron al Iui Serban Can-
tacuzino si desdvinsitorul operei acestuia, asa cum vedem din foaia de
titlu. Serban Cantacuzino moare cu citeva zile inainte de a se fi ter-
minat tipdrirea Bibliei, noul dommnitor fdacind in foala de titlu modifi-
cdrile necesare, care sa scoatd in evidenid si comtributia sa la aceasta
mare lucrare. ;

Serban Cantacuzino era constient de insemnitatea unui astfel de
act de culturd si de faptul cd aceasta ii va ridica si mai mult prestigiul
sdu de sprijinitor si ocrotitor al crestindtdtii rasdritene. Cu un an numai
in urmd, in 1687 tot el patronase, din aceleasi ratiuni, editia greaca a
Sfintei Scripturi tiparitd la Venetia de N. Glykis. De fapt, in prefata
Bibliei de la 1688, una din cele doud, cea semnatéd de Patniarhul Dositei
al Terusalimului i se aduc cuvenitele laude domnitorului, facindu-se re-
ferire la descendenta lui din impdratii bizantini ¢i asemanindu-se opera
aceasta a sa cu cea a lui Ptolomeu Filadelful din dispozitia ciruia s-a
facut prima traducere a Vechiului Testament in limba greacd si cu cea
a lui Wulfila, care la rindul sdu a tradus Biblia in limba poporului pe
care il pdstorea.

Totusi, numai vederile imperiale ale lui Serban Cantacuzino si ro-
lul sdu de protector al crestindtafii ortodoxe n-ar fi fost suficiente pen-
tru realizarea Bibliei de Ja 1688. Mai mult decit toaie acestea, necesitd-
tile si almosfera internd din Tdrile roméane si din Biserica romaneascd
de atunci au fost factori determinanti in acest sens. Asa cum am relevat
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deja, totul era pregitit. Se asteptau numaij inifiativa i oamenii care sd
ducd la bun sfirsit aceastd Tucrare. Si aici meritul incontestabil este al
domnitorului. Drept recunogtintd posteritatea va pdstra in memorie Bi-
blia de la 1688 si cu denumirea de Biblia lui Serban.

In foaia de titlu se aratd cd tipdrirea s-a efectuat «in scaunul Mi-
tropoliei Bucurestilor, in vremea pastoriei Prea Sfintitului Parinte Kir
Teodosie, mitropolitul tarii i exarh al laturilor». Ales mitropolit al Un-
grovlahiei in 1668, Teodosie, sprijinitor si el al curentului national, va
da binecuvintarea sa pentru traducerea cdrtilor de cult in Jimba ro-
mand, dat fiind faptul od «mul{i preoti si alalt cin bisericesc, adicd mo-
nahii, nu sint putinciosi de a cunoaste orinduielile si {eremoniile nici
cum a sluji trebuie», din pricina «neinvéatdrii si neintelegerii limbii sla-
vone», cum scrie el in prefaja Liturghierului slavo-roméan din 1680.

Intelegem mai bine semnificatia faptului cd Biblia apdrea cu bine-
cuvintarea mitropolitului tdrii, dacd amintim ocd aceasta se intimpla in-
tr-o pericadd im care traducerea textelor biblice in limba poporului era
o actiune promovatd in mod insistent de propaganda protestantd si orice
tentativd din partea ortodoxd in acest sens era suspectatd de a face
concesii acestei propagande. Numai asa se explicd si de ce dommitorul
pune s3 semmeze una din cele doud prefete ale Bibliei pe unul dintre
cei mai indirjiti apdrdtori ai Ortodoxiei in secolul al XVII-lea, patri-
arhu] Dositei al Terusalimului, aflat in Tara Roméaneascd, unde coordona
o intensd activitate tipograficd impotriva prozelitismului eterodox oc-
cidental. Grija imitiatorilor si ostenitorilor Bibliei de la Bucuresti de a
se pune la addpost de orice suspiciune si acuzatie este in mod clar
ilustratd si de faptul cd «dupd ispravirea talmaécitului acestii folositoare
si sfinte osteneale» s-a luat «dupd cum se cade voie de la sfinta si
muma moastrd Beseareca cea Mare», adicd de la Patriarhia Ecumenica.
Avind, prin urmare, girul a doi patriarhi apostolici si al mitropolitului
tarii, Biblia putea astfel sd fie primitd fard mici o rezervd din partea
clerului si a credinciosilor ortodocsi, asa cum avea sda se si intimple.

In leg&turd cu ostenitorii directi, traducdtorii Bibliei de la 1688,
trebuie subliniat de la inceput c& aceastd problemd incd mu este cla-
rificatd definitiv de specialisti. Din prefata dommitorului afldm urmé-
toarele : «Si aceasta am facut la tdlmécirea acestii Sfinte Scripturi, fa-
cind multd nevoin{d si cheltuiald, despre o parte puind dascali stiuti
foarte den limba elineascd, pe prea inteleptul cel dentru dascali ales si
arhiereu Chermanonisis, si dupd petreacerea lui pre altii care s-au in-
timplat. $i despre altd parte ai mogtri oameni ai locului mu numai pe-
depsiti intru a noastrd limba ce si de limba elineascd avind stiintd ca
sd tdlmdaceascd, care luind lumind si dentr-alte isvoade vechi si ald-
turindu-le cu cel al celor 70 de dascdli, cu vrerea lui Dumnezeu au
sdvirsit, precum se veade». Din postfata Bibliei mai afldm c& s-au os-
tenit cu indreptarea si traducerea doi cunoscuii traducdtori ai epocii,
fratii Serban si Radu Greceana.

Rezultd cd la traducere au participat doud categorii de c#rturari :
pe de o parte greci, care se aflau in Tara Romaneascd in acel timp si
care, fdra indoiald, stiau bine si limba romand, intre ei fiind ‘pomenit
mitropolitul Gherman de Nyssa, iar pe de altd parte romani buni cu-
noscdtori de limba greacd si la fel de bine minuitori ai limbii romane,
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intre care se aflau bineinfteles si frafii Serban si Radu Greceanu, amin-
titi in postfatd. Nu incape nici o indoiald cd sarcina grea a revenit «oa-
menilor locului», cdrturarii greci ajutind probabil la ldmurirea unor pa-
saje sau chiar expresii mai dificile. De asemenea, trebuie sd fi urmad-
rit indeaproape intreaga lucrare stolnicul Constantin Cantacuzino, poate
cel mai bum cunoscdtor de limbd greacd si sigur cel mai invdfat cdr-
turar roman al timpuwlui. Numele lui nu este pomenit in mici un fel,
poate fi pentru faptul cd aceia care lucraserd cu migald de la inceput
pind la sfirsit erau considerati traducétorii directi. Intre ostenitorii ime-
diati ai intregii lucrdri se numdrd si episcopul Mitrofan, pe atunci al
Husjlor si mai tirziu episcop de Buzdu, unul dinire cei mai priceputi
in ale tiparului, care «s-a ostenit cu mestesugul tipografiei si cu indi-
reptarea cuvintelor romanestin. Acest Mitrofan tiparise doud din céartile
traduse de mitropolitul Dosoftei la lasi, pentru ca dupd participarea sa
la tipdrirea Bibliei de la 1688 sd fie mumit episcop de Buzdu unde va
desfasura o bogatd activitate tipograficd, insumind cu cele tipdrite in
alte cenftre 31 de titluri. Dat fiind cd era si un mare ocdrturar, cunostea
trei limbi strdine, Mitrofan este foarte posibil sa fi avut o contributie
mai mare chiar la traducerea Bibliei, nu numai la tipdrirea acesteia.

Dar, in legatura cu traducerea, o altd problemd este ceva mai greu
de dezlegat. In prefaid se aminteste cd traducerea s-a facut folosindu-se
si «alte izvoade vechi si aldturindu-le cu cel elinesc al wcelor 70 de
dascili». Intrebarea este : care sint aceste izvoade mai veichi, daca ele
pot fi identificate cu sigurantd, si in ce mdsurd au fost ele folosite de
traducdtori 2 Cercetdrile au 'dovedit -cd traducdtorii Bibliei de la 1688
au folosit negresit aproape toate traducerile anterioare partiale ale tex-
telor biblice in limba roménd. Se au in vedere, indeosebi, Noul Tes-
tament de la Bdlgrad, care dupd pdrerea unor cercetdtori a fost aproape
in intregime inclus in Biblia de la 1688, apoi Psaltirea de la Bdigrad
(1652), Psaltirea si Paremiile mitropolitului Dosoftei, Evanghelia si
Apostolul, tiparite cu cifiva ani inainte — 1682 si 1683 — si chiar Cu-
zania mitropolitului Varlaam. Am l&sat mai la urmd Vechiul Testament
tradus de Nicolae Milescu, pentru c¢da in jurul acestuia au fost multe
discutii. In cele din urmd specialistii tind sd creadd ci aceastd tradu-
cere in manuscris a fost folositd sau cele doud copii revizuite si imbuna-
tatite ale acesteia, care s-au pdstrat pind la noi — manuscrisele 4389
si 45 — sau cel putin ultimul dintre ele. Asa incit putem conchide «c§,
in Biblia de la Bucuresti sint incorporate eforturile tuturor ostenito-
rilor In ogorul traducerii textelor biblice de pind atunci, fard ca aceasta
sd minimalizeze in vreun fel contributia ostenitorilor ei directi. Acestia,
pe lingd faptul cd au corectat si au avut In fatd toate traducerile textelor
biblice de pind la ei, ni se aratd in prefatd cd pe acestea le-au aldturat
celui elinesc al celor 70 de dascdli, adicd le-au confruntat in perma-
nenf{d cu originalul grec al Bibliei. Mai mult decit atit, iraducatorii tin
sd avizeze pe cititori c¢&, in cazul in care ar dori sd cerceteze mai cu
amdnuntul intelesul acestei Sfinte Scripturi si de-ar voi a-1 «potrivi» cu
alte izvoade — a-1 compara cu alte traduceri — atunci acestia trebuie
sd stie cd traducerea s-a facut dupd editia greceascd a Bibliei ce s-a
tiparit la Frankfurt si cd numai cu aceasta sd o confrunie. Este vorba
de edifia din 1597, care a fost folositd si de edijia lui Glykis.
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Concluzia, acceptatd in cea mai mare parte astdzi, este cd, Intr-ade-
var traducatorii de la 1688 :au folosit cu sigurantd traducerile anterioare,
inclusiv pe cea a lui Milescu, direct sau indirect, dar mereu cu textul
original in fatd, confruntind, cercetind; traducind din nou tot ceea ce nu
mai corespundea stadiului de evolutie al limbii, in timpul lor.

Contributia déosebitd a traducdtorilor Bibliei de la Bucuresti este
mai olar scoasd in evidentd atunci oind intrd in discutie limba tradu-
cerii. Dupd afirmatia prof. I. Chitimia, Biblia de la 1688 este «cea dintii
traducere integrald reinnoitd lexical, stilistic si literar.. Frafii Radu
si Serban Greceanu, coordonatorii operei, impreund cu colaboratorii lor,
plecind de la acumuldrile roménesti anterioare, au conceput doud obi-
ective : Intii sd pdstreze cit mai autentic textele scrierii i, in al doilea
rind, s-o imbrace ca de sdrbdtoare, in haind de limbd noud. $i lucrul
l-au reusit in cea mai mare madsurd. Elenisti renumiti fiind, au luat de
bazd pentru autenticitate versiunea greceascd...» 16, ‘

Acelasi profesor considerd cd elementul fundamental de reinmoire
l-a constituit lexicul, operindu-se cu diferite procedee: mai intii s-a
renuntat la o serie de arhaisme sau slavonisme iesite din uz, pastrind
pe cele care le mai pastra limba vie a poporului, apoi s-a procedat la
«reromanizarea limbii», prin folosirea de latinisme sau termeni romanici
pind la neologisme si, in fine, s-a apelat la «roménizare», folosindu-se
un numdr mare de termeni compusi, dar mai ales prin acordarea de
noi sensuri unor cuvinte de uz indelungat. Este folositd, de asemenea,
in continuare solufia neologismelor, prin pdstrarea termemilor din ori-
ginal si acomodarea lor la fonetismul si la ortografia limbii romane. «Cu
asemenea mijloace, de limb4d, conchide prof. Chitimia, autorii au reali-
zat o operd intr-adevdr monumentald ca valoare literard, cu urcare pe
o treaptd noud o sarisului» 17,

Limba Bibliei de la Bucuresti este limba vie a poporului, stilizat
si modernizatd. Calitatea extraordinard a acestei limbi este demonstrats
de faptul cd ea este infeleasd si astdzi fird mici o dificultate. Un glosar
addugat la edifia jubiliard a Bibliei de la 1688, numiri 1200 de cu-
vinte iesite intre timp din uz — dupd alti specialisti acest numé&r poate
fi redus chiar la 1000 — in comparatie cu un glosar aseminitor la
Psaltirea in versuri @ mitropolitului Dosoftei, care ea singurd numdra
600 de cuvinte iesite din uz. Procemtul cuvintelor iesite din uz din vo-
cabularul Bibliei de la Bucuresti este de 6,6% 4in trei secole, o medie
de 2% pe secol.

Ar fi o lipsd a noastrd dacd n-am sublinia, si de data aceasta, cu
atit mai mult de data aceasta, in cazul Bibliei de la 1688, eforturile
traducdtorilor pentru a da o limb# romand unitars, pe intelesul tuturor
romanilor. Ea era destinatd, cum afldm chiar din foaia de titlu tufu-
ror romaailor : «§i pentru cea de obste priintd s-au diruit neamului
roménleisc». Intr-una din prefefe se arati c¥ ea era menitd a fi la in-
demina «ruménilor (muntenilor), moldovenilor si ungrovlahilor (tran-
silvdnenilor)». De aici, grija traducdtorilor de a da o limbi care si fie
infeleasd in toate tinuturile romanesti, mergind astfel pe linia inain-
tasilor lor.

_16. I Chitimia, Un monument dc vauloare lilerard perend... in Edilia jubiliard
a Bibliei dc la 1688, p. 981. 17. Ibidem, p. 981.
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Ce a insemmat Biblia de la Bucuresti peniru romani, pentru Bise-
rica romaneascd si pentru cultura romaneascd ? Se poate rdspunde la
aceastd intrebare cu aprecierile citorva personalitdti de seamd ale vie-
tii culturale si bisericesti din Romania.

Marele istoric roman Nicolae Iorga afirma in legdturd cu Biblia
de la 1688 cd este «un monument literar fdrd pereche», «cel dimtii do-
cument sigur de limba literard stabilitd pe infelesul twturor romanilor»,
«0 operd de unitate natiomald...».

Istoria Literaturii Romdne, editatd de Academia Roméand, caracte-
rizeaza Biblia de la Bucuresti ca fiind ««un moment fundamental in is-
toria limbii literare roméne, una pentru toti roméanii. Opera de proportii
monumentale pentru acea epocd, prin ea se pune in circulatiec o limbd
literard care reprezemtia sinteza eforturilor tuturor scriitorilor eclesias-
tici roméni de pind atunci si se deschide calea pe care se va dezvolta
limba literard de mai tirziu» 8.

Biblia lui Serban Cantacuzino a fost comparata cu Biblia realizatd
de Martin Luther (1522—1534), rolul ei in cultura romand fiind similar
cu al celei din urma in cultura si limba germand.

tProfesorul I. Chitimia isi intituleazd studiul s&u publicat ca postfatd
la editia jubiliard a Bibliei de la 1688 : «Un monument de valoare lite-
rard perend : Biblia lui Serban Cantacuzino».

Arhimandritul si scriitorul Bartolomeu Anania afirma in referatul
sdu prezentat la Simpozionul consacrat aniversdrii a 300 de ani de la
aparitia acestela ca «..vasta sintezd de limbd literard a Bibliei lui Ser-
ban este aluatul in care s-a dospit si din care a crescut piinea noastra
cea de astazi si de totdeauna, Eminescu».

Mitropolitul céarturar, Antonie Pldmddeald, al Ardealului scria re-
feritor la rolul Bibliei de la 1688 : «Ea impune graiul muntenesc «ca limba
literard, elimind it poate termenii slavoni si stabileste, ca primtr-un
decret de stat, cum se va vorbi si cum se va scrie romaneste de atunci
incoace. Ea este intr-un fel versiunea noastra autorizatd, asemenea ver-
siunii autorizate a lui King James in Anglia».

Prea Fericitul Pdrinte Teoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Ro-
mane, scrie in Cuvintul inainte la edifia jubiliard din 1988 a Bibliei
de la 1688 : «Aceastd Sfintd Scripturd, altfel zis Cuvintul lui Dumnezeu,
tipdritda acum pentru prima datd in intregime, in limba roméand, pune
pe filinja noastrd etnicd pecetea unitatii de grai, de neam si de spiri-
tualitate si, Impreund cu alte numeroase tiparituri bisericesti in graiul
strabun, apdrute mai dinainte, proclamd triumful limbii roméne in Bi-
sericd si in cultura noastrd nationald».

Acestea sint motivele pentru care Sfintul Sinod al Bisericii Orto-
doxe Romémne a hotdrit sd marcheze aniversarea a 300 de ani de la
acesl act istoric unic in istoria roméanilor, printr-o editfie jubiliard a
Bibliei de la 1688. Aceastd editie jubiliard a fost realizatd cu binecu-
vintarea si sub supravegherea Prea Fericitului Pdrinte Patriarh Teoctist
si se vrea o mdrturie a felului cumn stiu roménii sd-si cinsteascd stra-
bunii, pe cei cadrora le datoreazd mosteniri de mepretuit, asa cum este
Biblia de la 1688.

18. Academia Republicii Populare Romaéane, Istoria literaturii romdne, vol. I, Bucu-
resti, 1964, p. 458.
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EPISTOLA INTil CATRE TIMOTEI
A SFINTULUI APOSTOL PAVEL

Introducere, traducere si comentariu

Tezd de doctorat
de Pr. SABIN VERZAN

(continuare)
CAPITOLUL V

PREOTIA IERARHICA SACRAMENTALA

(continuare)
3. Hirotonia — actul prin care se impartaseste harul preotiei

in Bisericd nimeni nu poate fi slujitor al lui Hristos si iconom al
Tainelor lui Dumnezeu (I Cor. 4, 1; Tit 1, 7) decit dacd i se incredin-
teazd aceste vrednicii prin chemare si prin putere harica (Evrei 5, 4).
Sfintii Apostoli insisi au fost chemati de Hristos Insusi (Matei 4, 18—22;
10, 1—14 ; Ioan 15, 16; Evrei 5, 4), Care i-a si investit cu harul Duhului
Sfint indatd dupd Inviere (Ioan 20, 21—23) spre intreitd slujire si pu-
tere si asigurindu-i cd va fi cu ei si, prin ei, cu urmasii lor, episcopii
si preotii, pind la sfirsitul veacurilor (Matei 28, 19—20). Astfel, din
timpul Sfintilor Apostoli pind astdzi «ridicarea unui credincios in ie-
rarhia bisericeascd s-a fdcut totdeauna in Biserica Ortodoxd prin Hi-
rotonie» %,

In Faptele Apostolilor, sint amintite circumstantele in care s-a pro-
dus hirotonia a sapte diaconi alesi pentru aceastd slujba din rindul cres-
tinilor elenisti (6, 1—6) si hirotonia unor preoti in Bisericile din Listra,
Iconiu si Antiohia Pisidiei {14, 23). In aceste texte, nu se vorbeste, fi-
reste, despre primele hirotonii in Bisericd. Din Faptele Apostolilor (6, 1)
se subintelege cd, in Biserica Ierusalimului, existau, la data alegerii si
hirotoniei celor sapte diaconi, si alti diaconif' dintre evrei care tre-
ceau cu vederea pe vdduvele elenistilor «in slujirea cea de fiecare zi»
(F{ipt-e 6, 1). Tot astfel, inainté de relatarea fdcutd de Sfintul Luca cu
p{lvir-e la hirotonia preotilor din Listra, Iconiu si Antiohia Pisidiei de
cdtre Pavel si Barnaba (14, 23), in Faptele Apostolilor, se aminteste
despre preotii Bisericii din Tudeea care au primit, de la Pavel si Bar-
naba, ajutoarele trimise de crestinii din Antiohia pentru crestinii din
Ierusalim in timpul foametei din zilele lui Claudiu, pe la anii 43—44
(11, 30; cf. 15, 6, 22, 23 ; 16, 4 ; 21, 18).

Pe preotii din Efes chemati la Milet pentru a-si lua rdmas bun de
la ei (Fapte 20, 17) dar fdrd si se aminteascd despre hirotonia lor, Sfin-
tul Apostol Pavel ii indeamna zicind: «Luafi aminte de voi insivd si
dg toatd turma, Intru care Duhul Sfint v-a pus pe voi episcopi, ca si
pastorifi Biserica lui Dumnezeu» (Fapte 20, 28). Sintagma «intru care

90. Ibidem, p. 57.
91. Ibidem, p. 21; vezi si J. Coppens, op. cit., p. 121.
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Duhul Sfint v-a pus pe voi episcopi» constituie o altd manierd pentru
Stintul Apostol Pavel de a sublinia hirotonia acelor slujitori bisericesti
(cf. Fapte 13, 1—3). Aceastd sintagmd pune in Jumind lucrarea Sfintu-
lui Duh in actul hirotoniei preotilor din Efes savirsit, fara indoiald, de
insusi Apostolul neamurilor in timpul celor trei ani petreecuti la Efes
(20, 31).

Epistola intii cdtre Timotei se inscrie, prin precizdrile ei privind
Sfinta Taind a Hirotoniei, in continuarea si in spirif’ul informatiilor date
de Sfintul Luca in Faptele Apostolilor despre Taina Hirotoniei in Bise-
rica apostolica. .

Epistola intii cdtre Timotei ne oferd importante precizdri nu atit
privind sdvirsirea ca atare a acestei Sfinte Taine, cit stabilirea unor con-
ditii care trebuie indeplinite de candidatii la Hirotonie, pe care epis-
copul trebuie sd le constate la acestia sau sa le verifice.

Autorul Epistolei constatd, in primul rind, existenfa doriniei la unii
credinciosi de a dobindi harul preotiei, pe care el o interpreteazd po-
zitiv, ca semn al unei firesti ndzuinfe spirituale de slujire a Bisericii
(3, 1: «Dacd cineva rivheste episcopie bun lucru doreste»). Dacg, in
textul din paranteza de mai sus, termenul episcopie (é¢moxon?) ar fi
inlocuit prin cuvintul hirotonie, sensul acestui text nu s-ar schimba cu
nimic. ’

Pornind de la existenfa unor generoase vocatii preotesti la Efes,
Sfintul Apostol Pavel gaseste prilejul pentru a stabili acele insusiri si
conditii necesare unui crestin pentru a fi admis la hirotonie. Seleciia
candidatilor la preotie (3, 1—10, 12—13) dovedeste existenta si practi-
carea Sfintei Taine a Hirotoniei care se impdartaseste numai celor vred-
nici (3, 10; 5, 22) constituind, intr-un anumit fel, rdsplata unei exem-
plare existente crestine, dar si implinirea unei puternice dorinte de slu-
jire a lui Hristos (4, 6). Dar selectia celor ce saspird la preotie pre-
merge si conditioneazd sdvirsirea Sfintei Taine a Hirotoniei care, astfel,
devine un act religios si bisericesc de o mare amploare §i insemnaétate
nu numai in viata candidatului, ci si in aceea a Bisericii (4, 14), la el
participind toti credinciosii (3, 2—7) ca si episcopul Bisericii care-1 sa-
virseste in virtutea detinerii deplindtadtii harului (5, 22). Hirotonia este,
astfel, sinqura cale de impartdsire si de primire a harului preotiei.

In I Timotei, se vorbeste, pentru prima datd, despre Taina Hiro-
toniei nu in legdturd cu primirea ei de cdtre anumiti crestini, de anu-
mite persoane, in anumite circumstanie cum se intimpla de exemplu
in cazul hirotonirii celor sapte diaconi (Fapte 6, |-—6) sau a preotilor
din unele Biserici nou infiinfate de Apostolul neamurilor si de Barnaba
in Asia Mic& (14, 23). In I Timotei, Sfinta Taind a Hirotoniei face obi-
ectul unei atente purtdri de grija din partea Sfintului Apostol Pavel
care stabileste lui Timotei conditiile in care poate fi administrati (3,
2—10, 12—13). In aceastd directie, Epistola intii catre Timotei devine
izvorul principal al inv&taturii Bisericii privind alegerea candidatilor la
hirotonie.

De mare insemndtate este faptul ca, in I Timotei, se face vorbire
de practica hirotoniei in cele trei trepte ale ierarhiei: diacon, preot si
episcop. Dupd ce aminteste principalele insusiri de care trebuie sd dea
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dovad& candidatii la diaconie, Sfintul Apostol Pavel conchide : «Dar st
acestia sd fie pusi la incercare, mai Intii, dupd aceea «sd lie fdcitfi
diaconi» (3, 10). Verbul 3.axoveitwsay (imperativ pasiv, pers. a treia plu-
ral), si fie ficuti diaconi, si se diaconeasca 92 pu poate sd se refere la
altceva decit la hirotonia celui in cauzd ca diacon. Indeplinirea anu-
mitor conditii spre a fi alesi in rindul diaconilor (3, 8—10, 12—13), dar,
mai ales, punerea acestora la o perioada de probd (3, 10) in urma cdreia
se va fi putut constata cd sint fdr& prihana (3, 10) are ca urmare lo-
gicd, hirotonirea acestora in treapta diaconiei. Acest fapt este exprimat
in mod admirabil prin verbul 3waxoveitwozv, sd fie facuti diaconi, sa se
diaconeascd, pentru a nu se crea vreo confuzie in ce priveste treapta
in care acestia sint hirotoniti.

Tot intr-un context din care rezultd necesitatea unei atente seiec-
[ii a candidatilor la Hirotonie, Sfintul Apostol Pavel stabileste, pentru
Timotei, indatorirea de a hirotoni preoti pentru Biserica in fruntea ca-
reia fusese asezat episcop (1, 3—4), scriindu-i: «Nu pune prea degrab
miinile peste nimeni» (5, 22). Desi tinind seama de contextul in care
sint intilnite aceste cuvinte, Apostolul neamurilor se referd, in primul
rind, la hirotonia preotilor, in mod indirect, insd, el se referd si la hi-
rotonia diaconilor, un act tot atit de incdrcat de responsabilitate <a
si cel reprezentat de hirotonia preotilor.

Intregul contfinut al Epistolei intii cdtre Timotei ca si II Timotei,
de altfel, lasd sd se subinjeleagd c& destinatarul ei a fost hirotonit
episcop. Dar expeditorul ei socoteste potrivit s& se refere in mod spe-
cial la momentul hirotoniei lui Timotei in treapta episcopatului scri-
ind: «Nu nesocoti harul din tine, care {i s-a dat, prin proorocie, cu
punerea miinilor mai marilor preofilor» (4, 14). In acest text, Sfintul
Apostol Pavel nu se poate referi decit la momentul hirotoniei lui Ti-
motei ca episcop. Primul argument in acest sens priveste faptul cd Epis-
tola insdsi este un document de instalare a lui Timotei ca episcop al
Efesului (vezi de ex. 1, 3—4) asa cum Epistola cdtre Tit este un do-
cument de instalare a destinatarului sdu ca episcop al Bisericii din
Creta. Or, amintirea hirotoniei lui ca episcop este obligatorie pentru
a legitima in fata cititorilor efeseni ai Epistolei slujirea lui de episcop.
Al doilea argument pentru sustinerea afirmatiei c3, in I Timotei 4, 14,
Apostolu]l neamurilor se referd la hirotonia Tui Timotei ca episcop, este
constituit din afirmatia autorului Epistolei cd aceastd hirotonie a fost
sdvirgitd de asa-numitul =peofutépiov, tradus prin «mai marii preotilor»
care ne indicd faptul ca acest termen desemneazi participarea celor mai
inalti cirmuitori ai Bisericii din epoca apostolicd asa cum s-a ardtat in
comentariul la I Timotei 4, 14 9. Chiar dacd astdzi este deosebit de di-
hql sd se determine cu exactitate componenta presbiterion-ului, este
mai presus de orice indoiald cd acest inalt for de cirmuire bisericeasci
reunea pe cei mai de seamd conducatori ai Bisericii acelei epoci (Gal.
2,' 2, 6,9, 10) %, Acesla este sensul evocirii acestui moment solemn din
viata Iui Timotei, sursd a reinviordrii zelului misionar si temei al dez-

92. Prof. I. Moisescu, lerarhia bisericeascd, p. 19.
93. Ibidem, p. 59—62.
94. Pe larg la Ibidem.
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voltdrii unei lucrdri crestine exemplare, de aleasd {inutd si valoare
pastorala.

Cuvintele Apostolului neamurilor se intilnesc inir-un context in
care Timotei este chemat s#-si indeplineascd in mod deplin indatoririle
sale de cel mai inalt pdstor al crestinilor din Efes (4, 12—16). Acesta
este al treilea argument in sprijinul afirmatiei cd, in I Timotei 4, 14,
Apostolul neamurilor are in vedere hirotonia lui Timotei ca episcop al
Efesului.

Mai mult ca sigur cd, in II Timotei 1, 6 («Ifi amintesc sd aprinzi si
'mai mult din nou harul lui Dumnezeu, care este in tine prin punerea
miinilor mele»), Apostolul neamurilor are in vedere hirotonia lui Ti-
motei ca diacon sau preot deocarece, in acest text, se vorbeste de hiro-
tonirea lui Timotei numai de cédtre Sfintul Apostol Pavel %. Hirotonirea
cuiva ca episcop nu putea fi savirsitd decit de un numdr de trei sau, in
caz de nevcie, de doi episcopi, in cazul lui Timotei aceastd Sfintd Taind
fiind sdvirsitd de membrii presbiterion-ului, inalt for de conducere bise-
riceascd (4, 14).

Epistola intii catre Timotei (3, 10; 5, 22) ca si Epistola cdtre Tit
(1, 5) sint singurele scrieri ale Noului Testament care se referd la pu-
terea primita de episcopii Timotei si Tit de a sdvirsi Sfinta Taind a hi-
rotoniei. In toate celelalte texte noutestamentare care se referd la hi-
rotonia diaconilor si preotilor, sdvirsitori ai acestei Sfinte Tiaine sint
Sfintii Apostoli (Fapte 6, 6; 14, 23 ; cf. 20, 28).

Prima consecintd a primirii Hirotoniei de catre un crestin este aceea
cd el se impartdseste de o harism& (yapiopa, I Tim. 4, 14; II Tim. 1, 6)
speciald si anume harisma preotiei. Aceastd harismd il inzestreaza pe
primitorul ei cu duhul puterii, al dragostei si al intelepciunii (II Tim.
1, 7) intr-un asemenea grad incit sldbiciunile si neputinjele firii sint
depdsite, simtdmintele si trdirile comune cum sint teama, ezitarea sau
rusinarea de a madrturisi pe Hristos, desolidarizarea fata de cei ce suferd
lipsuri, prigoane si orice alte suferinte pentru Hristos nu mai sint posi-
bile (Il Tim. 1, 6—8). Acesta este efectul duhului puterii ( =vedpa Bvvapewns
1, 7), al harismei lui Dumnezeu ( <6 Yapwspa tod Heof 1, 6), intr-un cu-
vint, al harului preotiei cu care este inzestrat, prin Sfinta Taind a Hi-
rotoniei orice slujitor bisericesc. «Spre deosebire de duhul Iinfierii
(mvebpa beodesias) care se acorda tuturor credinciosilor, cum spune Sfin-
tul Apostol Pavel in Romani 8, 15, duhul puterii din II Timotei 1, 6—7,
se acordd numai slujitorilor bisericesti» %,

Persoana hirotonitd devine «slujitor al lui Hristos Iisus» (I Tim.
4, 6; I Tes. 3, 9) impreund-lucrdtor al lui Dumnezeu (I Cor. 3, 9), slu-
jitor al Domnului (II Tim. 2, 24) consacrindu-si toate puterile, intreaga
viatd si tot timpul sdu, slujirii lui Dumnezeu ca un bun ostas al lui
Hristos (II Tim. 2, 3—4; cf. I Tim. 1, 18; 6, 12; 1I Tim. 4, 7) nemaifiind
stapinit de nici o altd preocupare (II Tim. 3, 4). Preotul devine astfel
«om al lui Dumnezeu» desdvirsit si bine pregdtit pentru orice lucru
bun (I Tim. 6, 11 ; II Tim. 3, 17) care are darul de a infelege si tdlmdici
orice realitate inconjurdtoare si orice eveniment din viata sa, a Bise-

95. Ibidem, p. 56, 58.
96. Ibidem, p. 58, nota 3.
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ricii sau a credinciosilor sdi in mod corect si din perspectiva pozifiei
sale de om al lui Dumnezeu aflindu-se sub obldduirea si purtarea de
grij4 a lui Dumnezeu (II Tim. 2, 7; 3, 17; cf. I Tim. 4, 1) 9.

Ambele texte in care Apostolul neamurilor vorbeste despre harul
preotiei care i s-a impartdsit lui Timotei (I Tim. 4, 14; II Tim. 1, 6) sint
texte de reamintire a prezentei harului preotiei asupra lui Timotei ceea
ce aratd ci acest har este impartdsit o datd pentru totdeauna slujito-
rului bisericesc, rdminind definitiv asupra persoanei hirotonite. El nu
este tranzitoriu %. Timotei este incepdtorul unui lung sir de slujitori ai
lui Hristos care, primind de la Sfintul Apostol Pavel comoara harului
preotiei (II Tim. 1, 12—13), trebuie s-o pdzeascd nestirbitd si curatd pind
la parusie (I Tim. 6, 14; II Tim. 1, 12; 4, 8). Harul preotiei ca si Evan-
ghelia sint §i rdmin pururi in Bisericd, existenta lor fiind condifionatd
reciproc. Dumnezeu nu poate si se tdgdduiascd pe Sine (II Tim. 2, 13).

Hirotonia este singura sursd-a preofiei in Bisericd. Acest adevdr
se desprinde din discriminarea practicatd fatd de cei ce nu indeplinesc
conditiile pentru primirea hirotoniei (I Tim. 3, 2—13; Tit 1, 5—9); din
atentionarea lui Timotei de a nu hirotoni in graba si fard sd se asigure,
prin. verificiri adecvate, de vrednicia candidatului la primirea acestei
Sfinte Taine, (5, 22) ; din aprecierea pdstoririi ca lucru nobil si frumos
(3, 1) ; din faptul cd numai slujitorilor bisericesti 1i s-a incredintat co-
moara pe care trebuie s-o pdzeascd pind la sfirsitul veacurilor (6, 20;
II Tim. 1, 12—13) etc.

4. Succesiunea apostolicad

Sfintul Clement Romanul defineste succesiunea in Bisericd incd la
sfirsitul veacului apostolic scriind : «Apostolii ne-au vestit Evanghelia
primitd de la Domnul Iisus Hristos; iar lisus Hrintos a fost trimis de
Dumnezeu. Hristos, dar, a fost trimis de Dumnezeu, iar apostolii de
Hristos. Amindoud s-au fdcut in bund rinduiald din vointa Iui Dum-
nezeu... (Apostolii) au pus episcopi si diaconi pentru cei ce aveau sa
Cr?atggi, pe cei care au crezut intli, dupd ce au fost probati de Dom-
nul» %9,

Ca act de transmitere a invatdturii evanghelice, a puterii de a in-
vdia, sub asistenta Sfintului Duh, de a impdrtdsi harul sfintitor al Sfin-
tului Duh si de a cirmui spre mintuire pe cei ce cred, succesiunea incepe
o datd cu chemarea si alegerea primilor ucenici de cétre Mintuitorul.
Acestora Mintuitorul 1i se descopera pe Sine cu deosebire si le desco-
perd tainele impdrdtfiei cerurilor dindu-le puterea nu numai sa ia cu-
nostin{d de ele, dar sd le si inteleagd in esenta si cauzalitatea lor cea
mai intimd (Matei 13, 11 ; Marcu 4, 10—11; Luca 8, 9—10). Mintuitorul
le transmite Apostolilor Evanghelia, nu le-o propovdaduieste.

Prezenta si lucrarea Sfintilor Apostoli in Bisericd, trimisi ai lui
Hristos in lume (Matei 28, 19; loan 20, 21), a constituit intotdeauna un

?7. Un capitol interesant asupra harului preotiei in C. Spicq, Spiritualité sacerdo-
tale d'aprés Saint Paul, Les Editions du Cerf, Paris, 1954, p. 51—72.
98. Ibidem, p. 67.

99. Epistola cdtre Corinteni (I), XLII, 1—2, 4; in Patres apostolici, ed. F. X., Funk,
p. 152; trad. rom. cit., p. 68.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



TEOLOGIA 35

semn de putere, de certitudine si de incredere pentru toatd Biserica si
pentru to}i crestinii (Efes. 2, 20). Inainte de orice, Dummnezeu i-a asezat
in Bisericd pe Apostoli (I Cor. 12, 28 ; Efes. 4, 11); ei sint temelia zidirii
lui Dumnezeu, a Bisericii (Efes. 2, 20). Apostolii constituie primul grup
de persoane umane asupra cdrora s-au revdrsat darurile si puterea lui
Dumnezeu, devenind, in aceste conditii, fiecare in parte, dar si in to-
talitatea lor, detindtori ai acestor daruri si puteri dumnezeiesti. Ei nu
sint insd decit incepdtorii sirului neintrerupt al persoanelor umane care,
de-a lungul timpului, se vor impdrtdsi de aceleasi daruri si puteri, de-
venind urmasi si mostenitori ai lor. Apostolilor, ca incepatori ai acestui
sir de persoane umane, inzestrate cu har si putere dumnezeiascd, le
adreseazd Mintuitorul semnificativul cuvint : «Mergind invataii toate
neamurile... $i iatd Eu sint cu voi in toate zilele, pind la sfirsitul veacu-
lui» (Matei 28, 20). Fard ca aceste cuvinte sd semnifice prelungirea in-
stitufiei apostolatului de-a lungul intregii istorii a Bisericii, ele afirmd
categoric continuarea lucrdrii lor in Bisericd, dar si prezenta Mintuito-
rului la fel de neintreruptd aldturi de cei care-i vor urma pe Apostoli.
Se asigurd astfel maximum de autenticitate a invdtdturii, a puterii sfin-
titoare si de jurisdictie in Bisericd, dar si maximum de eficientd a lu-
crdrii bisericesti, a activitdfii celor ce le vor urma Apostolilor in Bise-
ricd, de-a lungul timpului. Autoritatea si prestigiul Apostolilor ca mar-
tori directi ai faptelor si invatdaturilor Mintuitorului au fost dintotdea-
una deosebit de mari si au rdmas astfel pretutindeni si totdeauna.

Adevdrata problemd a succesiunii apostolice este, de fapt, aceea a
transmiterii puterii bisericesti harice, adicd a puterii invdtdtoresti, sfin-
titoare si de cirmuire sau jurisdictionale de la Apostoli la cei dintii
episcopi, preoti si diaconi care au fost hirotoniti in Biserica.

Ar fi gresit sd se considere cd succesiunea apostolicd, adicd trans-
miterea puterii bisericesti se produce catre sfirsitul epocii apostolice
cind disparitia Sfintilor Apostoli apdrea ca eveniment posibil. Aceastd
transmitere a puterii de la Apostoli cédtre urmasii lor, episcopii, si, prin
ei, preotii, a inceput din ziua hirotoniei primilor slujitori bisericesti.

Aceastd afirmatie este demonstratd cu pregnanti intr-un moment
crucial din viata Bisericii apostolice. Acest moment este reprezentat
de incercarea iudaizanifilor de a impune crestinilor provenifi dintre
neamuri obligativitatea circumciziunii. In fata acestei grave situatii, s-a
hotédrit ca Pavel si Barnaba si alti cifiva fraji din Biserica Antiohiei «sd
se suje la Apostolii si preotii din Ierusalim pentru aceastd intrebare»
(Fapte 15, 2). Se constatd cd slujitorii bisericesti, in frunte cu episcopu!
lor, Sfintul Tacov, apar ca factori de rdspundere si de decizie in Bise-
ricd, alaturi de Sfintii Apostoli, de la care primiserd hirotonia. Dar si
preotii: au stat alaturi de Sfin{ii Apostoli si de episcopul lacov al Ieru-
salimului la Sinodul din Ierusalim «sd cerceteze despre acest cuvint»
(15, 6). Sfintul lacov, episcopul Ierusalimului, trage concluziile lucrdri-
lor Sinodului §i rezumd confinutul dezbaterilor propunind solujia pe
care si-o insusesc participantii (15, 13—21), deoarece aceste concluzii
se regasesc in scrisoarea adresatd de Apostoli, preofi si frati (15, 23)
crestinilor din Antiohia (15, 23—29). Acest fapt dovedeste cd Sfintul
lacov avea un rol de frunte in Biserica lerusalimului, chiar in conditiile
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in care, in Cetatea Sfintd, se aflau si Slintii Apostoli. Aceasta rezulld
si din enumerarea primului episcop al Ierusalimului intre cei trei stilpi
ai Bisericii (Gal. 2, 9). In fata lui Iacov si a preotilor din Ierusalim, Sfin-
(ul -Apestol Pavel a infdtisat lucrarea sa intre neamuri (Fapte 21, 18—
19), primind de la acestia indrumare asupra lelului in care avea sa se
poarte fatd de iudeii care-1 dusmdneau pentru lucrarea sa de misionar
crestin (21, 20—24). _

Epistolele pastorale care sint adresate lui Timotei si Tit, sint cu
deosebire importante pentru injelegerea si aprofundarea modului in care
s-a produs tramsmiterea puterii bisericesti de la Sfintul Apostol Pavel
catre cei doi ucenici ai sdi, primii episcopi ai Bisericilor din Efes si,
respectiv, din Creta. Momentul in care se produce acest eveniment are
o Incarcdturd emotionald aparte pentru cd, transmifind puterea biseri-
ceascd haricd lui Timotei si Tit, Sfintul Apostol Pavel se si desparte de
ei, ceea ce, peniru bdlrinul si sensibilul Apostol al neamurilor repre-
zintd o incercare pe care o suportd cu mare dificultate (vezi de ex.
IT Tim. 1, 3—/5).

O altd semnificatie deosebitd a asezdrii lui Timotei si Tit ca epis-
copi ia Efes si in Creta este pusd in lumind de faptul cd acest eveni-
ment Se produce cdtre siirsitul viefii marelui Apostol al neamurilor.
Acest fapt se resimte mai cu seama in cele doud Epistole cdtre Timotei
In care autorul se foloseste de toate mijloacele care-i stau la indemind
pentru a transforma pe Timotei in episcopul model al Bisericii crestine,
continuatorul si urmasul sau la cirma Bisericii Efesului. Spre a alinge
acest obiectiv care-i mistuie intreaga fiintd, Apostolul neamurilor evoca
lunga perioadd de timp in care el si Timotei au fost laolaltd ca misio-
nari crestini, grelele incercari prin care au trecut impreund (II Tim. 3,
11), clipele de maximd apropiere si afectiune (1, 3—4), hirotonia aces-
tuia intr-un cadru sdrbdtoresc din care n-au lipsit profetiile (I Tim. 4,
14; IT Tim. 1, 6), educatia sa aleasd (II Tim. 3, 14—15), credinta sa
puternicd si descendenta sa dintr-o familie credincioasd (1, 5).

In acelasi timp, Timotei este indemnat si&ruitor inaintea lui Dum-
nezeu si a Mintuitorului sd-si implineascd in deplind constiinciozitate
indatoririle sale importante de cel mai inalt cirmuitor bisericesc la Efes
(I Tim. 5, 21 ; 6, 13; II Tim. 4, 1), i se traseaz3 in mod clar felul in care
trebuie sd se poarte in toate imprejurdrile, aritindu-i-se, totodata, in ce
consta slujirea lui, importania si miretia acesteia (I Tim. 4, 6, 12—16;
5,17—25; 6, 11—14, 20—21).

De fapt, pregdtirea lui Timotei pentru dregdtoria harici de episcop
in Bisericd a inceput, in sens larg, din momentul cind a fost ales sa
faca parte din grupul insofitorilor Sfintului Apostol Pavel (Fapte 16, 3).
In lungul rdstimp in care s-a aflat al#turi de Sfintul Apostol Pavel as-
cultindu-i propovéduirea si implinind cu rivna misiunile pe care acesta
i le-a incredintat, Timotei s-a format nu numai ca misionar crestin de
elitd, ci si ca posibil continuator si urmas al Apostolului meamurilor
dobindind, din partea acestuia, un titlu aparte, care, prin el insusi, este
de naturd sd-l infdfiseze pe Timotei ca pe wunul din cei mai legitimi
succesori spirituali ai marelui Apostol: «Adevdrat fiu intru credinfd»
(I Tim. 1, 2; cf. IT Tim. 1, 2: «iubit fiu» ; 2, 1: «fiul meu»), Acelasi titlu,
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«adevérat fiu dupd credinfa cea de obste» i se acordd si lui Tit (1, 4),
celdlalt ucenic al Apostolului neamurilor asezat, si el, episcop. Asa cum
scrie Sfintul loan Hrisostom expresia «adevarat fiu intru credintd»
arata «exacta si, mai presus de tofi ceilalti, aseméanare a ucenicului cu
dascdlul» 8,

Ideea de succesiune, de transmitere a unei mosteniri spirituale este
exprimatd in mod pregnant de aceastd expresie: «adevdrat fiu intru
credintd» (1, 2) care, punind in relief o filiatie spirituald, afirmd si o
paternitate de aceeasi naturd, amintindu-ne de precizarea paulini din
recomandarea lui Timotei cédtre filipeni: «Incercarea lui o cunoasteti,
cdci fmpreund cu mine a slujit Evanghelia, ca un copil lingd tatdl sdu»
(2, 22).

Motivul pentiru care Epistola intii cdtre Timotei incepe atit de
solemn si de grav: «Pavel, Apostol al lui Hrislos Iisus... lui Timolei,
adevdrat fiu intru credintd», este determinat de stabilirea in modul cel
mai precis a raportului spiritual, dar si oficial-canonic intre expeditor
si destinatar. Tot asa cum filiatia spirituald a lui Timetlei imnplicd, chiar
dacd mu este exprimatd, si paternitatea spirituald a Sflintului Pavel, si
titlul oficial de «Apostol al lui Hristos» pe care autorul Epistolei si-1
afirmd la inceputul Epistolei, implicd, de asemenea, afirmarea pozi}iei
oficiale pe care Timotej o avea in Biserica Efesului, fapt confirmat de
intregul confinut al Epistolei. De aceea preambulul Epistolei cuprinde
loate elementele, atit oficiale cit si spirituale, pe care le subintelege
succesiunea apostolicd in momentul-cheie in care aceastd succesiune
sau transmitere a puterii bisericesti se produce intre un Apostol si pri-
mul episcop al unei Biserici apostolice, intre S{inlul Apostol Pavel si
Timotei, primul episcop al Bisericii Efesului. Intreaga Epistold se des-
fdsoara sub semnul acestei transmiteri a puterii bisericesti de la Sfintul
Apostol Pavel catre Timotei. Cel mai caracteristic si mai propriu con-
cept al succesiunii apostolice este, fdrda indoiald, acela de «comoard»
rapadxy pe care-l intilnim, in Noul Testament, numai in cele doud
Epistole cdtre Timotei (vezi si II Tim. 1, 12, 14). Substantivul =apadnxy,
depozit, bun incredintat, -comoard, hun de mare pret, rezuma intreaga
Epistoléd si se referd la 1ot ceea ce i s-a incredinjat lui Timotei ca suc-
cesor al Apostolului neamurilor in Biserica Efesului; la intreaga inva-
tdturd revelatd, scrisd sau propovdaduiti «cu mulii martori de fatd» (II
Tim. 2, 2), «prin Iradijie publicd», dupd cuvintul Sfintului Vinceniiu de
Lerin 191 ; la harul preotiei, turma incredintatd spre pdstorire, intr-un
cuvint, la tot patrimoniul sacru, inviolabil despre care un ep:scop da
mdrturie (ipopsifiere) publicd inainte de hirotonia propriu-zisd. Este
de retinut-sensul de bun incredintat spre péstrare, depozit al unui obiect

100. Op. cit., P.G. LXII, 505. Trebuie precizat ¢a harul preoliei este o harisma (ydpiapa,
[ Tim. 4, 14; 1I Tim. 1, 6). Dar harisma preotiei se deosebeste de acele harisme avind
caracter exceptional primite chiar de unii crestini (Rom. 12, 6—12; I Cor. 12, 8—11;
28—31; Efes. 4, 11) din unele Biserici intemeiate de Sfintii Apostoli, care nu se confe-
reau prin hirotonie. Harisma preotiei se conferd prin hirotonie, ea rdmine permanent
asupra celui hirotonit, creindu-i pentru totdeauna, obligatia de a o folosi spre propa-
sirea si slujirea Bisericii (I Tim. I, 14; 11 Tim. 1, G—8).

101. Commonitorium 1, 22; P.L., [V, 667
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incredinfat spre protecjie9? al substantivului napa$xyn. Acest fapt
pune in lumind c&, Ilui Timotei, i s-a incredinfat (nuantd cuprinsd in
intelesul termenului napad+xyn) comoara Bisericii din Efes in totalitatea
ei. «Intemeietorul Bisericii din Efes lasd definitiv aceastd mare comu-
nitate crestind din capitala provinciei proconsulare a Asiei in miinile
tindrului sdu urmas, ucenicul preferat» 103,

Este importantd precizarea din citatul de mai sus, aceea cd Timotei
devine urmas al Apostolului neamurilor numai in ce priveste Biserica
Efesului. Episcopii «au mostenit puterea de a propovddui sau de a in-
vdta cuvintul adevérului, pe aceea de a sdvirsi Sfintele Taine si orice
altd lucrare sfintd, precum si puterea de a cirmui Biserica prin rinduieli
de drept si prin mdsuri disciplinare. Aceastd putere, episcopii au pri-
mit-o fiecare numai pentru teritoriul care li s-a incredintat pastoririi
lor, cu mandatul de a o exercita in intreaga Bisericd numai in chip soli-
dar, iar nu individual» 1%, Inv&t&turile si indrumdrile formulate de
Apostolul neamurilor au valabilitate si putere universald, dar Timotei
nu le poate aplica decit in Efes (1, 3) unde a fost asezat ca episcop, tot
asa cum Tit nu putea aseza preofi decit in cetdtile din Creta unde, de
asemenea, era episcop. Comoara incredintatd lui Timotei era, prin ur-
mare, Biserica Efesului, o Bisericd locald, in care insd, se propovdduia
toatd dreapta invdtdturd evanghelicd, identicd cu aceea care se pro-
povdduia pretutindeni in Bisericd, se impdrtdsea acelasi har mintuitor,
aceeasi putere sfinfitoare, se sdvirsea aceeasi dumnezeiascd Euharistie
ca pretutindeni in Bisericd, se exercita aceeasi cirmuire spirituald a cre-
dinciosilor ca in intreaga Bisericd. Rdspunderea pentru autenticitatea
51 puritatea exercitdrii acestor slujiri, ii revenea lui Timotei ca episcop,
cdruia i se cere, in acest sems, sd pdzeascd, fard nici o stirbire «co-
moara» care i s-a incredintat.

In cele doud Epistole citre Timotei, sint stabilite cele doud mo-
mente esentiale ale transmiterii acestei comori. Primul se referd la pri-
mirea acestei comori de cdtre Sfintul Apostol Pavel direct de la Min-
tuitorul (II Tim. 1, 12; cf. I Tim. 1, 11), iar, al doilea la incredintarea
acestei comori lui Timotej de cétre Sfintul Apostol Pavel (I Tim. 6, 20 ;
I Tim. 1, 1;cf. 1,13; 2, 2).

In toate cele trei texte din cele dou# Epistole c&tre Timotei in care
se intilneste termenul de «comoard», apare si verbul a p#zi, a feri de
pericol (guAdsow) : «O, Timotei, pizeste comoaran (I Tim. 6, 20 ; vezi si
I Tim. 17 12, 14). Acest fapt implica pentru Timotei amintit, in textul
de mai sus, nominal, o atitudine de activi si dinamicd lucrare in favoa-
rea si spre ferirea bunului incredinfat. Aceastd atitudine exclude,
deci, indiferentismul, dezinteresul, pesimismul si neincrederea din con-
dqita slujitorului bisericesc in raport cu acea comoard pe care a pri-
mit-o prin hirotonie. El este ajutat de Insusi Mintuitorul in aceasti lu-
crare UCare «este puternic sd pdzeascd comoara» (II Tim. 1, 12) incre-
dintatd slujitorilor Sii si de Sfintul Duh care sdldsluieste in acestia (1, 14).

102. C. Spicq, Les Ep. Past., p. 580.
103. Ibidem.

104 Pr. prof. Liviu Stan, Succesiuneq apostolicd, in S.T., VII (1955), nr. 5—86,
p. 309; Pr. prof. dr. Dumitru Radu, Caracterul ecleziologic, p. 332.
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Succesiunea apostolicd nu se madrgineste, deci, la transmiterea
puterii sacerdotale din partea Sfintilor Apostoli cdtre episcopi %, ci cu-
prinsul sdu are in vedere, deopotrivd, succesiunea in credintd, aceasta
din urmd fiind o garantie a succesiunii efective in har sau sacerdotale.
Altfel spus, cdderea din credin{d echivaleazd cu cdderea din har (I Tim.
1, 19; II Tim. 2, 17). De aici stdruitoarele indemnuri ale Apostolului
neamurilor cdtre Timotei de a se face pildd credinciosilor in ce priveste
credinta si invatatura (4, 12, 16; II Tim. 2, 22); de a fugi de «basmele
necurate si babesti» (4, 7; 6, 11 ; II Tim. 2, 16) ; de a p&zi «porunca fdrd
patd» (6, 14; cf. 1,18) etc. Aceasta inseamnd, de asemenea, tinerea ha-
rului preofiei intr-o permanenta lucrare si trezvie (I Tim. 4, 14; II Tim.
1, 6). Numai in conditiile unei depline mdrturisiri a credintei adeva-
rate, a apdrdrii acesteia in toate privintele, se poate recunoaste exis-
tenta succesiunii apostolice in har si a celei jurisdictionale sau de
cirmuire 106,

Din Epistola intii cdtre Timotei se poate vedea, intr-un mod foarte
concret, in ce constd puterea bisericeascd transmisd prin succesiune
apostolicd lui Timotei de cdtre Sfintul Apostol Pavel o datd cu hiroto-
nirea si asezarea sa ca episcop la Efes. '

Mai intii, Sfintul Apostol Pavel stabileste indatoririle lui Timotei
pe baza primirii harului arhieriei care-]1 indatoreazi in gradul cel mai
inalt la o permanent3 si intensd lucrare sfintitoare, invétatoreascd si de
cirmuire.

In ce priveste puterea stinfitoare pe care Timotei o detinea, in Bise-
rica Efesului, in gradul cel mai inalt, autorul Epistolei aminteste indato-
rirea cea mai caracteristicd a episcopului si anume pe aceea de a sa-
virsi Sfinta Taind a Hirotoniei (5, 22; cf. 3, 10), drept care-i revine in
exclusivitate episcopului (cf. Tit 1, 5). Tot Timotei determind continu-
tul cultului divin public (2, 1—3), fiind rdspunzator de buna desf&surare
a slujbelor din bisericd (2, 8—11). Tot lui Timotei ii revine, de aseme-
nea, indatorirea de a sfinti cele de trebuintd crestinilor sau de a asigura
aceastd sfinfire «prin cuvintul lui Dumnezeu si rugidciune» (4, 5). Dar
el trebuie sd vegheze ca evlavia sd nu se transforme in mijloc de
cistig (6, 5—6).

Demnitatea de episcop il obligd pe Timotei si& propovddujascd
dreapta invdfdturd, apdrindu-o de invé&tdturile gresite. Aceastd obligatie
apare ca fiind insdsi esenta lucrdrii episcopului, motivarea supremdi a
asezdrii lui Timotei ca episcop la Efes (1, 3—4). Calitatea rivnitd de
orice persoand hirotonitd, aceea de «bun slujitor al lui Hristos» (4, 6) nu
Se poate dobindi decit prin propovédduirea adevdrului de credintd pri-
mit de la Apostolul neamurilor prin Epistold (4, 6) sau prin viu grai (II
Tim. 1, 13; 2, 2). Aceastd obligatie ii revine, in cel mai inalt grad, lui
Timotei (4, 6, 11 ; 6, 17—19).

105. Pr. prof. L. Stan, Succesiuneu apostolicd, p. 312,
106. Pr. prol. dr. Dumitru Radu, Caracterul ecleziclogic, p. 335—336.
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Apdrarea dreptei credinfc este o altd fatd a lucrdrii invajdtoresti
a episcopului care reprezintd o parte a cuprinsului succesiunii aposto-
lice (1, 3—4; 6, 14, 20; cf. 6, 3—4). Aceasta este «lupta cea bund a cre-
dintei» (6, 12; cf. 1, 18; II Tim. 4, 7) pe care trebuie s-o duca slujitorul
bisericesc, indeosebi episcopul. E demn de remarcat ¢d, pentru a veni
in ajutorul lui Timotei si a celorlalti slujitori bisericesti, Sfintul Apostol
Pavel se foloseste, in Epistolele pastorale, de sintagme deosebit de su-
gestive pentru a denumi dreapta invatdturd: «Evanghelia slavei ferici-
tului Dumnezeu» (1, 11), «invatdtura sdndtoasd» (1, 10; II Tim. 4, 3;
Tit 1, 9; 2, 1), «buna inv&taturd» (4, 6), «invatatura cea dupd evlavien
(6, 3) sau, pur si simplu, «invatdtura» (4, 13, 16; 5, 17; II Tim. 3, 10,
16; Tit 2, 7, 10), «cuvintele cele sdndtoase ale Domnului nostru lisus
Hristos» (6, 3 ; cf. II Tim. 1, 13) etc.

Intreaga Epistold mi-1 infdtiseazd pe Timotei ca pe cel mai inalt
cirmuitor al Bisericii Efesului, ca autoritate ultima in toate priviniele,
subordonat numai invatdturii si disciplinei Bisericii (2, 86—11; 3, 15;
4, 1—6; 5, 1—16, 17—19; 6, 1—2, 17—19 etc.).

Faptul cd, in aceeasi pericopd (3, 1-—13) Apostolul neamurilor se
referd la alegerea si hirotonia episcopilor, preotilor si diaconilor subli-
niazd invatatura deosebit de importantd cd si preotii ca definatori ai
puterii sacramentale, a celei invatdtoresti si a celei cirmuitoare, desi
intr-o mésurd mai redusd decil episcopii — si ca lucrdtori ai mintuirii
prin puterea pe care o defin, sint si ei urmasi ai Sfintilor Apostoli pe
linie indirectd, adicd prin intermediul episcopilor de cétre care au fost
si sint instituiti pind asldzi. Deci, prin puterea si lucrarea lor, ei se inte-
greazd in succesiunea apostolicd. Acelasi lucru se poate spune, intr-o
anumitd formd si-de diaconi care, ca ajutdtori sacramentali ai episcopi-
lor si ai preotilor, participd, in mod corespunzaitor harului, treptei, pu-
terii i lucrdrii lor, la aceeasi succesiune apostolicd 17, dar prin episcopi.

Ierarhia bisericeascd este infdtisatd in I Timotei ca fiind constituits
in cele trei trepte ale sale; fiecare din aceste trei trepte ale ierarhiei
este indispensabild in Bisericd, intrucit fiecdreia din aceste trepte ii
revine, in Bisericd, o slujire anume utild crestinilor si mintuirii acestora
(vezi 3, 1—13; 5, 17—18, 22; II Tim. 2, 2; Tit 1, 5—9). Orice indeplinire
cu fidelitate a indatoririlor care revin preotului si chiar diaconului con-
stituie o componentd a lucrdrii de mintuire a credinciosilor (cf. 4, 16).
Ca si episcopilor, preotilor li s-a imp&rt&sit duhul puterii, al dragostei si
infelepciunii prin hirotonie spre slujirea Bisericii si a credinciosilor ei
(II Tim. 1, 6—8).

Succesiunea apostolicd inseamnd succesiunea in credinta apostolicd
$i succesiunea in har de la Hristos prin Apostoli si episcopi, hirotoniti
de ei pind la ultimul episcop de astizi.

107. Pr. prof. L: Stan, Succesiutea apostolica, p. 309—=316.
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CONCLUZII

1. Epistola intii cdtre Timotei este scrisd de Sfintul Apostol Pavel
in anul 65 aproape in acelasi timp cu Epistola cdtre Tit cu care prezinté
importante asemandri de conjinut si de vocabular. Cele doud scrieri se
rompleteazd reciproc in multe privinie, motiv pentru care ele trebuie
citite impreund, mai cu seamd in ce priveste condltlule admiterii cuiva
ia hirotonie (I Tim. 3, 2—13 si Tit 1, 5—9), activitatea pastoral-misionard
a slujitorilor bisericesti si definirea indatoririlor care le revin.

Epistola intii cdtre Timotei este adresatd primului episcop al unei
mari Biserici 1ocale, una din cele mai importante din.epoca apostolicd,
aceea a Efesului, capitala Asiei Proconsulare, al treilea centru urban al
apocii. Aceastd Epistold este, in acelasi timp, o scriere de recomandare
1 episcopului Timotei cétre clericii si credinciosii din Biserica Efesului
si de definire a rolului episcopului intr-o Bisericd locald in raport cu
principalele laturi ale vietii crestine dintr-o astfel de Bisericd, precum si
ru toate categoriile de credinciosi si de slujitori bisericesti care o alcd-
luiau. Epistola ne inf\étiseazé pe Apostolul neamurilor ca pe ‘principalul‘
purtdtor de grijd fatd de buna si netulburata desfdsurare a vietii crestine
din Bisericile locale cdrora le pusese inceput prin propoviduirea si lu-
crarea sa misionard. In aceastd strddanie a sa, Sfintul Apostol Pavel se
l[oloseste intens, ca intotdeauna, de argumentul teologic pe care-l pre-
zintd, mai cu seamd sub forma sintezei doctrinare. Aceastd metoda paulind
este stdruitor folositd in Epistolele pastorale in _mod special, insd, in
Epistola intii cdtre Timotei. De aici rezultd memorabile formuldri doc-
trinare intilnite in numdr mare in Epistola intii cdlre Timotei in care
adesea s-a cdutat sd se ldentlflce texte liturgice sau snnbohce ale Bi-
sericii apostolice, mult folosite in cultul crestin.

Epistola intii cdtre Timotei prezintd o deosebitd importanid pen-
tru faptul cd expune in mod sistematic invatdtura crestinid privind
preotia ierarhicd sacramentald in toate aspectele ei principale, afir-
mind existenta acesteia incd din epoca apostolicd. Confinutul Epistolei
privegte, in primul rind, demnitatea episcopului in Bisericd, intreaga
viatd crestind desfdsurindu-se sub indrumarea si in legdturd cu per-
soana si lucrarea episcopului, pildd si focar al unitdtii viefii si mar-
luriei comunitétii (1,718; 3, 5; 4, 6, 11, 12). Episcopul este infdtisat ca
fiind inconjurat si ajutat de preoti si diaconi, precum si de unele ca-
legorii de credinciosi.

Atit numele demnitatii episcopale emiwaxon#, cit si acela al treptei
din ierarhia sacramentald pe care o ocupd episcopul, irmisxomos, se folo-
sesc in I Timotei cu referire plemsa la treapta episcopului (3, 1—2;
cf. Tit 1, 7—=9).
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Atit existenta preotilor, cit si cea a diaconilor, ca membri ai ie-
rarhiei bisericesti sacramentale sint atestate deplin si fdra vreun echi-
voc in aceastd scriere canonicd. Epistola intii cdtre Timotei este sin-
gura scriere a Noului Testament in care se identificd cei trei termeni
tmionomos, mpeaPotepos si Submovos, care denumesc cele trei trepte ale
ierarhiei bisericesti sacramentale: episcop, preot si diacon.

Sfintul Apostol Pavel aratd, in I Timotei cd, pentru a fi admis la
hirotonie, crestinul trebuie s fie impodobit cu o seama de virtuti
evanghelice, si aibd o aleasd viatd crestind si o bund pregatire teo-
logicd (3, 2—13; cf. Tit 1, 5—9). Aceste insusiri ale candidatului la hi-
rotonie trebuie s& caracterizeze viata §i conduita slujitorului biseri-
cesc si dupd intrarea in cler deoarece ele configureazd nu mumai o
conduitd morald si sociald, ci si chipul permanent al preotului precum
si felul in care acesta se cuvine sd-si desfdsoare lucrarea preofeascd.

Sfintul Apostol Pavel insistd, in I Timotei, si asupra invataturii cd
episcopul este cel care ia decizia definitivd in ce priveste admiterea
unui candidat la hirotonie in treapta diaconiei si preotiei (5, 22, 24—
25). Primirea la hirotonia in treapta de episcop este decisd numai de
presbiterion, adicd de un for de conducere colegiald bisericeascd, re-
cunoscut ca atare de intreaga Biserica. Aceluiasi for ii revine si sd-
virsirea Tainei Hirotoniei candidatului la episcopat (4, 14; cf. 1, 18).

Sfintul Apostol Pavel aratd lamurit cd, in Biserica apostolicd, nu-
mai prin Sfinta Taind a Hirotoniei candidatii erau primiti in ierarhia
bisericeascd in treapta de episcop (4, 14; cf. 1, 18), de preot (5, 22;
¢f. T Tim. 1, 6; Tit 1, 5) sau de diacon (3, 10; 5, 22; cf. II Tim. 1, 6).

Fdcind o expunere completd asupra lucrdrii episcopului in Biserica
Efesului, autorul Epistolei intii.cdtre Timotei ne infi{iseazd modelul
Bisericii locale dintotdeauna in care pulseazd intens viata crestind si
tare se manifestd prin sdvirsirea cultului divin public (2, 1—3), avind,
in centrul sdu, dumnezeiasca Euharistie (cf. 2, 5~6) prin propoviduirea
adevdrului evanghelic (4, 6, 11, 13; 5, 17; cf. 2, 11) de cétre slujitorii
bisericesti, prin ajutorarea celor lipsiti (5, 3, 9—10; cf. 6, 17—19), prin
rugdciuni neintrerupte (2, 1—2; 5, 5) etc.

In fruntea Bisericii locale din Efes si imprejurimi se afla un epis-
cop in persoana lui Timotei asezat in aceastd inaltd dregdtorie bise-
riceascd de Sfintul Apostol Pavel (1, 3) care-1 si recomanda prin Epis-
lola dupd ce fusese hirotonit de membrii presbiterion-ului alcdtuit din
cei mai de seama cirmuitori bisericesti ai epocii apostolice (cf. Gal.
2,2, 6, 9).

Episcopul Timotei era ajulat in dificila si complexa sa lucrare de
preofii care purtau grija numeroaselor comunitdti locale din Efes si
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din imprejurimi (5, 17, 19; Fapte cf. 20, 17, 28). Atit episcopul, cit si
preotii erau ajutati in slujba lor, de diaconi (3, 8—10, 12—13).

Fdrd sd fi facut vreodatd parte din ierarhia bisericeascd, o anu-
mitd categorie de credincioase crestine devotate slujirii Bisericii cum
erau diaconifele (3, 11) sau vadduvele bisericesti (5, 5, 9—10) erau aju-
toare pretioase ale episcopului si preotilor in ce priveste acordarea
asistentei religioase si samaritene in cazul unor crestine bdtrine sau
bolnave care nu puteau sa participe la cultul divin public sau a vaduve-
lor lipsite de orice ajutor.

Din comunitdtile crestine ale Bisericii Efesului, «casa Iui Dum-
nezeu, Biserica Dumnezeului celui viu» (3, 15) faceau parte toti cei bo-
lezati care marturiseau credinta in Iisus Hristos fard nici o discrimi-
nare : bdrbati (2, 8; 5, 16) si femei (2, 9, 11; 5, 16), batrini si bdtrine
(5, 1—2), tineri, tinere (5, 1—2) si copii (2, 15), stépini si sclavi (6, 1—2),
bogati si sdraci (6, 17—19) etc.

Sfintul Apostol Pavel ne infd{iseazd, in I Timotei, o Bisericd locala
autonomd, dispunind de structuri orgamizatorice deplin conturate, func-
{ionind de mai mult timp cu rezultate din cele mai bune. Aceastd Bi-
sericd putea fi perfect implantatd in societatea timpului (cf. 2, 2; 3, 7)
deoarece ndzuia la o «viatd pasnicd si linistitda» spre a-si desfdsura
vastul sdu program de transformare a omuflui (2, 2).

Ajunsd la o astfel de maturda dezvoltare a sa, Biserica locald a
Efesului, ca oricare altd Bisericd locald din acel timp, putea deveni
cadrul ideal al preddrii puterii bisericesti, al comorii credinfei si haru-
lui dreptcredinciosilor (6, 20; II Tim. 1, 12) de la Apostolul intemeie-
tor la urmasul sdu legitim, episcopul Timotei, incomjurat si sprijinit
de preoti, diaconi si de toti credinciosii Bisericii.

Momentul deplinei succesiuni apostolice are loc cind ierarhia bi-
sericeascd este constituitd in toate cele trei trepte ale sale, dar si intr-un
cadru organizatoric care va asigura perfecta continuare a lucrérii
51 vielii crestine chiar in lipsa Apostolului intemeietor si indrumdtor.

2. Epistola intii cdtre Timotei prezintd o importantd deosebitd in
epoca dialogurilor ‘teologice bilaterale si multiecleziale promovate in
cadrul Consiliului Ecumenic al Bisericilor, si de Biserica Ortodoxd cu
celalalte Biserici crestine : Bisericile ortodoxe necalcedoniene, Biserica
Romano-Catolicd si Biserica Anglicand, cu Bisericile protestante, Bi-
sericile Vechi-Catolice. Aceastd importantd deosebitd a Epistolei intii
cdtre Timotei pentru dialogurile teologice contemporane se datoreaza
iaptului cd, in aceastd scriere, este sistematizata intreaga teologie a
Noului Testament privitoare la ierarhia bisericeascd si rolul ei in Bi-
serica locald, cele trei trepte harice ale acesteia, fiind instituite prin
[aina Hirotoniei, chiar din epoca apostolica.

i
i
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Studiul aprofundat al Epistolei intii cdtre Timotei poate oferi te-
meiuri si reperc sigure pentru convergenfe ieologice privind ierarhia
bisericeascd, {inind seama c& aceastd scriere a Noului Testament re-
orezintd o sintezd teologicd bine articulata privind necesitatea, rolul si
importanta preotiei ierarhice sacramentale «constitutivd structurii tean-
drice a Bisericii» care «a pdstrat, de-a lungul istoriei, unitatea vizibila
a Bisericii» 108,

Caracterul de scriere consacratd preofiei ierarhice sacramentale
si succesiunii apostolice, al Epistolei intii cdtre Timotei esfe pus in
luming, printre altele, de Documentul Comisiei mixte internationale a
Dialogului intre Bisericile Ortodoxd si Romano-Catolicd asupra primei
teme a dialogului: «Misterul Bisericii si al Euharistiei in lumina Mis-
lerului Sfintei Treimi», adoptat la Miinchen (R. F. Germania) in 6 iulie
1982 109,

In acest remarcabil document teologic al zilelor noastre se poate
citi: «Slujirea episcopului nu se epuizeazd intr-o functie tacticd sau
pragmaticd..., ¢i este o functie orgamicd. Episcopul primeste darul ha-
rului episcopal (I Tim. 4, 14)11° in Taina hirotoniei savirsitd de epis-
copi (subl. ns.), care, ei insisi au primit acest dar, datoritd existentei
unei succesiuni neintrerupte a hiroloniilor episcopale incepind cu S{in{ii
Apostoli» 111,

Documentul de la Miinchen readuce in actualitate un profund adevadr
al Noului Testament oglindit, in mod deosebit, intr-o scriere ca I Timo-
tei: «Relerindu-ne la Noul Testament, se va remarca, de la inceput,
cd Biserica desemneazd o realitate «locald», Biserica existd in istorie
ca Bisericd locald. Pentru o regiune, se vorbeste mai curind despre
Riserici, la plural. Se vorbeste totdeauna despre Biserica lui Dumnezeu,
dar dintr-un loc» 112, «Este, totusi, clar cd Biserica «dintr-un loc» se
manifestd ca si cind ar fi un intregs. «Episcopul rdmine in inima Bise-
ricii locale.ca slujitor al Duhului pentru a discerne harismele si a ve-
ghea ca ele sd se impdrtdseascd tuturor in concordie spre binele obstesc
in credinciosie fatd de traditia apostolicd» 113,

Asemenea precizdri intilnite in Documentul de la Miinchen isi afld
un deplin temei in Epistolele pastorale si mai cu seamd in I Timotei
care defineste, in cea mai mare masurd, rolul episcopului in Biserica
locald ca urmas al Sfintilor Apostoli, ca slujitor al unitdtii si al Sfin-
tuluji Duh, ca cel ce impdrtdseste, in cel mai inalt grad, harul sfintitor.
«O datd hirotonit, episcopul devine, in Biserica sa, garantul apostoli-

108. Raspunsu! Bisericii Oitlodoxe Romdne privind Documeniul B.E.M., — Lima
(1982), p. 12 (Arhiva Sectorului Relaliilor Externe Bisericesti).

109. Vezi textul Raporlului in Irénikon, 1982, nr. 3, p. 350—362.

110. Citat in textul Raporiului 11, 3, ibidem, p. 356.

111. Ibidem, p. 356—357. 112, Ibidem, p. 354. {13. Ibidem, p. 358.
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cilatiin» 4, Tot astfel, este subliniat si rolul preotului in cuprinsul suc-
cesiunii apostolice. Slujirea preotului, insdrcinat s& celebreze si sd sd-
virseascd Sfinta Euharistie in comunitatea care i-a fost incredinfatd
esle aceea de a realiza intilnirea in comuniune a tuturor comunitétilor
a cdrei primd responsabilitate revine episcopuluij !15.

In aceeasi mé&surd, episcopul care primeste, prin Sfinta Tainad a
Hirotoniei pastorirea unei Biserici locale, primeste de fapt aceeasi ha-
rismd a Duhului pentru pastorirea intregii Biserici in mod solidar cu
toti episcopii 116, Sint idei care valorificd pentru necesitdtile epocii
uoastre si pentru Bisericile de azi invatdturile doctrinare cuprinse in
Epistola intii catre Timotei, documentul cel mai amplu din epoca apos-
tolicd privind rolul episcopului intr-o Bisericd locald, in Bisericd in
general.

In documentul intitulat «Botez, Euharistie, Ministeriu» (BEM) adop-
lat de Comisia «Credintd si Constitutie» a Consiliului Ecumenic al Bi-
sericilor la Lima intre 3—15 ianuarie 1982, se abordeazd, in ultima sa
parte intitulata Ministeriu din perspectiva Consiliului Mondial al Bise-
ricilor, unele aspecte ale ierarhiei bisericesti avind ca punct de pornire
situatia din Biserica apostolicd 117. ’

Este de observat, mai intii, faptul cd documentul BEM situeaza in
primul plan, in Bisericd, preotia obsteascd, a tuturor credinciosilor, ca-
reia i se conferd atribufiuni si forme de manifestare prin care se epui-
zeazd intreaga lucrare preoteascd. Astfel se spune: «Sfintul Duh acorda
comunitatii daruri diferite si complementare... Acestea pot fi daruri de
nropovaduire a Evangheliei prin cuvint si fapte, daruri de vindecare,
de rugdciune, de invataturd si de ascultare, daruri de ajutorare, de con-
ducere, de inspiratie si de viziune. Toti membrii sint chemati sa desco-
pere, cu sprijinul comunitédtii, darurile primite pentru a le folosi spre
zidirea Bisericii si in serviciul lumij cdtre care Biserica este trimisd» 118,
Intr-un astfel de cadru si oarecum marginal i se cautd un loc a ceea ce,
in BEM, poartad numele mai putin obisnuit de slujire sau ministeriu hiro-
tonit 119, «Sint dilerente (iritre Biserici) in privinja locului si a formei
slujirii hirotonite» 12°, Documentul BEM conditioneazd regésirea drumu-
lui spre inlaturarea diferentelor dintre Biserici in ce priveste locul asa
numitelor slujiri hirotonite astfel : «Angajindu-se in efortul de a depdsi

114. Ibidem, p. 358, 115. Ibidem. 116. Ibidem, p. 362.

117. Foi et Constitution, Bapléme, Eucharistie, Ministére. Convergence de la
[oi, texte [rancais établi par Fr. Max Thurian, Le Centurion, Presses de Taizé,
p. 47—81, trad. rom. de Anca Manolache sub titlul de «Botez, Euharistie, slujires,
in Mitropolia Banatului, XXXIII (1983), nr. 1—2, p. 38—67.

118. 1, 5; editia franceza cit. p. 43; trad. rom. cit., p. 39—40.

119. De fapt nu slujirea este hirotonitd, aceasta fiind o abstractiune, ci slu-
jitorii bisericesti care pot [i diaconi, preoti sau episcopi.

120. 1, 6; ed. franc., p. 49; trad. rom., p. 40.
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diferentele, este necesar ca Bisericile s& ia ca punct de plecare vocatia
intregului popor al lui Dumnezeu» 2!, Acelasi document constatd ca
«Noul Testament nu descrie o unicd formd de slujire care ar trebui sa
serveascd drept schitd sau normd durabild (subl. ns.) pentru orice
viitoare slujire in Biseric&... In secolele al II-lea si al III-lea s-a stabilit
o tripld formd, cu episcop, presbiter si diacon ca formd a slujirii hiro-
ionite prin Bisericd. In secolele urmdtoare, slujirile episcopului, pres-
biterului si diaconului au cunoscut schimbari considerabile in lucrarea
lor practicd» 122,

Oprindu-ne la cele de mai sus, e de observat, in lumina invdtaturii
din Epistola intii cdtre Timotei, cd indatorirea de a propovadui Evan-
ghelia, de a invidta si de a conduce pe credinciosi revine, numaij sluji-
torilor bisericesti (1, 18; 3,1, 5; 4, 6, 11, 12, 13; 6, 2, 12, 14, 17, 20}, care
vor da seama de felul in care isi indeplinesc lucrarea lor inaintea dreptu-
lui Judecdtor (5, 21; 6, 13; cf. II Tim. 4, 18), mai 1arele pdstorilor
(1 Petru 5, 4).

Tinind de constitutia teandricad a Bisericii, preotia ierarhica sacra-
mentald cu cele trei trepte harice, episcop, preot si diacon este privita,
in Epistola intii cdtre Timotei, ca un lucru nobil, frumos, ales, demn de
respectul Bisericii (3, 1) care-si vadeste, astfel, caracterul de comuni-
tate sacramentald. In legédturd cu nobletea, frumusetea si responsabilita-
tile legate de preotia ierarhicd sacramentald, membrii jerarhiei biseri-
cesti, sint, in primul rind, prin insusirile lor morale, prin viata lor cres-
tind, cei mai buni credinciosi din comunitate si, numai dupd aceea de-
vin, prin hirotonie, slujitori bisericesti intr-una din cele trei trepte ale
jerarhiei (I Tim. 1, 11—13; cf. Tit 1, 5—9).

Preotfia sacramentald, cu cele trei trepte ierarhice ale sale este
constitutivad structurii harice a Bisericii §i, prin aceasta, indispensabild
acesteia pentru cd, numai prin episcop si preot ea impartiseste credin-
ciosilor toate Tainele (Tit 1, 7; cf. I Cor. 4, 1—2), cdlduzindu-i in acelasi
timp cdtre mintuire (4, 16 ; II Tim. 4, 8).

Preotia a fost si este pururi in Bisericad (I Tim. 6, 14; II Tim. 1, 12;
2, 2). Darurile exceptfionale numite uneori, in Noul Testament, si haris-
me (Rom. 1, 11; 12,6; I Cor. 1, 7; 12, 4, 31 etc.) nu sint nici permanente,
aici universale in Bisericd si nici indispensabile mintuirii. Harisma preo-
tiei (I Tim. 4, 16 ; II Tim. 1, 6) se acordd numai prin Sfinta Taind a Hiro-
toniei, o datd pentru totdeauna, inzestrind pe episcop, preot sau dia-
con cu harul preotiei care-l indatoreazd definitiv s§ propovdduiasci in-
vdtdtura evanghelicd, s sfinfeascd pe crestini si si cirmuiasci turma

121, Ibidem,
122. 111, A, 19; ed. franc., p. 60; trad. rom., p. 46.
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ruvintatoare la mintuire. Prin aceste trei slujiri se sustine viata si uni-
atea Bisericii, se intdreste si se zideste lucrarea preotiei obstesti a cre-
dinciosilor 123,

In Noul Testament, cu deosebire, in Epistola intli cdtre Timotei si
in celelalte doud Epistole pastorale, se afirmd, in mod limpede, existenta
ierarhiei bisericesti cu toate cele trei trepte sacramentale ale sale:
apiscop (I Tim. 3, 1—2; Tit 1, 7), preot (I Tim. 5, 17, 19; Tit 1, 5), diacon
(I Tim, 3, 8—10, 12—13).

Slujirea episcopului a fost definitd, o datd pentru totdeauna si in
toate laturile sale esentiale, in Epistolele pastorale. Acestea au fost tri-
mise unor episcopi pentru a le ardta lor si credinciosilor Bisericilor in
care fuseserd rindui}i in aceastd slujire, rolul si insemndatatea lucrdrii
lor in Bisericd, pentru a le incredinta, in fata tuturor crestinilor, spre a
fi pazitd si pusd in valoare pind la sfirsitul veacurilor, comoara de cre-
dinta si de har a Bisericii, pentru mintuirea credinciosilor crestini (I Tim.
6, 20; I Tim, 1, 14; cf. I Tim. 6, 14; II Tim. 1, 12), «Biserica 1ui Dum-
nezeu, pe care a cistigat-o cu insusi singele S&u» (Fapte 20, 28).

3. Epistola intii cdtre Timotei este o permanentd si stdruitoare che-
mare adresata tuturor slujitorilor sfintelor altare la indeplinirea de-
plind a indatoririlor lor preotesti de care depinde propria lor mintuire
si aceea a credinciosilor incredintati lor spre pdstorire (4, 16). Slujirea
preoteascd este infatisatd, in aceastd scriere a Noului Testament ca o
slujire incredintatd, din voia lui Dumnezeu, prin Sfinta Taind a Hiro-
:oniei sdvirsitd de episcop dupd ce a constatat personal existenta reald
si confirmatd a vocatiei sacerdotale a candidatului la hirotonie (3, 2—%;
5, 22, 24—25).

Momentul hirotoniei este prezentat de Sfintul Apostol Pavel ca
nesecat izvor si cauzd a unei permanente innoiri si inmultiri a zelu-
lui pastoral-misionar, punct de inceput al unor impliniri deosebile in
lucrarea preoteascd.

Indrumadrile apostolice privind principalele laturi ale slujirii preo-
testi pot fi considerate ca un cod complet al activitdtii de fiecare zi a
preotului crestin de totdeauna, cdruia i se incredinteaza spre pastorire
o Biserica locala.

Prima si cea mai mare responsabilitate care-i revine slujitorului
bisericesc priveste propovaduirea, apdrarea si ocrotirea acelei comori
de invdtatura si de credintd primite de la Mintuitorul, prin Sfintii
Apostoli, in fafa oricaror incercdri de stirbire, intinare sau manipulare
{6, 14, 20). Aceastd lucrare atit de importantd se referd, mai intii, la

123. Rdspunsul Bisericii Ortodoxe Romdne privind Documentul BEM. p. 11.
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dezviluirea in mod sislematic si competent a actiunilor prozelitiste de
orice fel, a indepartdrii de la credinta cea sdndtoasd a Bisericii si a
caracterului profund dium&tor si interesat al acestor actiuni (1, 3—4,
5; 4, 1—5; 6, 1—10). Aceasta constituie «lupta cea bund a credintei»
(6, 12; cf. 1, 18) pe care trebuie s-o ducd neincetat slujitorul biseri-
cesc, «omul lui -Dumnezeu» (6, 11), care- este indatorat,- inaintea lui
Dumnezeu si inaintea lui Ilisus Hristos (6, 13), sd& pdzeascd «porunca
(4r§ patd pind la ardtarea Domnului nostru lisus Hristos» (6, 14).

Comoara datd in grija slujitorilor hirotoniti (6, 20) nu este alcd-
tuitd numai din invatdtura evanghelicd, ci si din. tofi crestinii Bisericii
care le-au fost incredintati preofilor spre pdstorire, adicd spre indru-
mare si ocrotire. Apdrarea pdstoritilor incredinfati fiecdrui cleric de
nefastele influente si infiltrari ale celor indepartati de la dreapta cre-
dintd se inscrie in programul permanent de activitate al fiecdrui slu-
jitor bisericesc (1, 3—4, 6; 4, 6—7, 11; cf. Tit 1, 11), ca important punct
de sprijin al oricdrei lucrdri cu caracter misionar-pastoral.

Epistola intii cdtre Timotei zugrdveste pemntru totdeauna, chipul
slujitorului bisericesc hirotonit {inind seama de conditiile concrete ale
existeniei de fiecare zi din societate si din familie, transligurate insd
prin practicarea poruncilor morale ale credinfei dreptmdritoare (3; 1—
t3; 5, 24—25). Preotul trebuie sa fie, in primul rind, cel mai bun din-
tre crestinii pe care-i pastoreste; el trebuie sd se impund inaintea tutu-
cor prin pilda pe care le-o oferd credinciosilor in cuvint, in purtare, in
zlragolste,' in.credintd si in curdtie (4, 12; cf. Tit 2, 7—8). Familia sa se
cuvine sd fie prototipul exemplar al familiei crestine din Biserica sa
[3, 1, 4—5, 12; cf. 5, 4, 8), aceasta fiind cea dintii dovadd a posibili-
tatilor sale de bun cirmuitor spiritual (3, 5). Intreaga existentd si lucra-
re a préotului se desfasoard sub privirile pdstoritilor sdi care ‘se cuvine
sd constate necontenita prop&sire spirituald a pastorului lor pentru
ca, la rindul lor, acestia sd sse lase ei. insisi atrasi intr-o inaintare per-
manentd cdtre culmile desdvirsirii crestine, condijie a mintuirii péas-
torului si péstoritilor (4, 16).

~-Un accent deosebit pune Sfintul Apostol Pavel pe acea insusire a
preotului de a fi «destoinic sd invete pe altii» (3, 2; cf. II Tim. 2, 2;
Tit 1, 2). Aceastd exigentd paulind se referd, firesle, si la acea insusire
naturald a unor oameni de a transmite semenilor cu talent si in mod
convingdtor anumite cunostinte si invataturi, dar, mai cu seam4, la pre-
gdtirea teologicd si generald a clericului, care este o conditie funda-
mentald pentru primirea sa la hirotonie si pentru deplina sa reusita ca
predicator al adevdrului crestin. F&rd ca, in mod obligatoriu, si fie un
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erudit, preotul trebuie sd cunoascd, in mod aprofundat, Sfinta Scriptur,
invadtatura Sfintilor Parinii si a Bisericii, si preocupdrile teologice ale
timpului sdu. El trebuie sd fie orientat asupra principalelor aspecte ale
civilizatiei si culturii epocii sale care pot -oferi o ldrgire a orizontului sdu
cultural si o integrare fecunda a adevarurilor si cuceririlor stiintifice in
definirea conceptiei sale teologice asupra lumii si existentei umane.
Intr-o astfel de lumind trebuie sd infelegem repetatele si stdruitoarele
indrumari ale Sfintului Apostol Pavel date lui Timotei de a lua aminte la
citit si la invataturd (4, 13, 15, 16), de.a se hrédni cu cuvintele credinfei
si ale bunei invafdturi (4, 6), de a se indepdrta de mituni lumesti si ba-
oesti (4, 7) care sint Infelesuri slabe, periferice, ale existenfei umane.

Preotul pe care ni-l infijiseazd Epistola intii cdtre Timotei este in-
drumadtorul si cirmuitorul crestinilor din obstea incredintatd lui spre pds-
torire si in ce priveste promovarea binelui obstesc, a stabilirii unor bune
relafii cu autoritatea de stat central si locali (2, 1—2; cf. Tit 3, 1—2),
conditie a unei viefuiri pasnice si linistite «in toata cucernicia si cinstea»
(2, 2). «Acesta (este lucru) bun si primit inaintea Mintuitorului nostru,
Dumnezeu» (2, 3}).

Preotul ca si lucrarea sa, in general, fac parte integranta din planul
divin al mintuirii (1, 4 ; 4, 16), cdci «Dumnezeu voieste ca tofi oamenii sd
se mintuiascd si la cunostinfa adevarului sd vind» (2, 4).' Acest fapt arafa,
pirin el insusi sublimul preotiei ierarhice sacramentale din Biserica cres-
tind si. grdieste de la sine despre inaltele culmi de desdvirsire morala si
leologicd pe care trebuie s& se men{ind cel ce este inzestrat cu dumne-
zeiescul har al preotiei. In aceastd directie, Epistolele pastorale in ge-
neral, dar mai cu seamd, Epistola intii cdtre Timotei, sint cele mai auto-
rizate cdlduze, hrand spirituald de fiecare zi pentru slujitorul bisericesc
hirotonit, caci ele oferd, dupd un fericit cuvint al Sfintului Ioan Hrisos-
tom, «invatdturd-invatdtorului» 124, Invatdtura- cuprinsi in Epistola intii
cdtre Timotei «trebuie urmatd cu strictete de toti cei ce s-au invrednicit
de harul preotiei si trebuie s-o aibd ca pe o reguld pururea inainte pentru
a le fi cdlduzd atit in cuvint cit si in faptd» 125,

124. Op. cit,, P.G., LXII, 503.
125. Teodoret de Cir, op. cit,, P.G,, LXXX, 829,

S.T. 4
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Sint nidscut la data 1 mai 1928, in comuna Negoesti, judetul Gorj. Tatdl meu a
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dotarii’ Tipografiei Institulului Biblic cu tehnicdi modernd, de mare randament. Acest
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realizarea unor liparituri de o inaltd {inuti grafica.
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90 de ani (1885—1975) de autocefalie a Bisericii Ortodoxe Romdne, EIBM,
Bucuresti, 1975;

— Le origini cristiane in Romania, in Balcanica. Storia, cultura, politica, anno
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Societies) din incredintarea Patriarhilor Justinian si lustin si a Prea Fericitului Parinte
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DECLARATIE

Subsemnatul Preot Sabin Verzan, candidat la titlul de doctor in
teologie, declar ca lucrarea Epistola intii «a Sfintului Apostol Pavel cdtre
Timotei. Introducere, lraducere si comentariu, pe care o prezint ca teza
de doctorat la sectia biblicd, specialitalea Studiul Noului Testament,
reprezintd, in intregime, munca mea personald si cd, la alcdtuirea ei,
nu am folosit alte lucrdri in afera celor mentionate in note si in lista
bibilografica.

. Pr. SABIN VERZAN
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THE FIRST LETTER OF THE HOLY APOSTLE PAUL TO TIMOTHY.
INTRODUCTION, TRANSLATION AND COMMENTARY

SUMMARY

.The first letter to Timothy belongs together with the second letter ‘to Timothy
and the letter to Titus to the group known as Pastoral Lelters attributed to the Holy
Apostle Paul. EE

The name Pastoral Lelters given to these three Pauline letters dates from the
beginning of the 18th Century, even though their specific pastoral and missionary
character, that is to say, letters guiding the ordained Church servants in their work,
was known from an early period, as we can gather from the Muratorl Fragment or
Canon and from the wrilings of Tertullian, St. John Chrysostom, Blessed Augustin
Theodoret of Cyr, etc. '

These three Pastoral Letters were addressed by Saint Paul to Timothy and
Titus the first bishops of the Churches in Ephesus and Crete, and, at the same time,
the first bishops ordained in the Churches founded in the pagan world through the:
missionary. activity of the Aposlle of the Nations. As a result, these writings are meant
lo give detailed and precise guidelines to Timothy and Titus in their work as
permanent leaders of -the Churches in Ephesus and Crete, when the i{ounding
Apostle was missing, and as his successors.

The advice given to Tini‘blhy' and Titus in these letters were already known to
them from the direct conversations they had with Saint Paul (I Timothy 1, 3—4;
Titus 1, 5). Nevertheless it was necessary that these guidelines be put in writing,
because the Christians who were led spiritually by bishops Timothy and Titus had
to know them too. They also had to know the duties encumbant on them in their
relations with the members of the Church hierarchy, as well as how they should
hehave as a whole. In this way, the First Letter to Timothy and the one to Titus
are official documenls of the enlhronement oi lhe lwo bishops to whom they were
addressed. .

These letters had to be read in all the Churches so that their contents could be
known to the Chrislians and all the other ordained Church servants. (I Timothy 6.
21 ; IT Timothy 4, 22; Titus 3, 15). In this way these writings of the New Testament
are open letters, even though they were addressed to particular people, and their
contents had to be brought to the knowledge of the whole Christian community,
whom the two main addressees were to lead.

The reason why Saint Paul put in writing his advice to Timothy and Titus,
which he in fact had given them orally, is explained by the fact that he wanted to
establish once for ever (cf. I Timothy, 6, 14 ; II Timothy 1, 12 ; 22; 4, 8, etc.), the pattern
lor the local Church who is ruled spiritually by a bishop. Hence.the special character
of these writings not only for the church servants led by a bishop, but also for all
the Christians and the whole Christian life in the local Churches.
“se":n‘l;:?::;n::?l? t(tjxt _thfi three Pasto{al-Letters is proven first of all by the text
Timothy 1, 15 Titee 1 lelr4 ext that their author is Saint Paul (I Timothy 1, 1; 1I

v b » 1—4). The Pastoral Letlers recall many clrcumstances in which
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both their author and Llhelr addressees are involved, and this -thing -speaks clearly
about their relations. The fact that their author knows well the situation in the
Churches of Ephesus and Crete ; lhe austerily, exactness and preciseness with which
the ddvice is iormulated in the three Pastoral Letters are as many proois to the fact
that the Holy Apostle Paul is the author of these wrilings of the New Testament.

The hint by the Holy Apostle Peter in his second Letter (3, 15) lo text from I
Timothy (1, 16) which he asigns precisely to Saint Paul is a powerful external
evidence of the authenticity of the Lelter we deal with. We come aé¢ross a number
of quotations from the Pastoral Letters in the Christian writings from the end of the
first and the second century, as are the Epistle to the Corinthians by St. Clement the
Roman (96—98) ; the Epistles of St. Ignatius Theophoros (written around the year
110) ; the Epistle of St. Polikarpos to Philippians (written short time before 110) ; the
Epistle to Diognet (written toward the year 150) ; Athenagoras the Athenlan; Theo-
philos of Alexandria, Hegessipus, Clement of Alexandria, Tertullian, St. Irineus, St.
Hyppolitus, etc. The Pastoral Letters are counted among the books of the New
Testament in the Muratori Canon. This is the oldest list known to us of the books
of the New Testament, drafted in Rome during the second half of the second century:
The Pastoral Letters are mentioned in all the official lists of the canonical books of
the New Testament, starting with the 39th Pascal Epistle of Saint _Atfmnasius the
Great.

The authenticity of the Pastoral Leliers was doubted by the Protestant German
theologians during the 19th Century, particularly by the representatives oi the Rational
School in Tiibingen. They objected that the Pastoral Letters present data and
situations which cannot be included in the Pauline chronology, as this is known to us
from the Acts of the Apostles and the other Pauline Epistles. They contended that
the vocabulary of the Pastoral Letters presents a very large number of proper names
(hapax legomenon) by comparison with the other Pauline Letters ‘and that their
presentation of the hierarchical sacramental priesthood is too developed and as such
they were written during the post-Apostolic age. '

As an answer to these objections against the authenticity of the Pastoral
Letlers, we must say that these writings have in view facts and events that have
taken place in the Apostolic Church after the liberation of their author from the
first Roman captivity (the year 63). For this reason they are not described in the
Acts of the Apostles or in the other Pauline Letters written before that date. The
whole church tradition, starting with the Epistle to the Corinthians by Saint Clement
the Roman, Muratori Fragment, Eusebius of Caesarea, etc., shows that, aiter his
liberation from the first Roman captivity, the Holy Apostle Paul undertook a
missonary journcy to Spain, and then he returned to Orient passing through Crete
and through the Churches whom he had founded during his first missionary journeys.
On that occasion, he appointed Titus and Timothy bishops of Crete and Ephesus. This
Pauline journey took place in the years 63—65, and the Pastoral Letters contain the
main-data and information about it.

Of the 74 proper nouns ‘in the First Letlter to Timothy, the largest number is
explained by the new subject-matter he takes up in his writing by comparison with
the other Pauline letters. All Pauline Letters have a larger or smaller number of
specific words they employ. For example, in Romans their number goes up to 115; in
1 Corinthians, 84 ; in Philippians, 40 ; and in Colossians, 37.

As for the presentation by the Pastoral Letter of the hierarchical sacramental
priesthood, we must acknowledge that this is more complete and clearer than
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anywhere else. Nevertheless, we think that this was the reason why they were
written and sent. The Church has recognized from the earliest times the doctrine ol
these letters about the hierarchical sacramental priesthood, as being her own
doctrine. The Church has founded, to large extent, her doctrine of hierarchical sa-
cramental priesthood upon the Pauline presentation in the Pastoral Letters.

‘We find from the information in the Acts of the Apostles and in the Pauline
Letters that Timothy, the addressee of the letler we deal with was born in Lystra
(16, 1) in a mixt family. His father was a Greek and his mother a Jew converled to
the Christian Faith (Acts 16, 1; II Timothy 1, 5). While still young (probably at the
age of 20—25), Timothy became one of Saint Paul's disciples and companions, upon
his desire (Acts 16, 1—3). He was well spoken of by the brethern in Lystra and
Iconium (Acts 16, 2). It was in the year 50, when the Apostle of the Nations was on
the point of starting his second missionary journey. The first journey took place
after the Council of the Church in Jerusalem. From that time onwards, Timothy was
to accompany almost permanently the Apostle of the Nations, until his appointment
as a bishop in Ephesus. He was ordained deacon and priest by Saint Paul (II
Timothy 1, 6) and bishop by the Council of the elders (presbyters) (I Timothy 4, 14).
In the Council there were some of the Holy Apostles (Peter, Paul and John) and
Bishop James of Jerusalem, “the pillars of the Church” at the time (Galatians 2, 9).

While accompanying Saint Paul in his journeys, Timothy had the opportunity to
become a perfect Christian missionary (see, for ex. I Corinthians 4, 17). Therefore,
he was able to receive any appointment in the Church.

After his ordination as o bishop (I Timothy 4, 14), Timothy was appointed in
this office in Ephesus by Saint Paul (I Timothy 1, 3—4), who set up the duties and
conditions in which he was to function through his First Letter, which he sent short
time after his stay in Ephesus. Therefore, it was to Timothy, upon his election as a
bishop, that the conditions drafted to this end by the Apostle of the Nations in his
First Letter to him, were applied (3, 1—7; cf. Titus 1, 6—9).

Timothy's functions are the same as the functions of a bishop of the Church in
all times; to ordain deacons and priests (I Timothy 3, 10; 5, 22; cf. Titus 1, 6); to teach
and to defend the right faith against any misinterpretations, distortions or misuse
(I Timothy 1, 3; 4, 13; 16; 6, 12) ; to organize, guide and ensure the order during the
divine public worship (I Timothy 2, 15) and to reward and discipline the clergy (I
Timothy 5, 17—20), etc.

Timothy ruled the Church of Ephesus as a bishop until his martyrical death. He
is remembered by the Church on 24th January. P)

The First Letter to Timothy was written by the Holy Apostle Paul from Philippl
alter his liberation from his first Roman captivity (II Timothy 4, 16) and aiter his
missionary journey to Spain (cf. Romans 15, 24, 28) and ajter the appointment of its
addressee as a bishop in Ephesus, toward the end of the year 65.

The content of the letter is subordinated to itls main purpose, i.e, to present
In an Apostolic writing the pattern of a local Church under the leadership of the
church hierarchy led by a bishop. Hence its permanent importance and the interest
it presents Incessantly for its readers.

In its first part, the letter opens with a greeting, which Is of a special importance,
because it poinis out that it was writien to a particular person and not to a Church.
The letter should be considered as an official document issued by “an apostle of
Christ”” (1, 1) and is addressed to “Timothy, a beloved child” (1, 2). This qualification
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given by Saint Paul to Timothy is equal to an investiture as a spritual heir of his
leacher, the Apostle of the Nations. This is the reason by virtue of which Timothy
was appointed in Ephesus to see that no other teaching be taught (1, 3—4), except the
teaching of the Church, that of Saint Paul, which Timothy had come to know quite
well. Both the guardian Apostle and his disciple, ordained bishop in Ephesus, know
(cf. "we know" — in 1, 8) the truth about the power and value of the Old Testament,
and its importance in sanctioning any unlawfulness (1, 6—10).

Even though to start with Sau]l from Tarsus of Cilicia-persecuted the Church,
nevertheless “he received mercy', and Christ’'s grace was entrusted to him abundantly
(1, 13—14). Hence, “the Gospel of the glory of the blessed God" (1, 11) was given to
him, and he was appointed “to service” (1, 12). It is in this way that the Apostle of
the Nations presents Christ's perfect patience “for an example to those who were to
believe in him for eternal life” (1, 16).

It is from such a position that the author of the letter asks Timothy, on the
basis of the mandate and power entrusted to him and according to lhe prophecies
which pointed at him, to urge “the good warfare” (1, 18), “holding faith and good
conscience” (1, 19).

After this first part of the 'iipistle which shows the transmission of the Church
power to Timothy and the conditions in which this important event {ook place by
virtue of Saint Paul's relations to Timothy, the word of the Apostle is directed to the
main aspects of the Church life in the Christian communities of Ephesus.

The founding and guardian Apostle is concerned first of all to organize and set
up the divine public worship and in this way to root the Church in the society in
" which she was to carry out her work. This is the reason why, in addition to the
advice to the Christians in Ephesus and to their bishop concerning the public worship,
the author of the letter asks that “supplications, prayers, intercessions, and thanksgi-
ving be made for all men, for Kings and all who are in high positions” (2, 1—2). In
the long run, this advice by the Apostle of the Nations was to have favourable
consequences for the progress oi the Church and oi the Gospel. The guardian Apostle
assures the Christians that in this way they will have "a gquiet and peaceable life,
godly and respectful in every way" (2, 2).

Furthermore, this advice also has a profound theological motivation, which
springs out of the basic Christian teaching according to which God "desires all men
to be saved and to come to the knowledge of the truth” (2, 4). There is one God,
“one mediator between God and men, the man Christ Jesus, who gave himself as a
ransom for all” (2, 6). That is why, the Church should pray for all men and to care
tor their salvation. Saint Paul was appointed a preacher, an Apostle and teacher of
the nations, that is to sy of all men. This fact reveals once more the universal di-
mension and vocalion of the Church. '

The participation of men and women in the services held by ordained servants
in churches should reflect the religious and moral standard and the high spiritual
progress of the Christians in a community. It should be the sign of the change which
the evangelical teaching has carried out in their conscience (2, 8—9).

The author of the letter pays special attention to the external attire of the
women who come for services in the church. They should dress modestly, sensibly in
seemly apparel and avoid any excess in clothing (2, 9). Their behavior as a whole
should take into account the fact that through baptism they promised to honour God
by good deeds (2, 10).
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The women should take part in church services in silence and submissiveness
(2, 11). A woman may not teach in the Church, because this work belongs exclusively
to the ordained church servants (2, 12).

Within a Christian family the initiative belongs to the husband “for Adam was
formed first, then Eve" (2, 13). Eve allowed herself "to be deceived and became a
transgressor” (2, 14). Adam was deceived by Eve, that is to say by another human
being, and in this way he committed the first sin. )

Nevertheless, a large and generous soteriological perspective is open for
women : that of bearing children, to grow and educate them in preserving the
evangelical law (2, 15).

In this passage, the holy author asks the Christians, participants in the divine
public service, whether men or women, to make a proof to their spiritual, moral and
religious progress. '

The third chapter is in fact the first systematic and concise presentation in the
New Testameni of the offices of the hierarchical sacramental priesthood and the
qualities of those who desire to receive the Sacrament of Ordination.

In his presentation of this subject, Saint Paul' observes that some Christians
desire to become priests, and this desire is in fact the beginning of the road toward
receiving the ordination : “If anvone aspires to the oifice of a bishop, he desires a no-
ble task” (3, 1). The Apostle encourages through this text all these who aspire to beco-
me ordained by underlying the noble character and loitness of the priestly servica.
While the holy aulhor takes into account thesc aspec!s of the priesthood, and being a
good educator and psychologist, he uses this opportunity to decvelop the theme of the
qualities of a good bishop, priest (3, 1—7) and deacon (3, 8—10; 12—13), and also of
those pions women who were called deaconesses (3, 11) and used to help in the early
times the church servants by giving religious assistance to the old and sick ladies
or during the baptism of the postulant women.

It we take together all the conditions set for a candidate {o the priesthood lhey
make up an authentic code for moral and religious behaviour of a real Christian and
future servant of the Church who must fuliil all the Pauline requirements formulated
in this letter (3, 1—13). Nevertheless, this cannot be achieved by each and everyone.
In spite of this, they are nothing but the minimum conditions for the candidate to
the ordination, It represenls the beginning of his spiritual ascent. These requirements
are formulated in such a way that they can be easily understood by any person who
aspires to be ordained. All these requirements mentioned by the Apostle of the
Natfons in this chapter should be -proven before the community. By this solemn act,
the ordaining bishop confirms the conditions met by the candidate before Church
(cf. 5, 22—25). This means that those who are to be ordained should be usually
members of the Church in which they were t9p become spiritual shepherds.

If we have in view the fact that in the passage 3, 1—13 the holy author has in
view first of'all to establish the qualitles jor a candidate to the ordination, lthen we
understand why the office of episcopacy and priesthood are indicated by the generical
name episkopos, as this was to be clarified by Saint John Chrysostom. But whenever
the author of the letter has in view the relationship between a bishop and a priest,
he makes use oi the term presbyteros; a mame which designates in the New
Teslament the second office of the hierarchical priesthood (see: I Timothy 5, 17, 19;
cf. Acts 11, 30; 14, 23; 20, 17; 21, 8; Titus 1, 5; I Peter 5, 1, 5; James 5, 14, elc.).

Due to the fact that the functions oi a deacon are basically different from those
of a bishop or priest, as he is only a helper, he could not perform any church service
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by himself, he was to be designaled by the term diakonos (3, 8). Thus, the First
letter to Timotlhy is the only writing in the New Testament where we come across
the three Greek terms designating the three offices of the sacramental hierarchical
priesthood : episkopos, presbyteros and diakonos. As such, it is the first compre-
hensive Christian presentation of the three oifices of the sacramental hierarchical
priesthood.

Next, the Holy Apostle Paul informs Timothy that he intends to call on him
soon (3, 14). In fact this was what the holy author wanted, because he did not exclude
the possibility that such a visit could be delayed or even not to take place (3, 15).
In this situation, the letier was to be a guide to Timothy in his activity and to the
Christian believers who find out how to behave, under the leadership of the bishop,
“in the Church of the living God, the pillar and bulwark of the truth’ (3, 15).

The whole teaching of the letter up to this point engaged intensely not only
Timothy's attention, but also Lhat of the other readers and listeners who were prepared
in this way both in heart and minds to receive what is usually called the hymn of
Christendom an aulhenlic manifesto - of the Christological doctrine of the Church
(3. 16). This ends the first part oi the letter.

The second part of this Pauline letter starts by presenting certain aspects which
endanger the peace of the Church and the salvation of the Christians in a future
which even though was nol fixed it seemed lo be iminent. In order lo recognize
them more easily, the Apostle was to describe them in this second part of his letter,
together with other teachings concerning the Christian life in the Church in Ephesus,
and advice concerning the activity of Bishop Timothy.

Because the author writes about facts belonging to the future he stresses clearly
that he has come lo know them through the inspiration of the Holy Spirit: “The Spirit
expressly says” (4, 1). In this way he points out the care of the Holy Spirit for the
future of the Church and her servants, who are with the giit of foreseeing. The
departure from the faith which will become manifest in the Church will be
accompanied by an acceptance of the false teachings of the demons and deceitful
spirits (4, 1). Thesc false teachings originate from false attitudes characterized by a
false rigorism. The false teachings oi these “liars whose conscience are seared” (4,
2) will forbid marriage and enjoin abstinence from certain foods “which God created
to be received with thankfulness by those who believe and know the truth” (4, 3).
The words of the holy author comprehend both the condemnation and the motivation
for rejecting such dangerous and groundless doctrines. The Apestle of the Nalions
uses this opportunity to express the Christian teaching about the value and meaning
of the whole crealion: “or everything created by God is good, and nothing is to be
rejected if it is received with thanksgiving” (I Timothey 4, 4).

If by the Fall of the first man creation was ‘subjecled to fulility', lhrough
the work of Christ “it will be set free from its bondage to decay and obtain the
glorious liberty of the children oi Ged” (Romans, 8, 20—21). The visible and sensible
sign of this liberation of everything created from the bondage of decay is done by
the celebration oi the sanctifying prayer of all things belonging to creation: “for then
it (the creation) it is consecrated by the word of God and prayer” (I Timothy 4, 3).
These apostolic words comprise not only the New Testament motivation jor the
occasional prayers, but also the structure of this important service of consecration :
readings from the Holy Scriptures and the prayer of consecration and blessing.
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The teaching of the Apostle in this part of his lettter (4, 1—5) should become
part and parcel of the preaching of the Church servants, because neither their simple
mentloning in an apostolic letter nor even their readlng in church, be it repeated,
are enough to prevent the Christians against the grave dangers to which they
expose themselves by listening to these false teachings. By taking up permanently
this theme in order to defend the true teaching, the sermon of the priest should be
the basic criterion to judge his activity: “If you put these instruction before the
brethern, you will be a good minister of Jesus Christ” (4, 6). At the same time, such
a sermon proves the allegiance of the ordained church minister to the teaching of
the Church, and it is a means by which it becomes deeper due to the close contact with
the Holy Scriplures in which “the words of the faith” (4, 6) are comprised.

The more the church minister shall go deeper into the study and knowledge of
the right teaching, the more he has to avoid the vain doctrines, “the godless and
sadly myths” oi the false teachers. The church minister takes strength against the
false teaching by an outstanding moral life ; such a behaviour that stems out of the
priests’s powerful faith; by celebrating the liturgical acts out of a deep piety. The
piety is a visible sign of his religious beliefs : "Train yourself’, says Saint Paul, "in
godliness' (4, 7). In order to train himself in godliness, lhe priest should exercise daily
his selicontrol over all his attitudes, behaviour and deeds. This permanent effort is pari
and parcel oi “the priestly ministry, and it is fully rewarded because godliness is
rewarded by "the promise for the present life and also for the life to come” (4, 8).
Such a permanent endeavour by the priest is grounded in and molivated by the fact
that he sets his hope on "the living God, who is the Saviour of all men, especially of
those who believe” (4, 10).

A proof of the fact that the letter was addressed both to Timothy and the
Ephesian Christians is proven by the words: “Let no one despise your youth” (4, 12).
Certainly, Timothy was a young bishop, the words of the holy author should be
understood ad litteram. The Apostle aims to consolidate the bishop's prestige and
authority as a whole. Such an objective has in view the future of the Church and the
position of the episcopacy throughout the time “until the appearing of our Lord Jesus
Christ” (6, 14).

The following text oi the letter constitutes itself in a kind of a code for the
behaviour of the church minister who is distinguished from the other Christians not
only through the grace of the priesthood which he had received through the mystery
of ordination, but also through his whole life which could be an example for the
people around him (4, 12).

The Apostle of the Nations is particularly concerned witl; the theological
education of the church minister. He should be permanently preoccupied tg enrich his
theological and general knowledge through adequate reading and in this way to be
superior to the other Christians (4, 13). There is no need for a priest to be a scholar,
nevertheless, he must be a man of culture: “Till I come, atiend to the reading of the
Scripture, fo preaching, to teaching” (4, 13). As we did point out, the Apostle's
coming to Ephesus was absolutely hypothetical. For this reason, this advice turns into
a permanent obligation for the priest.

One of the basic texts which points out the existence of the office of the bishop
during the Apostolic Age is comprised in the words of the Apostle of the Nations to
Timothy: “Do not neglect prophetic utierance when the council of the elders laid
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their hands upon you" (Timothy 4, 14). In addition to the fact that the Apostle recalls
here the special grace of episcopacy Timothy received in order to carry out a special
mission, he underlines that this giit was given him by the members of the presbyte-
terion, who made up the highest leadership in the Apostolic Church. It is quite
possible that members of this presbyterion who ordained Timothy bishop were, In
addition to Saint Paul, those pillars of the Church mentidned in the letter to Gala-
tians, namely, “James, Cephas and John" (2, 9).

The advice received by Timothy in this part of the letter (4, 12—14) have a
permanent character, and its translation into life becomes visible in his progress “so
that all may see your progress” (4, 15), in order to ,achieve his educational purpose,
i.e., to bring along the same path all the people in his care. To achieve all the duties
set up by the Apostle is, for the bishop a condition of his salvation and that of the
people entrusted 1o him (4, 16).

At the beginning oi chapter 5, Timothy is instructed about his daily pastoral
activity, by taking into account concrete situations which he was to encounter as a
shepherd of all the Ephesian Christians. '

Concerning his work wilh old men and women, the Apostle urges Timothy to
follow the principle: “Dot not rebuke lhe older man but exhort him as you would a
father... older women like mothers” (5, 1—2). The younger men, the bishop should
treat “like brothers”, and the younger women “like sisters, in all purity” (5, 1—2).

A large section of the letter (5, 3—16) is dedicated to the complex problem of
the widows. In this respect, Saint Paul advises Timothy as follows: “honour widows,
who are real widows” (5, 3). In the following verses, the Apostle points his meaning
of a true widow to whom the Church should extend help. In the Pauline concept,
a true widow is the oné who is alone and sets her hope in God and continues "in
supplications and prayers, night and day” (5. 5). The true widow should be put on
the list of widows assisted by the Church if she is not less than sixty, having been
"the wife of one husband” (5, 9), she )_r\mst be well attested for her good deeds as
one who brought up children, shown hospitality, "washed the feet of the saints”,
relieved the afflicted and devoted herseli to doing good in every way (5, 10).

In speaking about the assistance which the church should extend to the true
widows, the author of the letter enjoins the children and nephews 1o care for their
parents and grandparents (5, 4, 8).

As for the younger widows, the Apostle says that it is better for them to marry
so that they lead not a dishonourable life from a moral point of view. They should
bear children, rule their households, and give the enemy no occasion to revile them
(5, 11—15)., :

In order not to set too great a burden for the Church to upkeep a large number
of widows, the Apostle enjoins the Christians who have widows in their homes, to
extend them the necessary assistance (5, 16).

In the passage 5, 17—25, Bishop Timothy is advised as to his duties in relation
to priests and deacons and the candidates to priesthood.

In his extensive activity, Bishop Timothy relied on the support of the deacons
and priests in the Christian communities in Ephesus and neighbourhood. A special
place in the life oi the Church was incumbent on the leading priests who siood at
the head of the other priests. Certainly, they played a leading role in the commu-
nitles In a certain part of Ephesus and neighbouring place. Thelr duty was {o see
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that the other priests who served in communities fulfilled their mission properly.
Unlike the leading priests (proestos = “those standing in the lead) distinguished
themselves by preaching -the word. This activity did not allow them to fulfil all
their daily dutles. The bishop should remunerate better the “proestos” prlests than
their colleagues whose responsibility was limited to one Christian community. They
should enjoy "a double honour". Saint Paul makes use ofi a text from the Old Testa-
ment . (Deuteronomy 25, 4) and from the New Testament (Luke 10, 7 . cf. Mathew 10,
10} and sets up the right oi the church servant to be rewarded by the Church for
his priestly activity (5, 18). /

Then, the author of the letter refers to some unwanted situations when some
church ministers (priests, deacons) seam lo deviate from the discipline of the Church
(5. 19—20). ]

Bishop Timothy is advised first of all that he should accept charges against a
priest if they are demonstrated by two or lhree wilnesses (5. 19). This Pauline requi-
rement enjoins a compulsory  search into any charge brought against the church
ministers.

If someone was found guilty, the bishop was to rebuke him “in the presence
of all (priests), so that the rest (of the priests) may stand in fear” (5, 20). This text
recalls indirectly the priestly meetings presided by a bishop ever since the early times
of the Church (cf. Actes 21, 18, 25). _

The bishop is called to exercise his power as a judge when some priests have
departed irom the discipline of the Church and to show himself impartial, and avoid
any preconceived judgements (5, 21).

Ii in the passage 3, 1-—13 we {ind listed the qualities of a candidate to priesthood
the’ one from 5, 22—25 gives advice to Timothy as to how he should procéed {o
check up the vocation to priesthood of those who apply for ordination. Saint Paul asks
Timothy: “Do not be hasty in laying on of hands" (5, 22), and invites him to verify
carefully the moral life of the candidate to ordination. Otherwise, the bishop may
become a partaker “of another man's sins" (5, 22), while he should “keep hlmself
pure” (5, 22). In order to assist Timothy in this difficult task, the author draws his
attention to the fact that usually the sins of the people are conspicuous (5, 24), no
matter how hard they try to cover them up (5, 24). '

The activity of Bishop Timothy is conditioned by his task to fulfil diiferent
difficult duties incimbent on him. The author was aware that Timothy's health was
not very good as a result of his ascelic practices involving abstinence from wine,
which was considered as it is slill nowadays, a precious tonic drink. That is swhy,
Saint Paul commands his beloved disciple to give up this ascetic praclice, so that, in
good health, he may insure a good progress af the church life in Ephesus (5, 23).

Chaptgr six starts by presenting the reialionship between masters and slaves.
Even though from a religious point of view they were equal to their masters (Gala-
tians 3, 28), juridically they could not be freed due to the slave system. That is why,
the Apo.stle of the Nations enjoins the Christian slaves to be obedient to their pagan
masters “so thalt lhe name of God and the teaching may not be defamed" (6. 1). The
slaves should not "be disrespectiul (bejore their Christian maslers) on the ground that
they are brethern; rather they must serve them all the better since these who beneiil
by their service are believers and beloved” (6, 2).

Further on, t}1e Apostle lakes up again the possibility of certain devialions from
the faith which are typical for those who “do not agree with the sound words ol dur
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Lord Jesus Christ and the teaching which accords with godliness” (6, 3). The use of
the term -“sound” to: qualify the true leaching aims to ' characterize fhe rightful
Christian who is dedicated to the correct-teaching of the Church andhas a sensitive
and steadfast altitude by remaining in the Church who ‘is: nghtiully considered “the
pillar and bulwark of the truth” (3, 15). -

+ ' Any departure from the sound words of our Lord Jesus Christ - betrays a
boundless conceit, ignoranc¢e and even suifermg, a disease which the’ Apostle calis
a morbid craving for controversy and" for’ disputes about words (logomahias), which
is @ sign oi madness, manifested by a violent and impulsive attitude (6, 4). The
aftermath of -such quarrels and struggles about words is: envy, dissension, slander,
base suspicion and wrangling among men (6, 4—5). '

The author qualifies the people who entertain such an atmosphere in the
Christian communities “to be puifed up with conceit who Know mnothing” (6, 3), that
is to say, decayed people, corrupt and deeply perverted spiritually and mentally, as
they consider godliness a means oi gain (6, 5): In this way, he reveals another reason
promptmg them against the truth of the Gospel. _

Starting from this obsérvation, the holy author points out that godliness is
indeed a 'great gain but only if ‘it is “with contentment” (6, 6); “for we brought
nolhmg into lhe ‘world, and we cannot take ‘anvthing out of lhe world" (6, 7).

. As a result,, the true Christian :bellever should be content “to have food ari,d
clothing” (6, 8), i.e., the thirigs needed for a decent life. In this way, the author sets
up, on the one hand, the necessity to possess material goods in as far as they are
needed for life and development of the human being and, on the other, he points't'he
limits of this necessity by removing any abusive and exaqgerated possession  of
material goods (cf. Proverbs 30, 8: "Give me nelther poverty nor nches, feed me wnth
lhe good that is_ needful for me").

In addition to those who have adopted a reasonable attltude toward possessing
material riches, we come across those who bent on becoming rich, “fall -into tempta-
tion, into a snare, into many senseless and hurtjul desires that plunge men into ruin
and destruction” (6, 9) The Apostle speaks here about the passion for . riches which
dominates the whole. life. of all those who allowed themselves to fall into its trap,
that is "the delight in riches” (Mathew 13, 22). Such a passion endangers our salva-
tion. It has a destructive character. That is why, those who allowed themselves to be
dommated bv 1t t’all mto ruin and moral perdlhon '

The love of. money is “the root of all evils” (6, 10), concludes the holy author in
connection with his teaching about the love ofi money. One -of the grealest evils
befalling these who. go for money is that.“they wandered away from the faith” (6,
10). This departure from the true faith -is not a simple rejection of the noble teaching
to love one's neighbour, but a misinterpretation of the Christian truth about God's
care . for the.needs of all men (Matthew -6, 8, 31-—32). The love oi money: becomes
idolatry, a worship of the god-of riches, Mammona, who rejects any worship of the
true God.- Saint John Chrysoslom observes in Mls commentary about these’ Pauline
words, that he who is dominated by the desnre to become rich “does no longer know
God”.. -

“The man of Ged" (6, 11), i.e., the church minister ‘and any authentic Chrislian,
should run’ awa¥ from such vices. He should pursue the authentic evangehcal vir(ués:
justice, godline:s, faith, love, patience; compassion'’ (G, 11). Thé church minister shioudd
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strive permanently to preserve his priestly dignity and lo honour the mission to
which he was called. The allegory of the struggle of the good faith recalls permanently
the endeavour by the church minister to surpass himself, he being- the measure of
all things in the community entrusted to him (cf. 4, 12—16). His final purpose is to
conquer life everlasting to which he was called, and this implies a permanent attempt
to become perfect. The church minister engaged himself in this direction by his
public and solemn confession before many witnesses upon his ordination (6, 12).

Then Timothy is charged before God and Jesus Christ to keep “the commandment
unstained and free from reproach until the appearing of our Lord Jesus Christ” (6,
13—14). This is a text which implies lhe apostolic succession, that is to say, the
command to honour and keep “the commandment”, namely, the church teaching and
power from the Apostle to his successor in Ephesus and without any interruption,
until “the appearing of our Lord Jesus Christ"”, i.e., until Parousia. Timothy is consi-
dered here as the forerunner oi the council of the bishops of the Church in Ephesus
and, in a larger sense, of all the bishops (ci. II Timothy 2, '2). The text discloses the
content oi the work of lhe bishop and priest in the Church, the duration of this work
and the responsibility incumbent in an eschatological perspective. The term “com-
mandment” designates here as anywhere else in the New Testament, the teaching of
our Saviour or the Law of the New Testament. This “commandment”’, which was
received by the church minister, should be sheltered against any staining, distortion
or manipulation, as it has to be restored to Jesus Christ on "that Day”, unstalned and
free from any reproach (cf. I Timothy 1, 12), that is to say, in the state in which it
was received by the ordained ministers from the Holy Apostles.

The day of the Parousia is a day of the appearing of the glory and power ot
Jesus Christ. It will come at the time when it was decided by He who is "the only
Sovereign, the King of Kings and Lord of Lords” (6, 15). We come across in this text
the divine names and qualitles expressing God's universal power, glory and dominion.
In this way, the text becomes a doxology which continues by specifying that God
“alone has immortality and dwells In unapproachable lighi, whom no man has ever
seen or can see” (6, 16). This is the .only biblical text referring to "the unapproachable
light”. It designates the impossibility of the human beings to come to know by
natural arld common senses the divine light.

The unapproachable light which surrounds God is an everlasting way of being
of the divine Being, that is to say an uncreated divine energy and work. The great
mystics who dedicated their lives to prayer and hesychla, those people who "moved
from the body to the Spirit", having their mind “purified and cleaned of all material
haze"”, as Saint Gregory Palamas says, acquire a blessed knowledge about the power
and glory of God. Nevertheless, Divinity, God's Being “Is above these visions and
knowledge that comes from them".

Before ending his letier, Saint Paul instrucls Timothy about the way in which
he should guide the rich people both through his sermons and by direct exhortation.

This is a subject—malter which the Aposile has not taken dp from this standpoint in
any of his letters.

The rich people of whom the Epistle speaks (6. 17—19) are those who have
Inherited their riches. Timothy is to adopt an intransigent' attitude toward them. He

should teach them abeut the Christian teaching concerning the value of the material

goods and, above all, about the way In which they should be used for salvation.

Rirst oi all, the rich should be asked not to show arrogance toward their fellow hu-

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



SUMMARY - 75

man beings. They should not set their hope "on uncertain riches, but on God, who
richly furnishes us with everything to enjoy” (6, 17). The rich should prefer to gather
not material goods, but “to become rich in good deeds” (6, 18), by doing the good
naturally and humbly. This is their only possibility “to lay up a good loundation for
the future, so that they may take hold of the life which is life indeed” (6, 19).

To end with, the Apostle recapitulates the whole letter when he writes o
Timothy: “guard the treasure that has been entrusted to you” (6, 20). By the term
“treasure” we should understand the sound teaching of the Church (6, 3). "the
glorious Gospel of the blessed God" (1, 10), “the mystery of faith” (3, 9), the grace of’
priesthood received through ordination (I Timothy 4, 14; II Timothy 1, 6), the ilock
entrusted to his care, etc. 'To guard the treasure implies that Timothy must engage
himseli in the work to preserve and value the riches entrusted to him for the salva-
tion of his faithful people. As holders of such treasures, Timolhy and all his successors
should not pay attention and importance, “to the godless chatter and contradictions of
what is falsely called knowledge” (6, 20). These two idioms indicate two possibilities
of opposing the evangelical teaching, the fruits of which could be lessened or en-
dangered. To embrace false knowledge amounts to a departure from the failh (6, 21).

“Grace be with you"” is the shortest ending used by Saint Paul in his letters.
The plural “you” shows that the letler was addressed not only- to Tinfothy, but to all
Ephesian Christians.

The teology of the letter develops within the context of the Pauline orientations
about the Christian life and pastoral-missionary activity of bishop Timothy and of all
the other ordained ministers. Due to the fact that the Christian life in a large Church
such as the one in Ephesus and the advice given to Timothy as a bishop deal with
several aspects and fields, the theological presentation of the letter will be more
comprehensive. Certainly, the diverse teachings of the Church we come across in
[ Timothy are presented in a concise, expository manner, because the subject-matter
was dealt with in relatlve;y few works.

The teaching about God is included above all in the texts referring to God's
gualities and names (6, 15—16). They reveal first of all God's relation with the created
order and particularly with man. A special contribution is that referring to the un-
approachable light which will be developed by the apophatic theology and hesychast
movement. The basic concept refers to God’s dwelling “in the unapproachable Jight".
The divine Being cannot be seen by men (6, 10). Nevertheless, man has come to the
knowledge of the Father through the Incarnate Som "for in him the whole fulness of
deity dwells bodily” (Colossians 2, 10). ?

God is presented as the Saviour of all men (I Timothy 1, 1; 2, 3; 4, 10). This is
a teaching particularly developed by the author of the letter. God Is one (1, 17; 2, 4).
He is transcendent (1, 17:; 6, 15, 16), everlasting (6, 16), unseen (1, 17; 6, 16) and
blessed (1, 11; 6, 15).

God and his work and providence may be known from concrete events in the
life of the Holy Apostle Paul (1, 11—16) and of other human beings, as well as by
their Christian interpretation. /

As for Christology, I Timothy is of a special interest because, like the other
{wo pastoral letters, the name of our Saviour is either Christ Jesus (1, 1, 1, 2, 12, 14,
15, 16; 2, 5; 3, 13, etc.) or Jesus Christ (6, 3, 14), while in the other Pauline Letters the
lwo names are usually used separalely. The divinily of our Saviour Is asserted by
the use of the term kirios, the Lord, and by joining His name to that oi the Father
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as the source of grace, mercy and peace (1, 2). The priest is called in turn “minister
of God", or “minister of Christ" (I Timothy 6, 147 4, 6). Christ is the object of the faith-
of the ‘church minister (3, 13; cf. 5, 12). The Incarnation of -our Lord is likewise
asserted: “Christ Jesus came into the world” (1, 15); “thé man Christ Jesus” (2, 5);
“He was maniiested in the flesh (3, 16) ; “seen by the angels” (3, 16) ; “believed on in
the world” (3, 16); "taken up in glory”.(3, 16). '

, The Soteriology of the Letter starts by asserting the universality of sin (1, 15;
2, 4, 6). Salvation was achieved according to God's plan through faith (1, 4). God
wills all people to be saved (2, 4), and sent Christ as the holy Mediator between God
and men (2, 5). Parousia will take place according to this plan and in. due time (6,
15). The objective salvation is the work of Jesus Christ who is “the mystery of our
religion” (3, 16). The purpose of Christ's coming into the world is to save the sinners
{1, 15). All men had been redeemed through Christ's sacrifice, who gave Himseli
as a ransom for all” (2, 6). We need for our personal salvation the grace of God
which “overilowed” (1, 14), and should be made lucrative through'the Holy Sacramenls
periormed by the church minislers (4, 14). The Christlans are called believers (4, 3
10, 12, 16; 6, 2), like the Apostle (1, 12). Faith should be exemplary in the church
ministers (4, 13; 6, 11). To fall from Faith means to depart from the Church and to
loose salvation (1, 19—20; 4, 1; 5, 8, 12; 6, 10, 21). He who persevers in doing gocd
deeds will gain salvation (4, 16). We come across the idiom “good deeds" five times
in I Timothy. It is used as a means 1o characterise a special exemplary lifie (2, 10;
5, 10, 25) and to -designate Lhe treasure needed for salvation (6, 19). The Apostle points
out the good deeds which the church ministers (3, 2, 3, 8; 4, 7—8; 4, 12; 5, 21, 6, 14,
20), the women (2, 9, 10,-11, 15; 3, 11; 5, 10, 14), the rich (6, 17—18), etc., should
perform. -

The Church is the place and millien in which the whole Christian life takes
place, “the household of God's” (3, 5). She possesses the truth and defends it (3, 15)
through the church ministers, and preaches it until the Parousia (6, 14). She possesses
the revealed truth (3, 15). The Church is a unique and universal institution, as it
belongs to one Geod (1, 17), who sent Jesus Christ into the world as the one Mediator
and a ransom for all (2, 5—6). She is apostolic because her doctrine was preached
})_y the Apostles (1, 2; 2, 7). She is also a Visible institution, ‘as it is made up of people
(3, 15; 5, 16). She cares for the old and poor widows (5, 3—16). The Church is made
up, first of all, o; believers (4, 10; cf. 1, 12; 3, 11; 4, 3, 10, 12; 5, 16,. 6, 2), men and
‘women (5, 1—2), children (1, 15 ; 3: 4, 12, 5, 4), righteous people (3, 2—7, 8, 13; 5, 25)
and sinners {2, 15; §, 24), married women_ (5, 14), deaconesses (3, 11), slaves and
maslers (6, 1—2), etc. The local Church is led by a bishop (1, 3; 5, 17—20, 22), who
is aided by priests (3, 2—7; 5, 17) and deacons (3. 8—10, 12—13). The divine public
worship tgkes place in the church (2, 1—11), in the presence of all Christian believers,
men and women (2, 8—9).

By comparison with the other books of the New Testament, in the First Letter
to Timothy, we come across the most complete presentation of the hierarchical sacra-
mental priesthood. In this Ietler of Saint Paul we find all three terms designating
the three offices of the hierarchical priesthood diakonos, presbyteros and episkopos.
In this way the existence of he three offices of the church hierarchy is attested
during the Apostolic Age.

The exislence»and funclion of the deacons is direclly asserled in 3, 8—10, 12—
18, where we find the conditions sel for a candidate ‘to the ordination ‘as a deacon.
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The existence of the priests and their activity is directly mentioned in 5, 17—20 and
indirecﬂy in 3, 2—7, where the conditions for the candidate to the ordination in the
oifice of a priest or a bishop are set up. The existence of the office of bishoi: is
asserted in 3, 1‘—7, and particularly throughout the whole content of the Letter which
Is addressed to a bishop, to Timothy, whose ministry in Ephesus cannot be other
than that of a bishop.

In the First Letter to Timothy, the exegete discovers the motivation of the tea-
ching that if a Christian s to be raised to any of the three oifices of the hierarchical
priesthood, he should be given the grace «of priesthood through the sacrament of the
Ordination. The Letter gives us clear and precise information as to Timothy's ordi-
nation as a bishop. The ordination was performed by the high leaders of the Apostolic
Church, who made up the so-called presbyterion (4, 14; cf. 1, 18; 6, 12; Galatians 2, 9),
having previously been ordained deacon and priest (II Timothy 1, 6). In I Timothy -it
is clearly stipulated that the ordination of the priests is performed only by a bishop
and after a careful examination of the religious and moral qualities of the candidate
(5. 22, 24—25; cf. 3, 2—7). The ordinalion of the deacons is to take place after an
evamination of the specilic qualilies required by the Church and mentioned by the
Letter (3, 10; ci. 3, 8—9, 12).

The function of the bishop as the head of the Church in Ephesus is the object
of the content of the Letter. The whole Christian life in lhis large Church oi the
Apostolic Age cannot be conceived without the presence and work of the bishop and
the other church ministers. - '

The presentation of the hierarchical sacramental priesthood in the Pastoral
Letters and above all in I Timothy has a systematic and concise character. It takes
into account the data oi the subjeci-matler known from the other wrilings of the
New Testament. However, these writings refer {o the matter only by chance and
incompletely. They point out the existence as such of the ordained church ministers,
withoul taking into account the conditions required from the candidates to the ordi-
nation. In the other writings of the New Testament, the problem of the hierarchical
priesthood is tackled in conditions-of the existence and active presence of the Holy
Aposties. In the Pastoral Letters, the same subject is developed by the Apostle of the
Nations, taking into account the permanent needs of the Church. His regulations fix
the whole activity of the Church fo the present-i:lay concerning the election, ordi-
nation and function of the hierarchical sacramental priesthood. Nolhing essential was
added throughout the following years, to the doctrine of the Pastoral Letters concer-
ning the hierarchical priesthood. The teaching of the Pastoral Letters consists under
this aspect a permanent source for any renewal of the priesily ‘function in the
Orthodox Church.

When the flrst bishops and priests were ordained in the Church we can consider
that (he Church began to transmit, step b'y step, the church power to teach, consecrate
and rule from the Holy Apostles to the ‘members of the Church hierarchy. In this
way, the Apostolic succession began, because any member of the church hierarchy
carries out his function as a result of the ordination he received from the Holy
Apostles or the bishops whom they had ordained. The Holy Apostles received the
power to ordain on the basis of Lheir apostolic priesthood, which was given lo them
directly by our Saviour (John 20, 20—23), and also on the basis of the conversion by
them of the first Christians in a particular city or region and whose respon51b111ty
they had to bear. The priests and bishops ordained by the Holy Apostles carried out
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their functions in a particular Church and, as such, they continued the work started
by the Holy Apostles, who were considered the true spiritual leaders of those Churches
while they were alive.

In the Pasloral Letters, the problem of the Apostolic succession, i.e., of the
transmission ofi the Church power from Saint Paul to bishops Timothy and Titus
should be regarded and understood in the perspective of the special situation in
which the Apostle of the Nations found himself. By appointing Timothy and Titus
bishops, he was taking leave irom them, as his return to Ephesus and Crete was quite
improbable, Timothy and Titus become bishops at a time when the guardian Apostle
felt his end near (ct. Il Timothy 4, 4—8). This is the reason why the Pastoral Letters
deal exclusively with the way In which Timothy and Titus were to carry out their
work as successors of the Holy Apostle Paul in the Churches of Ephesus and Crete.
Typical for the preoccupation of the Apostle of the Nalions is his clear and sugges-
tive manner of conveying the church power and his use in the Letters to Timothy,
of the Greek term paratiki (I Timothy 6, 20; II Timothy 1, 12, 14).

This term means treasure, thesaurus, repository and it refers to what the
Apostle has entrusted to Timothy. At the same time, it expresses the whole spiritual
heritage which the Apostle of the Nations conveys to Timothy by appointing him
bishop oi Ephesus.

The PFirst letter to Timothy is particularly important for it presents systema-
tically, under all its essential aspects, the Christian teaching abouf the hierarchical
sacramental priesthood. Above all, this Letter underlines powerfully and for ever
the position and function of a bishop in the Church.

This Letter presents the perfect pattern of a local Church in which, aiter the
death of the Apostles, their work was to be continued. This Letter of the New
Testament underlines the role and the pastoral-missionary function of the sacramental
hierarchy in the life of the Church. The study of this letter under such a perspective
is a permanent duty of all church ministers, who, by their contacl with this Apostolic
text, will renew and intensily their priestly, missionary and pastoral vocation.

In this time of the bilateral and multi-lateral theological dialogues, the study
of the Pastoral Letlers and above all of the First Letter to Timothy becomes an urgent
necessily, because the problem of Christian prigsthood is particularly involved
dircclly or indireclly in all the themes of these dialogues.

The First Letter to Timothy is a permanent and steadfast call to all the servants
of the holy altars to fulfll fully and dutifully their priestly obligations. This writing
of the New Testgment comprises a complete code of the daily activity of the
Christian priest in all places and times.

It also points out that the first and foremost responsibility of the Orthodox priest
is to i:reach. defend and guard that treasure of teaching, faith and grace, they received
from our Saviour through lhe Holy Apostles, against any distortion, staining or
manipulation. This is “the good fight of the faith” (6, 12) which the church servant
is called to wage Incessantly. To preach and defend the right faith should go hand
In hard In the aclivity of the priest with the pious and godly celebration of the divine
services in the church, in the homes of the believers, and with the loving parental
and steadfast pastoral and missonary guidance of all the Christians in the Church
entrusted to their care. )

Translated by : REMUS RUS
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SPFINTA TREIME, ICOANA A IUBIRII *
Drd. RENE BROSCAREANU

«Binecuvintata este imparatia Tatalui sia Fiului si a Sfintului Duh !»,
Aceastd Binecuvintare mare, cy care incepe Sfinta Liturghie, este o
preamarire a lui Dumnezeu in Treime, preamdrire care face parte fiin-
infiald din insusi sufletul nostru, ca fiinte ce am fost create dupa chipul
lui Dumnezeu cel in Treime. Intreaga viatd a omului in rai, in imp&-
ratia lui Dumnezeu cel in Treime, era o continud doxologie, o Litur-
ghie neintreruptd. .

Omul Il vedea direct pe Dumnezeu ; chipul Lui din om nu era inca
intunecat de pdacat, fapt care acesta stia care este calea cea dreaptd
pe care o avea de urmat, pentru a se desavirsi si uni deplin cu Dum-
nezeu. Or, aceastd cale consta tocmai in implinirea poruncilor Creato-
rului, Dumnezeu cel treimic — Tatél, Fiul si Sfintul Duh.

1. Omul, creat dupa chipul Siintei Treiml],
si Biserica, locul de realizare a acestui chip

Prin céderea in pdcat o protopdritilor, omul a fost alungat din rai.
Mintuitorul Hristos, prin jertfa si invierea Sa, a restabilit in oameni
chipul lui Dumnezeu, dindu-le astfel puterea ca, prin straduinta lor spre
desdvirsire, sd se uneasca din nou cu Dumnezeu, sd recistige starea de
armomnie pierdutd si, astfel, impdratia cerurilor. «Hrisos a biruit moar-
tea pentru cd a biruit pdcatul lipsei de iubire prin jertfa Sa pe .cruce.
El a restabilit persoana umand in atributele normale ale dragostei si
nemuririi. A reactivat prin aceasta comuniunea intre persoane» !,

Or, tocmai aceasta este strdduinta continud a celor ce doresc sa
intre in Impérdiia Treimii : realizarea comuniunii intre oameni, fapt ce
aduce in acelasi timp realizarea comuniunii cu Dumnezeu.

«Omul este creat dupé chipul Sfintei Treimi» 2.

Treimea este dragoste care se impdrtdseste continuu, deci omul
fiind dupd chipul Sfintei Treimi isi pastreazd caracterul de om adevarat,
de persoand, doar atunci cind daruieste dragostea sa celorlalti, impli-
nindu-se prin ei, desdvirsindu-se si, astfel, lintrind in comuniune ou
Dumnezeu. Intreaga viajd omeneascd devine o Sfintd Liturghie, in care
noi ne oferim altora, traim pentru altii, prin altii, in dragoste curatg,
dupd modelul iubirii treimice. «Cel ce nu e pentru altii, nu e nici pen-
tru sine» 3. Deci, «rdspundem pentru fiecare persoand din jurul nostru
si pentru tot ce me inconjoard» 4. Deoarece persoana esie eternd, res-

¢ Lucrare alcdtuitd si sustinutd in cadrul cursurilor de pregdtire a doctoratului
in Teologie la catedra de Teologie Dogmaticd si Simbolicd, sub indrumarea Pr. prof
dr. Dumitru Radu, care a dat si avizul de publicare.

1. Pr, prof. dr. D. Stdniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxd,
Craiova, 1986, p. 11. !

2. The Rt. Revd. dr. Kallistos Ware, The human person as an icon to the Trinity,
in «Sobornost», vol. 8, nr. 2, Londra, 1986, p. 16.

3. Pr. prof. D. Staniloae, op. cit., p. 64.

4. Kallistas Ware, art, cit,, p. 17. .
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ponsabilitatea noastrd fajd de fiecare semen al nostru este cu atit mai
mare. «Rdspunderea aceasta ia proportii incalculabile acolo unde se stie
cd de faptele noastre fatd de altii, atit cit trdiesc, si de rugdciumile
noastre pentru ei, dupd moartea lor, depinde insdsi fericirea etermitatii
cHreia ii. sint destinati» 5. Fiind deci rd@spunzdtori. pentru fiecare semen
al ynostru, .iar fiecare persoand .fiind eternd, contribuim, prin harul
revérsat de Sfinta Treime asupra noastrd, la realizarea fericirii eternitatii.

Acum putem s& infelegem -mai.bine. sensul cuvintelor adresate de
Cain.lui Dummnezeu, cind. este intrebat despre Abel. Cain rdspunde::
«Sint eu pdzitorul (purtdtorul de grijd) al fratelui meu 2». lar rdspunsul
la intrebarea Iui Cain i1 gdsim chiar in dogma Sfintei Treimi 6. Cédci Cain,
ca fiecare dintre noi, avea datoria sa fie purtitorul de grijd al fratelui
sdu, si-i ddruiascd tot ce -avea, sd-i slujeascd, sd-1 iubeascd, sd-i fie pé-
zitor si apdrdtor de rele. Nef&cind. acest lucru, jertfa isa nu este primitd
de Dumnezeu. $i nu este primitd pentru cd Dumnezeu nu este in comu-
niune cu omul care prin pdcatele sale ii intoarce spatele. Cdci Cain
distruge in el orice urmd de iubire, distruge chipul:lui Dumnezeu din
cl, invidiindu-1 pe fratele sdu si urindu-l, in loc sd-1 iubeascd. Prin a-
ceasta el singur se depdrteazi de Dumnezeu, se pune in imposibilita-
tea de a comunica cu Dummezeu, de a fi ajutat de Acesta. "

Atitudinea gresitd a lui Cain vine din faptul cd el incalcd legea
fubirii aproapelui, incalci tocmai datoria aceasta a lui de rdspunzator
pentru eternitatea fiecdrei persoame si astfel distruge insdsi persoana
sa proprie. Netrdind pentru altii, pentru fratele sdu, el nu trdieste co-
rect mici pentru sine. Nu se realizeazd mici pe sine. Distruge chipul
treimic din el, chip dupd care fusese creat. A face rdu altuia inseamnd,
in mod implicit, a-fi face rdu tie insuti, a distruge putinfa ta de a te de-
sdvirsi, de a te uni cu Dumnezeu, deci de a te mintui si de a intra in
Impératia Sfintei Treimi. Viaja noastrd pdminteascd este o striduintd
continud pentru cigtigarea Impéardtiei Cerurilor. In aceasti strdduintd
a noastrd pentru mintuire sintem ajutati de harul Sfintului Duh care esie
prezent permamnent in Bisericd, prin Sfintele Taine.

«Biserica este o realitate teandricd comunitard, adicd de comunitate
a oamenilor cu persoanele Sfintei Treimi, -atit prin lucrarea lui Hristos
care incorporeazd pe oameni in Trupul Sdu tainic, ca madulare ale aces-
tuia, cit i prin lucrarea Duhului Sfint care face posibild extinderea.so-
cial-comunitard a lui Hristos in oameni si prezenta Lui in Bisericd si
In viata oamenilor. Sfinta Treime este prezentd atit in constitufia tean-
diI‘l‘C?iva Bisericii, cit si in toate slujbele si in tot ceea ce se sivirseste
in Biserica pentru mintuirea oamenilor» 7. «Sfinta Treime este baza eter-
na a persoanelor umane s$i modelul de fericire in umitatea dragostei...
Ip l..Sf:En;rt-a Liturghie aceastd dragoste ne este aritatd, doveditd si.comu-
mpaﬂta permanent de Sfinta Treime, de Fiul intrupat, jertfit §i inviat, ca
prin aceasta sd ne conducd la dragostea desdvirsitd a Impdratiei Sfintei
Treimi... La originea lumii std dragostea Sfintei Treimi» 8

. Pr. prol. D. Staniloae, bp. cit., p. 12
. Kalllistos Ware, art. cit., p. 17.

5
6

, 7. Pr. prol. Dumitru Radu, Curs de dogmaticd, 1986, ms. p. 7
8. Pr. prof. D. Staniloae, op. cit., p. 11. '
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«Spiritualitatea ortodoxd isi are sursa de putere si modelul in viata
Persoanelor Sfintei Treimi, revdrsatd in umanitate prin Hristos, in lu-
crarea Duhului Sfint. Biserica — ldcas dumnezeieso —, In calitatea ei
de chip al creafiei cosmice §i umane este plind de Treime si reflectd
viata si lucrarea Treimii intre moi oamemnii si in mijlocul creatiei In-
tregi» 9. «Biserica e corabia in care inainteazd credinciosii spre aceasta
stare de fii ai Tatdlui ceresc si de frati ai Fiului ficut om si jertfit pen-
tru ei. Ea e Impdardtia anticipatd a Sfintei Treimi» 10,

«Prin Mintuitorul Hristos, Biserica este viata Sfintei Treimi in uma-
nitatea rdscumpdratd si comuniunea oamenilor cu Dumnezeu prin lu-
crarea Duhului Sfint care face prezemt pe Hristos in Bisericd si in cei
care s-au incorporat in Hristos ca mdadulare ale Trupului Sdu extins
peste veacuri $i spatii. Biserica este plind de Treime, iar Treimea este
sursa de putere si modelul comuniunii oamenilor cu Dumnezeu si intre
ei in Hristos, Capul Bisericii. Biserica este Taina generald, care are
drept premisd si izvor de putere dumnezeiescd plenitudinea wvietii di-
vine intratrinitare, facutd accesibilda umanitdjii prin Taina originara
(Urmisterium), Hristos, Dumnezeu-Omul» 11,

De aceea, crestinul este dator sd participe activ la viata Bisericii,
cdci prin aceasta participd la viata de comuniune a Sfintei Treimi. «Lo-
cul In care se intareste cel mai mult aceastd Imparatie pregustata a Sfin-
tei Treimi este Sfinta Liturghie» 12,

«Unirea cu Hristos in Sfinta Impé&rtdsanie uneste pe credinciosii adu-
nati jn Hristos si in Sfinta Treime, intdrindu-le calitatea de mosteni-
tori impreuns cu Hristos ai Impd&r#tiei Tatdlui, avind pe Duhul Sfint,
odihnind peste ei» 13, «Cel mai deplin se unesc credinciosii cu Sfinta
Treime prin unirea cu Fiul Tatdlui, Cel facut om, jertfit si inviat pentru
ei in Duhul Sfint» 14,

Deci, realizarea stdrii de comuniune intre moi ocamenii si intre moi
si Dumnezeu inseamnd de fapt realizarea Impdardtiei Cerurilor, a Impa-
ratiei Sfintei Treimi. Cdci oamenii «cu cit se apropie mai mult unii de
alfii, cu atit se apropie de Dumnezeu si cu cit se desdvirsesc, adicd se
apropie mai mult de Dumnezeu, cu atit se apropie unii de altii. La fel,
cu cit oamenii se depdrteazd mai mult unii de altii, cu atit se depir-
teazd de Dumnezeu si cu cit camenii se depédrteazd mai mult de Dum-
nezeu, implicit se depdrteazd si unii de alfii» 15, Sfinta Liturghie devine
astfel de cheag unificator 16, ce ne apropie pe unii de alfii si, astfel, in
comuniune, ne apropie de Sfinta Treime.

Dupd cum stim, Dumnezeu este unul in fiinta Lui si intreit In Per-
soane. «Dumnezeu este unul dupd natura si fiinta Sa, dar dupa fefe e in
Treime. In dumnezeirea una sint trei Persoane (fefe) : Tatdl, Fiul si Sfin-

9. Pr. prof. D. Radu, cursul citat, p. 19.

10. Pr. prof. D. Stdniloae, op. cit., p. 6.

11. Pr. prof. D, Radu, cursul citat, p. 10.

12. Pr. prof. D. Staniloae, op. cit., p. 6.

13. Ibidem. 14, Ibidem. )

15. Avva Dorotei, Invdidturf, apud Pierre Miguel, Quatre symboles de la vie
monastique, in «Collectanea Cisterciensia», tome 42, 1980, p. 61, la. Pr. prof. D. St&-
niloae, In op. cit., p. 21.

16. Pr. prof. D. Staniloae, op. cit., p. 10.

S.T. — 6
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tul Duh» 17. «Dumnezeu este jubire» (I Ioan 4, 8). Iubirea nu poate exista
acolo unde existd o singurd persoand. Ea este deci comunitard. Deci
daci Dummnezeu este iubire, inseamnd cd El este intreit in Persoane,
fntre acestea existind o vesnicd miscare de iubire de la una la alta.

Sfinta Scripturd abund3 in texte care afirmd existenta mai multor
Persoane intr-o unicd Fiintd dumnezeiascd : Facerea 1, 26; 3, 15; 3, 22;
11, 7; 18, 1, 19; Isaia 7, 14; 9, 5; 6, 3; Zaharia 7, 12; Psalm 2, 7
Sfinta Treime nu este insd marturisitd cu toatd claritatea in Vechiul
Testament. Descoperirea clard a Sfintei Treimi se face in Noul Testa-
ment : Ioan 5, 17—25; 6, 44; 10, 30; 10, 38; 12, 41; 16, 7; 14, 26;
15, 26; Matei 28, 19; 5, 16; 6, 32; 3, 16; Luca 1, 35; 12, 12; I Cor.
1,3;2,11; 11 Cor. 13,13 ; Rom. 1, 7; Efes. 1, 17 etc.

In cadrul dogmei trinitare, cuvintele : fiin{d, esentd, substanid, na-
turd ( odata, poas; essentia, substantia, natura) se referd la unitatea Trei-
mii, iar persoand, ipostas, subzisten{d (=poswrov, Ombatasts, Bmdpkis, tpomos
drapiews; persona, subsistentia) se referd la cele trei Persoane ale Trei-
mii. «Persoanele Sfintei Treimi sint distincte, dar nu separate. Intre ele
existd o strinsd comuniune. Comuniunea lor provine din faptul cd una
din Ele imp&rtdseste celorlalte Fiinta. Fiinta divind se comunicd de la
o Persoani la celelalte, pastrind fiecare caracteristicile Sale. Propriu-zis,
Tatdl este Acela care-si impartdseste Fiinfa Sa Fiului §i Sfintului Duh.
Fiului I se comunicad fiinta prin nastere, iar Duhului Sfint prin purce-
dere... Persoanele Sfintei Treimi se intrepdtrund, se inconjoard reciproc,
locuiesc una in alta, fiecare este Intreagd in celelalte doud Persoane.
Acest mod de existentd al Persoanelor divine se mumeste perihorezd,
(mepry ®pmors, wepiywpeiv; circumincessio, circuminsessio)» 18, Perihoreza,
impreuné-petrecerea, adicd miscarea de iubire si intrepdtrundere a I-
postasurilor in interiorul vietii treimice 1 exprimd atit unitatea, cit si
Trinitatea Dumnezeirii. «Unitatea, prin aceea ca Tatdl, Fiul si Sfintul
Duh au aceeasi Fiintd, c& Fiinta lor e identicd, iar Trinitatea prin aceea
cd unica Fiintd divind subzistd in trei Persoane. Ea nu e nici impadrtitd,
nici nu se repetd, ci e o unitate deplind. De aceea, existd un Singur
Dumnezeu. Avind identitate de Fiintd, Persoanele Sfintei Treimi mnici
nu pot fi concepute altfel decit ca locuind una cu aita, ca intrepdtrun-
zindu-se» 20, Temeiuri biblice ale perihorezei g#sim la Ioan 14, 10; 10,
38; I Cor. 2, 10—11 si la Sfintii Parin{i: Atanasie cel Mare, Dionisie
Areopagitul, Sfintul Toan Damaschin. «Sfintul Ioan Damaschin a vorbit
de perihoreza celor trei Persoane divine. Aceasta e interpretati ca o
interioritate reciprocd intre ele. Cdci ea nu poate fi inteleasd numai
ca o miscare a fiecdrei Persoane, in jurul celorlalte, o datd ce nici la
oameni, unde unitatea e cu mult mai slab&, nu are loc numai o miscare
a unuia in jurul celuildlt, ¢i o anumitd interioritate a unuia in cels-
lalt inainte de a se odihni in altul, o «trecere» a unuia prin altul, o

17. Mdrturisirea ortodoxd 1, 9, in Teologia dogmaticd §i simbolicd, Manual pen-
tru Institutele teologice, vol. I, Editura Institutului Biblic si de Misiune,- Bucuresti,
1958, p. 370. ' .

18. Teologia dogmaticd si simbolicd..., p. 420.

19. Pr. prof. dr. Ion Bria, Dicfionar de Teologie orlodoxd (A—Z), Editura Institu-
tului Biblic si de Misiune, Bucuresti, 1981, p. 296.

20. Teologia dogmaticd si simbolicd..., p. 420—421,
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«odihnire» a unuia in cel&lalt. Astfel, perihoreza trebuie sd insemme
cu atit mai mult la Sfinta Treime o trecere a Duhului prin Fiul si‘a
Fiului prin Duhul. In perihorezd e inclus si Tatdl, intrucit Duhul trece
prin Fiul, purcezind din Tatdl si intorcindu-Se spre El. Mai trebuie addu-
gat ca fiecare Persoand divind manifestd plenitudinea divind intr-o for-
md care se resimte de locuirea prin celelalte, de relatia interioard cu
celelalte. Ca urmare si in Bisericd si in credinciosi niciodatd o Perscand
divind nu e fard cealaltd si fard specificul aceleia, datoritd relatiei in-
terioare cu celelalte» 21,

Dumnezeu este o comuniune de Persoane, o koinonia a trei Per-
soane, coeterne si coegale. Cele trei persoane sint unite una cu alta
intr-o unire care nu distruge, ci imbogateste si sporeste caracterul dis-
tinctiv al fiecdreia.

«Fiecare persoand a Sfintei Treimi este in intregime deschisd, to-

tal transparentd si receptivd celorlalte, Aceastd transparentd si ijeceg;
tivitate este pe deplin cuprinsd in termenul grec de perihorezi...
greacd acest termen inseamnd «miscare ciclicd» si deci receptivitate,
schimb mutual, locuire impreund, reciprocd. Prefixul «peri» are sensul
de «in jurul», in timp ce «choresis» este legat de «chora» = camerd,
spatiu, loc, sau container $i cu «chorein» — a merge, a avansa, a con-
tine. Altii vdd o legdturd cu «choros» = dans, si el spun cd «perihore-
sis» Inseamnd «dans in cerc». Aplicat la Hristos, termenul semnifica
cd cele doud naturi ale Sale, cea divind si umand, se interpénetreazd
una pe alta, fard amestecare si fdrd schimbare. Aplicat Treimii semni-
ficd cd fiecare persoamd contine pe celelalte doud si se miscd in ele.
Prin perihorezd Tatdl, Fiul si Duhul Sfint locuiesc unul in altul, fiecare
sdldsluind In ceilalfi doi printr-o miscare continud de dragoste reci-
proca» 22,
‘ Persoanele dumnnezelestl existd mu mumai in relatie una cu alta, ci
dupd cum Insusi Hristos a spus: ele de asemenea exisid una in alta:
Fiul in Tatdl, Tatdl in Fiul, Sfintul Duh in Tatdl si in, Fiul si Tatdl si
Fiul in Duhul Sfint.

Aceastd 1 preuna -locuire si permeabilitate deplind a persoanelor
una fatd de alta, este exprimatd de citre dogma perihorezei. Acest
concept comduce spre unitatea treimicd care trece dincolo (mai adinc)
de dogma Persoanelor si a interrelatiilor lor: cédci datoritd dragostei
lor eterne, Persoanele divine existd in mod atit de intim una cu alta,
una pentru alta si una in alta, incit ele insele constituie o unicd, incom-
parabild si completd unitate» 23, Dar «in aceastd unitate perihoreticd a
persoanelor dumnezeiesti apare nu numai unitatea, ci si distinctia» 24,

In prezentarea dogmei Treimii s-au pdstrat doud metode : «Tradi-
tia apuseand porneste de la unitatea firii dumnezeiesti la identitatea
Persoanelor, traditia rasédriteand pleacd de la realitatea Ipostasurilor in

21. Pr. prof. D, Stdniloae, Relatiile treimice s§i viaja Bisericli, in «Ortodoxia»,
an. XVI, 1964, nr. 4, p. 521—522.

22. Kallistos Ware, art. cit., p. 11.

23. Jirgen Moltmann, The Unity of The Triune God, in «St. Vladimir's Theolo-
gical Quarterly», vol. 28, nr. 3, New York, 1984, p. 166.

24. Ibidem, p. 167
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care se manifestd Dumnezeu la consubstantialitatea lor, urmind princi-
piul cd identitatea lucrarii probeazd unicitatea naturii» 2.

2. Relatiile intratrinitare. Dragostea treimica

Abordind dogma Sfintei Treimi, ne referim la inceput la istoria min-
tuirii neamului omenesc, pentru cd in aceastd istorie a mintuirii ni S-a
facut cunoscut Dumnezeu. Descoperirea, revelatia dumnezeiascd s-a fa-
cut oamenilor in timp. Dumnezeu S-a descoperit pe Sine oamenilor in
primul stadiu, in Vechiul Testament, ca Tatd Atotputernic, Fiul fiind
doar prefigurat prin simboluri si profefii. In cel de al doilea stadiu, al
Noului Testament, Dumnezeu L-a descoperit lumii pe Fiul S&u in mod
clar si explicit. In cel de al treilea stadiu, cel final, erd a Sfintei Bise-
rici, perioadd in care trdim acum, Duhul Sfint locuieste intre noi, fd-
cindu-Se cunoscut noud zilnic, in Sfintele Taine.

In afard de aceastd abordare pe firul istoric al revelatiei, trebuie
sd ne apropiem de intelegerea Sfintei Treimi si pe alte cdi, cdci dogma
Sfintei Treimi are in acelasi timp implicatii morale si spirituale. Pentru
a inielege de ce Dumnezeu este intreit in Persoane, avem nevoie atit
de o abordare din punct de vedere al istoriei revelajiei Sfintei Treimi,
cit si de un alt mod de abordare., Dumnezeu este iubire (I Ioan 4, 8).
Trebuie sd incercdm deci sd ne apropiem de Dumnezeu prin interme-
diul dragostei mutuale, dragostei care ne impéartdseste.

Sfintul Vasile cel Mare vorbind despre relatiile intertrinitare, folo-
seste un termen cheie, cuvintul «comuniune» (gr. koinonia ; lat. commu-
nicatio), ce mai are si sensul de impé&rtdsire 26,

Sfintul Atanasie, vorbind de unitatea Dumnezeirii pentru a defini
identitatea de dumnezeire ?, de fiin{d sau consubstantialitatea dintre
Cuvintul intrupat si Tat&l, foloseste cuvintul homousios (lat. consub-
stantialiter).

Insd Sfintul Vasile cel Mare si Grigore de Nyssa preferd si ex-
prime unitatea Treimii prin acel termen ce indicd comuniunea dintre
cele trei Ipostasuri sau Persoane. «Unitatea lui Dumnezeu sti in comu-
niunea (koinonia) lui Dumnezeu-Tatdl» 28, Intre fiinta Tat&tui, Fiului si
Duhului Sfint, nu existd nici o despértire, ¢i numai o continui si ne-
despdr{itd comuniune (koinonia). Nu se poate gindi vreo separare sau
despdrfire in fiinta lui Dumnezeu, intre Persoanele Sfintei Treimi exis-
tind o comuniune (koinonia) de nespus si de neinchipuit.

Putem afirma deci cd Dumnezeu este comuniune. Sfintii Parinti ca-
padocieni au prezentat Treimea, prin analogie, ca pe trei oameni in
relatie unul cu altul, dar au fost foarte atenti in a sublinia limitdrile
la care duce acest model tripersonal, aritind in mod clar cd unitatea
celor trei Ipostasuri divine este in mod radical diferiti de acest model
§i, In acelasi timp, mult mai strinsd decit in acest model. Prin contrast,
Fericitul Augustin a incercat si prezinte Treimea prin analogie cu mo-

25. Pr. prof. Ion Bria, op. cit., p. 385.
26. Ibidem, p. 101.
27. Ibidem, p. 194,

28. Sf. Vasile cel Mare, Despre Sfintul Duh, XVIII, cap. 45, P.G,, XXXII, 149 C.
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delul unei singure persoane, comparind cele trei Ipostasuri dumneze-
iesti cu facultdfile diferite ale unei singure persoane: cu minte, cu-
noasterea de sine a acestei minti sau cu memoria, intelegerea si vointa.
Pdrintii capadocieni pun accentul pe cele trei Persoane in unire, iar
Fericitul Augustin pe unitatea persoanei. «Dumnezeu este jubire» (I Ioan
4, 8) si acesta este lucrul cel mai presus de toate pe care vrea si ni-l
spund dogma Sfintei Treimi. Iubirea este cea care duce la perfectio-
narea naturii umane, ea fiind cea mai inaltéd realitate a experienfei noas-
tre personale si, in acelasi timp, acea calitate @ experienfei noastre
personale care ne aduce cel mai aproape de Dumnezeu. Ea exprimi
mai bine decit orice altceva perfecf{iunea naturii dumnezeiesti, Dar dra-
gostea de sine insusi nu este o dragoste adevdratd. Dragostea este di-
ruire si dare in schimb si pentru a trdi deplin, ea are nevoie de impér-
tdsire, trebuie sd fie reciproca. Ea cere un «tu», ca si un «eu» si poate
exista cu adevdrat doar acolo unde existd o pluralitate de persoane.
. Nu te pofi perfectiona ca persoand decit impartasind, dind, jertfind
din tine, altuia. Deci, desdvirsirea unei persoane ‘cere in mod necesar
relatia de iubire a acesteia cu altul. «Sd ne iubim unul pe altul, pentru
cd dragostea este de la Dumnezeu $i oricine iubeste este ndscut din
Dumnezeu si cunoaste pe Dumnezeu» (I Ioan 4, 7). Dragostea dumne-
zelascd ca si cea umand se caracterizeaza prin Impadrtadsire si comuniune.

«Bucuria de unul singur nu e o bucurie deplind, deci nici o pleni-
tudine de existenta.. Dumnezeu este din veci un act comun de iubire
pe misura caracterului S&u absolut si a subiectivitdtii sale pure. In iu-
birea deplind persoanele mu se ddruiesc numai reciproc si nu se ac-
ceptd numai, ci se si afirmd, se pun in existent{d prin daruire reciproca.
Iubirea diving este atoteficientd. Tatdl pune pe Fiul din veci in exis-
tentd, prin daruirea integrald a Sa, iar Fiul afirmd pe Tatdl continuu
ca Tatd prin faptul cd se acceptd pus in existentd prin Tatdl, prin fap-
tul cd se dadruieste Tatdlui ca Fiu. lar Dumnezeu nu poate fi lipsit de
o iubire perfectd si vesnicd» 29,

Dumnezeu fiind iubire este evident cd nu poate fi o persoand sin-
gulard, iubindu-Se pe Sine Insusi. El trebuie si fie cel putin doud Per-
soane, Tatdl si Fiul, iubindu-Se unul pe altul. Pentru a fi deplind, dra-
gostea trebuie sd fie nu numai reciprocd, intre doud persoane, ci si
fmpartdsibild. Cercul dragostei treimice se implineste doar prin al trei-
lea. «Cele doud persoane depdsesc subiectivitatea lor comund in al trei-
lea, fapt in care se manifestd plenitudinea existentei si deci a adeva-
rului. Se poate spune cd dacd doi nu se intilnesc inm al ireilea, subiec-
tivitatea lor mici nu e deplin comund. Ea devine comund, obiectivd, ade-
varatd, prin intilnirea in «obiectul» lor comun care este al treilea...
Iubind pe al doilea, primul nu uitd pe al treilea si prin aceasta e re-
tinut de la confundarea cu al doilean» 39,

Dragostea este perfectd acolo unde este lipsitd de egoism, de ge-
lozie, de frica fatd de un rival. Unde dragostea este perfectd, are loc
o iubire a celui de al doilea ca fiind un alt eu al tdau si dorinta ca el sa
se bucure de dragostea unui al treilea pe care sd-1 poatd, la rihdul sdu,

29. Pr. prof. D, Stdniloae, Sfinta Treime, structura supremei jubiri, in «Studii
teologicen, an. XX1I, 1970, nr. 5—6, p. 336. '
30. Ibidem, p. 347.
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jubi. Dragostea impdrtdsitd mu poate exista deci decit intre cel putin
trei persoane. Dragostea adevdratd existd deci doar unde o a treia per-
soand este iubiti de alte doud persoane in mod armonios si in comu-
nitate si unde afectiunea celor doud persoane este topitd intr-o afec-
tiune unicid de citre flacdra dragostei pentru un al treilea. «Numai in
unitatea celor trei primeste fiecare ipostas o confirmare absolutd... In
afard de trei nu existi confirmare (in adevdr), nu existd subiect al ade-
virului» 31, Cel de al treilea, in care celelalte doud Persoane ale Sfin-
tei Treimi impart, impartisesc dragostea lor reciprocd, este Duhul Sfint,
cel «impreund-iubit». Dumnezeu este vdzut, deci, ca o comunitate in-
terpersonald.

«Dragostea nu trebuie privitd ca un efort de a obfine ceva ce ne
lipseste, ci ca o atitudine de auto-ddruire. Adevidrata esenf{d a dragos-
tei std mu in a lua, ci in'a da; dragostea nu constd in primul rind in
a-{i completa o deficient¥, ci in a te oferi pe tine insuii ca dar altuia.
Dogma Treimii este un mod de a spune cd Dumnezeu este ddruire de
Sine» 32,

3. Aspectul comunitar al persoanei umane

- Dogma Sfintei Treimi are implicatii si consecinte practice asupra
vietii fiecdruia dintre moi, asupra propriilor noastre persoane. Viata cre--
dinciosului incepe cu Sfinta Treime, cu Botezul in numele Tat&lui, al
Fiului si al Sfintului Duh. Sfirsitul ei si felul ei este Sfinta Treime, in-
trarea in Impé&ritia Sfintei Treimi. Sfinta Treime este deci inceputul
nostru, baza noastrd, speranta noastrd finald, insdsi inima vietii noastre.

Astfel dogma Sfintei Treimi are consecinfe hotdritoare pentru pro-
pria noastrd desdvirsire personald. Omul este creat dupd chipul Sfintei
Treimi. Crearea persoamei umane este un act conciliar, lucrare comuna
celor trei Persoane ale Treimii. Chipul treimic dupd care omul a fost
creat nu este dat doar bdrbatului separat sau femeii separat, ci le este
dat celor doi impreund 33,

Acest chip se desdvirseste in comuniunea dintre cei doi. Numai
printr-o comuniune interpersonald poate sd fie realizatd ocu adevirat
asemdnarea dupd chipul treimic. . .

Diviziunea in birbat si femeie, ca doud entitati opuse, separate,
apartine modului irational de gindire ales de om 3¢ si nu chipului trei-
mic dupd care omul a fost creat. Eva a fost creatd din Adam, deci din
bérbat, fird de femeie, iar Mintuitorul Hristos, noul Adam S-a ndscut
dinr femeie, din Fecioara Maria fdrd de bé&rbat si «prin Nasterea Sa a
desfiintat separatia naturii umane in bdrbati si femei» 35.

Deoarece oamenii sint fdcu}i dupd chipul lui Dumnezeu, Cel in Trei-
me, atunci ot ceea ce s-a spus despre Dumnezeu ca Treime, se poate
spune prin analogie, dar pdstrind proportiile, si despre persoana un\mané.

31. Ibidem.

32. Kallistos Ware, art. cit., p- 11.

33. Ibidem, p. 15,

34. Vladimir Lossky, Essal sur lg théologie mystique de I'Eglise d'Orient, Edi-
tions Montaigne, Aubier, 1944, p. 104. )

35. Ibidem, p. 133.
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Dumnezeu fiind iubire, si omul este iubire, cdci este dupd chipul Treimii.
Dumnezeu este dragoste ce se impéartdseste celorlalii si se daruieste
Tatalui ceresc.

Persoana umand este o fiintd relationald. Numai in relatie cu altii
si prin altii ne implinim, ne desdvirsim. Persoana umand este dialogicd.
Nu ne putem rtealiza ca persoane adevdrate decit atunci cind sintem in
comuniune cu alte persoane. Omul adevdrat este exocentric, adic8 ori-
entat spre altii, acestia devenindu-i lui centru de comunicare a dra-
gostei sale, si nu egocentric.

Orice iubire intre persoand si persoand se manifestd in ddruire. A
line un lucru pentru tine sau a-l1 avea peniru tine, inseamnd a nu te
bucura de el cu adevdrat. Bucuria ta vine din capacitatea altuia de a
renunta la el pentru tine, dar si din capacitatea ta de a-1 da altuia.
Lucrurife au rostul demonstrarii jubirii intre persoane 3,

«lncununarea vietii active este arxdfeia, starea de umpasibili-tate sau
starea in care cineva nu mai este tulburat de patimi. Fructul acestei
arafsia este iubirea — coroana ascetismului 37, Atingerea starii de
arabera, de nepétdnnire este o victorie asupra diavolului. Diavolul si de-
monii sint fard putere in fata celui ce in aceastd stare de axafeia, este
intr-o conformitate deplind si perfectd cu vointa lui Dumnezeu in toate
gindurile sale, sentimentele sale si actiunile sale 38, «Numai un crestin de-
sdvirsit care atinge starea de ardfeiz, posedd darul cunoasterii lui Dum-
nezeu» 3%, Numai atingind aceastd stare de ardleia, de nepdtimire, ne-
maifiind miscat de patimi, de porniréa spre rdu, omul renunid la ego-
centrism, se deschide astfel spre altii, devine c‘omumtar. El impdrta-
$e$te celor din jurul sdu cele ce-i apartin si se face <«tfuturor toate», cum
spune Sfintul Apostol Pavel. Acum devine clar pentru el faptul cd toti
oamenii sint frafi ca fiind fii ai aceluiasi Tatd ceresc. Deoarece toti sin-
tem creatie a lui Dumnezeu, el este sursa noastrd suprema. «In fiecare
om, fratele meu, eu trebuie sd vdd manifestatd in alt fel, intr-un fel
care ma completeazd, aceeasi sursd care se manifestd si in mine. De
aceea trebuie si md bucur de toate darurile Tui pe care eu nu le am,
de toate succesele lui si el sa intinda aceastd binefacere a darurilor si
succeselor sale si asupra mea, pentru cd eu sint intr-un fel in el, si el
este In mine sau aceeasi sursa manifestatd in e] imi este proprie si mie.
Aceasta este omousianitatea noastrd umani... In formula de la Calce-
don se spune cd Hristos este «de o fiin{a cu nou dupd umanitate», deci
si noi sintem de o fiin{d intre noi» 40,

Dacd omul trdieste ca fiin{d comunitard, adicd in conformitate cu
chipul Treimii ce este imprimat in el, conformindu-si gindurile, senti-
mentele si actiunile voiniei dumnezeiesti, el se implineste, se desdvir-
seste. «Contemplarea acestei perfectiumi abisolute, acestei plenitudini
dumnezeiesti care este Treimea — Dumnezeu personal, dar care nu este

36. Pr. prof. D. Staniloae, art. cit., p. 337.

37. Vladimir Lossky, The Vision of God, The Faith Press, Londra, 1963, p. 86.

38. Prof. James Robertson, Mystical Transformation of Consciousness in Symeon
the New Theologian, in «Diakonia», Fordham University Press, vol. XIX, mr. 1—3,
Bronx, N.Y., 1984—1985, p. 12.

39. Vladimir Lossky, op. cit., p. 43.

40. Pr. prof. D. St&niloae, art. cit., p. 338.
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o persoand inchisd in Sine... face ca sufletul omenesc sd se rixdu'pe dea-
supra stdrilor unui eu tulburat de patimi si schimbator, nestatornic, con-
ferindu-i aceasti stabilitate in mijlocul patimilor, aceastd liniste —
4rdfeia — care este inceputul indumnezeirii. Céci creatura, schimba-
toare prim maturd, trebuie sd atingd starea de. stabilitate vesnicd prin
harul dumnezeiesc si astfel s participe la viata vesnicd in lumina Sfin-
tei Treimi» 41, Omul nu este cu adevdrat om decit dacd se pune in a-
ceastd relatie de comumniune cu altii dupd modelul Sfintei Treimi. El
trebuie si inldture egoismul, sd devind nepdtimitor, sd se ddruiascd pe
sine altora. Trebuie deci s#-si onoreze caracterul de persoand, adicd de
fiintd ce se implineste prin ddruire si nu de individ, adicd de fiintd ego-
oentrics, ce doreste in mod egoist totul pentru ea. A fi persoand in-
seamni a-i considera pe cei din jurul tdu frafi, a te ddrui lor, a trdi
pentru ei, pind la a te jertfi pe tine. Numai tratindu-i pe ceilalii ca
persoane, te desdvirsesti si te implinesti si tu ca persoand, adicd un
om nu trebuie tratat ca un obiect, ci ca subiect interior noud. «Cel pri-
vit ca subiect se simte in acelasi timp atras in interiorul celorlalti si
sporit in subiectivitatea sa, fdcind la rindul sdu loc acelora in inte-
riorul sdu. La fel, dacad ii priveste pe ceilalii ca subiecte, le face loc
in sine si aceia isi deschid interiorul lor pentru el. Subiectivitatea fie-
cdruia sporeste in mdsura in care el se deschide altora ca subiecte si
altii se deschid lui. Numai in aceastd reciprocd interioritate, care e o
triite a subiectivitdfii celorlalti, se intdreste subiectivitatea proprie si
_5e inainteazd in omousianitate. Dumnezeu este din veci si pind in veci
o astfel de omousianitate perfectd, din care ia putere si spre care ina-
inteazd omousianitatea subiectelor create» 4.

«Proba de foc» a veridicitdtii modelului uman este sociald si tran-
zitivd. Omul constituie mdsura tuturor lucrurilor, doar atunci cind des-
coperindu-se in ceilalti ajunge sd cunoascd lumea. $i ultima treaptd
constd in a se descifra prin alii, pentru a se infelege pe sine insusi si
a se autocorecta 43,

«Singura sansd autenticd de a ne cunoaste interioritatea este sd ne
recunoastem in si prin ceilalti. Din aceastd cauzd comunicarea devine
una dintre cheile cele mai potrivite pentru descifrarea naturii noastre.
Avem nevoie de prezenta celorlali deoarece fird ei nu stim ce sintem
§i nici n-ar avea sens sd fim» 4. «Plenitudinea existentei divine e legatd
in mod necesar de impartdsirea de ea a unor euri in comuniune inter-
personald, de bucuria de ea, pe care nu o poate avea un singur eu.
Numai asa e cunoscuti si traitd deplin aceastd plenitudine, pentru céd
numai prin aceasta ea e o realitate deplin actuald» %5, Sfintul Vasile
cel Mare spune od «omul este o fiintd sociald, nu solitard si sdlbaticd.
Céci mimic nu este atit de caracteristic naturii noastre ca faptul de a
comunica unul cu altul si de a avea trebuintd unul de altul si de a

41. Vladimir Lossky, Essai sur la théologie..., p. 47.

42, Pr. prof. D. Staniloae, art. cit., p. 340.

43. Simion Doru Ogodescu, Persoand i lume, Bucuresti, 1981, p. 102.
44. Ibidem, p. 101.

45, Pr. prof. D. Stdniloae, art, cit., p. 344.
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iubi pe cei asemenea noud» 46, «Omul este singura fiin{d care-si méareste
autoconsistenta prin diruirea cdtre altii, incit persoana isi dobindeste
statutul axiologic doar prin angajarea comcretd la destinul colectiv.
Identificindu-se ca o dialecticd — a — prezenfei — in — comun, ea
accede la o modalitate specificd de obiectivare, realizatd prin valori.
Obiectivindu-se in practica sociald, fiinta-om se constituie in mod reci-
proc ca persoand si ca societate» 47, Si toate aceste lucruri sint astfel,
pentru cd Dumnezeu este Treime, iar omul, fiind areat dupd chipul Sfin-
tei Treimi este o fiintd comunitara.

. Rugdciunea «Tatdl nostru» pe care Fiul lui Dumnezeu ne-a 14sat-o
ca model de rugdciune spune : «Piinea noastrd cea de o fiintd dd-ne-o
noud astdzi» (Matei 6, 11). Deci «noud», nu mie, ca fiintd singularg,
ci noud ca frati si surori ai aceluiasi Tatd ceresc, ca fiinfe iubitoare,
comunitare. Numai prin comuniune intre oameni, chipul Treimic, ase-
manarea Treimicd cu care sintem inzestrafi, poate fi realizatd. A re-
fuza sd Impdr{im, sd ddm ceea ce este al nostru personal, celorlalfi, in-
seamnd, de fapt, a nme nega chipul treimic &in noi. Caci tot ceea ce
existd pe pdmint este de la Dumnezeu, iar noi fiind frati intre noi, ne
bucurdm de toate lucrurile impreund, comunitar. Ele sint ale noastre
si ne sint date noud, tuturor, ca in rugdciunea «Tatdl nostru». «Adeva-
rata unire a tuturor in Unul daruitor de la care vin toate se infdptu-
ieste prin iubire. lar iubirea se vddeste prin daruri. Darului lui Dum-
nezeu, sau iubirii Lui, trebuie s&-i rd&spundem cu darul nostru. Insi da-
rul nostru nu poate fi decit din darul Lui, prelucrat de munca noastra
si fdcut prin Intoarcerea celor ddaruite de El cdtre El, ca semn al iu-
birii noastre. Dar iubirea aceasta trebuie s& o manifestdm si intre noi
prin aceleasi darurni ce ni le facem reciproc din darurile lui Dumnezeu.
Si precum darurile ce ni le facem sint din iubirea lui Dumnezeu, asa
si forta iubirii noastre intre moi isi ia puterea din iubirea Iui Dumne-
zeu fat8 de moi» 48, Persoama este deci comunitard, relationald. «Per-
soana si relatia trebuie sd fie intelese ca complementare, deocarece per-
sonalitatea si caracterul ei relational, vin la existen{d in mod simultan :
nici una nu are prioritate cronologica fatd de cealaltd» 49, «Mintuirea
constd tocmai in restaurarea acestor relafii inter-personale» %0, in resta-
urarea stdrii de comuniune ce trebuia sd ramind vesnic intre oameni,
dar care a fost stricatd prin cdderea in pdcat. Prin restaurarea comu-
niunii inter-personale, oamenii pot sd se ridice spre unirea cu Dum-
nezeu, spre indumnezeire, spre cistigarea Impdrdtiei Treimii.

Analizind natura umand in lumina dogmei Sfintei Treimi, se poate
face deci distinctie clara intre individ §i persoand. Individul este cel
egocentric, cel ce nu actualizeazad chipul Treimic din el, adicd aspectul
sdu comumnitar. Persoana este fiinta umand in acea stare relationals, in
comuniune cu alfii, impreund-lucrdtor cu altii, si impreuna-slujitor cu

46. Sf. Vasile cel Mare, Regulile mati, 111, 1, P.G.,, XXXI, 917 A.

47. Simion Doru Ogodescu, op. cit., p. 112—113,

48. Pr. prof. D. Stdniloae, Spiritualitate §i comuniune..., p. 20,

49, Jirgen Moltmann, art. cif., p. 166.

50. Fr. John Meyendorff, Reply to Jiirgen Moltmann's : The Unity of The Triune
God, in St. Vladimir's Theological Quartenly, vol. 28, mnr.' 3, New York, 1984, p.
187—188.
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altli. Un astfel de om desfdsoard acea slujire a altora, acea diaconie,
dupd modelul Mintuitorului Iisus Hristos. El a slujit tuturor, s-a incins
cu stergarul si a spdlat picioarele ucenicilor Sdi, dindu-ne prm aceasta
pildi de desdvirsire (Ioan 13, 4, 15).

Sfintii Apostoli au fost mumiti pastori ai turmei credinciosilor, toc-
mai pentru cd pdstorul este acea persoamd care isi pune viata pentru
oile sale. El le slujeste, le ingrijeste, este devotat lor. Deci omul ca
persoand comunitard, dupd chipul Treimii, trebuie s& realizeze tocmai
aceastd calitate de diacon al altora, de pdstor, cdci numai astfel se min-
tuieste, Cel care este rupt de alfii, egocentric, rupt din relatia cu cei-
lal}i, trdind pentru sine, este un individ §i nu o persoana.

«Faptul cd sintem relationali (comumitari) ne face persoane. Perso-
nalismul std la extrema opusd individualismului. Si tocmai comuniunea
exactd dupd asemdnarea Sfintei Treimi, distinge persoana de individ.
Nu individul este dupéd chipul Treimii, ci numai persoana» 1. Deci dog-
ma Sfintei Treimi nu este numai o sondare a adincurilor lui Dumnezeu,
al este, in acelasi timp, o cercetare a culmilor desavirsirii omului.

4. Iubirea trelmica — izvor si model
al relatiilor interpersonale umane

In rugiciunea Sa citre Tatdl, Mintuitorul Hristos Se roagd pentru
noi oamenii spunind: «Ca to}i sd fie una, dupa cum Tu, Pdrinte, intru
Mine si Eu intru Tine, asa $1 acestia in No1 sd fie una... Eu intru ei si
Tu intru Mine, ca ei sd fie in chip desdvirsit una» (Ioan 17 21—23) Iar
in rugdciunea «Tatdl mostru», El spune : «Precum in cer, asa §i pe pa-
mint» (Luca 11, 2). «Noi oamenii, icoane ale Treimii smtem chemati sa
prefigurdm pe pdmint aceastd mlscare a perihorezei dummnezeiesti, re-
producind aici jos, dragostea reciprocd ce circuli neincetat in cer, intre
Tatdl, Fiul si Sfintul Duh» 52, Trebuie deci si devenim icoane vii ale
perihorezei dumnezeiesti.

De aceea intreaga noastrd straduinid trebuie sd fie depusi in di-
recfia realizdrii dragostei intre oameni dupd modelul perihorezei trei-
mice. : #

«Deci numai detasindu-ne de viata ingustd a egoismului ne umplem
de viaja infinitd @ comuniunii Sfintei Treimi. Biserica a exprimat acest
paradox numind moartea Iui Hristos, contrard oricdrui egoism «de-viati-
facdtoare». Trupul jertfit al lui Hristos este «piinea care dd viatd lu-
mii», cum a spus Domnul Insusi (Ioan 6, 33), pentru c& in El rémine
aceastd iesire din egoism la largul comuniunii éu toti» 5. «Teologia tri-
nitard este o teologie a umirii, o teologie mistici care cere experienta,
care presupune o cale de schimbdri progresive a naturii create, o co-

m‘uniux‘le din ce In ce mai intim4, a persoanei umane cu Dumnezeu cel
in Treime» %,

51. Kallistos Ware, art. cit., p. 17.
52, Ibidem.

53. Pr. prof. D. Staniloae, op. cit., p. 8
54. Viadimir Lossky, op, cit., p. 65
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Oamenii tinzind spre cunoasterea misterului Sfintei Treimi, trec
printr-o serie de transformdri, cistigd caracterul de persoane, intrd dupd
realizarea comuniunii inire ei, in unire cu Dumnezeu, atingind deci
indumnezeirea. .

Aceastd unire a noastrd este o unire nu cu esenta Sfintei Treimi,
ci o unire cu energiile necreate ale acesteia. «Treimea consubstantiald
se face cunoscutd in creatie, prin energiile sale naturale, 80Vdpel§>>55

Cind am realizat, dobindit, iubirea intre noi, si intre moi $i Dum-
nezeu am ajuns la Dumnezeu si ne-am unit cu El %8, «Participarea noas-
tra la filiajia lui Hristos ne introduce in intimitatea Persoanelor divine.
Pentru cel care a devenit membru al Trupului lui Hristos, Treimea Sfin-
t4 nu mai este o realitate indepdrtatd si imaccesibild, <i o prezenta
tainicd a Persoanelor divirie in viata sacramentald a Bisericii si in fie-
care credincios care este deschis sufleteste spre a deveni membru al
lui Hristos si locas al Duhului Sfint. In urma acestei colabordrii, rela-
tiile dintre oameni sint si ele reinnoite primind o consistenta viabild
de comuniune si iubire soborniceascd. Insi legdtura unitdtii si comu-
niunii noastre este dragostea divind pe care a manifestat-o din belsug
lisus Hristos fatd de toii oamenii si a rdspindit-o in inimile noastre
prin Duhul S&u cel Sfint, care este Duhul vietii, Duhul filiatiei si lega-
tura personald care uneste pe oameni cu Hristos si intre ei» 57,

«Munca si ddruirea — pind la propria fiintd — sint cele'doud la-
turi ale destinatiei umane, iar ele alcidtuiesc impreund-slujirea noastrd
liturgicd in sensul larg al cuvintului, ca inaintare spre unirea cu Dum-
nezeu, si intre moi in cadrul creatiunii cosmice. Aceasta e Iliturghia
cosmicd, de care vorbeste Sfintul Maxim Marturisitorul, ca inaintare a
noastrd spre Dummnezeu si ca unire tot mai strinsd intre noi, prin ina-
intarea in Dummezeu» 98,

«Conceptul perihoretic al umit&tii Tatdlui, Fiului si Duhului Sfint
nu ar fi adevdrat pentru istoria mintuirii, oricum, daca nu ar fi infeles
soteriologic, ca o unitate ce ne integreazi si pe noi» %%, «Dacd deci-
derea creaturii std in pdcat, ca separare de Dumnezeu, atunci mintuirea
constd in introducerea creaturii, prin har, in comuniune cu Dumnezeu.
Mintuirea constd in aceasti unire a creaturnilor, separate, cu Dumne-
Zeu, ceea ce nu este doar o umire externd. Aceastd unire are loc cind
Fiul ii ia pe oameni in relatia Sa personald cu Tatdl si ii transformi
in fii si fiice ale Tatdlui. Are loc cind Duhul Sfint ii ia pe oameni in
relatia Sa persomald cu Fiul si cu Tatdl si ii invredniceste sd participe
la dragostea ‘Sa vesnicd. \

Mintuirea creaturii constd in a fi edmis in cercul relatiilor dum-
nezeiesti si al impreund-locuirii (perihorezei) Tatdlui, Fiului si Duhului
Sfint. Impreuna lor locuire (perihoreza) include astfel fiintele umane :

55. Ibidem, p. 69—70.

56. Kallistos Ware, art. cit., p. 21.

57. Drd. Ioan N. Surubaru, Relafia dintre Hristos §i Duhul Siint in viata Bise-
ricii, In «Studii teologice», an. XX {1968), nr. 9—10, p. 740.

58. Pr. prof. D. Staniloae, op. cil., p. 20.

59. Idem, Der dreieinige Golt und die Einheit der Menschhext in Evangelische
Theologie, 41, 1981, 439—450; si Theology and the Church, New York, 1980, apud
Jirgen Moltmann, art cit., p. 168.
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«Oricine rdmine in iubire rdmine in Dumnezeu §i Dumnezeu rdmine in-
tru el» (loan 4, 16). Aceastd impreund-locuire este de asemenea miste-
rul noii creatii : «Astfel ca Dumnezeu sd fie totul in toate» (I Cor. 15, 28).
Aceastd unitate perihoreticd a lui Dumnezeu cel treimic este vpri-
vitd astfel ca o unitate care me invitd si me uneste, si astfel este o umi-
tate deschisi citre umanitate si cdtre lume... Conceptul unitadtii trei-
mice, nu trebuie infeles in mod exclusiv, <i inclusiv» 69,

Iubirea treimicd me include deci si pe noi, nu ne exclude din cer-
cul dragostei sale. «Intocmai dupd cum Domnul Hristos a fost imbrdcat
intr-un trup omenesc, la fel crestinii trebuie sd fie imbrdcati in Duhul
Sfint. Duhul Sfint devine odihna acestor suflete (%ovyia) care sint vred-
nice, devine bucuria lor, incintarea lor, viata lor vesnicd» 6. «Harul
Duhului Sfint coboard in inimile oamenilor ce sint vrednici, facindu-le
sd ardd ca niste candele in fata Fiului lui Dumnezeu. Dar acest har, foc
divin, urmeazd fluctuatiile vointei umane: acum straluceste sclipitor,
imbracind intreaga fiin{d ; acum diminueazd si nu-si mai rdspindeste do-
goarea, in acele inimi ce sint intunecate de patimi» 62,

«Rugdciunea neincetatd are rolul de a activa aceastd scinteie de
har, ce este deja in inimile crestinilor, pregitind in ei venirea Impi-
rdtiei Cerurilor. Locul preeminent al acestui har este inima» 8, Pute-
rile diavolesti se manifestd, apar, prin intermediul trebuintelor trupesti
si al patimilor c&rnii 8 impinse dincolo de limita admisd. «Putemn spune
cd chipul lui Dumnezeu din om este o pecete dumnezeiascd ce mar-
cheazd natura umand punind-o intr-un raport personal cu Dumnezeuy,
raport absolut unic pentru fiecare fiin{d. Acest raport se va efectua,
se va realiza prin voin{d, care ordoneaza intregul naturii spre Dum-
nezeu, in care omul trebuie si giseascd plenitudinea fiintei sale» €5,

«Sufletul omenesc, spune Sfintul Tikhone de Voronej (sec. XVIII)
fiind un suflet creat de Dumnezeu nu-si poate gdsi odihna, pacea, con-
solarea §i bucuria in nimic, decit in Dummnezeu care 1l-a creat dupd chipul
si asemdnarea Sa. O datd separat de El, sufletul cautd sd se complaci
in ordinea creatd si se hréneste cu patimile ca cu mniste roscove — hrand
a porcilor, dar megdsind in ele adevdrata sa liniste, nici adevdrata sa
mulfumire, in final el moare de foame. Caci sufletului ii éste mecesard
o hrand spirituald» %6,

Omul a ingdduit prin voinfa sa r&ului sd-si facd aparitia in lume.
Dar fiind dupd chipul Treimii omul ftrebuie 8 spund nu r3ului, iar
acesta neavind o existen{d de sine st&tdtoare dispare. Hrama spirituald
pe care omul trebuie sd o caute constd tocmai in iubirea celor din
jurul sdu, in implinirea lui prin comuniunea cu acestia. Iubirea celor-
lalti (&ydnm)dupd modelul treimic «conferd crestinilor calitatea de a fi

60. Jurgen Moltmann, art. cit., p. 168-—169.

61. Vladimir Lossky, The Vision of God, p. 92.

62. Ibidem, p. 93.

63. John Meyendorff, St. Gregory Palamas and Orthodox Spirituality, St. Vla-
dimir's Seminary Press, New York, 1974, p. 29.

64. Ibidem, p. 20.

65. Vladimir Lossky, Essai..., p. 122.

. 66.1 2Sét. Tichone de Voronej, Oeuvres, t. II, 192, apud Vladimir Lossky, in op.
cit., p. 123.
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fii @i lui Dumnezeu» 7. Astfel noi intr&m in cercul dragostei Sfintei
Treimi si ne impdrtdsim de aceastd dragoste. Devenind f{ii ai Tatdlui
Il vedem pe El, iar a-L vedea inseamnd implicit a participa la viata
Sa %8, ce se impartdseste noud. Fiul este cel care mni-L descopera ( awoxa-
)\uq)m) pe Tatdl %, atunci cind sintem vrednici, adicd atunci cmd am
dobindit caracterul de persoane comunitare.

[l vedem pe Dummezeu atunci cind trdim, deci dupd modelul dra-
gost;eoi treimice, atunci cind dobindim starea de incoruptibilitate (a=a-
fera)’0,

«Duhul Sfint 1] pregdteste pe om in Fiul lui Dumnezeu, Fiul il aduce
pe om la Tatdl, iar Tatdl ii acordd incoruptibilitatea vietii vesnice» ™.

Numai cind trdim relatiile noastre interpersonale in comumiunea
dragostei treimice, putem spune cd devenim cu adevdrat copii ai lui
Dumnezeu, abia acum putind si noi sd ne rugdm ca Fiul si cu Fiul, spu-
nind : «Avva, Pdrinte !» {Rom. 8, 14—15).

Sintem ridicati astfel in circuitul vietii vesnice a Treimii. «A in-
clude pe om in cercul relatiilor divine si a afunda sufletul in curentul
de viatd cel mai intim al lui Dumnezeu, aceasta este esenta revelatiei
si a rdscumpdrarii» 72,

Dragostea aceasta pe care trebuie sd s§i-o arate oamenii unii al-
tora, este o dragoste chenoticd, daruitoare. «Dragostea reciprocd, dupd
modelul Treimii este o dragoste chenoticd, sacrificiald» 73, A fi per-
soand, dupd chipul si asemdnarea Treimii, inseamnd a iubi pe ceilali
cu o dragoste sacrificiald, ddruitoare, pind la jertfa de sine,

«Daca Dumnezeu-Tatdl ne-a iubit atit de mult pe noi incit El L-a
dat pe unicul S&u Fiu pentru a muri pentru noi, pe cruce (loan 3, 16),
dacd Dumnezeu-Fiul ne-a iubit atit de mult incit a coborit la iad pen-
tru noi, atunci noi vom fi cu adevdrat dupa chipul si asemanarea Trei-
mii numai dacd ne vom da la rindul nostru viata unul pentru altul. F&rd
chenozd si purtarea crucii, fdrd schimbul dragostei ce se d&ruieste si
al tuturor suferintelor voluntare pe care le implicd aceastd chenozd nu
poate fi o aseméanare pro«fucndé cu Treimea» ,

stare de smerenie, de uml.lunta, trebule $-0 atlngem si noi in relatule
interpersonale. Eul nostru egocentric irebuie sd fie anulat, cdci altfel
devenim individualisti, lucrind impotriva dragostei treimice, comuni-
tare. Iar acest pdcat al individualismului este cea mai mare piedicd in
‘calea Intelegerii dogmei Sfintei Treimi, «ca desdvirgitd identificare a
eurilor, fard pierderea de fapt a lor» 76.

67. Vladimir Lossky, The Vision of God, p. 24.

68. Ibidem, p. 36.

69. Ibidem, p. 22.

70. Ibidem, p. 30 si 33.

1. Ibidem, p. 32.

72. Pr. Kronseder, Im Banne der Dreieinigkeit, Regensburg, 1934, 45, apud Jirgen
Moltmann, art. cit., p. 162.

73. Kallistos Ware, art cit., p. 18.

74. Ibidem, p. 20.

75. Pr. prof. D, Stinﬂoae. Stinta Treime, structura supremei iubiri, p. 343.

76. Ibidem.
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Crestinul isi elibereazd, prin iubirea ‘comu‘niftaré'a -oelor}alti oa-
meni, dupd modelul treimic, vointa de robia fatd de diavol, isi vc‘omfor-
meazi vointa sa cu vointa lui Dumnézeu $i moare fatd de eqtl sdu ego-
centric, dobindind sfinta umilint{a. Aceastd umilintd este: «Simtirea mi-
cimii tale pind aproape de topirea ta, pind la o extremd inmuiere a
fiintei tale in fata mdrejiei mesfirsite a lui Dumnezeu. Ea e «o strdpun-
gere» a inimii (Fapte 2, 37) care produce lacrimi, pentru cd aceastd stra-
pungere merge pind la madduva fiinfei, facind straveziu pe Dumnezeu
prin subfirimea fiinfei noastre.. Smerita cugetare si umilintd se prici-
nuiesc una pe alta si amindoud sint pricinuite de Duhul Sfint. Duhul
Sfint silisluieste impreund cu umilinta» 7.

Relatiile acestea interpersonale, dupd@ modelul treimic se reali-
zeazi in mod deplin in Sfinta Bisericd, in comuniunea Sfintelor Slujbe,
si a Sfintelor Taine. '

«Unitatea treimici este modelul si indemnul pentru unitatea Bise-
riciin 78, ,

«Prin lucrarea Duhului Sfint care uneste mé&dularele Trupului tai-
nic al lui Hristos, se creeazd o intimd legdturd duhovniceascd intre toti
membrii Bisericii» 7, .

«Prin invocarea Duhului Sfint asupra darurilor prezente pe altar,
si asupra credinciosilor, se petrece o adevdratd Cincizecime care se
implineste in momentul cind Duhul se pogoard nu numai asupra da-
rurilor spre a le preface in Trupul si Singele Domnului Hristos, ci si
asupra credinciosilor care participd activ la slujbd. Unirea credincio-
silor cu Hristos comunicid acestora pe Duhul Sfint ca principiu al unei
vieti noi. Prin Sfintele Taine si inm gemeral in cultul crestin (ortodox),
Dumnezeu vine la noi prin Hristos in Duhul Sfint, ne mentine vii prin
harul Sdu si ne face sd sporim in comuniune cu El si prin El, unii cu
a[ltii» 80,

Siintele Taine sint cele care ne integreazd, prin comuniunea inter-
personald dintre noi si apoi dintre noi si Dummezeu, in sinul Sfintei
Treimi. De aceea In Sfinta Liturghie spunem: «S& ne iubim unii pe
alfii, ca intr-un gind sd marturisim pe Tatdl, pe Fiul si pe Duhul Sfint,
Treimea cea de o fiin{a si nedespdrfitd».

Cici fdr8 a avea intre noi acea dragoste Teciprocd, chenoticd nu =
putem mici s marturisim cu adevirat credipia moastrd in Treime. «A
ne iubi unul pe altul» inseammnd a ne sacrifica viata pentiru alfii, a ne-o
ddrui pind la jertfd. «Renuntind la confinutul siu propriu, diruindu-l
in mod liber, incetind sd existe pentru sine insusi, persoana se exprimd
In mod plenar in natura cea una ce aparfine tuturor. Renuntind la bunul

77. 1dem, in Filocalia, vol. VI, Editura Institutului Biblic si de Misiune, Bucu-
resti, 1974, p. 274 (notele 445, 447, 448). ' ’
78. Pr. prof. I. Coman, Sensul ecumenic al lucrdrii SHintului Duh in teologia
Stinjilor Pdrinti, in «Ortodoxia», an. XVI, 1964, nr. 2, p. 228.
79. Drd. Ioan N. Surubaru, art. cit., p. 743.
~ 80. Ibidem,
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sdu particular, ea se dilatd infinit si se imbogdteste prin tot ceea ce
apartfine tuturor. Persoana devine chip perfect al lui Dumnezeu, dobin-
dind asemdnarea, care este perfecfionarea maturii umane comune tu-
turor oamenilor» 8!, «Persoana se exprimd in renuntarea de a exista
pentru ea insdsi» 8, Kenoza este modul de a fi al persoanei divine ve-
nit3 in lume, persoand in care se implineste voinja comund a Treimii» 83,
Asa cum Fiul lui Dumnezeu a renunfat la voin{a Sa proprie implinind
voia Tat&lui, la fel si noi trebuie s& ne supunem vointa, vointei Tatalui
ceresc; iar acest lucru il reahzam prin iubirea interpersonald. A re-
fuza sd iubim pe ceilalti dupa modelul iubirii treimice duce la pier-
derea mintuirii. «Ori §i iubim pe ceilalti dup& imaginea iubirii treimice,
ori ne condamndm noi insine la iad» 8%, Acest lucru inseamnd si o ne-
gare a Treimii si a adevdrurilor pe care ni le descoperd. Dar in -fata
noastrd, la libera alegere este pusd si alternativa cealaltd, a iubiril se-
menilor nogtri, a comuniunii interpersonale, singura cale ce ne aduce
mintuirea, cistigarea Impd&ritiei cerurilor.

5. Iubirea treimica — premisd a relatiilor interpersonale
in cadrul familiei

Trebuie sda vedem in fiecare om un frate al nostru. Unul dintre
criteriile prezentei Sfintului Dubh intre moi «este elanul spre frafia cu
toti oamenii, cdci am vdzut cd Duhul Sfint e energie divind ce tinde
sd realizeze infierea tuturor in raport cu Tat&dl si prin aceasta infrd-
{irea universald. Credinciosul care se simte«fiu Tatdlui ceresc, ii vede
pe toti oamenii ca atare, chiar dacd ei n-au constiinia aceasta, deci ii
vede pe toti ca frati ai sdi. Duhul umplindu-l de elanul filiatiei fatd
de Tatal, il umple, implicit, de elanul fratiei fatd de toti ocamenii» 85,

Familia este cea mai micd celuld sociald In care omul se impli-
neste, se desdvirseste. Ea este celula de bazd a societdtii. In cadrul
familiei noi lucrdm la personalizarea moastrd continud. Familia se inte-
meiazd in Bisericd prin Taina Sfintei Cununii, in care se revarsd peste
cei doi miri harul Duhului Sfint. [ubirea aceasta interpersonald in ca-
drul familiei, prin care cei doi miri devin o unitate, prin sdvirsirea sfin-
tei taine a cununiei in Bisericd, face ca pe faja celor doi miri si re-
strdluceascd lumina cea purd care a luminat unitatea formatd de primul
cuplu uman. Astfel, in momentul celebrdrii sfintei Taine a Cununiei,
bdrbatul si femeia sint reasezati in lumina creatiei, in lumina incepu-
turilor. Ei se gdsesc intr-o stare de puritate a inceputurilor cind nimic
nu era alterat, cind mimic nu impiedica lumina dumnezeiascd sd se re-
verse peste ei in toatd plenitudinea ei. «Mirii sint incununati» cu «cu-

81. Vladimir Lossky, Essai..., p. 119.

82. Ibidem, p, 140.

83. Ibidem, p. 141. .

84. Kallistos Ware, art. cit., p. 21.

85, Pr. prof. D. Sté&niloae, Cntemle prezenfei Sfintului Duh, in «Studii teologicen,
.an. XIX, 1967, nr. 3—4, p. 126.
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nuniile», semnul martirilor, si sint intimpinati de imnul mucenicilor,
ceea ce inseamnd ci ei sint chemati sd dep&dseascd egoismul si indi-
vidualismul omenesc, printr-o viaid de comuniune si solidaritate ®.

~ Dragostea interpersonald dintre barbat si femeie, consfin{itd in
Sfinta Taind a Cununiei «sculpteazd fiin{a lor pentru a face sd transpard
adeviaratul lor chip etern» 8 si acest chip etern este dupd chipul Sfintei
Treimi, este un chip comunitar. Unirea aceasta intre bdrbat si femeie,
comuniunea lor interpersonald dupd modelul treimic, tinde spre eterni-
tate. Uniti in Duhul Sfint, modelati, transformati de focul sacru al dra-
gostei conjugale, cei doi, deveniti unul, tind spre unirea cu Dumnezeu,
spre cistigarea vietii vesnice a Impdaratiei Treimii. Deci, unirea conju-
gald depdseste cadrul acesta strict temporal, este supratemporald, es-
hatologicd : «In natura sa sacramentald, cdsdtoria crestind transfigu-
reazd si transcende, in acelasi timp, unirea trupeascd si asociatia con-
tractuald dupd lege: iubirea umand este proiectatd in Imp3rdtia ves-
nicd a lui Dumnezeu» 88,

Scopul familiei, &l comuniunii sale interpersonale dupd modelul
treimic este ca cei doi sd devind unul, indreptindu-se apoi prin aceastd
stare de comuniune spre unirea cu ceilalti oameni si, In final, spre uni-
rea cu Dummnezeu. Prin Sfinta cununie, cei doi sint integrafi in comu-
niunea Sfintei Biserici, unde, impreund cu ceilalti frati ai lor crestini,
devin maddulare ale lui Hristos (I Cor. 6, 15 sq), ce tind prin comuniune
interpersonald la cistigarea Imp#rdtiei cerurilor. Taina Cununiei este
un dar al Duhului Sfint (I Cor. 7, 7). Ea trebuie sd fie traitd in sfinte-
nie si cinste (I Tes. 4, 4 sq.).

Iubindu-se unul pe altul, cei doi iubesc pe toti ceilalii semeni ai
lor, se ddruiesc lor intr-o iubire pind la jertfa de sine si astfel iubesc
pe Dumnezeu, indumnezeindu-se. Deocarece «Omul este creat dupd
chipul lui Dumnezeu cunoscut in trei persoane, esenfa firii Sale este
comuniune' de persoane» 8, Aceastd iubire interpersonala in cadrul fa-
miliei dupd modelul treimic este si ea o iubire chenoticd, sacrificiala,
plind de jertfd. Momentul cincizecimii conjugale il constituie pogorirea
Duhului Sfint peste cei doi miri in cadrul ritualuluj incorondrii mirilor
(axohovdia wof ote¢avopatos). Astfel, «cununia apare ca punctul de jonc-
fiune intre alfa i omega destinului uman» %, Copiii ce se nasc in ca-
drul acestei comuniuni interpersonale familiale, intdresc unitatea. per-
fectd a familiei. Prin nasterea de prunci se manifestd o formd particu-
lard a chenozei feminine. Mama se sacrificd pe ea, pentru ca pruncul
sd se nascd §i si creascd. «Sd ne gindim la analogia sof, sotie si copil.
Fiecare ii are in sine si-i face transparenti pe ceilalti. Cu cit ne apro-

86. Pr. prol. Ion Bria, op. cit., p. 96.

87. Paul Evdokimov, Sacrement de I’Amour, Editions de I'Epi, Paris, 1962, p. 10.

88. Jean Meyendorif, Initiation & la théologie byzanline, Les Editions du Cerf,
Paris, 1975, p. 261, apud Pr. prof. D. Radu, Caracterul ecleziologic al Sfintelor Taine
si problema intercomuniunii, in «Ortodoxia», an. XXX, 1978, nr. 1—2, p. 310.

89. Paul Evdokimov, op. cit., p. 122,

90. Ibidem, p. 204.
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piem mai mult de unul sau de altul, vedem aceastd reciprocd transpa-
rentd si comuniunea mnoasird cu unul nme pune in relatie cu cehaln. Nu
existd persoand cu viatd sufleteascd normald, goald de altd persoand» L,

Numai astfel prin comuniunea interpersonald in cadrul, familiei,
dupd modelul treimic, devenim fii ai lui Dumnezeu. «/ar de esti fiu esti
si mostenitor al Iui Dumnezeu prin Iisus Hristos» (Gal. 4, 7) Aceastd
iubire ca relatie interpersonald in cadrul familiei apare doar in familia
intemeiatda in Bisericd, ca loc unde se realizeazd unirea persoanelor
umane cu Dumnezeu 9 in Hristos, cdci numai astfel se primeste harul
sfintitor al Duhului Sfint.

6. Iubirea treimica in cadrul larg comunitar

Fiinfa umand a fost creatd dupd chipul comunitar al Sfintei Treimi.
Ea este deci comunitard, sociald. «Omul este in mod mnatural, fiinta
deschisd pentru semenii sai, simtind trebuinta sd-si comunice gindurile
sale semenilor si sd le primeascd pe ale acelora. El este o fiintd dialo-
gicd intercuvintitoare, mu simplu cuvintdtoare, sau simplu logicd. Intre
om si om este un continuu schimb, prin care se realizeaza o imboga-
tire in comun. Nimeni nu se poate imbogdii singur in izolare. Iubirea
tine pe om mnestingherit in acest schimb si in aceastd lucrare de imbo-
gdtire care nu se poate face decit in comun» %,

Ne implinim in cadrul larg social, dezvoltind intre noi relatiile de
comuniune dinterpersonald. «Faptul cd omul este o fiin{d cuvintatoare,
il aratd ca fiind deschis pentru aliii, ‘ca sd coexiste cu alfii, sd pro-
existe pentru alfii. Cuvintul ii aratd pe oameni Intr-o proexisten{d re-
ciprocd, Dar prin cuvint, comunicarea, imbogdiirea reciprocd, proexis-
tenja reciprocd nu se implineste suficient. Prin cuvint oamenii se asi-
gurd numai teoretic ca se intereseaza unul de altul, dar nu o dovedesc,
isi fdgdduiesc numai s§ se ajute dar nu o fac. Intenfia cuvintului tre-
‘buie s& se i-ntrup-eze in faptd. Fapta e cuvintul dus pind la capét, e
cuvintul deplin» #. «Autocunoasterea se realizeazd prin comunicare si
rec1proc1ta1te» %, Jnsd tendinfa spre cresterea oon51stente1 lduntrice im-
plicd nu numai angajarea persoanei in realizarea valoricd, ¢i i o con-
comitentd receptivitate si angajare in axiologia grupulul social de in-
serfie» %, Modelul rugdciunii dommesti, in care ne rugdm ca precum
este in cer sd fie si pe pdmint intre noi oamenii, se aplicd fiecdrui sec-
tor al vietii sociale. In familie, in parohie, in Bisericd, in scoli, birouri,
fabrici, institutii la mivel national si intermational, trebuie si realizd&m
acea stare de comuniune interpersonald dupd mod=lul treimic. Astfe:
perihoreza trinitard trebuie sd fie o icoand, dupd care, cu ajutorul Du-

91. Pr. prof. D, Stdniloae, art. cit., p. 111.

92. Vladimir Lossky, Essai sur la..., p. 174.

93. Pr. prof. D. Staniloae, Comumtate prin jubire, in «Ortodoxia», an. XV, (1963),
nr. 1, p. 68.

94. Ibidem, p. 69.

95. Simion Doru Ogodescu, op. cit., p. 130.

96. Ibidem, p. 131.
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hului Sfint, noi s incercidm sd transformdm modul mostru de convie-
tuire in socielate. S& trdim in societate dupd acesl model al iubi_rii pe-
rihoretice, cdci numai astfel ne vom desdvirsi. «Numai prin coexistenta
se poate ajunge la armonizarea intereselor individuale cu cele sociale» 9,

Termenul! «proexistend» inseamnd existentd pentru altul, deci in in-
sisi existenfa noastrd este imprimatd referirea dinamicd la altul. Proe-
xistenta implicd in ea caracterul ontologic al iubirii. Omul este deci o
fiint4 ce rdspunde pentru propriul sdu destin, pentru destinul semenilor
sdi si al socieidtii. .

Slujind celorlalti oameni participdm la dezvoltarea umanitatii. Slu-
jind oamenilor, crestinul slujeste lui Dumnezeu. Céci Dumnezeu lucreaza
asupra oamenilor prin oameni. Mintuitorul dd porunca expresd: «Sd vd
fubifi unul pe altul precum Eu v-am iubit pe voi» (Ioan 13, 34—35;
15,9, 12, 17),

«Societatea ideald preconizatd de crestinism aici pe pdmint este co-
munitatea in care impdrdjeste iubirea-intre oameni, este societatea fra-
teascd a celor ce trdiesc potrivit principiilor iubirii crestine, iubire ce
slobozeste omul de orice fel de robie, recunoscindu-i si respectindu-i
drepturile acestuia» %8, Omul a fost creat pentru o viatd de comuniune
in iubire cu ceilalti semeni ai sdi, comuniune ce se realizeazd dupd mo-
delul comuniunii treimice. «Valorile, libertatea, creativitatea, unicita-
tea persoanei nu pot fi concepute in afara existentei integrate unui grup
social, care in dimensiunea cea mai ampld se numeste societate ome-
neascd... Iar persoana se dezvoltd, se diferen{iazd si atinge ipostazele
sale depline datoritd actiunii fortelor medelatoare ale societatii asupra
individului» 9. Putem astfel vedea c& omul a fost creat pentru a trai in
comunjune cu ceilalti frafi ai sdi, ca fii ai aceluiasi tatd. Numai prin
aceastd triire in comuniune omul se desdvirseste. Cel ce trdieste in
individualism distruge comuniunea dintre el si ceilal{i.

In starea de individ égocentric el nu se poate implini, nu se poate
mintui. El are nevoie de viata in comuniune, dupd modelul comuniunii
treimice. Comuniunea desdvirsitd omul o gdseste doar in sinul Sfintei
-Biserici, Comunitatea adeviratd este alcituiti din totalitatea celor ce
cred in Domnul si Mintuitorul nostru Hristos, care se imp#rtdsesc cu
Trupul si Singele Acestuia, in cadrul Sfintelor Taine s#dvirsite in Bi-
serica.

- Biserica este locul in care, prin Sfintele Taine se pogoard harul
sfinfitor al Duhului Sfint, ducindu-i pe oameni spre indumnezeire, spre
cistigarea Impdrdtiei Cerurilor.

lar omul trdieste anticipat aceastd Impératie a Treimii, aici pe p4-
amint, prin vietuirea in comunitatea de iubire si de Taine a Sfintei Bise-
rici, indreptindu-se, la sfirsitul viefii sale, spre Imp¥rdjia cea Cereasc¥
a Sfintei Treimi.

97. Ibidem, p. 111.

9.8. Pr. prol. Ion Z&grean, Crestinismul §i drepturile jundamentale ale omului, in
«Studii teqlogxce», an. IV (1952), nr. 3—4, p. 141.
99. Simion Doru Ogodescu, op. cit., p. 99.
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VIATA MORALA A PREOTULUL,
CONDITIE ESENTIALA IN PROPOVADUIRE *

Pr. drd. ADRIAN DIACONU

Slujirea Cuvintului este esentiald preotiei, pentru c8 este in primul
rind esentiald firii umane insesi, omul existind in lume ca fiintd cu
vintdtoare L.

Avem nevoie de cuvinte pentru a comunica intre noi, dar si pen:
tru a comunica cu noi insine, «Nimeni nu cunoaste ce este in om, in
afard de duhul lui, care se afld in el. Dar intre noi si noi, intre ceea ce
sintem si cundstinfa pe care o avem de aceasta, ca si intre noi si cei-
lalti, se afld o prapastie pe care o putem depdsi doar prin mijlocirea
cuvintelor, fdcind cu putintd trecerea gindurilor din inimile noastre ca-
ire noi si de la noi spre ceilal{i. Acestei nevoi ii rdspunde limbajul.
Fiindcd avem nevoie s§ ne vorbim noud insine !» 2 Dar aceastd tre-
buintd este legata de faptul cd noi nu sintem incd deplin unificati 13un-
tric, nu sintem deplin uniti cu Omul desdvirsit, Iisus Hristos, Dumne-
zeu Omul, de unde decurge si un difuz sentiment al instrdindrii de sine
si de Dumnezeu.

Ceea ce se va implini in eshaton trebuie insd sd fie inaugurat inca
din lumea aceasta, adicd de la starea de dezbinare sd se ajungd la uni-
tate, in noi, cu toti ceilalti si cu Dumnezeu. In aceastd miscare spiritua-
1& centripetd 3 cuvintele isi au rostul lor, fiindcd este inerent naturii
umane sd 'vorbeascd, Facultatea vorbirii este continutd chiar de darul
vietii pe care l-am primit de la Creator. «Cuvintul este razd de lumind
si iubire care t{isneste din soarele lduntric al spiritului» ¢

Pe de altd parte, in urma intunecdrii chipului dumnezeiesc din om,
cdzut prin pdcatul neascultdrti, si acest dar — cuvintul — a devenit
ambivalent : astfel, pe lingd funciiile sale mediatoare, «verbul» prezin-
td si primejdia prefacerii sale intr-un obstacol in calea comunicdrii au-
tentice — conformd cu natura umand chiar si dupd radnirea ei prin
pacat —, exprimarea iubirii 5,

Vorblrea poate deveni, deci, o sursd de iluzii in relatla noastrd cu
noi insine — inecindu-ne intr-un potop de cuvinte inutile si anarhice,
manifestari ale unor impulsuri interioare obscure — ca si in raportu-
rile cu semenii si cu Dumnezeu.

* Lucrare alcdtuitd si sustinutd in cadrul cursurilor de pregitire a doctoratului in
Teologie, la catedra de Omilelicd si Cateheticd, sub indrumarea Pr. Prof. Constantin
Galeriu, care a dat si avizul de publicare.

1. Pr. prof. Constantin Galeriu, Preofia ca slujire a Cuvintului, in «Ortodoxian,
XXXI (1979), nr. 2, p. 294.

2. Sermones de diversis, 110; ed. S. Bernardi opera, VI, I. Roma, p. 383—384.

3. Cf. G. Steiner, Dupd Babel, Aspecte ale limbii si traducerii, trad. de Valentin
Negoitd si Stefan Aviadanei, Bucuresti, 1983, p. 305: «Asa cum cadderea omului poate fi
inteleasd ca purtind in ea si venirea Mintuitorului, la fel si incurcarea limbilor la
Babel confine in stare de urgenti potentialitate morald si practici reintoarcerea la
unitate lingvistica, deplasarea spre si dincolo de Penticost».

4. Pr. prof. C. Galeriu, art. cil.,, p. 295.

5. Jean Leclercq, Silence et parole dans l'expérience spirituelle, d'hier et d’au-
jourd’hui, in «Collectanea cisterciensia», tom, 45 (1983), p. 188.
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Asadar, numai practicind o anumita ascezd a limbajului se poate
vorbi, despre zidire, despre Dumnezeu, catre sine si cdtre ceilalti, cdci
«fiecare act de vorbire este fdrd precedent; el este spontan creator prin
aceea ci a dezvoltat; schimbat, actionat asupra potentialului de gin-
dire si sensibilitate» 6 .

Aceste foarte generale considerafii despre rosturile profunde ale
comunicdrii verbale interioare si interumane pot reusi doar sd sugereze
infricosdtoarea povard pe care si-o asumd preotul, cel chemat nu si se
propoviduiascd pe sine, ci pe Hristos lisus (II Cor. 4, 5), pe Insusi
Cuvintul lui Dumnezeu facut trup (loan 1, 14).

Responsabilitatea preotului in slujirea cuvintului

De aceea, minuirea cuvintului devine, dintr-un act reflex, adeseori
gratuit, o lucrare sfintd a cdrei rdspundere dobindeste dimensiuni greu
de suportat, fiindcd spune Mintuitorul Hristos slujitorilor S&i: «Cine vd
ascultd pe voi, pe Mine Md ascultd» (Luca 10, 16), iar «cuvintul pe care-l
auzifi nu este al Meu, ci al Tatdlui care M-a trimis» (loan 14, 24); «Cu-
vintele pe care vi le-am spus sint duh si sint viajd» (Ioan 6, 63).

Pdtrunzind tilcul acestor cutremurdtoare cuvinte, prin care lisus
isi proclamd identificarea cu propovéaduitorii S&di, preotii, intelegem de
«ce nu existd loc in slujba cea inaltd a invatdturii pentru cei neinvatati
si pentru iresponsabili» 7,

Consternat de inspdimintadtoarea usurintd cu care unii primeau sluj-
ba de pdstor, cu toate cd «pdstorirea sufletelor este arta artelor», Sfin-
tul Grigorie cel Mare spunea despre aceia cd, desi «total necunoscétori
ai legilor sufletesti», ei au indriznit «a se da drept tdmaduitori ai su-
fletelor» 8 Despre unii ca acestia scriau proorocii Vechiului Leg&mint :
«sint pdstori care nu pricep nimic» (Isaia 56, 12) sau «/nvdfdtorii legii
nu M-au cunoscut» (Ieremia 2, 8).

O asemenea grava imposturd devine pasibild ori de cite ori este me-
socotit binecunoscutul adevar potrivit cdruia «nu e bine si inveii pe al-
tii vreun mestesug inainte de a-l fi invitat tu 1nsut1 printr-o deprindere
atentd si indelungatd» 9.

In acelasi sens, comentind indemnul paulin : «Ascultati de mai-
marii vostri si supuneti-vd lor, c¢d ei privegheazd pentru sufletele voas-
Ire, ca unii ce vor da seama de ele» (Evr. 13, 17), Sfintul Ioan Guri de
Aur se intreabd : «Dacd celui care sminteste numai pe un singur om,
si incd pe cel mai mic, ii este de folos sd i se atirne o piatrd de moard
de git si sd fie aruncat in mare si dac# to{i cei care lovesc cugetul fra-
tilor lor pacdtuiesc fatd de Hristos, ce vor pati oare preotii, ce pedeapsa
vor primi cind pierd nu numai unul sau doi sau trei, ci un numdir atit

6. G. Steiner, op. cit., p 304.

7. Sfintul Grigorie cel Mare, Cartea regulii pastorale, trad. de Pr. prof. Alexan-
dru Moisiu, Sibiu, 1987, p. 28. ’

8. Ibidem.

9, Ibidem.
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de mare de credinciosi 2» 10, Este vorba aici de acele «cdlduze oarbe,
orbilor» (Matei 15, 14), care nu si-au cunoscut cu adévarat modelul de-
sdvirsit al propov&duirii lor, pe Mintuitorul Hristos, Care S-a aré&tat
deopotrivd «puternic in faptd si in cuvint» (Luca 24, 19). Acestia «mdr-
turisesc cd Il cunosc pe Dumnezeu, dar cu faptele lor Il tdgdduiesc»
(Tit 1, 16).

Asadar, «atunci esti un invatdtor desdvirsit, aratd Sfintul Ioan Gura
de Aur, cind si prin cele ce faci si prin cele ce inveti duci pe ucenicii
tdi, pe credinciosi, la viafa fericitd, pe care a poruncit-o Hristos» 1L,

Dar pentru a desfiin{a contradictia dintre cuvint si faptd, pricina de
grave sminteli pentru péstoriti, se cere preotului, mai intii, o nemadsu-
ratd bdrbdfie in infruntarea acelor patimi care, nutrite de slava de-
sartd, cautd sd-i degradeze viaja morald, cu urmdri dezastruoase asupra
pdstoritilor, fiindcd atunci cind «pdstorul umbld prin locuri prapastioa-
se si turma ajunge in prdpastie» 12,

Cugetind asupra vrajmasilor 1&untrici ai fiinfei morale a preotului,
neintrecutul cunoscétor al tainelor sufletului acestuia, Sfintul Ioan Gura
de Aur, ii identificd, numindu-i, ingrozit, «fiaren. «Care sint aceste fia-
re 2 Minia, tristetea, invidia, cearta, hula, pira, minciuna, fatdrnicia,
uneltirea, pornirea impotriva celor care nu ne-au ficut nici un rdu, bu-
curia si multumirea sufleteascd ce ni le pricinuiesc cusururile si gre-
selile celorlalfi-slujitori, mihnirea pricinuitd de succesele si bundstarea
altora, dragostea de a fi 18udati, dorinta dupd posturi de cinste — din-
tre toate patimile dorinta aceasta duce cel mai mult la pieirea sufletu-
lui omenesc —, predicile rostite pentru a fi pe placul credinciosilor, lin-
guselile slugarnice, dezmierdarile josnice, dispretuirea sdracilor, lingu-
sirea bogatilor, onorurile nemeritate, hatirurile véatdmatoare, care aduc
primejdie si celor ce le fac si celor ce le primesc, frica servild, vred-
nicd numai de cei mai ticdlosi robi, lipsa de indrdznire, smerenia mare de
ochii lumii, nu smerenia adevéaratd, indepdrtarea dojenirii si a mustra-
rii, dar mai bine spus, dojenirea si mustrarea chiar peste mésurd a celor
smeriti, dar fa{d de cei puternici nici indrdznirea de a deschide buzele.
Pe toate aceste fiare si mai multe decit acestea le hrdneste si le creste
stinca aceea a slavei desarte» 13,

Aceastd amdnuntitd listd a patimilor care amenintd neincetat rod-
nicia lucrdrii de propovdduire a preotului — precum si pe a celei sfinti-
toare si de conducere a credinciosilor — expliciteazd, de fapt, acea boa-
{8 spirituald numitd de Sfintul Maxim Marturisitorul : filautia, cel atins
de ea avind toate patimile 14,

Dar preotului nu-i este de ajuns sd se fereascd de patimi, cdci «cel
cdruia i s-a incredintat pdstorirea credinciosilor nu trebuie numai si

10. Sfintul Ioan Gurd de Aur, Despre preofie, VI, 1, trad. de Pr. D. Fecioru, Bucu-
resti, 1987, p. 122.

11. Ibidem, p. 111.

12. Sfintul Grigorie cel Mare, op. cil., in trad. cit.,, p. 30.

13. Sfintul Ioan Gurd de Aur, op. cit,, 1[I, 9, in trad. cit., p. 65.

14. Sfintul Maxim Marturisitorul, apud Olivier Clement, Synthése des mouve-
ments ascétiques en Orient, in «Collectanea Cisterciensia», tom 49 (1987), p. 83.
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nu fie rdu — cici acesta este un lucru plin de mare rusine, chiar pentru
cei de sub pé&storirea lui —, ci trebuie sd strdluceascd si in bine, potri-
vit poruncii care spune: «sd se abatd de la rdu si sd facd binele» (Ps.
36, 27)15, <Un preot, un intiistitdtor este rdu cind nu-i bun in cel mai
inalt grad, ¢ind nu propdseste necontenit in bine. Aceasta pentru cd
preotul prin cuvintul lui trebuie sd atragd pe credinciosi pe calea virtutii
si prin covirsirea virtutii sale» 16, Asadar, purificarea de patimi este cu
putintd doar cind acestea sint inlocuite cu virtutile care sint deodatd
firesti existentei noastre autentice si contrare patimilor. Literatura asce-
ticd a Bisericii Ortodoxe abundd in lucrdri dedicate acestei metode de
purificare, singura cu efecte indoielnice si durabilé 17.

Virtutile sint, deci, cele care restaureazd persoana umand in armo-
nia si unitatea ei. Faptul cd ele apar ca niste contrarii ale patimilor do-
vedeste cd dobindirea lor este echivalentd cu recuperarea acelei ener-
gii vitale cu care sintem d&ruiti intru cresterea duhovniceascd si care,
prin patimi, este totdeauna deviatd spre acte distructive si autodistruc-
tive. .

De aceea, adeseori patimile si virtutile sint prezentate in cupluri si-
metrice : minia, degenerare a thymos-ului, trebuind si se prefacd in
stdpinire de sine; pofta, epithymia, trebuind sd devind iubire de Dum-
nezeiu 18, '

Ca pdrinte spiritual, invatdtor si sfinfitor al p#storitilor s&i, preotul
irebuie ca mai Intli sd ajungd el insusi «pneumatikos» (duhovnicesc),
dupd cuvintul Sfintului Simeon Noul Teolog: «Cel nendscut incd nu
poate naste fii duhovnicesti», Dar, pentru a fi — medice cura te ipsum
— trebuie vindecat dezacordul dintre funciia axiologicd a inimii si
functia gnoseologicd a mintii. Inima iluminatd de minte si mintea ci-
lduzitd de iubirea celor dummezeiesti se deschid Duhului si aratd c&
«paternitatea spirituald» nu este un ministeriu doar doctrinar, ci al vie-
tii si al fiintei. Sfintul Grigorie Palama insis!d asupra acestui aspect:
«Pletatea noastrd se afld in realitti, nu in cuvinte» 19,

Chipul moral al preotului

In Epistola cdtre ucenicul sdu Timotei, Sfintul Apostol Pavel, in
slujirea cdruia s-a ardtat ca la nimeni altul ce inseamnd preotia si ras-
punderile ei, contureaza chipul moral pe care se cuvine si-1 posede [ie-
care slujitor al lui Hristos, prin aceste cuvinte: «Se cuvine insd preo-
tului.sd tie fdrd de prihand, bdrbat al unei femei, treaz, cuminte, cuviin-
cios, primitor de strdini, destoinic sd inveje pe altii, / nebetiv, nedeprins
sd batd, neagonisitor de cistig urit, ci blind, pasnic, neiubitor de ar-
gint, / bun chivernisitor in casa lui, avind copii ascultdtori, cu toatd

15. Sfintul Grigorie de Nazianz, Cuvint de apdrare pentru [uga in Pont sau Des-
pre preofje, XIV, trad, de Pr. D. Fecioru, Bucuresti, 1967, p. 165.

16. Ibidem, XV, p. 166.

17. CL Pr. prof. Dumitru Staniloae, Teologia morald ortodoxd, vol .3, Bucuresti,
1981, p. 91.

18. Olivier Clément, art. cit., p. 92.

19. Paul Evdokimov, L'amour fou de Dieu, Paris, 1973, p. 83—84.
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bundcuviinfa. /| Cdci dacd nu stie cineva sd-gi rinduiascd a sa casd, cum
va purta grijd de biserica lui Dumnezeu 2» (3, 2-5).

Dupd cum reiese din aceastd caracterizare paulind, prima insusgire
morald cerutd unui preot este aceea de «a fi fard prihand». «Prin aceste
cuvinte se desemneazd o purtare deasupra oricdrei bdnuieli, care nu
oferd nici o pricind de criticd sau de smjnteald... Prin acest cuvint (ane-
pilemptos, fdrd prihand — n.n.), spune Sfintul Ioan Hrisostom, a vorbit
despre toate virtutile deodatd. Astfel cd, dacd cineva cunoaste cd a. sd-
virsit unele pdcate, nu face bine dacd doreste acest lucru de la care
prin faptele sale s-a exclus. Un asemenea om nu se cuvine sd cirmu-
iascd, ci sd fie cirmuit. Cel ce cirmuieste trebuie sa fie mai strdlucitor
decit orice lumindtor si s& ducd o astfel de viatd neprihdnitd incit tofi
sd poatd privi la el si la viata lui, ca la adevarate pilde» 2 (vezi Matei
5, 16), deci ca la o predica vie.

Starea de neprihdnire evocatd de Sfintul Pavel presupune desigur
si castitatea. Pacatul a distrus eros-ul paradisiac inlocuind elanul cdtre
viata cea adevaratd, de spiritualizare neintreruptd, cu elanul cétre
moarte, care este legatd de trup. De aceea castitatea trebuie sa fie con-
ceputd nu ca un simplu act de infrinare, ci ca integritate regdsitd a omu-
lui care se unificd interior, deci ca restaurare a elanului cédtre viata in
Dumnezeu, reslaurare initiatd in zorile Invierii. Castitatea este, asa-
dar, o anticipare eshatologica prin care incepe sd se manifeste deja pre-
zenta lumii viitoare 2.

_ Aceastd stare de curdfie este de neinfeles insd fdra suportul rugd-
ciunii si al postului alimentar si sufletesc. Nu putem uita cd in ruga-
ciune si Duhul Sfint se roagd in noi. «Duhul vine in ajutor sldbiciunii
noastre, cdci noi nu stim sd ne rugdm cum trebuie, ci insusi Duhul Se
roagd pentru noi cu suspine negrditle» (Rom. 8, 26). $i «Nimeni nu poate
zice : Domn este lisus, decit in Duhul Sfint» (I Cor, 12, 3). Cine se roaga
mult, poate mult.

Rugédciunea este comuniunea cu Dumnezeu al cdrui Cuvint noi tre-
buie sd-1 propovdduim. Pdstorul de suflete este indatorat a se ruga
pentru a dobindi darurile Duhului Sfint: «Darul infelepciunii si al in-
felegerii, duhul sfatului si al tdriei, duhul cunosgtinfei si al bunei-cre-
dinfe... duhul temerii de Dumnezeu» (Isaia 11, 2-3).

In privinja postului, trebuie remarcat cd, dacd protopdrintii, prin
incalcarea poruncii de a posti, adica de a-si stdpini dorintele, au dove-
dit cd au perceput lumea nu ca pe o euharistie, ci ca pe o prads, arun-
cindu-se asupra ei pentru a o devora, descendentii lor pot, prin ascul-
tarea de aceeasi poruncd, sa contribuie la restabilirea creatiei in dem-
nitatea ei primogdiald, de dar al lui Dumnezeu, daruind la rindul lor. A
te hrdni numai din pdmint, nu si cu tot cuvintul dumnezeiesc, poate in-
semna a hrdni intr-o bund zi pdmintul.

20, Pr. Sabin Verzan, Epistola intii cdire Timotei a Sfintului Apostol Pavel. Intro-
ducere, traducere §i comentariu, tezd de doctorat in teologie, in «Studii teologice», an.
XL (1988), nr. 4, p. 59.

21. Olivier Clément, art. cit., p. 90.
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Starea de neprihdnire este insd dobinditd si pdstratd numai de cei
care se tem si de fatdrnicie, cel mai insidios pdcat, dupd cum se stie,
care diminueazi ireversibil credibilitatea preotului in fata credinciosi-
.lor pastorifi. Sugestiv este faptul cd in Septuaginta termenul hypocrites
este folosit de doud ori, ca echivaleni al ebraicului hanep (necredin-
cios, pdcitos) 2.

Asupra pericolului acestui pdcat Mintuitorul insusi ne avertizeaza
prin aceste cuvinte de infierare a conduitei fariseilor si cdrturarilor, deci
a celor care erau chemaii sd invefe poporul : «Cdrturarii si fariseii au
sezut in scaunul Iui Moise |/ Deci toate cite vd vor zice voud, facefi-le
si pdzifi-le ; dar dupd faptele lor sd nu facefi, cd ei zic, dar nu fac»
'(Matei 23, 2-3).

Despre consecintele fdtdrniciei in lucrarea de propovdaduire a preo-
tului vorbeste si Sfintul Grigorie de Nazianz : «Mali intii preotul trebuie,
intocmai ca arginiul sau aurul sa nu sune niciodatd fals, s&@ nu aibad su-
net de aramd oriunde s-ar gasi, in orice imprejurdri din viata ar fi...
Altfel r8ul este cu atit mai mare, cu cit preotul are de condus mai
mulji oameni: pentru cd pdcatul care se intinde la mai mul{i oameni
este mai mare decit acela care se margineste la un om» 2,

Preotului i se mai cere sd fie «treaz», veghea insemnind, in primul
rind, tensiune eshatologica, asteptare a Mirelui (Matei 25, 1-13), iar som-
nul fiind .asemdnare a uitdrii, a lipsei de simtire, de luciditate. Dar «a fi
treaz» mai inseamna si «a fi in stare permanentd de veghe» pentru ocro-
tirea invataturii celei sdndtoase de orice rastalmacire, de orice dena-
turare» 24,

Intre virtutile cu care se cade si fie impodobit chipul moral al preo-
tului propovdduitor, Sfintul Apostol Pavel aminteste si cumpatarea, su-
gerind-o prin folosirea calificativului «nebetiv». Alunecarea de la vir-
tutea cumpdtdrii atrage dupd sine asimilarea preotului de cdire oamenii
lumesti, situatie nefericitd, despre care proorocul Osea spunea: «Preo-
tul s-a fdcut ea si poporul» (IV, 9).

Pentru a evita aceastd cddere se cere preotului masurd in intrebuin-
tarea hranei si a bauturii, el trebuind s& aibd neincetat in vedere c& gri-
ja fatd de trup nu trebuie sa devind prilej sau indreptidtire pentru pa-
cate (Rom. 13, 14).

In acelasi context trebuie mentionati si atitudinea adecvati a pdas-
torului de suflete fatd de ispita distractiilor. Constient fiind c¢i nu tot
ceea ce este ingdduit credinciosilor ii este permis si lui, preotul trebuie
sd se considere ca «o cetate asezatd pe munte, care nu poate fi deloc
ascunsd privirii tuturor, cu deosebire la {ari unde el este un personaj
deosebit si cunoscut de toti» 25. '

22. The New Bible Dictionary, London, 1967, s.v.

23. Sfintul Grigorie de Nazianz, op. cit., XV, in trad. cit., p. 166.

24. Pr. Sabin Verzan, op. cit., in rev. cit., p. 61.

25. Prol. Const. C. Pavel, Preotul — pilduilor si indrumdtor al vietii morale a cre-
dinciosilor, in «B.O.R.», XCV] (1978), nr. 7-8, p. 766.
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De altfel, existd o serie de canoane care sanctioneazad conduita lip-
sitd de decentd a preotului. Dintre acestea pot fi amintite : 42, 43 ap.;
24, 50, 51, 62, 66 VI ec.; 17, 70 Cart. etc. 25,

Minia este alt pericol care amenintd linistea interioard a preotului,
dar si pacea legdturilor sale cu ceilal{i oameni. Potrivit Sfintului Ioan
Gurd de Aur, aceastd patiméd, dezlantuitd, spulberd valoarea oricadror ne-
vointe. Astfel : «Poiji vedea oameni care indurd cu multd tdrie postul,
privegherile, culcatul pe un asternut prost, o viatd oricit de asprd, dar
isi pierd atita capul cd ajung mai sdlbatici decit cele mai sdlbatice fia-
re, cind sint ocariti, luati in ris, mustrati pe drept sau pe nedrept. Pe
acestia mai cu seamd nu-i vom ldsa sd intre in curfile preotiei. Obstea
Bisericii nu-i vdtamatd cu nimic, dacd intiistatdtorul Bisericii nu se in-
frineaza de la mincari, dacd nu umbla desculf; dar pricinuieste mari ne-
norociri si lui si credinciosilor, dacd se minie. Nu std deasupra capului
lui amenintarea lui Dumnezeu dacd nu posteste, dacd nu se culcd pe
pdmintul gol ; dar il ameninta iadul si focul iadului numai dac3 se minie
pe cineva» (Matei 5, 22) 2%,

Lipsa blindetii in comportamentul preotului duce la neincrederea fa-
td de el a credinciosilor, la neliniste si tulburare. «indeobste, mulfimea
pastoritilor se uitd la purtdrile conducédtorilor ei, ca la un model si
cautd sd se asemene in purtdri cu ei. Cum ar putea, oare, un preot face
pe credinciosii sdi sd nu se mai minie, cind el insusi se minie ¢ Care din-
tre credinciosi ar dori sd fie mdsurat in purtdri, cind vede cd preotul
sdu se minie ?» 28,

Manifestarea miniei nu este ingdduitd nici atunci cind preotul, in
rivna sa, infruntd pe cei care au cdzut in pdcat. «Este foarte greu (preo-
tului — n.n.) uneori sd nu-i scape cuvinte pe care n-ar frebui sd le
rosteascd, spune Sfintul Grigorie cel Mare. Intr-o infocatd infruntare a
credinciosilor limba péastorului poate fi tiritd sd rosteascd cuvinte grave
si vdtamdtoare. In fierbinteala nemd&suratd a’ infruntdrii, inima pé&cito-
sului, vinovatd, este aruncatd in deznddejde. De aceea pdstorul de su-
flete, dacd vede cad in amdardciunea lui a ranit mai mult decit trebuie
inimile supusilor s&i, el trebuie s&d-si caute inlduntrul sdu addpost po-
cdintei, care si-1 facd sd gdseascd prin tinguire si credinid, iertare ina-
intea Adevarului vesnic pentru ceea ce a gresit in rivna sa curata» 29,
Deci, preotul trebuie sd incerce indreptarea pdcdtosului cu «o inimi iu-
bitoare», cum spune Sfintul Grigorie cel Mare.

O altd piatrd de incercare pentru moralitatea preotului este arghi-
rofilia. Dupd cum s-a vazut, Sfintul Apostol Pavel nu omite dintre ca-
litdtile morale obligatorii ale slujitorului bisericesc nici «neiubirea de
argint». Astfel, el avertizeazd impotriva dorintei de inavutire, impotri-
va licomiei, patimd usor de contractat dar foarte greu de vindecat 30,

26. Arhid. prof. Ioan Floca, Caterisirea In Dreptul bisericesc ortodox, in «Studii
teologice», XXXIV (1982), nr. 5, p. 86.

27. Sfintul loan Gurd de Aur, op. cit,, 1II, 10, in trad. cit., p. 70.

28. Ibidem, p. 71.

29. Sfintul Grigorie cel Mare, op. cit,, in trad. cit., p. 83.

30. Prof. Const. C. Pavel, art. cil., in rev. cit., p. 766.

ST.—8
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Teodoret al Cirului comenteazd astfel : «N-a zis cd (preotul) sd nu aibd
nimic... ci sd nu iubeascd banii. Este ingdduit ca cineva sa posede bani,
dar si-i foloseascd precum se cuvine, sd nu fie robit lor, ci sd-i stdpi-
neascl el pe ei» 3L Despre urmdrile tragice ale iubirii de argint ne vor-
beste tot Sfintul Pavel: «Cei care vor sd se imbogdjeascd, dimpotrivd,
cad in ispitd si in cursd §i in multe pofte nebunesti §i vdtdmdtoare, ca
unele care cufundd pe oameni in ruind §i pierzare. Cd iubirea de argint
este rdddcina tuturor relelor si cei care au poftit-o cu infocare au rdtd-
cit de la credinfd si s-au strdpuns cu multe dureri» (I Tim. 6, 10).

Unui preot insd mu i se pretinde doar sd nu fie avar, ci si sd fie
darnic, de mdrinimia aceasta fiind legatd «primirea de strdini», amintitad
de Apostolul Neamurilor in I Tim. 3, 2. Dar pentru cd patima se poate
imbraca in haina virtutii, trebuie refinutd si precizarea lui Teofilact al
Bulgariei, care aratd cd generozitatea slujitorului bisericesc nu se cade
sd devind pretext al dorin{ei de inavutire 32,

Pentru a se bucura de incredere in fata enoriasilor sai, preotul tre-
buie sd dea intli pildd prin propria sa familie, «cdci cine ar crede cé cel
ce n-a supus pe fiul sdu, va putea sd aducd la ascultare pe cel strdin 2» 33,
Familia preotului — acea micd parohie in care el deprinde toate acele
mijloace pastorale care fac o slujire bisericeascd rodnicd — constituie
totodatd un sprijin al lui, ferindu-l de multe ispite si bdnuieli, «un azil
5i un port sigur», cum spune Sfintul Ioan Gurd de Aur 3%, De aceea,
scopul propovdaduirii este cu totul compromis atunci cind preotul nu
are in ajutorul sdu o familie reusita.

*

In concluzie, preotul este indatorat a-si rindui viata si p&zi com-
portarea, incil «sd fie cucernic, dar lipsit de mindrie, temut, dar iubit,
autoritar, dar popular, drept, dar larg la suflet, smerit, dar nu slugar-
nic, aspru, dar intelegdtor» 35,

Asadar, nimeni nu va putea intelege si transmite Cuvintul lui
Dumnezeu, fdrd sd-1 aplice intii vietii lui, fard si-1 experimenteze. Ex-
perienta dd certitudinea adev&rului. Triind, experimentind, credinta,
nddejdea, dragostea, bun&tatea, pacea, dreptatea, rdbdarea, crucea lui
Hristos, invierea din patimi, toate revelate in Sfinta Scripturé, Il vom in-
telege pe Hristos, vom pregusta din crucea si invierea Lui si vom co-
munica credinciosilor o datd cu cuvintul «mireasma cunostintei... buna
mireasmd a lui Hristos... mireasmd a vietii spre viati» (II Cor. 2, 14-15).
Cuvintul preotului va fi crezut, pentru cj si credinciosii vor putea spu-
ne : cel care vorbeste, el insugi crede, injelege si face 3.

31. Teodoret, Interpretatio Epistolae I ad Timotheum, in P.G,, LXXX1V, 805.

32. Teolilact al Bulgariei, In Primam Epistolam ad Timotheum, in P.G., CXXV, 44

33. Sfintul Ioan Gurd de Aur, In Epistolam primam ad Timotheum commenta-
rius, in P. G., LXII, 549.

34. Sfintul loan Gurd de Aur, Tratat despre feciorie, IX, in P.G., XLVIII, 538.

35. Idem, Despre preotie, I1I, 16, in trad. cit., p. 75.

36. Pr. prof. Constantin Galeriu, Exegeza biblicd si predica, ms., p. 7.
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Fericitul Augustin vorbeste de sapte trepte sau virtuti speciale pe
care trebuie sd le dobindeascd cel care, inainte de a propovdadui Cu-
vintul lui Dumnezeu, trebuie sd-1 in{eleagd el corect. Mai intii este te-
merea de Dumnezeu, care di acea dispozifie de a cunoaste voia Lui si
care supune crucii toate izbucnirile orgoliului. Urmeazd apoi pietateq,
evlavia, care trebuie s&-1 facd pe preot ascultdtor, si-1 invete sd nu con-
trazicd niciodatd Dumnezeiasca Scripturd, fie ca remarcd faptul cd ea
atacd vreunul din viciile lui, fie cd rdmine inchisd intelegerii lui. Dupd
temere si evlavie, se ajunge la a treia, a stiinfei, care se dobindeste
prin studiul Dumnezeiestilor Scripturi. Tot ceea ce contine aceastd stiintad
se cuprinde in acest adevdr : iubirea de Dumnezeu si iubirea aproapelui.
O asemenea inielegere indepdrteazd de abisul dezniddejdii. A patra
treaptd este tdria, in care se simt foamea si setea de dreptate. Prin tarie
se smulge preotul din placerile pieritoare, le respinge si ajunge sd nu
mai iubeascd decit bunurile vesnice. A cincea treaptd este sfatul bun,
sfatul milostivirii care purificd sufletul, il umple de putere si nddejde
pind la a iubi si pe dusmani. A sasea treaptd constd in curdfia inimii.
Ochiul inimii purificat poate contempla Dumnezeirea, desigur, acum {n
pelerinajul acestei vie{i umblind mai mult prin credintd, decit prin ve-
dere. Cel care a ajuns la aceastd treaptd isi purificd in asa m&surd ochiul
inimii, incit el nu se mai desparte de iubirea adevarului. De aici te ri-
dici la infelepciune, treapta a saptea. «Inceputul intelepciunii este frica
de Dumnezeu» (Pilde 1, 7). De la frica de Dumnezeu, cu care se incepe,
trecind prin celelalte trepte, se ajunge la intelepciune, care d& pacea
cea mai adincd si deci adevdrata stare de primire si intelegere a Cu-
vintului lui Dumnezeu 7.

* %

Asupra calitatilor necesare aceluia care se invredniceste de ras-
punderea conducerii sufletelor, este chemat sd mediteze fiecare sluji-
tor al lui Hristos, punind la inimd indemnuri, permanent actuale, pre-
cum acestea : «Acela care nu este minat de dorinta de a lua ceea ce-i al
altuia, ci mai degrabd d& din al sdu, acela care stie si fie plin de mi-
lostivire si e gata oricind sd ierte... s& nu-si murddreascd de greseli nu-
mele, ci mai degrabd, greselile sdvirsite de altii sa le plinga, ca si cum
ar fi propriile lui greseli. S8 stie ca prin bundvointa inimii s§ compati-
meascd pe cei slabi... Viata sa sd fie in asa fel incit sd poatd uda din
belsug inimile cele mai impietrite ale semenilor sdi cu cdldura invitad
turii sale» 38,

37. Fer. Augustin, De doctrina christiana, 1I, 7.
38. Sftgtul Grigorie cel Mare, op. cit., in trad. cit.,, p. 42.
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MANIFESTARI SARBATORESTI DEDICATE JUBILEULUI
«BIBLIEI DE LA BUCURESTI», ORGANIZATE DE FACULTATEA
DE TEOLOGIE A UNIVERSITATII DIN TESALONIC — GRECIA

(30—31 martie 1989)

Dorind sd participe la sdrbitorirea Bisericii Ortodoxe Roméne, prilejuitd de ani-
versarea a 300 de ani de la aparitia primei traduceri integrale a Sfintei Scripturi In
limba romana, Facultatea de Teologie a Universitdtii din Tesalonic — Grecia, a orga-
nizat in zilele de' 30—31 martie a.c. doud manifestari sarbatoresti.

Cu binecuvintarea Prea Fericitului Parinte Teoctist, Patriarhul Bisericii Orto-
doxe Romaéne, la invitatia Facultdlii de Teologie din Tesalonic, la aceste manifestari
a participat Pr. asist. Constantin Coman de la Institutul Teologic Universitar din
Bucuresti. /

Cu organizarea directd a acestor manifestdri s-au ocupat Prof. Ioannis Kara-
vidopoulos, Prof. Ioannis Galanis, Prof. Petros Vasiliadis, de la catedra de Noul
Testament a sus-numitei facullati. In vederea bunei desfdsurdri a lor s-a tiparit o
invilajie speciald care a fost adresatd institutiilor culturale si bisericesti din Tesalonic
si la diverse personalitdti de seama ale viejii sociale, culturale i bisericesti, precum
5i Ambasadei romane din Atena. De asemenea, in ziua de 28 martie a.c, in ziarul
«Makedonia» din Tesalonic a aparut un mic articol ce anunta cele doud manifestari
cu titlul: «Facultatea de Teologie a Universitd{ii din Tesalonic organizeazd doud ma-
nilestdari aniversare dedicate traducerii Sfintei Scripturi in limba romdnds,

Prima dintre manifestiri a avut loc joi, 30 martie, orele 19,30 si s-a desfasurat
in cadrul programului de studii postuniversitare organizate de Sectia biblicd a fa-
cultatii. Au participat profesorii de la Seciia biblic& directorul Academiei Teologice
din Tesalonic, doctori in teologie, doctoranzi si studenti. A vorbit mai intii Prof. loannis
Galanis, conducdtorul Seciiei biblice, care s-a referit la importanta evenimentului
sarbatorit de Biserica Ortodoxd Romand, la oportunitatea acestor manifestdri in con-
textul strddaniilor care s-au depus in ultimii ani in Grecia pentru traducerea Noului
Teslament in limba greacid populard, stradanii incununate cu aparitia, zilele acestea,
a traducerii in discutie, cu binecuvintarea Patriarhiei Ecumenice §i a Bisericii Greciei.
Prof. Galanis s-a referit, de asemenea, la evenimentul editorial deosebit care il con-
stituie reeditarea in conditii tipografice deosebite a «Bibliei de la 1688», cu binecu-

cVintarea si cu purtarea de grija a Prea Fericitului Parinte Patriarh Teoctist.

4 In continuare, Pr. asist. Constantin Coman, pPlecind de la evenimentul aniver-
sarii «Bibliei de la Bucuresti», a vorbit despre manifestarile organizate din initiativa
Prea Fericitului Parinte Patriarh Teoctist in tard si peste hotare, manifestari ce stau
dpvadé a prezeniei Bisericii Ortodoxe Romane in contextul bisericesc international
si al prejuirii de care aceasta se bucurd in rindul Bisericilor ortodoxe si al Biseri-
cilor crestine, in general,

Dat fiind cd «Biblia de la Bucuresti» avea si constituie tema expresd a manifes-
tarii de a doua zi, in continuare, Pr, asist. Constantin Coman a vorbit despre studiile
teologice, in general, si despre studiile biblice in Biserica Ortodoxd Romani. A fost
subliniat f.apulxl cd invadfadmintul teologic in Romania se desfasoara sub directa indru-
mare a Bisericii si cd este pus in slujba acesteia, pregédtind pe viitorii preoti. S-a
vorbit despre organizarea invatdmintului teologic, despre institutele si seminariile
teolqg}ce si despre cursurile de indrumare misionard si pastorala, despre programele
analitice ale acestora. Vorbind despre studiile biblice din cadrul invijamintului teo-
logll? al Blserigii Ortodoxe Romane, Pr. asist. Constantin Coman s-a referit la profe-
sorii care au ilustrat catedrele de studiu biblic, precum si la principalele scrieri ale
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acestora. S-a accentuat faptul ci Prea Fericitul Parinte Patriarh Teoctist, pornind de la
principiul cd invatdmintul teologic este in slujba Bisericii, a orientat studiile teolo-
gice spre o teologie vie, legatd de viata si de nevoile de astdzi ale Bisericii, accen-
tuind in acelasi timp pregdtirea liturgicd a studentilor, cit si necesitatea dotarii lor
cu o bazd biblicd solidd, ce-i poate ajuta si in confruntarea cu fenomenele sectare
de astazi. -

Expunerea Pr. asist. Constantin Coman a fost urmatd de discutii, in cadrul ca-
rora, gcesta a avut posibilitatea sda dezvolte anumite aspecte ale invdtdmintului nos-
tru teologic ce interesau pe profesorii si pe studenlii greci. In legatura cu pregatirea
linerilor monahi $i a tinerelor monahii, s-a vorbit despre grija deosebiti ce o poartd
Prea Fericitul Parinte Patriarh Teoctist formdrii teologice a acestora. Discutiile s-au
purtat si in jurul principiilor ermineutice ce trebuie si stea la baza cercetdrii biblice.
Din partea reprezentantului roman s-a accentuat nevoia elabordrii unei ermineutici
biblice ortodoxe, care sd consemneze principii ce dintotdeauna au ghidat cercetarea
Sfintei Scripturi in Biserica Ortodoxd. S-a fdcut referire speciald la folosirea Sfintei
Traditii, 'a literaturii patristice, in interpretarea Sfintei Scripturi, precum si la nevoie
de a uni cercetarea biblicd cu experienta liturgici a Bisericii. S-a amintit aici pro-
gramul editorial al Bisericii Ortodoxe Romdne, care prevede traducerea si publicarea
principalelor opere patristice, din care au aparut pind acum peste 20 de volume,

Cea de a doua manilestare a avut loc, vineri, 31 martie, orele 11,00, in amfiteatrul
central al Facultdtii de Teologie. Au fost de fa}d decanul Facultatii de Teologie, pre-
sedintele Sectiei teologice a acesteia (Facultatea de Teologie din Tesalonic are doud
sectii: Teologicd si Pastorald), majoritatea profesorilor sectiei de Teologie, un repre-
zentant al mitropolitului de Tesalonic, un reprezentant al Ministerului Macedoniei
pi Traciei si un numar de peste 300 de studenti si doctoranzi.

Manifestarea a fost deschisd de cuvintul Prof. Ioannis Karavidopoulos, care s-a
referit pe larg la importanta aniversarii a 300 de ani de la aparitia «Bibliei de la
Bucurestin, la importanta manifestdrilor care’ au marcat aceasta aniversare si a ex-
primat bucuria Facultdtii de Teologie a Universitadfii din Tesalonic de a participa la
aceastd sirbatoare a Bisericii Ortodoxe Romane. Prof. Karavidopoulos s-a referit, de
asemenea, la reeditarea «Bibliei de la 1688» — invitind pe participanti sd cerceteze
cele doud exemplare expuse in amfiteatru — reeditare datoratd Prea Fericitului Parinte
Patriarh Teoctist, §i care se constituie ea insdsi intr-un eveniment cultural de prima
mirime. $i prof. Karavidopoulos a tinut sd sublinieze oportunitatea manifestérilor\or-
ganizate de Facultatea de Teologie din Tesalonic in cinstea «Bibliei de la 1688», in
contextul in care in zilele urmatoare urma sa apard traducerea Noului Testament in
limba greacd populard, cu binecuvintarea Patriarhiei Ecumenice §i a Bisericii Greciei.
Domnul profesor a subliniat faptul cd toate acestea sint marturii ce dovedesc cd
Biserica sord a Roméniei este o Bisericd vie, cu o istorie bogatd dar s§i cu un prezent
de intensd participare la viata credinciosilor sai

A fost invitat, dupd aceea, la tribunid Pr. asist. Constantin Coman, care, inainte
de toate, a transmis participaniilor mesajul scris al Prea Fericitului Parinte Patriarh
Teoctist, mesaj primit cu aplauze.

In continuare, reprezentantul roman a’ prezentat conferinta intitulatd Secolul al
XVII-lea romdnesc §i Biblia de la Bucuresti, conferintd urmdritd cu deosebit interes
de cei pgezenii. Dupd terminarea conferin|ei, Pr. asist. Constantin Coman s-a intretinut
cu decanul facultdtii si cu membrii corpului profesoral pe marginea evenimentului
sarbitorit, a manifestirilor dedicate «Bibliei de la Bucuresti» si, in general, pe mar-
ginea vietii Bisericii Ortodoxe Romadne si a invdtamintului teologic.

La fincheierea manifestdrilor dedicate aniversdrii a 300 de ani de la prima
traducere a Bibliei in limba romdana, organizate de Universitatea din Tesalonic, s-a
dat un comunicat de presd intitulat: Manifestdri la Universitatea din Tesalonic de-
dicate aniversdrii a 300 de ani de la traducerea romdneascd a Bibliei. Acest comu-
nicat de presd urma si fie publicat in cotidianul «Makedonia», El a fost, de asemenea,
transmis de postul de radio al Bisericii Greciei, la buletinele de stiri din dimineata
zilei de/, marti, 4 aprilie, .

In afara programului oficial, reprezentantul roméan s-a intilnit cu LP.S. Mitropolit
Panteleimon de Tesalonic, cdruia i-a fost inminat un scurt mesaj §i un exemplar al
Bibliei jubiliare, din partea Prea Fericitului Péarinte Patriarh Teoctist, cu decanul
Facultdtii de Teologie, Prof. Vasileios Youltsis, cu profesorul Panagiotis Hristou, direc-
torul Fundatiei de Studii Patristice de la Minastirea Vlatadon, cu alti! membri ai
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corpului didactic al Tacultitii. Pr. asist. Constantin Coman s-a intrefinut in mod deq-
sebit cu profesorii secjiei biblice, cei care au organizat manifestdrile. de l@ Teseglo;uc
si care sint cunoscuji pentru contributia lor substantiald la dezvoltarqa _studlilor blbllC(?
din Grecia, toti apartinind scolii biblice ini{iatd si sustinutd, cu realizdri din cele mai
frumoase, de cunoscutul profesor grec, Savvas Agouridis. _

La Atena, Pr. asist. Constantin Coman s-a intilnit cu Dl Ioannis Hatzifotis, direc-
torul ziarului «Ekklisiastiki Alitheia», organul de presd al Sfintului Sinod al Bisericii
Greciei, cdruia i-a transmis din partea Prea Fericitului Parinte Patriarh Teoctist
aprecierile cuvenite pentru activitatea sa si pentru sensibilitatea ce o aratd stirilor din
Biserica Ortodoxd Romé&nd, publicind deseori reportaje si note din viata acesteia.
Domnului Hatzifotis i-a fost inminat un exemplar al Bibliei jubiliare 1688—1988. La
inifiativa \p-lui Hatzifotis, Pr. asist. Constantin Coman a acceptat o discutie pe mar-
ginea «Bibliei de la Bucuresti» si a manifestdrilor prilejuite de aniversared acesteia.
Discutia a fost inregistratd integral pentru a fi transmisd in cadrul emisiunii postu-
lui national de radio. In cadrul discutiei, atit ziaristul grec cit si teologul romén au
subliniat contributia determinantd a Prea Fericitului Patriarh Teoctist la realizarea
Bibliei jubiliare 1688—1988 si la organizarea manifestarilor aniversare in tara si
peste hotare, intre care se inscriu si cele de la Universitatea din Tesalonic. Teologul
romdn a vorbit despre principalele etape ale traducerii textelor biblice in ' limba
romand, incepind cu «textele maramuresene» si sfirsind cu «Biblia de la 1688», sub-
liniind, ca o caracteristicd a acestui proces la romdani, faptul cd la traducerea Sfintei
Scripturi in limba romang participd reprezentanti ai celor trei Tari romane de atunci
intr-un profund spirit de solidaritate etnicd si de colaborare frdteasca. Referitor la
activitatea editoriald din Biserica Ortodoxd Romand, s-a vorbit despre programul
editorial de publicare a principalelor opere patristice, susfinut cu multd atentie de
Prea Fericitul Pdrinte Patriarh Teoctist, de programul editdrii unei noi serii de
manuale pentru Institutele si pentru Seminariile teologice si, nu in ultimul rind, de
programul tipdririi la intervale regulate a. Sfintei Scripturi sau a Noului Testament,
precum si a cdrtilor de cult.

Manifestarile de la Universitatea din Tesalonic se inscriu pe linia solidaritatii
crestine, a bunelor relatii dintre cele doud Biserici si a pozitiei tot mai distincte pe
care Biserica Ortodoxd Roménd o ocupd in lumea ortodoxd si in lumea crestind de
astdzi. Atentia deosebitd pe care conducerea Universitatii si cea a Facultdlii de Teo-
logie din Tesalonic au acordat-o organizdrii acestor manifestdri, numarul mare al ¢elor
cale au urmadrit manifestarile amintite, vorbesc de la sine de prefuirea de care se
bucurd Biserica noastrd, scoala noastrd teologicd si Intiistdtatorul Bisericii noastre in
rindurile teologilor greci. (Pr. asist. dr. CONSTANTIN COMAN)
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Sfintul Atanasie cel Mare, Scrieri (partea a doua). Epistole,
Viafa Cuviosului Pdrinteluj nostru Antonie, carte tiparita cu bine-
cuvintarea Prea Fericitului Pédrinte Teoctist, Patriarhul Bisericii
Ortodoxe Roméne, traducere din 1. greacd, introducere si note de
Pr. prof. dr. Dumitru St&niloae, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al B.O.R., Bucuresti, 1988, 256 p.

S-a publicat volumul 16 din colecfia «Pdarin{i si scriitori bisericesti», volum ce
cuprinde a doua parte din opera Sf. Atanasie cel Mare programata s3 aparad in limba
romdand In aceastd colectie. Si acest volum al doilea cuprinzind opera 'atanasiani este
tradus de P.C. Pr. prof. dr. Dumitru Stdniloae. P.C. Sa pe lingd vasta si profunda
operd de dogmatist s-a afirmat — in cei 60 de ani de slujire a Bisericii noastre ca
dascdl si teolog — si ca prestigios si fecund traducdtor dinm greceste. Din activitatea
sa de traducator amintim urmatoarele lucrari publicate : Hristu Andrutsos, Dogmatica
Bisericii Ortodoxe rdsdritene, Sibiu, 1930, XVI+480 p., monumentala operd Filocalia
sau culegere din scrierile Sfinfilor Pdrinfi, care araid cum sc poate omul curdfi,
lumina si desdvirsi, Sibiu vol. I—IV, 1946—1948 si urmdtioa-cle sase volume V—X,
Bucuresti 1976—1981, Siintul Grigorie de Nissa, Scrieri, Partea intii, Bucuresti, 1982,
Sf. Maxim Madrturisitorul, Ambigua, Bucuresti, 1?83 si aceste doud volume din opera
Sf. Atanasie cel Mare,

Sfintul Atanasie cel Mare prin opega si activitatea sa a pus capdt incercdrilor
gnostice de panteizare a crestinismului si”de renuniare la eternitatea persoanei umane.
Marele pastor al Bisericii alexandrine din secolul IV a devenit «normd pentru
episcopat» — afirma Sf. Grigorie Teologul. El a fost un apdrdtor neintrecut al inva-
taturii ortodoxe formulate de Sinodul I ecumenic, a fost un caracter exceplional si o
personalitate dominantd in Biserica «secolului de aur». Teologhisirea adincd pe care
o face Sf. Atanasie cel Mare se sprijind pe argumente luate dm rdtlunea luminata, din
Sf. Scriptura si Sf. Tradifie.

Sf. Atanasie cel Mare si-a incheiat cdlatoria acestei v1et1 dupd ce a creat toate
premisele pentru definitiva victorie a invatdturii crestine despre consubstantialitatea
celor trei Persoane treimice. In acest sens teologia sa a reprezentat baza doctrinard
a operei Pdrintilor capadocieni si temelie a Sinodului II ecumenic.

Volumul pe care il prezentdm cuprinde opt epistole si Viafa Sf. Antonie cel Mare.

Primele patru epistole sint adresate episcopului Serapion de Thmuis (o locali-
tate in delta Nilului), care era un prieten si confident al Sf. Atanasie. In aceste,
epistole este apdrata dreapta invataturd despre Sfintul Duh.

In prima epistold (p. 23—66), SI. Atanasie combate teza necredinciosilor care
spuneau ca Sf. Duh este creaturd, un inger-sau un duh slujitor. Apoi autorul aduce
temeiuri pentru a lamuri calitatea Sf. Duh de Persoand treimic3d deosebitd de creaturi,
subliniind dumnezeirea Sf. Duh. Episcopul Serapion a atras ateniia Sf. Atanasie ca
un grup de cdlugdri egipteni, extinzind erezia ariand asupra ce1e1 de a treia Persoane
a Sf, Treimi, sustinea cd Duhul «este o creaturi».

Epistola a doua este scrisa Impotriva celor care téééduiau divinitatea Fiului
si 1l considerau creaturd, deci este o scriere contra arienilor. Aici SE. Atanasie scrie
despre divinitatea Fiului, desi i se ceruse sd scrie despre dumnezeirea Sf. Duh, pentru
ca si arate ca Sf. Duh e tot asa de mult Dumnezeu ca si Fiul, formind impreuna cu
Dumnezeu Tatadl Sfinta Treime. Din invédtdtura despre dumnezeirea Fiului rezulta
limpede invadtdtura despre dumnezeirea Sf. Duh. Prin aceastd scriere Sf. Atanasie
cel Mare este primul Pirinte bisericesc care respinge, deja din faza incipientd, erezia
pnevmatomahilor, apédrind dumnezeirea Treimii.

A patra epistold adresatd episcopului Serapion are confinut asemindtor cu
epistolele precedente. Aceasta este, de fapt, un rdspuns dat unei epistole a lui
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Serapion, care il Instiinjase pe Sf. Atanasie despre Inc#épitinarea celor care negau
divinitatea Sfintului Duh. Pentru acest motiv tonul acestei epistole este foarte ne-
crutdtor in expresii tari, chiar de la inceput: «Mirindu-md foarte de nerusinarea ere-
ticilor, am vizut cd nimic nu se potriveste asa de mult despre ei decit cuvintul Apos-
tolului: «De omul eretic, dupa intiia si a doua mustrare, depdrteaza-te, stiind ca
unul ca acesta s-a ab&tut si, cizind in picat, se osindeste singur» (Tit 3, 10). Céci
avind mintea stricatd nu intreabd ca si se convingd, nici ca sid se rdsgindeasci..
Au fost destule cele spuse inainte ca si aibd ei atitea dovezi incit s& Inceteze de
la blasfemia lor impotriva Sf. Duh. Dar lor nu le-au fost destule. Ci se pornesc din
pnou cu nerusinare, ca si arate ci, stiruind in rdzboiul de cuvinte si in lupta impo-
triva Duhului, vor fi, nu peste mult, morii din pricina nebuniei» (p. 87).

Invatatura despre Sf. Duh, prezentatd in cele patru Epistole ale Sf. Atanasie,
poate fi sintetizatd in trei puncte principale: a) Sf. Duh este o existenti reald. El
este a putere, un dar al lui Dumnezeu, dar aceasta nu exclude calitatea Lui dei
existentd personald, distinctd de Tatédl si de Fiul; b) Sf. Duh, desi are insusirile dum-
nezeiesti, El se distinge real de Tatdl si de Fiul. El nu este creaturd, ci Persoana
treimicd de aceeasi fiintd cu Tatdl si cu Fiul; c¢) Se aratd originea Sf. Duh (Pr. prof.
D. Stiniloae, Introducere, p. 9—10). : :

SI. Atanasie cel Mare prin <Epistola despre sinoadele ce s-au finut la Rimini,
1n Italia si la Seleucia, in Isauria» (in anul 359) a creat un gen de literatura cresting,
adica prezentarea documentelor originale (epistole sau hotdriri ale sinoadelor) in
scopul apararii adeviaratei invataturi de credintd (R. Thompson). ’

In aceastd Epistold Sf. Atanasie combate toate formulele ariene care circulau
sub diverse méasti in Biserica vremii sale. Autorul prezintd adevdrata credinta cu
cildura iubirii, cu pasiune si cu multd intransigenti. In aceastd lucrare sint cuprinse
epistolele trimise de sinodali impdaratului si cele trimise de impdrati participantilor la
sinoade, hotaririle sinoadelor si tmprejurarile si atmosfera nu intotdeauna favorabild
stabilirii adev&rului. «E gresit deci a adduga ceva la invdjdtura aceasta (formulata la
Niceea), dar e periculos si a scoate ceva din ea» (p. 1135).

In Epistola cdatre Epictet (p. 168—178) Sf. Atanasie respinge pe aceia care, din
opozilie fatd de arieni, cddeau intr-o alld extremd, spunind cd Cuvintul nu este
creaturd nici médcar In trupul in care a apéarut, ci si acesta este fie de o fiintd cu
dumnezeirea, fie o inchipuire. Deci, transpar in aceastd invidjatura gresitd idei din
erezia dochetilor, care spuneau cd Mintuitorul nu ar [i avut un trup real, ci doar
unul pdrut. Sf. Atanasie scrie ldmurit cd Logosul divin a luat si trup real, adicd Dum-
nezeu adevarat S-a facut si Om adevérat si asa a mintuit pe om.

Impotriva arienilér este scrisd si Epistola cdtre Episcopul Adelffe (p. 179—186).

Ultima' epistold din acest volum este adresatd lui Maximin Filozolful. Aici Sf.
Atanasie combate ideea care sustinea cd nu S-ar fi intrupat Dumnezeu insusi, ci S-ar
fi asociat doar cu un om obisnuit, ca in cazul proorocilor. Numai prin intruparea lui
Dumnezeu cel adevarat, ca om real, din Fecioara, se dovedeste puterea creatoare §i
mintuitoare a Ilui Dumnezeu s§i valoarea ce 0 acordi omului. Numai Cuvintul cel
intrupat aduce «<lumina cunostinfei», numai El este «lumina lumii> (loan 8, 12). «In
Hrislos, omenescul isi gdseste desavirsirea si eternitatea si, cu aceasta, sensul propriu,
tiind purtat de Cuvintul insusi ca subiect... (p. 15).

Piesa care incheie volumul de fatd scris de Sf. Atanasie cel Mare este lucrarea
asceticd : Viafa Cuviosului Pdrintelui nostru Antonie (p. 191—245). Aceasti operd a
fost scrisd de Sf. Atanasie din dorinfa «monahilor din strdinitates. Patrologul O.
Bardenhewer susfine ca aceastd «Viatdn a fost trimisd cdlugirilor apuseni, care au
cerut 1dmuriri competente si autorizate in legdturd cu ecourile despre Sf. Antonie,
ecouri ce au ajuns pina la ei. Autorul acestei lucrari a scris-o in anul 357, la numai
un an dup_a _moartea Sf. Antonie. Sf. Alanasie descrie in aceasti lucrare «cum si-a
inceput fericitul Antonie asceza, ce a fost el mai fnainte, cum si-a incheiat viata si
dacd erau adevirate cele ce se povesteau despre el»,

] Viata Cuviosului Antonie a avut un rasunet foarte mare chiar din secolul IV
$i apoi In timpurile viitoare, a avut un rol important asupra viefii monahale ulte-
rioare. Prin aceastd descriere a Sf. Antonie, Sf. Atanasie infdliseazd «monahilor un
model desdvirsit». In acest sens aceastd lucrare atanasiand a constituit un adevarat
model pentru «Vietile,.» urméatoare ale sfintilor, in descrierea urcusului duhovnicesc

al lor, prin curdtirea de patimi §i prin dobindirea virtutilor, virtutile fiind drumul
apropierii noastre de Dumnezeu.
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In aceastd operd este rezervat un spatiu amplu descrierii luptelor Sf. Antonie cu
demonii. Unii cercetdtori protestanti au afirmat’ ci- Sf, Atanasie s-a ldsat influentat
de credintele populare din Egipt. Trebuie insi precizat cd invitdtura despre reali-
tatea demonilor, ca si cea despre realitatea ingerilor, tin in mod esential de crestinism.

Viata Sf. Antonie este cea mai influentd operd a Sf. Atanasie, dovedind marea
apreciere acordatd de Sf. Atanasie vietii monahale. Prin intermediul acestei Ilucréri
au fost aduse cele mai importante idei monahale rdasadritene in Occident. Aceasta
operd ascetico-aghiograficd are un rol de zidire duhovniceascd, este o invitatie spre
curdfirea infelegerii si a simtirii crestine.

Privitor la veridicitatea relatarilor despre Sf. Antonie, autorul face adresanii-
lor operei indemnul de a verifica cele afirmate aici: «nu incetati sd intrebati si pe
altii din cei ce vin cu cordbii de aici» (p. 192). Aceastd afirmatie este, de fapt, un
argument in plus pentru recunoasterea viefii minunate a Sf. Antonie.

Dupd ce sint redate citeva aspecte din viata familiald a Cuviosului Antonie,
sint descrise retragerca sa in locuri singuratice si nevoinjele sale. «Antonie i§i aco-
perea tot mai mult §i mai mult trupul si-1 purta ca pe un rob ca nu cumva biruind
in unele sa fie tras in jos in altele.. Priveghea atit de mult cd de multe ori petrecea
toatd noaptea fdra sa doarmid si aceasta facind-o nu o datd, ci de multe ori, se mi-
nunau tofi de el. Minca o singurd datd pe zi dupd apusul soarelui. Dar se intimpla
sd@ mdnince §i numai o datd la doui zile, iar de multe ori la patru zile. Iar mincarea
lui era piine si sare; si bdutura, numai apé» (p. 196—197).

Sf. Atanasie cel Mare vorbind despre virtuti precizeazd: «Nu e greu lucrul
virtufii., Cédci sintem in virtute dacd rdminem asa cum am fost facuti. Virtutea are
nevoie numai de vointa voastra. Fiindcd este in voi si in fiinta din voi. Cdci sufletul
avind prin fire puterea cugetdtoare, din aceasta se naste virtutea» (p. 205).

In capitolele 66—71 se afld o frumoasd descriere a chipului duhovnicesc al Sfin-
tului Antonie: «Era blind si plin de smeritd cugetare.. Nu prin indliime, nici prin
marime se deosebea de altii, ci prin purtari si prin curatia sufletului.. Bucuria su-
fletului se vedea si in senindtatea fetei. Si din miscarile trupului se simtea si se
cunostea starea sufletului.. Cdci niciodatd nu se tulbura, avind sufletul senin; si
niciodatd nu se intuneca, avind mintea bucuroasd. Minunat era in credinia si evlavie.
Pentru viata sa cu adevdrat sfintd avea o popularitate nemaiintilnitd. Veneau si pa-
ginii §i preoiii lor la bisericd zicind: Dorim sa vedem pe omul lui Dumnezeu.. Era
ascufit la minte §i pdtrunzétor.. cunoscind pe oameni de pe fatd.. Cuvintul ii era
dres cu sare dumnezeiascd asa incit nimeni nu pleca nemuljumit, ci mai degrabd toti
cei ce veneau aveau prilej de bucurie» (p. 233).

Intreaga operd a Sf. Atanasie impresioneazd si prin masiva folosire a textelor
scripturistice. Pentru aceasta scrierile atanasiene, ca si ale altor Sfinti Parinti, pot fi
intelese si vdzute ca niste mlddite ce au dat floare si rod din semintele cuvintului
dumnezeiesc pdstrat cu sfinfenie in Sf. Scriptura. )

Valoarea acestei traduceri este mult ridicatd si prin mulfimea si profunzimea
notelor explicative din subsolul paginii, Aceste note sint adevdrate faruri calduzi-
toare, ca niste povatuitori fideli si competenti in gindirea Sf. Atanasie cel Mare.
Explicatiile analitice ale P&rintelui’ profesor D. Stdniloae sint foarte limpezi. lata,
de exemplu, cum ldmureste tinta spre care trebuie sda tindd permanent crestinul:
«Sfintenia este eliberarea noastrd adevirati de patimile inrobitoare, ca dovadi cd
ne e daruitd de Dumnezeu, supremul eliberator, detinator al libertatii absolute... Prin
sfintenie ne sim{im in Dumnezeu insusi, in Dumnezeu care Se revarsa in noi, adicd
in Duhul dumnezeiesc care ne elibereazd de tot ce este inferior» (p. 35). lar despre .
Traditia crestind noteazd cd este «drumul spre eternitatea netrecdtoare si inepuiza-
bild in nici un timp prin care ne conduce, hrdnindu-ne cu nddejdea eternitatii, dar
fiind potrivita si cu fiecare timp» (p. 119).

Epistolele atanasiene cuprinse in acest volum pot fi citite cu mult folos pentru
Intelegerea atmosferei incdrcate de confruntdri doctrinare de la jumaditatea secolului
IV, iar comportarea energicé a Sf. Atanasie poate constitui un model maref pentru
apdrarea dreptei credinte a Bisericii.

Lecturarea atentd a «Vietii Sfintului Antonie», scrisd de Sf. Atanasie cel Mare,
poate constitui un indemn pentru slujitorii si credinciosii Biserioii noastre, spre mai
multd hotarire si putere in realizarea starii ebdrbatului desdvirsit, la mdsura virstei
deplindldfii lui Hristos» (Efes. 4, 13). Aceastd opera ne apare ca o povéituire pe drumul
urcusului duhovnicesc, prin curatirea de patimi si prin dobindirea virtutilor.

(Pr. asist. NICOLAE DURA)
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Antonie Pl¥mideal &8, Romanitate, continuitate, unitate (por-
nind de la un izvor narativ din 1666), Sibiu, 1988, 302 p.

Printre carturarii care s-au inregimentat in efortul de a aduce noi contribuiii de
seamd privind etnogeneza neamului roménesc se numdrd si IP.S. Dr. Antonie
Plim&deald, Mitropolitul Ardealului. Ultima sa carte — intitulatd «Romdnitate, con-
tinuitate, unitate (pornind de la un izvor narativ din 1666)» — este o reconstituire in
frescd a trecutului istoric al pamintului strabun si al stramosilor, care au stdpinit de
milenii aceasta glie. .

. Cartea LP.S. Sale are 6 capitole dense de istorie, intitulate sugestiv: 1. Dacii,
dupd cercetdrile lui Tréster; II. Vechimea si romanitatea romanilor in spatiul vechii
Dacii; 1II.- Argumentele lingvistice ale romanitdtii romaéanilor; IV. Continuitatea si
unitatea romanilor pe teritoriul vechii Dacii; V. Numele, ocupatiile si religia roma-
nilor ; VI. Imbracdmintea si jocurile roménilor din Transilvania si originea lor romana.

Se cunostea, de mai multd vreme, cd, urmind confuzia voit fdcutd incd de
Iordanes, istoric de origine gotd din Constantinopol (551), Tréster afirma, in cartea
sa, «bazat pe argumente, dupa parerea sa, lingvistice, egalitatea dintre gefi — gofi —
sasi, de unde trage concluzia cd geto-dacii erau germani, deci srtimosii sasilor din
Transilvania, ..» (p. 18). In ciuda acestor regretabile confuzii — facute cu stiint{d sau
din nestiintyd — cartea lui Troster rdmine un izvor narativ de prima mina privind ro-
manitatea, continuitatea si unitatea poporului romdn. De altfel, 1.P.S. Sa relevd acest
merit al carfii lui Iohannes Tréster, sas transilvdnean, redactatd in secolul al XVII-lea.
«In afard de tributul firesc pe care il pldteste unor izvoare istorice insuficient con-
trolate, care insd ii conveneau si care fi incurajau fantezia, Troster se dovedeste,
in general, a avea — releva IP.S. Sa — simt istoric si metoda. Stapineste studiul com-
parativ, ceea ce il ajutd si-si confrunte informatiile din «carti si din viatd si sd poatad
judeca evenimentele cu rdspundere si pricepere. Stie sd facd istorie, amestecind in
ea si culoare si poezie, dar fara sd le foloseascd pe acestea din urma pentru a se
abate de la rigoarea faptelor si a documentelor» (p. 217).

Lecturind si alte izvoare narative — redactate de sasii din Transilvania —
LP.S. Sa constatd, cu indreptdtire, cd multe dintre acestea nu sint insd in relatii
prea bune «cu logica» (p. 13), intrucit pot fi intilnite afirmatii bizare, fdra acoperire
in realitatea istoricd a vremii respective. Facind apel direct la textul lui Troster,
I.P.S. Sa l-a confruntat «cu ceea ce se stia inainte, de dinsul si cu ceea ce stiinta
istoricd a stabilit drept valabil din cele spuse de el dupd aceea» (p. 7).

Cartea Iui Iohannes Tréster, cu titlul ei bizar «Das Alt- — und Neu—Teutsche
Dacia (Vechea si noua Dacie germand), aparutd la Nirnberg in anul 1666, a oferit
IP.S. Sale Dr. Antonie Plim&deald, Mitropolitul Ardealului, «un bun pretext pentru
incursiunile in diferite aspecte ale problemei romanitétii, continuitdtii si unitatii
romanilor de pretutindend, ..» (p. 241). Intr-adevir, informatiile documentare privind
prg_blema Tomanitdtii, continuitdtii si unit&tii romanilor — furnizate de cartea lui
Troster — au fost analizate de 1.P.S. Sa cu simt critic si «coroborate judicios cu
izvoarele narative oferite de istoriografia romaneascd si strdinid. Rezultatul acestei
munci stiinjifice de cercetare s-a concretizat in paginile de referin{i ale acestei cérti,
tiparitd in Tipografia eparhiald a Sibiului. .
- Dupd cum se stie, aceastid realitate istorici a romanitd{ii, continuitifii si uni-
tajii romadnilor a fost contestatd de «unii istorici din {iri vecine, considerati probabil
savanii Qe reputajie in probleme de istorie universald, dar surprinzidtor de opaci —
cu sau fard intenfie — in unele probleme care {in de propria lor istorie. Unii merg
— aflr}na LP.S. Sa — pini la fals si omisiune, la truncherea documentelor si la selec-
tareq 1nco§rent5 a informatiilor, spre a obtine argumente pentru ceea ce isi fixaserd
dinainte sd spuni desi, stiau si ei dictonul aproape dogmatic pentru istorici: Contra
chta non valent argumenta (p. 8). Fard indoiald, pentru asemenea asa-zisi istorici de
clroumsﬂtan;a, «pentru care si absurditatea se poate imbrica in haini de argument»
(p. .135),_ dictonul latinesc a fost uitat deliberat, fiindca ei sint minati de interese
nat1ox_1ahst-$9vine si horthysto-fasciste revansarde. Unor aselmenea interese meschine
trebuge _sé i se opund intotdeauna obstacolul de netrecut si anume adevirul istoric
COl'l.Sfl_ntlt de realitatea istoricd. Este, de fapt un ‘adevadr urmirit cu acrivie in toate
p.agmlle agestei carti. Autorul selecteazi si decripteazi din noianul afirmatiilor bizare
si tendentioase realitdtile istorice care privesc Tomanitatea, continuitatea si unitatea
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neamului romanesc. Aceste realitdfi istorice sint insi prezentate intr-o viziune
istorica integratoare, argumentatd cu madrturii si dovezi arheologice, epigrafice, nu-
mismatice, narative etc.,, autohtone si strdine. Priceperea cu care autorul cirtii ape-
leazd la multimea variata de izvoare, si discerndmintul cu care le coroboreazi si
analizeazd vadesc cu prisosintd o gindire istoricd maturi si justijiard, capabild sd
lormuleze argumente zdrobitoare impotriva acelora care, incearci sd mistifice adevarul
istoric, cladindu-si teoriile si himerele pe nisipul batut de vinturile intereselor natio-
nalist-sovine.

In introducerea cdariii — intitulatd «Un izvor narativ insuficient folosit in isto-
riografia roméaneascd» — ILP.S. Sa madrturisea cd, «cercetindu-1 pe Troster», a putut
constata «cad izvoare privind trecutul romaéanilor se mai afla inca din belsug si in
scrierile altor sasi si cd ele ar trebui exploatate fara intirziere, chiar dacd unele din
afirmatiile lor se repetd» (p. 25). Un asemenea izvor este amintit si de LP.S. Sa, si
anume «Chronologia Rerum Ungaricum» a lui Thomas Bomelius (f 1592), care a scris
«despre evenimentele dintre anii 366—1554, cu multe referiri la romadni, care ar
trebui — nota autorul — scoase la iveald intr-o zi» (p. 119). Poate vremea ii va fi
favorabild tot L.P.S. Sale, pentru a scoate la iveala si acele multe referiri privitoare
la romdni in acelasi chip magistral infaptuit si cu lucrarea lui Troster. Acest indemn
patetic — facut de I.P.S. Sa — trebuie sa fie insd si un memento in procesul de con-
stientizare a istoricilor nostri, a caror obligajie sfintd rdmine aceea de a “scotoci
arhivele lumii si de a cerceta toate izvoarele narative — inclusiv cele redactate de
sasii din Transilvania — pentru a demonstra oricind si oriunde adeviérul indubitabil
al romanitdtii, continuitdtii si unitdtii romdénilor in aria de formare a neamului
romanesc. Cu certitudine, asemenea izvoare necunoscute sau necercetate exhaustiv
se mai addpostesc si prin alte biblioteci ale lumii, si indeosebi pe la popoarele vecine
(bulgari, unguri, polonezi, sirbi, rusi, greci), cu care neamul romdnesc a venit in
contact de-a lungul secolelor. Nu va trebui si surprindd insd pe nimeni faptul ca
asemenea izvoare pot fi identificate chiar si pe continentul african sau cel american.
Pind atunci, este imperios necesar ca tinerii cercetdtori istorici sd fie inregimentati
intr-un front organizat la nivel de interese supreme ‘ale statului, avind drept scop
ultim cercetarea fondului de documente din Arhivele.strdine, indeosebi din Arhivele
fostelor imperii (austro-ungar, turc, farist etc.). Coroborate cu informatiile culese de
ultimele cercetdri arheologice, rezultatele lor pot contribui, cu prisosintd, la invede-
rarea procesului de formare a poporului nostru, a daco-romanitdtii, continuitatii si
unitdtii etnice romanesti. X

Torcindu-si firul gindului, autorul isi incheia paginile cartii sale cu o sincera
si pateticd marturisire. Dupd maérturia 1.P.S. Sale, Troster i-a prilejuit «o intoarcere
fn istoria de demult a strdamosilor nostri si a PMmintului romanesc, a cdror prelun-
gire sintem noi cei de azi, veriga de transmitere catire cei de miine a unei iubiri
si a unei datorii care nu trebuie sa inceteze niciodatd, nu trebuie si se micsoreze,
ci sd ardd cu flacdrda mare, ca flacdra din legendd care arde pe comori» (p. 249).

Cartea 'L.P.S. Sale Dr. Antonie Plamé&deald, Mitropolitul Ardealului, rdmine ex-
presia acelei iubiri totale si profunde fatd de pamintul romdanesc si strdmosii neamu-
lui, care va arde cu intensitate in sufletele a nenumdirate generatii de astdzi si
de miine. .

Avind incantatia poematicd a naratiunilor istorice si cromatica peisajelor-viraiﬁ?e.
cartea LP.S. Sale oferd cititorului Intilniri de simtire roméaneascd, turnatd in clep-
sidra timpului istoric al autorului,.si, implicit, a noasira, a contemporanilor sii.

Cartea I.P.S. Sale, Dr."Anton@e Plamadeald, Mitropolitul Ardealului, poate fi re-
vendicatda de Biserica noastrd strdmogseascd si ca o contributie exponeniiald adusia —
secole de-a rindul — de clericii ortodocsi romani intru slujirea neamului romanesc.

Romaniiate, continuftate, unitaie rdmine o lucrare de maturitate a autorului —
in care se exprim& constiinia sa civici — si o carte de referin{d a istoriografiei
romanesti contemporane, (Pr. prof. dr. NICOLAE V. DURA)
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Revue des etudes sud-est européennes, Tom. XXVII — 1989, No.
1—2 (Janvier-Juin). Mélanges offerts au VI-e Congres Interna-
tional d'Etudes Sud-Est Européennes, Sofia, Editura Academiei
Republicii Socialiste Romdnia.

NumXrul 1—2/1989 al prestigioasei «Reviste de studii sud-est europener a fost

dedicat de comitetul de redactie — condus de redactorul siu responsabil, prof. dr.
Alexandru Dufu — celui de al VI-lea Congres Internafional de Studii Sud-Est
Europene, care a avut loc la Sofia, intre 30 august — 5 septembrie 1989. Dedicafia

aceasta este constituitd dintr-un minunchi de 19 studii, semnate de personalitdti
de seamd ale culturii si istoriografiei romdnesti contemporane. Prin studiile lor,
semnatarii si-au adus prinosul muncii lor de cercetare — de o inaltd tinutd stiin-
fifici — la eforturile istoriografiei sud-est europene, pentru o cunoastere si o In-
telegere cit mai veridice si autentice ale fenomenului istoric si cultural din zona
geograficd respectiva. .

O prezentare succinti a studiilor publicate de nr. 1—2/1989 al Revisteli de
studii sud-est europene — care apare la Bucuresti sub egida Academiei de S$tiinte
Sociale si Politice si a Institutului de Studii Sud-Est Europene — este necesard nu
numai pentru o informare documentard a specialigtilor, ci si pentru familiarizarea
cititorului mai putin avizat cu problematica istoriografiei romanesti si sud-est euro-
pene. Minecind de la aceastad realitate, vom mentiona titlul si vom trece succint
In revistd (in ordinea publicdrii) cuprinsul fiecdrui studiu inserat in paginile acestui
numdr omagial.

In studiul sdu intitulat La <terra» dans les Balkans au XIll-e siécle, Une
institution latine échouée, Stelian Brezeanu identificd sensul acestui termen In
izvoarele latine ale secolului al XIlII-lea. Dupa péarerea .Domniei Sale, nojiunea de
«terran trebuie infeleasd nu numai In accepfiunea ei geograficd, ci si a conotatiei
sale politice in contextul epocii respective. In consecinti, Domnia Sa afirmi ca,
fn secolul al XllI-lea, notiunea de «terra», in sens feudal, «era strdind lumii gre-
cesti si vlaho-bulgare...», fiindcd «societatea bizantind nu manifesta nici o aderentd
la institufia latind a «tarilor» (terrae)» (p. 8). Aceastd instituiie latind era insd o
realitate la nordul Dunérii, unde spiritul conceptiei romane despre stat fusese
inoculatd o datd cu romanizarea elementului autohton dac. La sudul Dunirii, cuceri-
torii latini din secolul al XIII-lea «nu au retinut decit dimensiunea feudald a insti-
tufiei terrae, asa dupd cum o cunosteau in Occident, si statele formate in regiune
au cdutat sd o reducd la simple domenii integrate sistemului lor imperial, fird a
fine seamd de realitdtile sociale si de aspiratiile politice ale acestor states (p. 9).

In studiul sdu, intitulat Vers quelle date Léon Meélissénos pouvail-il étre
domestikos de Scholes occidentales, Petre Diaconu ajunge la concluzia ci ma-
gistratul bizantin «Leon Melissenos a fost domestik al scolilor din Occident... intre
anii 976—985..» (p. 14). Aceasti supozitie — raportatd la sigiliile descoperite la
Preslav (Bulgaria) si publicate de Iv, lordanov — a fost insd cliditd doar pe
fundalul unei argumentatii logice si a unei intuitii privitoare la realitdtile vremii
respective, Rimine deci ca cercetdrile de viitor sd-si spuni ultimul cuvint. Ori-
cum, contribufia istoricului respectiv rdmine meritorie.

In studiul sdu, intitulat Note on the Buchares! Penitential Canon (Library of
the Academy, Ms. Gr. 1294) (Note despre Penitentialul Canonic bucurestean din
biblioteca Academiei, Ms. Gr. 1294), Daniel Barbu ajunge la concluzia cd fragmentul
Penitentialului canonic bucurestean si cel pastrat la Haifa fac parte dintr-un Codice
care_dateazd din secolul al Xll-lea. Copia de la Bucuresti si cea de la Haifa «an
fost create in al doilea sfert al secolului al X‘II-lea intr-un Scriptorium al unei scoli
mitropolitane» (p. 25). Evident, informatiile pretioase aduse si trimiterile lor la
conjinutul acestui Penitenfial vor servi ca material documentar pentru studiile de
drept canonic si, in general, de istorie a dreptului bizantin.

Prof. dr. Alexandru Dutu evocd personalitatea impdratului Constantin cel Mare
In lumina imaginii create la Curtea domneascd a lui Constantin Brincoveanu (1688—
1714). In studiul intitulat Constantin "le Grand dans l'imaginaire de la Cour de
Constantin Brdncoveanu, eruditul cdrturar relevd ci, in contextul epocii de ah:fnci —
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«fn care protestantismul inregistra progres la Comnstantinopol si fncerca sd se in-
staleze si in Transilvania», iar «catolicismul cistiga noi pozifii» (p. 27—28) —
Curtea domneascd a lui Constantin Brincoveanu reactualiza imaginea lui Constantin
cel Mare ca «apdrdtor al Ortodoxiei», §i evideniia «rolul asumat de Tara Roma-
neascd in lumea ortodoxd...» (p. 28). In concluzie, autorul afirmd cd la Curtea dom-
neascd a lui Brincoveanu s-a creat o culturd originald, care ne-a ldsat si imaginea
primului imparat crestin,

In studiul siu, Le plan de Constantinople par Démeétre Cantemir, Paul

Cernovodeanu face cunoscuti o sursi cartografici — din anul 1720 — _privind
plaﬂ}ﬂ orasului Constantinopol. Domnia Sa considerd ca importanfa planulul' Cons-
tantinopolului — intocmit de savantul print romén, Dimitrie Cantemir — Iimpune

publicarea acestui document cartografic de interes european.

Un alt cérturar romdn, prof, dr. Virgil Cé&ndea, este semnatarul studiului in-
titulat Interférences culturelles au Levant: les écrits de Paulo Segneri en arabe,
giec, roumain et turc. Despre,opera iezuitului italian, Paulo Segneri (1624—1694),
Domnia Sa afirmd ca aceasta a ficut epocd, in secolele XVIII si XIX, «nu numai
printre misionarii occidentali.., ci si printre comunitijile orientale de limbd arabd
ortodoxe, maronif{i sau romano-catolici» (p. 50), constituind totdeauna model pentru
textele de pietate ortodoxd redactate ulterior de Athanasios Varouchas (1631—
1708) si Nicodim Hagioritul (1749—1809).

In studiul s3u, intitulat Une lettre inédite de Joseph Moesiodax, Olga Cicanci
prezintd textul inedit al unei scrisori a ierodiaconului grec Moesiodax (1730—
1800), care s-a niscut, a trdit §i activat in Tara Roméneascd. Scrisoarea a fost
descoperitd de autoare in Arhivele de Stat din Carlovitz, in anul 1981. Comenta-
riul autoarei aduce informatii prefioase.

Descoperirea §i publicarea izvoarelor otomane i-au oferit Cristinei Fenesan
posibilitatea de a aduce unele corective si a face unele precizari privind Instau-
rarea autoritdtii otomane la Timisoara in anul 1552.

Pentru Gheorghe Platon, Evolufia §i revolufia in dezvoltarea Romdniei mo-
derne isi gasesc punctele de referintd in conceptia marelui istoric si revolutionar
roman, Nicolae Bilcescu, «Intre evolutie si revolutie — conchide apodictic Domnia
Sa — existd un strins raport dialectic...» (p. 93).

Elena Siupiur evidenjiazd rolul intelectualilor — ca forte sociale progresiste
— in formarea si evolujia statelor nafionale moderne.

Miodrag Milin evocd o pagind din istoria relatiilor comercial-vamale dintre
Romania, Austro-Ungaria si Serbia, intre anii 1886—1888. Autorul precizeazd ca
statutul politic, juridic si economic al Romdniei — dupd obt{inerea Independentei
de Stat de sub suzeranitatea otomand — a creat ipso facto noi relatii economice,
pe care cele doud tari nu au vrut sd le traduca in realitate.

Constantin lordan semneazd studiul istoric intitulat La Roumanie el le coup
d'état de Bulgarie du 9 juin 1923. Nouveaux témoignages. Domnia'Sa relevd cd
noile marturii ne permit «o intelegere mult mai eXxactd a unui moment din evo-
lutia raporturilor bilaterale romaéno-bulgare in primul deceniu dupa razboi si o
evolutie mult mai exactd a stadiului relatiilor interbelice in mijlocul anului 1923»
(p. 116). Concluzionind, autorul afirmd ci, la vremea respectivd, «..pozitia diploma-
fiei romédne a contribuit la restabilirea calmului in regiune, ameninfat grav de ati-
tudinea guvernului de la Belgradn (p. 125).

In studiul sdu, prof. dr. G. 1. Ionitd invedereazd «initiativele si contributiile
Romé&niei Socialiste, ale presedintelui Nicolae Ceausescu, la stabilirea unui climat
de bund vecinitate, de colaborare si pace in sud-estul Europei (1965—1989)».

Relevind c¢d notiunea de «cdtun» este produsul «mediului etnic roman din
Peninsula Balcanicd» (p. 144), Anca Tanasoca si Nicolae Serban Tanasoca sint semna-
tarii studiului Acienneté et diffusion du cdtun vlaque dans la Péninsule Balkanique
au Moyen Ages.

Liviu P. Marcu — un bun cunoscdtor al istoriei vechiului drept roménesc —
este semnatarul studiului intitulat Une variante roumaine du Code D’Elienne
Douchan. Este vorba de manuscrisul roménesc nr. 3093 de la Biblioteca Academiei
Romaéane, care provine de la Madindstirea Hodos-Bodrog. Textul acestui manuscris
— din anul 1776 — «reprezintd prima traducere fintr-o limba strdind a Zakonik-ului

\
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lui Stefan Dusan, devansind cu doud decenii pe aceea a lui J. Rajé (Zagreb! 1795),
considerd a fi prima, i urmatd de aceea a lui J. Chr, Engel (Hal}e, 1§01). Prin con-
finutul sdu, acest text — conchidea L. P. Marcu — nu este o simpla traducere, ci
o adaptare si o completare substantiald a acestuia..» (p. 158).

tn studiul siu intitulat Political-Juridical and Religious stalus of the
Romanian Countries and the Balkan Peoples during the 14th — 19th Centurjes.
Some General Remarks (Statutul politico-juridic si religios al Téarilor Roméne si al
popoarelor din Balcani in secoleler 14—19. Citeva consideratii generale), Pr. prof.
Nicolae V. Duri evidenfiazi faptul cd in aceastd perioada. Tdrile Romadne s-au
bucurat» de un statut juridic international de autonomie,'care‘le-a permis §§ fie
protectoare ale nafiunilor crestine din Balcani aflate sub dominatie otomana» (p.
159). Pentru prima datd in istoriografia roménd, autorul fdce insd cunoscut faptul
cid — fin aceasti perioadi — se poate vorbi si de stiri de manifestare ale auto-
cefaliei Bisericii Ortodoxe Roméane. In sprijinul acestei afirmatii, autorul aduce mar-
turii documentare inedite.

Studiul lingvistic semnat de Elena Sciarldtoiu este intitulat Rapports linguistiques
bulgaro-roumains (IX-e — Xl-e siécles). Domnia Sa afirmd8 — printre altele —
cd «in dacoromand, ca si in dialectele romane din Peninsula Balcanicd, nu se in-
registreaza imprumuturi. directe din protobulgard; in schimb, imprumuturile de tipul
sud-slav din Rasédrit sint relativ numeroase (unele fiind comune cu cele din aroména
si meglenoromana)» (p. 171). Imprumuturile sud-slave din est (bulgare) «au pétruns
in limba romana pe calea contactelor populare directe» (p. 184).

Catilina Vatasescu este semnatara unui studiu de semanticd, intitulat «Rou-
main ogor: albanais ugdr. Discussion tématiques. fn urma unei temeinice analize
semantice, autoarea conchide cd cele doud cuvinte — din limba roméand si alba-
nezd — «au fost imprumutate slavei de sud» (p. 188). ’

Eminentul cercetdtor de la Institutul de Studii Sud-Est Europene din Bucuresti,
Dr. Zamfira Mihail, semneazd studiul intitulat «South-East European Mining Tech-
nology (13th — 18th Centuries) as Rellected in Terminology» (Tehnologia miniera
sud-est europeand (sec. 13—18) asa dupd cum este ea reflectatd in terminologie).
Printre altele, autoarea relevd cd, «in Romaénia, terminologia principalelor unelte
folosite in metalurgie, in primul mileniu, este de origine latind..» (p. 191), si c& dez-
voltarea mineritului in sud-estul Europei — in secolul al XVIII-lea — s-a datorat
in mare parte «minerilor din centrul Europei..» (p. 192).

Dupd cum s-a putut constata, nr. 1—2/1989, al Revistei de studii sud-est
europene de la Bucuresti inmédnuncheazd studii cu o tematicd foarte wvariata si
bogatd, care se constituie intr-un florilegium tematic omogen. Desi reduse ca numar
de pagini, studiile respective — bazate pe o documentatie bibliograficdi de prima
mind si intocmite’ dupd toate rigorile acribiei stiintifice — rdmin mérturii docu-
mentare de referinta.

Dedicindu-le celui de al VI-lea Congres International de Studii Sud-Est Euro-
pene, comitetul de redacfie al prestigioasei reviste-recte, redactorul ei responsabil,
prof. dr. Alexandru Duiu — a inscris nu numai o noud pagind in istoria muncii de
cercetare stiin{ificd, ci a adus prin aceasta si obolul cercetdtorilor roméani la dez-
voltarea istoriografiei sud-est europeme. (Pr. prof. dr. Nicolae V. Durd).
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Editorial: Justice, paix et intégrité de la ciéation, en perspec-
tive chrétienne, par le P, Diacre dr. Aurel Jivi

L'importance qu'on donne dans le cadre de la Théologie au débat sur la soli-
darité de 1'Eglise avec le monde a pour. fondement 1'amour de Dieu envers le monde
car Dieu y a envoyé Son propre Fils afin de servir et sauver 'humanité pour la
vie éternelle (Matth., 20, 28).

L'auteur reléve qu'au ministére chrétien incombe aussi la necessité de libérer
I'humanité de tout ce qui opprime, asservit et abime l'image de Dieu dans l'homme
et ce faisant Dieu lui ouvre la voie vers le salut.

Ensuite on démontre que, sur cette base théologique solide qu'a l'engagement
chrétien dans le monde, personne ne sera surpris de l'affirmation que le devoir de
contribuer a linstauration de la justice et de la paix et de défendre l'intégrité de
la création fait partie de la confession de foi-méme de 1'Eglise car, selon la doc-
trine chrétienne, la justice, la paix et l'intégrité de la création sont des composantes
du Royaume de Dieu. '

n "

Le XVII-éme siécle roumain et la Bible de Bucarest, par le P, assist.
dr. Constantin Coman

Cet article est la conférence-méme que l'auteur présenta a la Faculté de théo-
logie dans la ville de Tessalonique, en Gréce, le 31 mars dernier, dans le cadre
d'une festivité consacrée au tricentenaire de 1'édition de la Bible de Bucarest (1688).
L'auteur mentionne d'abord les traits caractéristiques du génie roumain qui le dé-
finissent et ont déterminé son histoire spirituelle.

On en dégage ensuite les composantes culturelles fondamentales de l'époque
précédente et on s'arréte longuement sur le XVII-éme siécle roumain, siécle déter-
minant quant au processus de la formation et de la configuration de la langue rou-
maine littéraire.

La deuxiéeme partie de l'article est consacrée & la présentation de la Bible de
Bucarest et des personnages impliqués dans le travail de traduction et d'impression
de cette ceuvre.

En guise de conclusion on reproduit tout une série d'appréciations provenant de
certaines personnalités marquantes en’ ce qui concerne l'importance et la significa-
tion de la Bible de Bucarest pour les développements ecclésiastiques et cultureles
ultérieurs chez nous jusqu'a présent.

.

La premiére Epitre de Saint Paul a Timothée. Introduction, traduction
et commentaire, thése de doctorat (suite), ‘par le P. Sabin Verzan

Dans la I-ére Epitre & Timothée l'exégéte découvre la base de l'enseignement
selon lequel un chrétien peut étre institué dans un des trois grades du sacerdoce
hi¢rarchique sacramentel par l'imposition des mains (3, 10; 4, 14; 6, 22, 24—25).
On peut considérer que, dés le moment de l'ordination des premiers evéques et pré-
tres dans I'Eglise, les Apobtres Saints ont commencé & transmettre aussi aux mi-
nistres d'église le triple pouvoir charismatique d'enseigner, de sanctifier et de guider
pastoralement le peuple de Dieu.
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La I-ére Epitre a Timothée a une importance particuliére pour nous car elle
expose systématiquement tous les aspects essentiels de la doctrine chrétienne sur
le sacerdoce hiérarchique sacramentel soulignant en particulier une fois pour toutes
la position et 1'action de 'évéque dans I'Eglise,

La I-ére Epitre & Timothée lance en méme lemps l'appel permanent et Instament
& tous les ministres d'église afin qu'ils accomplissent- d'un maniére eXemplaire leurs
devoirs sacerdotaux. Cet écrit du Nouveau Testament contient une liste compléte des
tdches & accomplir chaque jour par le ministre de 1'Eglise chrétienne de tous temps

et de n'importe quel endroit.

La Sainte Trinité, image de I'amour, par René Broscdreannu,
candidat au doctorat.

L'auteur de cet article souligne que, l'homme étant crée selon l'image de la
Sainte Trinité se montre en tant qu'étre personnel seulement lorsqu'il manifeste son
amour envers ses semblables parmi lesquels et avec lesquels il se perfectionne,
s'accomplit et entre en communion avec Dieu.

Donc, la doctrine sur la Sainte Trinité comporte des implications et des consé-
guences pratiques sur la vie de chaque fidéle s'il assume en tant qu'étre vraiment
responsable sa foi et sa condition devant Dieu. En tant qu'étre doué de raison, donc
capable de dialoguer, I'homme ne peut se réaliser qu'en communion avec ses sem-
blables en manifestant son amour envers ses semblables. Le haut degré d'un amour
pur, divin, pareil &4 celui qui jaillit de la source inépuisable de Dieu-Trinitaire, ne
peut étre atteint par les hommes que lorsqu’ils auront eu acquis ce que les Péres
de I'Eglise désignent par le terme d'apatheia, c'est-a-dire la maitrise totale de soi-
méme par rapport & tout ce qul est concupiscence, donc I'impassibilité,

En guise de conclusion l'auteur présente l'amour trinitaire divin en tant que
prémisse des relations personnelles réciproques dans la famille et dans la société
en vue de la perfection spirituelle humaine.

La moralité du prétre, condition essentielle dans sa mission et sa
charge pastorale, par le P. Adrian Diaconu, candidat au doctorat

Le ministere de la Parole est essentiel au Sacerdoce, puisqu'il est essentiel
d’abord a la nature-méme de l'étre humain dont la caractéristique principale est
justement la faculté de parler. C'est pourquol la mission d'annoncer l'Evangile, le
ministére de la Parole de Dieu pour le salut des hommes doit étre considéré comme
un labeur de haute responsabilité dont les dimensions dépassent de beaucoup les
facultés habituelles des gens dans tout autre domaine. C'est pourquoi il s'impose
que le prétre regoive une instruction adéquate en vue de la prédication de 1'Evan-
gile avant qu'il se charge de ce ministére, car le Sauveur dit: «Qui vous écoute
M'écoute Moi...» (Luc, 10, 16).

Dans la premiére partie de ce travail, l'auteur présente les défauts, les ca-
rences, les tendances condamnables et les vices qui menacent incessament le mi-
nistére de la Parole chez le prétre de ne pas pouvoir porter ses fruits.

L'auteur consacre la derniére partie de son travail & l'image-model d'aprés la-
quelle tout prétre doit se fagonner la sienne, qui doit se parer de toutes les vertus
et doit appliquer d'abord & soi-méme la Parole du Seigneur, s'en nourrir et s'en
abreuver et ensuite il pourra étre sir que ses ouailles en feront de méme. C'est
seulement ainsl que le préire comprendra justement la doctrine du Sauveur et pourra
le précher d'une manﬁ/ére convaincante.
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