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ARTICOLE ŞI STUDII 

INDREPT ARE ŞI ÎNDUMNEZEIRE ÎN CARTEA PSALMILOR ,,, 

Pr. prof. dr. ILIE MOLDOW\N 

Introducere. Starea de mîntuire, în v,iziunea ortodoxă este axată 
pe mai mulţi termeni, dintre care doi sînt esenţiali : îndreptare şi 1n
dumnezeire. 'Inţelesul unuia dintre aceştia implică înţelesul celuilalt. 
ln fond, amîndo,i termenii exprimă ideea mîntuirii în ceea ce aceasta 
are miai profund. Indreptarea pune· în lum:ină drumul spre unire cu 
Dumnezeu în Iisus Hristos, iar îndumnezeirea ne indică scopul însuşi 
al acestui drum. 

Prin întrupare, moarte şi înviere, Hristos-Domnul ne-a ridicat în 
f>tarea dreptăţii Sale divine, comunicîndu-ne slava şi viaţa Sa nemuri
toare. Preocupat de •acest adevăr, Sfîntul Apostol Pavel îl susţine cu 
tărie în faţa creştinilor iudaizanţi din vremea lui, care îl tăgăduiau, 
considerînd mîntuirea ca o «dreptate» obţinută de omul însuşi prin 
împlinirea poruncilor legii. De fapt, el îl pune în legătură nemijlocită 
ou ideea «naşter.ii diin nou», a «înfie,rii» s,au a «adapţi,1:1,nii", a «viieţuirii 
în Hristos", a «îmbrăcării în Hristos», a «moştenirii împărăţiei ceruri
lor», a «koinoniei Sfîntului Duh», ele. Sfîntul Apostol Ioan, la rîndul 
său, priveş,tie ,a.celaişi ·atlevăr c,a «naş,tere din DiUITTNlezeu", ti1air Sfîntu:1 
Apostol Petru ca «part,icipare 1a firea lui Dumnezeu», «la dumnezeias
ca fire», cum se exprimă. el. Cu alte cuvinte, este privit atît cu înţelesul 
de îndreptare, cit şi cu înţelesul de îndmnnezeire. De origine aposto-
1ică, termenul theosis, fără să fie împrumutat din elenism, este o 
r.reaţie proprie creştină. El expr,imă starea de transfigurare, ca şi aceea 
ele înveşnicire a fir,ii create, ceea ce înseamnă într-ad~văr o depăşire 
a acestei firi şi participarea 'ei la firea necreată dumnezeiască. E vorba 
despre o învăţătură de seamă a teologiei răsăritene, redată. succint 
prin formula : «Dumnezeu S-,a făcut om pentru ca omul să se facii 
Dumnezeu». 

Îndreptarea şi _îndumnezeirea sînt noţiuni ce se oglindesc în mod 
profetic în Cartea Psalmilor. Cea mai bună dovadă, în acest sens, este 
faptul că la această carte, ca şi Ia caracterul ei profetic, se referă 
Sfintul Apo.stol Pa1ve1l, ctitiirud, !la Roma111i 4, 7, cuvintele : «Fericiţi aceia 
cărora li s-au iertat fărădelegile şi ale căror păcate li s-au acoperit,, 
(Ps. 31, 1). In mod sigur, acestea sînt cuvinte profetice. Psalmistul nu 
are în vedere simpla omitere a v,inei unui păcătos. 'Acest lucru ,ar fi 
contrar gîndirii general,e vechitestamentare. El are în vedere vremu
ri,le mesiam,iice caJre vor aduce ou ele o nouiă drepitalbe, c:l!repta!bea 1Lui Dum
nezeu. Pe de altă parte, autorul psalmifor este conştient că. rt:oate spu-

''' Referat sus\inut la întrunirea de dialog teologic a Bisericii Ortodoxe Române 
cu Biserica E\·anghelică Luterană clin R..F.G., între 15-29 mai JQ88, în localitatea 
Kirchberg. 
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sele sale sînt inspir,ate. ln expresia : «tîlcui-voi în sunet de psaltire gîn
dul meu» (Ps. 48, 4), el ţi111,e s,ă afirme, i:n ~oid eX1JllilciJt! ~ă '?' aij~s ~•ă 
asculte gînduriile Duhului, gînduri pe care m le comumca ş1 noua pnn 
cîntare. Aşadar, numa,i pe aceste considerente putem vorbi despre în
dreptare şi îndumneze,ire în Cartea Psalmilor. 

1. Dreptatea lui Dumnezeu - principiul absolut 
al îndreptării şi al îndumnezeirii 

Pentru a înţelege în mod esenţi,al în ce constă dreptatea lui Dum
nezeu, trebuie, mai întîi, să punem în legătură cuvîntul drepiate cu 
cuvîntul viaţă. Aşa ne învaţă profetul David. In stăruitoarea sa ,rugă : 
«întru dreptatea Ta viază-mă /JJ (Ps. 118, 40). psallmiJsltull ex,pnimă ,aJC!Je
vărul că dreptatera, ca însuşire sau ,atribut al, lui Dumnezeu, este de 
fapt o lucrare proniatoare, pe care Atotţiitorul o îndreaptă spre făp
tura Sa. Mai presus de orice, dreptatea este pr,incipiul v1ieţii.. 1n aceas-

, tă cal.itate, ea prezintă două trăsături c,aracteristice : iubirea şi jude
cata. In ce priveşte iubirea dreptăţii, îl auzim pe psalmist spunînd : 
«Milostiv es~e Domnul şi drept» (Ps. 114, 5), 1iar în ce priveşte jude
ca.t,a, care nu este altcev·a decît aspectul r,evendicativ al, dreptăţii, a
celaşi prooroc, tîlcuitor al ·gîndurHor Sfîntului Duh, zice : «Judeca
tu-ro-am şi m-am hotărît să păzesc judecăţile dreptăţii Tale)) (Ps. 118, 
106). Nici unul din aceste două elemente ale dreptăţii divine nu poate 
lipsi, fără ca vi,aţa, în dependenţa ei intimă de Durnjnezeu, să nu sufe
re. De unde lipseşte ,iubirea, bunătatea s,au mila, lipseşte de fapt darul 
lui Dumnezeu, iar de unde lipseşte judecata, ca dovada existenţei unei 
porunci, se pi,erde priza pe care Dumnezeu o are în viaţa făpturii Sale. 

De l,a acerastă, concepţie, din Cartea Psalmilor, despre dreptatea 
divină şi pînă Ia ,aceea pe care o aflăm la Sfinţii Apostoli, preocupaţi 
să vadă în această dreptate temeiul îndreptării şi al îndumnezeirii în 
Hristos, nu este decît un pas. E vorba însă de un pas oaire :face tre
cerea de I,a Vechiul Ia Noul Testament. In Legea cea nouă, dreptatea 
lui Dumnezeu nu maii este doar o realita1te de origine cerească, ci una 
sădită, prin întruparea FJuJui ~ui Dumnezeu, în însăşi firea umană a 
lui Hristos. Ea ne descoperă astfel sensul suprem al dreptăţii. Această 
nouă viziune ,a fost întrezăriită, cu anticipare, şi de cugetul profetului, 
cînd a ţinut să spună : «Sfîrşitu-s-au ochii mei după mîntuirea Ta şi 
după cuvîntul dreptăţii Tale)) (Ps. 118, 123). Cuvîntul dreptăţii, ( "to 
AoŢio'I "tY;~ âtx!Zto,6~r;c; nu mai este o lege ,a drnpt.ăţi1i strilc:t 'tlransaendenită, 
care .s-ar ogl~ndi doar în exislt,enţa umană, ci un ,indiciu al drep
tăţii însăşi, pe care Hristos o va pogorî din cer în existenţa Sa umană. 
Drept dovadă că lucrurile stau aşa ,avem faptul că profetul pune sem
nele de egalitate între mîrutuire şi dreptate. După Sfîntul Apostol Pavel, 
această dreptate ,a lui Dumnezeu se arată oa atare prin vărsa-rea sîn
gelui Mîntuitorului pe cruce ( cf. Rom. 3, 25), după cum .se descoperă şi 
ca «mărire a lui Dumnezeu)) (cf. Rom. 3, 23). Pr,in -întrupare şi răstig
nire, ca şi prin înviere şi înălţare, Mîntuitorul restabileşte circuli.ful în
trerupt de păcat, al sl,avei divine şi desfundă izvoarele îndreptării şi 
ale îndumnezeirii pentru întreaga omen'ire. · 
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2. Îndreptare şi îndumnezeire, expresii 
ale vieţii celei noi 

5 

Mîntuirea spre oar,e a tins sufletul omenesc după cădere nu a fost 
obţinută prin organizarea vieţii în jurul unei legi. Se cerea un nou 
mod de existenţă şi de lucrare. Acesta a fost modul divin-uman. Mîn
tuitorul introduce în lumea noastră devastată de păcat propriul Său 
mod de existenţă. Desigur, această idee nu este exprimată ,explicit în 
Cartea Psalm'ilor. Dar profetul ştie că dreptatea pe care o aduce Mesiia 
înseamnă o nouă ordine a lucruflilor, o nouă vi,aţă. De aceea exclamă: 
«Cîntaţi Domnului cîntare nouă» (Ps. 33,' 3). ,«Cîntarr,ea nouă», 1ba aarie 
el se r-eferă, nu poate f,i decît o nouă dreptate, căreia psalmistul îi dă 
denumirea de îndreptare. 

Cea clintii caraoteristică a îndreptăr,ii, ,adică a dreptăţii · celei noi, 
după psalmist, este prefacerea lăuntrică. Ea constituie şi o nouă moti
vaţie de preamărire a lui Dumnezeu: ,,Lăuda-Te-voi întru îndreptarea 
inimii» (Ps. 118, 9), spune el. ln aceeaşi perspectivă, îndreptarea este 
pI1ivită ca un fapt ,al unei intervenţii ddvine. lnţelegînd-o, prin urmare, 
ca un da-r dumnezeiesc, profetul recunoaşte totodată şi neces,irtatea de 
a conlucra necontenit cu ,acest har. «Îndreptările Ta.le voi păzi - zice 
el - nu mă părăsi pînă în sfîrşit» (Ps. 118, 8). O altă caracteristică, su
blini,ată de către psalmist, priveşte adevărul că îndreptar,ea este văzu
tă ca un proces, ca un -dinamism al aces,tui mod teandric. Indreptarea 
nu e,ste atît de mult un luoru închei,at, cît un proces în depl,ină desfă
şurare, o relaţie de neîntreruptă colaborare între d,iv,in şi um,,an. In ,a
cest sens, psalmistul vorbeşte adesea despre «calea dreptăţii». «Fă să 
Jnteleg calea îndreptărilor Tale şi voi cugeta la minunile Tale» (Ps. 
118, 27). Se ,auviJ11e să amin1tim, ÎIIl aoeastă iordilile de irdleti.:, că în ar,eş,ti
nism îndreptairea, care nu este altceva decît modul de activare a haru
lui divin într-o viaţă fără de păcat, esrt:,e văzut !bot ca un prooes, o oale pe 
care înaintăm, în Hrdstos, Domnul şi Mîntuitorul nostru, spre nemurire 
şi înveşnicire. 

ln ce priveşte îndumnezeirea, această noţiune nu este atît de des 
înlîlnită în Ca,rtea Psalmilor. E adevărat că în Psalmul 81, numit psalm 
al lui Asaf, aflăm aceste cuvinte de-a dreptul surprinzătoare : «Dum
nezei · sînteti» {Ps. 81, 6). Sfinţii Pă'flilrlJţii ,I,e-iau· inttenprielbart ,Îill S1eTIJsuJ 
unei aluzii la îndumnezeire. lndumnezerirea vrea să fiie o unire reală 
cu Dumnezeu, unire, iar nu fuziune sau contopire. Unirea este tot o lu
crare, chiar dacă, în raport cu îndreptarea, o considerăm ca o împlini
re. Fiind vorba despre o conlucrar,e cu energiile sau cu lucrările divine 
neoreialte, 1i,a,;r :111u o unire cu e1senţa divim.ă, :d:ils,tililc~i,e atttt de p:reţi-oais1ă 
în gîndirea ortodoxă, se înţelege că unirea cu Dumnezeu însuşi trebuie 
privită ca o stare activă şi ca o continuă relaţie a noastră cu Hristos. 

Ideea unei înld1neptă,ri şi în:dumneze.irni ca proioes rîn neoolillteiniJtă 
desfăşur,are, ,aşa cum se despr,inde din Cartea Ps,almitor, poate aduce 
cu sine un spor de înţelegere chiar priv,ind concepţia Sfîntului Apostol 
Pavel despre îndreptare. Ar fi vorba despre o problemă teologică de 
mare însemnăta:te în discuţiill.e mai vechi dinrtre or:todocşi şi protes
tanţi. Se ştie, bunăo·aa-ă, că alunei cinci Aposrt.olul afirrmă că «drepta
!ea lui Dumnezeu , ine prin credinţa în Iisus Hristos, ... îndreptîndu-ne 
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în dar» (Rom. 3, 22, 24), el foloseşte participiul prezent: otxettwµ.s·,ot. 
Intrucît Latina nu are acest participiu prezent, în traducerea Vulgatei 
este folosit participiul perfect pasiv: justificaţi (îndreptaţi fiind). Tre
buie să observăm totuşi că este vorba despre o îndreptare pr·ezentă, 
mai precis, despre procesul îndreptării. Aflîndu-ne pe calea îndrep
tării, cum ar zice psalmistul, nu înseamnă că sîntem, deja îndreptaţi. 
Drepţii înşişi nu vor fi îndumnezeiţi, decît în ziua cea mare şi ultimă 
a Domnului. De fapt, în Sfînta B.iserică, noi înşine putem fj numiţi 
drepţi, fiind din ceasul Botezului pe acest drum, în asalt spre lmpăr5-
ţia lui Dumnezeu. Referirrea Sfîntului Apostol la Psalmul 31, 2 : «Fericit 
bărbatul căruia Domnul nu-i va socoti păcatul», (cuius Dominus non 
reputavit peccatum) este de fapt o referire la sensul profetk al textu
lui sacru. Altfel, nu· am putea înţelege cum, potr,ivit aceluiaşi verset, 
este fericit doar «cel ce nu are în gura lui vicleşug,,. Darul iertării, 
identic sub unul din aspectele sale cu darnl îndreptării, nu subzistă de
cit într-o inimiă cucerită de sfinţenie, hortărîtă să înlăture vicleşugul 
şi să sporească în tot lucrul bun. 

3. îndreptarea şi îndumnezeirea 
privite ca sfinţenie şi înfiere 

Sfinţenia şi înfierea pun amîndouă in lumină a,spectul pozitiv al 
mîntuirii. In Legea cea nouă, sfinţenia este puterea divină ce iradi•ază 
din umanitatea lui Hr,istos, re\\ărsîndu-se peste toţi cei ce prin credin
ţă se unesc cu Domnul şi folosesc această energ,ie necreată pentru a se 
modela d1,1pă chipul Lui. In per.ioada vechitestamerntară, ps,almistul 
vede şi el sfinţeni,a venind de la Dumnezeu. In acest fel el zice : « V e
seliţi-vă, drepţilor, în Domnul şi lăudaţi amintirea sfinţeniei Lui,, (Ps. 
96, 13). De asemenea, în alt psalm : «Mărturisiţi-vă amintirii sfinţeniei 
Lui» (Ps. 29, 4). Fără îndoială, expresia : «•amintirea, sfinţeniei» este 
semnificativă. Sfintul Vasile cel Mare o tilcuieşte, în contextul psalmi
lor care o conţin, în sensul că se cuvine să laude şi să mulţumească 
Domnului cei care mrui îne.-inte se aflau afundaţi în ,răutate, în uitarec1 
sf.inţeniei, dar care, prin Hristos, au regăsirt acest dar divin. Indrep-

. 1 area, care apare ca o preocupare centrală în Cartea Psalmilor, nu pri
veşte o simplă conformare a voinţei noastre cu o normă morală im
personală, căci ea este identică cu sfinţenia. Indreptiarea esite viaţă, de 
comuniune cu Dumnezeu, este putere din puterea lui Dumnezeu. Ea 
ajută firii noastre să se depăşească pe sine. Iată cum se exprimă, în
tr-un alt loc psalmistul : «Doamne, întru voia Ta, dat-ai frumuseţii 
mele putere» (Ps. 29, 7). E vorba despre frumuseţea s,au podoaba pe 
care Dumnezeu i-a dăruit-o omului la crearea în paradis, dar căreia 
Hristos, prin întrupare, la a doua naştere, «din apă şi din Duh», îi con
feră o nouă strălucire şi o nouă putere. 

Răscumpărat, restaurnt şi sfinţit în Hristos, omul devine fiu· al I ui 
Dumnezeu. Infierea apare, în Ca,rtea Psalmilor, deşi numai lp. modul 
profetic al cuvîntului, drept cel ma,i apropi·art concept de acela de în
dumnezeire: «Aduceţi Domnului, fii ai lui Dumnezeu, aduceţi Domnu
lui ... cinste .5i slavă» (Ps. 28, 1). Apelativul de «fiu al lui Dumnezeu» 
este destul de frecvent. In acest psalm ni se atrage atenţia ca noi să 
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lirn, mai întîi, fii ai lui Dumnezeu şi numai apoi să purcedem a-l aduce, 
după cuviinţă, darurile noastre. Fii însă, cu ,adevărat, nu putem ajunge 
decît fiind ,adoptaţi de Tatăl, prin ,trimiterea în lume a Fiului Său şi 
prin dobîndirea Sfintului Duh, care strigă, în noi : Abba, Păriinte ! 

4. Manifestarea dreptăţii: 
smerenie şi îndumnezeire 

Jnnoită şi ridicată în Hristos în starea învierii, firea noastră ome
nească a dobîndit dimensiunea supranaturală -a dreptăţii.· Fiind în 
r:auză o dreptate mală, ea se manifestă ca atare. Manifestarea aceasta, 
ia rîndul ei, este o operă a Sfîntului Duh. Toţi cei care sînt purtători de 
Duh Sfînt fac dovada însuşirii dreptăţii divine, smerindu-se de bună 
voie. Faptul cel mai uimitor, acel,a de a fi «părtaşi dumnezeieştii firi», 
de a s,căpa de «stricăciunea poftei celei din lume» (II Petrill 1, 4), !Illll 

se descoperă aici, pe pămînt, prin glorificare, ci prin smerenie. Am pu
tea spune chi1ar că smerenia este pr,imul termen, atît al îndreptării cît 
şi al îndumnezeirii. Spre această îhţelegere ne conduc şi cuvintele 
psalmistului : «Săracul acesta a strigat şi Domnul l-a auzit» (Ps. 33, 6). 
Prin pronumele demonstrativ «acesta», atenţia ne este îndreptată spre 
cel sărac după Dumnezeu, spre cel gol, spre cel flămînd şi înselta/t de 
Dumnezeu. Săracul "acesta», robul «acesta» este ucenicul lui Hristos. 
Căci ·el se aseamănă Stăpînului, care, bogat fiind cu fire1:1., pentru că 
toatP cele alle Tatălui sînt ale Lui, a sărăcit pentru om, pentru ca omul 
să se îmbogăţească cu să,răcia Lui. Sărăcia este arta de a-ţi găsi locul 
ce ţi se cuvine, îmbrăcîndu-te în Hristos. Ea reconstituie sltructtrura ori
gil1'ală a fiin~ei umane, deschizînd-o şi făcînd-o receptivă faţă de Abso
lut, după cum rtot ea suprimă pofta de temut -a ispititoru1lui primului om, 
aceea de a fi domn şi stăpîn. Sfînta Fecioară Maria se declară pe sine 
«roaba Domnului», iar Sfîntul Ioan Botezătorul «prietenul Mirelui». 
«Roaba» şi «prietenul» nu itrăiesc decîlt pentru Altu[. 

Dacă am concepe smerenia, aşa cum o aflăm în Cartea Psalmilor, 
lipsită de slavă, ,am săvîrşi o greşeală. S1'ava smereniei, însă ne des
coperă şi o altă latură a î-ndreptăr,ii şi îndumnezeirii, care ţine de jertfă. 
Smerenia însăşi es,te slavă şi jertfă. «Jertfa lui Dumnezeu : duhul umi
lit, inima frîntă şi smerită Dumnezeu nu o va urgisi» (Ps. 50, 18). Cu
vintele psalmistului ne conduc la ideea că noi înşine se cuvine să ne 
aducem jertfă curată lui Dumnezeu, precum şi Ia ideea, îmbrăţişată 
cu .ardoare de creştinismuu pr1imar, că starea noastră de jertfă nu poate 
izvorî decît din starea actuală dJe jertfă a Fiului lui Dumnez,eu, de-a 
dreapta T1arUidui preamăirit. Se îrnţelege, pa,11ticiparea noastră la o a1sUel 
de jentfă nl\.l poate fi decît p.Lirră de slavă. 

5. ConcepUa despre îndreptare şi îndumnezeire, 
între profeţie şi împlinire 

ln expunerea de faţă, nu ne-am referit, pînă acum, prezentînd cele 
două noţiuni gemene, îndreptarea şi îndumnezeirea. în Cartea Psalmi
lor, decît la latura profetică propriu-zisă. Profeţii, într-.aclevih, văct 
µrin întipărire în minte lucrurile ce le sînt comunicate lor de către 
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Dumnezeu. «Ei cunosc de mai înainte viitorul, întipărJndu-1i-se de 
Duhul şi aflîndu-se cu ele precum cu cele de faţă», ne spune Sfîntul 
Grigorie de Nazianz. Cunoaşterea profetică. nu are totuşi limpezimea 
celei ,apostolice. Numai la Sfinţii Apostoli, martorii învderU Domnului, 
aflăm toate elementele ce definesc îndreptarea şi îndumnezeirea. Pen
tru unele- aspecte ma,i deosebite, în psalmi nu aflăm decît indicii şi 
aluzii. Oricum, sînt date fo·arte valoroase, de care se cuvine să ţinem 
seama. Uneori tocmai .aces',tea sînt cele :rnJai s1emndlfiJoaitilve. 

a) Îndreptarea şi îndumnezeirea în perspectiva rapor,tului lor cu 
Biserica. Aceste două noţiuni, luate împreună, sînt 1aproape de necon
ceput în •afara ddeii de Biserică, trup tainic al Domnului şi templu al 
S~întu!l,ui Duh. DeS1p:re firea •omenească se 1Poote :5tpum1e oă 1a f.oslt în
dumnezeită numaii penJtlfu că a f.oslt asumaJtă de Dumnezeu, devenind 
trupU'l lui Hristos. Dar trup al lui Hristos, prin ,extinderea trupului Său 
luat din Sfînta Fecioară, este şi Bi:serica, în sensul de popor al ,lui Dum
nezeu. Unit cu Cel drept, acesit popor devine şi el drept şi vieţuieşte 
drept. Una dintre consecinţele •acestei realităţi este adevărul că nim~ni, 
respedtiv nici un credincios, nu poate obţine înd•reptarea de unllll s1ingur, 
cîtă vreme singur el se află în af.ara trupului lui Hristos, în afara umani
tăţii Lui îndumnezeite, din care se revai,să ha,rul Sfîntului Duh.· In pers
pectiva viziiunH sale profetice, psalmistul vorbeşte despre Biserică în 
aceşti terineni : «Stătut-a lmpărăteasa de-a dreapta Ta, în haină aurită 
îmbrăcată şi prea înfrumuseţată» (Ps. 44, 11). Din Cîn!tarna Cîntărilor vom 
mai afla că Biserica este singura. porumbiţă desăvî1r.şită a lui Hristos, 
care aşază în locul din dreapta Sa pe cei care aparţin Porumb.iţei, fHnd 
cunoscuţi pentru evlavia lor. Tîlcuirea -aceasta, 'aparţinătoare Sfinţilor. 

Părinţi, vrea să surprindă cugetarea profetului cu privire la Biserică, 
dar în aceilaşi timp şi la îndreptarea credincioşilor în Biseri'Că. 

După c,um ÎmiPăirăJteasa din aicestt ve,rsett •este Biser,iJoa, toi!: [,a fel 
este şi, sufletul logodH cu Mirele-Hristos, suflet care, eliberat de păcat, 
ia parte la Nunta lmpărăţiei. Haina amită este «tesută din dogme spi
rituale şi înfrumuse~ată, împodobită cuvios şi măreţ», cum se exprimă 
Sfîntul Vasile cel Mare. 1n acelaşi înţeles psa:lmistul mai zke: «Toată 
slava fiicei lmpăratului este înlăuntru, îmbrăcată în ţesături de aur 'şi 
înfrumuseţată» (Ps. 33, 15). Ideea îndumnezeirii în Biiserică este astfel, 
în mod plastic, ca să nu zicem simbolic, bine conturată. 

b) lndreptarea, îndumnezeirea şi Sfintele Taine. Noul mod de v•ia
ţă, singurul mîntuitor, pe care Sfîntul Apostol Pavel îl numeşte «drep
tatea lui Dumnezeu,,, Jzvor şi temei al îndreptării şi îndumnezeirii, 
este modul pe care ni-l conferă Sfiintele Tc1ine. Prin Botez, omul ajun
ge să . redohîim:lre,a,s,că o no,u,ă viiaţă, din ,aipă şi din :Duih. NaJŞtte.reia d[n 
nou este precedată de moartea omUJlui vechi, de îm,preuoo-răLSll:ig
nirea lui cu · Hr,istos în apa Botezului. La ,acest adevăr faoe aluzie şi 
psalmistul, cînd rosteşte în numele Mîntuitorului cuvintele : «Mîn
tuieşte-mă, Dumnezeule, că au intrat ape pînă în sufletul meu» (Ps. 68, 
l ). In creştinismul primar, Psalmul 22 în întregime este interpretat ca 
o profeţie referitoare l1a Sfintele .Taine. «Apa odihnei» este înţeleasi:i 
ca o profeţie pri:dnd efe.ctele catehezei baptismale, împreună cu «Jocul 
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odihnei». «Valea umbrei morţii» este tot o referire la Botez, desemnînd 
moartea Mîntuitorului. Umbra, în exeg·eza creştină arhaică, ar fi o imi
taţie a morţii lui IJsus, precum Botezul. La toate aceste t,aine se referă 
cuvintele ,atît de f,amiliare profetului : «căile dreptăţii» (vers. 3). Ideea 
Sfîntului Apostol Pavel că cel botezat este îmbrăcat în Hristos (Gal. 3, 
27) se aiflă 1n coriespoindenţă ideailă cu gÎIIllduU pro:lieltic iail psaJm'i1Sltu[1111i, 
potrivit căruia preoţii, respectiv credincioşii care redobîndesc prin 
Botez p,reoţia împărătească din paradis, se vor «îmbrăca întru drepta
te" (Ps .. 131, 16). 

Mai mult decît Boteziul, modul divin-uman de care ne ocupăm, 
priveşte Euharisti>a. Dacă prin Botez am devenit fraţi ai lui Hristos, 
prin Euhar,istie ne-am făcut mădulare ale trupului Lui tainic. Euharistia 
esite împlin:irea planuJui divin al mî,nuuii,r~i, adică a[ ioo111Jomiei iubirii 
lui Dumnez,eu faţă de oameni, al unirii Sale cu oamenii. Cîteva date 
din Cmtea Psalmilor, pe care le amintim, sînt semnificative. In cuvin
tele : «Gustaţi şi vedeţi că e bun Domnul►► f Ps. 33, 8), avem un indiciu 
euharistic, fără să excludă un sens spiritual. «Gustia:ţi - ne tîlcuieşte 
Sfîntul Vasile cel Mare - ea să fiţi fer,iciţi, flămînzind şi însetînd pu
rurea pentru ·dreptate»; Revenind la Psalmul 22, care a intrat în tradi
ţia liturgică primară, şi despre care se spune că ,er,a cîntat de ·neofiţi 
înainte de primirea Euhar,istiei, ne putem da seama ·că «masa»· şi ·«pa~ 
harul», din versetul 6, sînt ma•i mult decît o aluzie la trupul şi sîngele 
lui Hristos. Acestei interpretări nu-i lipsea, în perioada pr,imară, nici 
ideea transfigurării "euhar,istice, a îndunmezeir<ii sacramentale,· dedusă 
din cuvintele psalmistului : «paharul Tău este adăpîndu~mă ca un pu
ternic» (vers. 6). «Beţia sobră» va constitui o mare temă a spirituali-
tăţii răsăr,itene. ' 

c) lndreptarea şi faptele bune. Viaţa în Hristos o dobînd,im prin 
Sfintele Tadne : Botez,. Mirungere, Euharistie şi celelalte, dar, în ace
laşi timp, o dobîndim pr,in credinţă, nădejde şi dragoste. Credinţa, în
deosebi, ,este taina Botezului, după cum nădejde.a şi dragostea sînt 
taJnele Mirungerii şi EuharistieL Spunînd că viaţa nouă vine o dată cu 
credinţa în Hristos şi se dezvoltă din ea, de f,apt noi afirmăm că vine 
din taina Botezului, ca izvor de tredinţă, de iub1re şi putere infinită. 
Psalmistul are noţiune:a credinţe-i, pe care o exprimă în multe felurii ; 
nu am pute.a spune însă acelaşi lucru şi cu privire la credinţa baptis
mală, singura care comunică omului vi,aţa netrecătoare. Problema în
dreptării prin credinţă, iar nu prin faptele legii, nu se pune în Cartea 
Psalmilor, eia apărînci doar în creştinism. Psalmistul se apropie, totuşi, 
de gîndirea Sfîntului Apostol P,avel, pentru care credinţa baptrismală 
f,ace pe om: drept, deoarece credinţa aceasta însăşi este o nouă viaţă 
în Hristos. Numai Hristos poate face pe cineva viu chemîndu-1 la în
cirept,ar,e. Viaţa nouă este, în g,raiul psalmistului, o cîntare nouă : «Cîn
tati Domnului cîntare nouă, lauda Lui în adunarea celor credincioşi" 
(Ps. 149, 1). Faptele oredinţei sînrt faptele îndreptării ş,i a~e îmid,uirrune
zeirii, cu. alte cuvinte, faptele dreptăţii divine. Pentru profet, izvorul 
lor este în Dumnezeu. Intr-adeviÎ,r, el pune pe seama Domnului începu
lu] tuturor faptelor lui mari sau mici (Ps. 44, 16-18). Celor ce Saau 
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unit cu Hristos, pr•in botezul înfierii, în mod profetic, ps,a;lmistul le 
adresează cuvintele: «Veniţi, fiilor, ascultafi-md» (Ps. 33, 11). 

Faptele bune, faptele mîntuirii, nu-şi găsesc izvorul în lege, ci în 
credinţă, aşa cum ne învaţă Sfîntul Apostol Pavel. Credinţa însă îşi ia 
viaţa, îşi trage ea însăşi obîrşia din modul divin-uman implantat în noi 
de la Botez. Nu este vorba despre o credinţă care să nu fie ea însăşi 
c:;ursă a faptelor bune. Credinţa este organul primirii vieţii celei noi, 
al edificării noastre în Hristos, dar este totodată şi ralea prin care 
faptele ~oastre sînt coriduse spre altarul cel tainic al lui Hristos. De 
ucest alt,ar avem nevoie tocmai pentru aducerea faptelor noastre ca 
daruri lui Dumnezeu. «Atunci vei binevoi jertfa dreptăţii ... atllnci vor 
pune pe altarul Tău jertfe» (Ps. 50, 20). 

Concluzia ce se cuv,ine să o formulăm, drept încheiere, ar putea 
constitui o privire de ansamblu asupra acestei teme, cu multe valenţe 
ecumenice, pe oare nu ne-am propus însă să o epuizăm. Dreptatea lui 
Dumnezeu este c1onceµtul central ,a·l dOiC11:,rit11Jei dogmaitioe privind î•n
suşirea subiectivă a mîntuirH, atît pentru Biserica Ortodoxă răsăritea
nă, cit şi pentru cele apusene. Persp·ect.iva ortodoxă, care consideră 
dreptatea ca. o îngemănare ,a celor două elemente componente, îndrep
tarea şi îndumnezeire-a, este dominată ele ideea unei uniri reale dintre 
Dumnezeu şi om. De aceea, ea a rămas departe de concepţia răscum
părării prin satisfacţie adusă de Mîntuitorul pe cruce. In clecursiul tra
diţiei răsăritene, ,această •idee este exprimată ele sentinţa patristică : 
«Dumnezeu S-,a făcut om, pentru ca omul să dev.in;f Dumnezeu». Astfel. 
e'cl vrea să redea adevăru;! că asociere-a omului 1l•a :lrwcre;rea dtlvim,ă se 
face prin introducerea în lume a unui nou mod de existenţă, modul di
vin-uman. Acest nou mod de viaţă, prin care Iisus Hristos însuşi trăieşte 
în noi, este confirmat profetic în Cartea Pselmilor. Tot profetic este 
confirmat şi f.aptul că Cel ce este Viaţa şi Dreptatea, in sensul suprem 
al acestor termeni, face drepţi pe toţi cei ce se alipesc într-adevăr de 
El, nu descoperindu-le noi prescripţii legale şi aju:tîndru-i să le înfăp
tuiască, ci lucrînd El însuşi dreptatea în ei. «Dreptatea lui Dumnezeu» 
dev,ine astfel «stare de dreptate», opusă evident păcatului, precum şi 
«st.are de sfinţenie» şi «stare de înfiere», datorită cărora firea umană 
însăşi se transf.igurează, depăşindu-se pe sine. 

Car,tea PsaQmdo.r ne oferă rnum~roa6e măJflturii ,care 1J.1e î,111dr;e,ptă
ţesc să vedem, în ,acelaşi timp şi în acelaşi orizont profetic, legătura 
Nganică dintre îndreptare şi îndumnezeire, amîndouă izvorînd din 
unul şi acelaşi dar dumnezeiesc. De asemenea, ne ·face să constatăm di 
avem de-a face nu cu o sentinţă de valoare juridică, ci cu un proces 
de tmnsf.orma1re rna:lă şi evid~nită ,a omu];ui în •reJ.arţie personiailă neîn
treruptă cu Hr.istos. Primul chip în care se descoperli dreptatea este 
smerenia. Din acee,aşi Carte a Psalmilor am putea deduce că în afară ele 
Biserică, de Sfintele Taine şi de cr,edinţa adevărată, izvor al tuturor 
faptelor bune, nu putem vorbi nici de îndreptare şi nioi de îndumne
zeire. Prin Biserică şi Taine ,avem acces la «dreptatea lui Dumnezeu,,. 

ln fine, 11u ar lrebui sC1 omitem valoarea ecumenic.'î a temei t-xpuse. 
Iisus Hrls.tos, Domnul ~i Mîntuitorul nostru, ne oferă modul Săn tean-
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dric, nu fără rost, ci pentru a ne ridica dintr-o dată deasupra lumii şi a 
condiţiei noastre umane. De la această înălţime avem pos~bilitatea dP 
d ne vedea pe noi înşine din perspectiva înţelepciunii divine. El ne 
deschide calea de a vedea din nou lumea, precum Dumnezeu însuşi o 
vede, precum şi de a acţiona în sensul unirii tuturor creştinilor, precum 
Dumnezeu însuşi voieşte. E cel dintîi luoru de c,are avem nevoie în 
~iluaţia ecumenică actuală''. 

PREOŢIA'. ÎN LUMINA CUVINT ARII SFINTULUI APOSTOL PAVEL 
CA TRE PREOŢII DIN EFES (Fapte 20, 17-35) "~ 

Pr. drd. REMUS ONJ.';,OR 

1. Sfîntul Apostol Pavel şi efesenii 

Activita,tea m1s10na,ră a Sf. Pa•vel cuprinde uin urntins spaţiu geo
grafic; el cutreieră Imperiul Roman în lung şi-n J.at sădind cu grijă în
văţătura lui Hristos în sufletele oamenilor. Aproape toate cetăţile vechi 
în cal'e a pătruns învăţătura creştină, în epoca apostolică, sînt strîns 
legate de numele Sfîntului Apostol Pavel. 

Efes.ul, denumit cîndva «lumen Asiae», la inceputuriile sa;le o pros
peră colonie feniciană, devine mai tîrziu o bogatil cetate ionică. Ornşul 
ajunge celebru mai ales clupă ce aici s-u. ridicat un templu măreţ în 
cinstea zeiţei Diana-Artemis 1• După cucerirea romană, Efesul devine 
cdpitala provincie.i romane Asia şi reşedinţa proconsulului roman. El 
il fost ales de Sf. P.avel drept centru de răspîndire a Evangheliei printre 
păgînii din Asia, aceasta şi datorită faptului că Efesul fiind capitaJ.a unei 
provincii cu dese ,aşezări omeneşti avea legături cu multe sate şi oraşe 2, 

care participau într-un fel s.au altul la vi,aţa sa şi astfel Evanghelia se 
putea răspîndi repede şi rodnic. De altfel, Sf. Pavel însuşi arată că 1aic1, 
la Efes, i s-,a deschis o «poartă mare şi puternică» (I Cor. 16, 9) spre 
lucrul Evangheliei. 

'' La alcătuirec1 acestui refernt s-au folosit. ca elemente principale de or,ientu,e, 
următoarele opere: Septuagintu, edi\ia Alfrecl Rah!fs, Stuttgart, 1935; Fi/oca/ia, VII, 
lrncl. Pr. prof. D. Stăniloae, Bucureşti, 1977; Sfintul Vasile cel Mc1re, Scrieri (Omilii l,1 
P~almi), trad. Pr. D. Fecioru, Bucureşti, 1986, .I. Dandelou, Etucies d'exegese judeo
chrelicnne, Parjs, 1966; R. Devreesse, Chaînes cxegetiques sur Ies Psaumes, în «Su
pplement au Dict. ele Jc1 Bible», t. I, Paris 1928; V. Gheorghiu, Episloln căire Romani a 
Siînlului apostol Paul, Cernău\i, 1938; Ep. Gherasim Timuş, Note )ii meditaţiuni asuprn 
."mimilor, I-III, Bucureşti, 1896; Pr. Prof. D. Slăniloac, Teologia clogmalică ortodoxa, 
li, Bucureşti 1978. 

, .. ,:, Lucrare c1lcăluilci ~i sustl11ulă în cadrul cursurilor dl' doctoral în Teolo~1ie, /n 
cc1ledrn de Studiul Noului Testament a lnslitutului teologic clin Sibiu, sub înclrumarec1 
P-. p;-of. Vasile Mihoc, c,1re a dat şi d\'izul de publicc1re. 

1. Despre Efes v. Fr. R,1phael Tonneau, Ephese au temps ele Saint Paul. în 
••Rl'\ ue Biblique», tome XXXV1l1 ( 1929), nr. I, p. B; \. ~i C. Fouarcl. Suint Paul. Scs 
111issio11s, ed. a XV-a, Paris, 1925, p. 2~7. 

'.'. Prof. Iustin i\loisescu, Slinlu/ /lu\·cJ >i viu/u celor nwi d,· s,·,1111<1 r·omunilă/i 
1<',l1n„ î11 <'pucu oposlo/ică, în ,,S.t.", 111 (1>151 ), 1,r. 7--ll .. P iu-t. 
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Efes.ul intră în istoria Biseric-ii areştine da!torirt.ă 1~egăitU1ri1l,or pe care 
le are cu Apostolul neamurilor 3. Primul cont,a,ct cu, renumita cetate îl 
are Sf. Bavel la sfirşitul celei de-a doua călătorii misionare, la anul 53, 
cînd se reîntoarce din Corint l,a Ierusalim. El a pleoat din Corint, însoţit 
fiind de Aquila şi Priscila, ma•i întîi la Efes. Aici, făcînd un scurt popas, 
ia contact cu iudeii care locuiau în oraş, propovăduind pe Hristos în 
sinagoga efeseană (F,apte 18, 18-21). Le promite efeseni,lor, care s-au 
arătat interes,aţi de învăţătura creştină, că v,a reveni şi va rămîne timp 
mai îndelungat (Fapte 18, 21), ceea ce face nru peste mult timp. Sf. Pavel 
revine în Efes la începutul celei de-a trei,a călător.ii misionare. Activa
seră aici şi alţi misionari oreştini printre car,e şi învăţatul iudeu elenist 
Apo1lo 4. 

Sosind aici, Apostolul găseşte vreo doisprezece ucenici care nu ştiau 
însă decît de botezul lui Ioan. Sf. Pavel :le desăvîrşeşte credinţa, îi 
botează «în numele Domnului Iisus» şi rle împă·rtăşeşte d,arul Sfîntului 
Duh (Fapte 19, 1-7). Predică timp de 3 luni în sinragogă, vestind co
naţionalilor săi iudei împărăţia lui Dumnezeu. Dar ,aceştia se împotri
vesc c;1irvînt11lru:i l:uii Pavel şi grăi-eSlc dle 1r1ău caUeia IDomruullrll'i ÎIIllaintea 
mulţimii (Fapte 19, 7-9). De aceea, Apostolul închiriază şcoala unui 
oarecare Tiranus, desparte pe ucenici de comunitatea s:inagogii şi-i ca-
tehizează aici nu mai puţin de doi ani 5• · 

Personal sau prin ucenici, el predică totodată şi în oraşele Vl'Cine 
aşa încît, «toţi cei ce locuiau în Asia şi iudei şi elini, au auzit cuvîntul 
Domnului» (Fapte 19, 10). Predica Apostolului era însoţită de minuni 
(Fapte 19, 11-12). Mulţi dintre deţinătorii de cărţi de magie şi le ard 
(Fapte 19, 19-20) 6. 

Spre s'.firşi.tul lcl!crtivităţii sarle la Efes, Sf. Pa,v,ell - al căn11i '51\lcces îll1 
capitala Asiei Mici atinse.se apogeul - t,rimite pe Timotei şi Erast în 
Macedonia, ca să-i pregăitească drumul, gîndindu-se ca din Macedonia 
şi Ahaia să meargă la Ierusalim, iar de acolo spre Roma (Fapte 19, 21-22). 

ln acest timp se petrece însă un incident cu totul neprevăzut. Apa
riţia Sf. Apostol P1avel la Efes, predicile sale despre Dumnezeul cel viu 
şi adevărat, comportarea sa exemplară în slujirea Domnului şi a Evan
gheliei Lui începuseră să-şi facă efectul : tot mai mulţi ascultători se 
convingeau că «nu sînt dumnezei cei făcuţi de mîini» (Fapte 19, 26), 
încetînd să-şi mai cheltuiască banii pe reproducerile templului şi ale 

3. Numele propriu «Efes» apare de 16 ori în textele inspirate ale Noului Testa
ment (Fapte 18, 19, 21, 24; 19, 1, 17, 26; 20, 16, 17; I Cor. 15, 32; 16, 8; Efes. 1, 1; 
I Tim. 1, 3; II Tim. I. 18; 4, 12; Apoc. 1, 11; 2, 1). V. Pr. prof. Gr-igorie Marcu, 
Ephesus redivivus. Pe urmele cefoi mai ele seamă ctitorii pauline a Asiei Minor, în 
«M. A.", III (1958), nr. 7-8, p. 507. 

4. Despre activitatea lui Apollo la Efes v. Michael Walter, Apollos und _die 
cphesinischen Johannesjiinger (Act. 18, 24-19, 7), în «Zeitschrift fur die Neutesta
mentliche Wissenschaft», Walter de Gruyter and Co., Berlin, New York. nr. 1-2, 
1987, pp. 49-73. 

5. Emil. G. Kraeling, I Have Kepl lhe Fc1il/1 (The Lile ol l/1c Apostie Paul), 
Chicago, New York, San Francisco, 1965, p, 165. 

6._ A<;=es(e c~rţi, cu~oscule sub denumirea de «scrieri elesene» ( E'fE<rnz 1paµµn<1) 
erau raspmd1te m toata lumea greco-romană. Ele cuprindeau diferite cuvinte înşi
ruite fără nici o noimă şi fără nic-i o le\1iiturii între ele, unele fiind săpute chii1r pe 
slaluiu zei\C'i Diana (V. Prof. I. lvloisescu, (!f/. cil., p. 40G). 
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zeiţei Diana 7• Astfel, starostele breslei argintarilor, Dimitrie, incită mul
ţimea la răscoală împotriva Apostolului şi a însoţitorilor lui. Sfătuit de 
cîţiva prieteni să nu se prezinte în faţa poporului înfuriat, Apostolul 
părăseşte îndată oraşul şi pleaca în Grecia unde rămîne trei luni (Fapte 
19, 23-20, 2). 

Misiunea sa la Efes a fost încununată de sutces. Ev,anghelia mîntuirii 
neamurilor «•a pus picior sigur nu numai în această cetate, c,i în toată 
Asia proconsulară» 8• Convertirile la Hristos, au atins şi straturile înalte 
ale societăţii efesene (Fiapte 19, 31). ln viaţa Apostolului Pavel, anii 
petrecuţi la Efes constituie perioada marilor lui lupte pentru triumful 
adevărate.i Evanghelii creştine. Din relatarea lucanică a petrecerii Sf. 
Apostol Pavel la Efes ar •reieşi că, în af.ară de tulbu~arna pricinuită de răs
coala argintarului Dimitrie, propovăduirea cuvîntului s-a desfăşurat în 
linişte. Dar, în epistolele sale şi, mai ales, în cuvînt,ar'ea rostită }ia Milet, 
către slujitorii ·Bisericii din Efes, Apostolul vorbeşte stăruitor despre 
laorimile şi încercările sale printre efeseni (I _Cor. 4, 9-13 ; II Cor. 1, 
8-10, 4, 8-9, Fapte 20, 9-31). Sînt unii teologi care susţin ideea că 
Sf. Apostol Pavel ar fi suferit chiar o grea captivitate la Efes 9• Se pare 
într-adevăr că niciodată «în lungul truditei sale vieţi, marele Apostol n-a 
trăit cl~pe mai amare ca în anii 55-57 la Efes» 10• 

Tuturor necazurilor, suferinţelor şi împotrivirilor, Sf. Pavel le opune 
o dîrză rezistenţă. Din Efes scrie o epistolă către Galateni, care erau în 
mare fierbere, unii lăsîndu-se ademeniţi de ereltic:ii iudaizanţi, care se 
furişase1ă printre ei, propovăduind o altă ev,anghelie decît cea predicam 
lor dre Apostol. Tdt de a:ici soie p!rima Epi,st01lă ,către Cmi,l]teni, îDJoercînd 
şi reuşind să pună capăt dezbinărilor ce se iviseră în Corint, să pună 
tînduială. în cult, să lămurească problema legăturilor ce trebuie să existe 
între păgîni şi creştini etc 11 . 

Grijş. Apostolului faţă de efeseni nu se opreşte însă aici. Intere
sul faţă de această mare comunitate nu se sfîrşeşte decît o dată cu 
moartea sa. Efesenilor le scrie Sf. Bavel o epistolii. In Efes revine Apos
tolul într-o scurtă vizită după prima oaptivitate romană, cînd îl nu
meşte episcop pe Timotei (I Tim. 1, 3), unul dintre cei mai fideli cola
boratori, căruia Sf. Pavel îi va scrie două epistole 12. 

lntr-adevăr, reuşita propovăduirii Evangheliei lui Hristos la Efes 
de către Apostolul Pavel a fost deplină. După aproximativ 50 ele ani 
de la î111JCepuibull aictiviltăţii Sf. Pa.vei a.a Efos, pă.g.înd•smUJl ia:jUIDJSlese î!Il)br-o 
stare jalnică. «Templele erau părăsite ; sărbătorile religioase nu se mai 
tineau de multă vreme ; preoţii încetaseră să mai vîndă cărnurile ră
ma.se de la jertfe, fiindcă nimeni nu le mai cumpăra»: La oraşe oa şi 

7. V. Pr. prof. Grigorie Marcu, art. cil., p. 518. 
8. Ibidem, p. 519. 
9. Diac. Nicolae I. Nicolaescu, Introducere în Epistola către Eteseni (Capi/vi

lalea Sf. Ap. Pavel la Efes), Bucureşti, 1942, p. 60. 
10. Prof. I. Moisescu, ari. cil., p. 404. 
1 l. A. Sabatier, L' Apât re Paul. Esquisse c/'une histoire de sa pensee, ed. a II-a, 

Paris, 1881, p. 114. 
12. Pr. prof. Gheorghe Sîrbu, Epistola a II-a a SI1nlului ARostoJ Pavel cdtre 

Timotei, în «S.t.», XXXVIII (1986), nr. 2, p. 67. 
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ia sale se făcuseră creşlini «oameni ele toate. vîrstele şi de toate stă-
1 i1e şi de ambele sexe» 13. 

Succesul Apostolului Pavel la Efes a fost pe măsura aşteptă,rilor. 

2. Cuvîntarea Sf. Pavel către preoţii din Efes. 

Generalităţi 

ln primăvara anului 58 d.Hr. Apostolul Piavel se reîntoarce din 
Corint, trecînd iarăşi prin Macedoni,a şi Troas, în Asia Mică, pentru 
a duce la Ierusalim colecta pe care o făcuse prin Bisericile din Galatia, 
Macedonia şi Ahaia. Fiind foarte g,răbit, el nu mai trece pe la Efes, ci 
invită pe preoţii Bisericii efesene la Milet, unde le ţine o frumoasă 
rnvîntare, în c-are le împărtăşeşte, cu curaj şi duioşie, grijile ce-l fră
mîntă şi poveţele de care trebuie să ţină seamă în perpetuarea şi dez
voltarea moştenirii ce le-o lăsase 14 . Această cuvîntare a,re valo,arpa 
unui testament, atît prin cuprinsul ei, cît şi datorită împrejurărilor în 
care a fost rostită. Ea este de ,altfel epilogul cuvîntărilor pe care Sf. 
Pavel le-a ţinut in aceste regiuni ; este o concluzie a activităţii sale 
în comunităţile efesene 15 . Nici într-o altă ocazie a activităţii sale Sf. 
Pavel nu fusese pus într-o situaţie aşa ele solemnă 16. 

Aici (20, 17) se întrerupe istorisirea călătoriei Sf. Pavel şi a înso
ţitorilor săi în drumul spre Ierusalim. De asemenea, clin punct de ve
dere filologic trebuie să remarcăm faptul că secţiunile cu «noi» (Wir
<.;tucke) se întrerup şi ele. Sf. Luca apa,re preocupat să redea întîlnireq 
Apostolului cu preoţii din Efes. Detaliile acestei cuvîntări sînt create 
ele însuşi Luca 17 ; faţă de cuvîntările de pînă acum el redă un nou tip 
rle cuvîntare. Ea este de altfel singura cuvîntare a lui Pavel dil'J. FaptPlc 
Apostolilor, ţinută în f,aţa unui auditoriu creştin 18• 

Cuvîntarea poat,e fi divizată în două părţi, uşor de distins. 
ln prima predomină amintirea Apostolului despre sine însuşi (v. 

18-25). Ea conţine: a) o retrospectivă (v. 18-21) şi b) o perspectivâ 
(v. 22-25). ' 

Cea de a doua parte cuprinde îndemnul Apostolul'lli către ascul
tători (v. 26-35). Ea se împa,rte la rîndul ei : a) într-un îndemn de îm-

13. Pliniu, Epistola X, 97, lct Prof. I. Moisescu, art. cit., p. 405. 
14. Despre această cuvîntare s-ct spus, şi pe bună dreptate, că deţine în reper

lnriul predicilor·Sf. Pa\'el acelaşi loc de frunte pe care îl detine cea de l,1 Cina ccil 
de Taină în şiragul predicilor Mîntuitorului. {V. Pr. prof. Grigorie Marcu, art. cit„ 
p. 521 ). Este unul din discursurile -cele mai «faimoase» ale Sf. Pavel (Walter Liithi, 
Les Aclcs des Ap6Ucs, trad. franc;aise d'Emile Marion, Edition Labor et Fides, Geneve. 
1958. p. 234). Această cuvîntare poate fi comparată cu cele mai emo!ionante pagini 

din epistolele pauline şi chiar cu parabola Păstorului celui bun. (Alphons Steinmctnn, 
Die Apostc/geschichte, Berlin, 1913, p. 177). 

15. Johannes Munck, Discours c/'cidieu clnns le Nouvew1. Teslcuncnt el clan.~ la 
litiera/urc /Jiblique, Melanges Goguel, 1950, p. 155--170. 

I G. Pr. prof. Grigorie Marcu, art. cit., p . .521. 
17. D. Hans Conzelmann, Die Apostelgeschichte, în «Handbuch zum Neuen Te~

lt1ment», 7, Tiibingen, 1972, p. 126. V. şi E. Haenchen, Die Aposte/geschichte (Kritisch
exegeticher Kommentar liber das Neue Testament), Gottingen, 1968, p. 522. 

18. Heinz Schiirmann, Das Testament des Paulus ·Jur die Kirche, în Traditions
geschichte Untersuchungen zu den synoptischen Evangelien, 1968, p. 310. 
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plinire a poruncilor lui Dumnezeu, (v. 26-32) şi b) într-o ilustrare a 
acestui îndemn prin exemplul propriei vieţi (v. 33-35) 19• 

In retrospectivă (v. 18-21) este amintită prima vizită a Apostolu
lui la Efes (Fapte. 18, 19 ş.u.). In toate privinţele Apostolul a lucrat ca 
«rob al lui Hristos,.. (Rom. 1, 1 ; 12, 11 ; Gal. 1, 10 ; Filip. 1, 1) 20 • începutul 
cuvîntării sale lasă să întrevedem faptul că în toată activitatea sa mi
siooin~i şi mai ailes la Efes, ci nu a că'llJtait slav<! de :la oameni (cf. I 
Cor. 2,3). Mai mult, nici o slujire nu a fost neînsemnată pentru el. 
«Lacrimile» ele care face amintire aici (v. 19), arată osteneala Aposto
l•ullui pentru ,ascultătorii săi. Amintirea iudiei'lor (v. 21). nu e nici în,tîm
plătoare nici exclusivă. Sf. Pavel nu a ezitat deloc să propovăduiască 
şi la Efes greutăţile crucii lui Hristos. Propovădui,rea pocăinţei şi cre
dinţei «în Domnul nostru Iisus Hristos» a avut loc atît în oase cît şi pe 
stradă (cf. Fapte 9, 28, ş.u.; 17, 17)21 • 

În ceea ce priveşte viitorul (v. 22-25). Sf. Pavel arată nesiguran
ţa situaţiei sale. El ştie, prin mărturia Duhului Sfînt (v. 23),că îl aşeapUî 
necazuri. Cu toate acestea nu se I,amentează, nu intră în panică, ci se 
comportă ca un «om» modest, indife,r,ent faţă de evenimentele sau de 
greutăţile pe care le întîmpină» 22• In acelaşi timp el îi încurajează şi_ pe 
ascultătorii săi, intenţia sa fiind de a-i pregăti şi a-i face capabili să su
porte «pericolele văzute sau ascunse şi să asculte în toate de Duh-ul 
Sfint» 2:1• 

Insistă de ,asemenea asupra unui aspect esenţial al misiunii creşti
ne : gratuitatea Evangheliei. Sf. Pavel evanghelizase ţinuturtle din jus 
rul Efesului şi în comunităţile pe care le înfiinţase a p,redicat lmpă
răţia lui Dumnezeu ( cf. II Tim. 4, 17), arătînd că omul nu este mîntuit 
prin propriile sale puteri, ci prin harul Domnului nosrtru Iisus Hr-istos 
( cf. Efes. 2, 8) 24. · 

In partea a doua ,a cuvîntării, Sf. Apostol Pavel arată că el a fost 
de o integritate desăvîrşită în toate şi şi-,a făcut pe deplin datoria (v. 
26-27) 25. V. 28-31 constituie un testamenit al ,Apostolului. El în
deamnă pe preoţi să ia aminte la ei înşişi şi la turma ce le-a fost încre
dinţată spre păstorie 26 . Apostolul aver;tizează pe preoţi împotriva ere
t1ioi1,or. Imperntivul TP'flTopfr:~ ( p,rivegheaţi-) ( v. 31) aire1t,ă că ,luorul 

19. E. Jacquier, r_es Aotes des Apâtres, ed. a II-a, Paris, 1926, p. 605; ,·. şi A. 
Bisping, Erklărung cler A.poste/geschichte, Miinster, 1871, p. 325. 

20. A. von Deissmann, Licht vom Osten, Tiibingen, 1908, p. 243. 
21. Heinz Sch[irmann, Fs lut noi, cler \,\/orie cles Herrn Jcsus zu gedenlwn, 

Katechet, Blătter 79, 1954, p. 254-261. ,, 
22. Sf. Ioan Gură ck Aur, Omilia XLIV, lu Fuptele Apostolilor, în «Oeuvres com

p/elcs», !rad. en fran<;ais de M. ·.reannin, lom. IX, Paris, 1866, p. 222. 
23. lbic/cm. 
24. De la primul pinii la ultimul cuvinl ilceaslă cuvîntare de rămas bun «nu do

, cdeşte nimic altceva ctecît puterea dCc~tui har rare face obiectul exdusi,· al pre
dicării Apostolului. Nici tradiţia iudaică oricît de venerabilă ar li, nici umanismul 
f~cigin oricît de nobil ur f.i, nimic nu c>sle capabil să ne mîntuiască, afară de Hristos» 
(W. Liithi, op. cit., p. 234). 

25. Epistola căire Efeseni a Sf. Pa,·el este un excelent comentariu al acestor 
,·ersete. Sf. Pavel a ară lat efeseni lor, în predica publică, intregul plan al lui Dum
nezeu pentru mîntuirea omului. 

26. E. Jacquier, op. cit., p. 612. 
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cere mu1lt :zieil şi că penicolUJl e mare 27• Sf. P,a·vel se diă /Pe 1s:ifl1'e ca 
exemplu de v,igilenţă, de constanţă şi de soliiciltudine cu care tre
buie vegheată turma. Epistolele pauline ne oferă dovada unei aseme
nea comportări a Apostolului faţă de Bisericile sale (IT Cor. 2, 4; 11, 28, 
29; Gal. 4, 13; Col. 2, 1 etc.). 

In partea ultimă a cuvîntării, Sf. Pavel îi încredinţează pe preoţii 
lui Dumnezeu, purtă,rii Sale de grijă, şi-i asigură încă o dată de dezin
teresul său maiteriial în întreaga sa activitalte misionară (v. 32-35) 28. 

Majoriit1atea exegeţilor recui10sc autentioitatea .paulină a acestei 
cuvîntări către preoţii din Efeis 29. Cuvin tarea este profund paulină atÎlt 
în subiectul tratat, în învăţăturile predate, în stil şi limbă, cit şi în sen
timentele pe care le exprimă. Aproape fiecare frază a cuvîntării se gă
seşte în epist01lele palllline 30• 

Importanţa teologică ,a acestei cuvîntări este neîndoielnică. Sînt 
idei foarte importante 1a,ici. Problema care s.e pune este dacă ace,astă 
cuvî11tare aparţine în întregime cu adevărat Sf. Pavel sau ea a fost re
dactată de Sf. Luca în forma în oare o avem noi astăzi. Cercetătorii re
cunosc că această cuvîn1Ja1r,e, ca şi celelalte relatate în cartea Faptelor 
Apostolilor, poartă amprenta spiritulUJi lucanic 31 • ' 

Trebuie să admitem faptul că Luca, în redactarea acestei cuvîn
tă,pi s-a folosit de notiţele sal·e de căllătorie 32. Ideile Sf. Pavel de aici 
reflectă exact momentul, nu sînt o elaborare ulter!i.01ară. 

PREOŢII ŞI lNDATORIRILE LOR 

1. Păstori şi turmă. 
Organizarea ierarhică a Bisericii 

Înadatorirea de ·a propovădui Evanghelia la toată făptu,ra (Marcu 
16, 15). 1a avut drept urmare întemei,erea de Biserici în fiecare locali
tate unde Apostolii şi-iau desfăşurat activitatea. Pentru săvîrşireia lu
crării de sfinţire, de propovădui,re şi de păstorire a credincioşilor, după 
porunca Mîni1Juitoru.lui, Sfinţ-ii Aposttoli au orÎII1Jchuli:t ipe p.reoţi, ad!ică ipe 
slujitorii bisericeşti din cele trei trepte ale ierarhiei bisericeşti. Potri
vit «cu harul duminezeiesc pirimit de fiecare la hirotonie, ei continuă 
în lume însăşi lucrarea de mîntuire săvîrşită de Iisus ca Arhiereu, Pro
fet şi Impăralt» 33. 

In Noul Test,ament pentru prima dată se vorbeşte de preoţi în 
Fapte 11, 30, cu prilejul istorisirii unei trimiteri de ajut()lare de către 

27. Sf. Ioan Gură de Aur, Omilia XLIV la Faptele Apostolilor, în ed. cit., p. 223. 
28. V. Jean Louis Aragon : «11 faut soutenir Ies faibles» (Actes 20, 35), în «Scien

ces eoclesiastiques», 7, 1955, p. 5-22, 173-203. 
29. E. Jacquier, op. cit., p. 605; v. A. Loisy, Les Actes c/es Apâtres, Paris, 1925, 

p, 230. 
30. De exemplu expresia «slujind Domnului» (v. 19) e folosită de mai multe ori 

în epistolele sale (Rom. 12, ! I; 14, 18; 16, 18; Efes. 6, 7; Col. 3, 24; I Tes. I, 9); 
«cu toată smerenia» (v. 19) este folosită frecvent de Apostol (cf. Efes. 1, 3, 8; 4, 
2; 6, 18; II Cor. 12, 12; I Tim. 3, 4). (V. E. Jacquier, op. cit., p. 606). ·· 

31. F. Bruce, The Acts oi Apostles, 1954, p. 377. 
32. J. Dupont, Les sources c/u livre c/es Actes, Bruges, 1960. 
33. Prof. Iustin Moisescu, Ierwhia bisericească în epoca apostolică (I), in «M.O.», 

VI (1954). nr. 1-3, p. 52. 
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creştinii din Antiohda La lertisalim. Apoi, Sf. Luca ne face cunoscut 
(Fapte 14, 23), faptul că Sfinţii Aposto'1i Pavel şi Barnaha, în mismnea 
lor comună în Asia Mică, au ales şi instituit preoţi în toate cetăţile în 
care au întemeiat Biserici. 

Autorul Faptelor Apostolilor socoteşte potrivit să ariate că 1aşe
zarea preoţilor în slujba bLs,eirie'ii (cf. Fapte 14, 23 :- «hirotonindu-le lpr 
preoţi în fiecare biserică, rugindu-se cu postiri») se făcea prin punerea 
mîinilor şi rugăciune, după o vreme de post, adică prin săvîrşirea 
sfintei taine a Hirotoniei 34• 

Astfel, încă de la început comunitatea creştină apare formată din 
slujitori sfinţiţi şi din cr,eştini 35• 

Alcătuirea Bisericii din slujitori sfinţiţi şi credincioşi este clar evi
denţiată şi cu ocazia sinodului apostolic de la Ierusalim (Fapte 15). 
Astfel, trimiţînd Biserica din Antiohia pe Pavel şi pe Barnaba, împre
ună cu cîţiva credincioşi la Ierusalim, aceştia au fost întîmpinaţi de 
către «Biserică şi de Apostoli şi de preoţi» (Fapte 15, 4). După ce s-a 
ajuns la o înţelegere, în problema primiriii păgînilor la creştinism, 
« ... au hotărît Apostolii şi preoţii, împreună cu toată Biserica» (Fapte 
15, 22) să trimită credincioşilor din Antiohia, Siria şi Cilicia, o epistolă 
care începe cu următoa,rele cuvinte : «Apostolii şi preoţii şi fraţii către 
fraţii dintre neamuri» (Fapte 15, 23). 

In Faptele Apostolilor se vorbeşte limpede despre o ierarhie bise
sericească ce exi,stă în comunităţile creştine 36. Rolul ei constă în a 
sfinţi, a învăţa şi a conduce rturma încredinţată, spre mîntuire 37. 

Din Fapte 20, 17, -:oti~ 1:psa~6-:c:pou~ ,"ij~ hxA'Yja[a~, rezultă că 
preoţii se rînduiau pentru fiecare biserică, în parte. Dar, din folosi1r,ea 
aces1tei ,expresii ÎITT. general, ol 1:psa~6,c:pot ,"ij~ h1tA"f/uta~, «se învede
r,ează nu a.Ut noţiu[l,e,a de ma,i-mati ai credneiioşi,lor, ci, î1rndeo;sebi, ideea, 
că în Bis,erkă, ei a1lcătudes,c o cate,gwie aparbe, fiind $nzes;traţi cu har 
dumnezeiesc, pentru a împlini s,arcini a'les,e» 38._ 

Numai făcîndu-se folos.Hori altora preoţii se arată că sînt în
zestraţi cu putere mai multă, că sînt mai mari, în ,rîndul credincioşilor 
lor. In Biserioa întemeiată de Hristos, care «n-a venit să I se slujeas..că, 
ci să slujească El» (Matei 20, 28),' ce,i rînduiţi prin taina Hirotoniei să 
împlinească întreita lucrar,e : de transmitere a harului sfinţitor, de pro
povăduir,e a adevărului rel,igios şi de păstorire a obş,bei credincioşilor, 
după pilda Mîntuitorului, sînt în primul rînd preoţii, responsabmtatea 
lor fiind, covîrşitoare. 

Sfîntul Apostol Pavel este foarte dar şi categoric în acest sens 
cînd le zice preoţilor din Efes : «Luaţi aminte de voi înşivă şi de toată 
turma ... să păstoriţi Biserica lui Dumnezeu, pe care a cîştigat-o cu în
suşi sîngele Său» (Fapte 20, 28). Biserica lui Dumnezeu are a1ici sensul 
de «umanitate răscumpărată de Hristos şi înfăţişată din iudei şi pă-

34. Ibidem, (II), nr. 4-6, p. 213. 
35. Magistr. Sabin Verzan, Cîrmuirea Bisericii 1n epoca apostolică, în «S.t.», VII 

(1955), nr. 5-6, p. 337. 
' 36. Prof. I. Moisescu, op. cit., (I), p. 59. 

37. Şi Sf. Apostol Petru (cf. I. Petru 5, 1-4) vorbeşte despre păstorirea credincio
şilor de către preoţi, Prof. Iustin Moisescu, art. cit., (II), p. 214. 

38. Ibidem, (I), p. 55. 
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gini» 39. Această Biserr.ircă es:te trupu[ tainic ial [ui Hr,istos. Acum Apos
te 1ul încredinţează ierarhiei soarta Biisericii, care pină acum fusese în 
grija sa. El ,indică păstorilor efeserui şi modelul de urmart: în păsitorirea 
turmei ce le-a fost încredinţată : propria sa comportare. 

Apostolul atrage 1atenţia prezbiter,ilor din Efes să fie conştienţi că 
reprez,intă pe Hristos în f,aţa credincioşilor, care sînt mădulare ale 
Trupului tainic al Lui şi să ştie că nu lucrează în numele lor, ci în nu
mele lui Hristos 40. Păstrarea unităţii Bisericii revine ca îndatorire 
esenţială a i,era,rhiei bisericeşti şi esrte oondiţionată de ascultarea cre
dincioşilor .uaţă de păstorii lor duhovniceşti. Biserica nu este numai 
ierarhia, ci şi poporul credincios, toţi împreună alcătuind T,rupul taii
nic al Domnului. 

Ierarhia este, după învăţătur:a Apostolului, un element esenţial al 
Bisericii. ln cuvintare, el face distincţie netă între păstori şi păstoriţi, 
fiecare categorie avînd rolul ei bine determinat în Biserică. Şi încă un 
lucru foarte important pe care îl sub!Ji.niază Apostolul aici este acela 
că preoţii nu sînt delegaţi rai credincioşilor, ci ei sînt aleşi de Duhul 
Sfînt :(cf. Fia.pite 20, 28) şi sLrul: rînduiţi îrn ,acea,stă m:i.isiu!Ile de păstarine 
a turmei, prin hirotond,e ( cf. I Tim. 4, 14 ; II Tim. 1, 6). 

Preotul este centrul în jurul cărui,a se sudează şi se păstrează uni
tatea Bisericii. De aceea, Apostolul le atrage atenţia preoţilor, cerin
du-le să nu se rabată de la adevăr şi să nu se lase ispitiţi de alte învă
ţături care-i indepă,rtează de Biserică 41 • Fiecare membrru a1 Bisericii, 
fie preot, fie simplu credincri.os, contribuie la creşterea şi desăvîrşirea 
Trupului tainic al Domnului, dacă răin1îne în unitatea Bisericii. Impăr
tăşirea harului dumnezeiesc se face numai de către slujitorii bisericeşt,i 
anume irinduiţi. De ,aceea, Apostolul îndeamnă cu stăruinţă pe cei ranu
me rînduiţi să se îngrijească îndeaproape de turma incredinţ,ată lor, 
sfinţind-o, invăţînd-o şi conducind-o la mîntuire. 

2. Terminologia ierarhiei bisericeşti după cartea 
Faptele Apostolilor 20, 11 ş.u. 

Sfîntul Aposto[ Pav,el cheamă la sine pe preoţii (1tpEa~ui:EpoL) Bi.Sie
sericii din Efes (Fapte 20, 17). Dar, în cuvîntarea pe care le-o ţine 
a!Oesbora îi •I1!\l'Illeş-tJe e1tiaxo1toL (Fapte 20, 28). Acelaşi lucru îl întîlnim şi 
în Tit 1, 5, unde se spune: «te-am lăsat în Creta ... să aşezi preoţi 
(1tpEa~ui:i;poL) prin cetăţi» ,oa <l!P,Oi în v. 7 să ci,tim : «căci se cuvine 
episcopului (hiaxo1toi;) să fie fără prihană ... ". Aş,adra,r, aceiaşi s[ujitiori 
bisericeştii sîn,t m.mniţi şi 1tpEa~u,:i;poL şi e1tlaxo1toL"2• Booivrallen.rţ,a a;c,esltior 
doi termeni ÎIIl Noua. T.e;st1ament a fost reCU11Jooawtă de-:a rtwrugul tli:mpului 
de majo:ritaibeia Sf. Părililţi pre,cum şi de II?111mrerioşi eooe.geţd. 43• fucistă o 

39. Magistr. Pr. I. Mircea, Organizarea Bisericii şi via/a primilor creştini, după 
<Faptele Apostolilor~, în «S.T.», VII (1955), nr. 1-2, p. 89. 

40. Pr. drd. Alexandru I. Tudor, Unitate şi diversitate în Faptele Apostolilor, în 
«S.t.», XXV (i973), nr. 1-2, p. 51. 

41. Ibidem. 
42. Prof. I. Moiisescu, art. cit., (II), p. 213. 
43. V. Pierre Benoit, Les oiigines de J'episcopat dans le Nouveau Testament, în 

«Exegese et tb.eologie», voi. II, Paris, 1961, p, 233. 
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oarecare lipsă de preci~ie în folosiirea termenilor 1tpea~oupoi; şi e1tfaxo1to<;, 
căci, într-adevăr, s-a dat uneori preotului numele de ,epi'scop, iar epis
copului numele d!e preot 44. 

«Preoţii Bisericii din Fapte 20, 17 sînt aceiaşi cu episcopii» din Fapte 
20, 28, 1termeni folosiţi uarnl pentru altul 45. Esite mai presus de orice 
îndoială că primul episcop ,al Efesului a ,fost Timotei. Or, Timotei, în 
acele zile, făcea parte din însoţHorii Sf. Pavel şi el încă nu fusese orîn
duit în această slujbă. Şi .apoi e greu de bănuit că existau episcopi în 
satele care se înşirau între Efes şi Milet, de unde ei ar fi putut veni la 
C'hem.are:a Apost,olu[ui. Din :aceas.tă oauză, cei mai m1Uiţi :scrH:tod .şi Pă
rinţi bisericeşti, precum şi exegeţii «socotesc că aşa-numiţii de Pavel 
hfaxo'ltot, în cuvîntarea sa din Mile,t, nu sînt dedt preoţii care păs
tornau obştile de credincioşi din Efes şi din regiunile înv,ecinate» 46• 

Acest lucru este evidenţiat şi de Filipeni 1, 1 unde se vorbeşte de 
sfinţi (creştini), de episcopi şi diaconi. Este însă cu neputinţă ca în 
mica· cetate Filip1ii să fa exisrtat mai mulţi episcopi 47. 

La început, în Biserica primară, la numele de preot se adăugau 
adesea cele mai f.elurite şi potrivite calificative. Astfel în I Tim. 5, 17, 
Sf. Pavel numeşte pe preoţii care se evidenţiaseră în lucra,rea de pro
povăduire a •adevăn.1.;lui de credinţă 'ltpea~o-rEpot 'ltpoEa-rii>-rEi;, Apostolul 
Petru vorbeş,te de 'ltpea~6-czpot E1ttaxo'ltoî3v-rE<; (I Petru 5, 1~2). De aseme
nea Sf. P1avel vorbeşte în cuvîntarea din Mi[e1t de 1tpi::a~6-tepot e1tfaxo1tot 
(Fapte 20, 17, 28). Aceasta o face pentru a pune î111 lumină stăruinţa în 
lucrarea de păstorire a credincioşilor de către preoţi. De altfel Sf. Pa
vel în Epistolele pastorale, vorbeşte despre preoţii păstori (e"1tfaxo1tot), 
la fel ca în cl.Îvîntarea din Fapte 20, 17 ş.u. 48• 

Trebuie, însă, să ţinem seama că, deşi cei doi termeni se pute,au 
întrebuinţa unul în locul celuilalt, existau amîndouă funcţiunile, şi cea 
de preot şi cea de episcop. Sf. Iacov, fratele Domnului, era episcop la 
Ierusalim şi nu este numit nicăieri, în Noul Testament, cu acest nume. 
La fel Timotei şi TH. 

Sf. Pavel, atît în cuvîntarea din Fapte 20, 17 ş.u., cit şi în Filip. 1, 1 ; 
I Tim. 3, 1 ş.u., Tit 1, 5, 7, dă numele de preoţi şi episcopi la aceiaşi 

slujitori bisericeşti, dar ei nu sînt episcopi, ci preoţi49. 

Termenul de preot ('ltpEa~o-rzpoi;) este strîns legat, îndeosebi, de lu
crarea de sfinţire pe care o îndeplinesc slujHorii bisericeş,ti ; termenul 

44. Pr. asist. Vasile Mihoc, Preoţia sacramentală, în «M.A.», XXVIII (1983), nr. 
1-2, p, 39. 

45. Ecumen!us, Comentariu la Faptele Apostolilor, P.G., CXVIII, col. 256. 
46. V. la prof. I. Moisescu, art. cit., (II), p. 214. 
47. Privitor la aceşti episcopi din Filipi, iată ce scrie Sf. Ioan Gură de Aur : «Ce 

este aceasta 7 Erau mai mulţi episcopi ai unei cetăţi 7 Nicidecum; ci pe preoţi i-a 
numit aşa. Căci, atunci, încă aveau nume comune, episcopul chemîndu-se şi diacon 
şi preoţii în vremea veche se numeau episcopi şi diaconi ai lui Hristos ; şi episcopii 
se numeau preoţi». (Omilia I la Epistola către Pilipeni, P.G., LXII, col. 185). Teodoret 
al Cirului arată că : «Episcopi îi numeşte pe preoţ1, căci ei aveau amîndouă numele 
!n acea vreme». (Comentariu la Epistola către Pilipeni, P.G., LXXXII, col. 560) . 

. 48. Prof. I. Moisescu, art. cit., (II), p. 218 . 

. 49. Ibidem. 
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de episcop (e1t[axo1to~) se arată, însă, mai strîns legat de lucrarea de 
păstorire a turmei 50• 

Evident, atît episcopii, cît şi preoţii şi, desigur, di,aconii participă, 
în măsura cuvenită treptei în care este rînduit fiecare, la lucrarea de 
propovăduire, sfinţire şi păstorire a credincioşilor. 

3. Lucrarea Duhului Sfînt în şi prin preoţie 
(Fapte 20, 28) · 

In Biserioile înfiinţate de ei, Apostolii au rînduit şi slujitori bise
riceşti d~n cea mai înalltă treaptă a preoţiei. Fireşte, ei au puitUJt fi [!U

rniţi preoţi ( 1tpea~1'.i-tepot) în înţelesul larg al acestuii cuvîiilit. DaT, pro
priu-zis, termenul de 1tpsa~6,epo~ se va folosi mai tîrziu numai pelilltru 
treapta a doua a pr1eoţiei, i,ar cel de epis,oop pe111Jtru treapta aea mai 
îrnaltă a pr,eoţiei, el păsrtorind, în general, Bis,enioa, dintr ..;o anumttă 
regiuil!e 51 . 

Frireşte, pînă la fixarea definitivă a terminolog"iei bisericeşti a tre
buit să treacă un oarecare timp. Implinirea unei îndatoriri comune de 
către preoţi şi episcopi, cu toate că se cunoşteau şi deosebirile dintre 
ei, ,a îngăduit totuşi folosirea celor doi termeni pentru caracterizarea, 
de fiecare diaţă, a uneia orri alteia din laturile lucrării preoţeşti 52. 

Cum se ştie, numele de episcopi se mai da preoţilor şi spre sfîrşitul 
veacului întîi. Astfel, în Epistola sa către Corinteni, Clement Romanul 
împarte pe slujitorii bisericeşti în trei cete : diaconi, preoţi - cărora 
le dă numele de episcopi (XLII, 4, 5) - şi alţi bărbaţi eminenţi (XLIV, 
3) 53, 

Foarte curînd s-a ajuns la· fixarea definitivă a terminologiei creş
tine referiitoare la preoţie. Sf. Igna.t.ie Teoforul face distincţie cQ,ară 
între preot şi episcop, vorbind lămur,it despre cele trei trepte ale ierar
hiei bisericeşti 54• 

Ca Trup tainic al lui Hristos şi plenitudine de viaţă a Duhului 
Sfînt «care împlineşte toate în toţi» (Efes. 1, 22-23). Biserica este pre
zenţa lui Hristos şi lucrarea Duhului Sfînt în lume 55• 

Cu ,ajutorul Duhului Sfînt numim acum pe Hristos Domn şi stri
găm «Avva, Părinte» (Rom. 3, 14; Gal. 4, 6). In ziua Cincizecimii a avut 
loc marea revărsare a Duhului Sfînt în vederea mărturiei pe care A
postolii şi urmaşii lor, episcopii, preoţii şi diaconii, aveau să o dea 
despre Hristos şi în vederea manifestăiriii publioe a Bis,ericii în lume 56• 

50. Ibidem, p. 220. 
51. Ibidem, p. 221. 
52. Ibidem. 
53. 1n Scrierile Părinţilor Apostolici, trad. de Pr. D. Fecioru, col. «P.S.B.», vol. I, 

Bucureşti, 1979, p. 67. ' 
54. Epistola către Magnezieni, VI, 1; Epistola către Tralieni III, 1, în Scrierile 

Părinţilor Apostolici, trad. oit., p. 166 şi 171. 
55. Pr. asist. Vasile Mihoc, Biserica, păstrătoarea descoperirii dumnezeieşti şi 

organul de mintuire şi de sfinţire a credincioşilor, în «M.A.», X.XVII (1982), nr. 10-
12, p, 637. 

56. Paul Ternant, Eglise, în «Vocabulaire de Theologie bibl:ique», publicat sub 
direcţia lui Xavier Leon-Dufour, Paris, 1970, col. 329; 
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Mîntuitorul H11istos este însă Cel care trimite pe Duhul Sfînt în lume şi 
îl revarsă în Biserica Sa (Fapte 2, 33). 

1n Biser,ică, Duhul Sfînt este izvorul harului dumnezeiesc, care se 
împărtăşeşte spre mîntuire : «Şi acum vă încredinţez lui Dumnezeu şi 
cuvîntului harului Său, cel ce poate să vă zidească şi să vă dea moşte
nire între toţi cei sfinţiţi» (Fapte 20, 32). Avem aici o idee familiară Sf. 
Pavel: puterea cuvîntului lui Dumnezeu (cf. I Tes. 2, 13; Rom. 1, 16). 
Apostolul îi încredinţează pe preoţi,i din Efes lui Dumnezeu pentru că 
El îi întăreşte şi-i învaţă prin cuvîntul harului Său 57• Pentru aceasta, 
prin Duhul Sfînt, în Biserică, sînt hirotoniţi episcopi (Fapte 20, 28), 
preoţi (Fapte 14, 23) şi di,aconi (Fapte 6, 16), care au datoria să înveţe, 
să sfinţească şi să conducă spre mîntuire pe credincioşi, să fie iconomi 
ai Tainelor lui Dumnezeu (I Cor. 4, 1). Mîntuitorul a vestit dinainte că 
Duhul Sfînt, Duhul Adevărului, le v:a aduce aminte Apostolilor toate 
cuvintele Sale (Ioan 14, 26). Dar Duhul Sfînt le-,ar putea aduce aminte, 
numai prin prezenţa Sa în Biserică. După moartea Apostolilor, Duhul 
Sfînt va călăuzi spre tot adevărul, numai pe urmaşii Apostolilor, pe 
episcopi şi preoţi, ca aceştia, la rîndul lor, să mijlocească harul dum
nezeiesc credincioşilor în vederea mîntuirii 58. Apostolul este foarte 
clar în ,ace.aistă privinţă : «Duhul Sfînt v-a pus pe voi episcopi» (Fapte 
20, 28). De ,asemenea, scriindu-i lui Timotei, episcopul Efesului, Sf. 
Apostol Pavel îi atrage atenţia, în două rînduri, să nu fie nepăsător 
faţă de puterea sfinţitoare cu care a fost înzestrat prin taina preoţiei 
(I Tim. 4, 14; II Tim. 1, 6). Harul care se află în slujitorii bisericeşti 
trebuie folosit în scopul sfinţirii credincioşilor, 59. 

Lucr,arna Sfîntului Duh este hotărîtoare în Biserică, mai întîi în ce 
priveşte călăuzirea slujitorilor bisericeşti la tot adevărul şi reamin
tirea permanentă a tuturor cuvintelor Mîntuitorului. Duhul Sfînt lo
cuieşte atît în Sf. Pavel şi în Timotei, cît şi în preoţi, pe cam Apostolul, 
de altfel, îi şi încredinţează Duhului Sfînt (Fapte 20, 32). 

De a·ceea, responsabilitatea ce revine slujitorilor bisericeşti de• 
curge, în primul rînd, din primirea de către ,aceştia a unui har deosebit, 
a harulUi preoţiei. «Ridicarea în ierarhia bisericească se face numai 
prin înzestrarea oandidatului la hirotonie cu puterea harului dumne
zeiesc de a sluji» 60• 

Prin hirotonie se împărtăşeşte deci, un dar, o putere, prin lucr,area 
Sfîntului Duh asupra aceluia care este chemat să păstorească «Biserica 
lui Dumnezeu» (Fapte 20, 28). 

Cînd le vorbeşte preoţilor despre «Biserica lui Dumnezeu» Sf. 
Pavel înţelege prin aceasta nu numai adunarea creştină reunită pentru 
ascultarea· Cuvîntului şi celebrarea euharistică ( cf. I Cor. 11, 18, 19, 28, 

57. E. Haenchen, op. cit., p. 526. 
58. Pr. asist. Vasile Mihoc, Lucrarea Duhului Sfînt în Biserică, în «M.A.», XXVII 

(1982), nr. 4-6, p. 320 Ş.U. ' 

59. Referindu-se la cuvintele : «Te îndemn să ţii aprins harul lui Dumnezeu 
care este întru tine» (II Tim. 1, 16), Sf. Ioan Gură de Aur precizează că Sf. Pavel, 
scriind aceste cuvinte, se gîndeşte la harul Duhului Sfînt primit de Timotei «spre spri
jinirea Bisericii şi spre toată sfînta slujire» (Comentafiu la Epistola li Timotei, P.G. 
LXII, col. 603). 

60. Prof. I. Moisescu, art. cit., (I), p. 55. 
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34), ci chiar Biserica locală din Efes şi împrejurimi ( cf. Fapte 11, 22 ; 
13, 1; 20, 17, 28). precum şi pe toţi creştinii, în orice Ioc s-ar găsi ei, 
adică Biserioa întreagă, universală (d. Matei 16, 18; F,apte 9, 31 ; I Cor. 
10, 32; Gal. 1, 13; Efes. 1, 22 etc.) 61 • 

Biserica din Efes, sau Ierusalim, face vizibilă, întrupează, face tan
gibilă, într-un Ioc determinat, B:iserica întreagă. Duhul Sfînt Iuorează 
în Biserică, fiind elementul de coeziune, care uneşte pe cei chemaţi, pe 
cei ,aleşi într-o fraternitate comunHară. Preotului îi revine misiunea de 
a cond.uce Biserica spre realitatea sa cerească şi eshatologică. El este 
ales de Duhul Sfînt spre aceasta. 

Preotul deviine, ,astfel, împreună-lucrător cu Dumnezeu (I Cor. 3, 
9). sl1Ujitor al Lui Jii1.5us Hr~srtio,s (I Tim. 4, 6 ; I Tes. 3, 2), om ,aJl. Qu:i Dum
nezeu, bine pregătit spre tot lucrul bun (II Tim. 3, 17 ; I Tim. 6, 11 ), 
slujitor al Domnului (II Tim. 2, 24; Tif 1, 1), păstor al turmei lui Dum-
nezeu (Fapte 20, 28). · 

4. Preoţii şi «lupii îngrozitori». Apărarea dreptei credinţe, 
misiune permanentă a slujitorilor bisericeşti 

Din cuvîntarea rostită de Sf. Pavel la Milet, se despninde ideea că 
preoţii erau aceia care cîrmuiau Biserica şi păstoreau turma, ferind-o 
de primejdia ereziei şi de a·ceea a dezordinii. Şi în Biserioa din Efes au 
apărut de timpuriu eretici. Fără a avea trimitere din partea autorităţii 
bisericeşti (cf. Rom. 10, 15), aceştia erau nişte uzurpatori, a căror acti
-vitate nefastă se desfăşur.a împotrJva Bisericii lui Hristos 62. 

Sf. Pavel atr,age atenţia slujitorilor bisericeşti împotniv,a celor 
care vor să risipească turma. De altfel scrierile neotestamentare îi de
mască fără mena}amenite pe unii oa a:ceşitia, numincLu-i «prooroci min
cinoşi» (Fapte 13, 6; II Petru 2, 1 ; I Ioan 4, 1), «învăţători mincinoşi» 
(II Petru 2, 1), «fraţi mincinoşi» (II Cor. 11, 26; Gal. 2, 4), «apostoli 
mincinoşi» (II Cor. 11, 13), iar în cuvîntictrea către preoţii din Efes, Sf. 
Pavel îi atenţionează pe aceştia să se ferească pe ei şi turma lor de 
«Jupii îngrozitori». Cine sînl aceştia? După descrierile făcute de Sf. 
Pavel acestor eretici şi învăţăturilor lor, în Epistolele I şi II Timotei 
(I Ti;m. 1, 3-7; 4, 1-4; 6, 3-5; II Tim. 2, 14-18; 3, 1-9; 4, 3-4), unii 
teologi văd în aceste false învăţăturJ un fel de dochetism 63, alţii o în
văţătură gnostică G4. Sînt şi Uinii care văd în aceşti «lupi îngrozitori» 
pe esenieni 65. Din analiza mai atentă a Epistolelor pastorale, unde 
sînt descr.ise, într-o oarecare măsură, aceste erezii, ar rezulta că surs,a 
acestora constă într-o formă oarecare de iudaism. Am putea crede mai 
degrabă că e vorba de un fel de sincretism religios, de felul celui de-

61. Bruno Maggioni, La Chiesa locale ne/la Scriitura, în rev. «Vita e Pensiero», 
Anno LIV, Nr. 4--5, Milano, 1971, p. 44-55. 

62. Pr. prof. dr. Vasile Mihoc, Propovăduirea cuvîntului lui Dumnezeu în Biserică 
ş1 naşterea credinţei, în «M.A.», XXV1Il (1983), nr. 5-6, p. 323-324. 

53. V. Maurice Goguel, lntroc/uclion au Nouveau Testament, Paris, voi. IV, nota 
!, p. 521. 

64. Ibidem. 
65. C. Daniel, O importantă menţionare a esenienilor tăcută de St1ntul Apostol 

Pavel, în «S.t.», XXIX (1977), nr. 1-2, p. 153. 
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nunţat în Epistola către Coloseni. Deci, 1am avea de-,a f,ace cu un 
iudaism eterodox, aflat probabil pe linia ce v,a duce la gnosticismul din 
vea.culJ. II 66• 

Preoţi,i trebuie să fie atenţi. Un criteriu esenţial al aprecierii unei 
corecte învăţături este şi acela a1 propovăduirii ei în Biserică (F,apte 
20, 28-31) 67. 

Silujitomii Mserioeş.ti, ca UIILÎ'i oe au fost puşi î111 s:Lujba Bi!serilCii <le 
lnsuşi Duhul Sfînt, sînt datori să apere învăţătura cea sănătoasă de 
atacurile falşilor învăţători. Lui Timotei, episcopul Efesului, Sf. Pavel 
îi ,aminteşte că învăţătura Hiserici,i este «comoara cea bună» ce i-a· fost 
încredinţată spre a fi păzită «cu ajutorul Duhului Sfînt, Care sălăş
luieşte în noi» (II Tim. 1, 14). 

Preoţii din Efes vor putea fi buni «slujitori ai lui Hristos lisus» 
dacă se vor hrăni «cu cuvintele credinţei şi ale bunei învăţături» (I Tim. 
4, 6). După Sf. Pavel, unia din îndatoririle de bază ale preotului este 
aceea de 1a f.i «destoinic să dea învăţătură» (l Tim. 3, 2 ; II Tim. 2, 24), 
deoarece numai pe ,această cale se împlineşte voinţa lui Dumnezeu, 
Care voieşte ca toţi să se mîntuiască şi la cunoştinţa adevărului să 
vină. Cunoscînd dreapta credinţă, slujitorii bisericeşti vor putea com
bate cu succes orice învăţătură greşită 68. De la eretici nu se poate 
;::ştepta la nimic bun, pentru că atît purtarea cît şi învăţătura lor tră
dează puţinătatea credinţei 69. 

Sfîntul Pavel indică un mijloc sigur de combatere a acţiunilor f.al
~ilor învăţători, şi anume exemplul personal, de care face menţiune 
atît în cuvîntarea din Milet (fopte 20, 31, 33, 34), cît şi în Epistola întîi 
către Timotei (I Tim. ,t, 12-16). 

Slujitorul bisericesc trebuie să cunoască învăţătura 'tea sănătoasă 
pe care trebuie s-o propovăduiască şi s-o ,apere. Conţinutul propovă
duirii sale este Evanghelia ( cf. Fapte 20, 24), mîntuirea împlinită de 
Dumnezeu prin «arătarea Mîntuitorului nostru Hristos Iisus» (II Tim. 
1, 10), învăţătură transmisă de Apostol şi păzită de Biserică ( cf. Fapte 
20, 32, 35). 

Preotul ,are datoria să arate credincioşilor că numai rămînerea 
st,atornică în unitatea Bisericii le asigură accesul la Evanghelia cea 
una ,a lui Hristos şi implicit ,accesul la mîntuirea veşnică 70• 

Impe11a;tivu1l «privegheaţi» (Fciipite 20, 31) estle o ;permialllie111ită atem.
ţiona,re a slujHorHor bisericeşti faţă de misiunea lor de păstori ai 
«Bisericii lui Dumnezeu» (Fapte 20, 28). 

5. Sfîntul Apostol Pavel - pildă pentru activitatea preoţească 
(Fapte 20, 19-21, 24) 

Grija permanentă şi deosebitul entuziasm pe oare Sf. Pavel îl 
manifestă fiaţă de slujirna s.a reies şi din cuvîntarea ce o ţine preoţi
lor din Efes. Din îndrumările pe care Apostolul le dă acum preoţi-

66. Pr. prof. V. Mihoc, art. cil., p. 323-324. 
67. Ibidem, p. 324-325. . 
68. Pr. prof. Gh. Sîrbu, op. cil., p. 61. 
69. Sf. Ioan Gură de Aur, Comentariu la II Timotei, P.G., LXII, col. 592. 
70. Pr. prof. V. Mihoc, art. cit., p. 326. 
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lor reţinem mai cu seamă conduita generală pe care slujitorii Bise
ricii trebuie s-o ,aibă faţă de credincioşii în mijlocul cărora îşi des
făşoară ,aotivi,tateia. El nu ezită să se dea pe silne oa exeroipl,u : «slu
jind Domnului cu toată smerenia şi cu multe lacrimi şi încercări ... 
n-am ascuns nimic din cele folositoare, mărturisind pocăinţa cea în
tru Dumnezeu şi credinţa în Domnul nostru Iisus Hristos» (Fapte 
20, 19-21). 

fotr-adevăr, cel ce era dotat cu o inimă «mai arzătoare decît 
orice flacără» 71 era şi un uriaş ,al ·voinţei 72, care nu preget,a a se 
da înapoi de la nimic, chiar dacă şi-iar fi dat viaţa numai ca Iisus 
Hristos să fie preamărit. Marel,e Apostol era «bărbatul deciziilor 
prompte şi ,al executării lor ·neşovăitoare» 73• Voinţ,a sa a stat neclin
tită în faţ,a tuturor adversităţilor. «Dar nimic nu iau în seamă şi nu 
pun nici un pret pe viata mea numai să împlinesc calea mea şi slujba 
mea pe care am luat-o de la Domnul Iisus de a mărturisi Evanghe
lia harului lui Dumnezeu» - Ie spune el preoţilor din Efes (Fapte 
20, 24). 

Pe măsură ce primejdiile creşteau şi obstacolele se înmulţeau, 
în aceeaşi măsură sporea şi se aprindea şi zelul său. «Nu mii voi 
lăsa biruit de ceva» - le scrie el Corintenilor (I Cor. 6, 12), ca apoi 
să continue : «în toate pătimind necaz, dar nefiind striviţi, lipsiţi fiind, 
dar nu deznădăjduiţi, prigoniţi fiind, dar nu părăsiţi, doborîţi, dar nu 
nimiciţi» (II Cor. 4, 8-9). Cînd i se prooroceşte .că la Ierusalim va fi 
legat -şi dat ÎJ.\.mîini[e păgînUor, Sf. Pavel refuză ou ho,tărîre să as<:U1lte 
sfii.tul oelor din jurulJ. ,său de ,a iI1U merge a1cioilo. «Eu smt g,ata niu numai 
să fiu legat, ci să şi mor ... pentru numele Domnului Iisus» (Fapte 21, 13), 
le spune el acestora cu liniştea şi cu fermitatea bărbatului a cărui voinţă 
nu cunoaşte decît mersul înainte, în direcţia idealului propus. Tăria 
aceasta de cremene a voinţei l-a ţinut pe marele misionar şi educator 
duhovnicesc în tensiune şi activitate pînă în ultima clipă a vieţii s·ale 74• 

Identificarea cu idealul ales îl face pe Sf. Pavel să renunţe şi să 
jertfească toate - timpul, traiul liniştit, sănătatea şi tot ceea ce, după 
părerea comună, poate face viaţa 'plăcută - numai oa să biruiască 
Hristos în toate 75• P,entru Hristos s-a păgubit de toate (Filiip. 3, 8; cf. 

71. Sf. Ioan Gură de Aur, Cuvinte de laudă Ia Sf. Ap. Pavel, Omilia a III-a, P.G., 
L, col. 484. 

72. Pr. Prof. D. I. Belu, Calităţile de îndrumător duhovnicesc ale Sf. Ap. Pavel, 
in «S.t.», VII (1955), nr. 9-10, p. 567. 

73. Tradiţia iconografică îl înfăţişează adeseori în mină cu o sabie care simboli
zează puterea cuvîntului de care s-a slujit precum şi calitatea sa de îndîrjit luptător 
pe tărîm misionar (Pr. prof. S. Vlad, Un păstor model: Sf. Ap. Pavel, Timişoara, 
1946, p. 46). 

74. Vorbind despre caracterul puternic al Sf. Ap. Pavel, Sf. Ioan Gură de Aur 
exclamă : «Cu cine dar aş putea compara pe Pavel? Dacă s-ar putea da aurului tăria 
oţelului, iar otelului preţul aurului poate că atunci am clobîndi o icoană oarecare· a 
sufletului lui Pavel» (Cuvinte de laudă ... , P.G., L, col. 483). 

75. W. Farar, Viaţa şi operele Sf. Ap. Pavel, trad. de N. Munteanu, voi. I, Sf. 
Mănăstire-Neamţu, 1943, p. 400. 
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Fapte 20, 31). Credinţa sa puternică în Hristos şi dorinţa de a cîştiga 
pe cîţi mai mulţi la credinţă îl fac să fie «de o sfîntă dezinteresare ma
teri,ală» 76• Pentru Sf. Pavel, credinţ,a într-un ideal superior e incompati
bilă cu goana după bunuri materiale. De aceea, el cere ca preotul să 
fie neapărat şi «neiubitor de argint» ( cf. I Tim. 3, 3). El oferă ca p,ildă 
pentru activitatea preoţească şi smer~nia, fără a ezita să-şi îndemne cre
dincioşii şi, mai ales, prreoţii să-i urmeze (Filip. 2, 17), precum şi el I-a 
urmat lui Hristos (I Cor. 4, 16). 

Preotul trebuie să fie pildă credincioşilor, 1atît prin cuvînt, cît şi prin 
faptă·, avînd exemplu pe marele Pavel, cel înzestrat cu alese calităţi, un 
propovăduitor inegal,abil, ce grăieşte tuturor despre «_Hristos cel înviat», 
Care este totul pentru el. 

Fermitatea în lupta pentru realizarna idealului, devotamentul său 
total faţă de credincioşi, viaţa neprihănită şi dragostea sa neţărmurită 
pentru Hristos, iată tot .atîtea calităţi car,e-1 fac pe Sf. P,avel pildă demnă 
de urmat pentru toţi slujitorii şi credincioşii Bisericii. 

Concluzii 

Din cuvîntarea rostită de Sf. Pavel la Milet către preoţii din Efes 
se desprinde grija deosebită faţă de comunităţile pe care Apostolul 
le-a întemeiat şi cărora nu încetează să le poarte de grijă. 

De asemene,a, desprindem ideea că Biserica îşi ,are ca început şi 

temelie p,e Hristos fiind înfiinţa.tă la Cinciz,ecime şi desăvkşi,tă de Duhu1l 
Sfînt, ca1re rămîne permooe111Jt în ea prin ,lucr,ar,ea harică ,a Prieio1iei. 

Apostolul dă îndrumări -asupra modului cum trebuie să păstorească 
slujitorii bisericeşti turma încredinţată lor. Biserica, ,avînd nevoie de o 
cîrmuire locală şi stabilă, Apostolul se îngrijeşte oa slujitorii să fie 
lucrători c1u faţa curată, drept învăţînd cuvîntul adevărului, bine pre
gătiţi, pentru a-i înfrunta pe eretioii ce vor să risipe;ască turma. 

Avem aici, de asemenea, un document al vaste,i lu'crări misionare 
a Apostolului neamurilor, al geniului său organiz,atoric, al modului cum 
ştie să insufle curaj şi putere celor care sînt puşi de Duhul Sfînt să con
ducă Biserica lui Dumnezeu, transmiţîndu-le prin viu grai cuvinte de 
îmbărbătare, dîndu-le îndrumări şi sfaturi de o inestimabilă valoare în 
lucrarea lor misionară. 

Deşi p1in de smerenie, el se oferă pr,eoţilor din Efes oa exemplu, 
pentru -ca şi aiceşti,a, la r:îndua 1loir, să fie exemple dem111e de ,urmat :pen
tru credincioşii din comunităţile unde ei păstores,c. 

Preoţii, ca deţinător:i ,ai harului dumnezeiesc, au o mare responsa
bilitate pentru destinele Bisericii şi ale credincioşilor. De aceea.. ,această 
cuvîntare se doreşte o călăuză permanentă pentru toţi slujitorii 
bisericeşti. 

76. Pr. prof, D. I. Belu, art. cit., p. 573. 
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Conform referatului biblic despre creaţie (Fac. 1), Dumnezeu a zidit 
iumea văzută într-o anumită ordine, stabilă.tă prin paradigmele planului 
Său v,eşnic. Fazele creaţiei mmează ,o ÎITTil.ănţuir,e logi,oă, îno~îlild cru iLu
mina şi încheindu-se cu -omul, coroana tuturor creaturilor. Lumea, ca 
natură, are caracter antropocentric, aşa cum atît de impresionant mărtu
riseşte Psalmistul : «Ce este omul să-Ţi aminteşti de el ? Sau fiul omu
lui, că-l cercetezi pe el ? Micşoratu-I-ai pe dînsu.J cu puţin fată de îngeri, 
cu mărire şi cu cinste l-ai încununat pe el. Pusu-l-ai pe dînsul peste 
lucrul mîinilor Tale, toate le-ai pus sub picioarele lui» (Ps. 8, 4-6). De 
fapt, abia după crearea şi investh-ea omului cu demnitatea de conducă
tor al lumii, «toate cîte le-a tăcut Dumnezeu» au devenit «bune toarte" 
(Fac. 1, 31 ), pentru că, pînă la apariţia omulllli întreaga creaţie era apre
ciată numai cu calificativul de «bună» (Fac. 1, 10, 12, 18, 21, 25). 

lnfăţişîndu-1 ca pe o «înfricoşată împreunare ele ,5ubrezenie. şi de 
măreţie» 1, Vechilul Testament îl prezintă pe om ca fiind supus slăbi
ciunii şi morţii (lov 14, 1-2; Ps. 102, 1-16). dar capabil de a stăpini 
lume1a înconjurătoare (Fac. 1, 26 ; Ps. 8, 6), ca ,un «Dumnezeu-creat, 
vieţuind în trup» 2, stăpîn al universulu1i 3. Actul creaţional al omului i-a 
preocupat şi pe Sf. Părinţi, care l-au definit drept cea mai înaltă crea
tură văzută 4, numindu-l «regele creaţiei» 5, sau reprezentarea în mic 
a lumii celei rnJari, adică un microcosmos 6• Tot aşa şi scrier,ile talmu
dice reflectă valoarea deosebită ,a fiinţei umane, p,recizînd că ea ,((Ieste 
egală cu ,ansamblul creaţiei» 7, iar «dacă ~ineva :suprimă o singură fiinţă 
umană, Scriptura îi impută exact oa şi cum ar fi distrus lumea întreagă 
şi invers, dacă cineva salvează o singură fiinţă, Scriptura îi apreciază 
gestul ca şi cum ,ar fd salvat o lume întreagă» 8• 

In Vechiul Test,ament noţiil.lnea de om este exprimată pr,in terme
nul ebraic «adiam» (de la «adamah» = pămînt, cf. Fac. 1, 26) 9• Acesta 
este cel dintîi nume propriu pe care Dumnezeu îl adresează unui pă
mîntean (cf. Fac. 3, 9). sub forma unui vocativ: «Adame, unde eşti?». 

• Lucrare alcătuită şi susţinută în cadrul cursurilor de doctorat în Teologie la 
catedra de Studiul Noului Testamen-t a Institutului Teologic Universitar din Sibiu, 
sub îndrumarea P.C. Pr. prof. Vasile Mihoc, care a dat şi avizul de publicare. 

1. Arhim. Benediict Ghiuş, Creaţiunea după Slînta Scriptură, în «Mitropolia 
Olteniei», IX (1957), nr. 9-10, p. 641. 

2. Ibidem. 
3. Pr. lect. Dumitru Abrudan, Creştinismul şi mozaismul în perspectiva dialogu

lui ecumenic, teză de doctorat în Teologie, în «Mitropolia Ardealului», XXIV (1979), 
nr. 1-3, p. 111. 

4. Sf. Grigorie de Nyssa, Despfe crearea omului, 2, 3, P.G., 49, col. 132 D - 133 CD. 
5. Pseudo-VaS1i!e cel Mare, Despre facerea omului, 1, P.G., 30, col. 40 C. 
6. Mărturisirea Ortodoxă, I, 18. 
_7._ Avo!h !?-abbi _Nathan, XXXI, 1, la Pr. lect. Dumitru Abrudan, op. cit., p. 112. 

(Precizam ca ş1 refenrile ulterioare la scrierile rabinice, sînt preluate după Pr. led. 
Dumitru Abrudan, op. cit.). 

B. Talmudul babilonian, Tratatui Sanhedrin 4, 5, Vilna, 1909. 
9. Ed. Jacob, Homme (art.), la Jean-Jacques von Allmen, Vocabulaire biblique, 

ed. il III-a, Neuchâtel, 1964, p. 124. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ANTROPOLOGI A VECHIU LU I TEST AMENT 27 

Pe de o parte, numele de «Adam» ar putea fi interpretat 10 fie ca o per
soană aparte, ca cel dintîi om zidit de Dumnezeu ( cf. Le. 3, 38 : e<Set, 
fiul lui Adam, fiul lui Dumnezeu»), fti.e ca «părinte al neamului omenesc» 
(lnţel. Sol. 10, 1). Pe de altă parte, prin «Adam» mai putem înţelege co
leotivi-tatea umană, 1TI1treg11rl neam omenesc (Fia.ic. 3, 17-19). Lim1'bar,ea 
sociologică ,a omulu,i este exprimată prin termenii «ben adam», adică 
«fiul omuluh sau ·«fli.ul umanităţii». Mai tîrziu, în viziunea lui Isaia 
despre «Robul Domnului» ( 42, 1 iu), expresi,a «ben adam» va :atinge 
sensul ei cel mai inalt 11• 

... Ocupîndu-se cu originea şi poziţia exoepţională a omului în cadrul 
creaţiei, cu structura fiinţei umane şi scopul său final, ,1aITTtropologia 
biblică, spre deosebire de cea profană 12, pune în valoare transcendenţa 
omuluii în raport cu cre,aţia 13, studiindu-l în perspectiva comuniunii lui 
cu Dumnezeu şi cu semenii 14• Fiind creat ca fiinţă socială ( cf. Fac. 2, 18), 
omul poate exista oa persoană numai în starea de comuniune ,cu Crea
torul său şi cu aproapele, altfel. destinul lui devine tragic 15. 

1. Originea şi locul primului cuplu uman 
în cadrul creaţiei 

Textul de la Fac. 1, 26 : «Şi a zis Dumnezeu : e<Să facem om după 
chipul şi după asemănarea noastră, ca să stăpînească ... toate vietăţile ... 
şi tot pămîntul», relevă legătura nemijlociită dintre ,actul divin al crea
ţiei şi originea omului, care apare oa rezultat ,al unei tainice consfă
tuiri a lui Dumnezeu cu Sine însuşi 16. ln procesul de creare a omului, 
se ,pot deosebi trei momente 17 : 

- pregăltirea ma,teri,ei peirutru ak.ătuliire, îll1Jcă din f,azelle rante["iioaire 
d!e creaţiei (F.ac. 1,.1-25). 

- sfatul lui Dumnezeu cu Sine însuşi (Fac. 1, 26) şi 
- ,actul propriu-zis al f:acer,ii (Fac. 2, 7), cu participarea nemijlo-

cită a lui Dumnezeu, cf. Iov 10, 8-9: «Mîinile Tale m-au făcut şi m-au 
zidit... Adu-Ţi aminte că m-ai făcut din pămînt...». 

Abundenţa antropomorfismelor din cartea Facerii reliefe1ază solici
tudinea deosebită a Creatorului arătată fiinţei umane, ·a că,rei aducere 
la existenţă nu s•e înfăptuieşte doar prin exprimarea verbală a unei sim
ple porunci, ci prin grija deosebită şi interesul 1aparte cu care Creato
rul acţionează di,rect în modelarea fiinţei menită să f.ie încoronarea 
operei Sale. «La n!ici o a:1tă ol'ieatură - ;s1ar,ie un iaiulto1r ,ev•reu - ,rnu se 
ţine sfat înaii.nte de a fi. adusă la existenţă, cum se îrotîmplă în cazul 
omului, cînd Dumnezeu zice : «Să facem om după chipul şi asemănarea 

1 O. Pr. prof. dr. Ion Bria, Dicţionar de teologie ortodoxă ( A-Z), Ecl. Institutul ul 
Biblic şi de Misiune al B.O.R., Bucureşti, 1981. p. 19. 

11. Ed. Jacob, art. cit., p. 124. 
12. Cf. Mic Dicţionar Enciclopedic, ed. a II-a, în Ed. Ştiinţifică şi Enciclopedică, 

Bucureşti, 1978, p. 47: «Antropologia este ştiinta care se ocupă cu stud!ul originii, 
evoluţiei şi variabHităţii biologice a omului...». 

13. Pr. prof. Ion Bria, op. cit„ p. 272. 
14. Ed. Jacob, art. cit., p. 124. 
15. Pr. Prof. Ion Bria, op. cit., p. 273. 
16. Pr. lect. Dumitru Abrudan, op. cil., p. 112. 
17. Sf. Grigorie de Nyssa, op. cit., P.G., 44, col. 136 A. 
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noastră»·. Avem aici un i:rudiclilll oă, omu[ ,ocrupă Ull1 loc deo:sebilt în p1,anUJ1 
de creaţie a lui Dumnezeu» 18. MoidaUlbaitea ,aacăituiriti lui es,te descrisă 
în amănunt în cap. 2 al Genezei: «Atunci, Juînd Domnul Dumnezeu 
ţărînă din pămînt, a făcut pe om şi a suflat în faţa lui suflare de viaţă 
şi s-a făcut omul fiinţă vie ... Aducînd apoi Domnul Dumnezeu somn 
adînc asupra lui Adam ... a luat una din coastele lui şi a plinit Jocul ei 
cu carne. Iar coasta luată 'din Adam a făcut-o Domnul Dumnezeu femeie» 
(Fac. 2, 7, 21-22). Natura omului este dublă : materială, indicată prin 
«ţărîna» luată pămîntului şi spirituală, indicată prin «suflarea de viaţă». 
Prin natura sa, deci, omul ( «ă.nthropos» = privitor în sus, fi,inţă nobilă) 
primează f,aţă de restul creaturilor. El este deasupra tuturor fiinţelor, ca 
o creatură raţională, duhovnicească şi sodală. Din mina Ziditorului el 
a ieşit perfect (înţelegem o perfecţiune virtuală, atît din punct de vedere 
fizic, cît şi mor,al-intelectual), avînd încredinţarea de a trăi în condiţii 
excepţionale «în grădina cea din Eden», pe oare trebuia «s-o lucreze şi 
s-o păzească» (Fac. 2, 15). adică să menţină şi să sporească frumuseţea 
raiului pămîntesc care-i aparţinea. Din faptul că pe dinaintea lui Adam 
defilează toate necuvîntăto,arele (cu excepţia vietăţilor marine), pen
tru a primi de la el un nuine, rezultă o dată în plus v-aloarna de unicat 
a omului : toate vieţătile sînt create pe seama lui ; el este o fti.inţă ra
ţională, are un limbaj articul,at şi simte nevoia de comunioare cu cineva 
asemenea lui, identic cu el ca structură şi aspiraţii. De aceea Dumne
zeu o creează pe femeie «ca ajutor potrivit pentru el» (Fac. 2, 18) şi o 
aduce la Adam. Expresia «os din oasele mele» (Fac. 2, 23) indică identi
ta,tea dintre soţi şi justifică necesitartea tovărăşiei lor : «De aceea va lăsa 
omul pe tatăl său şi pe mama sa şi se vei uni cu femeia sa şi vor fi amîn
doi un trup» (Fac. 2, 24). Numai' prin căsătorie, bărbatul şi femeia îşi 

realizează pe deplin râţiunea de a fi, de a exista 19• In legătură cu «lua
rea» femeii din coasta lui Adam trebuie făcută precizarea că ·ea nu-i 
datorează acestuia crearea sa, ci lui Dumnezeu, Care, «aducînd peste 
Adam somn adînc», îl face total p,asiv în momentul plămădirii ei. Dum
nezeu i-a creat pe amîndoi egali, ca două jumătăţi oare suferă dacă 

singurătăţile lor nu se unesc 20• !n ce priveşte geneza lor, nu poate fi 
Yorba de tată şi mamă. In artă, primii oameni sînt reprezentaţi uneori 
fără ombilic, întrucît n-:au stat în pîntece ca să-şi tragă hrana din mamă. 
Femeia este Luată din bărbat, iar primul om este creat de Dumnezeu 21 . 

«Unirea» dintre ei (în original «alipirea», de la «dabak» = a se ,alipi de 
cineva), indică ataşamentul intim al soţilor, oare formează o unitate 
mai strînsă decît raportul dintre părinţi şi copii 22 • De la început, deci, 
Dumnezeu ,a instituit forma de viaţă conjugală monogamică. Pe parcursul 
Vechiului Testament observăm însă că în pofida statutului iniţial pe 
care 1-,a avut femeia în raport cu bărbatul, ea este deseori caracterizată 

18. Michel A. Weill, La morale du Judaisme, vol. I, Paris, 1875, p. 257. 
19. Ed. Jacob, art. cit., p. 126. . 
20. Sf. Ambrozie, Despre rai, 10, 48, P.G., 14, col. 298; - H. MehJ-Koehnlein, 

femme (art.), la Jean-Jacques von Allmen, op. cil., p. 103. 
21. Prot. dr. Nicolae Neaga, Facerea (text şi scurte note explicative). «Seria Teo

logică», nr. 32, Sibiu, 1945, pp. 20-21. 
22. Ibidem. 
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printr-o supunere exagerată faţă de ,acesta 23, ,adresîndu-i-se cu apelati
vul de «domn» şi «stăpîn» (Fac. 18, 12; I Regi 25, 4). ln obiceiurile ma
trimoniale vechi-testamentare, femeia apare ca o proprietate pe oare 
bărbatul o dobîndeşte în schimbul unor sume de· banj şi alte bunuri 
materiale ( cf. Fac. 20, 16 ; 24, 53 ; 34, 12). 

lnsă chiiar dacă voinţa divină cu privire la unitate1a morală a fami
liei n-a fost respectată (Legea Veche n-a putut împiedica poligamia) şi 
chiar dacă femeia nu er,a egală întru totul cu bărbatul, totuşi, starea 
ei a fost în general bună. Ea n-a cunoscut statutul de sclavă, nefiind 
Ia discreţia absolută a bărbatului ei, ci aveia libertatea de a se manifesta 
în vi,aţa socială (Jud. 4, 4) şi de a participa Ia manifestaţii publice 
(Ieş. 15, 20). Adulterul mdcă~uia dintre soţi era sancţionat cu moartea 
(Lev. 20, 1 O), desfrîul era interzis (Deut. 23, 18), ,iar violul sever sanc
ţionat (Deut. 22, 29). Privită în ansamblul tradiţiei profetice a Vechiu
Qui Testamemrt: rea1liitarbea CIO[ljugală a devenit «oea mai f,recrventă iiIDa
giJ:,,e ,a legămîrntU1lu:i. 1lrui Lahve cu poporul Său» 24• 

2. Poporul ales şi celelalte neamuri. 
· Destinul lor comunitar 

Binecuvîntarea divină din Fac. 1, 28 : «Creşteti şi vă înmultiti şi 

umpleţi pămîntul...», constituie unul din argumentele care stau Ia baza 
invăţăit.urii creşitim1e că Î[l)tre,ag.a omem.ire fo1rme,ază o U[l)itate, proivem.ind 
de la unica pereche de oameni, Adam şi Ev,a, singurii creaţi nemij
locit de Dumnezeu. Această concepţie monogenistă 25 are o solidă fun
damentare în Sf. Scriptură, runde citim că înainte de crearea lui Adam 
«părintele neamului omenesc» (lnţel. Sol. 10, 1), «nu era nimeni ca să 
lucreze pămîntul» (F,ac. 2, 5), iar 'înainte de 1a fi Eva «mama tuturor 
celor vii» (F,ac. 3, 20), «pentru Adam nu s-a găsit ajutor pe potrivă» 
(Fac. 2, 20) şi «din ei s-a născut tot neamul omenesc» (Tab. 8, 6), căci 
Dumnezeu «a făc1ut dintr-un sînge tot neamul omenesc, ca să locuiască 
peste toată fata pămîntului ... » (F1apte 17, 26). Deci, urmaşii primei pe
rechi de oameni s-1a,u născut pe cale naturală, «crescînd şi înmultindu-se» 
(Fac. 1, 28), fiecare om luîndu-şi fiinţa din părinţii săi. Acţiune,a divine 
nu esite exclusă însă din procesul naşterii naturale, căci Dumnezeu ( cf. 
Fapte 17, 25) rămîne Creatorul Care «dă tuturor viată şi suflare şi toate». 
Lumea Vechiului Testament este o lume a vieţii. Existenţa ei depinde 
în exclus!vitate de Dumnezeu ( cf. Ps. 32, 8; 138, 13-16; Iov 10, 9; 33, 
6), altfel este ,ameninţată de pustiirea morţii ( cf. Ps. 102, 14-16) 26. 

23. Prof. dr. Vasile Tarnavschi, Arheologia biblică, Cernăuţi, 1930, pp. 334-345, 
tratează în amănunt principalele aspecte ale dreptului matrimonial ebraic. 

24. Ed. Jacob, art. cit., p. 126. 1 

25. Prof. N. Chitescu, Pr. prof. I. Todoran, Pr. prof. I. Petreuţă, Manual de teologie 
dogmatică şi simbolică pentru Institutele teologice, val. I, Ed. Institutului Biblic şi de 
Misiune al B.O.R., Bucureşti, 1958, pp. 511-512, prezintă concepţiile poligeniste: prc
adamică, coadamică şi naturalistă, ca fiind necorespunzăitoare obiectiv-ităţii ştiinţifice 
şi străine adevărului unităţii neamului omenesc. 

26. A Causse, Israel et la vision de l'humanite, Strasbourg, 1924, p. 5; G. P,idoux, 
C:eation (art.), Ia Jean-Jacques von Allmen, op. cit., pp. 56-57. 
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1 entru desemnarea popoarelor sau naţiunilor din punct de vedere 
genealogic, lingvistic s1au geografic (Fac. 10, 31-32), în Vechiul Testa
ment sînt utilizate frecvent două substantive ebr1aice : «am» şi «goim», 
care la origine, determinau un grup oarecare de oameni, sau de alte 
fiinţe, fără o specificare anume 27• Ou timpul însă, pentru numirea po
porului Is11ael s-a stabilit substantivul rnam», iar pentru desemnarea 
ce1orlal!te neamuri, termenul «goim». O dis,tincţie dară între «am» şi 
«goim,», apare în textu11 de la I ParnLip. 17, 21 : «Şi nu era încă alt 
popor" («goim») pe pămînt ca poporul Tău Israel, pe care l-a călăuzit 
Dumnezeu, ca să-l răscumpere Sieşi de popor («am»), să-şi facă nume 
mare şi strălucit, izgonind popoarele («goim») de la faţa poporului Tău 
( «am-ka» ), pe care l-ai izbăvit din Egipt». In cap. 1 O şi 11 din Geneză, 
l]I]de se .afirrrnă că 1to1ate po1poarnle li.urnii «se trag din fiii lui Noe» (F<aic. 
10, 32), deosebirea maroată prnn termenii «'am» şi «go1m» nu se referă 
în mod ,exclusiv la diferenţierea rasială 28, după ,cum şi expresiile : «neam 
îndărătnic şi ticălos» (Deut. 32, 5) şi «neam ales» (Is. 41, 8-9), nu vi
zează popo,are diferite, ci se aplică numai fiilor lui Israel, prezenitîndu-i 
în funcţie de 11aporturile lor cu Dumnezeu. Atitudinea lui Isrnel faţă 
de celelalte ne,amuri a evoluat în funcţie de un duhlu aspect al cre
dinţei: mai întîi era credinţa în Dumnezeul Care a făcut un il.egămînt 
cu poporul Său, iiar apoi credinţa că Acest Dumnezeu este unicul şi 
adevăratul Dumnezeu 29. Intrucît la vechii evrei Iahve er,a cunoscut şi 
mărturisit «drept Creatorul 1absolut al lumii, este exdusă orice idee 
despre puteri divine contrar,e, oare ar sta la baza creaţiei. O astfel de 
concepţie ... n-ar fi putut fi posibilă păgînismului politeist» 30• Or, tocmai 
pentru ferirea poporului 1ales şi ,a monote[smului său, a fost necesară 
separarea lui de orice influenţă străină, păgînă şi destructivă. Această 
separare era asigurată pe de o parte prin legi severe şi speciale, date 
de Dumnezeu, i,ar pe de altă parte, prin aşezarea poporului într-o ~ară 
îmbelşugată, singur de sine stăpînitor, U111de este ferit de contactul 
cu lumea păgînă, fdind apărat şi de elementele naturale. Ţa,ra res
peotivă este Cana,anUJl, asupra căruia poporul a~es avea drepturi de 
ordin natural, divin şi istoric, întrucît ,a fost promis de Dumnezeu 
lui A v,raam şi urmaşilor săi şi pentru că ·acolo s-au zămislit strămoşii 
săi, părinţii celor douăsprezece semdnţii 31 . 

Dar, deşi este protectorul speci,al al poporului evreu, Dumnezeu nu 
exclude nici pe cel străin de acest neam de la bineface,rile şi dr,agostea 
sa păr'iirut.eias1că, d mclil11i.J,eisruă şi faţă de aooosita î,nţe1'egere, bună!taite, 
blîndeţe şi dubire, întreaga omenire fiind socotită ca o singură şi mare 
familie a 1aceluiaşi Părinte. Această concepţie este l,arg răspîndită în 
Vechiul Testament. Iată şi cîteva exemp'le : «Străinul care petrece îm
preună cu voi, să fie pentru voi ca şi băştinaşul vostru şi să-l iubeşti ca 

27. S. Arnsler, Nalions (art.), la Jean-Jacques von Allrnen, op. cil., p. 190. 
28. Ibidem. 
29. Ibidem. 

• 30. Pr. _prof. Vladimir Pre1ipceanu, Dumnezeu şi lumea, după Vechiul Testament, 
m comparaţie cu concepţiile antice orientale, în «Mitropolia Moldovei şi Sucevei», an. 
XXXIII (1957), nr. 1-2, p. G4. 

31. Studiul Vechiului Testament pentru Institutele teologice. Ed. a II-a, Editura 
Institutului Biblic şi de Misiune al B.O.R., Bucureşti, 1985, p. 110. 
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pe tine însuti, căci străini ati fost şi voi în tara Egiptului. Eu sini 
Domnul Dumnezeul vostru» (Lev. 19, 34); «Să nu dai pe mina stăpînu
lui pe robul care a căutat scăpare la tine, ci să locuiască 1n una din 
aşezările tale, pe care şi-o va alege, oriunde îi va plăcea, dar să nu-l 
asupreşti» (Deui. 23, 16-17) ; «Cînd vei secera holda de pe ogorul tău şi 
vei uita un snop pe cîmp, să nu te întorci să-l iei, ci să fie al văduvei şi 
al orfanului...» (Deut. 24, 19-22) ; «Anul al şaptelea să fie an de odihnă 
desăvîrşită pentru tarină ... Ceea ce va creşte în acest an de odihnă să 
fie hrana vitelor şi străinilor din tara ta» (Lev. 25, 4-7). Artitudil!1lea 
umanitară era obligartonie pentru poporul ales şi în faţa duşmanului, 
pe timp de război : «Cînd te vei apropia de vreo cetate ca să te războ
ieşti cu ea, îndeamn-o să încheie pace cu tine» (Deut. 20, 10). Apoi 
profeţii n-au fost niciodată adepţii exclusivismuluii naţional-religios 32• 

Astfel Amos (cap. 1-2) proclamă dreptatea lui Dumnezeu atît împotri
va păgînilor, cit şi împotriva israeliţilor necredinaioşi, afirmînd că 
alegerea ,acestora este un dar de l,a Dumnezeu, care nu le dă dreptul 
de ,a sie mîrnlCliri f:a,ţă de ceilielalrte TIJe,ammi (9, 7-8), cli di[l roooltrră, 11e 
sporeşte responsabilitatea (3, 2). Spre sfîrşitul perioadei exilice, sînt 
domirnante profeţiile lui Isaia (în specdal cap. 40-55), care, cu o vigoa
re ineg,alabilă prnclamă ,atotputernici.a unui singur Dumnezeu ( 44, 6), 
Creatorul şi Pronia torul întregii lumi ( 40, 26 u ; 45, 12). Cămia I se. vor 
închina toate popoa.rele ( 45, 22-24). In perspectiva trasată de Isaia, 
taina destinulud întregii omen!iri va fi pe deplin descoperită numai în 
I:isus Hristos 33 

3. Vechiul Testament 
despre structura fiinţei umane 

Cînd ne ,referim 1,a omul Vechiului Testament, ,avem în vedere 
desăvîrşita sa unitate fiinţială, pe care am moştenit-o şi noi. Construc
ţia sa este dihotomică, deosebindu-se de celelalte vi,eţuitoare «prin 
frumuseţe şi armonie» 34. Trupul, aparţinîI11d lumrii materiale, este ele
mentul prin care omul se deosebeşrte radkal de Dumnez,eu 35 , dar în 
pofida mate,rialităţii sale, el este sediul unor funcţiuni care depăşesc 
ceea ce înţelegem noi în mod obişnuit prin cuvîntul «carnal». De exem
plu, în Ps. 83, 2 u, «suf Jetul ... inima ... şi trupul» se sfîrşesc şi se bucură 
de dorul lui Dumnezeu; tot iaş,a în Ps. 15, 9 : « ... s-a veselit inima ... s-a 
bucurat Jimba ... dar încă şi trupul... va sălăşlui 1n nădejde». 

Atît trupul cit şi viaţa din el, sînt două componente inseparabile 
ale •acelei.aşi unităţi, principiul vital pătrunzînd în asemenea măsură 
fiinţa upiană, focît fiecare mădular al trupului poate exprima vi,aţa în-
1t1regului org,anism 36• Pe de ailtă parte, ,diversele funcţiuni psihioe şi 
spirituale ale omului sînt nemijlocit legate de organele trupeşti 37• 

32. S. Amsler, art. cit., p. 190. 
33. Ibidem, p. 192; A. Causse, op. cit., pp. 12-13. 
34. Clement Alexandrinul, Pedagogul, Car1tea I, 2, 6, 6, in voi. Scrieri, trad. rom. 

de Pr. D. Fecioru, Bucureşti, 1982, p. 170. 
35. Cf. Fac. 6, 3; II Paralip. 32, 8; Ps. 144, 21; Is. 31, 3; 40, 6; Ier. 17, 5. 
36. Ed. Jacob, art. cit., p. 124. 
37. Cf. Dhorme, L'emploi metaphoriquc des noms de corps en hebreu et en akka

dien, Paris, Gabalda, 1923. 
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Trupul este purtătorul vieţii spirituale 38, omul avînd faţă de el o serie de 
îndatoriri, ca şi f,aţă de suflet, pentru că drumul spre desăvîrşire îl par
curge atît cu trupul cît şi cu sufletul. Legea Veche nu refuză trupului 
nici necesarul şi nici confortul de care are el trebuinţă spre a-şi com
pensa truda zilnică 39• «Cu adevărat iată ce am _văzut că este bine şi 
frumos: ... să trăiască omul bine din tot lucrul cu care se trudeşte sub 
soare în vremea vieţii dăruite lui de Dumnezeu, căci aceasta este par
tea lui. Şi ori de cite ori Dumnezeu dă omului bogăţii şi bunuri şi îi 
îngăduie să mănînce şi să-şi ia partea sa şi să se bucure de munca lui, 
aceasta este un dar de la Dumnezeu» (Eccl. 5, 17-18). ln Vechiul Tes
tament, vimţa şi moartea trupului echivalează cu supunerea sau nesu
punerea faţă de voinţa lui Dumnezeu, cu binele şi ,răul, cu binecuvîn
tarea şi blestemul : «Iată eu astăzi ţi-am pus înainte viata şi moartea, 
binele şi răul ... viaţă .şi moarte ţi-am pus eu astăzi înainte, şi binecu
vîntare şi blestem. Alege viata ca să trăieşti tu şi urmaşii tăi» (Deut. 
30, 15, 19). După o expresie des uzitată în cărţile Vechiului Testa
ment: «Viu este Domnul», Dumnezeu nu este conceput ca o fiinţă pasi
vă care locuieşte într-un cer îndepărtat 40, c1 ca Ziditor şi Pronia tor al 
vieţii lumii întregi şi a omului în special 41 , astfel încît majoritatea ter
menilor care exprimă într-un fel sau altul vJaţ,a, oa dar divin, pot fi în
ţeleşi numai în relaţie cu El, ca de pildă : «Pomul vieţii» (Fac. 2, 9 ; 3, 
22; Pilde 3, 18) ; «Calea vieţii» (Ps. 15, 11) ; «Izvorul vieţii» (Ps. 35, 9) : 
«Cartea vieţii»' (Ps. 68, 32); «Ţara vieţii» (Iov 28, 13); «Lumina vieţii» 
(Ps. 55, 13). 

ln ce priveşte sufletul ca substanţă VQe şi reală, această noţiune 
este exprimată în Vechiul Testament prin doi termeni ebraici : «nefeş» 
şi «ruach». Termenul «nefeş», ca:re în versiunile ·actuale este tradus 
prin «suflet», desemnează de fapt un ans,amblu psiho-fizic corespun
zăitor expresi•ei «ra fi viu» 42• Pritn «nef.eş», în Vechiul T,estamem1t, viaţa 
este exprimată sub diverse aspecte : 

a) Viata în general: - cu sensul de contraVialoare a altei vieţi: 
«suflet pentru suf1et... ochi pentru ochi, dinte pentru dinte ... » (legea 
talionului, cf. leş. 21, 23; Deut. 19, 21), s,au ca o viaţă scăpată de sub 
ameninţarea morţii (l Regi 19, 2; lov, 2, 6). 

b) Viata ca funcţie biologică: - a-espiraţia şi suflul vital (Frac. 7, 
15; 35, 18; leş. 23, 12), sau sîngele (Fac. 9, 4; Lev. 17, 11, 14; Deut. 12, 
23). 

c) Viata ca funcţie psihologică: inspiraţi,a (lez. 24, 27) şi dorinţa 
(II Regi 3, 21 ; Ps. 41, 1-2; 83, 2). 

Dar t0rate elementele constitutive ale fiinţei umane nu-şi pot înde
plillQ funcţiuniLe specifice decît în măsura în care sînt însufleţite de o 
anumită putere de viaţă. Această putere este duhul ( «ruach» ), care 
constituie o caracteristică esenţială a lui Dumnezeu ( cf. Fac. 1, 2) 43. El 

38. Pr. lect. Dumitru Abrudan, op. cit., p. 113. 
39. Ibidem. 
40. Num. 14, 28; IV Regi 2, 2; Ier. 10, 10; Iez. 20, 31 ; 33, 11, etc. 
41. Deut. 32, 39; Neem. 9, 6; Is. 40, 12-26; 57, 14-18. 
42. Ed. Jacob, art. cit., pp. 124-125. 
43. Ibidem, p. 125. 
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îl împărtăşeşte ca pe un dar deosebit aleşilo,r Săi, care pot săvîrşi fapte 
minunate, supraomeneşti (de ex. S,amgar, Ghedeon, Samson ş.a.). Ace
laşi duh ( «ruach») Ie dă şi profeţilor puterea de a-şi îndeplini misi
Ulil!ea lor. Deseo1ri însă, «ru,aoh» se ,confundă cru «!Ilerf,e,ş», deşi înl1:ifle cei 
doi termeni diferenţa este de sens : cuvîntul «nefeş» reprezintă princi
piul vital, sau puterea vieţii corporal,e (Ps. 72, 25 ; 83, 2), ia:r «ruach», 
principiul vi,eţii spirituale (Ps: 142, 3-4) 44• Deoi «rruach» corespunde 
într-o măsură mai mare înţelesului actual al. noţiunii de suflet 45• După 
lez. 11, 5 şi 20, 32, «mach» este sediul gîndinii şi organul religios prin 
ex,oeiLeinţă, pri!Il ,oare omiUl comunică cu Dumnezeru, iia,r din. Ps. 50, ,12-
14 reiese că duhul omului are caP'acitatea de a primi Duhul Sfînt al lui 
Dumnezeu şi a fi reînnoit prin El. Termenii ,echivalenţi pentru «nefeş» 
şi «ruach» în Noul Testament sînt: «psyhe» pentru «nefeş» (Mt. 6, 25; 
10, 28) şi «pnevma» pentru «ruach» (Le. 8, 55; I Cor. 14, 20, 44). Prin 
aceste denumiri însă, nu se afirmă existenţa a două elemente deosebite 
în partea spirituală a omului; ci se determină cele două aspecte ale 
ac,eleiaşi naturi : aspectul inferior al vieţii vegetative organice şi as
pectul superi9r al cunoaşterii şi voinţeri 46 • 

O componentă deloc neglijabilă a fiinţei umane o constituie ini
ma, care, în concepţia autorilor vechi-testamentari, reprezintă marele 
regulator ce canalizează duhul ( «ruach») în aş·a fel, încît viaţa omului 
( «nefeş») să decurgă normal. Ea este privită ca izvor al vieţii (Pilde 4, 
23) şi sediu ,al duhului., avînd uneori aceleaşi funcţiuni (Fac. 35, 21 ; 
Ps. 50, 11, 18). De asemenea mad este considerată oa organ al, inteligen
ţei şi al cunoaşterii 47, al cugetării şi interiorizării 48, ca sediu al aten
ţiei (Fac. 7, 23 ; Iez. 44, 5) şi ca normator al conduitei mo:rale (Eccl. 11, 
9; Is. 57, 17). ln :limbajul sa.pienţiaJl ia[ VeohiuliU/i. Teslbarnerut, st,airea su
fletească 'sau viaţa interioară a omulud., e·ste definită ca o stare a inimii 
(Inţel. Sirah 13, 30-31). 

După Fac. 2, 7, ·sunetul omutui provine de Ia Dumnezeu, prin cre
aţie, coincizînd cu momentul creării 1':rupuluJ, aşa cum zice şi Sf. 
Maxim Mărturisitorul : «In ce priveşte venirea la existenţă a celor 
două, 1addcă a sufletului şi a trupului, timpul facerii este acel,aşi, nici 
una primind facerea înaintea celeilalte, sau după cealaltă, ca să nu se 
rupă specia formată ca mtreg din două» 49• Deci faptul că în Fac. 2, 7 
se vorbeşte mai întîi de alcătuirea trupului şi apoi de crearea sufletu
lui, trebuie înţeles ln sensul c,ă «de cînd a început să se formeze trupul 
omenesc cu o complexitnte biologică maximă, a avut (deja) în el su
fll,eitu:l iinlsuflat die Dumn~eu» 50• La iaoelicl!şi ,r,ezultart: ajU1I1Jgem •reexa-

44. Pr. lect. Dumitru Abrudan, op. cit., p. 113. 
45. Fac. 41, 8; 45, 27; Jud. 8, 3; III Regi 21, 5; Ps. 75, ,12; 76, 2; Pilde 16, 32; 

ls. 25, 4. · 
46. Pr. leat. Dumitru Abrudan, op. cit., p. 114. 
47. I Regi 25, 31, 36; II Reg,i 24, 10; III Regi 2, 44; Ps. 50, 11, 18; 103, 16-17; 

Pilde 23, 12; Eccl. 7, 28. 
48. Fac. 8, 21 ; 24, 45; I Regi 1, 13; Eccl. 1, 16. 
49. Sf. Maxim Mărturistiorul, Ambigua (Partea a II-a), trad. de Pr. prof. Dumi

tru Stăniloae, Ed. Institutului Biblic şi de Misiune al B.O.R., Bucureşti, 1983, p. 276. 
50. Pr. prof. Dumitru Stăniloae, Teologia dogmatică ortodoxă pentru Institu

tele teologice, v'oI. I, Ed. Institutului Biblic şi de Misiune al B.O.R., Bucureşti, 
1978, p. 379. 
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ntinînd textul din Fac. 2, 21-23, unde ni se spune că femeia ,a fost 
luată din coasta însufleţită a bărbatului. Asupra ei Creatorul n-a mai 
suflat «suflarea de viaţă», ci a plămădit-o simu1tan, trupeşte şi sufle
teşte, din trupull însufleţit al lui Adam 51 • Prin zidirea femeii, Dum
nezeu a cr,eat o armonie de unităţi (două trupuri şi două suflete menite 
să f,ie toate l,a un iloc «un trup», cf. F,ac. 2, 24). 

In privinţa momentului şi modului creării sufletului urmaşilor lui 
Adam, deja lucrurile se complică, subiectul generînd apariţia cunos
cutelor teorii : preexistenţialistă (sau origenistă), traducianistă (sau a 
transplantării) şi creaţionistă 52. Nici una din ele însă nu s-.a dovedit 
a fi suficientă prin sine însăşi. In legătură cu naşterea fiecărui om dintr
o pereche anterioară, putem face o analogie cu actul scoaterii Evei 
din Adam de către Dumnezeu, Care, de data aceast,a, ii acceptă co
păirbaşi ta ip.r·ocreeire ,pe ambili părinţi. Dedi LSIUfl,ei!JUl oopifi1or ,eJstte -areait 
de Dumnezeu, dar nu nemijlocit, d din sufl.etu:J părinţilo.r 53, fapt care 
ar putea explica ma1 clar şi tr,ansmiterea păcatului strămoşesc. 

Spre deosebire de trup, care este material şi murito~, sufletul este 
imat,erial şi nemuritor şi de aceea, prin moarte, trebuie «ca pulberea 
să se 1ntoarcă 1n pămînt cum a fost, iar sufletul să se 1ntoarcă la Dum
nezeu Care l-a dat» (Eccl. 12, 7). 

Cele trei mari funcţiuni ale sufletului, după învăţătura Vechiului 
Testament, sînt: raţiunea, voinţa liberă şi sentimentul. 

Prin raţiune, încă de la .început omul a ştiut să deosebească vieţu
itoarele pămîntului, împărţindu-le şi numindu-le pe diverse categorii 
si specii, conştient fliind că intre ele nu exista un «ajutor de potriva 
lui» (Fac. 2, 19-20). Voinţa îl ,ajută apoi să opteze în mod liber fie 
pentru săvîrşkea binelui, fie pentru ceea ce este rău, urmînd astfel 
una din cele două căi pe care Dumne~eu i I,e pune înainte : «viaţă şi 
moarte ... şi binecuvlntare şi blestem» (Deut. 30, 19). Dumnezeu nu-l 
sileşte, ci doar îl sfătuieşte spre bdne : «Alege viaţa ca să trMeşti tu şi 
urmaşii tăi» (lbid.). Cu ,alte cuvinte, apare limpede că Dumnezeu, 
«Care a dăruit flăcării proprietatea de a se înălţa în aer şi pietrei de a 
cădea, a creat omul spre a se mişca liber» 54• Cit despre sentiment, 
înainte de cădere, omul era legat de Creatorul său prlin efluvii de dubi
re şi încredere. După cădere însă, apare ruşinea (Fac. 3, 7), teama (Fac. 
3, 10), apoi tristeţea, apoi invidLa şi ura faţă d,e semen (Fac. 4, 5) şi tot 
aşa, pe măsură ce starE!la de păcătoşenie se accentua, se înmulţeau şi 
stările pasionale din ce în ce mai vinovate. Dar nici una din aceste 
stări afective n-au avut tări,a de a estompa sentimentul de iubire faţă 
de Dumnezeu, care s-a transformat în suspinul unui dor neţărmurit, 
atit de frumos exprimat în versurUe Psalmistului: «Iubi-Te-voi Doam
ne, virtutea mea, Domnul este întărirea mea şi scăparea mea şi izbăvi-

51. Symeon le Nouveau Theologien, Traltes theologiques et etiques, voi. I, 
«Sources Chretiennes», nr. 122, Paris, 1967, p. 196. 

52. Problema este tratată în detaliu la Pr. lect. Dumitru Abrudan, op .cit., p. 
114, nota nr. 274. · 

53. Cf. Pr. prof. Dumitru Stăniloae, op. cit., pp. 378-380. 
54. Avoth Rabbi Nathan, III, 5. 
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torul meu ... » (Ps. 17, 1) ; «Doreşte şi se sf1rşeşte sufleul meu după 
curţile Domnului ; inima mea şi trupul meu s-au bucurat de Dumnezeul 
cel viu» (Ps. 83, 2). 

4. Facere 1, 26 : «Chip şi asemănare ... » 

Natura şi rolul omului pe pămînt sînt definite prin expresia «chip 
şi asemănare a lui Dumnezeu» (Fac. 1, 26-27; 5, 1, 3; 9, 6), expresie 
care cuprinde într-o formă restrînsă, întreaga învăţătură a Vechiului 
Teisitamerut n1 privi[e ILa om 55. «Chipull 1lnli Du11mrezeu» nu se rapor
tează numai la o anumită funcţiune spirituală saru morală 1a, omul'l.11: 
perfecţiune, libertate, raţiune, voinţă, sentiment, etc., ci la natura uma
nă în totaliitatea ei psiho-fizică. Termenul ebraic «ţelem» (de la 
«ţel» = umbră, reflexie ; în greacă «eikon») 56, desemnează o imagine 
plastică, cum ar fii o efigie sau o statuie. In vechiul Orient, «ţelem» 
era manifestarea unei încarnări a celui ce era astfel reprezentat ( cf. 
lnţel. Sol. 14, 15-20) 57• In contextul acestui termen, omul este o re
flectare a chipului lui Dumnezeu, sau maii corect spus «Dumnezeu este 
reailitate absolută a cărei imagine se reflecrt:ă în suflert:uJ umim» 58, şi 
în armonia fizico-morală a trupului 59. lncepînd cu Sf. Irineu, majori
tatea Sf. Părinţi 60, sînt de această părere, raportînd «chipul lui Dum
nezeu» la natura umană în întregimea ei. Deşi afirmaţia că Dumnezeu 
a făcut pe om după chă.pul Său», cu excepţi,a cărţii Facerii, n-o mai gă
sim niciunde în Vechiul Testament, totuşi, scriitorii evrei de mai tîrziu 
au scris mult pe această temă, iar cei creştini i-,au depăşit chiar, din 
dori.nţa unanimă de a sublinia analogia psihică dintre Dumne~eu şi 
om, ca şi deosebirea radicală dintre •acesta şi celelalte vieţuitoare { cf. 
Levitic 18, 23) 61. 

Prin căderea omului în păcat, chipul lui Dumnezeu, integrat în 
natura sa nu este distrus ci, «în realitatea sa proprie el rămîne ne
scihimba:t, dar în ,aoţi11.1!IlJeia .sa ,estte r,edUJS la ,o rtăaeTle omfuologiloă» 62, :per
sistînd în om sub acest aspect şi după potop. Exphl.cînd înţelesul chipu
lui lui Dumnezeu în om, Sf. Maxim Mă,rturisitorul afirmă că «Dum
nezeu şi omul îşi sînt unul altui,a modele. Şi aşa de mult S-a făcut Dum
nezeu omului om pentru iubirea de oameni, pe cit omul, întări.t prin 
iubire, s-.a putut îndumnezei pe sine lui Dumnezeu ; şi aşa de mult a 
fost răpH omul prin minte de Dumnezeu spre cunoaştere, pe cit de 
mult omul a făcut arătat pe Dumnezeu, Cel prin fire nevăzut, prin vir-

55. Ed. Jacob, art. cit., p. 125. 
56. Cf. Pr. lect. Dumitru Abrudan, op. cit., p. 116. 
57. Ed. Jacob, art. cit., p. 126. 
58. Michel A Weill, op. cit., p. 259. 
59. Pr. prof. Ioan G. Cornan, Probleme de tilosofie şi literatură patristicQ, 

Bucureşti, 1944, p. 38. 
60. Clement Alexandrinul, Sf. IAtanasie cel Mare, Sf. Vasile cel Mare, Sf. 

Grigorie de Nyssa ş.a., citaţi la Pr. lect. Durni,tru Abrudan, op. cit., pp. 116--117, 
notele nr. 284--1288. 

61. G. Nagel, Jmages (art.), Ia Jean-Jacques von Allmen, op. cil., p. 131. 
62. P, iEvdokirnov, Le Saint Esprit dans la t,radition orthodoxe, Ed. du Cerf, 

Paris, 1969, p. 88. 
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tuţi» 63. ln momentul aducerii omului la existenţă (Fac. 2, 7), suflarea 
divină sădeşte în el nu atît viaţa biologică, pe ciaire o au şi animalele, 
cit mai ales o viaţă a înţelegerii şi a comuniuhii cu Creatorul, printr-o 
cunoaştere lejeră şi maximă, ,adică o viaţă spirituală. S-a creat în mo
mentul acela un corespondent al lui Dumnezeu în om. Dumnezeu îi 
vorbeşte şi omul Ii răspunde. Deci comuniunea se face prin comunica,re 
directă, care nu dispare după cădere, ci doar se peiorează, pentru că 
unul din factori (omul), a pierdut mult din calitate~erlocutor. El 
tace, nemaipuUndu-se activa, dar îşi păstrează tendinţa spre Absolut 
în virtutea «înrudirii» cu Dumnezeu (cf. Fapte 17, 29), ln acest sens, 
Sf. Grigorie de Nyssa spune : «E ceva care înrudeşte pe om cu Dum
nezeu, căci pentru a participa la Dumnezeu este indispensabil să po
sede în fiinţa sa ceva ce corespunde Celui participat» 64• Acel «ceva» 
este chipul lui Dumnezeu, prezent în omul Vechiului Testament, dar 
slăbit din cauza păcatului. Drumul «chipului» spre «asemănarea» cu 
Cell oe :l-a ,ar1eiat ş.i 1-,a iubH îrnJCă Î[liainlte de a-i dia vilaţă, este acum pămt 
de «sabia de flacără vîlvîitoare» (Fac. 3, 24), adică cere efort, tenaci
tate, vioiciunea sufletească, cred,inţă, nădejde, dr;agoste arzătoare. 

«Asemărnarea» cu Dumnezeu poia.Jte fi defill1!irtă cia wo rum.i,re maximă 
ou Bl, oa 10 mdum1I11eze1r1e a !ClhipulUJi omeinesc, ,s,au o ajulil,ger,e ,a lui wa 
Modelul său ,c11bso[l\11t, fără în1să a se oonfiUIIl.da cu ,El, ln fio1171Ilru[are1a Sf. 
J,oan Damascihin, «după chipull» ,înseamnă md:nlbea 1şi lihentaltea omn.illui, 
i& «:după asemănairea», des,ăvîrşir,ea iln. viritute ;pe out e cu ipuitilil/ţă 65• 

Cînd vorbim însă de «asemănare», tinebuie să precizăm că nu iln.ţelegem 
numaJi sltiare,a fina'lă de îndumnez,eire, ci mtregu.l dr:wm die ciclll"e am po
menit mai sus, drum pe care omul îl parcurge ajutat de harul lui Dum
Iliezeu. Lnţ1eleasă ,oa operă a voinţei liibere, întărită prin puitere,a harului 
divin, na,ţiuruea de «a.semăniair,e», exprim.a1tă prilTh termenm1 eibrado ,«de-
1DJUJl!t» .(.în gr. «omoio1.Sis» 66, .î[ prezinJtă pe om perfecltibH, a1di1clă din. ce 
în ce ma:L asemănă/tor cu Cre:altoTU[ ,său 67. Deici asemămlareia ,cru Dum
niezeu presupune oa o -condiţie preailabi:l1ă, ,exiis·benţa «:cihiipulliui», ,oare 
«tin1.plkiă desrtiniaţia omuiliui spre mdumm.eze~l'e» 68, ,oo o cihemare 1s.a,u 
po11U1I11oă daltă l:ui (cf. Lev. 11, 44; 19, 2; 20, 7, 26) să devi[l,ă Du:mne
zeu 69• In aiccepţiU[l,e v,echi-;t:es:tamenltară, «asemăniairea» ia1ce1a1s!1Ja 1.Se pu
tea realiza mergind cu Dumnezeu ca Enoh şi oa Noe, umblind înaintea 
Lui oa Avraiam, 0Îlntînd1U-L aa David şi uirrrnîTIJ<l IClaJ,ea iubiilnii cum ,au 
.făcut mai ,îm.:aiinte srriinţii 10. 

63. Ambigua, trad. cit., pp. 111-112. 
64. Sf. Grigorie de Nyssa, P„G., 45, col. 21 C. 
65. Sf. Ioan Damaschin, Dogmatica, trad. de D. Fecioru, Bucureşti, 1938, p. 99. 
66. Pr. lect. Dumitru Abrudan, op. cit., p. 117. 
67. P. Humbert, Elude sur le recit du paradis et de la chute da;,ns la Genese, 

Neuchâtel, 1940, pp, 153-175. 
68. P. Evdokimov, op, cit., p. 80. 
69. Sf. Vasile cel Mare, P.G. 26, col. 560 A; Sf. Gr,igorie de Nazianz, In 

laudem · Basilii, Or. 43, 48. 
70. Pr. lect. Dumitru Abrudan, op. cit., p. 118. 
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5. Drama căderii şi urmările ei 

Conceput ca o sinteză între cele două lumi, omul a fost creat de 
Dumnezeu «inocent, drept, virtuos, lipsit de supărare, fără grijă, lu
minat cu toată virtutea, încărcat cu toate bunătăţi:le, ca un alt înger 
închinător, ·compus, observatorul lumii văzute ... , împăratul celor de pe 
pămînt, vrremelnic şi nemuritor, văzut şi spiritual... 71 • Er.a chip al lui 
Dumnezeu şi trebUIÎJa să devină asemănare a Creiatorului 72• In vederea 
acestui scop, Dumnezeu l-a ,aşezat în paradisul pămîntesc, asigurîndu-i 
toate condiţiile necesare propriei desăvîrşiri (Fac. 2, 15). Dar omul 
trebttia să contribuie şi el, printr-un efort conştient la definirea situa
ţiei sale ; era necesar să treacă pr!Într-o încerea.re, care să-i -ofere oca
zia de a-şi exprima supunerea, recunoştinţa şi dependenţa faţă de 
Dumnezeu şi de a dobîndi şi o vrednicie personală în realizarea feri
cirii sale pămînteşti şi cereşti. Toate 1acestea s-au concretizat în ascul
tarea şi împlinirea unei singure porunci : «Din toţi pomii din rai poţi 
să mănînci, iar din pomul cunoştinţei binelui şi răului să nu mănînci, 
căci, în ziua în care vei mînca din el, vei muri negreşit!» (Fac. 2, 16-
17). Era mai mult o încercare pentru el, un examen căruia însă nu i-a 
făcu;t faţă 73. Pizmuitorul fericiriri omului, diavollul, căzut din starea de 
înger al lui Dumnezeu, prin uneltiri v!Îclene îl ispiteşte pe om spre a-l 
îndepărta de Creatorul său. Trezindu-i îndoi-ala şi neîncrederea faţă de 
Dumnezeu, îl supune în final păcatului mîndriei, care constituie etapa 
căderii propT.iu-zise 74. Expresia : «Adam şi femeia lui erau amîndoi 
goi .şi nu se ruşinau» (Fac. 2, 25), indică nevinovăţia morală a primei 
perechi de oameni ; le lipsea ideea de necuriat şi păcătos 75. Nu ş,trim cit 
a durat starea primiardială a omului. Cert este că n-•a apucat. să se con
solideze în ascultarea de Dumnezeu şi să progreseze în cunoaşterea 
Lui, pentru că în acest caz căderea nu s-ar mai fi produs cu atîta uşu: 
rinţă, sau poate IllU s-ar mai fi produs deloc. Abia după săvîrşirea pă
aaitlli1ui .s-,a weziit 00J1Jş:tiinţa vinovăţiei: ,,Atunci li s-au deschis ochii la 
amîndoi şi au cunoscut că erau goi» (Fac. 3, 7). Şi mai mult decît atît, 
omul a anulat toate şansele pe care i le--a oferit Dumnezeu pentru 
căinţă şi îndreptare, aşa cum n-a luat în considerare nici p'ov,aţa pre
venitoare de la început. Starea de păcătoşenie izvorîtă din vina- ne
ascultării şi moartea, ca rod al păcatrului strămoşesc, s-a extins de la 
Adam la toţi urmaşii săi 76 şi la întreag1a fine. Aceste consecinţe se re
flectau dureros în conştiinţ·a omului vechi-testamentar: «Dumnezeu a 
zidit pe om spre nestricăciune şi l-a făcut după chipul fiinţei Sale. Dar 
prin pizma diavolului moartea a intrat in lume şi cei· ce sînt de partea 
lui vor ajunge s-o cunoască» (lnţel. Sol. 2, 22-23). Această idee o gă-

71. Sf. Ioan Damaschin, op. cit., trad. cit., p. 99. 
72. Pr. lect. Dumitru Abrudan, op. cit., p. 119. 
73. Sf. Chiril al Alexandriei, Despre închinarea 1n Duh şi adevăr, P.G., 68, 

col. 148. 
74. Sf. Simeon Noul Teolog, Opera, Ed. Veneţia, 1790, p. 178, la Pr. lect. 

Dumitru Abrudan, op. cit., p. 118. 
75. Prot. dr. Nicolae Neaga, op. cit., p. 20. 
76. Sf. Ambrozie, Comentariu la Rom. V, 12, P.L., 17, col. 92 C D; Fer. Augustin, 

Despre căsătorie şi concupiscenţă, II, V, 15, P.L 44, col. 444. 
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sim în toate cărţile Vechiu~ui Tes!l:ament, cum şi în scrierile rabinice 77• 

Cîteva citate sînt suficiente spre exemplificare : « ... căci nu este om 
care să nu păcătuiască» (III Regi 8, 46) ; «Cum ar putea un om să fie 
fără de prihană înaintea lui Dumnezeu sau cum ar putea să fie curat 
cel ce se naşte din femeie ? (Iov. 25, 4 ; vezi oomp. 4, 17 ; 9/ 2; 15, 15) ; 
«Că iată întru fărădelegi m-am zămislit şi în păcate m-a născut maica 
mea» (Ps. 50, 6; ,aşa 13, 1 u; 142, 2), etc. Chipul pătimîtor al omului 
vechi, care suferă din pricina păoatului său, este ,reprezentată prin fi
gura dreptului Iov. El încearcă să-şi redobîndească echilibrul intern 
in mijlocul relelor care-l năpădesc : sărăcia, doliul, boala,. moartea 
care-i dă tîrcoale : «Domnul a dat, Domnul a luat, fie numele Domnului 
binecuv1ntat» (Iov 1, 21), dar, derutat pînă la urmă, se îndepărtează de 
linia dreaptă a sper,anţ-ei, dă semne de descurajare şi neîncredere, 
propria-i existenţă i se pare o povară 78, îşi bles·teamă ziua în care s-•a 
născut şi îşi doreşte moartea, sub presiunea unui puternic sentiment 
de frustrare 79 : «Cu o putere năprasnică Dumnezeu mă ţine de haină şi 
mă strînge de gît cu gulerul cămăşii. Mi-a dat brînci în noroi şi am 
ajuns să fiu ca praful şi ca cenuşa. Strig către Tine şi nu mă auzi, stau 
în picioare .şi nu mă vezi. Te-ai făcut cu mine fără milă, mă prigoneşti 
cu toată puterea bratului Tău» (lov. 30, 18-21). Alungat din paradis 
şi «.străin» în raport cu cerul, omul Ve_chtiului Testament trăieşte pro
fund drama părăsirii lui de către Dumnezeu : «Pînă cînd Doamne mă 
vei uita, pînă cînd Iţi vei întoarce de la mine fata Ta? (Ps. 12, 1). 

Dar Dumnezeu nu l-a părăsit întru totul! Şi după cădere omul şi-a 
păstrat capaciţatea de voire a binelui, de a pricepe şi recuno-aşte glia
sul lui Dumnezeu, Care îl socoteşte vrednic de mil,a şi îndurările Sale, 
intervenind în viaţa lui şi apărîndu-1 în faţa morţii (a se vedea : Fac. 
5, 24; IV Regi 2, 5-13, unde citim despre mutarea la cer a lui Enoh şi 
-Ilie; lov 19, 25: - nădejdea în venirea Răscumpărătorului; Ps. 138, 
7-10 ; 118, 154; Ier. 50, 34 : - încrederea celor drepţi în puterea ocro
titoare a lui Dumnezeu). Deşi în Vechiul Testament ,este predominantă 
concepţia răsplătirii credinicoşilor în viaţa lor părnlîntea.scă, eveni
mentul mesdanic filind incă departe de ei, totuşi omul dinainte de 
Hristos nu este un învins, el nu se consideră un îngenuncheat. Spre ar
gumentare, recurgem tot la exiemplu1 lui Iov. El este menţinut permanent 
în raza proniei divine, care limitează puterea destruct~vă a diavo1ului 80. 

cDe viata lui să nu te atingi/» (Iov. 2, 6). De f.apt, încă de la 
început, din momentul prăbuşirii, o d,a,tă cu pedeapsa neascultării a fost 
sădită în sufletul omului şi nădejdea răscumpărării, s,au cea dintîi veste 
bună (cf. Fac. 3, 15). Apoi au urmat: binocuvîntarea lui Noe (Fac. 9, 25 
-27), făgăduinţele au.li Avnaam şi a.le ce[orlalţi patriarhi biblici (Fac. 12, 
2-3 ; 15, 5 ; 17, 2-4 ; 18, 18 ; 22, 18) ; Urmaşul celebru (Fac. 22, 17) ; 
lmpăciuitorul (f.ac. 49, 10) ; Steaua din Iacob (Num. 24, 17) ; Profetul 
cel M,are (Deut. 18, 15), la care se adaugă mulţimea textelor mesianice 

77. Talmudul babilonian. Tratatul Sabat, 55 b, Vilna, 1890. 
78. Pr. prof. Dumitru Abrudan, Cartea Iov şi valowea ei aJ1tropologică, în 

«Mitropolia Banatului», XXXIV (1984), nr. 1-2, p. 19. . 
79. Prot. dr. Marcu Bănescu, Marginalii la cartea Iov, în «Mitropolia Banatu

lui», XXXVII (1987), nr. 1, p. 15. 
80. Pr. prof. Dumitru Abrudan, art. cil., p. 20. 
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din celelalte cărţi Istorice, din Psalmi şi din scrier.ile profetice. Toate 
aceste speranţe formează baza credinţei oelor vechi în nemuri.re şi în 
viaţa veşnică (cf. Is. 26, 19; 29, 19; Os. 13, 14). 

Deşi îl prezintă pe om sub incidenţa păcatului originar, neavînd 
la dispoziţie «arrmăturia sufletească pe care o dă mîntuirea obiectivă 
pdn Hristos 81, Vechillil. Testament, un adevă•r,at «pedagog spre Hristos» 
(Gal. 3, 24), arată ce a făcut Dumnezeu pentru mîntuirea neamului 
omenesc şi cum a pregătit El această mîntuire. De -,aceea putem consi
der,a că, de ~arp,t, Vechima Teis\t,ament este istordia rp:reg.ătkii moulirii în
tregii omeniri. 

Din cele expuse pînă acum, sîntem în măsură să formulăm cîteva 
concluzii : 

Omul este o creatură a lui Dumnezeu, o fiinţă dihotomică, unitară 
în strucutra sa (psihb-fizică), avînd o valoare de unioat între celelalte 
existenţe (cf. Ps. 8, 4-6). 

La ·mceput. Dumnezeu, a creat în mod nemijlocit docţr o singură 
pereche de oameni, din care se trage întregul neam omenesc, Adam 
fiind pliroma umaruităţii (Tab. 8, 6 ; Intel. Sol. 10. 1 ; F. A. 17, 26), iar 
Ev,a «mama tuturor celor vii» {F,ac. 3, 20). 

Valoarea omului nu poate fi evaluată doar după structura lui ma
terială ( cf. Fac. 3, 19 ; Eccl. 12, 7), ci în special după natura lui spiri
tuală, după ca,re el este «chipul şi slava lui Dumnezeu» (1 Cor. 11, 7). 

Deşi omul Vechiului Testament este o fiinţă ale cărei bucurii şi 
împliniri sînt limitatelta orizontul vieţii lui pămînteşti, iar starea lui 
de fericire este legată de bunăstarea ma1eri•a.lă, fiind expus sufor,inţelor 
şi morţii, încrederea într-un viitor mai bun decit prezentul îl menţine 
totuşi pe poziţi,a nădejdii, atît pe plan •individual (Iov 19, 25-26). cit 
şi comunitar (Is. 29, 19). 

Dată fiind originea comună a tuturor oamenilor, toţi sînt eg,ali în 
faţa lui Dumnezeu (ls. 56, 6-8), însă destinul lor comunita,r se va re
aliza numai «la plinirea vremii», prin veni.rea lui Mesia în lume. 

MARTIRI ŞI SFINŢI IN DOBROGEA (I) 

Prof. cir. EMILIAN POPESCU 

După cum se ştie, prima sămînţă a cuvîntului Ev,angheliei pe pă
mîntul ţării noastre ,a fost aruncată mai întîi în Dobrogea chiar de un 
apostol al Mîntru.itorului', anume de S[ Andrei. Dacă ne gîndim că a
ceastă provincie a ţării noastre avea strînse legături economice, cul
tur,ale şi ,religioase cu lumea orientală - Palestina, Siria, Egiptul, Asia 
Mică - chi.ar dina,inte de vernrea Mîntuitorului pe pămînt, prin inter
mediul vechilor oraşe-cetăţi - Hi-stria, Tomis (Constanţa). Callatis 
(Mangali,a) - ne vom da seama că prătrunderea creştinismului la noi, 
d[1n regiJu!ni 'l.l.1I1de ,e\l. fus~se pe soară 11argă :pr10povădudrt., nu ema decîl un 
fapt normal. Astăzi ştim, pe baza numeroaselor descoperiri a,rheolo
gice, epigrafice şi ,a cercetărilor istorice că cetăţile de pe malul vestic 

81. Studiul Vechiului Testament, ed. cit., p. 420. 
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al Mării Negre întreţineau strînse legături culturale, religioase şi co
me,rciale cu alte regiuni ale lumii greco--romane, unele foarte îndepăr
tate. Credinţele religioase, curentele cultural-artistice sau filosofice 
din Egipt, Siria, Palestina,Asia Mică şiau Grecia continentală erau cu
noscute şi Ja noi 1. O dată cu extinderea dominaţieli. romane a:supra în
tregii lumi din jurul Mediteranei, Mării Egee şi Mării Negre şi cu e:re
area acelui vast imperiu de la Atlantic pînă la Persi1a şi din Crimeea şi 
Dacia pînă în Africa de Nord, legăturile dintre dHeritele părţi ale lumii' 
de atunci au devenit şi mai uşoare. Schimburilor economice întreţi
nute 1a ma,ri depărtări le-au urmat cele de natură spirituală. Un rol im
portant în circulaţia de idei l-au avut negustordi, oamenii de afaceri, 
cărturarii, dar şi armata ,romană, care din motive stJiategice şi de apă
rare era itransf,e1I1aită dillllbr-un [!OIC într-1a1Jtuil al imperiulLui, UindJbăţi mHi
tare staţionate în Palestina şi Sir,ia, ,reg,iuni care avuseseră prilejul să 
cunoască de timpuriu învăţătura Mîntuitorului, au fost mutate apoi pe 
teritoriul ţării noastre. Documente numeroase ne atestă acest lucru 2• 

Astfel, pămîntul Dobrogei nu este numai primul în care au luat 
naştere şi s-au dezvoltat oraşe intrate de timpuriu în circuitul de va
lori al lumii greco-romane, ci şi cel dintîi unde a căzut sămînţa Evan
gheliei. Angrenarea Dobrogei, de timpuriu, în realităţile istorico
geografice ale vremii expLică şi prioritatea pe care ea o a,re în privinţa 
originilor creştinismului la noi. 

Dacă apartenenţa ei la Imperiu,l roman explică rapiditatea cu care a 
fost făcut ounoscut cuvîntul Evangheliei în oraşe şi sate, tot această 
-·apartenenţă ne lămureşte de ce ceJ dintîi creştini apar ca martiri, adică 
persoane care şi-au vărsat sîngele pentru mărturis17ea credinţei lor. 
Legile Imperiului roman nu permiteau propovăduirea şi manifestarea 
liberă a ,religiei creştine, ceea ce a oauzat moartea eroică a numeroşi 
credinciioşi. In statul roman religia era strins legată de viaţ,a politică şi 
socială. Cinstirea zeilor şi săvîrşirea cultului cuvenit eJiau considerate 
obligaţi.fi civi1ce. Romanlii oredieau că bunul mern ail statulrui şi vidoriiJe 
asupra duşmanului extern depindeau de modul cum autorităţile ofi
ciale, în frunte cu împăratul, şi cetăţenii în totalitatea lor se achit,au de 
obligaţiile faţă de zei. Creştinii refuzau să se închine zeilor şi să le 
aducă jertfă. De aceea erau acuzaţi de ,ateism şi impietate faţă de divi
nitate. Persecutindu-i pentru 1aceasta, ,autorităţile romane credeau că 
răzbună pe zei. Din această cauză, pînă în anul 313, cînd împăratul 
Constantin cel Ma,re a dat Edictul de la Milan, prin care se ,asigura li
bertatea de manifestare religioasă şi pentru creştini, a curs mult sing~ 

1. Radu Vulpe, Histoire ancienne de la Dobroudja, Bucarest, 1938, p. 179 şi 
urm.; D. M. Pippidi, Din istoria Dobrogei, voi. I : Geţi şi greci la Dunărea de Jos, 
Bucureşti, 1965, p. 219 şi urm.; Idem, I Greci ne! Basso Danubio, Biblioteca Storica 
dell.Antichita. 11 Saggiatore, Milano, 1971, p. 97 şi urm. : R. Vulpe - I. Barnea, 
Din istoria Dobrogei, voi. II: Românii la Dunărea de Jos, Bucureşti, 1968, p. 13 
şi urm. 

2. Radu Vulpe în Din istoria Dobrogei, val. II, p. 155, 167; D. M Pippidi, 
Cu privire la răspîndirea cultelor egiptene în Sciţia Mică, în voi. Studii de istorie 
a. religiilor antice. Texte şi interpretări, Bucureşti, 1969, p. 60-92; Baruch Lifshi1z, 
Jerusalem sous la domination romaine, în voL Auistieg und Niedergang der rămis
chen Welt, II, 8, 1977, p. 483-484; Silviu Sanie, Cultele orientale în Dacia Romană. 
1. Cultele siriene şi palmiriene, Bucureşti, 1981. 
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şi au fost îndurate nenumărate suferinţe. Dar chiar şi după ace.astă 
dată şirul suferinţelor creştinilor n-a încetat cu totul, căci împăraţi ne
credincioşi, cum ,au fost Licinius (307-324) şi Iulian Apostatul (361-
363), ,au luat măsuri împotriva lor, mulţi suferind martiriul din ace.astă 
cauză. 

In timpul invaziilor barbare a curs, de asemenea, sîngele nevino~ 
v,att a,l misi,0111ari[,or sau a[ măJrtiUir1!sito,rHor. Numănull. icel,or ,ciaJre au căzuJt 
pe altarul credinţei este deci foarte mare. Din ,acest număr imens noi 
cunoaştem azi doar o mică parte, care ne-a fost transmisă de inscripţii, 
vieţi de sf,inţi, opere ale unor scriitori, dar mai ales de martirologii, 
adică de acele liste în ca,re se consemnau zilele de sărbătoare, dintr-un 
an, dedioate martirilor şi sfinţilor. 

Martirologiile erau un fel de calendare, iar zilele de sărbătoare 
înscrise în ele corespundeau cu ziua morţii sau a punerii în mormînt 
( depositio martyrum). Spr,e deosebire de grieioo-romaJJJJii păg.Îlrui, c1are 
obi,ş!Imi1au să ainivers1eze zJ.ua de naşter1e (dies natalis, ŢE'1e6Atoi;; -ijp.epa) 
a defunctului, creştinii sărbătoreau moartea sau înmormîntarea, aces
tuia (numind-o îE'IEata), deoarece o considerau mai importantă decît 
apariţia în lume, corespunzînd cu adevărata naştere în vi,aţa veşnică. 
Moartea maf'tirică era privită ca drumul cel mai scurt spre veşnicie, 
spre întîlnirea cu Iisus Hristos 3• 

In perioada de început a creştinismului, cînd număr:ul martirilor 
nu er,a prea mare, ziua morţii sau a înmormîntăr'.ii lor se păstra în 
amintirea contemporanilor pentru ca la împlinirea anului ea să fie 
comemorată. Atunci se aduna întreaga comunitate, cu episcopul în 
frunte, şi se făcea sărbătorirea după cuviinţă. Această zi se transmitea 
oral, din gener,aţie în generaţie. Cînd însă numărul martirilor a crescut 
mult, a fost nevoie să se noteze datele de aniversare, ,astfel că la 
sfîrşitul perioadei de persecuţii martirologiile par să fie constituie şi 

il1ltrait,e în pnadti,oo ,obişnuită 4• 

Există două categorii de martirologii : locale şi generale. Marti
rologiile locale conţine·au lista sărbătorilor unei biserici sau ale unui 
grup ,restrîns de biserici. In ,această categorie putem aminti Lista săr
bătorilor alcătuită la Roma în anul · 354, Calendarul gothic, din care 
un fragment s-a păstrat inserat în Biblia lui Ulfila, şi Calendarul de la 
Carthagina 5• 

Este sigu,r că şi bisericile din Dobrogea ,au avut asemenea oalen
dare, ,oa ,a,tlî1teai ail.1te bilserici, dar el1e !I1l1l !Il!i s-,aJU ;păstr.aJt. Este greu ide 
âdmis, de pildă, că o biserică veche, cum este cea din Tomis, să nu 
fi avut asemenea însemnări, de vreme ce comunităţi creştine mai mici 
şi mai tîrzii, cum ,a fost aceea a goţilor de pe teritoriul ţării noastre, 
şi le-au alcătuit. 

3. H. Delehaye, Les origines du culte des martyrs, Bruxelles, 1912, p. 34, 
42, 43. 

4. Idem, op. cit., p. 82, 83. 
5. · Idem, op: cit., ,p. 82-85 ; Idem, Sanclus. Essai sur le culte des saints dans 

l'Antiquite, Bruxelles, 1927, p. 211-212; H. Leclercq, Martyrologe, în Dictionnaire 
d'archeologie chretienne et de Iiturgie, X, 2, Paris, 1932, col. 2524-2525, 2572-2581. 
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Martirologiile generale er,au rezultatul combinării mai multor 
martirologii locale şi cuprindeau, în plus, elemente care nu se găsesc 
în acestea (luate, de pildă, din vieţile sfinţilor sau din operele scriito
rilor ecleziastici). Teritoriile pe care ,acestea le cuprindeau :puteau 
fi o provincie, o dioceză sau ,regiuni mai mari decît acestea, de pildă 
Jumătate din imperiu ori lumea creştină în întregime 6. 

Pentru partea de răsărit a Imperiului, din care făcea p,arte şi 
Dobrogea, a existat im martirologiu general, din oa1r,e ne-a irămas un 
rezumait, OU[lJOOOUlt sub m11ll<cl,e de Breviarium Syriacum 7. Di111 ,a10est 
martirologiu răsăritean s-a inspirnt MartyroJogium Hieronymianum, 
atribuit lui Eusebius Hieronymus şi care esite un martirologiu uni
versal 8• 

Martirologiile n-,aiu avut totdeauna şi peste tot aceeaşi formă. La 
început ele eraru mai cuprinzătoare, conţinînd în afară de nume şi 
data morţii (respectiv a înmormîntării) şi unele date biografice ( de 
aici numele: (-1etp·t0poA61tov), precum şi menţiuni privind locul marti
riului. Mai tî1rziu ele s-au simpHficat ajungind să cuprindă num'ai nu
mele, datele lunare în oare aveau loc 'sărbătorile şi eventual locul 
martiriului. Acest laconism a fost considerat excesiv şi de aceea au 
luat naştere mai tîrziu aşa-zisele martirologii istorice, care cuprind 
unele notiţe biografice (în Răsărit ele carespund cu si.naxa•rele) 9• 

Mai importante pot fi menţionate martirologiile istorice ale lui Beda 
(t 735), Adon (c. 865), şi Usuard (c. 875) 10. 

6. H. Delehaye, Origines du culte ... , p. 41-42, 83, 180; Idem, Sanctus ... , p. 
211-212; H. Lecler,cq, op. cit., col. 2524-2525. 

7. Păstrat într-o copie stingace în limba siriacă făcută initre anin 362--411. 
Martirologiul original a fost scris în L greacă, înainte de anul 360, în mediul arian 
din Nicomedia, capitala provinciei Bi.thynia. El a fost apoi tradus, cu greşeli, în 
limba siriacă şi acest text siriac a fost publicat de W. Wright în «The Journal of 
Sacred Liierature», 1866, seria a IV-a, t. VIII; însoţit de traducerea latină a lui 
Graffin acest text a fost editat de J. B. de Ross,i şi L. Duchesne în Acta Sanctorum, 
t. II, Novembris, pars prior, Bruxelles, 1894, p. Lll-LXV. Em. Eglio a făcut o tra
ducere germană în Martyrien und Martyro/ogien iiltester Zeit, Ziirich, 1887 şi un 
comentariu în «Zei'ischrilt f. wi:ss. Theologie», 34, 1891, p. 273-298; cf. H. Delehaye, 
Origines, p. 110, 180; H. Leclercq, op. cit., col. 2563-2572. 

8. Martirologiul zis al lui Hieronymus este, în prima sa formă, anterior acestui 
autor. El a fosfl alcătuit mai întii I.a Nicomedia, către mijlocul secolului al IV-iea, 
folosindu-se scrierile lui Eusebiu de Cezareea, calendarele Bisericii (inclusiv Mar
tyrologium Syriacum) şi tradiţiile încă vii asupra persecuţiilor. In prima jumătate 
a secolului al V-lea, acest text, scris în limba greaică, a fost tradUJS în limba latină 
de un cleric din Italia de sus şi combinat cu documente occidentale de acelaşi 
fel, anume Calendarul roman şi o serie de liste martirologice provenind din Africa . . 
Pentru a fi ma,~ bine primit, a fost .atribuit Fericitului Ieronim, care nu va fi făcut, 
probabil, decit o muncă de traducător şi abrevia•tor, fiindcă oper111 originară urcă 
pînă la Eusebius. Către sfirşi1ul secolului al VI-lea, acest text «italian» a fost com
pletat la Auxerre cu un mare număr de sfinţi din Gallia. Texitul de la Auxerre 
se păstrează în ,toate manuscrisele. Martyrologium Hieronymianum a fost edHat 
de J. B. de Ros5ţi şi L. Duchesne în Acta Sanctorum, Novembris, t. II,, pars prior, 
Bruxelles, 1894, .p.1~156 ; Commentarius perpetuus in Martyrologîum Hieronymia
num, ed. H. Quentin, t. II, pars posterior, Bruxelles, 1931. 

9. Cel mai important sinaxar, în Răsări1t, este al Bisericii din Constantinopol : 
Synaxarium Ecclesîae Constantinopolitanae, opera et studio H. Delehaye, in Pro
pylaeum ad Acta Sanctorum, Novembris, Bruxelles, 1902. 

10. H. Leclercq, op. cil., col. 2599-2619. 

----https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



MARTIRI ŞI SFINŢI lN DOBROGEA 43 

Deşi, la prima vedere, martirologiile par nişte liste ,arride de nume 
şi tla,te, 1€(1!e ascuoo o via1ţă, creştină .pilină die fll7ămînJtăir,i şi ibog,altă in 
manifestărL Mia.rtirii me!Ilţionaţi în e1e erau consideiraţi meŞ/1:ililli desă
vîrşiţi, care, după exemplul apostolilor, au măirturJsit credinţa lor ne
zdruncinată în învăţătura şi învierea lui Iisus Hristos în împrejurări 
vitrege, i,ar atunci cînd a fost nevoie au pecetluit mărturisirea cu 
vărsarea propriulu'Î sînge. Botezul sîng,elui era considerat un act car,e 
ştergea definitiv orice întinăciune, după care nimic nu mai poate păta 
frumuseţea sufletului. In mintea creştinilor de a.tund, botezul cu apă 
spăla întinăciunea păcatului, dar nu putea preveni rătăcirile ulte
rioare ale omului. Demnit,atea de martir era a.stfel inegalabilă, fJindcă 
oe:i oaire sie mvried111Ji1Cea1U de ea d'ădeaill dlov,adă d:e ,o foir,ţ.ă su!i'Leiteasoă 
extraordinară, fiind în stare să suporte chinuri fizice îngrozitoare şi 
să-şi domrine slăbiciunile fir.ii. Ei erau priviţi ca erod. ai credinţei_ 11• 

Dar martirologiile n-au îruregistrat numai numele creştinilor, care 
si-au vărsat sîngele pentru Hristos, ci şi pe ale celor· morţi în închi
soare, în exil, cîteodată chim pe cele ale exilaţilor reveniţi in patrie. 
Lor li s-au adăugat cu timpul mărturisitorii (6p.oAoŢ7J'i:Clt, 6p.6AoŢot), adică 
acei,a came mărtumisind orediin~a crnşti[lă, n-alll fois,t :nJevoiţi is1ă-1şi dea 
viaţa pentru aceas'ta, precum şi marile personalităţi spim,tuau.e ( episcopi, 
mO!Ilaihi) distimse :prin trăirea vtiriuţiJor oreştine. Ind1uderiea ,arestam di!Il 
urmă alături de martirii propriu-zişi nu pune,a semn de egalitate între 
unii şi ceilalţi, căci vărsarea sîngelui conferea o demnitate unică, ci 
indica o oairecare asimilare între termenul de martir (p.cip'i:u~) şi mărtu
risitor (6p.oAoi7JJ_ ~). După încheierea perioadei persecuţiilor, cînd Bise
rica a trecut la o viaţă normală, s-ia considerat că dobîndirea împărăţiei 
cereşti nu este neapărat dependentă de vărsar,ea sîngelui şi că în faţa 
lui Dumnezeu trăi.rea virtuţilor creştine poate înlocui martiriul 12• De 
fapt, chiar termenul de martir (p.cip'tu~) a cunoscut în cursul timpului o 
evoluţie semantică. La început el ,a desemnat pe apostol,i ca martori 
ai lui Iisus Hristos şi ai învierii Lui. Mîntuitorul însuşi este numit 
martor credincios. După moartea apostolilor şi a contemporanilor lor, 
termenul desemna pe cei care ,atestau adevărurile creştinismului, dind 
dov.adă în împrejurări grele de o credinţă nezdl7llllcinată. In wernurile 
în care mărturisirea credinţei atrăgea după sine chiar moartea, ter
menul indica pe cei care îşi vărsau sîngele pentru aceasta. Ultimul 
sens a prevalat ,a,supra celodalte răspîndindu-se şi generalizîndu-se în 
perioaoa marilor persecuţii, în special ,a celor din secolul al III-lea şi 
din vremea lui Diocleţian (284-305) 13. 

Amintim aceste lucruri pentru a arăta că numele pe c,a:re ni le dau 
martirologiile pentru diverse localităţi din Dobroge,a ar putea indica 
nu numai persoane, oare şi-au vărsat sîngele pentru Hristos, ci, şi pe 
acelea care au mărtUJrisit învăţătura Lui ori s-,au desăvîrşit prin trăirea 
virtuţilor creştine, fără moarte martirică. 

Pe de altă parte, trebuie să precizăm că deşi martirologiile menţio-
nează, în gener,al, martiri Io.oali, adică persoane oare au trăit şi şi-au 

11. H. Delehaye, Origines, p. !, 5-7, 10-11, 19-20, 26-27. , 
12. Idem, Sanctus, p. 95---:-96, 109. 
13. Ibidem, p. 95. 
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dat vi.,aţa într-o anumită loca.lit,ate şi au fost înmormintaţi acolo, totuşi 
ele cuprind şi sfinţi (martiri) din alte părţi, asimilaţi pentru prestigiul 
lor ori pentru faptul că se poseda aic:i o parte din moaştele lor. Aşa 
se explică f,aptul că un sfînt este pomenit, uneori de acelaşi document 
(mairtirologiu), în mai multe locuri, Ia date diferite de sărbătorire, care 
pot fi în legătură cu transfer,area moaştelor ( ori a unei părţi djn ele), 
ori cu ridicarea în cinstea lui ,a unui locaş de cult. 

Există însă şi cazuri cînd un martir este înscris în martirologii cu 
mai multe zile de sărbătoaire în aceeaşi localitate. ExpLicaţia pentru 
acest lucru ar constitui-o faptul că martiru1ui 11espectiv nu-i era dedicată 
doar o singură zi din an pentru sărbătorire, ci mai multe. Creştinii 
aveau obiceiul, în ,anumite locuri, să cinstească memoria martÎlrlllui 
în a treia, a şaptea, a noua, treizecea şi µatruzeoea zi, după moartea 
sa. ln iaJlte pă;r,ţi zileilie de 5ărbătoll"ire e:rlclll.l ia ,tr,e~a ~i a p,ait:Jru.rzecea 14• Nru 
esite to1tuişi ex-dlUJs ·oa aceste menţju:nli., dlesrpre mai mul1te zHe 1dle 1s1ărrbă
toiare 1să ,sie diattoireze şi unor ,erorii d!e \br,a[lsc.rielre, tăic1Ulbe de ,cei -oore 
au utilizat ştiri diverse în ,alcătuirea martirologiilor, fără să elimine 
deosebirile dintre ele. 

Martirologiile nu sînt liste seci de nume şi pentru faptul că ele, 
consemnînd datele de sărbătoare ale sfinţilor, ne amintesc de ·acele 
momente pline de viaţă şi înălţare, pe caire le trăia o comunHate, cînd 
se aduna să cinstească memoria eroilor ei. Deşi nu se cunoaşte exact 
programul acestor manifestări publice, el putînd fi chiar dtiferit de '.la 
o regiune la alta, se şti,e totuşi că în perioada de dinaintea acordării 
libertăţii de manifestare a creştinismului, adunălfile aveau Ioc clan
destin la mormîntul martirului, în catacombe sau în looaşuri modeste 
de rugăciune ( capele), construite pe locul mormîntului. Se cîntau im
nuri, psalmi, I,aude Ia adresa «Celui oare toate le ve.de» şi se celebr,a 
în memoria martirului Sfînta Euhalfistie, sacrificiul cel fără sînge şi 
fără violenţă. La sfîrşit avea Ioc o masă frăţească (agapă) dată în folosul 
celor lipsiţi şi necăjiţi 15, 

Esenţi,alul acestor solemnităţi îl constitui.a însă săvirşirea Sfintei 
Liturghii, în timpul căreia era invooat spre ajutor numele sfîntului 
comemorat. Martilfii îşi dobîndesc în cadrul Sfintei Liturghii un loc de 
cinste, căci ei sint pomeniţi, cum ne spune Sfîntul Chiril al Ierusali
mului, în momentul ei cel mai de seamă, adică ,al săvîrşirii Sfintei 
Euharistii, după patriarhii şi profeţii Vechiului ~estament şi după 
apostoli : «Incă pe amintim şi de cei care ,au adormit, mai întîi 'de pa
triarhi, profeţi, apostoli, martiri, ca Dumnezeu prin rugăch1,ni1e şi mij
locirile lor să primească cererea noastră». Martirii sînt pomeniţi în 
aceeaşi rugăciune, după cum ne spune ,acelaşi sfînt părinte, înainte 
chiar de sfinţii părinţi, de episcopj şi de toţi ceilalţi ,adormiţi 16. 

14. Idem, Origines, p. 39-43, 110--111. 
15. Ibidem, p. 50; A Grabar, Martyrium. Recherches sur Ie culte des reliques 

et d'art chretien antique, I-er vol. : Architectu.re, Paris, 1946. 
16. Sf. Chirii al Ierusalimului, Catechesis Mystagogica, V, 9, P.G. t. XXIV, 

col. 1116: E!'C(l µvT)µoveuoµev 'Ul 't(OV 1tpo'Y.E'X.Olf.LT)!J.EVrov, 1tpfu,ov 1t(l'tptapxoov, npoq,T)-coov, 
Ct1t00''CO>..rov, µap-cuprov, ckro<: o 0eo<: 'C(lt<;; EO'X_at<;; (lll'COOV -x.ai 1tpEO'Pdat<: 1tpoO'liEE1J-caL ~µoov 'C~V 
OET)O'tv.e!-ca -x.ai u.tEp -crov 1tpo-x.e-x.o,1.LT)1J-EVrov ci1[rov na-ciprov -x.cxi E1tLO''X.01trov, -x.ai 1tav-cl'.rlv ci1t>..ooi: 
-erou h ~µTv 1tpo-x.e-x.o,µT)r,.hrov, cf. H. Delehaye, Origines, p. 49. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



MARTIRI ŞI SFINŢI JN DOBROGEA 45 

După restabilirea păcii şi pentru B'iserică, comemorările au luat o 
amploare foarte mare, în primul rînd prin numărul participanţilor, căci 
teama de a fi prezent la astfel de evenimente dispăruse. Sfîntul V,asile 
cel Mare vorbind, de pildă, de mulţimea venită la mormîntrul Sfîntului 
Serghie o ,oompară •ru «:um. 1mi de abi,ne» 17• Se ~[wtirbau epis1ao;pi dlin 
oraşe vecine şi un or,ator de renume vorbea despre viaţa şi activitatea 
sfîntului sărbătorit. Aşa ,au luat naştere şi s-a dezvoltat literatura 
panegirică, în care s-au distins sfinţi ca Grigorie de Nazian,z, Vasile 
cel Mare, Grigorie de Nyssa, Ioan Gură de Aur şi alţii. 

Looaşurile de cult, s-au lărgit sensibil pentru ,a f.ace faţă noilor 
cerinţe ; ele erau împodobite cru flori, draperii şi luminate feeric. 
Toate acestea arată că cinstirea ma,rtirilor reprezenta un eveniment 
deoseibi.t 1în vi1aţa creş.tilnlil,or şi că ,pielbate,a foţă de ei deveni,se o oon
stantă în preocupările lor. Un rol însemnat în cultul martirilor l-au 
avut moaştele lor, pe care creştinii le cinsteau în mod deosebit. 
Locuitorii Smirnei, considerau, de pildă, că moaştele Sfîntului Poli
carp sînt mai preţioase decît tot aurul din lume 18• 

Es!te greu de spus din ,oe ,timp datează m:airfuiti die pe terilotr.ilWl _ 
Dobrogei. Despre unii din ei avem ştiri, dar despre majoritatea ruu. 
Este de presupus însă că cei mai mulţi şi-,au dat viaţa în cursul seco
lului al 111-le,a, cînd au avut loc persecuţiile generale· în Imperiul 
roman. Mulţi martiri au murit însă în timpul necruţătoarelor perse
cuţii dezlăn~uite de împăr,aţii Diocleţian şi Galeriu, în special între 
anii 303-304, apoi în anii din urmă ,ai domniei luJ Licini'us (319-
324). Lor trebuie să le ,adăugăm pe cei care au suferit şi murit sub 
domni.a lui Iuli,an (361-363), împărat care a părăsit credinţa creştină, 
a revenit la .păgîn.ism şi de aceea ,a fost numit «Apostatul». Marti
rul cel mai cunoscut, oare şi-a vărsa,t sîngele în timpul persecuţiei 

dezlănţuite de Iulian Apostatul, a fost Sfîntul Emilian de Duir.ostorum. 
La lista mare de martiri, care şi-au pierdut viaţa ca urmare a dispo: 
ziţiilor imperdale romane, trebuie să includem, probabil, şi nume alie 
celor căzuţi din cauza barbarilor. Misionari ştiuţi şi neştiuţi de n_imeni, 
arzînd de dorinţa de a face cunoscut cuvîntul lui Dumnezeu în :lumea 
barba'I'ă, au căzut victime persecuţiilor dezlănţuite de conducătoriii pă
gîni, înfricoşaţi că pierd credinţa lor strămoşească, sau cruzimilor fireşti 
al~ unor grupuri ori persoane, minate instinctiv spre crimă şi jaf. 

Nu ştim deci cu ce moarte martirică şi-,au sfîrşit viaţa majoritatea 
sfinţilor pomeniţi de martirologii în diferitele aşezării. din Dobrogea, 
dar un . lucru este sigur că ei s-au jertfit pentru adevărul credinţei 
Mîntuitorului şi al învierii Lui, tr,ansmiţînd din generaţie în gene
raţie, printr-un lanţ neîntrerupt, ceea ce ei afl.aseră de La apostoli, 
martorii oculari ,ai tainelor creştinătăţii. 

17. Oratio in S. Gordium, P.Q., t. XXXI, col 489. 
18. H. Delehaye, Origines, p. 52-59. 
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Martiri la Halmyris : 

Sfinţii ~ictet şi Astion 

Pe malul Lacului Razelm, care în antichitate se numea Halmyris 
(sol, apă :sărată), nu departe de braţul Sf. Gheorghe a:l Dunării şi de 
actualul sat Dunavăţul de Jos, se .află ruinele unei fortăreţe romano
bizantine, care au fost identificate de învăţaţi cu cetatea Halmyris. 
Această cetate n-.a fost cercetată niciodată prin săpături arheologice 
şi de ,aceea cunoştinţe:le noastre despre ea sînt destul de sumare. 
Unele ştiri izolate le avem din itinerariile antice care, lindicînd nu
mele de cetăţi de pe drumurile principale ale imperiului, menţionează 
şi Halmyris. De asemenea, la cîţiv,a istorici şi scrhtori din antichi
tate şi epoca bizantină găsim scurte informaţii despre cetate:a dobro
geană 19. 

ln perioada creştină Halmyris pare să fi /fost un \centiru urban 
important, deoarece el este menţionat într-un ghid geogrnfic şi admi
nistrativ - alcătuit către mijlocul secolului al V-lea, dar reeditat 
şi actualizat în timpul împăratului '1ustini1an I ( 527~565) 2?, printre 
cele 15 oraşe ( 1t6Ai::t~ ) de seamă ale provinciei Scythia Mino:r. Isto
ricul Procopius de Caesarea (secolul al VI-lea) ne spune că cetatea 
Halmyris se află în colţuJ cel mai îndepărtat al Scythiei şi că ,a fost 
refăcută de Iustinian, care a rezidil o mare parte din ce se ruinase 21 • 

Halmyris mai apare într-o listă de episcopate dependente de Patriar
hatul de Constantinopol, ,aflîndu-se sub jurisdicţia imediată a mitro
poliei Tomis-ului împreună cu alte 14 episcop\i ale provinciei 
Scythia 22• Scriitorul şi istoricul bizantin Nichifor Caillist Xantopulos 
ne spune că la Halmyris a fost eXJilat de către împăratul Theodosie I 
cel Mare (379-395) episcopul arian Eunomius 23, iair istoricul bise
ricesc Filostorgius relatează că goţii ar fi invadat cetatea în ,iarna 
anilor 384-385 (sau 385-386) :M_ 

Dar pînă astăzi ştirile cele mai ,ample şi mai 1importante despre 
Halmyris le avem în legătură cu pătimirea aici a doi martiri Epictet 
şi Astion, po:ate cei mai vechi marti,ri de pe tenitoriul ţării noastre, 
despre care avem informaţii amănunţite. Potrivit datelor din Actul 
lor martiric Epictet şi Astion ar fi pătimit, mărturisindu-şi credinţa 
în Hr:istos, în anul 290 25, ca urmare ,a persecuţiei dezlănţuite de îm
păratul Diocleţian (284-305). Tot în legătură cu martiriul lor este 
menţionat, şi primul episcop de Tomis, Evangelicus, c:are a venit l,a 
Halmyris în acea vreme. 

19. Tabula Imperii Romani. Romula - Durostorum - Tomis. L. 35, Bucarest, 
1969, p. 44. 

20. Este vorba de Synecdemus al lui Hierokles, 637, 15. 
21. Procopius, De aedif., 4, 7, 10. 
22. Carl de Boar, Nachtriige zu den Notitiae episcopatuum, II, in «Zeitschrif.t 

fiir Kirchengeschichte», 12, 1891, p. 531-532, nr. 637, 15; Em. Popescu, Organizarea 
ecleziasticd a provinciei Scythia Minor în secolele IV-VI, in «St. Teo!.», XXXII 
(1980), nr. 7-10, p. 590-605. 

23. Nichifor Callist Xant., Hist. eccl., XII, 29. 
24. Filostorgius, Hist. eccl., X, 6. 
25. V. mai departe p. 53-54. 
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Actul martiric al Sfinţilor Epict,et şi Astion este plin de amă
nunte cu privire la viaţa, activitatea şi pătimirea : lor. Din păcate, 
el nJ se păstrează astăzi doar într-o copie din secolul al XV-lea, 
afilată în arhiva Bisericii Mîntuit-orului din Utr,ech:t. Publicată în anul 
1615 de învăţatul iezuit Herbert Rosweyde ('i" 1629) 26, iniţiatorul 
marii colecţii hagiografice Acta Sanctoru.rii, valoarea ei documentară 
a fost privită muJtă vreme ·cu rezerve, pe motiv că ştirile din e,a n-ar 
fi conformate şi de alte documente. Părea curios în ochii învăţaţilor 
faptul că cei doi martiri, Epictet şi Astion, nu erau menţionaţi şi în 
documente mai vechi, în primul rînd în Martyrologium Hieronymia
num, ceea ce ar fi însemnat că ştirile despre ei n-ar fi reale ; s-a lăsat 
astfel să se înţeleagă că înscrierea lor într-o luorare atît de tîrzie s-ar 
datora doar pietăţii plină de fantezie a unui autor medieval, care ar 
fi alcătuit-o compilînd vieţi diverse de sfinţi şi realizînd un fel de 
«roman hag.iografic» -i.1. 

Nu mult timp după exprimarea ,acestor rezerve, şi anume în ,anul 
1921, învăţatul benedictin Dom Germain Marin descoperea chiar în 
Martyrologium Hieronymianum, la ziua de 23 mai, pomenirea Sfin
ţilor Epictet şi Astion, afirmînd, totodată, că -rezervele exprimate asu
pra lor nu sînt justificate 28• Ş,apte ani mai tîrziu marele specialist 
în hagiograf.ie, H. Delehaye, cel care, de altfel, se îndoise de veraci
tatea datelor copiei publioată de Rosweyide, venea să le confirme 
valoarea într-o analiză pătrunzătoare a menţiunilor (relev,ate de Marin) 
din Martyrologium Hieronymianum 29• El ajungea la concluzia că mar
tirii Epictet şi Alsbion, au fost însorişi în cea mai ve·che (prJma) re
dactare ,a Martirologiului hieronymian, că ei fuseseră, de asemenea, 
menţionaţi în Martirologiul oriental, din care s-a inspirat Martirolo
giul Hieronymian. Cea maii veche formă a lucrări.i, cra,re a înscris 
numele martirilor morţi pentru Hristos, îi cuprindea deci şi pe Epictet 
şi As,tion 30. li11JsK:1riere,a aceasta a fOisll: ,însă :foarribe SUlllJaJră, ea rezu
mîndu-se la numele, ziua sărbătoririi lor şi la locul pătimiriL Actul 
martiric dezvoltat, aşa c1111m ,o copi,e ,o ,av,em la U]tre1cM, iaJ ~01st alcă
tuit maJ tîrziu, poate în secolul al IV-1lea 31• Oricum, aşa cum se v,a 
vedea mai depart~, el conţine unele elemente mai tîrzii decît anul 
290 (sau domnia lui Diocleţi,an), cînd se pretinde chiar de Actul mar
tiric că Epictet şi Astion ,au murit la HalIJ1.yri.ls. 

Să lăsăm ,acum cuvîntul Actului · martiric să ne istorJsească viaţa, 
minunile şi moartea curajoasă a celor doi martiri. 

26. Vitae Patrum, Antwerpiae, 1615, p. 211-224. 
27. H. Delehaye, Saints de Thrace el de Mesie, Anal. Boll. XXXI, Bruxelles, 

1912, p. 273-274; J. Zeiller, Origines chretiennes, p. 119; R. Netzhammer, Christl. 
Altertiimer der Dobrudscha, p. 22-25; Idem, Die altchristliche Kirchenprovinz 
Skythien (Tomis); în Strena Buliciana, Zagreb-SpliJt. 

28. R. Netzhammer, Epiktet und Astion. Diokletianische Mărtyrer am Donaudelta, 
Zug, 1937, p. 8. 

29. H. Deleh-aye, Les martyrs Eplctete et Astion, Academie Roumaine, Bulletin 
de la Section Historique, tome XIV, Bucaresit, 1928, p. 1-5. 

30. Idem, op. cit., p. 5. 
31. Actul martiric este publicat în Acta Sanctorum, !ulii, tom. II, 1867, p. 

538-551. 
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Pe vremea nelegiuitului împărat Diocleţian trăita în părţile Răsă
ri.tului (foarte probabil în Asia Mică) 32 un preot cu numele de Epictet, 
care ducea o viaţă cu totul curată şi evlavioasă. Din fr,aged5. copilărie 
el fusese crescut în frioa lui Dumnezeu, urmînd poruncile Mîntuito
rului. Cînd a ajuns la viirsta coaptă ,a tinereţii a fost cinstit, ca şi 
odinioară Samuel,· cu haina preoţiei şi plin de harul lui Dumnezeu el 
făcea multe semne . şi minuni. Adeseori, pnin puterea rugăciunii sale 
putea deschide ochii orbilor, vindeca pe leproşi şi pe ologi şi scotea 
duhurile necurate din oei îndrăciţi. 

Oda,tă, cînd sitătea în încăperea sa ŞI-ŞI făcea obişnuiiba rugă
ciune către Hristos, i-a fost adusă f.iioa unui funcţionar, care era 
paralitică, în aşa fel, că nu putea ;mişcia altcevra decît limba. Tatăl 
săru ,aid:ll!aî!Ilrd~o ,1,a U)Şa preo~ru)1ui a aăis,ait-,o afairă şi a imltrart [ia s:fiÎIDlt 
rugîndu-1 fierbinte să-i tămăduiască fiica. Auzind ,acestea preotul ra 
zis tatălui să-şi aducă fiica înăuntru, apoi s-,a rugat cu ardoare. A 
uns cu ulei sfinţit corpul fetei şi ea s-a făcut sănătoasă. Aducind 
rugăciuni de mulţumire lui Dumnezeu, împreună cu păirinţii, Epictet 
i-a îndemnat pe aceştia să facă de atunci încolo fapte de evlavie în 
fiecare săptămînă şi i-a lăs,at să plece. 

A1t,ă dată i-a fost adus un îndrăcit şi dli,n momenJtlul cînd ,a ,ajUins Un
gă omul lui Dumnezeu, duhul cel rău ,a început să strige şi să zică timp 
de trei zile : «O cruce, o chin, nevinovat 5înt pus la cazne ! Cit de 
bine îmi mergea cînd er,am în Phryg.ia ! » 33• Certat de Sfîntul Epictet, 
duhul cel rău ,a trebuit după trei zile să părăsească trupul în care se 
cuibărise. Liberat de diavol, omul a adus mulţumire Mîntuitorului 
Hristols. 

ln altă zi i-a fost adusă lui Epictet o femeie oarbă. Aceasta plînge,a 
cu amar că medicii n-o putuseră v.indeca şi-l ruga fierbinte să-şi pună 
dreapta sa peste ochiii ei, căci aşa se va vindeca. Sfîntul a făcut aşa şi 
femei,a şi-a recăpăta,t vederea. 

Mai dep,arte Actul martiric re[e.1teiază îlillt:îllnirea dilntre Epiclt1ell: şi 
tînărul Astion. Acesta din urmă era un tînăr chipeş, fiul unui om cu 
vază din oraş, foarte bog,at. Mama sa eria de viţă nobilă, fiica senato
rului Iulian. Părinţii îl dubeau nespus, fiind. şi singurul ccip.il, şi-l pri
veau ca pe perla lor cea mai de preţ. ln convorbire.a cu tînărul Astion, 
Epictet îi lămureşte acestud.a care este ,adevărr:ata nestemată a vieţii, spu
nindu-i că aurul de aici nu r,epr,ezintă cea mai mare valoare, că el în
şeală multe suflete. La .fel şi argintul. «Vino, îi 7lice ea, şi-ţi voi arăta, 
care iaur trebuie să a[egi şi după car-e argint trebuJ,e să tinzi. Este acela 
pe care Domnul şi Mîntuitorul nostru [-a dat celor ce cred în El. Tatăl 
tău, pe care-l vezi, nu este adevăratul tău tată, ci atotputernicul Dum
nezeu este. tatăl tău. Acesta a poruncit şi ,tu a-i devenit om, El ,a hotărît 
şi tu te-ai plămădit în pîntecele mamei iba~e, El a voit, şi tu ai putut 
ajung,e pînă la vîrsta tinereţii. De asemeni, mama noasll:ră ,adevărată nu 

32. Pentru motivul că de aici au venit mulţi misionari în Dobrogea şi, de ase
menea, fiindcă ceva mai departe se menţionează Phrygda, provincie din centrul 
Asiei Mici, ca loc apropiat de viaţă şi adtivitate al lui Epictet. 

33. Duhul cel rău arată apoi că el acţionase foarte bine prin etreticii Montanus 
Maxirniilla, Arie şi Menas, precum şi prin Donatus, referiri care plasează redactare~ 
Actului martiric după Sinodul I Ecumenic, de la Niceea (325). 
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este aceea pe care o vedem, ci cea care rămîne veşnic nemuritoare, 
ridicată în Hristos şi prin Hristos la :locaş ceresc şi care şi de noi oame
nii trebuie să fie recunoscută ca mama noastră srfîntă, anume Biser1ica». 

A doua zi, tţnărul s-a sculat în revărna,tul zorilor şi ,s-a îndreptat în 
grabă spre harnica ,albină, în ,acelaşi !loc, unde cu o zi înainte gustase din 
florile cereşti. Int,rînd în locuinţa preotului lui Hristos, As,tion a avut cu 
acesta o lungă convorbdre şi, la sfîrşit, i-a zis : «lngăduJe-mi să fiu 
chiar de astăzi catehumen 34 şi supune-mă la post atîtea zHe cîte crezi 
de cuviinţă ; după trecerea acestui timp doresc să primesc Botezul. 
Atunci îmi voi fi însuşit tot ce priveşte religia creştină şi, te rog, ca 
după aceea să părăs,im ,amîndoă. acest oraş şi să ne ducem intr-o ţară 
îndepărtată, ,acolo unde ne va îndrepta Duhul Sfînt, ca nu cumva tiatăl 
meu să-mi s-chimbe gîndul curat cu lacrimile sale». 

După împlinirea acestor dorinţe, pr'eotul Epiotet şi ucenicul său 
Astion au pă,răsit oraşul, s-au îmbarcat pe o corabie şi au sosit la gr,a
niţ1a sciţil1or, dieibairdnd ,în oraşul ha,lmirem:ilor, um1de nu ern ;nriillleni 
care să-d cunoască sau să le şbie ţara. În timpul cînd cei doi bărbaţi îşi 
puneau în ,aplicar_e sfîntul lor refugiu, părinţii lui Astion îşi căutau fiul 
şi tare se tînguiau că nu-l găsesc. Plîngînd, tatăl zicea : «Nu ştiu u111de 
şi încotro să mai tr.imit slugile să-11 caute, ca să găsesc pe s'tîlpul 
băbrîneţilor mele, raza vieţi mele, porumbelul cel mai frumos, perla 
oraşului, înţeleptul înţelepţilor». Nemîngîiata mamă îşi rupe,a hainele 
de pe ea, îşi frîngea mîinile striigînd de durere, fiiindcă pierduse podoa
ba vieţii sale. 

Actul martiric dă mai departe indicaţii geografice asupra locului 
debarcării lui Epictet şi Astion, oare toate conduc spre concluzia că au 
poposit pe meleagurile unde învăţaţii moderni local,izează cetatea do
brogeană Halmyris (corn. Dunavăţ'Uil de Jos). 

După ce s-au stabmt aici, Epictet şi Astion au continuat să ducă 
viaţa lor curată, ,aşa cum trăiseră în patrie. Epictet a făcut şi aici multe 
semne şi mitn1Ullli. Un;e1 femei i--a vin:deoa!t fiul sumdro-mut şi 'În ,acelaşi 
timp parnli1tic. Ce[ vindecat a lăudat pe Dumnezeu, s-a conve1itit şi,, îm
preună cu el, mai mult de 1 OOO de locuitori din Halmyll'is, care asista
seră l,a minune. Şi As,tion ,a căpătat darul facerii de minuni, avînd o 
deosebi'tă putere asupra diravolului. • 

Actul martiric istoriseşte că, într-o zi, pe dnd mergea grăbit spre 
Dunăre ca să ia apă, s-a întîlnit cu un om, care era chinuit de duhul cel 
rău. Astion s-a apropiat de el, s-a rugat, a făcut :semnul crucii peste 
frunte şi celelalte părţi ,ale corpului şi în aceeaşi clipă, duhul cel rău 
a fugit din el zicînd : «Prin credinţa ta, o Astiion, şi prin ,01.uăţia sufle
tului tău ai primit de la Mîntuitorul putere împotriva neamului nostru». 

Altă dată Astion a văzut cum un om căzuse de la mare înălţime şi 
zăcea la pămînt, pe jumătate mort. In tai'nă s-,a rug,at fierbinm- lui 
Hristos, amintindu-şi de Sfîntul Apostol Pavel, care l-a salvat pe 

34. Catehumenatul reprezenta pentru păgîni o perioadă de pregătire în vederea 
primirii Botezului, timp în care cel ce voia să devină creştin era dniliM în proble
mele şi tainele esenţiale ale creştinismului şi ducea o viaţă corespunzătoare doctrinei 
Bisericii. Existau mai multe categorii de catehumeni, numai· o parte <;lin ei avlnd 
dreptul să asiste la cultul divin. 

S. T. - 4 
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Eutyches, căzut de la fereastră, de Petru care ,i-a dal putere să meargă 
lui Aeneas, ,aflrat de opt ani pe pa,tul de suferinţă, şi L-a rugat pentru 
nefericitul care zăcea în faţa lui, zicînd că «şi acesta este unul din tur
ma Sa». Atunci a rostit Astion către cel căzut cuvintele Sfîntului A
postol Petru: «In numele lui Iisus Hristos, ridică-te şi umblă». Astion 
l~a riidiiicat şi a:oesta a deve!lllitt apoi unuil din 'Caltehumeinii s,ăi fiind după 
aceea b01!:ie1z,a/t. 

Cei dai stfinlţ,i Epictet şi Asition îşi pe,brece,au a1sit:fel vi,a,ţa îrn ,rugă
ciune, :Sifinrţ,emiie şi făcî,nd minUIIli şi semne. 

Da:r jn vremea aceea a SiOSiil în oraişuil Hal!Jmyiris comam:dan~vu,l La-. 
tronianus, pentru a rezolva unele treburi administrative si militare. ln 
a patra zi de la sosire, i s-a raportat de către unii din funcţionarii săi 
că există în oraş doi străini, care ar fi «vrăjitori» şi «ghdcitori» şi că 
prin cuvîntările lor au întors pe mulţi de la cinstirea zeilor. Auzind 
acestea, comandantul s-a înfuriat şi a dat ordin ca, după apusul soa
relui, cei doi sfinţi să fie arestaţi şi duşi la închisoare. Pe drumul spre 
închisoare cei doi sfinţi cîntau psalmi, spuneau lungi şi fierbinţi ru
găciuni şi s-au înţeles, ca a doua zi, cînd vor fi duşi la judecată, să nu 
spună nimic despre familiia lor şi despre ţara de unde veneau, ci doar 
să repete că ei s1nt creştini, că acesta este.numele, neamul şi patric1 lor 
şi că ei nu sînt altceva decît cinstitori ai Dumnezeului adevărat. · 

Foarte devr·eme, în ziua următoare, comandantul Latronii'lnus a 
poruncit să fie făcută o tribună în mijlocul oraşului şi acolo să fie che
mat cit ma1i mult popor. Apoi, au fost aduşi acuzaţii, iar Latronianus 
abia putea să-i privească, deoa.irece faţa lor strălucea ca soarele. 
Epictet era un bărbat cam de 60 de ,ani, înalt şi cu barba încărunţită, 
iar Astion un tînăr de 35 ani, frumos la înfăţişare. In cursul audierii 
conduse de LatroniB.nus cei doi sfinţi îşi mărturise,au credinţa în Iisus 
Hristos şi arătau că nu pot să se închine zeilo,r. lnfur,iat, Latronianus 
a defăimat pe Dumnezeul lor şi a poruncit. ca amîndoi să fie legaţi, tor
tura_ţi şi să li se sfîşie carnea de pe corp cu gheare de fier. Cei torturaţi 
nu răspundeau la toate decî.t cu cuvintele: «Noi sîntern creştini, 
facă-se cu noi voia lui Dumnezeu». 

Unuia dintre judecător( pe nume V,igilantius, care auzise din gura 
martirHor. cum cinstesc şi mărturisesc fără încetare ,credinţa în Iisus 
Hristos, nu i-au ieşit din minte aceste cuvinte timp de trei ziie ; în a 
patra zi s-a dus şi a mărturis~ţ : «Eu sînt oreştin, facă-se şi cu min~ void 
lui Dumnezeu». Vigilantius s-a dus la martiri în închisoare ca să pri
mească de la ei însemnul şi gar,anţia vieţii. Apoi, împreună cu -casa sa 
au devenit cu toţii ucenicii Mîntuitoru}ui. Mai tîrziu Vigilantius a fost 
cel care a luat trupurile martirilor şi le-a inmormîntat cu mare cinste. 

In a cincea zi cei doi sfinţi au fost aduşi iarăşi la judeca.tă. Atunci 
Epictet •a rostit o cuvîntare, care s-a terminat cu cuvintele: «Noi 
sîntem creştini». Latronianus s-a înfuriat, urla c.a un leu şi a zis : 
«Aduceţi sare şi oţet şi frecaţi cu ele ,rănile de de,asupra, puneţi smoală 
şi grăsimi într-un cazan şi cînd vor începe să fiarbă în clocot, aruncaţi 
pe înc;ăpăţînaţii aceştia înăuntru». Auzind acestea cei doi sfinţi re-

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



,\\ARTlRl Şl SF/'V'Ţl (\· LJO/-JHOC,I:. \ 51 

petau şi mai apliig cuvintele : «Sîntem creştini, facă-se cu noi voia lui 
Dumnezeu». Dar la tortura oare li se pregătise, ei au ,r_ămas nevătămaţi 
şi de aceea au fost condamnaţi ca 30 de zile să nu primească nimic de 
mîncare şi de băut. Atleţii lui Hristos s-au hrănit însă din bogăţia cu
vîntului lui Hristos, întărindu-se zilnic cu pîinea care cobora d,in cer 
şi cîntînd psalmi şi cîntece sfinte. 

Pe cînd Epictet şi Astion îndurau chinuri, a apă-rut 1,a Halmyris un 
slrăiin care, văzînd pe Astion în faţa soaunului de judecată, l-a recu
noscut şi a _ştiut din ce neam se trage. Degrabă s-a suit în corab1ie, a 
călătorit pe mare şi a ajuns pe ţărmul ţării de răsărit, unde trăiau pă
rinţii lui Astion. El le-,a spus ce a văzut şi auzit în legătură cu fiul lor. 
Actul martiric redă cuvintele pe care le-au rostit părinţii lui Astion, 
cinci au aHat această veste cu totul neaşteptaită. M1ama a z-i~ că vrea 
să devină creştină şi că dacă ar fi nevoie, va înfrunta şi martiriul. In
soţiţi de trei slujitori, părinţii s-au îmha,rcat degrabă şi, călătorind pe 
mare, au ajuns în oraşul Halmyr,is, d-in ţara sciţilor (Dobrogea). Aici, 
ne spune Actul martiric, «episcopul şi întîistătorul sfintelor biserici, 
era prea fericitul Ev,angelicus»35. 

După scurgerea celor 30 de zile au fost aduşi din nou în faţa ju
decăţii cei doi martiri. Latroni,anus a început prin a zke ·că el încă nu 
ştie de unde vin ei şi din ce neam se trag şi fiindcă ei nu vor să spună, 
fi consideră demoni ; apoi îi condamnă la moarte prin tăierea capului. 
Atît Epictet dt şi Astion şi-iau mărtuirisit din nou credinţa în Hristos, 
zicînd că ei demoni nu sînt, ci că ei au scos demoni,i din oameni cu aju
Lorul lui Hristos şi anume pe acei demoni, pe care judecătorii îi cin
stesc şi li se roagă ca unor dumnezei. Auzind ,acestea, Latronianus a 
poruncit• slujitorilor să-i lovească peste gură cu pietre şi să-i lege din 
nou. Dar pentru că şi în urma acesto-r chinuri ei au rămas senini şi 

veseli, Latroni,anus a dat ultima poruncă zicînd să fie scoşi afară din 
cetate şi acolo să li se taie capul. Cu braţele întinse şi cu privirea ri
dicată la cer marNrii au rostit o lungă rugăciune, iar poporul a răspuRs 
Amin. Epictet a lăsat mai întîi pe Astion să i se taie capul ; acesta, 
spunîncl o rugăciune, a terminat-o cu cuvintele Mîntuitorului : «În mîi
nile Tale încredinţez duhul meu» ; după aceea capul său s-a desprins 
de trup. Epictet s-a aşezat peste trupul ucenicului său şi îndată i s-a 
tăiat şi lui capul. Toţi cei care au fost ele faţă, creştini ori păgîni, se 
minunau ele bunul maestru Epictet şi de totala ascultare a ucenicului 
său ; cu lacrimi ei au adus mulţumire lui Dumnezeu. 

Actul martiric spune mai depart-. că trupurile martirilor erau albe 
ca zăpada şi că cei care sufereau ele vreo boală, durere s-au aveau g,riji, 
şi se atingeau cu credinţă ele ele sau le sărutau cu evlavie, se vindecau. 

La apusul soarelui Vigilantius împreună cu toată c-asa sa şi alţi 
creştini au venit de au luat trupurile martirilor, au turnat peste ele mir 
şi alte miresme ele preţ şi, cîntîncl psalmi şi imnuri, le-au înmormîntat 

35. Acla Sanclorum, Julii, t. 11, p. :,46 : ... cujus provinciae tune panii/ex et 
prc,,•positus sanrtarum Prr!csiarum /Jc>atissimus Evangclicus habcbatur. 

,. 
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într-un loc potrivit. Şi, spre slava lui Dumnezeu, spune ,autorul Actului 
martiric, se fac ,acolo multe minuni pînă în ziua de azi36• 

După decapitarea celor doi martiri şi înmormîntare1 Latronianus 
a înnebunit şi şi-a terminat viaţa jalnic. 

In ,a treia zi după înmormînar,e, Astion i s-a arătat lui Vigilantius, 
spunîndu-,i că în ziua aceea vor sosi părinţii săi, ca să-l caute, şi că de 
aceea îl roagă să meairgă degrabă în port, să-i primească, să le dea 
găzduire şi să-i consoleze. Ducîndu-se în port, V,igilantius găseşte pe 
părinţii lui Astion, care tocmai sosiţi se inte"resau de soarta fiului lor 
şi vroiau înainte de Oflice să meargă să-l vadă. Vigilantius le-a po
vestit cum Astion pleca:se cu trei zile mai înainte într-o ţară înde
părtată, apoi, înfăţişîndu-le cu vorbe alese f,rumuseţile cereşti şi ale 
vieţii veşnice, le spune adevărul despre moartea fiului lor, adăugind 
că toţi cei oare se învrednicesc de un asemenea sfîrşi;t sînt numiţi martiri. 

Timp de o săptămînă părinţii lui Astion au avut convorbiri cu 
VigiLantius, în urma căroira ei s,e convertesc la creştinism. Preotul 
Bonosus care, pentru a scăpa de urmărire, se ascunsese într-un loc 
tăinuit, îi face catehumeni şi, după 40 de zile de la moartea lui Astion, 
sînt botezaţi de episcopul Evangelicus. Acest,a din urmă rămîne cru ei 
opt zile, după. care. pleacă în ,alt oraş apropiat. Părinţii lui Astion se în
torc în patrie luînd cu ei pe VigUantius şi pe preotul Bonosus. 

Conţinutul Actului martiric, aşa cum ni-l prezintă copia dip se
colul al XV-lea de la Utrecht, a fost privit de învăţaţi într-o lumină 
mai f.avorabilă, după ce s-a constatat că ştirile despre pătimirea marti
rilor Epictet şi Astion la Halmyris sînt confirmate de Martyrologium 
Hieronymianum. S-a afirmat, astfel, că grosul informaţiilor corespunde 
realităţii ,istorice, cu toate că piosul autor ,al Actului martiric a făcut şi 
unele adăugiri, mai cu seamă ,atunci cînd a ireprodus lungile rugăciuni 
spuse de cei doi sfinţi, monologurile sau dialogur,Ue37• 

Pentru noi, Actul martiric al Sfinţilor Epictet şi Astion are o 
deosebită valoare, fiindcă, în afară de cel care 1istoriseşte pătimirea 
Sfîntului Mucenic EmiMan l,a Dµrostorum (Silistra), este singurul cu care 
literatura hagiografică dobrogeană se poaite mîndri 38. Bl ne luminează 
pagini întregi din viaţa religioasă a Dobrogei, în vremea cînd creşti
nismul era nu numai persecutat, dar rnacţia oficiali-tăţilor împotriva 
lui atinsese cote maxime. 

Potrivit datelor din Actul martiric, Epictet şi Astion şi-au dat via
ţa şi au sfinţit pămîntul Dobrogei ou sîngele lor în ziua de 8 iulie, pe 
vremea împăratului (în Act: «tiranului») Diocleţi,an şi a corn-andimtu-

36. Este aproape sigur că după ce creştinismul şi-a dobînd-it Libertatea de 
m~nifestare, în anul 313, trupurile Sfinţilor Epictet şi Astion au fost depuse în 
cnpita vreunei bazilici, unde se păstrează, poate, şi as<tăzi. Cercetările arheologice. 
care se vor întreprinde cîndva la Halmyris, au şansa să scoată la ,iveală şi moaştele 
acestor martiri, aşa cum au fost descoperite cele ale Sfinţilor Zotikos, Attalos, 
Kamasis şi Phili;ppos, de la Niculiţel. 

37. R. Netzhammer, Epiktet und Aslion. Dioklelianische Mărtyrer ... , p. 21. 
38. Din păcate el n-a fost niciodată tradus în româneşte, nici chiar în volumul 

Actele martirice al Pr. prof. I. Rămureanu. Numai R. Netzhammer, op. cit., îl pre
zintă în rezumat, cu unele extrase din; el ; acesta ne-a fost şi nouă ghici în pre-
zentarea de faţă. · 
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tui Latroni,anus39• ln Martyrologium Hieronymianum este însă indicată 
pentru ,aceasta ~iua de 23 mai40. Considerăm că dacă cele două zile di
ferite nu :indică două saroători dedicate sfinţilor, cum mai avem şi alte 
cazuri, data reală a martiriului lor a fost cea de 8 iulie. Afirmăm a
ceasta pe baza faptului că textul din Martyrologium Hieronymianum, 
la ziua respectiivă, "'- suferit în cursul timipului unel-e modificări şi este 
posibil ca, aşa cum au fost schimbate numele de localităţi sau chiarr de 
sfinţi, să se fii petrecut şi cu data pătimirii lor41 . 

O altă chestiune, oare ridică semne de întrebare, este faptul că atît 
la începutul Actului martiric (în titlu), cit şi 1a sfîrşitul lui se spune că 
Astion a fost monah42 . In cazul în care •indicaţia corespunde realităţii, 
atunci ea ar fi cea mai veche ştire datată privind ex•istenţa monahis
mului pe teritor.iul Dobrogei. Curios este însă că în cuprinsul Actului 
martiric nu se face nici o ,aluzie la aceasta. ln schimb, profesia de preot 
a lui Epictet este indicată atît în titlu, cît şi în cuprinsul şi la sfîrşitul 
Actului martiric. Nu este exclus ca amîndoi să fi fost monahi, şi anume 
unul preot, celălalt simplu călugăr. De altfel, după cît reiese din Actul 
martiriic, nici unul n-a fost căsătorit. Intrebarea este dacă la acea dată 
si în condiţiile lumii ,romane de atunci monahismul, chiar şi sub o altă 
formă decît aceea pe care o cunoaştem mai tîrz.iu, din perioada de li
bertate ,a creştinismului, a fost destul de răspîndit în Asia Mică, de 
unde par să fi vernit la noi Epictet şi Astion, ca să poată ajunge de 
acolo şi în Dobrogea. Sfîntul Ioan Ca'sian, originar din Dobrogea şi bun 
cunoscător al vieţii călugăreşti, ne spune că monahismul a ,apărut chiar 
în perioada ,apostolică43 şi că, deci vechimea lui n-a,r fi o piedică în a-i 
considera pe martirii de la Halmyris şi monahi. Desigur, aceasta nu 
exclude cu totul posihilit,atea ca menţiune,a de monah de pe lingă nu
mele lui Astion să fi fost adăugată de autorul Actului martiric scţu de 
vreunul din copişti în cursul timpului. ·· 

In ce priveşte data (anul) pătimirii, învăţaţii care s-au ocupat de 
Sfinţii Epictet şi Astion au admis anul 290, fără însă a-l justific-a. Refe
rirea la împăir,atul Diocleţian întîlnită atît la începutul, cît şi la sfîrşitul 
Actului martiric, nu este sufiicientă. Diocleţian a ,avut o domnie destul 
de lungă (între 284-305) şi, de aceea, ar putea fi luaţi în considerare· 
şi alţi ani, mai ·cu se,amă cei de la sfirşitul ei, cînd, se ştie, că a dezlăn
ţuit o persecuţie nemiloasă împotriva creştinilor. Un criteriu mai sigur 
de datare 1-,a,r putea reprezenta menţionarea comandantului Lalronianus, 
dar nici despre ·el nu se ştie cînd a fost şeful militar al provinciei Scy-

39. Acta Sanctorum, Iulii, t. II, p. 551 : Pertulerunt aulem martyrium sancli 
ulque ath/etae Christi Epictetus prcsbyter el Astion monachus in A/miridensium 
civitate, octavo c/ie mensis fulii temporibus Diocletiani iyranni su/J duce Latroniano. 

40. Acta Sanctorum, Novernbris, t. II, 1 p. 65. 
41. Din analiza atît de perspicace, făcută de H. Delehaye, a pasajului respec

tiv (Les martyrs Epiclele ci As/ion, BSH, t. XIV, 1928, p. 1-5) se poate deduce 
jÎ acest lucru. 

42. Inceputul în Acta Sanclorum, !ulii, t. II, p. 538 : De SS. Epicteto presbylero 
ct Aslione monac/10 martyTibus Almiridensibus in Scythia. Sfîrşitul l-am reprodus 
mai sus la nota 39. 

-13. J(•,rn-CldUdL' Cuy, S, J., Jean C(lSsian. \'il' l'I c/octline 5piriluclle, Paris, 
19(il, p, 67-69. 
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thia (dux provinciae Scythiae)44 • Dacă nu este posibilă, deocamdată, 
precizarea ,anului exact• al morţii celor doi martiri, se poate totuşi ad
mite că evenimentul a avut loc în timpul domniei lui Diocleţian. în vre
mea acestui împărat au fost mulţi martiri în Dobrogea şi ei nu puteau 
lipsi nici de la Halmyiris, cet,ate cu rol comercial important în lumea 
greco-orientală de atunci, unde creştiililismull flLSli!Se propovăduit mai 
devreme, pe .se-ară largă, şi de unde a ajuns şi la noi. 

Prin exemplul vieţii lor şi tăria credinţei, pecetluită cu moar,te 
martirică, sfinţii Epictet şi Astion au împodobit literatura hagiografică 

in primele secole şi s-au înscris în calendarul religios al Bisericii 
noastre, ca două nestemate, demne de cinstirea tuturor timpurilor. 

Martiri şi Sfinţi la Tomis 

Tom;sul a fost cel mai de seamă oraş al Dobrogei în vremea cînd 
s-a propovăduit cuvîntul Mîntuilorului. întemeiat de grecii veniţi din 
Milet, marele oraş de pe coasta de vest a Asiei Mici, încă din secolul al 
VI-lea î.d. Hr., Tomisul s-a dezvoltat în epoca greco-romană ca o aşe-
7a,re urbană mixtă, de colonişti greci şi de geto-daci autohtoni, devenind 
nu numai un port important la Marea Neagră, dar şi un centru de sea
mă comparabil cu orice metropolă din v,asta lume antică. Legăturile 
politice, economice, culturale şi religioase ,ale Tomisului se făceau cu 
oraşe îndepărtate clin bazinul Mării Negre, al Mării Egee şi Medite
rane. Circuitul ele va1lor'ÎI materi1a,le şi spirituale la Tomis er-a astfel 
intens. ln epocile romană şi romano-bizantină Tomisul ,a fost capitala 
întregii provincii Scythia Minor. Aici s-au instalat autorităţile civile 
şi militare cele mai importante şi, Ca urmare a acestui fapt, oraşul a 
cunoscut o dezvoltare şi mai mare. Este foarte probabil ca atunci cînd 
Sfîntul Apostol Andrei a venit în Scythia (Dobrogea) să se fi încl,reptat 
mai întîi spre oraşul cel mai de seamă al provinciei, adică To)lliS. Pro
povăduirea Apostolilor se făcea cu precădere în oraşe. S-a spus des
pre Sfîntul Apostol Pavel că, avînd ochiul u~ui mare strate~ a mers 
mai întîi în oraşe, fiiindcă acolo era «centrul Satanei» 45. Creştinarea 
primordială a locuitorilor din oraşe şi numai după aceea a celor din 
sate ,a atras după sine şi denumirea de păgîm, pentru aceştia din urmă 
(de la pagani, cuvînt derivat de la pagus = sat). 

La Tomis cunoaştem numărul cel mai mare de ma,rtiri şi acesta 
este un semn al tăriei creştinismului aici. Tot la Tomis ,au fost primii 
episcopi de pe teritoriul României. Din vremea cînd creştinismul a fost 

44. Autorul Actului martiric foloseşte pentru funcţia lui Latronianus termenul 
1ux (v. mai sus nota 39), ceea ce ar însemna di el era comandantul militar al 
rirovinciei Scythia. Cum se ştie, Dioclelian a separat puterec1 civilă de ma militarii, 
in provincii, prima acorrlînd-o unui praeses (- guvernator civH), cea de a doua 
unui dux ( = guvernc1tor militar). Latronianus ar putea fi unul dintre primii guver
natori militari a,i provonciei Scylhia, după reform,, inlrodusii de Diocleti,rn. Din 
păcate, el nu este cunoscut di:rÎ alte izvoare, căci. c1J.tf{,1, ,socn,tim că ar fi fost 
înregistrat de A. H. Jones, .J. Morris, J. R. Martindale în lucrnrca lor The Prosopo
<Jraphy oi lhe Laler Roman Empire, ,·ol. I. (A.D. 260-395), Cambridge, 1971, uncie 
se vorbc>ştc rs.,·.) de un L<1troniilnu, V(ir) C(onsu!uris), ,1dh· intrl' 31-1 (?) -· '.12-1. 
dilr Îll Africd. Sil lie ctceldşi persu11c1j, , .11 ,, primise însctrci11i11i si în ulte p1m·inc-ii I 

-l:î. :--:. B.inw,, ·1 he ·Rvwnlinc /:mpire, L.011clo11, I Sl-18, /l. 71i •ÎÎ. 
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liber să se manifeste, adică începînd cu ,al doilea deceniu al secolului 
al IV-lea, au început să se construiască bazilici, dintre care pînă acum 
au fost descoperite ş,ase. Unele au cripte pentru păstrarea moaştelor 
martirilor şi, în această privinţă, este de menţionat bazilica mare a ora
şului (48, 10 m x 23, 45 m}, aflată în parcul amenajat pe teritoriul fostei 
gări, cu o criptă de mari proporţii, în care ,au fost construite şapte în
căperi pentru adăpostirea trupurilor întregi ale unor martiri. 

A.. MARTIRI 

Prezentăm şirul ma,rtiril(i)r din Tomis în ordinea lunilor din cadrul 
anului bisericesc care începe cu luna septembrie şi se termină cu luna 
august46• 

La 1 3 septembrie se făcea sărbătorirea marti-rilor Macrobiu, 
Gordian, Ilie (Hi, Heli}. Zotic, Lucian Valerian 47, Seleucus şi poate şi a 
altora (forsitan alli) 48• Aceşti martiri au murât în timpul persecuţiei dez
lănţuite de împăratul Licinius, prin anii 319-323. Amănunte despre 
viaţa şi moartea lor avem puţine şi numai despre unii. ~ 

Ştim, astfel, că Macrobius era din Capadocia, iar Gordian din P.a
phllag,onia, ad'iloă dilil prnvinciJ a:l,e A:siei Mi!di, Deşi tineri, emu foar:te 
înţelepţi, iar podoaba lor cea mai de preţ o constitui,a credinţa în 
Hristos. După ce s-a sfătuit cu cei din jurul său, împăratul Licinius i-a. 
exilat în Scythia (Dobrogea}, căci credea el că prin scurgerea timpului 
şi prin suferinţă vor cădea i,ar în necredinţă. Ajunşi la Tomis aceştia au 
întîlnit ,aioi pe Sfinţii Zotic, Lucian şi Ilie şi pe mulţi alţii, care mărtu
riseau pe Hristos în faţa guvernatorului Maximus. Pentru credinţa lor 
acest guvernator a dat poruncă să-i judece. După multe încercări ne
reuşite de a-i îndepărta de la credinţă, Zotkus şi Lucian ,au fost ucişi 
cu sabia, iar Macrobiu şi Gordi,an împreună cu Ilie aruncaţi în închi-

46. Creştinismul la Tomis şi martirii căzuli aici au fost teme abordate destul 
de frecvent de cercetători. Ne referim la lucrările principale, unde se poate găsi 
indicată şi literatura secundară: R. Netzhammer, Die christ/ichcn Altertiimer der 
Dobrudscha, Bukarest, 1918, p. 6 şi urm.; V. Pârvan, Nuove considerazioni sul 
,·cscovat@ delia Scizia Minore, în Rendiconti delia Pontificia Accademia Romana 
di Archeologia, II, 1924, p. 117-135; R. Vulpe, Histoire ancienne de· la Dobroudja, 
Bucarest, 1938, passim; I. Barnea, în Din istoria Dobrogei, voi. II, p. 456 şi urm.; 
Pr. Niculae Şerbănescu, 1600 de ani ele la prima mărturie c/ocumentarci. despre 
1 •xistenţa episcopiei Tomisului, în «B.O.R.», 87, ( 1969), , nr. 9-10, p. 979-1026; 
Pr. prof. I. Rămureanu, Sfinţi şi martiri la Tomis-Constanţa, «B.O.R.», 92 (1974), nr. 
7--8, p_ 975-1011 ; Emilian Popescu, Inscripţiile greceşti şi /aline din secolele 
IV-Xlll clescopcrite în România, Bucureşti, 1976, p. 35 şi urm. (mai departe pre
,curta,t IGLR); idem, Organizarea ecleziastică a pmvinciei Scythiei Minor în seco
lele IV-r-VI. «Studi;i teologice», seria a II-a, XXXII (1980), nr. 7-8, p. 590-605; 
Pr. prof. Ene Branişte, Martiri şi slin/ i pe păminlu/ Dobrogei ele azi, în De Ia 
Dunăre la Marc. Mărturii istorice şi monumente ele artă creştină, Galaţi, 1979, p. 
35-42. 

47. După Acta Sunctorum, t. IV (44), Paris-Roma, 1868, Sept. 13, p. 55-56; 
Synaxarium Ecclesiac _Constanlinopolitanae, Sept. 13, p. 40, 7-24 ; Fonlcs Histo
riae Daco-Romanae, voi. II, 1970 (mai departe FHDR), p. 718-721 şi chiar după 
mineiele ortodoxe de azi. 

48. Acta Sanctorum, t. IV (44), ibidem; H. Delehayc, Saints ele Thracc et rlc 
lvlc•sie, extr. din Analecta Bollandiam1. XXX!. Hl12, p. 258-259; idem, Origines, 
P- 287; .fi;cqut1s Zeiller, LE's oriyines c}11elie11r,e~ c/u11~ J,,s provin<'es clunubienncs 
-ic trmpirP romain. Paris, i~ll8, p. 118-l l\1. 
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soare şi după multe chinuri lui Ilie i s-a tăiat capul, iar Macrobiu şi 
Gordian ,au fost ,arşi de vii. Valerian şi-a dat şi el sufletul puţin după 
aceea, plîngînd de durere pe mormîntul foaţilor săi de credinţă. 

După cum reiese din cele de mai sus, nu toţi martirii şi-au sfîrşit 
vi-aţa pămîntea:scă în aceeaşi zi, ci la un răstimp foarte scurt unii după 
alţii, ceea ce a determinat, probabil, înscrierea lor în martirologii lâ 
aceeaşi dată 49• 

La 1 5 septembrie Mmtyrologium Hieronymianum menţio
nează că se făcea sărbătorirea Sfinţilor Straton, Valerius, Macrobiu şi 
Gordian episcopul5P. Ultimii trei ma1rtiri ,au fost identificaţi de cerce
tători cu Valerian, Macrobiu şi Gordian menţionat la 13 septembrie. 
Deosebirea importantă între cele două liste o constituie faptul că Gor
dian apare ca episcop, deşi după informaţiile din alte izvoare el fusese 
doar în slujba lui Licinius, servind la palatul imperial. Să fi devenit el 
episcop în timpul exilului la Tomis? Exclus nu este cu totul. Straton 
apare şi în varianta Stratorius ( chiar Staris, Ia genitiv). Dacă numele 
corect"' este Str,aton, atunci s-ar putea face o legătură între el şi loc-ali
t-atea Stratonis (pyrgos), identific-ată cu aşezarea antică de la Farul 
Tuzla (Efor.ie Sud, jud. Constanţa), în sensul că aceasta ar fi pirimit nu
mele Sfîntului, procedeu întîlnit şi în alte părţi şi chi,ar în Dobrogea, 
unde aşezarea de la Rasova a luat numele Sfintului Chiril '' 1• 

Sărbătorirea Sfinţilor Valerian, Macrobiu şi Gordian avea loc şi 

în cetatea Noviodunum (ls:accea de azi) şi anume la 17 septembrie, 
ceea ce a,rată renumele de care se bucurau aceştia la vremea respec
tivă :i2• 

49. Unele izvoare înscriu pătimirea Sfinţilor Macrobiu, Gordian, Zotic, Lucian, 
Ilie, Valerian şi Seleucus, atît la Tomis, cit şi în oraşul Ancyra din provincia Galatia 
a Asiei Miqi; cf. Acta Sanctorum, Sept. 13, I. lV (44), p. 55-56; I. Barnea, în 
«Pontica», V, 1972, p. 252; Pr. prof. I. Rămureanu, op. cil„ p. 997. Credem însă că 
locul mai probabil al pătimirii a fosit Tomisul, fiindcă cele mai multe martirologii 
şi Synax. Eccl. Constanlinopo/ilanac îi amintesc aici (în afară de Scleucus). Dacă 
nu este vorba de o greşeală de transcriere, artunci menţionare·a martirilor şi la 
Ancyra s-ar explica prin originea lor galatiană sau prin faptul că se posedau acolo 
părticele de moaşte. 

50. In Thomis civilate Natale Slrutonis (Stratoris), Valerii, Macrobi el Gordiani 
episcopi, Martyrol. Hieronym., I. II. 1, p. 121 (15 sept.); t. li, 2, p. 507---<508, n. 23; 
cf. p. 22, n. 8; H. Delehaye, Saints de Thrace, p. 258; ideim, Origines, p. 287. 

51. Tabula Imperii Romani, Romula-Durostorum-Tomis, L 35, Bucarest, 1969, 
p. 63, 69. Unii cercetători cred că Sfinţii Strafon şi Valerian se sărbătoreau şi la 
Alexandria (Egipt). la 12 sept. cu un grup de martiri locali. Ei ar fi suferit martir-iul 
în timpul persecuţiei dezlănţu1te de împăratul Maximian Hercule (285--310), pro
babil în anul 304, fiind aruncati în mare. Ipoteza aceasta întîmpină şi di.ficulta,tea 
c~ Egiptul nu intra în aria de conducere a împăratu-lui Maximian Hercule, răspUJ1-
zator pentru Apusul imperiului, ci a lui Diocleţian, stăpîn peste întreg Răsăritul. 
S-ar putea însă ca în Ioc de sub Maximiano imperatore, să se citească Maximino, 
şi, atunci, ar fi vorba de Maximin Daia; Martyr. Hieron., L IJ, 2, p. 508; n. 23, 
Acta Sanctorum, Sept. 12, t. IV (44), Paris-Roma, 1868, p. 13-14; FHDR. II, p. 
718-719; cf. Pr. prof. I. Rămureanu, op. cit., p. 99& 

52. ln Niveduno Valeriani, Macrobii, Gurcliuni, Martir, Hieron., Sept. 17, t. 
"!I, l, p. IL2, t. li, 2, p. 513-514, n. 12; :lclCI SC1ncturu111, Se>pt. 17, t. V (-15), 
Paris-Roma, 1866, p. -183; Pr. prof. l. Rămureanu, op. cil., p. 998. 
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La 1 octombrie Martyrologium Hieronymianum menţionează 
sărbătorirea a 18 „ma·rtiri 53 : Priscus, Crescens, Evagrie, Denegothia, 
Faustinus, Marcialis, Ianuarius, Alexandru, Eutropiu, Pigra, Cotia, Sa
turnin, Spes, Castus, Primus, Donatus, Digna, Charistus. Aproximativ 
aceeaşi listă ne este dată şi de Acta Sanctorum, cu deosetiirea că Mar
cialis este numit Martialis, Eutropius = Eupropius, Cotia = Gothia ; 
în plus se adaugă Pasicius şi Propus (Probus) 54, 

Istoricii şi hagiogr,afii care s-au ocupat cu analiz,area acestor liste, 
au ajuns la concluzia că martirii pomeniţi aparţin mai multor cetăţi, 
iar Tomisul şi Dinogeti,a (Garvănul de ,azi) trebuie avute în vedere în 
primul rînd. La Tomis ar putea fi repartiz-aţi Priscus, Crescens, Evagrie 
(ultimii doi apa1r în Martirologiu la Tomis la 3 aprilie) şi poate Charis
tus (Chres,tus) care apare şi ;la 3 aprilie, dacă nu este ace:laşi cu Cres
cens, irar la Dinogetia o bună parte driri ceilalţi. Se opiniază, de aseme
nea, că Faustinus, Marciailis (Martialis) şi Ianuarius ar treburi atribuiţi 
oraşului Cordoba din Spania, unde erau sărbătoriţi la 13 octombrie 55 . 

Sfîntul Evagrie pare să fi fost ucenicul Sfîntului Pangratie din 
T,aormina (Itali,a), iar moaştele sale au ajuns în Spania şi se păstrează 
la mînăstirea «Sfîntul Vasile» din Cuellar, dioceza Segovia unde şi azi 
sînt cinstite cu mare ,evlavie. ln ce condiţii au fost transferate moaştele 
Sfîntului Evagrie înt,r-o regiune atît de îndepărtată este greu de spus. 
S-ar putea presupune că nesigur,anţa vieţii în Dobrogea, cauzată de in
vaziile repetate ale barbarilor, a stat la baza acestei tr-ansferări ; un 
caz asemănător s-a întîmplat cu moaştele Sfîntului Dasius, care ,au fost 
duse de la Durostomm (Silistra) în oraşul italian Ancona, unde se 
păstrează şi astăzi. 

La 2 i anuar li. e locuitorii cetăţii Tornis sărbăto11eau pe foaţii 
Argeu, Narcis şi Marcelin, care au pătimit pentru credinţa în Hristos 
în timpul împăratului Licinius (319 - 324). !mpăratul necredincios a dat 
poruncă să fie şi aceşti tineri înrolaţi în armată, dar ei refuzînd au fost 
hătuţi sălbatic, aruncaţi în închisoare şi chinuiţi acolo multă vreme ; 
Argeu şi Narcis au fost după aceea ucişi cu sabia, iar Marcelin aruncat 
în mare. Trupul acestuia din urmă a fost scos la. ţărm de valuri, luat de 
bărbaţi foarte evlavioşi, între care Eutyches şi Eustatie, şi înrnormîntat 
într-o boltă subterană la proprietate,a de la ţară a lui Amrandus, şi el 
creştin zelos. 

în unele martirologii Marcelin este prezentat ca fiu al unui episcop 
(filii episcopi), ceea ce a făcut pe învăţaţi să oreadă că toţi cei trei 
fraţi au fost fii trupeşti or.i duhovniceşti ai unui episcop. S-,a mai ex
primat opinia că ,acest episcop, pe nume Philus sau Titus, ar fi murit 
şi el în timpul persecuţiei lui Licinius sau, dacă va fi scăpat, a putut 

53. Martyr. Hieron., Oct. I, ,t. li, L p. 128; t. li, 2, p. 535-536. 
54. Acta Sanctorum, Oct. I, t. I (49), Paris-Roma, 1866, p. 30-32. S·-ar putea, 

de asemenea, ca Pigra, Colia din Marlyr. Hieron., să fie Digne; Gothiuc din Acta 
Sanclorum, adică Dinogetiu, cetate romano-bizantină din coltul dP nord-\·est al 
Dobrogei. · 

55. l'riscus este amintit şi în şirul unor nwrtiri din Egipt, lct 28 decembrie, 
care au 5uferit moartea în limpul împiiratului Vi1leric111 {253-~2GO); H. DelehayE-, 
Les mu1ty1s c/'Eyypte, p. 12G. El df li urigi11ar di11 Cc1µun (IL,di<1), unde ~e s[1rblilorec; 
Id I septembrie; cf. Pr. prof. I. Rămnre,inu, op. cit., !l~l9. 
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participa ca reprezentant al provinciei Scylhia la Primul Sinod Ecu
menic de la Niceea (325), unde s-au alcătuit primefe articole ale Sim
bolului de credinţă (Crnzul) 56• 

Episcopul Philus (Filus) sau Titus este menţionat de unele calen
rlare ca fiind sărbătorit la Tomis în ziua de 3 i ,a n u a r i e 57. Tot în 
această zi mai sînt pomeniţi (poate din greşeală) fraţii Argeu, Narcis şi 
Marc-elin, alături de martirii CJaudoniu, Eugeniu, Rodan; Diogene şi 
Prima. Şi ,aceştia din urmă au suferit martiriul în vremea împă,ratului 

Li cinius58. 

Greu ele explioat este sărbătorirea în ziua de 3 ianuarie, la Tomis, 
a Sfîntului Theogene, fiu de episcop (sau fiu al lui Episcopus), şi a 
martirului Petru. Şi ei ar fi refuzat înrola,rea în armată şi ,ar fi fost, de 
aceea, înecaţi în mare. Un sfînt Theogene apare tot ca fiu de episcop 
în provincia Frigia din Asia Mică şi ar fi murit îneoat în 1'1area de Mar
mara în vremea lui Licinius. Desigur este vorba_ de ,aceeaşi persoană, 
cinstită în ambele locuri, sau de o greşeală făcută de copişti în cursul 
timpului, atribuind Tomisului un sfînt din ,altă· parte sau invers. 

La 7 m art i e se făcea pomeni,r-ea episcopului Efrem (Ephraem) de 
Tomis. Potr.ivit unei tradiţii el ar fi ajuns în păirţile noastre ca trimis al 
episcopului Hermon ·de Ierusalim în a[ l6-1lea a1n al domniei împărrartu
lui Diocleţian ( circa 300), ca să îndrumeze în credinţa creştină pe lo
cuitorii Sciţiei. «Şi acolo propovăduind, pe mulţi i-a întors l,a Hristos. 
Iar după destule dureri şi osteneli, ce le-a suferit întru buna vestire a 
lui Hristos, cu sabia i s-a tăiat capul întru a 7-a zi a lunii martie» (304). 

Efirem a.r purtiea ;fi cel de al cldUeia episcop dJe Tomuis, <luipă Evonge
licus, crrnnoscut pînă acum din izvoo.1rele li,teraire. lin 1sie'Coi1ufl aJl XVII-lea 
patriarhul Dositei al Ierusalimului ( 1669-1767) se referea la episcopul 
Efrem de Tomis şi-l considera una dintre primele dovezi ale legătu
rilor religioase dintre Ţar,a Sfîntă şi teritoriul României 59. 

La 3 a p T 1 li e locuitoriii cetăţii Tomis sărbătoreau pe Sfinţii 
Chrestus (Hr.istos), Pappus (Xp·ria-:o; x:,:l llii-rc-;ro;), Rufus şi Patricius. 
Nu cunoaştem amănunte despre viaţa lor şi nici cînd au murit, clar 
c' probabil că au suferit martiriul în timpul marii persecuţii deziăn
ţuită de împăratul Diocleţian, în ,anii 303-304. Dacă primii doi par 

I 
5G. Pr. prof. I. Riimureanu, op. cil., p. 983; Pr. prof. L. Branişte, op. cit., p. 

38-39. 
57. S-a presupus că act•st episcop Philus (Filus) sau Titus ar [i pOiffienit ca 

martir şi de o inscripţie fragmentară descDperită la Tomis; v. l. Barnea, «Pontica», 
7, 1974, p. 376-380. 

. 58. H. Delehaye consideră numele C!Gudon sau Claudoniu şi Rodan nesigure 
· i/,cerla nomina), iar pe Eugen, Diogen şi E~ge11/iu rep<'lări ale numdui T Jieogenes. 
cu omiterea primelor două litere:, adică Th. \iu111ele Prima ar indica cetatea Cyzic 
:quae est prima 1-Ie//esponli) şi pe care diverşi c opişli l-au transformat din greşeală 
în Thomis; cf. Pr. prof. l. Ramureanu, op. cit., p._988. . 
. 59 . .I. Zeiller, op. cit., p. 171 ; Ilie Georges·cu, Via/a creştină în vechiul Iomis, 
1n «M.M.S.», 38, 1962, 1-2, p. 32; Pr. N. Şerbăne-,cu, op. cit., p. 994; Pr. prof. E. 
Branişte, op. cit., p. 39. Unii în, Z1lil(i, între cc1re şi Pr. prof. I. Rămurcanu, socot 
'.'d Ephraem n-ar li activat în Dc,bruy0a,. l.i T u1:1is, , i in '>riti<1 M,1re (sudul Ru~iei, 
mai precis lil Chcrsonez, ln Crimeea). 
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după nume de origine greacă, ultimii sînt romani (poate aulohtoni 
romanizaţi) 60. 

La 27 mai se sărbătoreau la Tomis SHnţii Marcialis, Victurus 
şi Murina. Totodată sînt amintiţi în aceeaşi zi martirii Ilie (Heli), 
Lucian şi Zotic a căror pomenire se făcea şi ll'l 13 septembrie (v. 
mai sus, p. 55). Sfîntul Victurus se sărbătorea şi la Efes în ziua de 
25 mai împreună •cu Sfîntul Ioan Ev,anghelistul şi cu alţi 7 martiri, 
iar la 26 mai în localitatea Tridertina din Italia, împreun5 cu Sfînta(ul) 
Murina. 

La 5 iun i e, în calendarul tomitan era înscrisă sărbătoarea Sfîn
Lului Marcian şi a altor martiri (:i\fo:p,wi.-10, x:l:l s-:~pr,t p.tip·rnps~). Unele 
nrnrtirologii menţionează pe Sfîntul Marcian împreună cu Sfîntul 
Nicandru şi Apoloniu, iar ca loc al pătimirii lor penlru Hristos, locali
tatea Thmuis din Egipt. S-a exprimat opinia c5 atribuirea geografidi 
Egiptului s-ar datora confuziei făcute de copişti, care au transcris Thmuis 
în loc r!e Tomis 61 • Poate mai apro,ape ele adevăr se află cei care cred 
că Mar· :,rn şi Nicandru eu fost doi soldaţi romani, care au suferit 
mar1iriu: lc1 Durostorum (Silistra) la 27 (ori 17 iunie) 298 pe vremea 
împăratul 111 Diocleţian. Cinstirea lor şi la Tomis s-ar explica prin 
strînsele legături, care au existat între cele două cetăţi, aflate la o 
distanţă nu prea mare între ele. 

La 18 iunie martirologiile apusene arată că la Tomis se fdcea 
cinstirea martirilor Chiriac (Cyriacus) şi Paul (Paula). La date apro
piate din iunie ei mai sînt menţionaţi la Roma, în Spania şi în Africa. 
Actul lor martiric ni s-a păstrat şi din el r,eiese că erau doi tineri 
de 18 ani şi a:u murit loviţi cu pietre. Studii relativ recente arată 

că ei aill păitimiit în Afritoa ş,i apoi, cu:l!tua J1or s-~ :răs:pînidlilt şi î:n 1c1JLite 
părţi 62• Cum se explică cinstirea acestor martiri şi la Tomis, este 
greu ele spus. S-ar putea ca aceşti martiri să. fi fost făcuţi cunoscuţi 
şi în cetatea dobrogeană, de cetăţeni africani veniţi şi eventual sta
hiliţi aici. 

La 20 iunie mai sînt pomeniţi încă o dată Sfîntul Chiriac şi 

Paul( a), dar de data aceasta împreună cu Paula, Feliciana, Felix, 
Emilius, Crispinus şi Martyrius {îN unele izvoare Martyria). Majo
ritatea dintre ei a suferit martiriul în alte părţi clecît Tomis şi ele 
aceea apar menţionaţi în multe localităţi la diverse date. 

La 5 i u.l ie se făcea la Tomis pomenirea Sfinţilor Strator {sau 
Straton), Merona (Merena sau Marina), Rodopia (Rodo/ia, Rodivia), 
.Sodopha (Sodepha, Soc/era), f5ră să ştim împăratul sub care au pă

timit pentru Hristos 63. 

60. Pomenirea unui sfînt martir cu numele de Chrestus (Chri5lus, C/iaristus) ~e 
făcea la Tomis şi în ziua de 1 octombrie .. 

61. H. Delehaye, Sainls de Thrace, p. 271 ; idem, Origincs, p. 286. 
62. Baudouin de Gaiffier, I.a passion c/cs saints Cyriaque ci Puul, în Anal. 

h<1ll., 60, 1942, p. 1-15. 
63. Desprp Rodopia, 1-1. DP!ehd';'<', Ori<JÎilPS, p. I 75, crPd<' că L' vorba de dia

r·nnul Roc/opiunus, cMe c1 suferit 111,,rtiriui lc1 30 .ipriliP, î,1 or"~ul Aphr,xli~i,i,, d;, 
/J<' ('()<}<;[d dl' n•,[ d .-\<;iei \liri [Îl! pt>llÎli',lilcl C.1ria). 
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La 9 i u 1 i e în ceta.tea Tomis erau sărbătoriţi Sfii.nţii : Zeno (Ze
non), Minia (Minnia), Vitalis, Rufinus (Rutina), Evangelus, Ursiu 
sau Uriu, Agnes (Agnitus) şi Secunda, Chiril episcopul. 

Cei mai mulţi dintre aceşti martiri înscrişi în calendarul tomitan 
par să fi pătimit în alte localităţi ale Imperiului roman, în timpul îm
păr,aţilor Diocleţian, Maximian Hercule, Galerius şi Licinius. De pildă, 
Sfîntul Vitalis se sărbătorea l,a Roma la 9 şi 10 iulie şi, în amintirea 
lui, împăratul Iustinian a ,ridicat o frumoasă bazilică în oraşul Ravenna, 
în care se păstrează pînă azi frumoas-e mozaicuri. De asemenea, Sfînta 
Rutina se sărbătorea tot la Roma, la 10 iulie, i;:ir Sfînta Muceniţă Agnes, 
arsă în foc în aceeaşi localitate, la 27 şi 28 ianuarie (în calendarul 
ortodox la 21 ianuarie). Sfîntul Evangelus era pomenit la 7 iulie îm
preună cu Sfinţii Eustaţie şi Policarp, în localitate,a Sivonia (probabil 
în Asia Mică). 

Despre Sfîntul Zenon Martirologiul hieronimian ne spune că era 
sărbătorit la Tomis la 9 iu[,ie împreună cu Chiril episcopul şi că amîn
cloi au murit arşi de vii. Identificarea acestui Chiril episcopul este di
ficilă. Cercetătorii actelor martirice s-au gîndit l,a Sfîntul Chiril, epis
copul Gorthynei din InsuLa Creta (pomenit în sinaxarul ortodox la 9 şi 
14 iulie) sau la Sfîntul Chiril, martir de la Axiopolis. Nu este însă exclus 
ca să fie vorba de un sfint local, care va fi fost episcop de Tomis. 
Martirologiul hieronimian ne spune clar că Zenon şi Chiril au murit la 
Tomis ,aruncaţi în foc r;r,, · 

La 10 i u 1 ie Martirologiul siriac pomeneşte la Tomis să,rbători
rea Sfîntului Marcian, împreună cu alţi 47 mucenici, iar Martirologiul 
hieronimian aminteşte din nou, la ,aceeaşi dată, pe Marcian, apoi pe 
Domnus, Diomede, Ioan, Sisinnius, Aurelian, Emilian şi alţi 38 martiri. 
Unii învăţaţi consideră că Diomede şi Sissinius ar fi pătimit în oraşul 
Ni,coipol~is di111. Armein~•a, i.ar Emilian ar fi sfîirutu:l mairtiirizait la Dmosrt:0:-
1 um în vremea lui Iulian Apostat'ul, în anul 362, şi înscris în calendarul 
ortodox la 18 iulie. Toate cele lrei nume erau atît ele frecvente în 
lumea greco-romani'\ ele atunci, încît putem admite că au existat 
şi la Tomis. 

La 27 aug u s t se menţionează de cătire Mantirblogiul hiero'nimian 
sărbătorirea la Tomis a Sfinţilor Marcelin, tr,ibumil, a soţiei sale Manir 
(Mana, Emana) şi a copiilor lor Ioan şi Petru. După Acta Sanctorum, 
aceşti sfinţi ar fi pătimit în localitatea egipteană Oxyrynchus, în timpul 
împăraţilor Diocleţian şi Maximian Hercule, împreună cu mulţi alţi 
martiri. lnvă~aţii care au analizat aceste ştiri îşi explică nepotrivirea 
ciintre cele două izvoa,re prin greşelile făcute în cursul timpulrui de 
diferiţii copişti. ln lipsa unei documentări suplimentare şi sigure atri
buirea martirilor unei regiuni sau alteia nu este posibilă deocamdată. 

G4. /11 1 omis b'nonis r:l Cvrili episcop; iyne trndili, Martyr. J-Iieron., Jul. 9, 
1. li, l, p. 88; t. li, 2, p. 3flU-:JGI.. 
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Sfîntul Theotim I (episcop) 
(circa 390-407) 

Despre Theotim I avem ceva mai multe ştiri decît despre Bretanion, 
atîl cu privJr,e la viaţa, cît şi la activitatea lui 65. ln calendarul tomitan 
el era sărbător.it la 20 aprilie pentru «sfinţenia şi minunile sale», ceea 
ce însemne,ază că s-a distins atît de mult prin credinţa şi f,aptele sale, 
încît a ft>st socotit demn de a fi înscris între sfinţii locali. 

Deşi nu ştim exact cînd s-a născut şi cînd a murit, cunoaştem că 
Sfîntul Theot.im şi-a desfăşurat activitatea în perioada de sfîrşit a 
secolului ,al IV-lea şi de început a celui de al V-le,a. El a fost contem
poran al împăraţilor Theodosie I cel Mare şi Arnadius, f,iu.l său, pr,ecum 
şi al unor mari părinţi şi sfinţi ai Bisericii, ca Ioan Gură de Aur, Feri
citul leronim, Ambrozie al Mediolanului, Grigorie de Nyssa, Grigorie 
de Nazianz şi ,alţii. Din faptul că prin anul 392 Fericitul Ieronim vor
beşte în cartea s1a De viris illustribus (Despre bărbaţii iluştri) elogios 
clespre activitatea scriitoricească a lui Theotim I 66, deduce:rrţ că la acea 
vreme •el era un om în floarea vîrstei şi că se manifestase ,atît de stră
lucit, încît putuse fi inclus în şirul oameniloT iluştri. Totodată, cum se 
\'a vedea mai departe, Theotim a fost un apropiat prieten al Sfîntului 
Ioan Gură de Aur, apărîndu-1 pe acesta în împrejurări grele, şi acest 
lucru sugerează că erau, dacă nu de vîrstă apropiată, cel puţin din 
aceeaşi generaţie. 

Este posibil ca Theotim să f,i urmat la scaunul episcopal al Tomisu
lui imediat după Terentius (Gerontius). Sozomen, istoricul ecleziastic 
din secolul al V-lea, ne spune că era de neam «scit», adică locuitor al 
Dobrogei, un localnic, deci, nu grec ori roman venit din altă parte. 
Acelaşi istoric ne dă amănuntul că el purta părul lung (er,a un comat 
= xof-L-f/-c'Y)~) 67 , ceea ce a făcut pe unii învăţaţi moderni să creadă că 
aparţinea clasei comate a geto-dacilor 68• Deşi o asemenea posibilitate 
nu este exolusă, credem ,totuşi că în contextul în caT,e Sozomen folo
seşte termenul komates nu i se po,ate ,acorda un asemenea sens. Autorul 
se referă la moda de a purta părul lung, a celor care se ocupau cu filo
sofia, iar Theotim a- fost un bărbat «crescut în dragoste de înţelepciune» 
(fi[o,S10H1e). Terme-111ul filosofia (r.pd,oaor.p[o:) e. fost îinţ·ele.s U1111eori ca s-em
nificînd învăţătura şi viaţ•a monahală (monastica philosophia), iar con-

'' Primul în această categorie esle Sf. Bretanion, despre care vezi studiul 
nostru din rev. «S.T.», an. XL (1988), nr. 2, pp. I 16-122. 

65. Bibliografia despre viaţa şi act-ivitatea lui Theotim de Tomis esle destul 
rte bogată ; ne limităm a cita doar cîteva lucrări de bază, unde pot fi găsi,te şi 
alte indicaţii bibliografice : R. Netzhammer, op. cit., p. 39-44; Pr. prof. I. G. Coman, 
lnsemnări asupra lui Teotim de Tomis, «G.B.», 16 (1957), nr. I, p. 46-50; Pr. N. 
Şerbănescu, op. cit., p. 1008-1015; Pr. prof. I. Rămurea nu, «B.O.R.», 92 (1974), nr. 
7-8, p. 1006-1011; Pr. prof. I. G. Coman, Scriitori bisericeşti din epoca stră
română, Bucureşti, 1979, p. 185-195; Pr. prof. I. Rămureanu, Slîntu/ Tcolim, episcop 
de Tomis, în voi. Actele martirice, p. 242-251. 

66. Eusebii Hieronyrni, De viris i/lustribus, ed. I. N. Dianu, Bucureşti, 1919, 
p. 129. 

67. Sozomen, Kirchengeschichtc, VII, 26, 9 - FHDR. II, p. 229. 
68. Pr. prof. I. G. Co1:nan, fosemnări asupra lui Teo/im de Tomis, p. 46. 
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cluzia ar fi deci că Jheolim a început siî poarte părul lung o dală cu 
intrarea sa în mon,ahisrn 69• 

Nu ştim dacă Theotim a devenit episcop provenind din rînclul mo-
11ahilor. Cunoaştem doar, după informaţiile date de Sozomen, ,că el 
ducea o viaţă modestă şi cumpătată : «timpul cinei şi-l fixa nu la 
aceeaşi oră, ci cinci îi era foame sau sete». Sozomen completează spu
nîrid : «că.ci, cr-ed că era faptă de filosof să nu cedeze necesităţilo~ firii, 
după bunul plac, ci după nevoi» 70. 

Vi,r.tuţiJe şi înţellepCiiunea l-au făcu1t cu-no'Slcwt ,pe Theotim 'Clhiair şi 
în mediul barbar. Sozomen ne spune că el avea atîta prestigiu în rin
dul barbarilor huni, din regiunea Dunării, că aceştia «îl numeau zeul 
romanilor» 71• Theotim a căutat să-i îmblînzească pe aceşti barbari şi 
să-i cîştig.e pentru oredinţa creşitin.ă. «Cu toail:e ,că ei erau ,siălbalbid di111 
fire, el i-a abătut spre blîndeţe, ospătînclu-i şi atrăgîndu-i cu daruri». 
A:ceslt Luaru le-a orealt hun,i/1-o;r impresia că ies.te :fioa·r;te ibo9a:t şi die ·aJceea 
unul di111tre barha,r:i a în•cer,c<1Jt să-l ia priz.oillii,er. Ln îlnce.rcănii1e de a-~ 
prinlde se matnif1estă danJJl facerii de mi,nuni a,l lui The.oltim. Sozo!TIJelTI 
ne reilialtează că «bairha~u!l ,pregătindu-şi •o fu:TIJiie ,c,u ~-a.ţ, s-:a .sprijiini,t in 
S!aut, cum o.bi1şnuia cînd stătea de voribă •cru dUJşmanii, -a ridiloa.lt mÎIIlJa 
dreaptă vJilDJd să aJrll!l1C1e ,l,a,ţu,l lui Theoitim, spre -a-11 11:r:age 51p1re ,s'i1ne şi 
Sipre cei de un 111,eam cu el; dar, o dată ,cu acea.stă în,ce-rc-a.re, lbraţ-ull său 
i-a rămas Îll1iţep-eni!t în aer. A fost nevoie de intervenţia. ·celo111la!l,ţi barr
bc11ri ipe ,lîngă Sfîrntul Theo,tim ca să-l elibereZ'e dliin icăi~ele {la,nţur,irle) 
nevăzute. Şi Sfilntu,1 Theoil:im s-•a ,mg,ail .lui Du.mm.ezeu sail.v-m pe bair
bc11r» 12• Es•t1e una din n.umeroase:lie m,i-ruuini !pe care Ilie-ia făcut Sfîntull 
Theotim. 

O a,lta ne este I1ela,ta,tă to,t de Sozomen, oaire ne splllilie oă, mergînd o 
dată cu tovair.ăşii să,i de misium.e în mgi:u,n,i,le de lingă Du!ll-ă,re, au î-ntîll
ni,t pe drum o -ceată de huni care î-nairut,au ,spre Tomis. Ce,i din juiruJ lui 
Theotim se văi<tau că vor pieri fiin.d pri~i de barbari, diar elJ. s-a daJt jos 
de pe cal .şi a început să se r-oa1ge. Barbarii nu l-au z,ăr:irt nici pe iei nici pe 
îns•oţ:iJtorii săi, nid oaiii de pe ca.re descăleca.s;eră, ci au trec:ut mai departe 
pe alături 

Din :relat1ările lui Sozomen nie dăm seama nu nurrn;ai de· zelull misio
nar şi de puterea facerii de minuni a Sfînt11ilu1 Theoltim, dar şi de condi
ţiil-e vitre,ge în care ,aveau să-şi desfăşoa'l"e activitatea epi,s,cqpii de Tio
mis. Pa1cea de care se puteau bucura 1oooitorii Doib:rogei era atllll1d des
tul de şubredă, din cauza deselor •irucmsiuITTi şi pr,ădăduni arie ba,rbairi1or. 
Cu 1toate a.ieestea The-otim ,şi ,alţi episcop.i tomiitaJil'.Î .n-au în:celtart s,trăda
nii,le lor· de a fa1ce cunoscut cu-vîrutu1l lui Duilllllezeu pe .pămîilJltu,l Doibro
gei şi chiar dinco[o de graniţele Jrui, poote Duiruărr,e în rîm.Jdur,i1Le poipu,l1a.ţiei 
daoo-r-omane şi ale barbarii-or. 

ln ac:trivitartea acea;sta misioil!ară ierarhii tomitani era.u spri•j,irtiţi de 
marJ părinrţi ai Bisieridi, •cum au fosrt Sfinţii V-ashle cel Mare şi Ioan Hri-

69. Pr. prof. I. G. Coman este de această părere în lucrările sale. De altfel 
Sozomen, VI, 31, 4, foloseşte termenul <ft),c-~o<fb cu sensul de cumpătare, asceză. 

70. Sozomen, op. cil., VII, 26, 9 - FHDR, II, p. 229. 
71. Idem, op. cit., VII, 26 6 - FHDR, IT, p'. 229. 
72. Idem, op. cit., VII, 26, 6-8. 
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sostom. Probabil că un motiv impor,tant, care l-a a,prnpiart pe Sfintul 
Theotim de Sfînrtu!l Ioan Gmă de Aur (Hrisostom), a fost tocmai a,c,eastă 
adivirt1ate mi;siona1r1ă -comună. Pa,triarhii de Constcantin()(J)o,l - şi Sfîntwl 
Ioan Gură de Aur a îndeplinit această funcţie - aivea.u îndwt01rirea. să se 
i1ntel'eseze de creş,ti_n~Hrea popula,ţiilo.rr barbare. Pe aceisd dm;p ooml.l.[l de 
aotivital!:e cei doi ,ieriarrhi s-au înlîlni<t şi au col•ci!borat. Theooorell: al Cy
rnlui ne Sipurne că, prin anu;l 399, Sfintul Ioan Gură de Auir a t.r:imis mi
sionari pentru creştinarea «sciţilor uomazi de ila Isrtliu» 73 (Dunăre), µrin 
care, la vremea reSipectivă, trebuie să înţelegem, în primllll rî11Jd, pe huni. 
ProbaibH că patriarhul de Corns•ta1nrtinopo1 a făic:u.t ;ace1:1.Slta şi la rugămin
tea episcopului Thecxtim de Tomis. Unii cer,ceitători sînrt de .părere ciă 
a1Lunci cîrnd Feridil:ul Ieronim scri,a în Sor-isoarea 111JT. 107 A'd Laetam: 
«hunii învaţă Psaltirea, iar frigurile Sciţiei se î111călzesc la căldura cre
dinţei» 74, se referea la succesele misionare ,a1le Sfoîntrn1ui Theotim prin
Lre barbarii de la Dunărea de Jos. 

Dar a,cest luoru n-a fost singun1l, caire i~a u111irf: atiit de mult ,pe cei 
doi ierarhi. Viaţa ouraită, prill1lc·ipiile morale pe care le apărau, C01I11Ver
genţa de idei în ar.mmite probleme teol-ogice ale Nmpului ,au contribuit· 
şi ele l,a cimenitare,a prieil:eniei di!Illtre ei. Istor,kul bisericesc Socr,cl!rte, diin 
secolul a,l V-:lea, vwbeşte cU: admira ţie <leş.pre Theotim, 5<pu111'înd că a 
f,os,t «.un băiribalt foa1rte străiluci,t prin cuceinnk·ia şi s!finţeuii,a vieţi,i sale» 7;,_ 

în anu11 400 ,a lu.art parte la un sinod '1ooall la COIIl!StamJtirnopol, la c,are a,u 
fost de fa1,ă 22 de eip!iscopi şi, în ~ista ·celor oaire semrn~ază dlooumenltele 
sinodului, Theotim este menţionai!: pe pr,imul ,I,oc, oeea ce -audită ailÎJI: srl:irn,a 
pe.rsroniaM\, de ca.re se bucura di111 partea ce1c:xrlaaţi, dt şi prestigillll scau
nrrnluii episoopal, uncie el păsrt:o:rea. 

Pe vremea ,aceea s-a isca.t o con.Lroversă cu ,privilre 1a valloarea ope
rei sc1r,iitorn1ui biserices·c Ordgen, morit ca ma,rtir în anuJ 253. Unii ,teo
logi şi episcopi, îrnrt:re care Teofi!l, episoopul Alex,am.diriei, .şi Epifani,u, 
episcop de S,a1Lamina, î111 Cipru, susţimeau că opera ,lui O.rigen conţine idei 
eretke şi că, deci, ea trebuie condamnată. Epif.all1'iU ,a veni.t chtiar la 
Constanrl:ino,po1 oa ,trimi!s a1l lu•i Theom şi ,a mceroarl: să o:bţ,ină de- 1a epis
c01pii prezenţi ,a,cooo iscălituri p-e o collldamna.re a operelor :lui OriJgen. 
Sfintul Ioan Gură de Aur - c,are era atund patriarh a'l Corusil:iaillitill1op-o
lu1lui - ,avea o ,arti,tudine rezerva1!:ă fa1ă de condamnarea lui Ori·gen, ba 
chiar primise pe uniti morn,a,hi izgooiţ,i din Alexandriia de către 11heofitl. 
Din a,cea,51tă c-,auză el a şi fost iaouzart ,la ulll sirnod, din aool 403, de la Ste
jari îlll Asia Mi,oă (.pe ma,1ul răsăritean al BosforuGui), de f1Joorigeni1sm. 

Theotim de Tomis se ,afla şi el la CornsitanitinoipO!l ou prtHeju~ acestei 
dispurte şi, la ce1rerea ,lui Epifainie de a adera la ooooanmarea [u,i Origen, 
el a răspuns : «Eru, Epifanie, IIllll vreaill să necdnsrt:esc pe aicela care a aido.r
mH de mu'11: aitH de ~rumO!s ( adioă în credilnţă şi ca mairtir) ş•i nu î:ndrăz
ne.s-c să săvîrşesc un Juc.ru ,nelegiuit condamnind Ju-e:ruri, pe oa.re cei di
naintea noa,stră nu le-au în,lă,turat, mai ales că ştiu oă în cărtţ,ne lllUÎ. Ori
gen nu se arflă nici o învăţărtur.ă rea». Zicîlild a-cestea scoa1se o •oaJI1te a 

73. Theodoret, Kirchengeschic/1/e, V, 31, 1. 
74. Eusebii Hieronymi, Episto/ae, recensuil Jsidorus Hilberg (în CSEL, \'ol. 

.î4-56), CVII, 2 (X;Xll, 679, col. 870) - FHDR. li, p. 187. 
75. Socrate, Hist. eccl„ VI, 12, în Migne, P.G. 67, col. 701 AB. 
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lui Origen şi îrriceipu să citească, arătînd învăţărtimile bis-erkeşti ,ale a1n~s
tui,a. După aceea, adăugă, zidn:d : «Cel ce înlă.tură a,cesite ,lucruri uită oă 
necinsrt:eşte •chia,r aoel:e s,crieri, despr,e ca,re ,tr,atea,ză oărţile» (a,luzie la 
t,exte;le S1c1Jcre ale Sfinitei Soripturi) 76. 

Nu ştim ce rezurltat a avul opoziţia lui Theotim împotdva condam
nării scrie1rHor lui Origen, fiindc,ă is1coiri1cdi rt:impului, oa-re vorbesc de 
aoe;Slt :Juc:r11.1, nu ne dau şi aiLte amănrnnlle. U111 ltJJcr,u ,1irebu1i:e ,to1t'l.l1şi relievat 
şi a.nume ·că dinitre toţi ep~s.co,pii opozanţi ,e:ste cill:at numai The01bim, i-ar 
pnezentarea tex,tuia'1ă a cuvinteilor ,1,u,i s.u1ge1roază presti,gi.uJl deo1sebi.t de 
ca·re se bucura episcopul tomi•an în cercurile ,teologice şi biseric-eşti bi
zantine din ,anuil 403, cîn,d a avui!: ,loc dezbaJterea. De a\]lf.e:J., iistonkiul So
craite îşi încheie relatairea despre Theolbi.m cu cuvi111-tel-e : «aces,ta era 
bărbat foarte s,tr1ăilud1t pr,in cucernicia şi sfin,ţe:nia vi,eţii s,a[·e». 

Din toa,te ace,srt:ea 1w tr-ebui•e să deducem însă că Theoilim ,era olfige
n.ist. Esrte aidevărat că, în sc:rii,e,ri,le sal-e, Ori.g·en ,are ideii care nu sÎillrt tot
deau,na conforme cu învăţătura Bisie,ricii. Poaite acest 11uc-m eslt1e şi ex
pilic,abi:l pentTu vremea de înoepUJt a creşithllli1smull,ui, Clînd OrJ,g-em. şi alţi 
scrii,tori. nu s-au putui!: desprinde totaJ. de gî,ndliirea fi1osofio':i rpăgînă. Îooă 
ati1tudinea pozitivă a lui Theo,tim triebuii-e înţ,eleaisă în sensu1l v,a,1-ori.fică
rii a ceea ce es.te bun în opera ma,reluti JSJ(1Iiitm ; pe de allltă pairt•e, G1uJi i s,e 
părea că ,o ,coITTdlamiTuMe după moantie, ma!i aaes a ,u11.1:Uli om care a murit 
oa mar-tir, nu est,e pQltrivi-tă. Este de presupus ,că Theotim ,a;precăia pe Ori
gen, ,aşa c:um .făcuse,ră Sfi111ţii V,as1He oel Ma["•e şi GrigQlllie de Nazianz, 
rare euileseseră şi puiblioa,seră prima Filocalie, aidtoă p1Tima collecţtie de 
texte pa<tristice despre desăvîrşi,rea sufliert,ea1soă, din ope.refl,e sailie. Res
peatuu •lui Theotim pe111tru Orig•en eir·a fi1r1es1c, daoă ne -giiirndlim la oee,a ce 
însemnaseră şi -corntilnuaru ,să îln,senme, chi,ar în amiUJl. 403, vi,aţ,a .şi pagi
nile l•u'i Origen despre ,netreoăfo,ar,el,e fru,mUJseţi druholVlllfuoeşti. Mai a,les 
paigini,Ie de f.iilooa:lie diin luc:rărHe 1lui Orig,ein it.reb.uie săi-1 .fi ,atra:s pe Tiheo
tim în chip deosebH, ·căci era preocupat de •conrtinua de1s1ăvîrş1ire SJUfle
t,eaSlcă 77. 

Dilll pă,cate, ·opera lit,erar.ă ,a lui Theotim 111u ,ne eSJte GUIIllosauită. Is
toricii timpuJiui nu ne spun d1ec::î1t .puţi,rne 1luoru:rli1• Fericiitul Ieir,onim, în
scriiThdu.-1 în g,aleria băribaţiJl,or i,lu,ş,tri, sorie doa,r că «a puhlka/t ~n formă 
de dialog şi în ,stilul v,echii eJooinţe ope!I'e scurrt:e şi comatii·ce» (adlilcă all
c,ătuite din fr.aze sour,t1e). a.dăugînd : «ia.ud că mai scrie .şi altie luoriări» 78. 

Di,a,logul follosit de Theotim în lumăiri11,e sale er,a o veohe 1ţradi,ţi1e in lite
ra,tura 0las1ică greco~la1tină, c-a-re a tr,eout şi ,la cea creştliină. 

Mad. af,Iăm dte ceva de5ipre operra s.criii,toriiceasaă ,a ,lui Tiheotim di111 
lucrairea Sacra Parallela (Sfin1tele .p,arnl,ele) ,a Sfî111Jtului Ioan Damasohilll 
(t 749). în ,ca.re oitim că epi1s1copul ,tom.itan a ,scris o Omilie 1la cuvint•el-e 
dlin Evanghelia după Ma:tei 5, 23 : «Cînd va fi să-ţi aduci darul tău la 
altar", proba:bi,l o 11,uor,are cu oar-ader momal-dtu1hovn!i.1oesc. ln -aiceea,şi Ju
crare a Sfîntulrui Ioian Damas-ohin ,sîit1lt reprodurse s•enrtinlţe moTa:le ,ale Sfîn-

76. Ibidem; cf. Pr. prof. I. G. Coman, insemnări ... , p. 47; Pr. prof. I. Rămureanu, 
op . . cil., p. ·1010-1011. 

77. Pr. prof. I. G. Coman, op. cil., p. 59. 
78. V. mai sus. nota 48. 
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tului Theotim : «Cel ce păcătuieşte cu cugetul, prin îirusăşi rapiditart:ea 
gîooului, săvîrşeşrte păcatul oomp1'ell:, pe dnd f,aptelle trrupUJluli pot fi în
trerupte de multe lucru.ri» 79• «Lucru grav nu e:Slte s,ă sruferi aspru, ci să 
suferi pe dir,ept» 80 ; «A-ţi aminrti cu ,adevărnJt. de Du.rrmezeu înse,W1lJilă a-ţi 
aminiti de viaţă, iar ,a-L ud,ta, îrr1seam[]Jă a muri» 81 . De aceea, el afirmă oă 
nu es,te o fienicire mai mare pe111itru ·cre,ş1tin, <lecit OUJ1JOaJŞterea ilui Dum
nezeu. 

Sfîntul Theortitm ne-a lăsat gînduri deosebit de frumoaJS!e de,51pre 11i
niştea suflete.ască ,a omului, ca o metodă efi.ca,ce în drumuil său ~pl"e de
săvîrşire : «Ln mintea tulbura,tă şi plin,ă de grijii nu se ,afJă nlid un gmd 
frumos şi n111 se revarsă peste ea harul 1u:i Dumnez,eu. A ajUJ11ge la de
săvîrşiirea sufletului îns,eamnă ,a-l eilibera de griji, că·oi dia1toni-tă grijilor 
se nim1oe1ş,te. De a,c,eea, se spll!ILe despre sufletul desăvrîşit că este, într
adevăr, ca il.lfil crin în mijlocUJl spiniillor. Căoi cir.i,nUJl din EvM1Jghelie în
seamnă sU1fi11etul lipsit de griji, care ntdi :nu se oste111ieşt,e, ni-oi nu ,tiaar,oe şi 
totuşi ieste îmbrăcat mai f1r.umos decît .slav.a lui Solomon (Matei 6, 28-
29). Despre cei ,prmşi de multe griji pentru cele trupeşti Scri;ptwa zice: 
«Toată viata neevlaviosului este frămîntată» (Iov, 15, 20). E, înrl:r-ad.evăr, 
neev:1avtios să-ţi consumi toată vdiaţa în griji trupeşti şi s,ă !I1U arăţi nJ.-ci 
o preocupare pentru cele viitoare. Pentru ce zice J.eremia, în Plîngerile 
sale, «Cei care au fost crescuţi în purpură, stau trîntiti în gunoi» ?· ( 4, 
5). Cînd ,sălăşluim .tn gîrrduri străl,uJCitoare şi arzătoare, 1wt1.rn,1C1i sî,rut:em 
edll!oaiţi, Î[l plirpmă. Cînd îrrSlă ne ame,stecăm cu ILucruriil,e pămî1Il'teşti, 
a:tuJr1Jd ne aicope;rdm cu gunoi. Ce,l ce merge pe patru p-icd,oare este ·cu 
totuil necu.r,art. lar ,pe patru picioare merge aioela ,care se ,încrede în '1u
crruri1e siensilbile şi, prin grija pe111:tru acestea, i,şi 111eglij,ează pa,rte,a con
duditoarie a sufletului. După ,cum cei legaţi merg greu, tl:ot aşa oei l,e,gaţi 
de vi,E1Jţa ,aoeasta ,nu duc La bun 'S'fîrşit drumllil curat al!. vieţili» 82• · 

Ne dăm seama dli!Il scurtele frag.mente citaJte mali sus oă gîndirea 
Sfmtu:lui The10,tim de Tomis era în cons,ens ,ou a mari1lor părilnţi ad Bise
ricii din veacul al IV-1ea, .supranumit «s,e,coJrul de aur all liiteJ"artuir~li creş
tiine», •anume a Sfinţilor Va,siJe cel Maire, Grigorie de Na:lii.a111z, Grigoriie 
de Nyssa şi loam Gură de Aur, şi, totodată, în nivelul ii.ol!" filooailic. De 
asemenea, trăirea virtuţilor cr,eşUne de cătr,e Sfîntuil Theoitim eia o rea
litate, el vorbi<nd, desigur, din expe·rieinţ,a propri,e. Tot ce ştim despre eil 
şi am,ume, crumpătairea, modestia, puteirea rugăciunii s,aJe, într-un cuvînJI:, 
sfinţenia vieţii, 1-<a ridioait în ochii oontempo,raniloll" şi ,ohiiair ai barbari
lor, care fă,c,useră din eil «zeul romanli1or». 

O a:s•eme[le,a personalitate spirituală pe soalllilfllil episocxpiei Tomisului 
a dat strălu:oi1re eparhiei şi ornşUJLUJi său, s-a dmpms în lUJI11Jea ,creiştină oa 
un bărbat ilustru (vir illustris). 

(Continuarea ln numărul următor) 

79. Sf. Ioan Damaschin, Sfintele Paralele, litera II, titlul IX, Migne, P.G. 96, 
col. 241 A. 

80. Idem, op. cit., col. 320 D. 
81. Idem, op. cit., col. 520 B. 
82. Idem, op. cit„ col. 364 A B. 
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MINASTIREA STUDIOS ŞI ROLUL EI îN VIAŢA 
MONAHISMULUI R.ASARITEAN * 

Drd. MIHAIL SPATARELU 

Un roJ cu totul ,de,osebit ,în viaţa Bii.51erk1ii răsării.lene dit ,ş!i. a ce'l:ei 
din Apus l-a avut şi î1l are monahismUil. Exis:bent îrn1oă de la începutur,iQe 
cr,eştinismului, el şi-a găsLt primele indreµtaire de viaţă în seoo/lu[ a1 
IV-lea, o dată cru î:nrrloriiîea lui în Siru!Ji, Pailestina, Asia Mică şi, în gene
ral, în locuri mai retras,e, mullţumită străduinţ,e101r Sfinţilor : AnltornJe cieil 
Mar·e, P,ahomie, Vasile c1el Ma,re, avînd însă un oanaotQr uni.tar. Aflait în 
chinovie sau în idioJJitmie, monahul bizantin s-a pr·eoou,pat mai întii de 
sufletul său, pentrn a ajunge la s1atura omuJui de dinai111te de păicia.1t, 1lup
tînd cu patimile triupuiui şi dedicîndu-se ve:deri.i Lui Dum111ezeu prin
tr-o viaţă îmbunătăţLtă. Izvoarieile de învăţăiliură şi, aiid., 'îtn s,peciia.1, vi,eţ'ile 
sfinţdl,oir, relevă adîne:a spir~lbualitaite a mo111ahi!l,or şi :rolul ei în mijlocua 
lumii. Sitrăda1111ii:le moniahi1lor ,a:u ,avut o influ:enţă bin,efăcăltoa1r1e a1tît în 
viia.ţa Biserlic:ii dt şi a s,odetăţii în care rl:Tăiau, în ÎIIltregu,l Impieiriu bi
z,antin, pe plan spdritual, culturail şi ,chiar poJi,tk. Hotărîrile sin,od!deloif 
eoumenioe, 1egislaţ.La imperi,aiă, aşezămintele ctiJtoriceşti, -comen:ta,rili.le 
oarr1oniştli1loir, iart:ă numai cîteva exemple care iil,ustrează !fo~uil p,ermanenit 
veghetor a,l monahismwlu::i în Bi1seni1ca şi în lumea bizantină 1, de-a JllJlll~ 
gul a mad bine de o mie de ani. 

Cu rt:im,pul, monahismUJl a avurf: şi o dezvolt1aT1e, daică s,e poalte spune, 
«urbană», în oiraşe, sau pe lîngă oraşe mai impo,rtante ale Imperiului şi 
chiar în Consrt:antino,poll. Este cazul mînăs,ti11ilo;r dÎtll Asia Mică, UIIlele şi 
dlin cele otitorite în sec01leile VIII-X, a căror înf:lorir,e maximă aire loa 
spre ,sfîrşitul veacJUJui al XI-1lea, momentul cuc1eir1irilor selgiudde 2. De 
adai, de la SymboH, de la Sakkudion şi, maii .ales,, de la mîlilăsti.rii,le de i[a 
Olimp, au venit în Constarr1tiinopQll Sf. Platon şi Sf. Teodor, rr1,eportu[ său, 
pre,cum şi ailţi mo111ahi, preluînd mînăstirea 'Studios, în anul 797. ÎIIlCepînd 
cu a,ceq.srtă dată, minăs,tir,ea Studios a devenit oel m:ai ceroetart: oenrt:ru mo
naha1l de l,a Consta!Illtiniopol şi a s,trălucit pînă 1la sfÎirşitul Imperii.ului 3• 

Mînăs-tima Studios a fost ridkiată în ,pa.rt,ea de sud-vest a oopitalei 
imperiale, mai precis în oartiieml Psamaithia, rnu deipar,te de zidul ,l1Ui 
Teodosie, pe drumUJl care tr,eoea pe sub Ediicuae, cietait-e-a ,celor 7 turnuri 4, 
inspăiimîntătoarea 1t,emniţă de mai tîrziu, u1I1de a avut Loc ,sfînşiit:ul tragic 
a,l lui, Oonsta1I1Jti111 BrÎ!llcov,e,anu şi ,aJ ce,loT patru fii ,ai săi, [,a 15 august 
1714. După UJJtimele ce,rcetări, biserica- mÎIIlăstiirii ,a fosrt: coillSrf:nulită II1lll în 

* Lucrare alcă·tuită şi susţinuită în cadrul cursurilor pen~ru pregăti-rea doctoratu
hlli în Teologie, la ca1edra de Bizantinologie, SIIJJb îndruma.rea d-luli Brof. Emilian Po
pescu, ca,re a dat şi avizul de ,publicare. 

1. J. M. Hussey, Byzan!ine Monasticism, în The Cambridge Medieval History, voi. 
TV, partea a II-a, Cambridge, 1967, p. 167. 

2. Pr. Vasile V. Mun,tean, Organizarea mînăstirilor româneşti în comparaţie cu 
cele bizantine (pînă la 1600), teză de doctorat, în «Studii teologk:e», XXXVI (1984). 
nr. 1-2, p. 28-29. 

3. B. A. Alexandru, De la Studion la V laherne, în «Glasul Biser<i1cii», XII (1963), 
nr. 5-6, p. 546. 

4. R Janin, Les eglises et Ies monasteres (La geographie ecclesiastique de l'Em
pire byzantin), I : Le siege de Constantinople et le patriarcat oecumenique, 1. III, J>ia
ri5, 1969, p. 547. 
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anul 463 5, ci înainte de 454 6, daita.re impusă de des,ooperirea unor ţigle 
ştampilate în per1io<:1Jda dintre 1 s,eptembrie 449 şi 31 august 452. Con
strucţia ,a1oes,tei bisericii de tip roman, prezentÎlnd în!.Să şi unele elemente 
specifice bisericilor greceşti, a Î!l1ceput în jurul anului 450, mulţumită pa
triciului Studios, pe locul prop,rietăţilor sale. Alături de rotonda bisericii 
Sfi;n,ţi:lor Carp şi Va,vila, •otilboria lui Studi01s ,eiste ceia mai v,e,ohe S:trutC
tură bisericească cm:mscru,tă în Co[Lst,antiniop,oJ 7• Bi.se;rli.1ca avea tr,ei nave, 
uina ,cerutriailă ,şi două l,aiter,a,le, despărţ•itie de ,c.î,t,e 7 oolo,a'l11e de marmură 
verde. Moza,icurile împodobeau pereţii altarului, iar capitelurille, boga:t 
ornamentate, sprijine.au şi dădeau wn aspeot mai plă,curt bailoo,am_ei}or s. Bi
serioa a fost închiinaită Sf. fom Botezătornl şi a primit bwnuri importante 
din pa,rtea fostului proiprieta.r, mai mUJlte heot,ar•e de vi'e şi grădini. ln 
mod firesc, aişezămî:ntu,l a primiit numele -ca E,ouMou sau ,wv E,ou8lou păs
trnt a;tît cît a dăinui,t mînăsth·,ea. De aici şi nevoia de ,a ,sie ,I1e<nlllfilţa 1la nu
me,le de Studion, oare conţ1ine •O inexadit,art:•e 9, ,ad01ptî111du-se ,a•oela. de 
mînăstirea lui Studios (, ,wv E,ou8[ou ) sau, simplu, Studiios. 

Sf. Teodm Mă1r,turisito,ru1 ,e,ste primul cronk1air bizantin oare a ,oon
semna,t <tradiţia aBc1etkă a monahi,lm de la Studios, rela,tînd stabillirea 
oă,lugă:rilor a,chimiţi ( cixolt-1"f/,ol) în acest aşezămînt 10• Aceş,ti monahi îşi 
primiseră nrumele, după felUJ1 în oarre respeotau ofi<::ii.erea s•erviciilor lii
tmgioe, împărţite şi r,epartizate în aşa fel incit ,siă se afil:e într-o succesi
une co111tinl\.lă. Proprtetatea mînăstirH, î,ntiinsă pîrnă în Protopolilltida, era 
de asemenea un medi:u favorabil pr,aoticării a1scezei de către pustnioii 
mînăs,tirii 11 , iinaugurîndu-se ,a,srtfol ,o tra,diţi,e as1ceitiică biln.•ecru'Iloscu,tă, 
oaire s-a dezvoltart în timpu~ Sf. Teodo,r Studitul ·şi a durat aipwaipe U[l 

miileniu. 
Urmîrnd acestei tendinţe mai duhovniceşti, mîn,ăstirea ia avut pînă 

în cea de a doua jumătate a se1co11UJlu1 al VIII-J,ea un roil de,stu[ de mo
dest. 1111 a,oesit ră.s,timp, v1i,aţa aotivă, lupta permanentă Cl\.l :purterile i!u
meşti 12, p,ă.rnau lucruri străine pentru monahii studiţi. A,c,esit mod de 
viaţă s-a ,schimbat iînsă în timpul per,seouţiei ic01nodlast,e, deosebit de 
a:spră în timpu,! împărntuJui Constantin ail. V-1,e,a (741-775). Călugării 
au fos:t alwnga~i di111 mînăshre, a.şezămînrtll!l de,v,enind un ,adtevăralt pus
tiu. După moartea lui Con:s,tantin a:l V-lea mînăstirea s-a repopulat trep-

5. Idem, La region occidentale de Constanlinople. Etude de topographie, în «Re-
v;u,e d'etudes byzantines», 15 (1957), p. 90. . 

· 6. Cyril Mang,o, Essays presen/ed to Sir Steven Runciman, în «Byzantine and 
Modern Greek Studies», 4, 1978, p. 115; cf. Urs Peschlow. Die Johanneskirche des 
Studios in Istanbul, în XVI. Internationale Byzantinisten Kongress Akten, II, 4, 
p. 431-432. 

7. P. Testin,i, Archeologia cristiana, ed. a II-a, Edipuglfa, 1980, ip. 564, 734. 
8. R. Janin, Les eglises et Ies monasteres, p. 439 şi 547. 
9. H. Delehaye, Studion-Sludios, în «Analecta Bollandi,ana», LII (1934), p. 64. 
10. Theophanes, ed. C. de Boo,r, I, 115. Se pare că, la început, biseric-a a fos,t ,pa

rohială. Vezi R. Janin, op. cit., p. 430. 
11. L'Abbe Marin, Saint Theodor (758-826), ed. a II-a, Pa,ris, 1906, p. 47., 
12. S-au impus posterităţii numele stareţi.lor Athenodor şi Ioan: Primul a fost 

membru al delegaţiei trimise de patri.a,rhul Acaciu la Sf. Daniil StîlpniC'Ul pentru a-i 
cere acestll'iia concursul la politica religio•asă a uzmpatorulrui Vasili:sc (475); cel de-al 
doilea a ,refuzat să ipr!imeiasc:ă numirea patrialfhul'l.lli T,imoteâ I (511_:_518) fără ca a,cesba 
să fi făcut mărturi9i're publică p.rocalcedoniană (518). 
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ta,t, egumenu,} său, Sf. Sava, par,tici,pînrl şi siemnîinrd a,cte1e SiITT1odn.li1ui aa 
VII-lea ecumeink de la Nkee.a (787) 13. 

Mînăstirea Studios a dşUgat o imporita[1ţă ou tortH.l de,01s,eb1i.,tă în 
vdaţa monahismului bizantin şi ,a Bisericii, Î!ll gener,a1l, o dată cu nrumirea 
ca egumen a Sf. Teo:do,r (797). 1n timpul stăreţie1i s-aae, Sf. Teod.oir a fost 
î1t11SuUeţit de liide,ea mdependen1e1i Bii,s,e:rid!i faţă de puterea dvi11ă şi de 
năzui[lţa de a face din mitnăs:ti,rieia. Sturlluos o ,apărătoare ,a dr,erptei cre
di'I1Jţe şi a mor,alei creştine 14. Disputa moihei,ain,ă şi, mai ail.es, k1o'I1101logi,a 
Sf. T•eodor, mereu ,a,crtu,alizat.ă faţă de a·cruz,aţi'i,1,e i,oonodaste, [-au ,aşezait 
alături de ai1te două maT1i p,erno[lJailHăţi ale Bi;s,e;rid.i şi J,umii bizantine, Sf. 
Maxim Mărtiudsi,torul şi Sf. Ioan Damaschinwl 15. 

Sf. Teodor a diart mînă,stinii o oirgam:izarie temeimic1ă, pr,osperă, ,oo!Ilos
cută sub numele de reforma studită. El ,aducea o înnoire, o întoarcere la 
învăţ.ă1tura pări;p.ţi;IoT ,şi a marilor orgailliza,tori ai morn,aMsmu[uli, fii111d re
[illla/tă tradiţia de viaţă cenobitică ,î,n spiriltul reguldilio-r Sfinţi1Lo:r Pahomile 
şi Va,si:Iie cel Mare. De fapt, în scrienHe s,ale, Sf. Teodo.r nu ,s,e dedară u,n 
wfoirmaitor, d ma'il degmbă um. adept ,a,l reguiliilor vaisilli,ene. «Ci[[]Jl]_u mo-
111/ahal, spU!Il:e ,el ,i!ll tesitamentul ,său, este îITTiailt, prna îm:ălţat şi înge,resc- şi, 
prin viaţa Jiui desăvÎJI'ş.ită şi crur,aită, după pravii!l.a diată pwstm.idlor de mia
rele Va,siJI,e, ,cur,ăţă orice păcat». Tort: aid, a;pare îndem[1ul de a nu căka 
«legHe s,au oanoa!Ilele sf:i1nţilru părinţi, mai ales aie mareilui Vasi\Lie» 16• 

Sf. T:eodo;r er,a, ÎII1 aoe'laşi timp, ,cupri.rus de dorinţa de a da Biseinidi, prin 
IllJOIIlalhii formaţi Ia Srtudios, dt mad mulţi 'luptătolfi pentru dreapta cTe
dmţă. «Călugării :s1înt muşchH şi temelli,ile Bis,erici>i», sună defillliţia mo
nahiismUJLui, dată de sta11eţu1 Teodor î111. faţa obştii de l,a Studios, într-1\l.Ilul 
din •ouvintelie sail,e de învăţfrtură 17• 

Dublul rol al Sf. Teodor la Studios, de ,conducător spiritual şi ad
ministrator, este ilustr,at de cuvintele sale de învăţătură, de catehezele 
sall,e, pe care Je ţinea dle tred ori pe săptămlînă 1111. biserioa mînă&tiri>i, 
de cele 134 de cuvîntări către monahi, precum şi de ce~e peste 550 de 
scrisori ale sale. Toate vădesc daruriJe, dar şi dificultăţile pe care ,Ie-a 
întimpinat în conducerea unei mari fiamilii spilfituale, de peste 700 de 
călugări 18. El a insi,stat asupra ascultărid tota,le, dar a Jndicart o 1,ini:e de 
mijloc în ceea ce priveşte prnctica ascetică, aşa încît drumul către de
săvîrşire,a monahului să poată n urmat de toţi19 • Ascultarea pină la 
moarte este şi pentru Sf. Teodor tulpina din care cresc roade bune în 
călugărie. «Voinţa egumenului este voinţa lui Dumnezeu însuşi», zice 
Cuviosul Teodor, sau «fiţi ·ascultători în toate şi vă supuneţi, ca fierul 

13. Ibidem, p. 546. 
14. Drd. Corugă Ma,tei, Slîntul Teodor Studitul şi opera sa în vechea literatură 

românească, în «St1J1dii teologice», XXIV (1972), nr. 9-10, p. 725. 
15. H. G. Beck, Kirche und theologische Literatur im byzantinischen Reich, Miin

chen, I 959, p. 495. 
16. Cuvintele Sl1ntului Teodor Studitul, ed. aThim. AthaI1Jas,i:e D.in:că, Bucu,reşti, 

1940, p. 392, 395. . 
17. Catecheses parvae, ed. J. Cozza - Luz.i' în «Nova Pa,trurn. Bib'liothec-a» IX 

(1888), p. 266. ' 
18. Julien Leiroy, Un nouveau temoin de la Grande catechese de Saint Theodore 

Sludilc, în «Revue d'etud,es byzantines», 15 (1957), p. 77 • Idem, La reforme studite în 
«Orientalia christiiana analeota», n,r. 153, Roma, 1958. ' ' 

19. J. M. Hussey, op. cit., p. 166-167. 
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î.n mîna fieriarului»20• Votul ascultării este cerut însă de Sf. Teodor cu 
mult tact, împreună cu dragostea lor, dovedind astfel încă o dată în
ţelepciunea direcţiei s,ale spirituale : «Eu nu vă am decît pe voi, iar voi 
nu mă aveţi decît pe mine. Eu sînt acela care v-am născut pentru ev,an
ghelie, în Hristos ... Dar atunci pentru ce mă numiţi t,atăl vostru, dacă 
inima voastră este departe de mine ?»21 • 

Sf. Teodor s-a dovedit şi un foarte bun ,administr,ator. A .asigurat 
practicarea tuturor meseriilor necesare existenţei monahilor de· la 
Studio5, precum şi ordinea şi 1regufrauiJ~at,ea tuJ~m,o!I" se,rvictii[,or, pri:nltr-o 
ierarhie de supraveghetori. Pentru a aminti mai bine fiecărui,a da
toriile sale, Sf. Teodor a compus i,ambi şi epigrame, creaţii literare pli
ne de sensibilitate. Serviciile liturgice au fost preluate de studiţi după 
tipicul ierusalimitean, în forma celor ş,apte Laude. ln ziilele de rînd, 
monahii care lucrau pe cîmp sau la copierea manuscriselor, erau scu
tiţi de ,ascultarea ceasurilor I, III şi IX22 • 

In preajma mînăstirii erau deschise o şcoală pentru copii, condusă 
de Sf .. Nicolae, unul din urmaşii Sf. Teodor la stăreţie, apoi o casă de 
oaspeţi, unde se acorda asistenţă străinilor şi celor nevoiaşi, şi o ,altă 
casă de oaspeţi pentru peierinii care mergeau la Ierusalim. Pentru 
bunul mers al tuturor. acbivităţilor din mînăstire se impunea o discipli
nă severă. Abaterile erau pedepsite prin forme de pocăinţă, dinainle 
stabilite, ca postul cu pîine şi ,apă, izolarea de restul obştei şi mătăni
ile repetate 23. 

Un alt scop stabilit de Sf. Teodor activiităţii mînăstirti Studii.os a fost 
şi acela al bunei formări inte~ectuale a monahilor. Pe lingă disciplinele 
teologice şi cîntările bisericeşti, se studli1au ştiinţele profane, follozofia, 
pictura, miniatura, caligrafi1a. Biblioteca mînăstirii punea la dispo7liţia 
monahilor studiiţi fel de fel de cărţi, foaaisHe fără restricţii, încît monahii. 
simpli de aici puteau să citească cu mult mai mult decît călugării altor 
mînăstiri 24. Cu timpul s-a adunat aici o colecţie de manuscrise impre
sionantă, fapt care l-a determinat pe împăratul Manuel al II-lea Pa
leologu! (1391-1425) să mute aioi Academia patriarhală, unde .a şi 
rămas pînă în 1453 25. 

Sf. Teodor a organizat în mînăstirea Studios şi o şcoală de cali
grafie, ale cărei începuturi sînt ,aproape s,inonime cu renaştere,a liter,a
ră din Constantinopolul secolului al IX-lea, centrul ei fiind tot .această 
mînăstire 26• Această activitate a debutat într-un cerc foarte restrîns 
din care făceau parte atît Sf. Teodor cît şi Sf. Platon, unchiul său ; ,apoi 
numărul a sporit, cuprinzînd sute de caligrafi. Exceptînd vreo 5-6, în 
afara celor doi menţionaţi mai sus, aproape în unanimitate, toţi sem
nau cu pseudonimul c<Teognostos», ,adică «ştiut de Dumnezeu». Această 

20. Cuvintele Slînlului Teodor Studilul, rp. 89. 
21. I. HalllShen, S. Theodore Studilc; l'homme el J'ascete, m «Oriell/ta'li!a Chrisitiana», 

VI-I (1926), reeditată, în 1964, p. 29. 
22 . .J. M. Hussey, op. cil., ip. 176. 
23. L'Abbe Ma,rin, op. cit., p. 50, cu exemple pentrn dilverse aha teri. 
24. I. Hausherr, op. cit., p. 33. 
25. Steven Runciman, The fast Byzantine Renaissance, Cambripge, •1970, ip, 55. 
26. L'Abbe Marrin, op. cit., p. 68; Speros Vryonri.s, Le role de Byzance, Par.is, 

1968, p. 108. 
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muncă însemna o 1adevărată rugăciune şi o predică neîntreruptă, întru
cit copierea cărţilor reprezenta răspîndirea cuvintelor mîntuirii. Nu
meroase lucră•ri ale acestei pepiniere de copişti, mare parte din ele 
executate în exil, s-au păstrat pînă în zilele noastre şi rămîn o măr
turie a intensei ,activităţi intelectuale, desfăşu!'lată în mînăstirea Stu
dios27. Seriozitatea acestei şcoli transpare şi dacă luăm în considerare 
pedepsele aplicate caligrafilor pentru diferite greşeU. Pentru uscarea 
neglijentă a cernelii, disciplina studită cerea să fie făcute 50 de mă
tănii, i,ar pentru lipsa unui punct, ,a unei virgule sau liniuţe, 130 de mă
tănii, în Hmp ce pentru abaterea de la textul original, caligraful era 
alungat din mînăstire pentru trei zile28• Importanţa acestui serviciu 
reiese şi din fiaptul că lucrătorii din aceste scriptoria erau dispensaţi, 
după cum ,am menţionat mai sus, de o parte a servicţului divin biseri
cesc, în timpul Postului fiind scutiţi şi de citirea Psaltirii29. 

Mînăstirea Studios a devenit a,stfel cent·rul rnnei adevăna:te reforme a 
scrierii. Aici scrierea uncială a fost înlocuită cu minuscula cursiva, 
paralel cu schimbarna similară din grafia l,atină, săvîrşită în mînăsti
riJle carolingiene din Apus 30• Manuscr,i:seQe stud-ite depăşeau cu mult 
graniţele mînăstirii şi ale capitalei imperci,ale, .ajungînd în Sicilia, în 
Italia meridională, în Orient şi, foarte important pentru npi, în întreg 
spaţiul sud-est european, pînă la căderea Constantinopolului. Mînăsti
tea Studios a fost şi un centru de cultură slavă, începînd cu secolul al 
IX-lea şi culminînd cu perioada de după căderea Tîrnov,ei (1393). O 
parte din manuscrj~ele slavo-bizantine din ţara ,noastră sînt de pro
venienţă studită siau copdate după modele1le studite, care alcătuiau o 
întreagă colecţie 31 la sfîrşitul secolului al XIV-lea sau la începutul 
celui de al XV-iea. 

Mînăstirna. Studios, devenită un adevărat focar pentru conser
varea a tot ceea ce s-a ser.îs în lit,eratur,a filocalică bizantină, a fost în 
acelaşi timp şi im atelier de creaţie literară. Sf. Teodor şi Sf. Iosif, fra
teile <Său, devenit mad tîrziu arhiepiscop all TesalonircuQui, împreună cu 
Teodor şi Teofan, o ·altă pereche de fraţi, au creat poeziia canoanelor, 
operă închinată sfinţilor, rămasă în mare parte pînă astăzi în uzul li
turgic al Bisericii Ortodoxe. Tot lor li se datorează Triodul şi ceia mai 
mare parte din Penticostar, lucrări liturgice de mare importanţă în lu
mea ortodoxă32 • 

Sf. Teo_dor a organizat ateliere pentru pictură şi miniatură, că
lugării studiţi reuşind să-şi facă foarte repede un renume între pictorii 
capit,alei. Pictorii nu puteau, de altfel, să găsească o atmosferă mai 
adecvată decît aici, înconjuraţi de cei mai mari apărători ,a,i cultului 

27. L'Abbe Marin, op. cit., p. 70-71, şi 73. 
28. lbiclcm, P- 69-7-l 
29. R. Janin, op. cit„ p. 431. 
30. Pr. ic. Vasi1e V. Munteaill, op. cit., p. JOS. 
31. Ioan Iufu, ZL Iufu, Colecţia Studion, în «B.O.R.», LXXXVII (1969), nr. 7-8, 

p. 831. Prof. AL EJ.i1an ,presupune că <1ces•te traduceri au sosit direct din Constantinopol 
o dată cu Grigorie ·ueromonahul, ide,ntificat îndeobşte cu Grigore Ţamblac. Vezi Mol
dova şi Bizanţul în secolul al XV -/ea, în Cultura moldovenească în timpul lui Ştefan 
cel Mare, Bucureşti, 1964, p. 172-173. 

32. E. Wellesz, Byzantine Music and Liturgy, în The Cambridge mediaeval His
tory, voi. IV, partea n II-a, Cambridge, 1967, p. 149. 
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sfintelor icoane. Deşi este foarte probabil că majoritatea subiectelor 
propuse pictorilor în atelierele mînăsti,reşti şi manier,a de a le tr,ata 
erau lucruri deja fixate în timpul Sf. Teodor, procedeele artistice de 
aici au servit drept niodel pentru alte ateliere de pictură, contribuind 
la fixarea codului picturii religioase în Bizanţ33 . Alături de cărţi, icoa
nele lucrate în mînăstirea Studios aveau să ducă pînă departe renume
le mînăstirii, fiind exponentul acestei renaşteri artistice şi culturale 
constan tinopoli t,ane. 

Puternica obşte monahală de la Studios s-a dovedit inovatoare 
prin felul în care a îmbinat munoa manuală şi rugăciunea cu grija pen
tru dezvoltarea intelectuală a monahilor34, exemplificînd astfel idealul 
mona,stic în cadru cenobitic. Temeliile organizatorioe şi reformatoare 
puse de Sf. Teodor s--au păstrat de-a lungul istoriei comunităţii studite, 
rămînînd înscrise la loc de cinste în Aşezăm1ntul studit. Acesta are ur
mătoarea introducere : «Există multe şi felur-ite reguli care privesc 
sfintele mînă·stiri, dar tradiţia noastră este aceasta pe care am .pri
mit-o de la mar,ele părinte şi mărturisitor Teodo,r» 35. Tot aici este su
bliniată şi l1arga răspîndire a regulilor stuclite, arătîndu-se că «o mare 
parte a lumii monastice a aprobat de asemenea aceast,a drept cea mai 
bună şi mai mare regulă împă•rătească» 36 . Influenţele studite au trecut 
mai întîi la Athos prin Eftimie Studitul, cel oare a întocmit primul 
1ypikon al Sf. Munte, în timpul împăratului Ioan Tzimiskes (969-976) 37, 

apoi în Orient, prin Dositei, ajuns patriarh ecumenic (1189), după ce 
fusese patriarh al Ierusalimului38, precum şi în Rusia Kieveană, la Lavra 
Pecerska. Ştefan de Novgorod, oa,re vizita Constantinopolul l,a jumă
tatea secolului al XIV-lea, consemna faptul că se trimiteau multe cărţi 
(regulamente, trioade şi altele) din rnînăstirea Studios spre Rusia, iar 
Ignatie al Novgorodului, peste nurna,i o jumătate de veac, a întîlnit la 
mînăstirea Studios monahi ruşi care l-au primit bine39• De bună seamă, 
pentru ca modelul studit •să ajungă în Rus;a, el trebuia să treacă mai 
întîi prin Moldova. Astfel, hrisovul din 1407, prin care «popa» Dorne
han era împuternicit oa în faţa morţii să numească din fraţii săi un 
stareţ, reprezintă un procedeu care se întilnea deopotrivă la Athos şi 
la Studios40• 

Urrnînd pilda stareţului lor, călugării studiţi au avut o atitudine 
hotărîtă în timpul cele,i de a doua perioade iconodaste, deţinînd une
ori şi poziţii însemnate pe lîngă curtea imperi,ală. Domnia lui MihaH I 
Rangabe (811-813) a fos,t o adevărată guvernare a monahilor. F1iind 
om credincios, împăratul a ,ascultat totdeauna sf,aturile călugărilor mai 
mult decît ,ale consilierilor de stat. Aşa s-a întîmplat la neacceptarea 

33. L'Abbe Marrin, op. cil., p. 76 şi 78. 
34. Ch. Diehl, G. Marc;:ais, Le monde oriental de 395 a 1081, Pair~s. 1936, p. 288. 
35. Descriptio constiutionis monasterii Studii, P.G., XCIX, 1703. 
36. Ibidem. 
37. J. Lerov, La converston de Saint Athanase 1' Athonite a /'ideal cenobitique el 

J'influence studite, în «Millenaj,re du Morut Athos 963-1963», Etudes et Mela.nges, 
Chevetâgne, 1963, p. 101-120. 

38. A fost editat ele J. P. Migne, loc. cil., şi de către A. Dimitriewskij, Opisanie 
liturgiceskikh rukopisej, I, Typika, Kiev, 1895. 

39. R. Janin, op. cit., p. 431. 
.rn. Pr. Vasile V. Muntean, op. cil., p. 77. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



72. Drd. MIHAIL SPATARBLU 

păcii cu bulgarii, conduşi de Krurn, care cereau predairea .fugarilor 
bulgari41• In timpul persecuţiilor lui Leon Armeanul (813-820), Mihail 
al II-Iea (820-829) şi Teofil (829-842), călugări studiţi au fost con
damnaţi Ia moarte, schingiuiţi şi exilaţi. ln cel de-al treilea exil, a 
murit şi Sf. Teodor, Ia 11 noiernbri,e 826, moaştele sale fiind aduse cu 
mare cinste, după restabmrna Ortodoxiei, la 26 ianuarie 844, şi aşe
zate în rnînăstirea sa42. 

Bunul nume al rnînăstirii nu s-a sfîrşit o dată cu marele ei orga
ruizator, -obştea de ·aici c:o,ntinu,înd să străluroeas,oă, muilţ,umiltă Sf. Teodorr 
sau unor mari persona'lităţi bisericeşiti sau civile, oare au vieţuit sau tre
cut prin acest [oe. Este •cazul Sf. Sirneon NouJ Teolog, ucenic ai lui Si
meon Studitul, devenit, după anul de ascultare de la rnînăs.tirea Stud,ios, 
stareţ Ia Sf. Marnas43• Trebuie ,amintiţi, de asemenea, Sf. Nichita Steta
tul şi Sf. Grigorie Palarna, personalităţi oare îşi datorează în mare parte, 
formarea lor teologică rnînăstirii Studios. Cum, după 843, studiţii şi-au 
recăpătat noua poziţie de la curtea imperială prin duhovnicii pe care 
îi aveau, s-a păstrat şi obişnuinţa lor de a interveni în afacerile Bise
ricii. După nereu,şit,a lui Athanasi1e, co1I1tr-arcandidartul pail.Jti.arhullui Me
todie, comunitatea studită ,a dat trei conducători Bisericii bi~antine : 
Antonie al III-Iea (973-976)44, Alexios Studitul (1025-1043) şi Dositei 
(1189)45• ln rnînăstirea Studios, au îmbrăcat iras,a călugărească şi trei 
împăraţi bizantini. Primul a fost Mihail ,al V-lea Calafatul, în urma de
tronării sale din cauza atitudinii necorespunzătoare faţă de împărătea
sa Zoe. El s-a refugi,at aici cu unchiul său Constantin (1042), iar mul
ţimea a venit să-i scoată din rnînăstire şi să-i orbească. Isa,a.c I Corn
nenul abdică şi el ( 1059), petr,ecîndu-şi restul zilelor în cele mai umile 
slujbe, cum a fost cea de portar. Tot în călugărie ,a murit şi soţia sa, 
Ecaterina, numită în monahism Elena. ln 1078, Mihail al VII-Iea s-a 
retras aici cu fiul său Constantin, înspăimîntat fiind de tentativele lui 
Nichifor Briyennios şi Nichifor Bot,aniates. Este, de ,asemenea, notabi
lă prezenţa unui călugăr înzestrat cu harisma profeţiei, care a vestit 
împăratului Isaac al II-lea Anghelos ( 1185-1195) revolta Asăneştilor, 
amrtidpÎlnd crea:re,a ţair,atuJui vlaiho-bulg,arr 46. 

După ocupaţia latină (1204), călugării studiţi ,au fost nevoiţi să 
abandoneze mînăstirea, proprietăţile ei devenind pustii, simple păşuni. 
Abia în 1293, Constantin Paleologu!, fr.atele lui Andronic al II-lea, 
minăstirea ,a fost restaurată în forma ei anterioară şi, o dată cu a
ceasta, repopulată. ln secolul al XIV-le1a este din nou ,atestată activi
tatea copiştilor şi, tot în acest veac, rnînăstirna Studios deţinea întîie-

41. I. Dujcev, San Teodoro Studita et i Bulgari, în Medioevo byzanlino-s/avo, 
voi. I, Roma, 1965, ,p. 193-206. 

42. R. Janin, op. cit., p. 431. 
43. Vie de Symeon le Nouveau Theologien (949-1022), par Nicetas Stethatos, 

ed. I. I-Iausherr, în «Orientali-a Christi•ana», XII (1928), nr. 45, p. 4; J. M. HU5sey, op. 
cit., p. 166. 

4-t V. Grurnel, Chronologie patriarcale au IX-e siecle, în «Revue d'etudes byzan
tLnes», 22 (1964), ,p. 70. Cazul demisiei sale este elogd1at de Dimitrie al Cyzicu,lui. Vezi, 
J. Darrouzes, Un recueil epistolaire byzantin: le manuscrit de Patmos 706, în ,re,v. dt.,· 
14 (1956), p. 107. 

45. R. Jan.în, op. cit., p. 431. 
46. Ibidem, p. 437. 
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tatea între mînăstirile din capit,ală. De altfel, ea avea şi rolul de comu
nitate mamă, pentru alte patru mînăstiri asociate47• Dintre stareţii 
mînăstirii se pot aminti cîteva nume mai semnificative : Eftimie, con
ducător la Studios după 1390 şi patriarh ecumenic (1410-1416), loasaf, 
desemnat de împăratul Ioan ,al VIII-lea ca membru al delegaţiei unio
niste care ,a mers la Roma după moartea papei Martin ,al V-le.a (1431), 
precum şi Dositei, mitropolitul unionist al Monemvasiei, pus tot de 
J,01an ,a;l VIIl-il.1ea în frunitea mînă,s1ti>rii, datorită aJtitiudiruii antiun1iioori!sbe 
a călugărilor48• Ultimul stareţ, Teodot, antiunionist convins, a fost 
obligat să asiste la ultima promulgare a decretului de unire ( 12 dec. 
1452)49• 

Sfîrşitul Constantinopolului a însemnat şi sfîrşitul mînăstirii Stu
dios. Monahii studiţi s-au împrăştiat, i,ar biserica, consfrucţiile anexe 
şi grădina iau fost date ulterior albanezului Elias bey, scutierul sulta
nului Baiazid al Ii-lea (1481-1512), care a transformat biserioa în mos
chee, aceasta purtînd numele de Imr,ahor Djami50• Din «moscheea scu
tierului», incendiată în 1783 şi 1820 şi afectată de cutremurul din 1894, 
n-au rămas decît ruinele bisericii din secolul al V-lea. T!Tadiţia mo
nastică născută în preajma ei a dăinuit însă pînă astăzi ca direcţie în 
monahismul răsăritean. Modalitatea de transmitere a fost in primul 
1înd circulaţia manuscriselor. Pe lingă manuscrisele ,aşa-numitei «Co
lecţii Studios», au circulat în mediul bizantino-balcanic opere ,ale că
lugărilor studiţi şi aici, în special, cele ,ale Sf. Teodor Studitul, multe 
din ele venind prin filiera athonită, prin mişcarna paisi,ană. Fondul de 
manuscrise al Academiei R.S. România păstrează trei manuscrise con
ţinînd un număr mai mare sau mai mic din Catehezele Sf. Teodor Stu
ditul. Alte fragmente se află în biblioteca Patriarhiei Române, între 
care ms. 6 este oel mai bogat manuscris din ,opera Sf. Teodor Stu
ditul din literatura religioasă postpatristică51 , ,aparţinînd şi el aceleiaşi 
perioade (1805). 

Pe baza celor prezentate mai sus, se poate spune că istoria mînăs
tirii Studios reprezintă una dintre ,cele mai frumoase file din viaţa mo
nahismului bizantin şi 1a Biserioii constantinopolitane, în general. Co
munitatea studită s-a remarcat dintru început printr-o orientare ,asce
tică, coroborată, după reorganizarna făcu:tă de Sf. Teodor, cu grija 
pentru dezvoltarea intelectuală a monahilor. 

Reforma studită a trezit monahismul constantinopol,itan la o viaţă 

nouă, antrenîndu-1 în lupta pentru apărarea dreptei credinţe, fapt 
ilustrnt cu prisosinţă de vieţile marilor personalităţi care au trăit în 
aoeasită <<'cetate» a Bis,e,ridi. Trebui:e subilEIIli,at mlul stwdiţilor îm. ,aµă
rarea cultului icoanelor, mai ales în timpul celei de-a doua perioade 
iconoclaste, precum şi in impunerea respectului, faţă de morala cre
ştină, din partea fiecărui cetăţean al impruiului, incepînd cu împă-

47. J. M. Hussey, op. cit., p. 178. 
--18. Marcu .a,l Efesului, Epistola către Teofan Monahul, P.G., CLX, 1097. 
49. R Janin, op. cit, p. 433. 
50. ·Ibidem, p. 546. 
51. Drd. Corugă Ma,tei, op. cit., p. 726, şi 729. 
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talul şi terminînd cu omul de rînd, aşa cum s-au pronunţat în timpul 
disputei moiheiene. 

Mînăstirea Studios a fost, de asemenea, un mare focar de cultură 
prin şcolile pe oare le-a adăpostit. Manuscrisele copiate aici s-au răs
pîndit ,aproape în toate mînăsthile din Răsăritul ortodox, asemenea 
mini,aturilor, icoanelor, poeziei imnografice şi operelor călugăril_or 
sludiţi. O largă răspîndire a avut Aşezămîntul studii în viaţa monahis
mului ortodox, exercitînd o- influenţă binefăcătoare. lncepînd cu 
Athosul şi prelungindu-se pînă în Rusia Kieveană, modul de viaţă stu
dit a fost adoptat de-a lungul timpului în foarte multe mînăsti1ri. El s-a 
făcwt simţit şd. în şcooiiile de ca•lig,rni'i şi miniarturişiti din mînă;sJbiriJl,e 
româneşti şi, mai ales, în înviorarea adusă monahismului romînesc de 
curentul paisian. Prin toate -,aceste influenţe se poate spune că, după 
Sf. Munte, mînăstirea Studios a ocup,at locul cel mai însemnat în isto
ria monahismului bizantin, strălucind de-a lungul întregii sale existen
ţe şi, după -aceasta, pînă astăzi, prin adoptarea regulilor sale în alte 
centre monahale. 

O OPERĂ NECUNOSCUTĂ A LUI DIONISIE EXIGUUL 
(aprox. 470-555) 

Br. dJr. GHEORGHE DRĂGULIN şi 
Prof. MAiRIA DRĂGULIN 

ln u:Jitime1Ie decenii, sltuidiUe oonrtempoI<ane de is11Jorie ,a clU!i·turii sitră
române au a,rătat că, în ciuda ·c:eloo- zece Epistole răma.iSe die la Ddo111i1Sie 
Exi,guul şi ,a dto;rv,a. ,cunoscute pagind de ca.Jl•enda.,ni•stăaă, ,a.ce1s,ta. ·esite- to
tuşi ceJ mai pr,o,ducrtiv ş,i mai profund soriitor din amintiita perio,a.dă a 
literaturii noastre. Poate că şi epoca de dii,sensiuni preilungite şi de con
cill.ieri e11Jtuz1iia.:ste dintre cele două părţi aile c-MştinătăţH de atunci a 
impus apa.riţi,a. uned a.iS,t.ifel de perison,a.N,tăţi. 

Dionis.ie Exă.guu[ S-•a năs,cut î,n eip1a.,rhiia. Tomi1suilui, form1îndu-se ,în 
şcolile înialte a.;Je Constantinio,pOilului sau în una .ddn mîină1sti:r1He din ju
rul lud. Se mede -că a funcţional a.id un timp oa p;rofesoir, f.iimd a1lies să 
mea;rgă Ia Roma ca interpreit: de :limbfle greacă şi lati1JJJă. A a.otivat sub 
ze,ce pa.pi, dis,tiugîndu-se 1,a curbe1a. pointifkală nu ITTiumaă. în aldmililistraţia. 
superioar1ă ci .şi în 1a:rgu:l culturii conitempo.r·a.m.e. Asrt.ăzi e,lemente ,a.Ie 
biografiei lui s,e pa.r·e că au nevoie de ,am.umi1tie 00111,otări. M.a.ll"e'1e •«scit» 
a rămas cunois,c1Ut printre .romand cu următoareil<e ,preocupării : teofog 
( dogma.tist, exeget, po,lemiiS;t). canorni,srt (ooITT,siilie,r pontiifkiaJ şi dip'l,oma•t 
bisericesc), computist (·calend.arolog şi ce,rcetător ,astronom), e:roinologisrt 
şi istoric, a.ghiograf şi mora'l.ist, tr,aducător ,(a.1rhivist, .a.ntoiliogator, prefa
ţator şi oritk). 

Spre dieosebi.r-e de cOIIltribuţiile de seamă a[e Pr. prolf. d:r. Ioan G. 
Coman ş,i ale I. P. S. dr. Nestor Vom1kes,cu, î,noercări[,e noastre în pro
blemă au -uirmat altă pisrtă. E[e :au 'La bază ooncluzia rtezeJ de docrtora,t 
că ma.rele învăţat da.oa-roman eiste şi autoruJ celebr•ei ps,eudoepigrafii a 
Corpusului areopagitic. ln afară de c:ele publicate pilnă a1cum, primul sem-
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ruaita,r a,l rîndurilor de f.a;ţă ,are în pregătire şi o lu,crnre mai exoosă, pen
tru fundamentar,ea şi dovedi.rea ipotezei de mai 1s,us. 

ln ouprin1sua acestui artilc:O'l îns,ă vrem să facem publică ia,Ltă cioncQu
zie ştiinţifică la -ca,re am ajuns. Es,te vorba de aşa-nummteile Dialoguri ,aile 
lui Pseudo-Chesarie 1, oare - sîntem oonvinşi - trebuie să-i fie r,esti
tui-l'e lui Di,0111isie Exi,guru;l, ,adevă,r,atul lor auto:r. EJe ,cuprJnd 197 de îni
tr,ebă.ri şi răspunsru,ri, dispuse după oe'1e patru cionsfătuiLri îrr1 oare s-ia/U. 
discu,t,a.1t probleme de ordin teoilogic, astrologic, meteornlogi'c, fizioJogic. 

Din compar,arna lor cu Epistolele luJ Dioni,sie Exiguu,l - tmduse de 
curînd în ,româneşte - şi, uneori, cu Corpusul pseudoareopagitic, noi 
am dedus că Dialogurile aparţin î-ntr-adevăr. amintitu1Luri învăţat srtrăro
mân. 

Vom enume:ra în aoeste paguni doar dteva ar.gumeinte, seleiatate dirrl
tre zecile c:are se pot .fo.rmul.a. 

1) Patronajul oamenilor iluştri sub care se -ascund cel,e două felur'Î 
de scri,eri a,rată un autor comun. Se observă că m,id runa dinrtre pers,o
oolităţile lua,tie drep,t pavăză nu ,a lăs,at opere s•orii1se, dar foJma lor oon
iti111.uă să He vie în istorie. Unul este areopagitul convertit de către Apos
tolu1l NeiammiJor, iar celăl,alt, medkul Che.siarie, es,t,e fratele paitriia1rihuJui 
consta111tinopo,1i,ta111, deveni,t pa,ladilll~ teOllogiei bizantbine şi e,oumeniioe. 
I111vo-carea ·a,c1est:or două nume din tcr-ecut asigura n 1eciuniosourtuJui autor 
gm-anţia vechimii şi ,a or,todoxi1ei. 

2) Autoindicarea etnică, Pseud:o-Chesari,e afirmînd despre Diolilli1.iae 
Areopagi,tu,l că este de origine ",apo-stolică» şi că p.rnvinie din rîndu,l tr,a
cilor 2• Ştirea este «s-trecura.tă» în discuţia despre numele z,eruiui Tăzbo
i.uQui Ia gr,eci, A:r,es. Predza,rea şi mad ales insistenţa a1oeasta a asu/borului 
i,s,că bănuieli. Forma corecrt ,s1Cripturistică a n,umeluJ prin oaxe este cu.
noscut Di·o111isie A,reopagitu.J dă măr.turie şi ea despre inrt:enţita irndioaţie,i, 
In 1t1eX1tu1l chesarri,alil, glosa provine tlin introducerea la Recognitiones 
clementinae, în tr.aducerea lud Rufin, piesă pe care oodi1cele camionistului 
de la Roma ·a ,cuprins-o în mod s,igur. 

3) Menţionarea numeiui Dunării şi a unor popoare migratoare din 
preajma ei în următorul fragment chesarian: "Priveşte Ja ... unul sin
gur d~rnrtre ceie patru fluvii oare curg din izvorul care se află în p,arndLs, 
şi a1D,ume oel numH Fison de Scriptura ,noastră, Is,tru de eleni, Danuhius 
de romanii, Dunavis de goţi. Îngheţînd în timpu[ iernii, n.:attura rnoaJ.,e a 
apei se face t,a:re -oa piatra, fiind în s,ta,re să suporte duşrna111iti. ,care trec 
pes,t,e ea şi se î111dreapită din toate părţUe, în număr mare, spre ţLnutu
rUe rorna111Uor, illiirtl,lor şi traci!o,r» 3• Este o enumeriar·e hidr,cmimioă tra
diţionatlă, bibHcă. Privîtor ,la identifioar~a fiso:nului ·Clll Gangele sînt două 
poziţii. Următorii 1istorici o menţin : Iosif Flaviu, Epitfanie al Sallarninei, 
Cosma Indioopleus,tes. Spr,e deoseb,ir,e de ei, Efrem Sirul şi Severin al 
Gabal,ei pro,pUtn Dlllllăreia în locul fluviului asi,atic. Pseudo-Chesarie re-

I. Caesarii sapientissimi viri Jralris Gregarii Theologi Dialogi quatom, în Patro
logia graeca, voi. 38, Paris, 1862, col. 351-1190. 

2. Ibidem, într. 5--8, col. 993. 
3. Ibidem, într. 68, col 936. Trad. rom. în Fontes histofiae daco-romanae, vol. II, 

Bucureşti, 1970, p. 483. 
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ţine ambele identtii.ficări de mai su,s. Repr·oducî1111Cl toa:te deruumi:rHe regiio
;rrnle şi e,tnke ale ,a.fluentui1ui Pontului Euxirn, autoru.11 - foarite probaibill 
Dio1r1,isie Exi1guul - -a cLa,t dov,a,dă de dir,ootă aunoaşrbere a l,ocwri101I şi die 
drngoste de şesurile nata'le. 

Cî:t priveşte trecerea Dunării îm.gheţate de -către a1I1;ţi uniţi cu iS:cla
vinii, ca ,şi de oătft",e l,ongobarzi, ,amiiruti·ţi cu toţiri, s·e ştie sigUJr că eivem.i
meintu,l s-a în1ttîmp1l1ait în a:nul 527. 

4) Combaterea astrologiei, pr,eze:ntă la 0heoorie şi ilia Areop,aigi,tul, 
co1nstiitu:ie -a11t ,iJ!ldiciu .a.supra autoriullrutl şi a .epocii de ,apa1riţi-e a ILucrării. 
Ami!l1tindu-se de întîlnirna lui Saturn cu J'v1art,e, c•el dlinrt:îi a,re pri.Lejul 
să nege deterrnin.iismiUJ. absolut a[ poziţiei p:La;1.1e!l:'elor asupra1 ,oamenilo,r. 
Se argumerutează ,cu dovezi eitnologi:oe, du,p,ă oaI'e în Britania mai'i mUllţi 
bărbaţi au aceeaşi soţie, iar sclavinii şi fisoniţii, numrrţi şi «danubiani» 
rnănîncă sinii femeilor îinsărcinaite 4• So[uţia a1ceaJsita dod:rinară este ,pr,e
luată de Ia Bardesaine prin i,s,to.ricul Eu.s1ebiu al Cez,a,reei. Pserwdo-Chesia,rie 
reproduce dim gîniditoruJl per,s,an z,eici de ,pagirui, aproaipe inrt:egr,a,l. Re
cognitiones, citate mai sus, şi Filocalia lui Oriigen 1-aJU utilizat de aise
mene,a . 

.Preocupări alllitia1str·ologioe s,e întlînieisc şi ·la Pseudo-Areopagiit1Ul, •oa 
în următorul fragment din Epistola a VII-,a : «Am1iirnteşte-i (lui Apofofan) 
şi aJtă împr,ej,U:Tare, căci ştie că am mai văzUJt oum LUITTJa 1a ~ITT.1cepu,t ,aco
perirea So1are,lui de !La răsări;t, îinaiinJtî(lld pînă ,1a extremitate,a c,elal1aJM:ă 
a lui, apoi reveni:nd în aşa fe[ că. ,a,oopierirea ·şi î1ntoc1Jr<:erea lumilll:ii JlJU 

s-a produs din aceeaşi parte, ci din cele două extremităţi ,opuse ale dis
cului so1lia1r» !\ 

IdeniH1t,atea ,învăţăiturilor hristo:logice şi rruari!oi1ogiice, ,precum ·ş,i com
ba1errea er,eziilorr te,o,pashi11:'e, aftartodoohete, a igrnoriarr1ţei hrisrtice, a nd
genilsml]lu,i, ,a trite,ismuJui, ,a maniheismului, a a·rianii.smu1ui se î'llltîilm.e:so 
şi l,a Chesarie şi 1,a Pseudo-Areoipag'ilt:1111. 

5) Se· mai ,observă o asemăllJare a scrierillior aioestor auto,ri aJtn.mc:i 
oînd p:ropun ,o metafizică a luminii, ahi-aT din ,partea lor irr1t,r,odudivă. 
Jn cazul de faţă se recurg,e la versetul das1ic dli111 Iacob 1, 17. Bineîn
te1l,es că Pseudo-Chesarie urmează,· îrn pr,imele 50 de icapilbo[e, pe Epifa,ni•e 
a1l Salaminei din oper,a Ancoratul. O oonfiig;urnţie apwaipe iideiruti1că ş!i 
exaict aiceLaşi dt1a,t la început all'e şi Ierarhia cerească a11eoipa-g,iti,că, preo
cupaltă să creeze o ia,tmosferă .spiritruiaJlă cît mai în,aHă. 

6) Argumenrt:wl ,pe cam îJ formu[ăm ,aicli ,a!lrnge 1a,teinţia ,oă izvoarele 
textului chesarian sîn.t 1aipro,ape ,aicelea pe care le ounioaştem d'in p,reo.ru
pările culturale ale lui Dionisie Exiguul. In afară de romanele pseudo
clemenitilile, se riegăS'eso la el Epifanie al Sailiarrruinei, Chiri'l 611 Iems,a,1i
mw1ui, Vasile cel Mare, Grigorlie al Ni,ss,ei. · 

7) Îrn Îlll!ooeiere, semnalăm şi o ,frormul!Jare srti,l'istroă a:prioaipe ide:rutică 
îrn cel1e dou,ă scr,i•eri oomparn,te. Dialogurile vorbesc la um. moment dait 
de credin~a ,cc1,re «dă pur,a co1I1itempl:aţie a ceea ,ce este văzu,t prin neve-

4. Ibidem, într. 110, col. 998. 
5. Dioni,sie Pseu'C!o-.AJreopagitul, Epistola VII, 2, ibidem, viol. li!, I\lrrils, 1889, 

ool. 1081. 
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dere şi ajllll1.s ,pri<n inaccesibiil•ita,te» 6• La rî111dul 1u'i, P.sieudo-Areopagdrt:ul 
o01I11chidle astfe[ : «El ·este ,nevăzll/1: din pri,cina sitră1u:cirui •copleşitoare ,şi 
i•ruµiccesibil din pri1dn1a preaboga1tei r,evăr,sări sup,rafil,mţial,e de .lumi111ă» 7• 

Bineînţeles că putere1a probantă a :a,oesitor a-rgume!rnte pentru dove
direa pail:•erniltăţ,ii :Lui D1onisie Smeritul ,as,upra Dialogurilor lui Pseudo
Ohesa,rii.1e devi,ne ş:i mai ev,Lde111tă în oazu,l detail.ierii Lor pî1r1ă La ,ÎII1ţele
gerea oonte:xitu[ui isito.riic şi dootriinair. T·o.t11şi problemele dezbătiUJl:e şi şti
rile pe ,car,e 1le putem r·eţiine de pe aicum di'n opem iamuntiită sî1r1t a,oelea 
oaire au domina1t înce,purt111l veacului aJ Vl-le,a şi î1rndeos1ebi 1sitrădaruiile îm
pă:fiatului Justinian. In limbaj modem, cup,rins.ull ei e,c:hiv,allează ou un 
«,curs UIIliversdltM» de astăzi. Poate că-11 a,verrn în f:aţă pe ,aice1a pe care 
all.l,torul 1-,a ţinu;t, ,oărt,re maturita,te, la .Aioademia de ilai Vivari111m, dun Si
d1ia. Cu lu,cir,ar,e,a d,e foiţă, pro1fiilul inlbe'leotual ,al t1omH1a1I1Jului tr,imi1s la 
Roma se întregeşte, locuil. uLt•a1tu1l.ui arhivar va1tioalll llilli:ITTidlll-1 ,imagtltnea 
îlIWăţatului solidta,t şi urma,t, în epoioă, pe meridiane europene. Se poate 
vede.a toitlodart:ă ,şi ci.t îi d&torează fiieoar,e din speothle li-ter,are pe ca,re 
l•e-a ·cuHiv.at : -cia.:nonul discipJiinar, omiNa, oomerubariul ,exegeti-o, pi·eis•a 
agMografică, desorierea meteorologică, cursull 1IDiV1ensiitar, trarta;tuJ. 

Ştiri'le ,pe care ,a,oes;t ,izvo.r J,e aduce ,pîină la inoi au fost de mult puse 
în circulaţie de către v•ecini. Astfel se cunoaşte o ediţie slavă a lui, tii
părită de către arhim. Leonid la Petrograd, i111 1890. De asemenea 
«oursu1l» a fo.sit •copios valorifica,t într-,o i,sflorie ,a ,ştiun~eTor nat11rid după 
observa,ţiiJ1e a:utor,mor medievali răsări temii R. 

Din1tr-un sentiment de preţuir·e a ,enie·rgiiilor deos•eibi,te, ioare s-,au ri
di1oalt diin,tre 'români şi au 1ruotiv:at ,pe diferi1te me.ridi1ane al1e ,c111lturi,i euro
pene, şi nori pr-opl\lll1.em ouvenirta traducere a Dialogurilor 'lui P,seudo-Che
sarie şi re:ci\.11I1:oa:şter~a meritelor ,a,uto,ruJui lor 11eal, Di-onisii•e Exiguu)l, •Îlll 

teza,urul 1cu11turii s'tră-wmâne. 

CATEHEZA IN ACTIVITATEA PASTO RAL-MISIONARA 
A PREOTULUI* 

Pr. drd. ADRIAN DIACONU 

Cu toate că noţiunea de «cateheză» era cunoscută şi de autorii 
profani ai ,antkhităţii, ea a căpătat un sens religios, cu o profundă 

6. Ps•eudo-Chesarie, ibidem, înt:r. 173, col. 1140. Pentru defecţiunea textului din 
,Migne şi pentru n-0rmala înlănţuire a capiitolelor, vezi Pierre Duprey, P. B., Quand 
Jurent composes Ies «Dialogues» attribues ci Cesaire de Nazianz ?, în «Puoche-Orienit 
chretien», ·5 (1955), p. 298, nota 71. 

7. Dioruisie Pseudo-Areopagitul, Epistola V, ibidem, col. ;1073. Comp. De divinis 
nominibus, VII, 1 ; trnd. rom. de Cicerone !Oll"dăchescu şi Theof,i[ Simenschy, Iaşi, 
p. 76 : «Astfel Scr.i/ptwrile numesc -lumina cea a,totstrăluoitoare nevăzută, iai!: pe cel 
mu1t proslăvit şi cu multe nume II numesc negrăit şi fă-ră nume; pe cel prezent în 
toate şi care poate fi aflat din toa,te 11 numesc neînţeles şi cu nepuitinţă de aflat». 

8. Comp. prof. Cv. Kri!Stanov şi p•rof. Ivan Dujcev, Les sciences naturelles cn 
Bulgarie au Moyen Agen, Sofie, 1954. 

* Lucrare alcătudtă şi susţinută în cadrul cursurilor pentru pregătirea docto
ratului în Teologie, la ca;tedra de Omiletică şi Catehetică, sub îndrumarea Pr. prof. 
Constantin Ga!eriu, care a dat şi avizul de publicare. 
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amprentă creştină, abia în scrierile Sf. Apostol Pavel 1. Sensul pre
creştin al cuvîntului (a învăţa, a instrui) se îmbogăţeşte şi, în acelaşi 
timp, devine speciftic creştin: «Dar în Biserică vreau să grăiesc cinci 
cuvinte cu mintea mea, ca să învăt pe alţii (xa't11x1jcrw) decît zece mii 
de cuvinte în limbi» (I Cor. 14, 19). 

In par,alel, textul din Epistola către Galateni 6, 6 deosebeşte pe 
«cel care primeşte cuvîntul învătăturii» (b xa.'t11xoop.:::'10,;) de acela care 
învaţă pe alţii. După cum observa un comentator, «Pavel creează o 
terminologie specifică iniţierii creştine», bazată deopotrivă pe ver
bele a instrui (xll't'(jXEtv) şi a învăţa (âd1cicrxEtv). Notăm, aşada,r, dintru 
început, origine,a biblică a catehezei. Ea poate fi definită ca discurs 
didactic menit să-l ajute pe cel botezat să pătrundă într-un mod sis
tema1tic în conţinu,tuil proprie'i sale ,crredinţe. înţelea1să asitfel, -oaiteheza 
se deosebeşte în egală măsură de vestirea Cuvîntului (kerygma), de 
teologie şi de omilie cu oare are însă legături neîncetate. 

Locul şi importanţa catehezei în lucrarna Bise•ricii , reies dintr-o 
dublă perspectivă : istorică şi logică. Din punctul de vedere al istoriei 
bisericeşti, cateheza izvorăşte nemijlocit din cea mai veche practică 
a primelor comunităţi creştine şi anume din instituţia catehumenatu
lui. Ştim că Mîntuitorul i-a îndemnat pe Sfinţii Apostoli spunîndu-le : 
«Mergînd, învătaţi toate neamurile, botezîndu-le în numele Tatălui 
şi al Fiului şi al Sfîntului Duh, învăţîndu-Je să păzească toate cîte 
v-am poruncit vouă ... » (Matei 28, 19-20). Acest sfînt îndemn şi-a 
găsit o primă concretizare în practica Bisericii primare a catehume
natului. Importanţa acestei activităţi didactice se străvede pînă astăzi 
în structura Sfintei Liturghii, care cuprinde o «liturghie a catehume
nilor», urmată de liturghia euharistică propriu-zisă. In vechime, cate
humenatul desemna atît masa candi.daţilor l,a Sfîntul Botez dt şi pro
cesul prin cam aceştia erau iniţiaţi în tainele B

1

isericii. Disciplina 
catehumenatului - incluzînd o serie de pregătiri moral-duhovniceşti, 
de prescripţii ascetice şi de gesturi rituale - reprezenta -aşadar o în
cununare a convertirii, înţeleasă ca eveniment personal şi o pregăti-re 
în vederea «iluminării;, ( rpw'ttap.6,; ) baptismale, prin mijlocirea căreia 
fiecare credincios devine mădular viu în trup1:1l tainic al Bisericii. 

Că această disciplină er-a trebuincioasă în răspîndirea Evangheliei 
şi consolidarea comunităţilor bisericeşti înconjurate de o lume încă 
păgînă rezultă cu limpezime din simplul fapt că instituţia catehume
natului s-a menţinut ca atare pînă la creştinarea completă a Europei. 

Se cuvine să amintim în context că teologi,a ,alexandrină, atît de 
rodnică în urmări pe întreaga ,arie a cugetă·rii creştine s-a dezvoltat 
în jurul şcolii catehetice din metropola Egiptului elenistic : o şcoală 
de prestigiu în care au predat o seamă de personalităţi ale vieţii bise
riceşti din toate timpurile, de la P,anten şi Clement Alex,andrinul pînă 
la Origen şi Didim cel Orb. Exegeza alegorică a Sfintei Scripturi, li
teratura eresiologică şi de polemică doctrinară s-au născut aşadar 
pe solul fertil, natural şi dialogic al vechii cateheze creştine. Istori,a 
neîntreruptă ,a catehezei creştine cuprinde multe pagini memorabile 

1. Cf. Charles Wackenhein, La cathechese, Presses Universitaires de France, 
Paris, 1983, p. 5. 
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a căror derulare ar depăşi cu mult cadrul prezentei lucrări. Dar merită 
să menţionăm că fiecare dintre Sfinţii Pă·rinţi ai Bisericii şi-a adus 
aici !)bolul de har şi meşteşug literar jertfind multă nevoinţă pe 
altarul propovăduirii dreptei credinţe. Deşi catehizarea se face prin 
viu grai, multe pagini de cateheză patristică au fost fixate în scris 
şi încredinţate astfel posterităţii. 

Relevăm acest lucru pentru a arăta că izvo:arele catehezei sînt 
parte integrantă din Sfînta Tradiţie, aşadar temelii ale Ortodoxiei. 
Am pomenit deja numele maeştrilor c,atehezei alexandrine. ln secolele 
IV-V cateheza er,a desăvîrşit contopită cu lucrarea misionară a Bi
sericii. Să amintim cîteva texte clasice : cele 18 cateheze ale Sfîntu
lui Chiril al Ierusalimului, între care, ultimele cinci, numite cateheze 
mistagogice (,adică de iniţiere şi pregătire pentru primirea Botezului, 
Mirungerii şi Euha:ristiei) sînt cu deosebire celebre 2 , cele 16 omilii 
catehetice scrise de Teodor de Mopsuestia 3, cele 8 omilii haptisma1le 
datorate Sfîntului Ioan Hrisostom 4 sau mistagogia baptismală a pa
triarhului Produs de Constantinopol 5• Iată numai cîteva piscuri ale 
catehezei creştine de limbă greacă. In Apus s-au remarcat în această 
direcţie Sfîntul Ambrozie al Milanului cu ale sale tratate De mysteriis 
şi De sacramentis 6, Fer. Augustin 7, Rufin de Aquileea 8 precum şi 
r,trămoşul uostru daco-roman, Sfîntul Niceta de Remesiana, de la care 
se păstrează o lut:rare numită Instructio ad competentes 9, reprezen
tînd după aprecierea lui Jean Danielou «singura cateheză latină com
p1etă provenită din acea epocă» 10• 

După cum ,am subliniat, importanţa catehezei are şi raţiuni logic
doctrinare. Incă Sfîntul Apostol Pavel se întreba : «Cum vor crede 
în Acela de care n-au auzit ? Şi cum vor auzi fără propovăduitor ?" 
(Rom. 10, 14). Dreapta credinţă, conţinutul Descoperii dumnezeieşti 
făcu,te prin îmrt:rup,area, · pr01povădrui11ea, moarrte1a, îinvii,er-ea ,şi înălţa;rea 
la cer a Mîntuitorului Iisus Hristos, vestea cea bună ,a eliberării nea
mului omenesc de sub robi.a .Păcatului se cer neîncetat expuse, expli
cat,e, desfăşura.te Lcl!rg în faţ,a fiecărei geinera,ţi~ or1e'Ştine. Mîntuitaru:l 
însuşi este numit de ascultător,ii Săi «învăţător», iar Biserica înte
meiată de El şi mereu hrănită dintr-o nesfîrşită Oincdi~ecime are 
misiunea de ,a sfinţi, de a învăţa şi de ,a păstori poporul lui Dumnezeu, 
pe calea cea strîmtă a Impărăţiei c·erurilor. Cuvîntul lui Dumnezeu 
S-a întrupat «de la Duhul Sfînt şi din Fecioa,ra Maria», dar întruparea 

2. Calhecheses mistagogicae, la J. Rupp, Cyrilli opera, 2, p. 345 sau în P.G., 
XXXIII, col. 1065 ş.u. 

3. Textul şi traducerea, ele R. Tonneau în «Studi e testi», Cita de! Vaticano, 
1949. 

4. In Sources Chretiennes, nr. 50, 1957, ;traci. de A. Wenger. 
5. V. în «L'hoillJÎJeUque de P:roclus de Constantimo,ple», în «Stucli e -testi», 

247, pp, 184-194, traci. de J. Leroy. . 
6. In «Sources Chretiennes», nr. 25, traci. de Dom Botte, I 950. 
7. P.L., XL, col. 627--636. 
8. P.L., XXI, col. 335--386. 
9. Potrivit unei ştiri furnizate de Ghenadie al Marsiliei, De viris i/Iustribus, 

III, 22, unele friagmente au fost publicate de A. E. Bum. · 
10. Jean Danielou, Regine de Charlat, La cateche:;e aux premiers siecles, 

Fayard, Paris, 1968, p. 33. 
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Lui se prelungeşte duhovniceşte în Sfînta Scr.iptură, în realitatea zil
nică a propovăduirii adevărului revelat. Lată aşadar temeiul dogmatic 
ail oatehiză;rii şi iniddsoll.Uibila ilui 'legătură ,cu viaţa bisrerioeaJsdi, ']p. ge
neral şi cu misiunea preoţească, în special. Căci adevărata cateheză 
nu p~ate avea loc decît în Biserică, ia,r adevăr,atul catehet trebuie să 
facă, parte, ca preot al Mîntuitorului Iisus Hristos, din lanţul haric al 
succesiunii apostolice. 

Nimeni nu devine creştin printr-un ,act pur exterior, fără urmări 
sufleteşti şi duhovniceşti durabile. Dreapt,a credinţă se dobîndeşte, 
se păstrează, se adînceşte şi se cucereşte prin truda unei convertiri per
manente. Or, dacă acest fapt este valabil în viaţa religioasă a persoa
nei, el este cu ,atît mai real şi stringent în viaţa creştină de obşte, 
adică în sinul comunităţii bisericeşti. Iată de ce pr,eotul trebuie să-şi 
asiste păstoriţii în lupta cea bună, făcîndu-se vrednic următor al 
cuvintelor prin oare Sfîntul Apostol Pavel îl îndemna odinioară pe 
ucenicul său Timotei : «Propovăduieşte cuvîntul, stăruieşte cu timp 
şi fără timp, mustră, ceartă, îndeamnă cu toată îndelungă răbdarea 
şi învăţătura» (II Tim. 4, 2). Biserica Ortodoxă, una, sfîntă, soborni
cească şi ,apostolică mărturiseşte o credinţă vie, care nu se poate 
lipsi de un program misionar adaptat cu fineţe la nevoile spi·rituale 
ale celor care-şi caută mîntuirea şi la specificul intelectual, cultural 
sau social al fiecărei epoci. ln acest progr,am nu se poate neg.a sau 
micşor,a rostul esenţial al catehezei ca ·vehicul viu al Evangheliei. 
Plecînd de la această constatare, vom căuta să prezentăm în conti
nuare procedeele practioe prin c,are cateheza îşi poate atinge deplina 
Eficienţă în lucrarea pastoral-misionară ,a preotului şi a credincioşi
lor direct confruntaţi cu fenomenul prozelitismului eterodox. 

Cele ,relevate ne îngăduie să definim centralitatea pr,acticii ca
tehetice în slujirea dreptei credinţe. Ea este principalul mod de a 
instrui, dar şi cea mai directă cale de combatere a prozelitismului. 
Se ştie că Biserica Ortodoxă Română s-a angajat - începînd din 
,mul 1949 - în dialogul ecumenic local, atît d,e caracteristic creşti
nismului secolului XX, i,ar din anul 1961 ea este membră a Consi
liului Ecumenic al Bisericilor. Dintru început a iniţiat contacte nu 
doar cu «·cei de departe», ci şţ întruniri, simpozioane şi schimburi 
interconfesionale organizate în cadrul aşa-numitului ecumenism local. 
Rezultatele se cunosc şi sînt îmbucurătoare atunci cînd discuţiile se 
poartă cu sinceritate, în duhul respectului reciproc, ,al frăţietăţii lu
c-rătoare prin iubire şi al dorinţei reale de refacere a unităţii creş
tine, pe măsura cererii Mîntuitorului Iisus Hristos» «Ca toţi să fie 
una» (Ioan 17, 21 ). Atunci cînd lucrurile stau aşa, dialogul ecumenic 
progresează, creştinii diferitelor confesiuni se cunosc mai îndeaproape, 
vechile resentimente se topesc precum ceara la faţa focului aprins 
de dorul după unitatea creştină. Şi nu se poate spune că Biserica 
Ortodoxă Română nu şi-a făcut în acest sens datoria. Ea şi-a trimis 
reprezentanţi ,autorizaţi - ierarhi şi profesori de teologie - Ja toate 
adunările generale ale Consiliului Ecumenic ,al Bisericilor, ca şi la 
întrunirile organizate sub egida Conferinţei Bisericilor Europene sau 
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a Conferinţei Creştine pentru Pace. Aceste contacte s-au vădit a fi 
rodnice, ziditoare de punţi nebănuite. 

ln contrast cu ecumenismul adevăr,at - a cărui raţiune de a fi 
2ste redobîndirea unităţii tuturor creştinilor, mai presus de diver
sitatea tradiţiilor locale - prozelitismul este un grav factor de dez
binare între creştini şi confesiuni. Cu atît mai grav cu cît el se în
făţişează pe sine drept misioriarism. Diferenţa este însă cla•ră : în 
\ reme ce ecumenismul presupune renunţarea la aroganţă confesio
n,alistă, pr!in altrud1sm şi desclhidere sufJ,eltJească spre v,ailioriae deţil111.])t~ 
de partenerii de dialog, prozelitismul ,mu e dialog deschis, ci furt 
de conştiinţe şi permanentizar,e a egocentrismului orgolios, deci a 
păcatului» u_ 

Trebuie să observăm că Ortodoxia nu este numai dreapta cre
dinţă, ci plinătatea dreptei credinte. Altfel spus, oatehetul nu trebuie 
să-i înveţe pur şi simplu pe credincioşi adevărurile de credinţă în
ţelese ca propoziţii mai mult sau mai puţin generale. El are datoria 
de a prezenta adevărurile de credinţă într-un chip pastoral-misionar, 
apăsînd asupr,a unicităţii acestora în contrast cu răstălmăcirile, ere
ziile, deformările, trunchierile şi inovaţiile aduse de eterodoxie. Dacă 
păstrăm ier,arhLa firească a valorilor religioase nu putem justifica 
existen~a tIDor «obiecţ,ii seobare» la Or;todoxiie, daT tr,ebuie să ex.pri
măm criticile ortodoxe faţă de rătădrile sectare. 

lntrucît în Biserica Ortodoxă s-,a generalizat practica liturgică 
a botezării copiilor (pedobaptism), cateheza nu se mai adresează 
astăzi unor persoane ca,re aşteaptă să fie bobezate. Ea se îndreaptă 
spre nişte ascultători maturi, care sînt expuşi în viaţa zilnică pe
ricolului prozelitist. De aceea e nevoie ca toţi credincioşii catehizaţi 
în. Biserica noastră strămoşească să fie ei înşişi - pe temeiul preo
ţiei universale - dornici şi pregâ."tiţi de ·misiune, pentru a se fori pe 
ei înşişi, pentru a cunoaşte răspunsurile corecte în toate problemele 
controversate şi chiar pentru .a încerca reintegrarea celor rupţi de 
pleroma Ortodoxiei. 

Nu :poţi oombate pwze[iitis:mul dacă i1girnori metodlele a1cesitUJia, 
tot mereu mai ofensive şi mai complicate. Ele se cer . bine cunoscute, 
înainte de a lua vreo măsură de combatere ,a lor. Există, pe de altă 
parte, factori oare favorizează prozelitismul. Îi vom enumera mai 
întîi pe aceştia : 

1) Biserica Ortodoxă este o Biserică a Tradiţiei sfinte. După 
încheierea epocii patristice - adită ,a timpului în care au izbucnit 
şi au fost combătute marile erezii hristologice, pnevmatologice şi 
mariologice - ea nu a ,avut de a face cu prea multe erezii. Chiar 
daoă socotim aici controversele isihaste din secolul XIV sau cea 
iscată de mărturisirea de credinţă calvinizantă atribuită patriarhului 
Chiril Lucaris - ne dăm seama că Ortodoxia şi-a rezolvat cu destulă 
promptitudine conflictele interne, rămînînd neclintită in matca tra
diţiei sale, fără să ajungă la schisme sau facţiuni separate. Disputele 
--------

1 I. Pr. prof. dr. Constantin Galeriu, Factori şi procedee ale prozelitismului 
actual. Implicaţiile misiunii preoţeşti şi metode de pre1ntîmpinare a acestora (ma
terial în manuscris, p, 3). 
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nu erau decît semnul văzut al dinamismului ei teologic. Această stare 
de lucruri - perfect pozitivă în sine - a dus însă la o slăbire a sirn~ 
ţului misionar, adormit prin nefolosinţă. In Apus, evoluţia catolicis
mului a cunoscut, dimpotrivă, frămîntări grave şi sfîşieri ireversibile. 
Tulburările aduse de Reformă ,au obligat pe catolici să pună la punct 
o strategie misionară, să se ,apere şi să-şi atace la rîndul lor adver
~arii : ,aşa a apărut Contra-reforma - principala forţă a catolicismului 
tridentin. ln ,acest veritabil război confesional, metodele misionare, 
apologetice, omiletice şi catehetice ·au cunoscut un nou avînt, progre
sîm.d ,pe măsrur,a s,i.tua1idlor i.stonice daite. Aş,a se expli,că importam,ţia 
deosebită acordată «cuvîntului» -'- mai ales în Protestantism unde 
acesta a fost laicizat în chip arbitrar, stînd la îndemîna oricărui 
credincios. 

ln Biserica Ortodoxă s-a pus aocentul pe :bră'i·reia obştească a 
vieţii liturgice, în care se adună laolalită dogma şi morala, doctr:ina 
şi rugăciunea. Cultul divin public - bine întocmit, bogat în semni
ficaţii şi ,atrăgător sub ,aspect estetic - a rămas în general lipsit de 
cOJn.plemerutiuil predicii şi a;l catehezei, surpriaddmemio111-art:e în sînuil 
altor confesiuni. In acest fel s-a creat treptat impresia că predica -
de care cultele eterodoxe se folosesc în toate împrejurările curente 
- nu aparţine de fapt Or.todoxiei, ,aşa cum se întîmplă de drept. 

2) Ofensiva prozelitismului eterodox se bazează în al doilea rînd 
pe procedeul ne·onest în virtutea căruia orice scădere în pregătirea 
teologică şi intelectuală s,au în ţinuta m:oral-duhovnice,ască a unor 
preoţi ortodocşi este trecută pe seama întregului cler. Oriunde se f,ac 
simţite fariseismul, formalismul liturgic lipsit de evlavie, eterodocşii 
aduc exemp1wl d111t.ăTillor ş,i al prac:tticHor prnrprrii, denigrînd elrujirtJoirii 
ortodocşi. 

Dar şi o seamă de alte lacune din păcate încă prezente în viaţa 
unor preoţi, sînt folosite_ de eterodocşi ca: argumente în gener,al val,a
bile împotriva Ortodoxiei : · alcoolismul, divorţul, via~a familială dez
ordonată, navetismul, arghirofilia sau neregulile în gestiunea paro
hială, ţinuta vestiment,ară indecentă, absenţa tactului pastoral, nepă
sarea faţă de · cerinţele enoriaşilor sînt tot atîtea patimi şi defecte 
care - atunci Cînd nu sînt vindecate la timp - ponegresc profilul 
moral· al slujitorului, umbrind chipul atîtor alţi preoţi vrednici, stri
cînd eforturile lor pastoral-misionare şi întunecînd - pînă I-a urmă _:_ 
faţa însăşi a Ortodoxiei. Asemenea atitudini şi rele obiceiuri nu se 
întilnesc numai în viaţa unora dintre păstori, ci şi în viaţa credin
cioşilor. Chiar _dacă preotul este_ el însuşi corect, tolerarea unor abateri 
morale în parohie poate fi pricină de sminteală pentru mulţi şi prilej 
de prozelitîsm. Credincioşii nu trebuie să se menţină doar în litera 
pozitivă a Decalogului : ei nu se pot apăra în faţa propagandei sec
tare şi adesea se rup de Biserică din neştiinţă, adică dintr-o foarte 
slabă pregătire religioasă. Aici se constată din plin urmările nedorite 
ale unei catehizări deficitare. Dat fiind că unii preoţi se mulţumesc 
~ă citească numai Cazania sau îşi mărginesc predica la simpla para
frazare a textelor· biblice -citite il.a slujbe, mulţi d~mre credi111cioşi nu 
cunosc Biblia şi nici măcar o teologie element-ară, nici exegeza co-
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•·ectă a pericopelor de mare însemnătate doctrinară. Cum să nu cadă 
E'i atunci, cu o îngrijorătoare uşurinţă în cursa abil întinsă de propo
văduitoru sectari oaire cunosc Sfînta Sc,rj,ptură apro'cllpe pe d,e rosit şri 

care pătrund nestingheriţi în trenu~i, tî,rguri şi aglomeraţii urbane sau 
în staţiunile de odihnă ? 

Incă de la începutul secolului nostru sectele au proliferat rupînd 
unitatea creştină în sute de denominaţiuni mereu mai fărîmiţ,ate şi 

mad corulra:didoirii. Fie'Care nou c,onducăto.r de seată a dena.turart după 
· propria poftă tezaurul sfînt al Bisericii nedespărţite de odinioară, cău
tînd cu orice mijloace să cîştige noi şi cit mai mulţi adepţi. In această 
luptă înverşunată după cîştigarea de suflete, prozelitismul sectar se 
foloseşte de o serie ele procedee noi, care au o mare priză la credin
cioşii neavizaţi. Şi aceste metode recente se cer cunoscute nemijlocit 
de preoţii ortodocşi. Le vom enumera pe scurt : · 

1) Propag,anda activă prin cuvînt şi prin servicii religioase făcute 
pe raza parohiilor ortodoxe prin mijlocirea predicatorilor sectanţi. 

2) Răspîndirea gratuită a Sfintei · Scripturi în ediţii confesionale 
tipărite în străinătate. Acesta este un mijloc prozelitist major. Cre
dincioşii noştri sînt ispitiţi de caracterul gratuit al unor astfel de 
oferte şi nu-şi mai pu,n înt'Tebări asupra autorităţii care ,tutelează 

Pditarea şi difuz,area acestei Biblii. 
Ei' nu ştiu - pentru că nu sînt puşi m gardă! ~ că ICI.Ceste ediţii· 

rdstălmăcesc originalele sau chiar le schimbă pentru a da un statut 
,,biblic» şi «revelat» rătăcirilor sectante. Dacă însăşi Scriptura spune 
aşa ___:_ gîndesc ei - ,atunci înseamnă că acest,a este adevărul cu pri
vire la culta1re .s-au ou>tare1 rprnblemă. Se în,ţelege ,ciă a,oeste BlilJ1ii farr
sificate nu pot fi scoase complet din circulaţie. Dar preotul le poate 
neutraliza efectele, spunîndu-le enoriaşilor care sînt greşelile con
crete pe care acestea le conţin şi explicîndu-le că adevărata Scrip
tură este darul de mare preţ pe care îl posedă numa~ şi numai ade
vă-rata Biserică, singura îndreptăţită să înveţe, să răspîndească şi să 

Uilmăcească aşa cum se cuvine cuvîntul lui Dumnezeu. 
3) Tot în ordinea aceasta intră şi colportarea diferitelor obiecte 

cu valoare de însemn al unor eterodocşi. O oantitate apreciabilă' de 
broşuri viu colorate destinate inclusiv copiilor, cărţulii de propa
gandă, culegeri de cînteoe şi tablouri religioase intră în mîinile cre
ciincioşilor ortodocşi conducîndu-i de asemenea pe cărările întorto
cheate ale ereziei. Chiar dacă aceste materiale -au un ,aer străin, ne
românesc, nepotrivit cu tradiţiile religioase ale poporului nostru, ele 
s11nt prezentail:e înll:,r-o formă aitrăgă,toa:re şi accesilbJUă ori,cui, dia.torttlă 
căreia sînt primite fără discernămînt şi cunosc o îngrijorătoare cir
culaţie. ln ultima vreme sectele se folosesc şi de tehnicile moderne 
de comunicare în masă, atrăgînd pe creduli cu tot soiul de filme cu 
subiecte religioase, pe care le proiectează în casele lor de ,rugăciuni, 
~µorindn-şi astfel popularitatea. 
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4) In arsenalul prozelitismului intră şi obiceiul unor catehizări 
la faţa loC'l.ll1ui. Sectanţii artacă oriunde şi oritînd suJbtlec!l:e oorutro
versate, pe care le susţin cu texte biblice greşit interpretate. Se ştie 
că ei îşi indreaptă cu precădere atenţia spre Vechiul Testament şi 
Lotodată spre Apocalipsă, text plin de t,aine, netîlcuite încă, şi care 
se pretează la foarte uşoare răstălmăciri. Propovăduitorii ocazionali, 
ca şi predicatorii de profesie, găsesc aici date, termene, calcule şi 

previziuni pe care le folosesc după bunul lor plac. Notăm că preotul 
are datoria de ,a le arăta credincioşilor· cum trebuie citită această 
sfîntă carte, recomandîndu-le - pe baza practicii teologice tradi
ţionale - o cit mai mare prudenţă în faţa speculaţiilor eshatologice 
11eprimite de Biserică. 

5) Preoţii care au in p:arohie familii eterodoxe ştiu din proprie 
experienţă că membrii acestora mai au şi alte mijloace de prozeli
\ism. Ei se folosesc de prilejurile crudale ,ale fecărei vieţi - bote
zuri, nunţi sau înmormîntări - pentru a-şi insinua greşelile, obiceiu
rile, ideile, mai ales după ce preotul ortodox şi-a încheiat slujba. 
\n momente de mare bucurie sau de tristeţe adîncă, oameni.i sînt mai 
receptivi, mai sensibiJi sau mai nepăsători putînd primi cu uşurătate 
,~sfatwile» u11101r :p:rediicatori eite,rodocşi, mai allies ,c::înd a,ceştia sînt 
uumiţi dirntre intelectualii care se bucură de o autoritate specială 
în viaţa obştească. Asistenţ,a samariteană, faptele milei creştine, fi
lantropia în general - toate •aceste·,a devin, fără excepţie, prilejuri 
die proze,1Ji1ism, mau a,lies arolo u111dle preoltuil nu se oowpă de aoesitie 
aspecte şi de îngrijirea spirituală,' materială etc. ,a. păstoriţilor săi. 

Şi în acest caz scăderile sesizate ici-colo sînt luate drept semne ale 
unei delăsări generale şi întoarse asupra prestigiului morail al Orto
doxiei. Că filantropia pr,acticată de eterodocşi sub toate formele este 
tipătoare .şi dirijată propagandistic în vederea cîştigării de prozeliţi, 
este adevărat ; dar ea rămîne i,reproşabilă ca atare şi cu atît mai 
naturală în sinul Ortodoxiei care-L mărturiseşte şi-L slăveşte pe Iisus 
Hristos ca Domn al iubirii, Care pentru noi oamenii şi pentru a 
noastră mîntuire a primit Jertfa pe cruce. îndeobşte, credincioşii nu 
ou şi nu pot avea o pregătire teologică de strictă speciali.late. Ei văd 
însă, indiferent de crezul personal sau gradul de cultură, simbolicul 
«pahar cu apă» întins celui însetat. Şi e păcat ca ,acest simbol popular 
strămoşesc ,al ospitalităţii şi, în sens mai larg, al iubirii aproapelui 
să fie uzurpat de credinţe inrtroduse mai ieri, fără împămîntenirea 
bimilenară a dreptei credinţe. 

Care sînt însă metodele ortodoxe de combatere a ofensivei pro
zelitismului eterodox ? Ce pot face, pe teren şi în vi1aţa zilnică a 
parohiei, preoţii ortodocşi atunci cînd înţeleg că au datoria de a 
apăra staulul Bisericii strămoşeşti, în f,aţa mulţimii «lupilor răpitori» ? 
Ce funcţie va ,avea cateheza în lumarea de reducere la dreapta cre
dinţi.=\ a celor rătăciţi? Vom d'rnta un răspuns practic pe.nlru fiecare 
dintre întrebi'1rile ele mai sus, plecînd de la cele mai recente îndrn-
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mări date în acest sens de Sfîntul Sinod al Bisericii Ortodoxe 
Române 12• 

Rostul decisiv a~ pr,eotului în 11uc~area pa:slt!orail-miJSli>On@II"ă de păs
trare şi ·apăr,are a dreptei credinţe este un adevăr neclintit, care de
curge din însăşi natura misiunii preoţeşti. Pentru că vorbim despre 
«misiunea preoţească», trebuie să subliniem că sacerdoţiul fără mi
siune nu are nici un sens. 1n şcolile teologice nu trebuie să pătrundă 
tineri a căror vocaţie pentru preoţie poate fi pusă, sub un aspect 
<;au altul, la îndoială. Nu se poate cere desăvîrşirea cuiva La o vîrstă 
fragedă. Insă tînărul care a simţit chemarea tuinică ,a preoţiei oferă 
celorlalţi, în acest sens, probe inconfundabile. Orice persoană nemo
tivată în alegerea misiunii preoţeşti trebuie îndrumată, cu blîndeţe, 
<;pre alte feluri de activitate. 

Slujirea preoţească ,a,re nevoie astăzi de mai mult dinamism în 
apărarea dreptei credinţe, altfel spus de un angajament mai activ în 
întimpinarea şi rezolvarea cazurilor concrete legate de acţiunile pro
zelitiste. Preotul trebuie să se ocupe nemijlocit, cu părintească dra
goste, de credincioşii care înclină spre învăţăturile greşite, fie prin 
frecventarea ,adunărilor de cult ale eterodocşilor, fie prin existenţa 
lor în cadrul unor fami:lii mixte. Pentru ca acest proces să poată rodi, 
e nevoie ca preotul să stea neîncetat în mijlocul credincioşilor : de 
aceea, navetismul este un fenomen intolerabil; în măsura în care 
favorizează direct prozelitismul. Orice pastoraţie fructuoasă presu
pune capadt,atea preotului de a satisface pe deplin toate cerinţele 
,-ieţii religios-morale din parohi,e. «Ocaziile în care preotul vine în 
contact cu credincioşii săi, la domiciliul acestora sînt multe : aju
nu.rile, agheazmra, diferite ieruirgi,i, înmormîllltă.rile, maslu!l, · curuneoa
rea bolnavilor etc. ( ... ). Iar cuvintele pe care preotul le rosteşte cu 
asemenea ocazii, cuvinte ca•re cuceresc cu cit sînt mai curate· prin 
simplitatea lor, întregesc la modul cel mai fericit lucrarea învăţăto
rească din 'biserica parohială» 13• Dar, în slujirea lui pastorală şi ca
iehetică preotul nu este şi nu trebuie să se considere singur. In aceast~ 
direcţie se subliniază pe bună dreptate că «una dintre cele mai efi
ciente măsuri c,are trebuie transpusă în viaţă este antrenarea membri
lor Consiliilor şi Comitetelor parohi•ale în acţiuni misionare» 14• 

Poate fi recomandată, în context, întruni•rea unor şedinţe speciale 
în care să se dezbată greutăţile, problemele doctrinare atacate de etero
docşi, în aşa fel incit fiecare membru al Comitetului şi al .ConsilitiJui 
parohial să devină un apărător conştient al învăţăturilor noastre d.e 
credinţă. La aceste întruniri pregătitoare trebuie antrenat şi cîntăreţul 
sau alţi membrii devotaţi ,ai parohiei. 

12. Cf. Materialul in'fitulat «Măsuri şi metode practice pentru promovarea 
activităţii pastoral-misionare şi pentru păstrarea şi apărarea drepteC credinţe», ela
horat din însărcinarea Sf. Sinod de membrii unei comisii, cu următoarea compo
Jue[lţă : P. S. Epdscop dr. Vasile Coman al Oradie<i, P. S. Epriscop dr, Timoted Sevirciu 
al Aradului, P. S. Episcop Vicar Justinian Maraml.!Tcşanul de la Arhiepiscopia 
Clujului şi P. C. Pr. dr. Io,lll Mihăl(,rn, de lc1 Jnslilulul Teologic din Sibiu (în ms.). 

13. Cf. .Pr. prof. dr. Dumitru Călugăr, Cc1/chelicn, E.LB.M,, lll84, p. 5G. 
1-t Materialul Sf. Sinod, p. 5. 
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Chiar aşa, tot preotul rămîne - prin harul, aptitudinile şi pregătirea 
pe care le-a dobîndit - principalul responsabil de situaţia pastorală a 
parohiei. Autoritatea lui rămîne de neînlocuit, ia,r aceste ajutoare ale 
sale nu trehuie ·să lase cuiva impresia unei conduceri colective, sau pe 
aceea a unei laicizări de tip neortodox a sacerdoţiului. 

Aşa după cum sugeram înainte, cultele eterodoxe şi-au însuşit 
unele componente vechi de cînd creştinismul apostol-ic, iniţiate şi 
intens pr,actic-ate în sinul Ortodoxiei tradiţionale, dar pe ca•re ei le 
exaltă ca fiind specifice lor în exclusivitate. De aceea, înainte de a pre
zenta cerinţele unei cateheze moderne, să evocăm problema asisten
ţei samaritene în parohiile ortodoxe. Toţi Sfin-ţii Părinţi ai Bisericii au 
fost mari iubitori de Dumnezeu şi ele oameni. Cine nu a ,auzit de opera 
filantropică a Sf. Vasile cel Mare, pentru a nu da decît un exemplu ? 
Lucrarea filantropică trebuie reînviată peste tot. Aşa cum sfintele 
icoane sînt laolaltă o adevărată Biblie în imagini, asistenţa samari
teană reprezintă o cateheză fără cuvinte, µnaictică, pil1dullitoaire şi mer
gînd direct l-a inima omului. Sf. Maslu şi cercetarea bolnavilor şi a 
celor aflaţi în nec,azuri, îndemnarea tuturor credincioşilor spre aceasta, 
în duhul frăţiei creştine , ajutorarea celor surprinşi de anumite neno
rociri familiale, sînt numai cîteva din mijloacele de care preotul dispune 
ş'i care, a,pliqa:te co111Secvent, druc 11,a sponirea coezi,ll1Illiri. de cred:ililţă în toa
tă parohia. Preotul uită adesea că ·el e doar chivemi1Sitorul bunuri
lor materiale ale parohiei, sfidînd astfel înţeleptul îndemn al aceluiaşi 
Sfînt Vasile cel Mare care sfătuia : «Cunoaşte că viaţa noastră este 
dublă : una proprie trupului, iute trecătoare, -alta, înrudită cu sufletul, 
fără de sfîrşit... Nu te alipi de cele trecătoa,re ca şi cum ar fi veşnice, 
nici nu dispreţui pe cele veşnice, ca şi cum ar fi trecătoare» 15. Iar Mîn
tuitorul Iisus Hristos a spus : «Oricine va mărturisi pentru Mine înaintea 
oamenilor, mărturisi-voi şi Eu pentru el înaintea Tatălui Meu; Care este 
in ceruri» (Matei 10, 32) şi «Voi sînteti lumina lumii, nu poate o cetate 
aflată pe vîrf de munte să se ascundă. Nici nu aprind făclie şi o pun sub 
obroc, ci în sfeşnic şi luminează tuturor celor din casă» (Matei 5, 
14-15). 

Alături de «c-ateheza fără cuvinte» - binevenită şi necesară -
preotul trebuie să-şi adapteze activitatea nemijlocit catehetică la con
diţiile ofen~ivei prozelitiste de ca·re ne~arn ocupat mai sus. El trebuie 
să se întrebe într-una - şi să poată da răspunsuri pozitive - dacă 
tematica predicilor şi a c-atehezelor sale este actuală, dacă modul său 
de a predica şi învăţa este plăcut, consistent şi coerent, în funcţie ele 
nivelul diferit al ascultătorilor. Astfel, în loc de predici oare să urmeze 
lecturile liturgioe şi ,atît, el are posibilitatea să organizeze - în funcţie 
de perioadele anului bisericesc - cicluri ele predici şi cateheze tematice. 
ln al doilea rînd, ar fi bine ca preotul să dea mai multă atenţie pre
gătirii catehezelor. El trebuie să -aibă în vedere că - de cele mai 

15. Sf. Vasile cel Mare, Scrieri (partea I), în P.S.B., voL 17, traducere, introdu
cere $l 'ndici de Pr. prof. D. Fec,lon1, E.1.B.M„ 1987, p. 36G. 
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nmlrte- ori nu doar copiii au nevoie de carteheze, ci şi adwl1ii de 
cele mai diverse condiţii intelectual-profesionale. In ziua de astăzi 
preotul are d-atorii mult mai mari. Oricît ar fi de solicitat, e bine ca 
~l să-şi -afle răgazul nece_sar pentru a medita la tema viitoarelor cate-
1").eze, pentn..1 a se do_cumenta prin incursiuni repetiate în istoria şi me
todologia învăţă.mîrnulllili religios ca şi pr•i:n ţitirea li.telI"aturii zid.itoaire, 
din categoria scrierilor •filocalice ; mai presus de toate, preotul este 
însă dator să imprime catehezelor tm tipar biblic. Sfînt.a Scriplură 
trebuie citată cît mai des cu putinţă, interpretată, recomandată ere~ 
dincioşilor, aprofundată prin lecturi obşteşti şi mai ales citită, în 
rluh misionar. 

Ce tipuri de cateheză abordăm în slujir-ea noastră ÎIIlvăţăto-rească? 
Ar fi de dorit ca hicnarea ca'tehetică să fie p1astic Îll11tegrartă în- ansa.mblwl 
tuturor mijloacelor de edu·caţie reli.gioasă şi ruu ru.µtă de acesta. In acest 
fel rugăciuniea, meditaţia evlavioasă, cultiv,a:rea depri111drerifor morale, 
d_ar mai a·les UJ1iver.sul miinunait al .cu11tului div,in publiie, 1i01C1luzÎIIld săvîr
şirea Sfintelor T,aine şi cîntate în comun vor oferi preotului tot atîtea, 
inepuizabHe, teme <:a:tehe,tioe 16. Izvoarele care hrănesc din preaplinU/1 
lor efortuJ şi suocesul misionar a,l caitehetulu:i 17 se cer zi:11D,ic cea-cetate. 
Din istoria bi-sericească preotul va selecta mariile momente î111 c:u:rsul 
căr-ora Sfinţii Păr\nţi -şi mairdi ierarhi ai Ortodoxiei au 1oombă,tut f,ef1u
r1tele erezii cu jer,tfellnicie şi dragoste faţă de adevăru-I [ui Hristos. Din 
Dogmaiticră şi Mo-raJă preiO!tu:I va sooate 1a iveaM brev,iiaiml teologic de 
care ori,ce DUJil, cre.ş,tin are trebuinţă . 

. , Di,n discipl-ii111a Liturgiicii va dezvălui cartehei'llJ extrnordioora bogă
ţie ,a simbolismuilui ,slujbelor de toit feJu,1 care ,!.înt, grnţie ilillspiJ:ia·ţHor a.u
tori ai cărţilor dle rJ.tual, teolog-ie pură şi moduri su.hlime de preaslăvi11e 
a lui Dumnezeu. «Vorbim astăzi, în cadrul unei laturi de seamă a slu
ji,riii preoţ·eşti de un apostolat lit:urgic, ca-re comsrt-ă, ÎJl eseinţă, î:n vafor,ifi
cairea tezaurului nos1bru •crnl.itic, oare ev•idienit,iază f,aptlll'l că Biserica IIllOO,S

tră este aşezămîntul cel haric al mîntuirii prin Sfintele Taine, ÎIIl :ttlmp ce 
neopr.otesta,nţii, ~i,ps,i,ţi de ace.sit aşezămînt, caiută să valorifice unele 
forme de r,u,găcium.e, cîntare şi cuvînrt la .adun,ărHe lor» 18. AiSlu.imînd.u-şi 
de.pilin mitsiulllea acestui «apositotat liturgic» oatethietuil -îi va face ,pe cre
dincioşi să î'Illţieleagă că între cult,ul o,rtodox şi ri.twaJu,ri,le pracliica.te de 
eterodocşi nu existau nişte ,,simple deosebiri de formă, indriJerente în 
koruomia mîntuirii fiecărui,a, ci că - dimpotrivă - Hristos însUJŞi şi ha
rwl dumnezeiesc se comil.lll1lică. :pri11.1 semruuJ văziwt al Sfi111te1or Taine, -ciare 
dervfa1 astfeil trepte în procesul nesfîrşit de îndumnezeire a omului". 

ApoSJt-O'l•atul liturgic poate fi socotit ca ,alt ,nrume ail ,1uoră.rH de cate
hiza-re, pentru că numai el asigură atmosfera de a.u1tentiică trăi-re comuni: 
tairă, Îtl1Jlesnin<l conoe11.1trarea învăţăturilor de credli.1I1ţă în.tr-ulll mănu1111<.h1 
care să -adune 1,aolaltă pilda din Vieţile -Sfi.Jnţilor, parem.e2°: şi ~uhll:1 s~
bornice,sc Cateheza va ţine co1I1,t aşadar de împrejurar€'a hturgic--b1sen-

16. Cf. Pr. prof. dr. Dumitru Călugăr, op, cit., pp. 99--1 I 1. 
11. Ibidem, cap. «Izvoarele catehezei», pp. 142-155. · 
18. Mater,ialut Sf. Sinod, p. 5. 
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ce.ască (Sf. Liiturghle, Vecernie, .i,erurgi.!i, sărbătoare a hramu!1Ui), desfă
şurîndu-sie pozi,tiv - descriptiv şi acoperi:nd, după ,caz, proiMem.e de Teo
logie dogm.aitkă, momlă, de lrndrumări misiomi&e sau de tUooi-re 1Li'tur
gică. Truda luoăr,ii c.aitehetice, la fel oa întrea.1ga sh1jire preoiţe1ască, a!I'e 
î!Il!Să nevoie, îrut,otdeaurua, de girul exemplulu~ per'S\onaJ, ân lipsa ,oăruia 
tOltu:l pa.re literă moar.tă şi, dată fiind •con1radk1i.a ditrutJ"e ,awvfulJt şi f,aiptă, 
adevărată blasfemie. «Nimic nu-i lLpseşte Sfintei Or:todloxi1, deimt să .fie 
tr,ăriltă» 19• După cum observa un teoJ.o,g, creştÎmlÎISllllJ\.lJ [lJll -este «cev,a nlou» 
adăugat 1Lumii, ci lumea însăşi pres1chimbart:ă şi î!IITToită de Dumrnezeu Ta
tăl, prin Jertfa ,pe Cruce a Fi-ului şi în Duhul Sfînt; UaJ[' :Sf. Di1adoh a,1 Fo
ticeeJ deplîngea zădărnicia vorbirii dlespr·e Dumrnezeru ail:Ull]ci cîmrl 1nru 
trăieş,ti în cele ale Sa:le. 

Un ultim as,pelClt număra,t printre oondiţhile U[]ei bu111e caite!heze mi
sionar-pastoraile asrf:ăzi esite cel referitor la tonul irenic. ln măsru,ra ,în 
oar,e preotul este rnnşti•ent şi c-01I1vi1ns că· propov·ăduieş-te a.devăml n~
schimbart: ,al Tr-arl.iţi·elÎ apostolice el rnu va avea de ce să ctr.ansforme ca
teheza într-un pril-ej de polemică nie,pr:imcipiaJă. Oei oare mărtuJ"iselSlc o 
îuvăţătură străină, gr-eşi.tă şi tendenţios răsltăllmăciltă, îşi au plLruta lOlf. 
«De n-aş fi v~nit şi nu le-aş fi vorbit - Ilie spU1ne MÎ1Iltui-to1"1uil IiJs,us Hni1s
tos -,- păcat nu ar avea ; dar acum n-au cuvînt de dezvinovăţire pentru 
păcatul lor ... Şi voi mărturisiţi, pentru că de la început sînteţi cu Mine» 
(Ioan 15, 22, 27). Chdar şi atunci cînd predkatorr:iă.• ete.rodocş,i sînrf: ani,
maţi de ură -coofesionaJ.ă -?i pllln ori,ce mij,1-oaice în scO{J)uil denigr,ării Or
todoxiei ei ,tf1ebuie ,tra-ta1ţi cu blîndeţe, ca nişte fi,i rătăci.Iţii!, şi îndemna/ţi 
în orice chilp să se re,a;hlpeaoc,ă la trup,ul. ta.im&c a.I Bis1eriicii. Ci'Ile de,ţi111e 
adevăr.ul rev.elat ÎIIl toart:ă plernrtiudi1111ea :lui nJU a,re rnev,oiie să se cerite. Dis
putele deschise, înveni'11Ja;te şi sterpe s!Îltlil: c-eil mai rău ex,em;p!lu şi a,s-oomd. 
îintotdea,una ambi,ţii deşar,te, stări egoiste, !ll!esiguranţă ş,i dorinţa sip,re 
puterea cea oa.ribă a vorbe!lor mi1t1dnioas1e. Ca;tehielt'llll va inisis,ta asupra 
adevăr,u:ui pozttiv al dreptei cred,inţe, reliefLnd '\naloa,rea .p1le111iară a Or-
1todox1ei şi nu 111eapărait lipsUJ"i1e şi pa-rţirc1Jl-ibaroea învăţă,turi,lor sectare. 
0aitehetul nu esite ex,p0111entul un'l.Li «coo1flict interi/de,ol1ogic, el nu Qjpune 
~ouă sau .mai rruu,lt•e ,sisteme logi,ce sau metafi1z,i1oe. Misiunea lui este 
aceea de a tra111smi,te uin mesaj, mes,ajuil rnealterat all EviaJI11gihre1liei, i1ar 
a,oest .J,u,c.m nu ·OOillfPorrtă ciocnke.a u1ru0,r iide1 aibs,tna1at•e, dt dialogu,! viu şri 
autori1tair cru un auditoriu ,pregătit să pr,imeas,că Vesrtie,a cea, bUJ11ă. M,esa
jul este in mod esenţi,al adresat .cuiiiv,a. El imprlkă la cel ,care îl :tr:ans,mi,te 
o atitudine ca de 'la o persoană •la altă persoană ; eu. esitie î1J1JtJerpela;rea şi 
ai.ş,teptarea unui răspuns. Cine sp,1.IDe dootrină splllille acmţinu.JJt a,l mes:aj,u
luli cOill.tiempl-att în el msuşi şi penrt:ru el îil1lsuşi, oa un ,ansamblllU die adevă
ruri ( .. ;), Or·, această a-titudjm.e •obiectivă, utilă şi n•eoesară din puD1at die 
vedelI'e didactic esrte secundară ; în adul catehezei este întottl.ea.una 
vorba de:tr.ansmri,te-r,ea unui me-s:aj)) 20 • 

.. 
I 9. Pr. prof. dr. Constanlin Galeriu, OII. cit., p. 4. 
20. J. Colomb, Au serv{ce de l'Evangi/e, Paris, Desclee, tom. I, 1968, p. 17. 
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lin lumea co1I1Jtemrporoo,ă sie desfăşoară o. mulţime de schimbări carn 
se r,ăsfr1î111g în sfer,a cunoaşterii, a relaţiii1or soci1ail.,e şi a raportului dinlLre 
om şi natura creată. Limbajele se îruruoies,c. Apar il10i şi noi discipline po
:z;Lt1ive c-a-r1e s,pores,c oonrt:inu,u oulD!oşitim:~e1le -omului despre cosmois. Toate 
aceste mutaţii se reflectă, de asemenea, în modu11ile de cîntărire a tra-

. diţii,lor şi a valiorilor tnecutuilu,i în genieriai1. Creşt:imiismul mondiaJ se des
chide spre lume, spre durerile veacului, sipr1e aJte reHgii. Dim. aceste 
complexe motive preiotll.11 trebui-e să-şi rec:ons:idere aptivi.talbea oait,ehetică 
ptecînd de 1a aid:e;văml că parohia care i-a fosrt: Î!ncredilili~aită spre păsto
rir1e r,epriezintă Îltl mic, l:a scara ei proprliie, to1at1e frămînrt:-ăril1e lumîi. 

La aprorpier,ea Îltltîlnirii mileniUm, preotul are miis,iu1111ea de a ,proteja 
şi ,tra1nsmirte mes:aj11.11l sfînt al Evangheil:iei in forme oar,e să respec:'te buna 
cumpănir1e dililll:re Trad,i,ţie şi muJ,tipile,le ·mno~i specifice ;tim,puiluli. n.osrt:ru. 
Nu este desigur vorba de un «aggiom,amento» sau de vreun curent mo
de,rnist cu :prog-ram şi angajamente, ci de da>toria s,Lujifo:rului de a se 
adapta, oo ta,c,t şi .respOltlsabi.litart:e, la cermţ.el,e pastorailie aJe credmdo
suiui de astăzi. Suhlii1ni~r•ea oîtorva as,pe,ote ale pi!7ooedeelor Îlndieobş'be 
folosi,te de proze1'iltismrul eterodox şi p'llltldbar,e•a prii11cipalle1or măsuri oare 
srtaru. - firesc - la înidemîlllla .p-Peortului rîv,nirt1or, ne-au ÎIDlg,ăduit să punem 
im. ,lumină necesi1ba1t•e1a îmbunătăţirii ,lucrării de oateihizaire î111 Bi:S1erica 
noaSitră dre.ptmăritoarn. Toţi oei cam ştiu că pro2;eliibismul dăunează uni
tăiţ,ii de criediQ'1ţă .şi - de ,aioi - UJTI,irtăţii mor,aJe a popor11.1[ui l!llostru vor 
izbuti să f.aică din iliuic,rare,a Lor pasrt:oir,al-misionară ,şi oart:ehe1:li1oă o pavăză 
sigură împotriva încercărilor de şubrezire a spiritualităţii noastre or
todo:xie sp,!"e ,slava adevăratului Dumnezeu Cel im. Tre!Îme mchinat şi ipro
păişirea pr,in vg.acrwrd a BiserkLi strămoşeşti. 
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SARBATORIREA «CJ:NTENARULUI MIHAI EMINESCU (1889-15 IUNIE-1989)», 
LA INSTITUTUL TEOLOGIC UNIVERSITAR DIN BUCUREŞTI 

Anul acesta, UNESCO a înscris ,pe agenda sa şi rnmemor11!fea celar doi mari scri
itori ad neamulud .românesc, Mihai Eminescu şi Ioo Cre,angă, ou p:nil!ejul împlinirii a 
100 de ani de la trecerea lor spre cele veşnice. 

Sub genericul «Cinstiire mare,J.u;i ,poet român, înscris pe111tru -totdeauna în 00!11Şti
inţa Illa\iunii noastre, în patrrimoniul culturi,i univeirsale» aru avut loc în ţară diter,i,te 
manifestări omagiale şi aniversare. Personalitatea «Luceafărului poeziei româneştii a 
fost oma,gia,tă, după cuviinţă, şi în multe capitale ale '!umili. 

In ziua de 15 iunie 1989, la orele 11.00, în prezenta în'Lreguluâ conp didadic, a 
doctoranz.i!o-r, studenţilor şi a altor participanţi, s-a săvîrşit parastasul de pomenrure a 
poetului, de către un sobor de preoti şi diaconi profesori ai Institutului. 

Apoi, la orele 12,00, a avut loc în sala de festivităţi a Institutului, omagierea ma
irelui poet. P. C. Pr. prof. Dumitru Popescu, rectorul Instihrtului, a sublindait evenimen
tul şi ,a făcut inteiresante consideraţ,ii asupra personalttătii poetului şi asuprd operei 
sale, operă care este, în a,ce,laşi bimp, istorie, literatură, poezie, filosoJde, iubire de na
tură. Poetul s-a născurt în sinul ,acestui popor şi a iubLt poporul, rt,r,adi,ţiHe şi obiceiu-
rile sale ca ndmeni altul. Am putea vorbi despre tezaurul eminescian ca despre o ve
nerare a na,tur,ii şi •O «.liturghie cosmică». Tineretul studios din învăţămîntu<l teologic 
trăieşte acum, cu întreg ,tineretul Patriei, evenimentul «Eminescu» ,şi îşi iubeşte -ţara 
cu aceeaşi ardoare ca şi cel omagia<!. Cinstind ,pe poet, cinstim to1:odaită ~aira şi po
porul, care l-au dat. 

Despre <Mihai Eminescu - Luceafărul poeziei româneşti. · O sută de ani de la 
trecerea spre cele veşnice», a vorbirt Di·ac. conf. P. I. David. După oe a ară,tart că Mi
hai Eminescu este mare pr-in fapte, veşni,c prin d,ubitre şi pătrunzăto,r în inimile •oame
nilor prin har şi ta.lent, vorbHorul a subliniat unele date privitoare la famiUiia lui Emi
nescu, pentru a înţelege mai bine locul rpoetului în spi'I"i,tuali.tatea r-omânească. El a 
fost leg.al de Bi\seric:a străbună, a fost boteza,t şi ,a crescut în tradiţiile, obiceiurile şi 
datinile ei, care sînt, în acelaşi timp, creştineşti şi româneşti,. Tatăl său, Gheo,rghe, era 
fiu de cîntăret biserilcesc. Mama sa, Raluca, fll!.Sese soră de mînăstire. Dod unchi se 
călugăriseră : Ia,chi'I1Jt la Cetăţuia Iaşului şi Calinic le T:risfeUte. Trei mătuşi ern,u mo
nahhl: Fevronia, Olimpiada şi Sofia, la Agafton, Agapia şi Vărntic. Miha1 însuşi înce
puse şcoa-la J,a biseirică şi minăstire şi apoi, dll!IJJă studii, se întorcea perutru cerce,tări 
în biblli.oteci monahale. Aşa se expHică influenta biblică asUJp,r.a operei poetului. In 
a,cest sens, vorbitorul a cita,t din opera poetică a lui Eminescu, SICOţînd în relief am
prenta teologică-biblică şi identificind izvoarele de inspi:raţi,e ale binecU!noscutelor 
poeme: Luceafărul, Rugăciunea unui dac, Rugăciune (căt1re Pirecista), Scrisoarea I 
şi a III-a etc. Poetul a studiat m,ad ales operele mitropoliţilor Varlaam şi Dosofted. A 
cnnoscut semi'narişti de la Blaj, a locuit la 9ibiu în incinta «Astrei» - azi Institutul 
Teologic Ortodox -, a scris ].a Telegraful Român, a studiat manuscriilsele NeamţUlluli!, 
a cunoscut pe fraţii Scriban, a organizat serbările de la Putna, în ziua hramului. 
15 august 1871 - şi, mai ales, a fost prieten cu Diaconul Ion Creangă. 

Vorbitorul s-a oprit ,apoi asupra ultimilor ani ai v,i·eţii poe<tUllll!i. Mihai Eminescu 
şi-a petrecut această penioadă, verificîndu-şi sNierile (poezie şi proză) în spi'tale mt
năstireşti: Spiridon-Iaşi, Mînăstirea Neamţ, Brîncovenesc-Bucureşti, Mînăstirea Măr
cruta-Bucu.reşti. A trecu<t dincolo, durpă toată ,rînduiala creştinească, inchiztnd ochii ln 
casa protectorului său Ioan SJ.avici, în ziua de 15 iun:ie 1889. 

Pe o c,a,rte biser~cească - de curin.d descoperită, cum ne înJcredinţează P. Ctw. 
Arhim. Bairtolomeu V. Anania - duhovnicul lui Mihai Eminescu consemnează : «Pe 
ziua de Sf. Voievozi la anul 1886 m-au chemat la Mînăstirea Neamţ, <la bolnită. şi l-am 
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spovedit- şi l-am ÎIIllJ)ărtăşit pe poetUJl M. Eminescu. Şi au fos.t acoio şi Ion Gheorghiţă, 
di111 C'răcăoani, oare acum este primar. Iar M. Eminescu era Limpede la minte, numai 
ta/!"e posac şi trist. Şi md~a sărntat mina şi au sipus: «Pă.rin!te, să mă i,ng,ropati la ţărmu
rile măr-ii şi să fie într-o mînăstire de maid şi să ascult tn fieca,re seară, ca la Agaf
ton, cum cîntă «Lumină lină ... » (T. M. nr. 21-24, 1~15 iunie ,1989). 

Coorp'llil neînsufleţi,t al poetulu~ a fost depus în biserica brîrmovenească «Sfîntul 
Gheorghe-Nou», de înmormîn!Jare îngrijindu-se Mihail Kogălniceanu cu sprijinul stu
denţilor Facultăţii de Teologie a Universităţii din BucUll"eşti. Soborul a fost a1lcătuiit 
şi din clerioi profesorii de teologie, răspunsunile la slujbă fiind date de coriştii Cate
dralei mrtropolitane, conduşi de dirijorul C. Bărcănescu. lnhuma'fea a avut loc la Ci
mi!ti.ruI Belu. Foa,ia romfmeas,că ·ortodoxă «Telegra,ful român» (nr. 67 din 20 irunie (2 iu
Ji,e) 1889) consemna bristul eveniment. Du,pă şa,pte an:i i s-a făcut parnstas tot de că
tre studenţ-i teo-log,i şi membri ai fami!i,ei, .ia,!1 după 100 de· ani, aici,, în Biserica «Sf. 
Ecaterina», pa·raclis'l.11 I111stitutului Teologic <lin Bucmeşti. 

I s-a -ridicat un mon'l!ment funerar, reîhnoiJt în vremea noastră, pe ca,re stă soris: 
Mihai Eminescu, 15 ianUJarie 1850 - 15 iunie 1889, Reverse dUJlci scinted V A ilot şt-i'l!
toare /, Deasrupră-mi crnng.i de tei / Să-şi scutu.re floarea ,'. Nemadfi'ind pribeag / De
atunci înainte / Aduceri aminte / M-ar troieni cu drag. 

«Eminescu nu a murit; el trăieşte şi va trăi cit va fi suna,re românească», a sub-
1inia1t conferenţiarul şi a înche~at cu spusele lui Miha~ Em1nescu în necrologul profe
sorului său Aron Pumnul : «Te-a,i du,s, ,te-ai dus cLin ltlme / O, geniu nalt şi macr-e / 
Colo UJnde ,te-aşteaptă toţi îngerJi în cor / Ce~rubo<1,nă ta,inilc, dulce ,a sferei-Ol' cîntare / 
Şi-ţi împletesc ghirla-nde, cununi mirosHoare, 1/ Cununi de dalbe florii». 

Căci ce este omul? O floare peste ca,re vîntul trece şi ni'Ci locUJ! nu i se mai gă
seşte (Ps. ,.J.03), dar sufletul său trăieşte prin fapte şi pbmenirea lui pretutindeni din 
neam în neam. Veşnica lui pomenire 1 

P. C. P,r. prof. Dumitru Radu, prorectorua Insti,tutului "Teologic, ai mulţumit con
ferenţiarului pentm cuvîntul omagial şi a punctat cîteva idei-forţă ale operei l'll!i. 
Mihai Erninescu, si ,anume: dragostea de om, drag,ostea de neern, de pămîntul şi na
tura românească. Mihai Eminescu a realizat la cota cea mai înalită conditia postului, 
sensibilizînd pe toţi romârui-i din toate timpuri,Je şi Jocurile. Aşa se şi eX:plică de ce 
astăzi Mihai Eminesou este comemorat de toţi român-Li de acasă, ,adică din spaţiul de 
formare ,a poporului, şi de cei de dincolo de Irnntariile ţă,ri,i, el aparţinînd as,tăzi deo
potrivă patnmoniuhri cultural naţional şi celui universa,l. 

In continuare, corul studenţilor şi înbreaga asistentă -au inton:at cUeva piese m'l!
ziÎIOale pe versuri de Mihai Eminescu. 

Omagierea persona!Uăţ~i şi operei marelui poet Mihai Eminescu nu va avea sUr
şit fiindcă, aşa cum spunea poetul, «omul este zidit să nu moară, ci să fie viu ... » 

( Asistent). 

CONFERINŢA CU TEMA «TRADIŢIA, FORME ŞI MODURI 
DE EXPRIMARE», ORGANIZATA DE INSTITUTUL PATRISTIC AUGUSTINIAN 

(Roma 8-11 mai 1989) 

Potriviit unui plan de studii ,patrisUce cu privire la C'reştinismrul din primele se
cole, lns-ti,tu.tul Patristic AugustinÎ'an din Roma - ItaJ~,a. a o,rgani,zat între 8-11 mai 
1989 cea de-a XVIII-a conferinţă avînd ca temă : Tradiţia, forme şi moduri de expri-
mare. · 

Din pa,rtea Biseriaii Ortodoxe Române a luat parte semnatarul ,aces-toil' rînduri:, 
Pr. prof. Ştef.1l!ll C. Alexe, profesor de Pat,r,ologie şi Literatură postpait.ri,sti.că la Insti
tutul Teologic Universitar din Bucureşti. 

Pînă a vedea cum s-au desfăşurat lucrările acestei confortlnţe, socortim. că este 
pobrivH să dăm cîteva date despr,e Institu1ul gazdă. 

InstHutuJ Pafristic Augus!Jn.ilan, in,temeiat în anul 1969, ,acr-e oa scop prJtti.drpa,J cul
livarea studiilor teologice, îndeosebi studiul Părinţilor Bisericii, în primul rînd al Fe
ricitului Augustin şi moştenirii sale. Face parte din Universitatea Pontificală Laterană 
şi este ccndus de UJ1 decan, un prodecan, un consiliu a,cademic şi un consiliu adminis
t\ativ. Studiile academice sînt oirganizate in trei cicluri: primul, de .introducere gene-

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



92 DIN CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE 

r-arră în teologie, al doiJe'a, de speciaUzarre şi a:l treilea, de perlfectiona,re fuJ. praitristică. 
PJiimul ddu dure-ază trei -ani iar la sfîrşit se acordă titlru,l academic de «Ba,ca,1aureat în 
teologie». Pentru a ajunge student la acest ciclu e&te necesarră o cLÎlplomă de şcoală me
die care se cere şi la Universitatea laică şi studiul filozofiei tifnp de doi ani. Al doilea 
ci'Clu dmează do·i allli după obtiner,ea «Bacalaureatului în teologlie» şi ,1a sfirşit se con
feră •bÎJtlul de ,,Ucentă în teologie şi ştiinte patristice». Condi,tii: cunoaşterea limbilor 
clasice, grea,ca şi latiJna, cunoa,şterna limbi1i i-taliene şi cunora,şilerea ,a do:uă dintre lim
bile moderne : engleză, franceză, germană. Al treilea cidu durează tot doi ani, după 
terminarrea ciclului ail doilea ou scopuJ de perrfecţionare ·a sipecifiliză,rii pa,tristice. De 
da-ta aceasta, pe !îrugă limbi.le claisi'ce şi italira:nă se cer 1toa,te :ure,i -limbile moderme amin
tite. La sfî,rşi:t se co111feiră «Di,ploma în teoLo.gi!e şi ştiinţe ·p,a1bris1~ice». 

Institutul P,a~risti"c Augustinian conferă şi «Doctor-atul în teologie şi ştiinţe pa
trstice» după publicairea unei lucrări care trebuie să aducă o aprofundare nouă ln cer
cetarea patristică. Titlul ,tezei de doctorat este stabilită de conducătorul Lucrăr,ii şi de 
încă doi profesori. Teza trebuie să fie publiiC•ată, să aibă cel puţin 150 de pagin~ de 
text, plus indice, bibliografi0 note, autobiografi1e. 

Pa,nalel cu studLile amintite şi în analogie cu ele da,r la o scară mult maii' redusă 
cu referiJre numai la patristică Lnstitutul aco-rdă : «Licenţă în ş,t'i.inţe pa·tr,Lstice», «Di
plomă în ştiinte pa,t,ris•t-ÎIC•e» şi «Lau,reat în şli!inte patristice». 

In anul univers'i,tarr 1988-1989 funcţionează un coJegiu de 34 prof1esori, dintre 
carre 19 sînt specialişti în p,a trologie. 

Au fost plllblicate pînă aoum 22 teze de doctonat şi sint în pregăti.r,e un număr 
de 13 teze. 

Institutul Patristic Augustinian publică revista «Augustinianum» şi colecţia de 
smudiJ : «Studia Ephemeiridis «Augustinl•anum» (prese. SEA). Pînă ac= a,lJ: apăru~ 28 
de numere dintire ca,re uneile cu contribuţii coledl:ive, de exemplu : Conferinţe patris
tice cu prilejul inaugurărli Institutului Patristic Augustinian, 1971 ; Aspecte ale tradi
ţiei. Contribuţii: J. Danie1ou, A. Orbe, M. Simonetti, C. P. Mayer, 1972; Cercetări asu
pra lui Ipolit, 1977; Congresul Internaţional cu privire la Augustin la al XVI-iea cen-

. tenar al convertirii sale (Roma, lS-:-20 septembrie 1986) 1987, 3 volume, în orare se 
irflă şi comunicarea regretatului nostru P,r. prof. dr. Ioan G. Coman : Les Jacteurs de la 
conversion de St. Augustin et leurs implications spirituelles (vol. I, ip, 35-47) şi Memo
rial Dom Jean Gribomont, Roma 1988, 625 p. 

Cu ajutorul InstitutuJw au fost publicate şi lucrările Prof. MranJio SimonettiJ, Pro
Iilul istoric al exegezei patristice, Roma, 1981, 147 p. (în italiană); H. J. Sieben, Exe
gesis Patrum. Studiul bibliografiei cu privire la exegeza biblică a Părinţilor Bisericii, 
Roma, 1983, 150 p. (în itali.ană) şi M. SimonetLl, Producţia literară latină între romani si 
barbari (sec. V-VIII), Roma, 1986, 246 p. 

De as·emenea, sub auspioiiile Insti.tutului au apăru/t două lucrări. :importrante Patro
logia III: I. Părinţ,ii latini: De la sinodul din Niceea ·la cel din Calcedon ,(pr.i.n grrija 
Prof. A. Di Bera:rdino), MarLe1U,, Tor.ino, 978 (i,n italiană) sŞi Dicţionar de Patristică şi 
Anaichitate ceştină (prin grija Prof. A. Di Berardino) Marietti, Torino, vol. I în 1983, 
val. II în 1984 şi vot III: Indici, hărţi geografice etc. Tordno, 1988 (tn i'taHană). 

O·· atenţie deosebită o acordă Institutul Patristic Augustinian promovării stu
diilor şi cercetărilor patristice prin organizarea anuală a unei conferinţe sau în
truniri patristice pe marginea unei teme legate fie de unele aniversări, f.ie pentru 
eprofundarea unor probleme din creştinismul primar. Pînă acum. s-au ţinut ·17 con
ferinţe, după cum urmează : 1972 : Situaţia studiilor patristice în Italia; 1973: Al 
XVI-iea centenar al Sflntului Atanasie (t 373). Tema: Vorbirea despre Sl1nta Treime 
la Părintii Bisericii; 1974: Comemorarea a 1600 de ani a episcopatului Siîntului 
Ambrozie. Tema : Genurile literare în patristică ; 1975 : Centenarul lui J. P. Migne. 
Tema: Teologia istoriei Părinţilor Bisericii; 1977 : Studii cu privire la eshatologie; 
1978: Creştinismul şi culturile locale ln secolele II-V ; 1979: Sflntul Duh în viaţa 
şi glndirea Bisericii 1n sec. I-III ; 1980 : Religiozitatea populară : Primele secole ale 
cieştinismului; 1981 : Vechiul Testament în primele secole ale Bisericii: 1982: 
Apocrifele creştine şi creştinate; 1983: Aghiografia latină 1n secolele V-VIII; 1984: 
Erezia şi ereziologia 1n Biserica antică ; 1985: Origenismul: apologie şi polemică 
ln legătură cu Origen; 1986: Convertirea religioasă în primele secole creştine. La 
această conferinţă a contribuit şi Pr. prof. dr. Ioan G. Coman cu comunicarea : Syne
sius de Cyrene lut-ii un converti veritable? (în «Augustinianum», XXVII (1987). 
Fasc. 1-2, p. 237-245); 1987: Creştinism şi iudaism, moştenire şi confruntări; 1988; 
Vise, viziuni şi profeţie în creştinismul antic. 
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Conferinţa din 1989 s-a ţinut între 8-10 mai la Institutul Patristic Augusti
nian şi a avut ca temă generală: Tradiţia: forme şi moduri de exprimare. 

Dintre cei 53 de participanţi, catolici şi protestanţi, 19 au venit din alte ţări. 
Subsemnatul a. fost singurul ortodox. A luat palr'lle şi ,um evreu, Prof. Zvi Malachi. 
P-r~edintele Insti:tutuluii pc,n:bru cercetăr,i J.i,tera.re «Haberma111J1» dful Tel Aviv. 

In zilele de 8 mai, dimineaţa, şi 10 mai, după-amiază, comunicările şi refera
tele au fost prezentate în plen, ii!r în rest, participanţii s-au impiirţit în două secţii. 
fiecare avînd libertatea de a urmări expunerile care-l interesau în chip deosebit. 

Referabul introdu1c:rti,v e. fost p,rezent,at de P,rof. W,iiL1y Rordarf de la Universi
tatea din Neuchâtel (Elveţia), care a vorbit despre Problema «Tradiţiei, în discu
ţiile ecumenice din ultimii zece ani. Vorbitorul a scos în relief faptul că dialogu
rile teologice sau ecumenice din ultimul deceniu s-'au referit şi se referă sub
stanţial la Tradiţia Bisericii primare, comună tuturor creşHnilor. 

•. In intenţia organizatorilor a fost ca această temă să se ocupe de problema 
autorităţii tradiţiei în lumea creştină antică pînă în secolul al V-lea, în primul rînd 
în inter10.n1l său, da,r acordînd a,tentie şi contextului iudeo-oreştin, lll!IIlii cla.SJice 
sau tradiţiei secrete ale unor grupări religioase eterodoxe sau necreştine. Tema 
s-a referit atît Ja aspectele formale ale Tradiţiei, în special cele literare şi juri
dice, cit şi la modurile istorice de a se concretiza. Au fost analiza,te mijloacele de 
transmitere ale Tradiţiei: învăţămîntul, predica, tainele, simboalele de credinţă, 
riturile, iconografi.a. S-a insistat asupra conţin111twlu-i clo,ctrinair, disoiJpWnarr şi ~ilturgk 
al Tradiţiei, luîndu-se în considerare raportul dintre tradiţia întregii Biserici şi tra
cl1ţiile comunităţilor locale, cu accente de1>tul de pronunţate pe reinterpretarea 
moştenirii primite. 

O trecere în revis,Lti •d tit.Ju11ilor comuJl!ÎcăJrHor şi :re.feratelor va da o Jma,gine 
mai co1I1pletă a felului cum a fost tratată această temă eiutrem de importantă. 
Vom reda titlurile în r.o~âneşte şi vom menţiona limba, dacă textul nu a fost 
redactat în italiană. 

Ia-tă contribuţiile la această conferinţă : Prof. Prosper Grech, Originile unei 
singure tradiţii creştine. Scrisorile pastorale; P,rof. Clara Reggiiarui ~r-a,us, Tradiţie 
si inovaţie în iudaismul elenistic; Prof. Victor Saxer, Conceptul de «Tradiţie• în 
textele canonico-liturgice din primele lrei secole: Didahia, Tracii/ia apostolică, 
Didascalia şi Constituţiile Apostolice; Prof. Johan Maier (Koln), Revelaţie, Tra
diţie şi autoritate religioasă 1n iudaismul antic ; Prof. Mauro Pesce, Tradiţie şi 
succesiune în creştinismul primar; Prof. Zvi Malachi. Căi paralele 1ntre tradiţiile 
iudaică şi creştină (studiu comparativ) (în engleză); Dr. Renzo Petraglio (Elveţia), 
Profeţia lui Iisus cu privire la templu (Mc. 14, 58 şi locurile paralelej. Tradiţia la 
nivelu/ stilului profetic şi narativ ; Dr. Alberto Somekh, Sabatul şi adversarii lui 
Israel; Prof. Giovanna Bernardelli Azzali, «Quomodo et scriptum est, (Scorpiace 11, 
5). Notă asupra interpretării şi tradiţiei apostolice la Tertulian montanist ; Dr. Claudio 
Anse!Ihetto, Fidelitate faţă ele tradiţie la Ciprian al Cartaginei; Prof. Constantino 
Cariello, Tradiţia la Ciprian (Epist. 74, 1); Dr. Teresa Sardella, Modelul martiric şi 
antitradiţionalismu/; Prof. Paolo Zanetti Serra, Autoritatea tradiţiei (Policarp al 
Smirnei) ; Prof. Michael Mees, Clement Alexandrinul: De la tradiţie la traducere ; 
Prof. Jean Gaudemet (Paris), Locul Tradiţiei în izvoarele canonice (sec. II-V) (în 
franceză); Prof. Giorgio Adesi-Barone, Tradiţia în codificarea antichităţii tîrzii; Prof. 
Paola Caiace Radici, Moneda, limbajul şi g1ndirea Părinţilor 1ntre tradiţia păg1nd 
şi exegeza biblică ; Prof. Basil Studer, Receptarea Sinodului din Efes ; Prof. Giovanni 
Filoramo, Autoritatea tradiţiei în gnosticism ; Dr. Giovanni Casadio, Paradosis 
(tradiţie) mistică de la Orfeu la Olimpiador; Dr. Maria Angela Mazzanti, Traditia 
«secretă, la Clement Alexandrinul şi Origen ; Prof. Enrico Norelli (Geneva), Dezba
terea asupra tradiţiei în timpul crizei marcionite ; Dr. Elena Giannarelli, Biograful 
creştin şi ponderea tradiţiei; Prof. Ramon Teja, Tradiţia suocesiunii apostolice şi 
ocuparea scaunelor episcopale în secolele Il-III (în_ spaniolă) ; Prof. Kauko K. 
Raicas (Helsinki), Principiul popularizării juridice 1n Epistolele Sf. Augustin editate 
de J. Dlvjak (în engleză) ; Prof. Antonio Quacquarelli, Tradiţia credinţei şi mărturia' 
vieţii după Chromatius de Aquileea; Prof. Jean Doignon (Franţa), Papa Liberiu 
şi concepţia juridică a «tradiţiei celor vechi• (in franceză); Ela Frana Consolino, 
«Exempla maiorum, din «De officiis» a lui Ambrozie şi dubla moştenire a creşti
nilor ; Prof. Nello Cipriani, Autoritatea 1n retorica şi 1n polemica dintre Sf. Augustin 
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şi Iulian de Eclanum; Prof. Franc;:ois Decret, Tradiţia Bisericii universale şi tradi
ţia Bisericilor locale. Observaţiile St. Augustin (Epist. 54, către Ianuarie); Prof 
Ernst Bammel (Cambridge), lnceputurile principiului succesiunii în creştinismul antic 
(în germană) i Prof. Dante Cavallaro, lnceputurile Tradiţiei creştine şi desprinderea 
sa treptată de iudaism; Dr. Marcello Del Verme, «Tradiţia celor vechi» ca o tradiţie 
a oamenilor» (lntîmplarea zeciuielii fariseului); Prof. Michelangelo Tabet, 2, Tess. 
2, 15 în formularea conceptului de Tradiţie Ia Părinţii din primele secole; Prof. 
Ottorino Pasquato, Scrierea «Despre educaţia copiilor> a S!1ntului Ioan Hrisostom. 
Intre tradiţie şi relnnoire; Prof. Paul Keretsztes (Canada), Genuri literare clasice. 
Idei şi forme tradiţionale la Apologeţii creştini; Pr. Prof. Ştefan Alexe, Elemente 
ale Tradiţiei în «lnvăţătura celor doisprezece Apostoli> (Didahia), (în franceză); 
Prof. Paul Mattei (Franţa), Tradiţie şi noţiuni conexe în disputa baptismală. Cazul 
lui Pseudo-Ciprian, De rebaptismate (în franceză); Prof. Maria Orselli, Tradiţia 
monahismului creştin (între secolele IV şi V); Prof. Michel Van Esbroeck, Patrisu.:-:. 
ierusalimiteană din secolul al III-lea pînă în secolul al V-lea (Ioan de IerusaJjm 
şi origenlsmul) (în franceză); Prof. Reinhart Staats, Tradiţia romană în Simbolul 
de la 381 (nlceo-constantinopolitan) şi apariţia acesteia la Sinodul din Antiohia 
ln 379 (în germană) i Prof. Alberto Camplani, Meletienii şi Biserica egipteană. Istoria 
unei tradiţii polemice; Prof. Susannah Elm (California), «Sentinţele către o fecioară> 
la Evagrie Ponticul şi problema regulelor monahismului incipient (în engleză); 
Prof. Innocenzo Gargano, Tradiţia «celor vechi» la Cassian ; Prof. Henryk , Paprocki 
(Polonia), Liturghiile euharistice copte ca mărturie a continuităţii tradiţiei (in 
franceză); Prof. Lorenzo Dattrino, Tradiţia în opera Iul Optat de Mileve ; Prof. 
Johannes Irmscher (Berlinul de Est), Conceptul de «Paradosis» (Tradiţie) (în germană); 
Prof. Henri Crouzel, Rolul exegezei alegorice între tradiţie şi dezvoltarea dogmei. 

In genez,a,l, r,eJereitele şi comunicările pr,ezenta,te au a,vut un caracter teoretic, 
fără a se aminti că Tradiţia din secolele de început ale creştinismului este viabilă 
şi astăzi. Comunica,rea reprezentantului român ca susc,itat -interes tocmaii pr~n aJdir
maţiile făcute că elementele din Sfînta Tradiţie aminti.te în scrisoarea Jnvăţătura 
celor doisprezece Apostoli sînt trăite şi astăzi în Biserica Ortodoxă. lnvăţătura sau 
Didahia celor doisprezece Apostoli este o scriere de mici proporţii, foarte discu
tată în ultimile decenii, mai cu seamă privind autorul, locul şi data apariţiei, 
precum şi izvoarele folosite, dar care consemnează o serie de .învăţături şi practici 
liturgice şi disciplinare care s-au păstrat în Biserica Ortodoxă şi sînt ţinute cu 
sfinţenie de dreptcredincioşii creştini. Astfel, această scriere• stabileşte · anumite 
principii şi reguli, ca : serbarea Duminicii, fixarea zilelor de post din timpul săp
tămînii, miercuri şi vineri, botezul prin cufundare, necesitatea Tainei Mărturisirii 
lnainte de primirea Sfintei Impărtăşanii, săvîrşirea Sfintei Euharistii cu rugăciuni 
euharistice, dezvoltate mai tîrziu de Biserică, ospitalitatea creştină, elemente de 
doctrină eclesiologică, postul şi rugăciunea, milostenia creştină în actul mintuirii, 
pr!c!gătirea pentru parusia Domnului (Vezi textul pe larg în rev. «Ortodoxia», XLI 
( 1989), nr. 2). 

In cadrul discuţiilor avute, reprezentantul român a vorbit despre locul Tra
cliţiei în doctrina Bisericii Ortodoxe şi despre studiile patristice în cadrul Bisericii 
Ortodoxe Române, punînd accent pe publicarea colecţiei «Părinţi şi Scriitori Bi
serieeştl», căreia Prea Fericitul Părinte Patriarh Teoctist ii acordă o atenţie cu 
totul deosebită nu numai prin binecuvîntarea de a se tipări, dar mai ales prin 
«Cuvîntul înainte» cu care onorează aproape fiecare volum, şi în care arată clar 
că moştenirea patristică face parte integrantă din tezaurul teologic şi spiritual 
al Bisericii noastre. Cu acest prilej participanitul român a oferit din partea Prea 
Fe1rici.tU11Uă' Păninte Batriarh Teoctist, Ins-t\1tu,tu-lllii Partiristk Augustinian, urmăitoalI"el,e 
volume din colecţia patristică românească : Ferici,tul Augustin, Confessiones (Mărtu
risiri) ; Sfîntul Atanasie cel Mare, Scrieri, vol. I ( 1987), voi. II ( 1988), şi Sfîntul 
Vasile cel Mare, Scrieri, voi. I (1986), vol. III (1988). Căftile au fost expuse împreună 
cu publicaţiile Institutului Patristic Augustinian pentru ca participanţii la conferinţă 
să poată lua cunoştinţă de ele. 

Faptul că organizatorii conferinţelor de studii patristice în cadrul Institutului 
Patristic Augustinian nu au rămas la -perimetrul catolic, ci au deschis uşile şi altor 
cercetători, este, desigur, un lucru pozitiv. · Să sperăm că ;pe viitor Ortodoxia va 
fi mai numeros reprezentată (Pr. prof. dr. ŞTEPAN ALEXE). 
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O consu1tatie rnoodială cu terna «Forma'l"ea spi,ritu,a,Jă- în educaţi•!! teologiJcă» s-a 
tinut la centrul de conferinţe al Universitătii creş,tine «Duta Wacana», în Ka/iurang
Yogyakarta, intre 20-25 iunie 1989, fiind organizată de Programul de Educaţie Teo
logică (PTE) al CEB. Participanţii, în număr de 75, au venit din toate continentele. 
Majoritatea lor au fost directori de şcoli teologice sau profesori de 1eologie. Aproape 
30 dintre participanţi au fost membri ai Comisiei CEB pentru PTE. 

Biserica Ortodoxă Română şi teologia sa au fost reprezentate de P.S. Episcop 
Vasile Tîrgovişteanul, vicar patriarhal, în calitaJte de membru permanent al Comisiei 
PTE şi P. C. Protos. Daniiel Oiobotea, consdllfuer patt.rierhal şi conf.e'!"en,ţi-a,r La Institutul 
teologic. universitar din Bucureşti, în calitate de orator ortodox invitat de organi
zatorii Consultaţiei. 

De menţionat este faptul că Biserica Romano-Catolică, deşi nu _este membră a 
CEB, a ~rimis un delegat (observator) la această Consultaţie, şi anume pe episcopul 
F!fancisc Ma.rchisan.o, pîmă recoo,t res.ponsabiQ 1'a Va,!liicalll cu e,duoati,a teologlică din 
Universităţile romano-catolice din întreaga lume. 

Lucrările COil5ulta-tiei mondial.e a,u fo91 deschise p,rdn tirieii cuvintă,rd festive şi de 
bun-venit adresate participanţilor de către domnii Sularso Sopaiter, preşedintele Comu
niunii Bisericilor din Indonezia, T. B. Simpatupang, din partea autorităţilor civile din 
Yogyakarta, şi de către Dr. Sam Amirtham, directorul Programului pentru Educaţie 
Teologică a CEB. La acestea s-a adăugat şi cuvîntul de' bun-veni~ al rectorului 
universităţii creştine «Duta Wacana» din Yogyakarta, Prof. Judo Poerwowidugdo. 

Programul consultaţiei a cuprins: I) servicii religioase dimineaţa şi seara; 
2) expuneri academice urmate de studii sau exemplificări contextuale (case studies); 
3) disoutii in grupe de luciru pe teme; 4) disouţH in g-J1UIJ}e de J,u,or;u pe probleme; 
5) prezentări artis1ice şi culturale; 6) vizite la C011J.l1nităţi şi edificii religioase 
(oreşti111e, musulmane, budi:ste şi hi:nduiste). 

I. ln cadrul serviciilor religioase, accentul a căzut pe spiritualitatea creştină 

asi•at<ică, ma,i ale•s pe importanta acocdată meditaţiei, tă,cerii şi simţinili. prezenţei hm 

Dumnezeu în toaJtă creaţia. Totuşi, n-au lipsit cu ,totul elemente din tradiţia creştină 

ortodoxă. 

2. Expunerile academice, urmate de exemplificările contextuale s-au concentrat 
,,supra a trei aspecte principale, după cum urmează : 

a) Formarea spirituală în educaţia teologică şi studiile biblice critice. Orator 

prinoi,pa.l: Prof. Sever.ii!lo Crna1bo (Airg€:rutirua); 011ator secundar : PlroI. E1sa Ta.m.~ 
(Costa Rica) ; 

b) Formarea spirituală şi viata liturgică. Orator prinaiipa,I: P.mtos. Dr. Dan.Lei 

Ci,obote-a (România); orator secunda,r: So.rn Minke, srnperioa,a comunităţii mona511lilce 
de la Grandchamp (Elveţia) ; 

c) Formarea spirituală şi angajamentul (slujirea) social. Orator principal: Prof 

Jacquelyn Grant (S.U.A.); oraJtor secundar : Prof. Paul Jones (S.U.A.). 

Exemplificări contextuale de formare spirituală în diferite şcoli de teologie au 

fost prezentate şi aparte, adică fără să fie legale direct de expuneri academice prin
cipale ; aşa de pildă, formarea spirituală in unele şcoli teologice din Canada, Noua 
Zeelandă, R.F.G„ Shri Lanka ş1 a,ite tă!ri. 
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3. Discuţiile în grupele de lucru. pe terne s-at.i concenarat de fapt, asupra 
temelor tratate în şedinţele plenare consacrate expunerilor academice şi exempJifi. 
cărilor contextuale. Ele s-au concretizat apoi în rapoarte prezentate în şedinţe plenare. 

4. Discuţille in giupe de lucru pe probleme s-au concentrat asupra următoare
lor aspec-te ale formării spirituale în educaţia teologică : a) studiile biblice; b) ru
găciunea; c) perspectiva feministă asupra formării spirituale ln teologie; d) programa 
c>.nalitică văzută din perspectiva formării spirituale ; e) dialogul' interreligios. 

P.S. Vasile Tirgovişteanul a făcut parte din grupa da lucru «Studiile biblice», 
iar Protos. Daniel Ciobotea, din grupa consacrată «Rugăciunii». 

5. ln cadn,11 prezentărilor artistice şi culturale, au vorbit : Prof. Judo Poerwowi
dagdo (I111donezia), des,pre forma,rea spilritu,aJă 'J)'l"dn rnuz.Lcă şi dans a1egortl:c-ire!Jigios, 
şi maestrul Maso Takenaka (Japonia), despre formarea spirituală prin intermediul 
picturii religioase. 

6. Participanţii la consultaţie au vizitat Institutul islamic şi moscheea legată 

de el, în Yogyakarta, o biserică romano-catolică, o biserică protestantă, templul 
budist Borobuduru şi templul hinduist Prambanau, de lingă Yogyakarta. 

Reprezenrbanţii Biserdaii Ortodoxe Româm:e aru asil5t;a.t duminică 25 il.llnie, !ca 
rnissa romano-catolică celebrată într-o mare biserică din Yogyakarta 

7. Participarea şi contribuţia reprezentanţilor Bisericii Ontodoxe ,Române la 
această consultaţie au fost apreciate atit de organizatorii consultaţiei, cit şi de 
ceilalţi participanţi (mai ales că numărul participanţilor ortodooşi în. general, a fost 
restrîns). 

Cont.rtl•buţiile ·reprezerutanţilor români au fos•t ,erna.ncate ati,t în şedriiilţe,1e plen-ace, 
cit şi în lucrările pe grupe. Astfel, P.S. Vasile Tîrgovişteanul a expus mo~alităţile 

în care se fac studiile biblice în oadrul invăţămîntuLUJi rteologk al Bilseinildi Ortodoxe 
Române, unde se îmbină armonios exegeza tradiţională-patristică cu cer-cetarea 
ştiinţifică modernă, şi unde formarea spirituală a studenţilor se face atît printr-o v.iaţă 
liturgică intensă, cit şi prin îndrumarea duhovnicească a cadrelor didactice, în majo
ritate preoţi cu experienţă, nu numai academică, ci şi pastorală. 

Pe de altă parte, conferinţa Protos. Daniel Ciobotea. · Formarea teologică

spirituală prin participarea la viaţa liturgică a Bisericii s-a bucurat de muJtă apre
ciere atît din partea organizatorilor consultaţiei, cit şi din partea ·participanţilor. Ea 
va fi publicată în viitorul apropiat de către Programul de Educaţie Teologică al 
C.E.B., în revista «Ministerial forrnation». 

Preocuparea majoră a participanţilor ·a fost, aşadar, căutarea de noi metode şi 

practici pentru a intensifica viaţa spirituală în şcolile teologice, pentru a îmbina for
marea ştiinţific-academică cu formarea duhovnicească a studentilor în teologie. A"cest 
fapt devine din ce în ce mai necesar astăzi pentru ca teologia sci-şi intensifice dimen
siunea sa pastorală, misionară şi de sluj,ire a vieţii Bisericii în lume, cu o totală 

angajare şi ,dăruire. (Protos. conf. DANIEL CIOBOTEA) 

.. --
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Mihail D i a con e s c u, Depărtarea şi timpul, Ed. Eminescu, Bucureşti, 
1986, 500 p. 

Ce este istoria? «In istorie se află astfel şi trecutul, şi chpa de faţă, şi cele ce 
vor veni. Trecutul nu este niciodată mort, nepăsător, încremenit în uitare ... Ea este 
mai întîi, un chip de a privi şi a înţelege lumea». 

Acestea sînt cîteva gînduri ale lui Dionysius Exiguus, din romanul recent apărut 
al lui Mihail Diaconescu, Depărtarea şi timpul. Carte deosebit de interesantă, attt 
prin temele care se frămîntă, cit şi prin eroul central ales, să le descifreze sensurile. 

Eroul central, dar nu principal, al romanului este Dionisie cel Mic, sfîntul din 
Sinaxarul bisericesc. Acest sfînt a fost preocupat ele problemele istoriei: depărtarea 
şi timpul. Este acela care curmă marile gîlcevi ale cărturarilor şi savanţilor de pînă 
la el, asupra modului de măsurare a vremilor şi istoriei, fără să se ajungă la un 
consens. Este ceea ce a realizat el, Dionisie Exiguul, dăruind, prin frămîntările minţii 
lui, calendarul conceput şi armonizat de el şi acceptat de omenire care, de la el, se 
coli.duce după el, măsurînd prin el, vremile şi istoria, depărtarea şi timpul, pînă 
astăzi şi de astăzi înainte. 

Acest Dionysius Exiguus este rodit de pămîntul românesc. Este f,iu al Scythiei 
Minor, adică al Dobrogei noastre. Este punctul de pornire, faptul care l-a instigat 
pe autorul romanului, Mihail Diaconescu. Ceea ce este cu toitul deosebit, este faptul 
că romancierul s-a aruncat într-o muncă uriaşă de documentare istorică, arheologică, 
filozofică, socială şi mai ales teologică, de dimensiuni impresionante. 

S-au scris şi se scriu foarte multe cărţi de literatură, pe motive şi episoade is
torice. Multe aripi de talent literar au fost arse de nepătruncleri, cit trebuie, ale fap
telor de veşnică actualitate ale istoriei. 

Depărtarea şi timpul aduce, sub ochiul şi la inima omului de azi, nişte lucruri 
tulburătoare. Fără manii protocroi,iste scoate la· lumină nişte realităţi, pe care cu 
truda de arheolog le curăţă de· colburile uitărilor triste. Cu o putere de evocare, 
ţinînd exact de harul literaturii realmente miruit cu har, ne supune ochilor minţii, 
o Scythie Minor, Dobrogea noastră de azi, plină de schole mănăstireşti, oare cresc 
si dăruiesc cărturari, temelie viitoarelor culturi apusene, scriitori şi părinţi bise
riceşti, care sînt pietre din ca.pul unghiului, la Roma, la Milano, la Vivarium, la Mar
silia direct, sau indirect Vindobonei, sau Lutetiei. Pentru că Scythia Minor, Dobrogea 
·cte azi, a fost placa turnantă de pe care creştinismul, liJteratura pat•ristică, cultura 
greacă, fiilozofii, istoricii, dramaturgii, comediografii Eladei, au fost «întorşi», cum 
spune frumos Mihail Diaconescu, din limba grecească pe care o cunoşteau urmaşii 
~f. Andrei, în aceea latinească, pe care aceiaşi urmaşi o ştiau, în calita,te de cetă
ţeni ai Daciei Felix. Scholele tomitane şi mănăstirile cu magistri, egumenii lor, schi
turile pădurilor şi peşterile munţilor Scythei Minor şi ale Daciei Traiane, au pregătit 
şi dăruit Apusului, Romei şi Marsiliei, cărturari şi sfinţi, ca Ioan Casian, Dionysius 
Exiguus şi Ioan Maxentiu. Au trimis la ~oate primele sinoade ecumenice «schitani», 
c.um le zice Eusebiu al Cezareei, episcopi sau mitropoliţi ai Tomisului :, Terentius, 
Teotim, Alexandru. La 369, episcopul tomitan Bretanion îl înfruntă în catedrala To
misului, pe arianul împărat Valens. La 405, Teotim apără în Sinod pe Sf. Ioan Gură 
de Aur şi pe Origen. După 451, episcopia Tomisului a fost «înălţată la rangul de 
Mitropolie» şi va avea, nu mai puţin de 14 episcopii în timp. 

Arheologii Tocilescu, Netzhammer, Pârvan, apoi Barnea, Russu, Emilian Popescu, 
dezvăluie ochilor o Dobroge fantastică. Carierele scot din întuneric bisericuţele de 
la Mrurfait].ar cu insor,ilptii, leait 6500, adică 992 d.Hr. P,loHe scot la lumi;nă martyrion-,u,I 
de la Niculiţel, cu cei patru mucenici : Zotikos, Atalos, Kamasis şi FiMpos. Pr. prof. 
Ene Branişte, într-o primă strădanie, de pionier, în identificarea marHrilor după do
cumen1e rofnane, descoperă, deocamdată, numai la Tomis 66 şi alţi 30 Ia Axiopolis 
(Cernavodă), Noviodunum (Isaccea), Aegissus (Tulcea), Calatis (Mangalia) etc. De
abia au început identificările, în Dobrogea. Pr. prof. Ioan Coman conturează mari 
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fiq.u;i de scridtolli c.reştdru d.in epocii stră-română (Ioan Ca·silan, Dioruisie, Sf. Niceta de 
Remesiana, Laurenţiu de Novae, apoi, dintre eterodocşi : Ulfila, Auxentiu de Du
rostorum, Maximin, Palladiu de Ratiaria). 

Fortuna cu Portos, tulburătorul Şarpe, statuile de zei, Marele Mozaic de la Con
stanţa mărturisesc, prin scoaterea J:or de sub pămint, intensHatea şi nivelul de 
,iaţă ale cetăţilor dobrogene. 

Toată această strălucire a unei vieţi şi a unor cetăţi, cu nimic mai prejos decit 
cele ale Greciei sau Romei ne-o ridică din negurile îndelungi romanul lui Mihail 
Diaconescu, ca fundal mirific al eposului său literar. Dar nu acesta este miezul pro
blemei. Inima operei, unică pînă azi la noi, ca valoare maieutică de căutare a ade
vărului împletit şi contopit cu rădăcinile istoriei noastre româneşti, constituie cioc
nirea dintre cele două culturi, greacă şi romană. Creş,tinismul, prin literatura pa
tristică, transfigurează ceea ce este valoarea din fiecare din cele două culturi mari, 
în noua cultură creştină, care va schimba faţa lumii şi a omenirii. 

Deşi Dionysius Exiguus este personajul central, personajul prinaipal este Petrus, 
magister et pater spiritualis, cel care este cu «măsura tuturor lucrurilor» permanerut 
în mină şi orînduitorul tuturor eroilor romanului, fiecare la locul lui. 

«Istoria îl învaţă patriarhul (Eufimie al Constantinopolului, pe Dionysius), sau 
este a tuturor, sau· a nici unuia». 

Discuţiile teologice sînt bogate, mu1te, bine conduse, deşi pe teme mari şi grele, 
fără rătăciri. O dulce adiere de neoplatonism trece prin romanul lui Mihail Diaco
nescu peste literatura de astăzi, aşa cum a înfiorat literatura engleză şi pe cea occi
dentală romanul Sparkenbroke al lui Charles Morgan. 

«Prefacerea este principiul heghemonicon al lumii întregi. Nimic nu este închis 
în sine, nimic încheiat». Apoi : «Cunoaşterea firii şi a Logosului nu pot avea încheiere. 
Taina stăruie. Logosul nu poate fi supus deplin cu mijloacele mele.mărunte». 

«Nu poţi avea linişte, isihia, dacă nu ai dragoste, adică agape, prin care se în
ţelege caritas», sînf cuvintele sihastrului Ditugentus Galerius, spuse într-o poiană cu 
flori galbene, Ungă bisericuţa «dintr-un lemn» - făcută cu tesla lui - de sub peşte
ra din peretele de cretă, pe care şi-o scobise, tot singur, în munţii Scythiei Minor. 

De la pustnicii şi magiştrii spirituali ai lui Mihai Diaconescu din Depărtarea şi 
timpul, din toate frămîntările eroilor săi, am descifrat de unde şi-au luat duhul şi 
puterea martirii şi eroii, ştiuţi şi neştiuţi ai istoriei româneşti, ca Sofronie, Horia şi 
Iancu şi Iloţi ceilalţi, de oriunde, din istoria românească, care dacă nu «este a tu
turora, nu este a nici unuia» ! (CRISTOFOR DANCU ). 

Ioannis K o r n a r a k i s, Lecţii de exomologetică (Rezumate ale cursu• 
rilor universitare), Tesalonic, 1982. 

Ioannis Kornarakis a fost profesor de Psihologie pastorală la Facultatea de 
Teologie a Universităţii din Tesalonic. De mai bine de 10 ani onorează catedra de 
Psihologie pastorală a Universităţii din Atena. Este autorul mai multor lucrări de 
psihologie religioasă şi pastorală care l-au făcut foarte cunoscut în Grecia. Deşi laic, 
nu este numai un cercetător. de bibliotecă, ci· şi un om profund religios, cunoscut 
printr-o experienţă religioasă aparte. 

Iată cîteva din titlurile lucrărilor scrise de prof. I. Kornarakis şi apărute pînă 
acum: Teme filocallce de spiritualitate monahală (Tesalonic, 1980) Iuda ca arhetip 
al vinii comune (Tesalonic, 1977), Nevroza ca •înlănţuire~ adamică (Tesalonic, 1977), 
Elemente de psihologie a Părinţilor niptici (Tesalonic, 1980), Teme pastorale (Tesa
lonic, 1980) Psihologia şi viaţa duhovnicească (Tesalonic, 1982) Manual de Psihologie 
pastorală (Tesaloni.c, voL I, 1984, voi. II, 1987). 

Cartea Lecţii de exomologetică (rezumate ale cursurilor universita•re), a apărut 
la Tesalonic. Este o lucrare de 134 pagini, cuprinzînd o Introducere şi 4 mari capi
tole. 

In Introducere, autorul dă mai înUi definiţia Exomologeticli, arătlnd că aceasta 
«este c:11rsul sau dwciplina Leolog,iei pra,c1ice ca:re expune prdnd1piile şi metodele du1pă 
c:are preotul duhovnic trebuie să desfăşoare lucrarea Tainei Spovedaniei» (p. 4). 
Exomologetica are, deai, un scop didactic. · 
~ . Ea «îl in!o:_mează în mod simplu şi-l stimulează pe duhovnic. Ii arată posibili

ta\1le înfruntam problemelor lucrării sale, fără a subestima autoritatea canoanelor. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



NOTE BIBLIOGRAFICE 99 

Mai mubt, ajllltă pe duhovnic să asigur,e· el însuşi -auto,ri,ta.tea ,ace.astia rp!Tlintr-o execu
tare «cu ştiinţă» a lucrării lui» (p. 9). 

Primul capitol al lucrării este inti~ulat. Premisele antropologice ale Tainei Po
căinţei. ln partea întîi n acestui capitol autorul se ocupă cu studierea păcatului ca pro
blemă profund omenească şi premisă antropologică a Tainei Mărturisirii. Mai întii de 
toate, duhovnicul trebuie să cunoască ce este păcatul. Aurtorul precizează două aspecte 
nle păcatului : cel obiectiv şi cel subiectiv. Aspectul· obiectiv - încălcarea voii lui 
Dumnezeu - este def.init de învătă:tura de credinţă, ,aspec1u,l subieotilv :priveşte mo
dul în care omul trăieşte păcatul şi urmările concrete ale păcatului, datorită faptu
lui că păcatul nu este o simplă pornire sau faptă. Păcatul este, după prof. Kornarakis, 
clrama trăirii morţii duhovniceşti (p. 14) cu urmările ei în viaţa de zi cu zi. Păcătosul 
suferă cu întreaga lui fiinţă. 

Păcatul funcţionează şi 'acţionează în mod neîntrerupt în întreaga persoană a 
păcătosului. De aceea duhovnicul îrntilneşte Ia spovedanie omul întreg. «Cugetarea, 
simţirea, dispoziţiile şi orice altă stare psihică, activitate şi reacţie a personalităţii 
1.ui, se leagă în mod direct de trăirea păcatului» (p. 16). 

ln continuare, Prof. I. 1Kornarakis tratează despre momentul premergător păca
tului - ispita. Sesizează două stadii în cadrul Lsipii'ted, pe ca,re air ,treb1lli să Ie a~bă în 
vedere duhovnicul. Acestea sînt: ispita ca incitare şi ispita ca dialog. Prin incitare 
se înţelege (psihologic şi duhovnicesc) provocarea funcţiilor sufleteşti. Incit9rea 
poate fi externă (venind din mediul înconjurător) sau internă (provenind din adîncul 
sufletului omului). Acest stadiu al ispitei constituie o problemă psihologică şi du
hovnicească pentru întreaga personalitate, implicînd : simţămintele, conştiinţa şi 
voinţa. Ispita .provoacă un dialog între puterile interi1c1aire ale omUJ!ru,i, Îll1 u:rma căJruiJ<I 
ea poate fi respinsă sau acceptată. Fără să fie păcat, ispita poate fi punctul de ple
oaire ail desăvi,rşi111iJ, şi împ.Jin,ir-ii peirsona,!,~tătiii morule. Pe,rnii-tenitu.l ltJJebudie 'Î'll,Văţa.t 
cum să respingă răul prezent în ispită, dar să nu respingă ispita, pentru că altfel ea 
intensifică puterea ei provocMoare. 

Autorul consacră mai multe pagini raportului dintre păcat şi vină. Dacă păcatul. 
ca faptă, are un sfîrşi,t, vfoa, trăirea şi conş,tiinta vinei se -conti!lluă. Păcatul, ca fap
tă, se termină cu satisfacerea paf.tei, pornirilor sau dispoziţiilor personalităţii, vina 
traumatizează. «Faptul că vina, în orice situaţie, constituie o rană sufletească, devi
ne din punct de vedere psihologic şi duhovnicesc, imboldul pentru înfruntarea de 
către vinovat a problemei eliberării sale din remuşcările conştiinţei, uneori tiranice» 
(p. 27). 

ln continuare, sînt prezentate stadiile psihologice ale vinei : sesizarea vinei, 
reacţia faţă de simţirea vinei, simţirea micşorării autosimţirii, trăirea crjzei morale. 
Stadiul din urmă poate avea 3 aspecte : acceptarea vinei, dar şi hotărîrea sinceră a 
remedierii urmărilor ei, respingerea vinei şi primirea ei cu indiferenţă. Autorul su
pune unei amănunţite ana1ize psihologice cele 3 stadii ale trăirii sentimentului vinei, 
referindu-se la diverse persoane din Sf. Scriptură (Eva, Adam, David). Ana.lizele 
acestea, în care teologia şi elemente ale psihologiei moderne se întrepătrund, merită 
să fie cunoscute. de un număr mai larg de cititori. Ţinînd cont de faptul că duhovni
cul are obligaţia să aibă serios în vedere rolul subconştientului şi inconştientului in 
viaţa omului, Prof. Kornarakis face o prezel!ltare din punct de vedere creştin a 
acestor zone ale vie(ii sufleteşti. 

Capitolul II, de mai mică întindere, este intitulat Părintele duhovnicesc. Autorul 
s,lllbhliniiază faptul că d'Uihovnicul exe,rcită misiuinea lud Ln v-iinliutea putenil rpiriim~tă ,prm 
Taina Hirotoniei şi în baza mandatului primit de la episcop în hirotesia duhovniciei. 
Atrage totodată atenţia că mulţi duhovnici comit greşeala de a gîndi că prerogati
vele canonice sint suficiente pentru exercitarea slujirii de părinte duhovnicesc. De 
a!oeea, prezlillJtă dteva co,n,ditii pe care trebuie să le îruLru:nească duhovni-cul, caire ii 
vor da realmente acestuia calitatea de duhovnic, nu numai dreptul şi puterea. 

Dintre aces,tea amintim cîteva : a) sfinţenia vieţii (în întilnirea dintre duhovnic 
şi penitent rolul principal îl joacă sfinţenia vieţii duhovnicului, p. 63); b) necesita
tea ca duhovnicul să ad.bă, la rîndul lui, U!ll duhovniic, duhoVIIlliicul ca om, şi el pă
cătos, este pus în situaţia, mărturisindu-se şi· el, să înţeleagă mai bine pe fiii lui du
hovniceşti şi realitatea pe care ei o trăiesc, (p. 65); c) necesitatea ca duhovnicul să 
se autocunoască (nu este vorba doar de procesul etic al autocunoaşterii, duhovnicul 
are obligaţia să-şi cunoască in mod continuu propriul său eu, spre a putea exercita 
slujirea de duhovnic fără piedici Interioare, care ii pot duce în situaţia de a acţiona 
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rău, (p. 66), recomandînd şi metode în vederea autocunoaşterii ; d) pregătirea teo
retică a duhovnicului acesta trebuie să studieze cărţi care se referă la a1JJtocunoaştere 
şi eterocunoaştere, tocmai ca să fie în stare să-şi împlinească mandattil, (p. 71 ). 

ln partea a doua a acestui capitol, autorul, pe baza psihologiei profunzimilor, 
prezintă problemele care se ivesc în personalitatea duhovnicului. Duhovnicul ca•re-şi 
cunoaşte bine problemele lui personale es,te pus mai puţin în situaţia de a judeca în 
mod fals. Dintre aceste probleme, autorul menţionează cîteva : a) simţămîntul per
sonal al vinei (duhovnicul poate, spre exemplu, să fie stăpînit de simţăminte care 
resping conştiinţa vinei şi să acţioneze în consecinţă, fiind uneori blînd, alteori 
aspru, potrivit cu dispoziliile sale sufleteşti); b) «complexul angelic» - dispoziţia 
sufletească fariseică (în multe cazuri duhovnicul pare a stăpîni bogăţia sfinţeniei, 
nefiind precum ceilalţi, acest «complex ·angelic» pornind din falsa apreciere a valorii 
sale); c) starea duhovnicului -, într-un fel apreciază viaţa penitentului un călugăr şi 
în altfel un preot căsătorit; calitatea duhovnicului depinde, deopotrivă, de tipul 
psihologic al acestuia, de caracterul, de tipul de personalitate a acestuia) ; d) depen
denţa sentimentală a duhovnicului de anumiţi fii duhovniceşti poate constitui deo
potrivă o problemă a modului în care duhovnicul îşi împlineşte slujirea lui. Autorul 
studiază toate aceste eventuale probleme personale ale duhovnicului, îmbinînd scrie
rile Părinţilor niptici şi cunoştinţele de psihologic modernă, ţinînd cititorul totdeauna 
în concretul problematicii. 

Cel de al treilea capitol este consacrat penitentului. Prima parte a acestui ca
pitol se ocupă cu Ps'ihologia penitentului, autorul prezentînd mai întîi diversitatea 
tipologică a penitenţilor, tipul care se pocăieşte sincer şi cu mustrare de cuget, 
tipul care vine la Taina Mărturisirii în mod formal, tipul care caută iertarea păcate
lor, evitînd însă să mărturisească faptele care le îngreunează conştiinţa, tipul care 
se mărturiseşte ocazional. ln clteva cuvinte, autorul caracterizează fiecare din ca
tegoriile enumerate mai sus, atrăgînd atenţia că duhovnicul trebuie să cunoască ti
pologia penitenţilor şi să găsească metodele adecvate ca penitentul (oricărui tip i-ar 
aparţine) să mărturisească toate elementele vieţii sale individuale care îi sînt nece
~are duhovnicului la găsirea celei mai adecvate metode în vederea însănătoşirii 
sufleteştii a ,penitentuliwi. ln pagini deosebit de interes-ante, a'I.IJtorul prezi.ntă diferirtele 
moduri în care penitenţii încearcă să evite conştientizarea responsabilităţii şi vinei 
pentru faptele săvtrşi'1:e împotriva norma1!Hătii vtlietii lor. In ge!llerra,l peruiitentuJ caută 
să evite conştienrtizarea propriei lui responsabilităţi. Duhovnicul are obligaţia să dea 
dialogului cu penitentul o atenţie deosebită, fără să simplifice lucrarea sa prin ideea 
că penitentul spune de la sine ceea ce trebuie să spună. Conştient că, de cele mai 
multe ori, nu păcătosul acţionează păcatul, ci păcatul îl manipulează pe acesta, du
hovnicul are obligaţia să cunoască metodele inşelăitoare ·pe care le foloseşte păcatul, 
acţionînd în spaţiul întunecos al inconştientului spre a se autoproteja (p. 94). 

In continuare, autorul descrie formele respingerii responsabilităţii pentru păcate 
(justificarea, aruncarea responsabilităţii pe umerii unei alte persoane, găsirea unui 
ţap ispăşitor), iar după aceea, consecinţele psihice ale respingerii responsabilităţii şi 
conştiinţei vinei pentru păcat ( agresivitatea, comportamentul nevrotic). Autorul 
exemplifică cele relatate în termeni mai abstracli, folosind cazuri din Vechiul Testa
ment ca şi din cel Nou, 

Ultimul capitol se ocupă cu «Raporturile psihologice create intre persoana du
hovnicului şi a penitentului. Autorul îşi propune să prezinte rezumativ unul din mul
tele aspecte ale raporturilor dintre duhovnic şi penitent, anume diagrama acestora, 
văzută însă din punc1U11l de vederre aJ s,irntămîlllJt'UJlui v.inei. Crull'oscînd teoofa1ţia tipică 
fiecărui om, de a pune rei5ponsabilitatea faptelor proprii pe seama alteia, «duhovni
cul trebuie, printr-o îndemînare potrivită, să conducă penitentul la înţelegerea întin
derii şi gravităţii vinei sale personale, departe de justificări nejustificate» (p. 130). 

Am prezentat în cîteva pagini lucrarea de exomologetică a Prof. I. Kornarakis. 
Ea nu se termină cu o concluzie, probabil, autortJ.l intenţiona să o mai completeze. 
ESJte o abordare a mărturisirii, cum nu prea găsim în literatura ortodoxă de specia
litate, şi nu numai. ortodoxă. Lucrarea prof. Kornarakis poate fi utilă duhovnicilor. 
ln 1939 Pr. prof. P. Vintilescu publica «Spovedania şi duhovnicia», carte de valoare. 
Din nefericire această lucrare nu este la indemîna tuturor duhovnicilor, putind fi 
găsită numai în bibliotecile mai mici. Era o carte scrisă pentru perioada respectivă, 
dar daitorită calităţilor ei s-ar putea bucura de mare atenţie şi astăzi, dat fiind că 
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autorul ei era şi profesor şi preot. Prof. Kornarakis a scris lucrarea lui de pe poziţia 
teologului nehirotonit, care - specialist în psihologie religioasă, om adînc ancorat 
în viaţa religioasă - ştie ce înseamnă un duhovnic bun şi altul mai puţin bun. Spre 
deosebire de valoroasa lucrare a Pr. prof. Vintilescu, lucrarea profesorului de la 
Atena are o structură mai puţin pastorală, fiind mai ştiinţifică, mai adecvată culturii 
psihologice a omului zilelor noastre. Incontestabil, misterul Mărturisirii se petrece 
dincolo de dialogul duhovnic-penitent, dar nu putem neglija forma văzută în care se 
săvîrşeşte Taina. Nu trebuie confundată «experienţa Ia oamenin (pe care o au unii 
duhovnici) cu cultura psihologică sistematică, solidă, pe care trebuie să o posede 
un duhovnic. Autorul nu reduce Taina Mărturisirii la nivelul unei şedinţe de psihana
liză, vrea însă să dea un ajutor duhovnicului din punct de vedere al formaţiei psiho
logice s~stematice. Fără o cultură psihologică, duhovnicul zilelor noas,tre poate mai 
curînd să piardă credincioşii Ia Scaunul Mărturisirii, decît să-i cîştige. Este nevoie de 
duhovnici care să poată răspunde în mod adecvat celor care Ie vin înaintea Scaunului 
Mărturisirii, Nu trebuie uitat că foarte mulţi credincioşi, în special tineri, au o cul
tură psihologică mai bogată decît credem noi. Duhovnicul de astăzi trebuie să ţină 
cont de formaţia acestor credincioşi, să ajbă la rîndul lui posibi!Ltatea de a comunica 
cu aceştia pe aceleaşi «lungimi de undăn, spre a se putea face înţeles. Lucrarea Prof. 
Kornarakis poate ajuta duhovnicului, în acest sens. Deşi scrisă spre a .fi prezentată 
studenţilor, cartea are şi un marcat caracter practic. Elementele de psihologie mo
dernă, bine ilustrate de autor şi exprimate în limbaj teolog-ic, menite să sensibilizeze 
interesul cititorului, măresc utilitatea şi actualitatea materialului prezentat. Cartea 
Prof. Kornarakis completează cartea Pr. prof. P. Vintilescu, apărută cu peste 40 de 
ani în urmă, tratînd o serie de probleme într-o manieră nouă care ţine cont de cu
noştinţele psihologiei moderne. Ea vine să confirme, încă o dată, necesitatea stringen
tă ca orice duhovnic să aibă şi o solidă formaţie psihologică în vederea unei mai 
atente şi mai eficace lucrări în cadrul Tainei Mărturisirii. (Diac. asist. VASILE 
RADUCA). 
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RESUMES 

Justification et deiflcation dans le Livre des Psaumes, par le P. prof. 
dr. Ilie M o l d o v a n 

L'article reproduit le texte de la communication presentee par l'auteur lors 
de la session du dialogue theologique de l'Eglise Orthodoxe Roumaine avec l'Eglise 
Evangelique Lutherienne de l'Allem_agne Federale (15--29 mai, 1988, Kirchberg). 
L'iautem releve que la perspeotive 011thodoxe, qui oonsidere la justice de Dieu 
comme une union des deux elements constitutifs, la justification el la deification, 
est dominee par !'idee d'une union reelle entre Dieu et l'homme. Ce nouveau mode 
de· vie, par lequel c'est le Chris! Lui-meme qui vit en nous, est confirme pro
phetiquement dans le Livre des Psaumes. Celui-ci nous offre de nombreux temoig-

11ages qui nous permettent de voir, dans le meme horizon prophetique, le lien 
organique qui existe entre justification el deification, issues toutes Ies deux de 
la meme grâce divine. En conclusion, est mise en evidence la valeur oecumenique 

du theme. 

Le sacerdoce a Ia lu.miere du discours de I' Apotre Saint Paul adresse 
aux pretres d'Ephese (Actes 20, 17-35), par le P. Remus Onişor, 
candidat au doctorat 

Apres avoir montre .que Ia viile d'Ephese est entree dans l'histoire de l'Eglise 
grâce a ses contadts avec l'Ap6tre des Gentils, l'auteur de l'article presente quel
ques generalites concernant le discours que Saint Paul avait prononce a Milet 
clevant les pretres de la ville d'Ephese, puis ii souligne l'importance accordee dans 
ce discours aux responsabilites qui reviennent aux pretres. Ensuite, l'auteur faH 
rplusiieuirs preois.ioillS pertinentes portant sur La te<rminolog,ie de La hierairchie eccle
siastique selon Actes 20, 17 sq, s'occupant egalement de !'aspect de l'oeuvre de 
l'Esprit Saint dans et par le sacerdoce (Actes 20, 28), ainsi que de la sauvegarde 
de l'orthodoxie de la foi en tant que mission ·permanente des ministres de l'Eglise. 

En conclusion, l'auteur releve le caractere exemplaire de l'oeuvre de Saint Paul 

pour le ministere s-acerdotal en general. 
... 

L'Anthropologie de l'Ancien Testament, par le P. Ioan Bude, candidat 
au doctorat 

L'auteur releve, avec des arguments bibliques a l'appui, que l'Ancien Testa

ment presente l'homme comme une creature sujette a la faiblesse et a la mort 

mais capable toutefois de dominer le monde environnant. li passe ensuite a la 

ques1tivn de l'or,igirn:! ert: de la pla•ce du premiei:- couple humain a111 sein de 'La, creatfiion. 

L'auteur s'occupe aussi du peuple elu et des autres nations, en insistant sur leur 

destinee communautaire, puis de la vision veterotestamentaire de la 1structure 

de l'etre humain. Dans le contexte, est commente Gen. 1, 26 (cimage el ressemblan-
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ce~). L'article s'acheve par l'evocation du drame de la ahute et de ses consequences, 
chaipHre suivi rpair qwelques conolUJsiorus, ou l'on precise qUJe la deslii!nee oommu

nautaire de tous Ies hoinmes ne s'est realisee qu'«a l'accomplissement des temps~, 

par l'avenement du Messie. 

Martyrs et saints en Dobrogea (I), par le Prof. dr. Emilian P o p e s c u 

Comme on le sait, sur le territoire de natre pays, la premiere semence de 

l'Evangile a ete jetee, d'abbord en Dobrogea, par un Apâtre du Sauveur Jesus 

Christ, Saint Andre. L'auteur releve que, durant Ies persecutions contre Ies chre
tiens comme a l'epoque des invasions barbarns, Ies sang innocent des missionnaires 
ou des confesseurs a coule la aussi en abondance. Le nombre de ceux qui sont 
tombes sur l'autel de la foi dans cet espace est tres grand, leurs noms nous 
etant connus surtout par Ies martyrologes. L'auteur s'occupe d'abord des martyrs 
de Halmyris (Ies Saints Epictete et Astion), -soulignant que, si pour le moment 

ii n'est pas possible de preciser l'annee exacte de la mort des deux martyrs, on 
peut toutefois admettre que !'evenement ait eu !ieu, certainement, pendant le regne 
de Di'OOlet-ilen. EnsUJiite, sont p,resentes Ies martyirs et Ies sai.!1Jts de Tomis, l'aUJtellll" 
faisant une analyse minutieuse et pertinente des aspect controverses de ce probleme. 

Parmi Ies saints de Tomis n'ayant pas subi le martyre, l'auteur evoque tous specia
lement l'image venerable de l'eveque Theotime (v._ 390-407), qui avait donne 1:1n 
grand eclat a son diocese et a sa cite. 

Le monastere de Stoudios et son role dans la vie du monachisme 
oriental, par Mihail S p ă t ă re 1 u, candidat au doctorat 

L'histoire du monastere de Stoudios represente une des plus belles µages 

de l'existence du monachisme byzantin en general et de l'Eglise de Cqnstantinople 

en special. La communaute de ce rnonasterc s'est rernarquee des le debut par une 

orientation ,ascetique exemplaire, jointe aux preoccupations culturel!es. L'auteur 

souligne que la reforme de Stoudios a apporte un souffle nouveau au monachisme 

constantinopoli1ain, l'eveillant a une vie nouvelle et l'entraînant en meme _ temps 

dans la lutte de defense de l'orthodoxie de la foi. Le monastere de Stoudios a 

represente egalement un important centre culturel, d'une portee considerable. Le 

mode de vie promu a Stoudios, conclut l'auteur, a rayonne jusque dans Ies ecoles 

de callygraplies et de miniaturistes des monasteres roumains, son influence se 

faisant sentir surtout dans le renouveau qu'apporta dans le monachisme roumain 

le courant paîssien. 

Une oeuvre inconnue de Denys l'Exigu, par le P. dr. Gh. Dr ă g u 1 i n 
et Prof. Maria D r ă g u 1 i n 

Ces dernieres decennies, Ies etudes d'histoire consacrees a la culture proto-' 

wumaine -on:t i!"eleve que Denys l'Exiigu frut UJ1 des p11.lis :prolilliqUJeS et des prlrus pro
londs ecrivains de cette epoque-la. Le present article propose une nouvelle conclusion 

â laque\le I'auteur est parvenu au bout de longues recherches : Ies Dialogues du 
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Pseudo-Cesaire appartiendraient en realite a l'ecrivain protoroumain. Comparant les 
Dialogues aux Epîtres de Denys et meme au corpus areopagitique, l'auteur de 
l'article invoque- plusieurs arguments a l'appui de son hypotese portant sur la 
paternite unique de ces oeuvres, a savoir : l'autodesignation ethnique, la presence 
des allonymes illustres, Ies references au Danube et a des peuples migrateurs des 
environs, le rejet de !'astrologie, le recours aux memes sources dans l'elaboration 
<ie ces oeuvres, Ies sim.ilitudes stylistiques. En conclusion, l'auteur opinc que Ic 
texte des Dialogues pourrait representer «Ies cours» donnes par !'erudit protoroumain 
t, !'Academie de Vivarium, en Sicile. 

La catechese dans l'activite pastorale-missionnaire du pretre, par le 
P. Adrian Di ac o nu, candidat au doctorat 

Bien que la notion de catechese ait ete connue aussi par Ies auteurs prophanes 
de l'Antiquite, elle allait acquerir un sens religieux seulement a partir des ecrits 
de Saint Paul. Apres l'avoir delimite de «kerygma» et de l'homelie, l'auteur de l'article 
analyse le role de la catechese dans l'oeuvre de l'Eglise, d'une double perspective : 
historique et logique. Soulignant la position centrale de la pratique catechetique dans 
l'oeuvre de service de ,La foi or·thodoxe, I',a,UJteur p,redse qu'elle eist le 1prr.fa10i1pal mode 
d'instruire mais aussi la voie Ia plus directe pour combattre le proselytisme. Ensuite, 
sont presentees quelques-unes des causes qui ont favorise la proliferation de ten
dances heterodoxes, puis quelques methodes cdont Ie proselytisme sectaire se sert pour 
gagner des adeptes. La derniere partie de l'article est consacree a la presentation 
des principales mesures dont dipose le pretre orthodoxe pour combattre Ies tentatives 
d'affaiblir la spiritualite orthodoxe roumaine, mesures parmi lesquelles la cathechese 

occupe une place de choix. 

• •• 
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