STYI
TEOLOGIC

§\\9 f///{/,I

e

REVISTA INSTITUTELOR TEOLOGICE DIN PATRIARHIA ROMANA

SERIA a Il-a, ANUL XLI1, Nr. {, IULIE—AUGUST, 1984

BUCURESTI

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



COMITETUL DE REDACTIE : .

Présedlnte: Prea Fericity] Rdrinte T EO €TIST, Paltiarinal Bisericii
Ortoduxe Roméne.

Membri: din partea Institutului Teologic de Grud Universitar din
Bucuresti-: Pr. Rector DUMITRU POPESCU si Pr. Prorector
PUMITRU RADU ; din partea Institutulul Teologic de Grad
Universitar din Sibiu : Arhid. Rector CONSTANTIN VOICU
si Pr. Prorector DUMITRU ABRUDAN. ‘

Redactor responsabil : Pr. DUMITRU SOARE, Directorul Institutului Bibtic
si de Misfune Ortodoxd.

-Redactor :  AURELIAN MARINESCU

COLABORATORI :

[nalt Prea Slintitii Mitropoliti si Prea Siintitii Episcopi, Prea Cucernicii

Preoli Frofesor! de la Institutele teologice de grad universitar, candidatil la

titlul de doctor 1n teologle, studentii Inslr_ltut'elor teologice §i Prea Cucernicii
' Preoti. '

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARTICOLE $SI STUDII

-

HRISTOLOGIA COSMICA DUPA INVATATURA
SFINTULUI MAXIM MARTURISITORUL

/

/

Arhid. prof, dr. CONSTANTIN VOICU

«Viziunea lumii pe care ne-a ldsat-o in scrierile sale Sf. Maxim
Marturisitorul (580—662)» — scria in deschiderea primei editii a cele-
brei si epocalei sale prime monografii cu adevarat pe mdsura subiec-
tului abordat: Liturghia cosmicd (1941), marele teolog elvetian Hans
von Balthasar — «este mai mult decit intr-o pr1v1nta culmea $i in-
cheierea maturd a ‘gindirii eline, a celei teologice si mistice ca si a
celei filosofice» ', Sau, cum scria Pr. prof. D, Stdniloae in studiul in-
troductiv al traducerrii‘ scrierilor Sfinfului Maxim "din Filocalia roméa-
neascd, «scrisul lui este o sintezd grandioasd si personald a marilor
curente filosofice ale antichitdfii si a principalelor idei patristice.
Origen si Evagrlc in ceea ce au ireprosabil, se inlilnesc cu Dionisie
Areopagitul si cu Grigorie de Nyssa si de Nazianz, elementele accep-
tabile din platonism cu cele din aristotelism, topite  intr-o largd vi-
ziune proprie, dominatd de Logosul care a coborit prin Intrupare pind
la cele mai de'jos 5i a strdbdtut prin indltare, cu omenitatea Lui, din-
colo de toate, cuprinzindu-le pe toate, ca pe toti cei ce vor sid-i min-
tuiascd indumnezeindu-i» 2

Genialitatea Sf. Maxim Marturisitorul constd in aceea de «a {i putut
si deschidd in el insusi unele altora cinci sau sase lumi spirituale
devenite aparent fard relatie intre ele si de a fi inteles si cistige din
fiecare o lumind care le lumineazd pe toate.celelalte si'le pune in noi
contexte, prin care se ivesc apoi cele mai neas.tcptale oglindiri si rea-
litati. El este, astfel, teolog biblic contemplativ, filosof formet aristo-
telic, mistic in marea tradijie neoplatonicd a.Nyssanului si Areopagi-
‘tului, teolog entuziast al Logosului pe urmele lui Origen, monah
riguros de tradifie evagriand, si in fine si inainte de toate, luptdtor

bisericesc si martir al hristologiei ortodoxe de la Chalcedon» 3

1. Hans Urs von Balthasar, Kosmische Liturgie. Maximus der Bekenner: Hohe
und Krise des griechischen Weltbilds, Herder, Freiburg im Breisgau, 1941, p. 1. Desi
au aparut mai mult de o duzini de monografii valoroase, teze de doctorat si ne-
numairate studii consacrate unor aspecte si probleme pariiale ale operei si gindirii
maximiene, jar in sept. 1980 a_.avut loc char si un Simpozion international «Maxim
Marturisitorul», la Universitatea din Fribourg (actele lui au fost publicate tot aici
in colecjia «Paradosis», nr. 26, in 1982), «Liturghia cosmica» a luj H. V. von Balthasar
continud sd rdmind singura si cea mai bund prezentare si valorificare de ansamblu
a gindirii maximienc situatd in ansamblul istoriei gindirii teologice si filosofice a
umanitatii.

2. Filocalia romdneascd, 11, Sibiu, 1947, p. XIIL

3. H. V. von Balthasar Kosmische Liturgie, ed. 1T, 1961 p. 48—49.
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v ARHID. PROF. DR. CONSIANTIN VOICU

Viziunea cosmicd si liturgicd a universului dionisian, metafizica
arislotelicd, spiritualitatea asceticd monahald de inspiratie evagrianz“l
si formula dogmaticd de la Chalcedon constituie, toate impreund, dupi
acelasi avizat exeget care este von Balthasar, cele 4 teme sau motive
fundamentale orchestrate simfonic, dupd o a(hltectura grandioasa si
riguroasd in acelasi timp, de gindirea maximiand. In -acelasi timp,
ieologul elvetian ne avertizeaza si asupra erorii metodologice de in-
lerpretare a operei Sf. Maxim prin absolutizarea. sau - evideniiereu
unilaterald doar a unuia din cele patru motive constitutive care intra
in tesdtura ei si de a mdsura pe toate celelalte prin lentila "exclu-
sivd a unuia singur dintre ele. Cu toate acestea, intre ele, motivul
hristologic dejine o pozitie privilegiatd si o functie cheie care poate
fi rezumatd cel mai bine astfel: «el cuprinde pe celelalte trei, coréc-
leazd mistica neoplatonicd, intdreste gindirea aristotelicd si zdddrmi-
ceste fuga origenist-monahald de lume» %

Cosmismul liturgic atit de caracteristic gindirii maximiene provine
din influenta definitorie exercitatd asupra acesteia de opera dibnisiand,
ultimul. si cel mai Cuprlnzator fenomen teologic si- spiritual premer-
gitor Sf. Maxnn operd care preluase si. 1ntegrase deja intr-o viziune
grandioasd esentialul gindirii celorlalii precursori principali ai aces-
tuia (Origen, Grlgorle de Nyssa). «Viziunea extalicd a acestui cosmos
sacru care.se revarsd val dupd val din abisul insondabil al centrului
divin inaccesibil si se pierde intr-un ecou mereu mai indepé&rtat pentru
a se linisti din vibrajie la marginea neantului, care este legat, unit si
{inut acasd prin legdturile ierarhice ale unei iubiri ce impune respect
si impleteste ca intreg in ordinile sale nestramutate ale spiritelor
celeste ca si-alé ierarhiilor treptelor bisenicesti in jurul intunericului
cel supraluminos si -strdlucitor al misterului celui mai central hora
sdrbdtoreascd a adoratiei 11tuvrg~1&e conistient de 1nexpr1mab11a prezenid
a izvorului in toate revdrsdrile lui si, in acelasi timp, de dxstanta din
ce in ce mai mare a luj fata de Unul cel usupraesentual» $i «supra-
neconceptibil», aceasta viziune a lumii care in ‘ritmul ei sacral si
Jliturgic posedla ceva in- acelasl timp imb&tdtor (ametitor) si sobru
(lucid) cum nu se qésise intr-o asemenea puritate nici la Alexaudria,
nici in Capadocia, ca sd nu mai spunem nimic de pustia asprd a Egip-
tului sau de gindirea atit de apropiatd de pamint a Antiohiei —: ce
putea fi mai potrivit' unei gindiri tirzii n&dzuind dupd o totalitate as-
cunsd spre a-i'servi drept cadru si temelie de aur a unaglnu ei despre
lume ? Aici se atinsese o totalitate care provenea, ce-i. drept din gin-
direa vulcanicd, eruptivd a unui Origen, care preluase in sine avintul
faustic spre infinit al unui Grigerie de Nyssa, distanta autumnald & unui
Gngorne de Nazianz, echilibrul interior al lui Vasile, simful cosmic
al lui Proclus, dar care inchina deja in mare spre Bizantul . tirziu si
slmtul sdn pentru reprezentarea liturgicd in-stil mare. Fulgerul care
l-l'ltI' 0 smgura tresdrire dezvaluie neobignuita simultaneitate (concomi-
tenté) -2 tuturor regnurilor lumii, a treptelor, intretesdturilor, urcusu-

rilor si coboririlor ce se intind. de la, piscul nevizut i pind la_baza ma-

" 4. Ibidem, p. 66. .
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teriei; aratd 6 imagine de o asemenea importantd, maiestate si liniste,
cum nu se mai vdzuse niciodatd pind atunci in spafiul crestin. Evo-

lutionismul ‘dinamic al unui- Grigorie de Nyssa care ldsa fiintele sd

se dezvolte treptat din potenia or1g1nara se.rdstbarn¥ acum in ima-
ginea iradierii §i revarsdrii de sus» %, «Sentimentul lumii, al AreOpag1-
tului : existenta c¢a act liturgic, ca adorafie, ca celebrare festivd, si
dans sacru rdpitor, Constume temelia de aur in imaginea spirituald a
lumii, a Marturisitorului» 8

Pe de altd parte,; insd, «ceea ce la Dionisie -provine formal de la
Proclus si Plotin si ii da aspectul exterior neoplatomc esle ldsat afara
la Maxim. El a observat punctele critice ale sistemului, cu discretie

de-la-sine-inteleasd el transpune sistemul -emanatiilor in cadrele unei

mmetafizici bisericesti. Educatia sa filosoficd, studiul teologilor neochal-
cedonieni ii dezvoltaserd nu numai gustul pentru exactitatea idejlor pind
la caracterul aproape formal geometric al conceptelor sale, ci i-au dat

si mijlocul de a depdsi «emanatismul» Areopagitului: conceptul .u‘ni.-.

versalului concret (Latholou) aristotelico-stoic si, in fine, si. neopla-
tonic. In locul unei lumi cumva ‘preliminare creatd pentru demolare,
asa cum lasa sa se mteleaga la Origen si la Dionisie ritihul neoplatonic
de emanatii si reveniri la sine, sistola si diastola DAnnltatu, pdseste
un cosmos definitiv matural ca bazd purtitoare a oricdrei 'indumne-
zeiri supranaturale. Sentimentul demnijtdfii fiin{drii naturale ii dd in
mind lui Maxim obiectia decisivd impotriva origenistilor (..). Maxim
‘poate conta drept cel mai deschis lumii dintre tofi ginditorii patrlsnu
greci, el depdseste in valorizarea sa pozitivd a naturii chiar si pe
Nyssan. Lingd dominatia singurd a Scripturii .la Origen piseste la ei
ca izvor al Injelepciunii si lumea naturald confemplatd in lumina Re-
velatiei. Din -ambele aceste «cértln se Completezd stiinta desévnslta
atit a crestinului cit si'a misticului» 7

Dar penﬁr,u Sf Maxim «contemplana lumu nu, este scop In sine,
ea trebuie si-i serveascd drept scard si avint spre o intelegere. spiri-
tuald superioard» 8. Aceasta pentru cd el nu este filosof profan, ci
‘inainte de toate monah si ascet format spiritual in traditia  asceticd

asprd a Pd&rinfilor Pustiei §i a lui Evagrie mai cu seamd. «Dacd primul

cuvint distinctiv dionisian, este. jocul imponderabil al cosmosului ina-
intea lui Dumnezeu, al doilea, aristotelic, e contemplarea lumii, al
treilea, evagrian, trebuie sd sune lepddarea de toate patimile tulbura-
foare, sdlbatice si impovardtoare care ne rédpesc libertatea deplind si
posesia de sine a spii'itului' Aceasta: linistire este si. intrarea in taina
supralumeascd a lui Dumnezeu; numai spiritul pur, devenit simplu
intilneste unitatea transcendentd, suftetul pe deplin golit, ajuns «ne-
intel'ept» devine loc dl ardidrii si parusiei infinitului. Astfel, per-
pendicular pe imaginea dionisiand si aristotelicd a unei lumi ierarhic
orJonate mch\lse strabate drept ca sdgeata urcusul alexandrln de la

. ~

Ibidem, p. 49—-50.
Ibidem, p. 51.
Ibidem, p. 52—33.
Ibidem, p. 53.

® D
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6 ARHID. PROF. DR. CONSTANTIN VOICU.

sensibil la spiritual (inteligibil) si, mai sus, spre divin si aduce in ima-
ginea despre lumea lui Maxim acea figurd axiald care-i Imprumutd ten-
siunea si dinamica» ? .

Cu toate acestea, de- ab.la molivul hristologic explicitat in marea
sa polemicd impotriva -ereziilor hristologice ale epocii (monofizitis-
mul, monoenergismul si monotelismul) «dd lumii tridimensionale a lui
Maxim originalitatea si unitatea inconfundabild». «El domind cea de-a
doua parte a vietii si activitdtii lui si ii cauzeazd moartea sa de Mar-
turisitor. El imprim3 pind in adincuri viziunea sa teologicd asupra lumii :
el nu moare pentru o formuli, el moare pentru centrul lumii. Cuvintul
distinciiv cheie al Chalcedonului este germenele din care el a putut si
trebuit sd dezvolte viziunea sa asupra_lumii: asynchytds, «fdrd ames-
tecare». Abia aici a fost definitiv exclus momeptul pantelzant latent al
vechii hristoiogii alexandrine, strdin gemuiﬁi' biblic ca si celui elenic
vechi (...). De la Chalcedon inainte, care in sfintd intelepciune .si so-
brietale a ridicat.formula adiairétos — asynchytds, «nedesparfit-nea-
mestecat» la rangul de principiu dogmatic, imaginea locuirii reciproce
a polilor neamestecati inlocuieste reprezentarea amestecadrii lor (krasis).
Aceastd intrepdtrundere funtlala (penchéreszs) nu numai cd apdrd
(salveazd) fiintarea proprie a naturilor divind §i umand, ci le si desd-
virseste in diferentierea lor, ba chiar le impinge de-a dreptul intr-a-
colo. Iubirea, suprema unire, se edificd numai in subzistenta de sine
crescindd a celor ce se iubesc si chiar unirea intre Dumnezeu si lume
demoustreazd prin aproprierea in care atrage intre ei polii, diferenta
din ce in ce mai mare a Dumnezeului fiinfial incomparabil» .

Inteleasd in intreaga ei profunzime, formula hristologicd finala de
la Chalcedon devine la Si. Maxim «formuld» metafizicd de sintezd «a
lumii» - (Weltformel) 1. «Ea se extinde si devine o lege fundamentald
a metafizicii. . Lumlnat de sinteza teologicd supremd dintre Dumnezeu
si lume realizatd in Hristos, Sf. Maxim adulmecd legea de construc-
tie si conditiile posibilitd{ii acestei sinteze si descoperd aici proiectia
formald a intregii fiinte a lumii, ba chiar si proiectia relatiei dintre
absolut si relativ in gemere» 12, Faptul acesta n-a putut avea loc inainte
de Chalcedon si el «n-a mai reusit ulterior. Scotus Eriugena (sec. I)\)
se afla deja in afara cimpului de for{d al hristologiei, el gindeste in
cadrele unei sistematici metafizice dintre Dumnezeu si lume. Pentru
Maxim, insd, sinteza Hristos devine o teodicee a lumii, nu numai a
existeniei ei, ci si in plenitudinea structurilor ei esentiale : toate hu-
crurile sint ordonate in sinteze din ce in ce mai ¢iprinzdtoare, ba chiar
sint ele insele sinteze cu privire la sinteza ultim&, ce justificd totul,
a lui Hristos. Nu putem sd nu ne gindim la incheierea hristologica a
tratatului «De docta ignoramtia» a lui Cusanus si la tindrul Hege!
care si-a dedus si a secularizat formula sa de sintezd din teologia
biblicd» 3. «Marea faptd a Jui Maxim rdmine alegerea formulei hris-

9. Ibidem, p. 54.

10. Ibidem, p. 54---50. o
11. Ibidem, p. 57.

12. Ibidem, p. 62.

13. Ibidem, p. 57--38,
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tologice drept punct unghlular al unei v1z1um asupra lumii» Y, Formula
de Chalcedon domind insd deja marile scrieri mistico-ascetice ale
Sf. Maxim : «Ambigua» si «R&spunsuri cdtre Talasie» (cca. 628—632)
elaborate mult inainte de angajarea sa in polemica impotriva mono-
energismului hristologic. Asadar,. «sintezd» si nu «amestec» («confu-
zie») este incd dinainie structura intregii fiintdri a lumii. Deja expli-
cdrile la Grigorie de Nazianz («Ambigua») au realizat aceastd trans-
punere a unui adevar teologic asupra gindirii filosofice, ontologice si
cosmologice. $i in aceasta Maxim std ochi in ochi cu Hegel care si-a
cistigat in mod evident gindirea sa sinteticd din Biblie si mai .inde-
aproape din antitetica antropologicd a Vechiului Testament ca si din
sintetica unui Hristos inteles preamadritor ioaneic (si practic iardsi
alexandrin). Numai cd la Hegel® punctul de plecare este intunecat,
in vreme ce la Maxim el rdmine deschis si strdlucitor: oricine inte-
lege ca ontologia si cosmologia sint o hristologie exterisivd, intrucit
sinteza ipostaticd ca cel din urmé& gind al jui Dumnezeu pentru lume
este si cel dintii (subl. n.)» 1. -

_ Intr-adevir, asa cum remarca un alt specialist de seamd in opera
Sf.- Maxim, Lars Thunberg, viziunea maximiand asupra®creatiei este |
ce] mai bine injeleasd in legdturd cu dogma. centrald a hristologiei
chalcedoniene : «definitia unirii celor doua naturi in Hnistos fdra
confuzie, schimbare, diviziune sau separare, dar in comunicare reci-
procd. Combinatia hristologicé intre o unitate inseparabild si o iden-
titate pastratd este, in viziunea lui Maxim, in.mod egal caracteristicd
atit pentru relatia intre Dumnezeu si creatie cit si intre diferitele en-
titdti ale creatiei in relatia lor reciproci» 18,

Misterul unirii «sintetice», fdard confuzie nici separatie intre Dum-
nezeu si creatie, mister realizat exemplar, asa cum se aratd in Efes. 1,
10 sq, Col. 1, 16 sq. s.a., in Hristos si care face ca hristologia sd aibd-
0 dlmensmne cosmicd constitutivd iar cosmologia una hristologicd
esentlala este prezentat de Sf. Maxim Marturisitorul — si asa il vom
urmdri si noi in continuare — din doud perspective corelate si com-
plementare : ‘atit in structura lui formald si din ungbhiul planului din
veci al lui Dumnezeu Cel in Treime cu creatia Sa, adicd din perspec-
tiva <<ontolog1cén in mod metafizic si static, cit si in desfasurarea lui
istoricd in cadrul realizdrii concrete a acestui plan divin in istoria
minturii, adicd din perspectivd «iconomicd» intr-un mod mai dinamic
si istoric. In aceastd ultimi perspéctwa istoricd a iconomiei minturii,
mintuirea in patristica greacd, a c&rei sintezd grandioasd este St
Maxim, este identicd in ce priveste continutul ei pozitiv ultim cu
unirea deplind intre Dumnezeu si creatie prin intermediul omului,
unirea «sinteticd» intre Dumnezeu si creatia Sa realizatd pentru prima

14. Ibidem, p. 205.

15. Ibidem, p. 204. )

16, L. Thunberg, Microcosm and Medialor. The Theological Anthropology ol
Maximus the Confessor (Acta Seminarii Neotestamentici Uppsaliensis 25), Lund, 1965.
p. 51. lmpreund cu ampla analizd consacratd spiritualitdtii maximiene de Waller
Volker, Maximus Confessor als Meister des geistlichen Lebens, Wiesbaden, 1965,
lucrarea teologului suedez conslituie cea mai vastd si valoroasd monografie maxi-
miand publicald pina acum. scrisd cu mare acrivie, patrundere si obiectivitate.
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datd in mod efectiv si total in misterul unirii «ipostatice» a celor doud
naturi in Hrlstos, apdrind ca rezultanta unei duble miycari rec1pr0ce
a celor doi'termeni care intrd in relatie, Dumnezeu si creatia:

a) o miscare. descendentd (katabdsis), de diferentiere in unitate,
prin care Dumnezeu Se uneste «fdrd arhesiecare» cu crealia Sa printr-
un proces de Tntrupare (ensomatosis) constantd in ea si ' .

b) o miscare inversd si corelativd, ascendenti (anabaszs) de uni-
ficare in diferentiere. prln care 1ntreaga creatie se uneste «fdrd ameos-
tecare» in om, centrul si coroama ei, cu Dumnezeu intr-un proces de
fndumnezeire (theosis).

Pentru perspectiva «onlologlca», textul fundamental este celebrul
<Rdspuns 060 cdire Talasie» 17 -care wrezintd misterul unirii ipostatice
"drept . fundamentul si scopul planului divin al creatiei’ lumii. «Taina
lui Hristos», identicd cu Hristos Insusi, «este, desigur, unirea negrditd
si neinteleasd a dumnezeirii si omenitdtii intr-un singur ipostas. Uni-
rea aceasta adund omenitatea la un loc cu ‘dumnezeirea intru toate
in ratiunea iposthsului si face din amindoud un ipostas compus: («sin-
tetic»), fdrd @ aducd nici un fel de micsorare a deosebirii lor fiintiale
dupd fire. Astfel se infdptuieste, precum am spus, un singur ipostas
al lor, si totusi deosebirea firilor rdmine neatinsd, ceea ce face ca si
dupd unire sd se pédstreze nemicsoratd integritatea lor dupd fire, mdcar
cd sint unite» 8. «Aceasta este taina cea mare si ascunsd. Aceasta
este tinta fericild (sfirsitul) pentru care s-au intemeiat toate. Acesta
este scopul dumnezeiesc, gindil mai inainte de inceputul lucrurilor,
pe care definindu-1 spunem c& e tinta finald mai inainte ginditd, pen-
tru care sint toate, iar ea peunlru nici una. Spre aceasta {intd finald
privind, Dumnezeu a adus la existentd fiin{ele lucrurilor.-Acesta este
cu adevdrat sfirsitul. Providentei si al celor providentiale cind vor
i recapitulate in Dumnezeu toate cele fdcute de El. Aceasta este taina
care circumscrie toate veacurile si descoperd Sfatul cel suprainfinit
al lui Dumnezeu, care existd de infinite' ori infinit inainte de veacuri.
lar vestitor (Inger) al ei S-a fdcul Insusi Cuvintul fiintia} al lui Dum-
nezeu devenit om. Cdci Acesta a dezviluit, dacd e ingaduit.sd o
spunem, insusi adincul cel mai dinlduntru al bunatadtii Tatdlui si a
aratat intru Sine sfirsitul ({elul), pentru care ‘au primit fdpturile ince-
putul existentei. Fiindcd pentru Hristos sau pentru taina lui Hristos
au pr‘imit toate veacurile si cele afldtoare inlduntrul veacurilor ince-

17. Filocalia romdneascd III, trad. de Pr. prof. D. Stdniloae, Sibiu, 1947, p.
325--332. Pentru chestiunea Intrupéarii Cuvintuluilui Dumnezeu ca necesard peutru,
desavirsirca lumii create si nu cauzatd numai de cdderea in pacat vezi importantele
precizari ale Pr. prof. D. Stdniloae din nota sa de la p. 327—328; pe larg despre
aceasta si in sludiile’ lui A. Radosavlievici, Le probléme du «presupposé¢- ou du
«<non-presupposés de I'Incarnation de Dieu le Verbe si JM. Garrigues, lLe desscin
d’adoption du Créateur dans son rappor! au Fils d’aprés  S. Maxime le Confesscur,
in «Maximus Confessor. Actes du Symposium sur Maxime le Confesseur» (Fribourg,
2—5 sept. 1980), edités par F. Heinzer et Ch. von Schonborn («Paradosis» 26),
Fribourg, 1982, p. 193—-206, respectiv 173—192. O analizd a acestui celebru. «Raspuns»
50 calre Talasie si in teza lui-Alain Riou O.P., Le monde de I'Eglisc sclon Maxime
le Confesseur (Theologie historique 22), Paris, IQ“3 p. 92 103,

18. Ibidém, p. 325—326.
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putul existenfei si sfirsitul ei in Hristos. C&ci incd dinainte de veacuri

& fost cugetatd si rinduita unlrea finitului si infinitului, a Creatorului
$1 creaturii, a stabilitd}ii si miscdrii. Iar aceastd taind s-a inf&ptuit in
Hristos, Care S-a ardtat in vremurile cele de pe urmd, aducind prin
ea implinire hotdririi de mai indinte a lui Dumnezeu. Aceasta, ca cele
ce se miscd dupd fire sd gdseasca odihn& in jurul Celui ce este dupa
fiintd cu totul nemiscal, iesind din miscarea lor fatd de ele insele si
una fatd de alta; de asemenea, ca sd primeascd prin experientd cu-
nostinta dupd lucrare (trditd) a Celui in care s-au invredmicit sid se
odihneascd, cunostin{d care le ofera posesiuneas fericitd, neschimbatd
si constantd-a Celui cunoscut de ele» 19,

Aceeasi idee este dezvoltatd si aplicatd, unind perspectiva «onto-
'ogicd» si cea «iconomicdy, in «Rdspunsul 20 cdtre Talasie» 29, unde
std scris: «Cel ce a dat fiintd intregii zidiri vazute si nevdzute numai
¢t pulerea . voinjei Sale a avut inainte de toti vecii, deci inainte si de
facerea Jumii, un plan preabun si negrdit in legdturd cu ea. lar acesta
a fost ca El sd se uneasc# El Insusi, fird schimbare, cu firea oamenilor,
prin unirea adevdratd intr-un ipostas si sd uneascd cu Sine in mod
neschimbat firea omeneascd.. Aceasta pentru ca E] sd devind om, pre-
cuni numai El a stiut, iar pe om sd-1 facd dumnezeu prin unire cu Sine.
In acest scop, a impdrtit veacurile cu intelepciune, rinduindu-le pe
unele pentru lucrarea prin care S-a fdcut pe Sine om, iar pe altele
pentru lucrarea prin care face pe om gdumnezeu. Sfirsitul veacurilor
mai inainte hotdrile pentru lucrarea prin care S-a fdcut pe Sine om, a
ajuns la noi, sfatul lui Dumnezeu cu privire la Intrupare aflindu-si
1mphm~.rea prin infdptuirea lui» 2. «O datd ce veacurile rinduite de
mai inainte pentru lucrarea prin care Dumnezeu avea si se.facd om
au luat sfirsit la noi, Dumnezeu implinind cu adevérat Intruparea Sa
desdvirsitd, trebuie sd .asteptdam de aici inainte celelalte veacuri care
vor veni, cele care sint rinduite pentru lucrarea indumnezeirii tainice
$i negrdite a oameniler, in cursul cdrora Dumnezeu ne va ardta bogd-
tia covirsitoare a bundatdtii Lui, lucrind in cei desdvirsiti indumnezeirea
(...). facind pe om in tot chipul asemenea Lui, -afard de identificarea in
fiinfd cu El, si ridicindu-1 mai presus de toate cerurile, unde méarimea
fireascd a harului il cheand, din pricina nesfirsitei bunétati, pe omul
rare zace jos» 2.

Indumnezeirea face ca cei indumnezeiti sa devind, cum se preci-
zeazd in nu mai putin celebrul «Ambiguum» 7, «organe ale naturii di-
‘Vine», Pe acestla ii va sfrdbate cu totul Dumnezeu intrey, asemenea
sufletului, caci facindu- se Stapinuiui asemenea unor madulare sdnd-
toase, si folositoare ale trupului, ii va cirmui cum vrea si ii va umple
de’'slava si de fericirea proprie, dindu-le viata cea. vesnica si negradifa
$i” cu totul liberd de semnul insusirii constilutive a vietii prezente, in-
-lemeiatd pe stricdciune. Le va da viata pe care nu o intretine aerul’
inspirat, nici riulefele de smqo care curg de la inimd, ci Dumnezeu

19. Ibidem, p. 32b—32‘)
20. Ibidem, p. 69--76.
21, Ibidem, p. 69.

22. Ibidem, p. 70.
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care Se impartiseste intreg tuturor si vine in suflet ca- sufletul in trup,
iar, prin mijlocirea sufletului, in trup,. cum numai El stie. Prin aceasta
sufletul primeste neschimbabilitatea, iar trupul nemurirea, si imtrequl
om se indumnezeieste prin lucrarea indumnezeitoare a harului Celui
de S-a intrupat, rdminind intreg om dupd suflet si trup din ‘cauza firii,

si facindu-se intreg dumnezeu dupd suflet si trup, din pricina harului

$i a stralucirii dumnezeiesti a fericitei slave ce o are de pé urma Lui, -
strédlucire fatd de care nu se poate cugeta alta mai mare sau mai inalta.
Céci ce poale fi mai drag si mai scumnp celor vrednmici, decit indumne-
zeirea prin care Dumhezeu unindu-Se cu cei deveniti durnneze1 le da
lot ce e al S¥u pentru bunitatea Sa 2» 23, Strabdtind calea’virtutilor, a

cdror fiintd este Hristos (I Cor. I, 30), Cuvintul cel Unul al lui Dum-

nezeu, crestinul se impdartdseste in mod real de Hristos si de Dumne-
zeu si «devine dumnezeu, .primind de la Dumnezeu puterea de a fi

dummnezeu, ca unul ce a addugat prin voie si alegere liberd la binele
natural al chipului’ (lui Dumnezeu in om) asemdnarea prin virtuti, da-
torit¥ urcusului firesc spre cauza proprie si intrdrii in intimitalea ei» 21,

Prin virtuti, el «s-a saldsluit pe sine cu totul numai in Dumnezeu asa

cum numai pe Dumnezeu L-a Intipdrit si format intru sine. Unul ca

acesta este si se numeste dummezeu, precum Dumnezeu este si se nu-
meste pentru el prm pogordmint om, iar puterea acestei dispozifii se
aratd prin fdptul cd ea indumnezeieste pe om prin Dumnezeu pentru
iubirea fatd de Dumnezeu, si inomeneste pe Dumnezeu prin om pentru

iubirea Lui de oameni, facind printr-un schimb bun pe Dumnezeu om

pentru indumnezeirea omului, iar pe om dumnezeu'pentru omenirea

lui Dumnezeu. Cdci Cuvintul lui Dumnezeu si Dumnezeu vreg sd sc
lu¢reze pururea §i in tofi- mist®ul intrupdrii Sale» 25,

Asadar pentru Sf. Maxim — si In aceasta constau si grandoarea si
originalitatea pozitiei lui cu privire 1a hrlstologla cosmicd — Intrupa-
rea jstoricd deplind a Jui Dumnezeu realizatd in umamtatea lui lisus
Hristos, Cuvintul lui Dumnezeu fdcul om pentru noi si a noastrd min-
tuire (= indumnezeire) nu epuizeazd si consumd in evenimentul ei
intreaga iconomie a mintuirii, ci ea este intim legata de lucrarea-Sa,
ca Logos divin preexistent, in creafia lumii si inspiratia Scripturii,
care realizeazd o prezenid reald a Sa atit in ratiunile (loégoi) de exis-
tentd ale creaturilor intregului cosmos cit si in- cuvintele (logoi) si
poruncile Scripturii %#. Pe urmele lui Origen, Sf. Maxim -vorbeste, astiel,
in termeni clari despre o intreitd Intrupare a Logosului divin «aproape
o Intrupare graduald» ?7: a) Intruparea Logosului in logoi-i creaturilor

23. Traducere ' cu numeroase note, comentarii si cwxplica'ri la care trimitem
fard a maj face referiri explicite, de Pr. prof. D. Staniloae in colectia uPérmh si
Srrnlorl bisericestin, 80, Bucuresti, 1983, p. 69—101. ,

24. «P.S5.B.», 80, Bucuresti, 1983, p. 89—90.

25. Ibidem, p."85—380.

26. Ibidem, p. 87. '

27 L. Thunberq, Man und Cosmos. The Vision ot St Maximus lhe Confessor.,
St. Vladimir's Seminary Press, Crestwood, New-York. 1985, p. 75. O prezentare
elaliatd a acestei remarcabile lucrdri de popularizare a teologului suedez la Pr.
prof. dr. loan Icd, O noud introducere in lcologia Sf. Maxim Mﬁrluns;torul «Mitro-
polia Ardealului», nr. 5/1988, p. 105—117.
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la creatia lumii si a celor patru clemente, cind Duhul lui Dumnezeu
«Se purla pe deasupra apelor»; b) Intruparea Logosului in I6goi-i
Scripturii si ai celor patru Evanghelii, cind Duhul Sfint «insufla pe
prooroci» ; c¢) Intruparea Logosului in trupul nostru, in umanitatea
noastrd, realizatd in plindtatea celor patru virtufi cardinale, cind
Duhul «a adumbrit pe Fecioara Matria» 8, Cum bhine observd L. Thun-
berg, «aceastd intreitd Intrupare reprezintd o iconomie a mintuirii mai
fundamentald decit cea motivati numai de cdderea omului in pécat» 2,
si ea vevitd» — dupd cum sublinia si A. Riou — «opunerea ca in tra-.
difia occidentald de la Augustin incoace, a ordinii naturii (creatiei)
celei a mintuirii, f&rd insa a le confunda. Opozitia lor, cu conceptul de
naturd purd si autonomia creatului, conduce la a incredinta forielor
umane singure si voinfei ei de putere dominatia tehnicd a lumii ca
si stdpinirea de sine in viaja morald. Pe de altd parte, oare drama Re-
formei nu-si trage de aici obirsia sa 2» 3. «Logosul divin al cosmosu-
lui, providenfei si istoriei nu sint elemente separate in teologia lui
Maxim, ci sint in mod constient infatisate ca unul si acelasi : Hristos,
Fiul lui Dumnezeu Tatdl si Domnul Bisericii. El este centrul Universu-
lui in aceeasi madsurd in care este si centrul Iconomiei mintuirii (...).
Astfel in viziunea Iui Maxim, Logosul {ine la un loc in baza vointei
Sale generale de a se intrupa, nu numai I6goi-i creatiei, ci si cele trei
aspecte ale creatiei, reveldrii si mintuirii» 3.

Prin urmare procesul intelectual («teoretic») al cunoasterii de ca-
lre om a ratiunilor creaturilor cosmice si cel moral («practic») al rea-
lizdrii «wvirtutii nu sint simple manifestdri si atitudini naturale ale omu-
lui, cit forme de comuniune cu Dumnezeu si trepte ale urcusului si
progresului siu duhovnicesc prin cuvintele celor doud «cdrti» ale
Creatiei si Scripturii in vederea unirii sale tainice depline («extatice»)
«u Dumnezeu aflat in sine mai presus de toale manifestarile sale cos-
mice si istorice. «Existd o legdturd clard intre Intruparea morald a
lui Hristos Logosul in virtuti si prezenta Sa comunicatd prin cunoasterc
si contemplatie prin ratiune si intelect. Cdci in acelasi sens in care
colitemplarea implicd o comunicare, ba chiar o comuniune, cu Logosul
prin logoi-i lucrurilor create concentrate toate in Logosul divin, asa si
pdzirea poruncilor inseathnd o comunicare cu Logosul prin «l6goi»-i
potuncilor, adicd prin prezenta Logosului divin ascuns, in fapt, in
porunci» 32, Sau asa cum scrie Sf. Maxim in «Rdspunsurile cdtre Talasie»:
«prin diferitele moduri ale virlutilor si ratiunile celor ce pot fi cunos-
cute prin fire» — realizate de om prin «vita practica» si «vita contem-
plativan» — Dumnezeu Se face neincetat om in cei vrednici. Fericit este,

28. Origen, Commenl, in Joannem XIIl, ¢—4 (P.G. 14, 472 D—476 A) apud A
Riou, op. cil., p. 62—63. Aceeasi idec aparc formulatd concentrat la:Sf. Maxim in
«Ambiguum»-ul 33, P.S.B., 80, p. 247—248. Cf. L. Thunberg, Man and Cosmos, p.
75—79. Celor 3 Intrupiri succesive .ale Logosului divin in creatie, Scripturd si
Hristos, le corespund cele 3 legi: legea naturald, legea scrisd si legea harului din
«Réspunsuri catre Talasie» 19 si 64, Filocalic romdneascd 11, p. 38—59 si A10—1412

"29. L. Thunberg, Man and Cosmos, p. 75.

30. A. Riou, op. cit.,, p. 63.

31. L. Thunberg, Microcosm and Mediator, p. 81—82,

32, Ibidem, p. 347, ci. si p. 82—83.

.
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deci, cel ce L-a prefacut in ‘sine prin 1nte1epc1ufqe pe Dumnezeu om.
CdCl dupd ce a implinit infaptuirea acestei taine, pétlme$te —, prin
unio mystica, «prefacerea sa in Dumnezeu prin hay, iar acest lucru
nu va inceta de a se sdvirsi pururea» 3. Pentru cd, «modurile virtufii
si ratiunile lucrurilor sint tipurile si prefigurarile bunurilor (dumne-
zeiesti) insele. Diferitele moduri ale vututn sint ca un fely de trup al
lui Dumnezeu, iar rafiunile cunoasterii in duh ca un fel de suflet.
Prin -acestea indumnezeieste El pe cei vrednici, ddruindu-le pecetea
consistentd a virtutii si hardzindu-le substanta statornicd a cunos-
tintei adevarate» 3. Sau, in altd parte: «Hotdrindu-se si coboare in
fiintd, precum numai El Insusi a stiut, Cuvintul cel mai presus.de
fiinfa si Facdtorul tuturor celor ce sini a adus ratiunile naturale ale
{uturor lucrurilor vdzute si nevazute (sensibile si inteligibile) impreund
cu intelesurile necuprinse ale propriei Sale dumnezeiri. Dintre acestea,
ratiunile celor inteligibile sint «singele» Cuvintului, iar ratiunile ce-:
or seusibile «irupul» Lui‘ vdzut. Deci Cuvintul fiind invdiatorul tlu-
turor ratiunilor duhovnicesti, atit al celor din lucrurile vazute cit si
al celor din realitdtfile inteligibile, dupd cuviintd si pe drept. cuvint
da -celor vrednici si mdnince, ca pe un trup, stiinta cuprinsd in ra-
tiunile lucrurilor vézute, si sd bea, ca pe un singe, cunostinta afla-
toare in'ratiunile celor inteligibile. Iar «oasele», adicd ratiunile mai
presus de intelegere despre. dumnezeire,  care depasesc in mod ne-
sfirsit toatd firea creata, nu le d&, neavind [irea celor .create vreo
putere ca sa intre in relatie cu acestea. $i iardsi, trupul Cuvintului,
este’ virtutea (areté) .adevidratd, singele, cunostinta (gnosis) fard de
greseald, iar oasele cunostinta lui Dumnezeu (theologia) cea negrdili.
Cdci precum singele se preface in forma lrupului, tot asa cunostinta
se preface prin faptuire in virtute. Si precum oasele -sustin singele si
lrupul la fel ratiunile mai presus de once intelegere despre dumne-
zeire, aflindu-se in sinul fapturilor, creeazi si sustin in chip nestiut
fiintele lucrurilor si dau nastere oricdrei cunostinte si virtufi» 3.
Astfe] pentru Sf. Maxim cele trei trepte ale vietii duhovnicesti
- practicd, contemplativd si mistici —, departe de a apartine sferei
unei interioritdfi umane pure, au atit un sens hristologic cit si o
profundd relevantd cosmicd si antropologicd 'in acelasi timp. Ele sint
legate fiinfial de structura ontologicd a cosmosului ca si a omului
care alcdtuiesc in ultim& instantd o singurd unitate antropocosmicé
sau cosmoantropicd. -Hristologia cosmicd a Sf. Maxim are, deci, ca
fundament, o antropologie cosmistd si o cosmologie antropizatd. Faptul
apare cel mai evident in' celebrul «Ambiguum» 4136 in care cele trei
laze ale vietii duhovnicesti sint puse in relatie cu cele cinci diviziuni

33. «Rdspmnsuls nr. 22, Filocalia romdneascd U, p. 73.

34. Scolia nr. 8 la «rdspunsul».nr. 22, ibidem, p. 77.

35. «Rdspunsul» . nr. 35, ibidem, p. 122—123.

36. «P.S.B.» 80, p. 260—--270. Analiza exhaustiva a acestui text canstituie nucleul
ndrlii finale a monumentalei monografii a fui L. Thunberg, Microcosm and Medlator,
oo b 152 si 396---459 la care trimitem pentru detalii. Cio si°FL. U. von  Balth.isai
Kosmische Liturgie, ed. 1I, p. 269—273 (Die Synthesen des Welterldsung). Pentru
aprofundiri si lamuriri teologicé a se urmdiri cu atenilo bogatele note explicalive
ale Pr. prof. D. Staniloae la traducerea sa.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



D HRISTOLOGIA COSMICA DUPA SE. MAXIM MARTURISITORUL 13
Al

5i polaritdti fundamentale ale existentului in totalitatea Iui si cu
structura «microcosmicd» a naturii umane care reflectd in constitutia
sa naturald duald (trup-suflet) dualitatea fundamentald a universului
creal (material-spiritual), structurd antropologicd «microcosmicd»- de
care e legat destinul ultim al omului de «mediator» al tuturor acestor
polaritdti - si- dualitdti intr-o unire «sinteticd», fird separatie nici con-
fuzie. Cele 5 diviziuni ale existentului sint: 1. cea intre necreal i
creal, apolr 2. in cadrul creatului, cea intre natura inteligibild si’ sen-
sibila, .apoi 3. in cadrul naturii sensibile, cea intre cer si pdmint, apoi
4. in cadrul. pdmintului, cea intre paradis si lumea locuitd, iar apoi
5. in cadrul lumii locuite, «cea prin care omul-care este peste toate
ca un laborator ce f{ine si leagd toate la un loc si mediazd prin. sine
in mod: natural Intre toate extremitdtile tuturor diviziupilor (crea-
tiei},. fiind introdus intre fdpturi -prin geneza din bunétate, sé imparte
in bdrbat si femeie. Cdci, el are, in mod natural, prin proprietatile
pdriilor sale de a fi‘in relatie cu toate extremitatile (diviziunilor crea-
tiei), pulerea de unire, prin medierile intre toate aceste extremitati.
Prin -aceastd putere complinindu-se modul genezéi prin cauzd a celor
divizate, omul avea sd facd ardtat prin sine marele mister al scopului
dumnezeiesc : unirea armonioasd intre ele a extremitdtilor din cele
ce’ sinl, unire care inainteazd In sus si pe rind de la cele apropiate
la cele 'mai indepartate si de la cele-mai de jos la cele mai inalte,
sfirsindu-se in Dumnezeu. Cdci pentru aceasta a introdus inire cele
ce sint ca pe cel din urmd, pe om, ca o legdturd naturald mediind
prin pdytile sale intre extremitatile universale si aducind intru sine
la unitate cele despdrtite prin fite printr-o mare distanta. /Aceasta
pentru ca omul prin unirea prin care toate le adund:la Dumnezeu ca
la cauzatorul lor, incepind de la diviziunea sa de mai Inainte ‘si
inaintind apoi prin cele demijloc, pe rind si treptat, sd ia th Dum-
nezeu, in Care nu existd diviziune, sfirsitul urcusulm ce1u1 ma1 inatl
(anabas1s) sdvirsit in unire prin toaten 37,

Medierea universald ce reprezintd destinul cosmic al omului, el
lrebuia si trebuie sd si-o. implineasca trecind succesiv prin cele trei
faze ale viefii duhovnicesti: fdptuirea practicd a virtutilor -prin care
integreaza ultimele doud diviziuni (barbat-femeie, p&dmint locuit-paradis),
cunoasterea ratiunilor creatiei prin contemplatie (pdmint-cer; sen-
sibil-inteligibil) si unirea tainicd, dincolo de_toate cele create cu Dum-
nezeu Cel peste toate, in extazul iubirii agapice (creat-necreat): «lI)
Mai intii-scuturd cu totul de. la fire, prin afectiunea atotnepitimasi
fatd de virtutea dumnezeiascd Insusirea de b&rbat $i femeie (...) ard-
tindu-se si fdacindu-se (devenind) potrivit cu intentia dumnezeiasca
‘numai om, nedespdr{it prin numele de bdrbat si femeie, conform cu
rafiunea dupi care a fost creat la inceput, neimpartit in sectiunile in
Care esle .acum, pentru- cuno5t1nta desav1rsltd a ratiunii sale dupa care
a fost creat, ‘precum am zis. 2) Apoi, umnd prin. virtutea sa sfinta
raiul- si lumea locuitd, face pdmintul unul ca s& nu mai fie divizal

dupd deosebirea partilor omului, ci mai dogJ abd adunat, pentru cd nu

37. «P.S.B.», 80, p. 260—261. s
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wai suferd nici o subducere spre vreuna din partile lui. 3) Apoi, uneste
cerul si pdmintul pentru identitatea vietii sale in tot modul prin vir-
iute cu ingerii, pe cit e cu putintd oamenilor, si face zidirea sensibila
una si neimpdr{itd pentru el spatial prin distan{a, ca unul ce a devenit
nsor. tu duhul'si nefinut la pdmint de nici o povard si neimpiedicat
in urcusul spre ceruri, aceasta datoritd desdvirsitei indivizibilitati a
mintii care se sileste sincer spre Dumnnezeu si-si face cu intelepciune
drumul indltdrii spre El in mod treptat, ca pe o cale de obste, inain-
tind de la ceea ce a atins la ceea ce urmeazi. 4) Apoi, uneste, pe lingd
aceéstea, cele inteligibile si cele sensibile prin desavirsita egalitate cu

ingerii in cunostind. Astfel face intreaja creatie o singurd creatie,

nedespartitd pentru el din punct de vedere al cunoasterii si necunoas-_
terii. C&ci g dobindit o stiintd cunoscdtoare (gnosticd) a ratiunilor din
lucruri, liberd de orice lipsuri intocmai cu a ingerilor, prin care, ve-
nind revdrsarea nesfirsit de darnicd a intelepciunii adevirate, se da-
ruieste drept urmare celor vrednici nemijlocit, in chip curat, cunos-
tinta de neinteles si de netdlmicit despre Dumnezeu. 5) In sfirsit,
dupd toate acestea uneste prin iubire si firea creatd cu cea necreatd
(o! minune a iubirii de oameni a lui- Dumnezeu fatd -de noi), ard-
!indu-se una si aceeasi dupd  deprinderea {puterea habituald) a haru-
lui. Ajuns aici, omul intreg se intrepdtrunde (perichoresas) in mod
integral cu ,Dumnezeu intreg, devenirnd tot ce este si Dumnezeu, afara
de identitatea dupa fiinta. El 11 are pe Dumnezeu Insusi intreqg in locul
lui insusi si agoniseste ca premiu atotunic al urcusului siu pe Dum-
nezeu Insusi ca tintA finald a miscarii celor ce sg misca si ca stabili-
tate neclintitd si nemiscatd a celor purtate spre El, si ca granitd si
margine nehotdrnicitd si nesfirsitd a toatd granija, regula si legea,
ratiunea, mintea si firea» %. )
Nerealizat de om datoritd caderji sale in pdcat, destinul sdu de
mediator al diviziunilor cosmice intr-o unitate de tip «sintetic» a
fost adus la indeplinire in mod integral si exemplar de Hristos in

Iconomia Sa, iar in Hristos el poate si trebuie realizat acum de toti

38. Ibidem, p. 261--262 (si notele 327—328). Cf. si p. 111—112 (si notele 98—99):
Sfintli «adunindu-se in intregime la Dumnezeu s-au invrednicit sd se uneascid in-
tregi cu Dumnezeu intreg, prin Duh, purtind pe cit e cu putintd oamenilor, intrequl
chip al Celui ceresc, 5i atridgind asa de mult in ei infdf{isarea dumnezeiasca pe cit
de. mult erau atrasi ei, s-au unit cu Dumnezeu, dacd este ingdduit si se spund
astfel. Cici se zice cd Dumnezeu si omul sint unul altuia modele. Si asa de mult
S-a ficut Dumnezu omului om pentru iubirea de oameni, pe cit de mult omul, intirit
prin iubire, s-a putet indumnezei pe sine lui' Dumnezeu; si asa de mult a fost rapit
omul prin minte de Dumnezeu spre cunoastere, pe cit de mult omul a ficut aritat
pe Dumnezeu, Cel prin fire nevdzut, prin virtutin. Semhificatia decisivd a acestei
reciprocitdi{i ontologice existente intre Dumnezeu si om pentru intreaga gindire
maximiand estc remarcabil de limpede si consecvent surprinsad de L. Thunberg in
introducerea sa sinteticd in gindirea S!. Maxim ‘Man and Cosmos (vezi supra n. 27);
ca si prezentarea acestei lucrdri de Pr. prof. Ioan Ica {«Mitropolia Ardealului» nr.
5/1988). Rolul Mubirii agapice ca factor suprem al unirii omului cu Dumnezeu (al in-
dumnezeirii) si al refacerii unitatii scindate prin picat a umanitatii (iar prin umani-
tate, apoi, si a intregii creatii) este pe larg schitat de Sf, Maxim in «Epistola 2 cdtre
loap Cubicularul», traducere si prezentare de drd. I. [cd in «Mitropolia Ardealului»,
nr. /1988, p. 37——53; C
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cei ce cred in El. «Omul, dupd ce a fost creat, nu s-a miscat in-chip
natural in jurul Celui nemiscat, ca obirsie proprie (adicd in jurul iui
Dumnezeu), ci s-a miscat, de bunadvoie, in mod contrar firii si fard de
minte, in jurul celor de sub €l, peste care a fost pus de Dummezeu sii
stdpineascd, abuzind de puterea naturald datd lui prin creatie spre
unirea celor despdérfite: ca, mai virtos, sd despartd cele unite. Pri-
mejduindu-se -astfel, putin a lipsil' ca sd se strdmute darasi, in chip
jalnic in neexistentd. De aceea, «se innoiesc firilen si, in chip minu-
nat, Cel cu totul nemiscat dupd fire Se miscd nemiscat, ca sd zic asa
mai presus defire, in jurul a ceea ce se miscg prin fire; si Dum-
nezeu se face om ca sd mintuiascd pe omul cel pierdut. Unind astfel
prin Sine Insusi pdrtile naturale sfisiate ale firii universale in tota-
litatea ei si ratiunile generale manifestate in péarti, prin care se infép-
tuieste unirea celor despirtite, implineste marele sfat al lui Dumne-
zeu Taldl, recapitulind toate intru Sine, cele din cer si cele de pe pa-
mint, clci intru Sine au fost si crefte. 1) Incepind, astfel, unirea
generald a toate intru Sine de la dezbinarea din noi, Se face om, avind
pentru noi toate ale noastre fard nici o lipsd, afard de pédcat, neavind
nevoie nicidecum spre. aceasta de rinduiala naturald a firii. (...) Astfed,
a depdrtat din fire deosebirea si impaértirea in bdrbat si femeie, caci,
«in Hristos, spune Apostolul, nu e nici barbat, nici femeie» (Gal. 3,
28). 2) Apoi, sfintind lumea noastrd locuitd prin vietuirea Sa. ca om,
dupd moarte intrd neimpiedicat in rai, cum a fdgdduit in chip nemin-
cinos tilharului: «Astdzi vei fi cu Mine in rai» (Lc. 23, 43). Apoi,
deoarece lumea noastrd locuitd nu mai era pentru El deoseb1ta de rai,
dupd Invierea din morti S-a ardtat iardsi in ea petrecind impreuni cu
ucenicii ; prin aceasta a'ardtat cd pdmintul e unul si neimpdrtit in el
insusi, eliberind' ratiunea potrivit cdreia nu trebuie sa existe divi-
ziunea rezultatd din diferentd. 3) Pe urmd, prin Indliarea la cer a unit
cerul si pdmintul, cdci prin intrarea cu acest trup pamintesc, de o fire
si de o fiintd cu noi, in cer, a ardtat cd toata firea sensibila e una in
rajiunea ei mai generald (de existentd), acoperind astfel intru Sine
nota deosebirii care o diviza. 4) Apoi, pe lingd acestea, strdbatind
prin toate treptele dumnezeiesti si inteligibile din cer, cu sufletul si
cu trupul, adicd cu firea noastra desdvirsitd, a unit cele sensibile cu
cele inteligibile, ardtind intru Sine cu totul neimparfitd si nedezbi-
nata convergenta spre unitate a intregii creatii in ratiunea ei atotori-
ginard si atotgenerald. 5§ Si, in sfirsit, dupd toate acestea, ajunge la
Dumnezeu Insusi, cu umanitatea Sa, inf&fisindu-se adicd pentru noi,
precum s-a scris, in fata lui Dumnezeu si Tatdl, ca om, El, care nu
poate s& Se despartd niciodatd in nici un mod de Dumnezeu» 39, '

Efectuind aceste medieri, Hristos «a implinit ca om cu fata si
cu adevdrul, prin ascultare neclintits, toate cite ca Dumnezeu le-a
rinduit 'de mai inainte El Insusi sd@ se faca, realizind tot sfatul lui
Dumnezeu Tatd] pentru noi care am- zdddrnicit prin reaua intrebuin-
tare puterea care ni s-a dat in chip malural spre aceasta. Mai intli
ne-a unit pe noi cu noi .insine intru Sine, prin inldturarea deosebirii

9. Ibidem («P.S.B. 80), p. 263—265 (si notele 328h—330).
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de Barbat si femeie, si in loc de birbati si femei, in care se observi
mai ales modul deosebirii, ne-a ardtat numai oameni in sens propriu
si adevarat, modelati cu totul dupa El si purtlnd nevdtdmat. si cu totul
neintinat Chlpul Lui neatins in nici un mod de vreo trdsdturd a. stli-
caciunii ; si 1mpreund cu noi si pentru noi, a imbrafisat prin cele do
mijloc, ca pdrti ‘ale Lui, toatd creafia, a unil in ]urul Lui intre ele
in chip indisolubil, raiul si lumea locuitd, cerul si pammtul cele
sensibile si cele 111tehg1b11e ca unul ce avea simtire, suflet si minte
ca noi, cdci insusindu-si pe fiecare din acestea, ca prin niste parii,
extremitatea inruditd cu fiecare in modul amintit, a recapitulat intru
Sine toate. Prin aceasta a ardtat ca -toatd crcafia este una ca un ali
om, ,.nplmmdu se prin convergenta pdrtilor ei intre ele si tinindu-se
{oate in ea "ins#si prin solidaritatea totalitdtii ei ca aceeasi substantd
sau ca rafiunea simpld, .indefinitd si nediferentiatd a creatiunii din
nimic»-19, Asa cum aratd in conpnuare Sf. Maxim, existd astfel o iden-
titate umversala a lumii create cu toatd varietatea genurilor din care
ea se TOnipune, apoi existd o unitate a fiecdrui gen, cu. toatd diver-
" sitatea speciilor subordonate si cu toatd cdistinctia indivizilor si a mo-
durilor lor de manifestare ca varietate a accidenfilor ‘ce t{in de ele.
Dincolo  de varietatea accidentilor diferit combinati in fiecare unitate
individuald ¢oncretd, existd si Se mentine unitatea-misterioasd a ipos-
tasului (a subiectului concret), dincolo de varietatea indivizilor exista
si se mentine unitatea misterioasd a speciei, dincolo de varitatea spe-
ciilor existd si se mentire unitalea misterioasd a genului, iar dincolo
de diversitatea genurilor existd si se meniine unitatea creatiei. Sf.
Maxim le spune acestor unitdti «ratiuni», caci fiecare reprezintd un
sens distinct de celelalte si se mentine ca atare in mod. nealterat. Prin
acoastd- unitate. in specii, qenun, ratiuni gonerale ale creaturilor ca si
creaturi, toate sint {jnute In unitate si impinse spre unitatea intre
ele, fard sd se piarda deosebirea 1!, «$i simplu vorbind, rafiunile tutu-
ror celor distincte si particulare se cuprind in ratiunile celor univer-
sale si generale, $i rafiunile celor mai generale si universale sint cu-
prinse de «infelepciune», iar ratiunile celor. particulare, continute in
mod variat in ale celor generale; sint cuprinse de «chibzuint{d», prin
care fiind simplificate mai intli si desfdcindu-se de variétatea simbo-
licd din- subiectii in care existd, sint unite de intelepciune prlmm(l
conaturalitatea in identitate cu cele generale. Iar 1nte1epc1unea si
chibzuinta Tatdlui-e lisus Hristos Care prm puterea intelepciunii Sale
sustine cele universale ale lucrurilor si prin chibzuinta priceperii Lui
tuprinde pirtile particulare care le complinesc pe acestea ca un Fica-
-tor si proniator prin fire a toate, si adun& prin Sine in una cele distan-
tate si stinge ridzboial din cele ce sini si leagd intr-o iubire pasnici’
si intr-o armonie nedivizatd pe toate «cele din ceruri si cele de pe
pdrnlnt» cum zice Apostolui (Col. 1, 20)» 42 .

Realizat obiectiv in Hristos misterul medierilor cosmice; al umf:-
_cérl_lﬂrecapltulérn_ «Sinletice» a .unwersul_ul are, asa cum apare. foarte

40. Ibidem, p. 265—266 (si notele 331—333).
41. Ibidem, p. 267—268, nota 335.
42, Ibidem, p. 268.
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limpede in Epistola Sf. Ap. Pavel cétre Efeseni 1, 4—10, 19—23 si 4,
1—16, o dimensiune fundamental eclesiald¥. S&virsite exemplar de
Hristos «Capul», ele sint destinate a fi continuate intru El de «madu-
iarele» -TrupulrugLui tainic care este Biserica «plinirea Celui ce pli-
1este toate intrd toti» (1, 23). Aceastd conlucrare eclesiald esentiald
intre «Hristos» Capul si «mintea» omului celui incorporat prin credinta
si Trupul Lui eclesial la realizarea. sintezelor cosmice si recapituldrii
universale, este evidentiatd de Sf. Maxim in - «Rdspunsul 48 cdltre
Talasic» In care interpreteazd tipologic textul din II Cronici 26, 4—b5,
0—10 referitor la reconstructia lerusalimului de regele Ozia. Figura
si actiunea lui Ozia sint, astfel, explicate atit ca tip al lui Hristos, cit-
si ca tip-al mintii credincioase: 1) Ozia este Hristos, «tdria naturald
si enipostaticd a lui Dumnezeu» Tatal. El S-a facut piatra cea din capul
unghiului. Iar unghiul este Biserica, cdci precum unghiul face prin
sine legdtura dintre doud ziduri, asa si Biserica lui Dumnezeu se face
unirea a doud popoare, a celui dintre Neamuri (pdgini) si a celui
dintre Tudei; si aceastd unire are ca legdturd pe Hristos, Aceasta «a
zidit turnuri in Ierusalim», adicd a indliat ca niste intarituri «in locul
unde se vede pacea» cele dintii ratiuni dumnezeiesti si de neddrimat
ale dogmelor despre Dumnezeire, iar la «poarta unghiului» a inalfat
ratiunile dogmelor despre Intrupare — cdci poartd si usd a Bisericii e
tot El, fiindcd zice «Eu sint usa». Aceastd «poartd» este inconjuratd
de «turnuri», adicd de intiriturile Dogmelor dumnezeiesti despre In-
trupare, ardtind c& cei ce vor sd creadd drept trebuie sa intre indun-,
trul ~«unghiului», adicd in Bisericd, prin intdriturile acestea si sd fie
aparati de ele. (A zidit turnun) «si peste unghiul vdii». Valea este
trupul iar unghiul acesteia este unirea lui cu sufletul prin legdtura
in duh. Peste aceastd unire se zidesc turnuri, adicd intdrituriie Po-
runcilor si invdtaturilor pe care le scoate dreapta socoteald din ele ca
prin aceasta sd se pdzeascd nedesfdcutd unirea trupului si sufletu-
lui ca un unghi., «Si a zidit turnuri peste unghiuri». Unghiuri a numit
poate ‘Ecrlptura, diferitele uniri dintre creaturile despdriite si care s-au
realizat prin Hristos. Cdci El a unit pe om, inliturind tainic in duh,
deosebirea intre bérbat si femeie, intrucit a eliberat in amindoi ratiu-
nea firii de caracteristicile crescute din patimi. A unit apoi pamintul,
inldturind deosebirea intre paradisul sensibil si pamintul pe care-l
locuim. A unit, de asemenea, pémintul cu cerul, aritind astfel firea
lucrurilor sensibile ca una singurd gravitind spre ea insdsi. A unit,
iardsi, ‘cele sensibile cu cele inteligibile, dovedind c& si firea celor
create este una singurd, aflindu-se intr-o strinsd legdturd printr-o ra-
fiune tainica. In sfirsit, a unit intr-un mod si dup&d o ratiune mai pre-
sus de fire toatd fitea creatd cu Creatorul, Si peste fiecare din aceste
uniri sau unghiuri a zidit tumurile intdrite ale dogmelor dumneze-

iesli care sd le sustind si sd le lege strins M,
2) Ozia este «mintea care a dobindit tdria dumneze1asca in ve-
derea faptuirii si contemplafiei». «$i a zidit Ozia turnuri in Ierusa-

43, Ibidem, p. 96—97 («Ambiguum» 7).
44, Filocalia romdéneascd 111, p. 169—170.

S.T. —2
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lim» : cel ce propdseste in cdutarea Domnului prin contemplatie
unitd cu fricd, adicd cu implinirea poruncilor, zideste turnuri in Ie-
rusalim, indltind adicd in starea simpld si pasnicd a sufletului ratiu-
nile despre Dumnezeire. «Si peste poarta unghiului». Poarta unghiului,
adicd a credinfei Bisericii, este viata evlavioasd, cdci prin aceasti
intrdm )a mostenirea bunurilor. Deasupra ei, mintea ce se indeletni-
ceste cu cunoasterea (gnosticd) zideste, ca niste turnuri puternice si
nebiruite, intiriturile dogmelor despre Intrupare, constatitoare din
diferite fnvataturi, ca tot atitea pietre; de asemenea, diferitele moduri
ale virtutilor. prin care se asigurd implinirea poruncilor. «$i - peste
unghiul viiiy., Valea este trupul iar unghiul acesteia, este unirea lui
cu sufletul prin legea poruncilor.|Peste aceastd unire zideste mintea,
¢a pe un turn, cunostinta .care supune trupul sufletului prin legea
duhului. «$i peste unghiuri». Multe sint, zice, unghiurile peste care
mintea cea puternicd intdritd in Dumnezeu a zidit turnurile. Unul din
aceste unghiuri este unirea celor particulare cu cele generale de-
aceeasi fire, prin aceeasi rajiune a existenfei. Asa se unesc, de pildd,
.indivizii cu speciile, cu genurile si genurile cu fiinta, in felul acesta ex-
tremit&tile fiind prinse la marginea lor in mod unitar. Peste care {con-
cretizdri particulare) ardtindu-se ratiunile universale se fac, ‘ca niste
unghiuri unirile multe si diferite ale celor divizate ; dar si ale minftil cu
simfirea, a cerului cu padmintul, a celor sensibile cu cele inteligibile si
a firli cu rafiunea ei. Peste toate acestea, mintea contemplativd isi
inaltd conéeptiile adevirate prin stiinta ei, zidind cu intelepciune
turnurile spirituale peste aceste unghiuri, adicd ridicind deasupra a-
cestor uniri dogmele care le sustin 45, »
Din cele expuse mai sus se poate foarte bine observa unitatea,
intrepdtrunderea si integrarea reciprocd care existd la Sf. Maxim intre
hristologie (soteriologie), antropologie si cosmologie, unitate care si-a
gdsit la el expresia filosoficd, teologicd si misticd cea mai grandioasd
din intreaga gindire patristicd si chiar crestind, in genere, pind la P.
Teilhard de Chardin, cel putin. Hristologia cosmicd maximiand are
drept fundament natural si premisd ontologicd o antropologie cosmici
si o cosmologie antropicd. Ambele aspecte, hristologic si cosmo-an-
tropo-logic, converg si coincid in realitatea atotcuprinzdtoare a unei
ecleziologii cosmice si cosmologii ecleziale- magistral descrisd in pri-
mele 7 capitole ale «Mystagoghiei» sale 4 asupra cdrora nu ne putem
opri-aici mai indeaproape, ele necesitind un studiu special aparte. Ne
limitdm a cita aici numai excelentele observatii pe aceastid temi ale
lui V1. Lossky care aratd cd, spre deosebire de concepfia ingust-indi-
vidualistd despre Hristos si mintuire, izolate de contextul lor cosmic,
care s-a impus in Occident 47, in Ortodoxie «omul nu este o fiinté

45, Ibidem, p. 113—174.

46. Traducere de Pr. prof. D. Stdniloae, «Revista teologicd», nr. 3—4 si 6—8/
1944, p. 166—181, 335—339. Analize la A. Riou, op. cit., p. 135—159.

47. Singuwul ginditor religios crestin occidental de largd respiratie si recunoas-
tére in contemporaneitate care, plecind de la datele stiintelor naturii moderne si
integrind perspectiva evolutionista, a incercat intr-un grandios efort de gindire, unic
in felul lui, s repund in mod consecvent in centrul viziunii crestine asupra lumii pe
Hristos cel cosmic, recuperind si dezvoltind motive esentiale ale teologiei pauline
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izolatd de restul creatiei; prin natura sa 1nsas1 el este legat de an-
samblul creatiei si Sf. Pavel dd mirturie cd intreaga creajie asteapt#
slava viitoare ce trebuie sd@ se descopere in fiii lui Dumnezeu (Rom.
8, 18—22). Simtul cosmic n-a fost niciodata striin sp1r1tuahtét11 rasa-
ritene. El se exprimd atit in teologle cit si in poezia liturgicd, in icono-
grafie si, poate, mai cu seamd in scrierile ascetice ale maestrllor vietii
spiritualesai Bisericii Rédsdritului (..) In calea unirii lui cu Dumnezeu
omul nu respinge creaturile, ¢i adund in iubirea sa cosmosul sfisiat
de pdcat ca el sd fie in cele din urmd transfigurat de har» 8. Pentru
Ortodoxie, «creatia este deja .0 pregitire a Bisericii care isi va fi
avut inceputul ei in paradisul pamintesc o datd cu primii oameni. Céar-
tile sfinte ale Revelatiei sint o istorie sfintd a lumii, incepind cu crea-
rea cerului si a pamintului, si sfirsind cu cerul nou si pamintul nou
al Apocalipsei.-Istoria lumii este o istorie a Bisericii care e fundamen-
tul tainic al lumii. Teologia ortodox3d din ultimele secole este esential-
mente ecleziologicd, Dogma asupra Bisericii este actualmente mobilul
secret ce determind gindirea si viata Teligioasd a Ortodoxiei, Ansam-
blul traditiei crestine, {8rd a fi modificatd sau modernizatd,, se prezintg
astdzi sub acest nou aspect al ecleziologiei cdc¢i Traditia nu e un de-
pozit inert, ci viata insdsi a Duhului Adevé&rului care conduce si
povatuxeste Biserica. Nu este, deci, surprinzdtor cd cosmoloiia primeste
astdzi o notd ecleziologicd care nu se opune deloc ci, dlmpotrlvd, con-

lerd o noud valoare cosmologiei hristologice a Sfintului Maxim. Chiar
pe cdile sale care se depdrteazd cel mai mult de Traditie, chiar in
ritdcirile ei, gindirea Rds&ritului crestin din ultimele secolele, si mai cu
seamd filosofia religioasd noud, reflectd tendinta de a privi Cosmosul
creat sub un aspect ecleziologic» %%, La ginditori ca V1. Soloviov si S.
Bulgakov din scoala sofiolog_ic‘é, «ideea de Bisericd se confundi cu cea
de Cosmos si ideea de CdSrﬁ_os se descrestilteazi». Or, «dacid ideea de’

si patristice grecesti, a fost, \incontestabil, pdrintele Pierre Teilhard .de Chardin
(1881—1955) ; recapitulind .in ultima pagind din «jurnalul» sau, cu trei zile Inainte de
moarlea sa (Joia Mare, 7 aprilie 1955) esenta crezului sdu, el nota urmaioarele trei
idei: «1. Sf. Pavel: 1. Cor. 15, 26.27.28 cen pdsi pdntia Theds». 2. Kosmos -~ cosmo-

genezd — biogeneza — noogenezd — hristogeneza. 3. Universul este central in mod
evolutiv in sus s$i inainte. Centrul Jui e Hrislds. Fenomenul crestin: noogeneza =
hristogenezi (= Pavel)». (Journal 1X, p. 35). Dintre incercdrile fdcute de atunci pe

plan teologic si ecumenic de recuperare a dimensiunii cosmice a mintuirii, mentionam
aici: Allan D. Galloway, The Cosmic Christ, New York, 1951; celebra conferinta
brogramaticd a prof. dr. Joseph Sitter (luteran, Chicago) de la cea de-a Ill-a Adunare
Generala a Consiliului Ecumenic al Bisericilor (nov.—dec. 1961) Calling te unit, trad.
Iranc. Appeles & I'unité, in «lstina», nr. 2—3/1964, p. 301—310; Prof. Daniel von
Allmen, Reéconciliation du monde et christologie cosmique de II Cor, V, 14—21 a
Col. I, 15—23, in «Revue d'histoire et philosophie religieusesn 48 (1968), 1, p.
#2--45, trad. rom. si prezentare de Paraschiv V. Ton, «Mitropolia Olteniei», ’)0 (1968)
nr. 9—10, p. 767—783, K. Rahner, Die Christologie innerhalb éiner cvolutiven Welt-
anschuuung, n «Schriften zur Theologie» V, Einsiedeln, 1962, p. 183—221 si Christologie
in Rahmen des modernen Selbst-und Wellverstdndnis, «Schriften zur Theologie» IX,
1970, p. 227—241 etc.

48. V1. Leossky, Essai sur la theologie m\shque de I'Eglise d'Orient, Aubier,
Paris, 1944, p. 105—106.

49. Ib!dem p. 106—107.
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Bisericd — mediul in care se implinesle unirea cu Dumnezeu — este
deja implicatd in cea de Cosmos, aceasta nu vrea sd spuna cd Cosmosul
‘este Biserica. Nu putem raporta la origini ceea ce {ine de vocatia, im-
.phmrea si scopul ultim. Lumea a fost creatd din nimic prin. singurd
voia lui Dumnezeu — aceasta e orlgmea ei. Ea a fost creatd pentru a
participa la plenitudinea vietii divine — aceasla e vocatia ei. Ea este
chemat# s¥ realizeze aceastd unire cu Dumnezeu in libertate, &n acordul
liber al voinfel’ create cu vointa lui Dumnezeu — acesta e misterul
Bisericii inerent creatiei. Prin toate vicisitudinile care au urmat cdderii
urnamtath si distrugerii primei Blser1c1 Biserica paradisiacd, creatura
isi va pé&stra ideea vocatiei sale si, in acelasi timp, ideea Bisericii care
se va realiza in cele din urmda deplin dupa Golgota, dupa Cincizecime,
ca Biserica propriu-zisd, Biserica indestructibild a lui Hristos. De acum
inainte, universul creat si limitat va purta in el un corp nou, pose-
dind o plenitudine necreatd si nelimitatd pe care lumea nu poate si
0 conjind. Acest corp nou e Biserica, plenitudinea pe care ea o coniine
este harul, revarsarea energiilor divine prin care si pentru care a fost
'creata 1umea in afara Bisericii, ele lucreazd ca si cauze determinante
extenoare ca vointele divine creatoare si conservatoare ale fiintel.
Numai in Bisericd, in unitatea Trupului lui Hristos ele sint date oa-
menilor prin Duhul Sfint; numai in Bisericd energiile divine apar ca
‘harul in care fiintele smt chemate sa se uneascd cu Dumnezep. Uni-
versul 1ntreg e chemat si intre in Bisericd, sd devind Bisericd ‘a Iui
Hristos, spre a fi transformat, dupd sdvirsirea veacurilor, in Impariiia
vesnicd a lui Dumnezeu. *Creatd din nimic, lumea isi gdseste impli-
nirea ei din Bisericd unde creatura dobindeste. un fundament de. ne-
Zdrunqinat implinindu-si vocatia sa» 30,

OMUL NOU S$I UMANITATEA IN HRISTOS
PRIN LUCRA_REA DUHULUI SFINT :

Profos, drd. IRINEL -POP

. Imparatul-Miel, temelia noii creatli
in Duhul Sfint

Legate de Inviere si exp11cab11e numai prin Hrlstos cel inviat,
Inéltarea Domnului si Rusaliile isi au semnificatia lor distinctd si un
IOC aparte in iconomia mintuirii noastre. «Pastele sint tisnirea depllné
a viefii dumnezeiesti in existen{a noastrd: crestind. Natura noastrd

omeneascd nu mai este strdluminatd trecator de ,0 razd dumnezeiascdr
care aratd- cd ea nu e de la sine, si singura existentd,; ci aceastd na-
lurd este strabdtuta deplin si pe veci de, viata dumnezeirii, e transfi-
guratd, pnevmatizatd, ridicat¥ din mlantmrea procesului de corupere
chtlm:l.a, calje ,c_luce_tryup‘ql_nostru la descompunere iar sufletul in ia-

o

v 50, Ibidem, p. 107—108. o
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dul tenebrelor». Pe de altd parte «entuziasmul manifestat cle'”Apbsfto‘]i‘
la Cincizecime, in urma pogoririi Duhului Sfint care pdrea pn\ltorlloy
ca o betie (Fapte 2, 13), incepuse de la Invieren! '

Prin Indltare, firea noastrd a fost sldvit, pentru ca Hrlstos S-a
indltat la cer nu numai ca Dumnezeu, «¢i si ca om; El nu a dezbrdcat
acoperdmintul de carne ca un vesmint netrebuincios, cind a plecat in
lumea aceasta, nici nu si-a lepddat trupul dizolvindu-l in elementele.
lui componente precum afirma eretlcul Hermogenes El nu a aruncat
trupul Sdu in soare, dupd Indltare, asa cum isi imagina ereticul Apollo 2,
in Hristos ayem pe Dumnezeu-Omul sezind de-a dreapta Tatalu1 .adica
pe unul dintre noi stind in comuniune cu Tatil si cu Duhul si domnind .
pentru ci El este Dumnezeu-Fiul care din iubire S-a fadcut om pentru
mintuirea noastrd, Natura noastrd omeneascd asumatd in Ipostasul Sdau
dumnezeiesc, intdritd si indumnezeitd prin Cruce, devenitd sfesnic al
luminii- divine prin Inviere, nu inceteazi si existe, ci este asezatd pe.
tronul slavei cu Subiectul divin care Si-a fdcut-o a Sa prin Intrupare.
Astfe]l Tatdl «<impreund cu El ne-q sculat si impreund ne-u asezat intru
cele ceresti, in Hristos Iisus» (Efes. 2, 6). Din cauza’ indltdrii «Arhan-
ghelii au privit ceea ce ei cu ardoare au dorit sd \na'dé, ei au privit
natura noastrd pe tronul impéardtesc, strilucind intr-o frumusete si
slavd nepieritoare» 3. Prin indltare ceea ce a fost sepalat este uriit din
nou, , '

‘Parintii Biserioii interpreteazd Psalmul profetic 23 ca referindu-se
la «indltarea» Domnului. Potrivit inva&jdturii lor, procesiunea ostilor
ingeresti, urmindu-L pe lisus in In&liarea Sa, ajungind la usile inchise
ale cerurilor, poruncesc pazitorilor netrupesti sd «deschidd portile cele
vesnice». Acestia, uimiti, intreabd: «Cine este acesta Impdratul sla-
vei 2» (Ps. 23, 8). Ei erau nedumeri}i pentru cd Cel ce S-a pogorit la
«plinirea vremii» purta acum trup omenesc. Porunca de a deschide
portile nu se referd la firea divind, céreia cerurile niciodatd nu ii fuseserd
inchise ci la natura.omeneasca asumatd, cédreia porfile paradisului i-au
fost inchise din pricina cdderii (Fac. 3, 23—24). «Nu Cuvintul insusi
avea nevoie de deschiderea portilor, fiind Domn a toate... ci noi am
avut nevoie, noi pe care El ne purta in propriul Sdu trup. Precum El
l-a oferit (trupul) mortii pentru toti, asa prin acesta El a pregitit incg
o datd calea cdtre ceruri» 4. Mai mult, Sfintul Ioan Gurd de Aur vor-
bind despre Indltare se referd la alt Psalm cu intrebarea: «Cérei firi
a zis El: «Sezj de-a dreapta Mea» ? Aceleia care auzise cuvintele : pd-
mint esti si in pdmint te.vei intoarce» 5.

Indltarea la ceruri a‘Mintuitorului nostru lisus Hristos a insemnat
unirea lui Dumnezeu cu intreaga creajie si prin aceasta ridicarea Bi-
sericii la comuniunea viefii Persoanelor Sfintei Treimi, prin Hristos,
Capul Trupului tainic, care este unul dintre noi ajuns in Sfinta Trei-

1. Pr. prof. dr. Dumitru Stdniloae, Pustele, sdrbdloarea luminii’ si a hucuriei in
Ortodoxie, in «Studii teologice», XXVII (1975), nr. 5

2. Epifanie, Impotriva ereziilor, 44, 2, P.G. 41, 823.

3. Sfintul loan Gurd de Aur, Omilie la Indliare, 1, 4, P.G. 50, p. 448.

4. Sfintul Atanasie, Despre [ntrupure, Cuvintarea 25, P.G. "o p. 140,

5. Sfintul Toan Gurad de Aur, op. cil., P.G. 50, 446,
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me. Indliarea Domnului cu trupul Sdu la ceruri este o confirmare a
valorii demmitdtii umane, asa cum subliniaza Sfintul Grigorie Palama :
«Ne bucurdm prdznuind Invierea si Indl{area si asezarea (in locul
suprem) a firii noastre si inceputul invierii si al indl{drii tuturor celor
ce cred», Cici «de Invierea si Indl{area Mintuitorului nostru ne im-
pirtdsim si ne vom imp&rtdsi toti» . Prin Indliarea la cer si sederea
de-a dreapta Tat&dlui, Hristos cel inviat din morti si prosldvit pzin In-
viere apare acum deplin vizibil pentru toti, ca Domn si Impdrat al lu-
mii : «Pe Acesta, Dumnezeu, prin dreapta Sa, L-a indlfat Stdpinitor si
Mintuitor, ca sd dea lui Israel pocdinjd si iertarea pdcatelor» (Fapte
5, 31). Hristos este singurul Mijlocitor intre Dumnezeu si oameni,
intru Care existd completd iertare si de la Care primim- har si- mild
potrivit cu nevoile noastre.

Hristos intervine in.lume ca un Impé&rat-Miel care supune si bi-
ruie toate, El insusi vorbind despre aceastd slavd si demnitate impa-
rdteascl, indatd dupd Invierea: «Datu-Mi-s-a toatd puterea, in cer s§i
pe pdmint» (Matei 28, 18). «Puterea impdrdteascd, ardtatd acum in
chip vizibil, se distinge de atotputerea Sa creatoare pe care Logosul o
poseda totdeauna ca impreuna-vesnic cu Tatdl, in aceea cd ea a de-
sdvirsit prima creatie stricatd de pdcatul omului si a pus temeiurile
unei noi creatii in Hristos, in toate domeniile spirituale si naturale in
care se miscd omul decdzut» 7. Pe tronul de impdarat, Impdratul su-
prem si Arhiereul vesnic nu inceteazd sad fie lucrdtor. Ceea ce spunea
El despre Tatdl si despre El Insusi cind era incd printre oameni, «Tatdl
Meu pind acum lucreazd ; si Eu lucrez» (Ioan 5, 17) isi gdseste aplica-
rea demnitdtii Sale arhieresti, dar si al demnitdtii Sale impdrdtesti.
Faptul cd Sfintul Arhidiacon Stefan, care a depus maérturie pentru ade-
vdr, a vdzut de-a dreapta lui Dumnezeu pe lisus stind in picioare, si
nu agezat, scoate in evidentd «dispozitia Aceluia care ajutd, gata sd
ofere orice sprijin si incurajare celui care lupta» &,

Prin Inaltarea Sa la cer Hristos isi ridicd trupul la deplina pnev-
matizare, il umple de infinitatea. dumnezeiascd in mod desdvirsit, 3-
cindu-] mediu trasparent a) iubirii si vietii infinite a lui Dumnezeu in
lucrarea ei indreptatd spre noi. De acum, prezenia Lui se poate face
simfitd in diferite grade de Intensitate dupa puterea de sesizare spi-
rituald sau de credintd a celui ce I se deschide Lui si-prin aceasta 1l
«vede» si 1l simte in sine. Hristos cel in&l{at de-a dreapta Tat&lui con-
duce umanitatea si universul spre indumnezeirea in .care se afli El:
«Dompul S-a suit la ceruri si a intrat in Sfinta Sfintelor cea neficut#
de mind, si S-a asezat de-a dreapta maririi, in ceruri, ficind frimints-
tura noastrd Iimpreund-sezdtoare si impreund-Dumnezeu» 6poBpovoy
xat opéfeov 9 Dacd dupd Inviere Domnul nu S-ar fi indltat, ci ar fi
rdmas vizibil pe pdmint, atunci El ar fi fost un conducitor vizibil al

6. Sfintul Grigorie Palama, Cuvjntul 21 le Indljarea Domnului, P.G. 151, 277 D.
7. Pr. leclor Dumitru Gh. Radu, Caracterul ecleziologic al Sfintelor Taine si pto-
blemu intercomuniunii (teza de doctorat), in «Ortoddxia», XXX (1978), nr. 1—2, p. 5.
8. Cf. Panaghiotis N. Trembelas, Dogmatique de 1'Eglise Orthodoxe Catholique,
tome I, Desclée de Brouwer, Editions de¢ Chévetogne, 1968, p. 217.
9, Sfintul Grigorie Palama, op. cit., P.G. 151, p. 156,
\
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Bisericii spre care crestinii ar fi alergat sa se elibereze de neputintele
lor spirituale ‘si fizice, sau s& apeleze pentru necesitdtile lor spirituale
si materiale. In acest fel lerusalimul ar fi devenit un oracol delfic, in-
cetind s3 existe orice formd de actiune spontand. P&mintul n-ar fi
stadionul pregdtirii umane potrivit planului originar al Creatorului iar
efortul personal ar fi omis. Duhul Sfint nu s-ar cobori inspirind ne-
vointele sau luptele personale si preamdrind pe om ca impreund-lu-
critor al lui Dumnezeu pe mdsurd ce energia Sa ar absorbi orice initia-
livd umana. ' ,

Indltarea la cer mi-L prezintd pe Hristos ca fiind in mod deplin
Domnul (Fapte 2, 36) si Fiul Omului sezind de-a dreapta puterii si
venind pe norii cerului la sfirsitul veacurilor (Matei 24, 30). «Pamin-
tul care a cdzut in abisul pdcatului cere o pirghie ca sa-I ridice si
aceasta pirghie ar trebui s& foloseascd tronul Stdpinului ca pivot sau,
punct de sprijin. Ocrotitorul oamenilor ar trebui sd aibd sediul in cet
de acum inainte, pentru c¥ cerurile sint palatele lucr&rii mintuirii su-
fletelor noastre. Sus sd avem,inimile, sus sd avem min{ile! Sa& ludm
exemplu de la inotdtor, trupul sdu e afundat sub valurile marii, dar
capul sdu este deasupra valurilor inspirind aer. Astfel se intimplad aici.
Trupul Bisericii se luptd cu valurile sub natura fluidd a lucrurilor se-
culare, dar Hristos, Capul, este deasupra valurilor pdmintesti, inspirind
aerul lumii celeilalte pentru noi» 1°, Hristos cel inaltat, plin de putere
si slavd dumnezeiascd infinitd, ii considerd pe toti; fratii Sai intru
umanitate, dorind s&-i ridice pe toti la aceeasi putere si slavd a liber-
tdtii si iubirii la care se afld El. Sdldsluirea deplind a lui Hrnistos arte
-loc numai in inimile celor care s-au curdfit de egoismul patimilor prin
implinirea poruncilor Lui si prin iubire aprinsd fatd de Dumnezeu, «s-au
fdcut transparenti Duhului. Sfint din Hristos si orizontului pnevmatic
infinit in care se afld Hristos» !1, In procesul ascensiunii duhovnicesti
spre a fi uniti in mod divin.cu El': «Fericifi cei ce n-aqu vdzut si au cre-
wut I» (Ioan 20, 29).

Cind Maria Magdalena s-a grdbit sd imbrdiiseze pe Domnul inviat,
pe care-L vdzuse cu propriii sdi ochi, El i-a zis: «Nu te atinge de Mine,
,cdci incd nu M-am suit la Tatdl Meu» (loan 20, 17). Potrivit omiliei
Sfintului Papa Leon, Biserica este prezentatd cu in}elesul cuvintelor
precum urmeazd : «Eu nu vreau s3 te apropii de trupul Meu si sd pri-
mesti experienta Mea prin esentele trupesti. Eu i{i ofer ceva mai inalt.
Fu astept s8§ ma inalt la Tatdl si atunci tu vei avea ca un instrument
de pricepere nu atingerea sau vederea, ci credinta».®

Prin Indliarea Sa, Hristos std de-acum de-a dreapta Tatdlui si ca
om, ca Unul dintre noi care este Fiul lui Dumnezeu intrupat: Hristos-
Kyrios, Impératul-Miel, Fiul Omului. Saldsluirea lui Hristos in noi de-
pinde de gradul nostru de sensibilizare spirituald, de gradul iubirii:
«De Md ijubeste cineva... vom veni si locas Ne vom fdce» (loan 14, 23).

T AY
. 10. Constantine Callinicos, The Foundalions of Faith, trans. by Rev, George Di-
maopoulos, P.A., 1975, p. 156.
) 11. Pr. prof. dr. Dumilru Stdniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 2,
Bucuresti, 1978, p. 189.

12, Sfintul Leon, Sermo 74, De Ascensione Domini, 11, 4, P.L. 34, 399,
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-Deci Siinta Treime este eficientd in sufletele credinciosilor, purificate.
de pdcate si de patimi, conducindu-i pe acestia pe calea sfinfeniei
dupd asemd#narea sfinfeniei trupului lui Hristos, plin de Duhul Sfint si-
desdvirsit transparent. Sfera proprie stdpinirii impardtesti a lui Hristos-
Kyrios, 4n care El continud sd exercite nu numai lucrarea Sa impdra-
teascd ci si pe aceea de Invitdtor (Ioan 14, 6) si Arhiereu vesnic
(Evrei 4, 14), dupd Indltarea Sa la ceruri, este Biserica. In Bisericad si
prin Bisericd rodeste lucrarea lui Hristos in inimi prin Duhul Sfint.
Prin aceasta ea este o noud creatle a lui Dumnezeu, corespunzdtoare
noului eon, e plemtudmea de viatd revirsatd in umanitate de citre
Hristos-Kyrios si prin care Hristos-Kyrios lucreazd - in umanitatea
Trupului Sau.

La Cincizecime Duhul Sfint, Care este Duhul lui Hristos ca unul
ce se odihneste deplin peste El (loan 1, 33} si straluceste din El tu-
turor, coborindu-Se in chipul limbilor de foc peste Apostoli si peste
cei ce ascultau predica aceasta si s-au botezat, se naste Biserica ca o
comunitate vazutd sacramental 8a oamenilor cu Dumnezeu, intratd in
istorie 13. In Bisericd are loc sdldsluirea lui Hristos in noi cu trupul
purtat de El, inviat, indliat si deplin umplut de Duhul Sfint. Prin Bise-
rica trupul lui Hristos se extinde in cei ce cred in El, sddind in ei
sfintirea si inceputul Invierii aflate in trupul Siu, sfintire si Inceput
de Inviere care sint dezvoltat eprin colaborarea lor cu Hristos.

Fiul lui Dumnezeu nu S-a fdcut om pentru Sine, ci pentru ca din
trupul S&u s3 extindd mintuirea, ca viatd dumnezeiascd, in noi, sd
extindd puterea trupului S&u pnevmatizat prin indliarea si asezarea
de-a dreapta Tatdlui, in suprema intimitate a infinitdtii vietii si du-
birii lui Dummnezeu indreptatd spre oameni. Asa cd se poate afirma cu
tdrie c& pogorlrea Duhului Sfint aduce realmente pe pammt fericirea
Impédrdtiei vesnice 14,

Prin Dumnezeu facut om Treimea devine prezentd in istorie;
aceasta este cu totul vizibil la Cincizecime, care este scopul ultim al
iconomiei trinitare, dupd ce toate Tainele lui Hristos fuseserd impli-
nite. Sfintul Atanasie o spune: «Cuvintul a asumat trupul pentru ca
noi sd putem primi pe Duhul Sfint. Dumnezeu S-a fdcut purtidtor de
trup pentru ca omul sa poatd deveni purtdtor de Duh (pnevmatofor)» 15,
Pentru Sfintu] Simeon Noul Teolog: «Acestea erau scopul. si dest1nat1a
intregii opere a mintuirii noastre prin Hristos: credinciosii si pri-
meascd pe Duhul Sfint» 6. Acelasi lucru il subliniazd si Nicolae Ca--
basila: «Care sint efectul si rezultatul suferintelor, propovaduirii si
actelor 1di Hristos 2... Nimic altceva decit coborirea Duhului Sfint asu-

13. Pr. prof. dr. Dumitru Stdniloae, Duhul Sfint si Revelatia in Bisericd, in «Orto---
doxian XXV (1974), nr. 2, p. 220: «El (Duhul Shnl) coboard in fiecare credincios,
prin Tainele Bisericii, avind ca efect nasterea si cresterea lui Hristos in el».

14. Origen ne spune ca ‘Hristos, Unsul Iui Dumnezeu, e chiar El lmpirajie
(it Sam}\ua) potrivit marturisirii Domnului despre Sine: <fmpdrdfia lui Dum,pe7cu
este in mijlocul vostru» (Luca 17, 21) (Corentariu la Matei 14, P.G. 13, 1197).

15. De incarnatione, 8, P.G. 26, 996 C.

16. Cuvintul 38, dupd Paul Evdokimov, L'Esprit Saint dans la Tradition ortho-
doxe, Paris, 1969, p. 89.
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pra Bisericii, Ea trebuia sd aib&d_ loc»!7. Biserica ia forma- vazutd la
Rusalii, cind Hristos, prin Sfintul Duh Se sidldsluieste in fiintele
umane. Sfintul Chiril al Alexandriei spune: «Deci, fiindcd Fiul se si-
ldsluieste. in ‘noi prin Duhul S&u, spunem ca smtem chemati la infierea
duhovniceascd» 18, Lucrarea Duhu1u1 constd in a ne face tot mai mult
dupd chipul Biului, adicd fii adoptivi ai Tatdlui. Indltat ca om la
Tatdl, Fiul trimite pe Duhul chiar din sinul Tatdlui de unde purcede
(Ioan 15, 26) si astfelpdtrunde invizibil prin Duhul Sfint in inimile
celor ce cred in El si sint incorporati in' Trupul S&u tainic (loan 14,
28; 14, 19; 16, 16)1°,

Rusaliile relevd sublimitatea mérefiei. operei de m1ntu1re in care
omul si toatd creafia sint innoiti, restabiliti in frumusefea primordialé,
iar HWristos-Kyrios e inteles deplin ca temelia noii creatii, nddejdea
unirii crestinilor intr-o singurd si mare familie a lui Dumnezeu. Duhul]
[ace simtitd si eficienta prezenta lui Hristos in noi. «El dintr-al Meu
va Jua» (Ioan 14, 16), a spus Hristos; astfel Duhul ni Se -comunicd din
Iristos ca Persoand, face evident pe Hristos ca Persoand, si ne face
comunicabild in mod evident insdsi puterea lui Hristos. Incepind de
la Rusalii, Duhul va realiza si va desdvirsi in noi ceea ce a fost sa-
virsit in Hristos, pentru toti cei cuprinsi in El. Trupul lui Hristos
nefiind deplin transparent in, conditiile existentei terestre, nici Duhul
nu era transparent in trupul lui Hristos inainte de Inv1ere. Dar dupad
Inéltare prin arétarea deplind a Duhului este cunoscut in mod deplin
si Hristos ca Dumnezeu, iar lucrarea Lui e simtitd in toatd intensitatea
ei. Prin urmare Duhul Sfint iradiind din Hristos Mielul-Imp&rat ira:
diazd din Biserica in care Hristos-Kyrios e sdldsluit.

Attivitatea [ui Hristos-Kyrios se impleteste acum, in Biserica in-
tratd in istorie ca formd concretd a comuniunii oamenilor cu Dum-
nezeu, cu activitatea Duhului si are in vedere aducerea si incorporarea
tuturor oamenilor in Trupul Sdu tainic, Biserica, prin Duhul unindu-i
cu El (Hristos) insusi si intre ei in E12, Hristos Domnul (Kyrios) con-
duce Biserica prin Duhul Siu pe care L-a trimis in lume. Tocmai pen-
tru aceasta (Ioan 15, 26; 16, 13) Duhul ni-L va face cunoscut si pre-
zent pe Hristos in Blserlca prin Tainele ei care sint ale lui Hrlstos.
capul ei.

Venirea Domnului a 111te1ne1at Biserica, iar venirea Sfintului Dub
«in persoané» o inaugureazd ca Impirdiie a lui Dumnezeu 21 Pentru
ca omul sd se uneasci cu Dumnezeu si s& se aprindd de Duhul, e ne-

17. Explication de la Divine Liturgie, cap. 37} Paris (in sBurces Chretiennes,
no. 4), 1943, ,p. 207.

18. De Sancta Trinitate, Dialogus IlI, P.G., 853 D.

19. Paul Evdokimov subliniazd: «In timpul Evangheliei, Hristos era . istoric
" vizibil, El era Inaintea Apostolilor S3i. Indltarea suprima vizibilitatea istorica:
«lumea nu Md va mai vedea» si in aceasta, plecarea Domnului este reald. Cinci-
zecimea insa restituie lumii prezenta interiorizata a lui Hristos si 11 reveleazd acum
nu inaintea, ci induntrul ucenicilor Sii» (op. cil., p. 90).

20. Cf. Fanaghiotis N. Trembelas, op. cil., vol. 11, p. 218. )

21. Sfintul’ Simeon Nou! Teolog, Cateheza XXIII, al. 160---200, in «Catéchesesy,
introd., texte critique, et notes, par Mgr. Basile Krivochéine, trad. J. Paraamclle,
«Sources Chrétiennes» tom. II, Paris, 1963—1965.
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cesard Intilnirea lui cu Hristos, unica poartd de intrare la Tatdl ce-
resc. Numai persoana divini a lui Hristos, care a reunit in Sine cerul
cu pdmintul, d& credinciosului posibilitatea de a se indlta la Dum-
nezeu si de a reuni, la rindul sdu, energia necreatd cu firea ziditd, in
Sfintul Duh. Numai in Fiul, ne putem bucura de iubirea si puterea
care ne inaltd pind la Tatdl, cdci numai prin Fiul strdluceste Duhul
si numai prin Inviere ajungem la Rusalii 2. Din zina de Rusalii, prin
Duhul, Hristos se extinde in toti cei adunaifi in Bisericd si le comu-
nicd iubirea infinitd a lui Dumnezeu prin trupul omenesc al Ipostasu-
lui S&u divin, sursd inepuizabild de putere indumnezeitoare si unifi-
catoare, temelia creatiei celei noi, a lumii in curs de mintuire si
desdvirsire.

2. Omul nou in Hristos si in Bisericd ®

Restaurind chipul lui Dumnezeu din -om in relajie cu Creatorul. si
Modelul siu si cu oamenii, semenii sdi, Hristos il rdscumpdri pe onv
din robia pdcatului si il redd comuniunii. Unirea cu Hristos pentru
crestini nu este numai o realitate eshatologicd, ideald, ci o participare
reald la viaia nemuritoare a trupului S3u preamdrit. Aflindu-ne in le-
géturd cu Hristos care a asumdt natura noastrda omeneascd, noi nu-
Judm natura Lui dumnezeiascd, ci energia Lui indumnezeitoare, comu-
nicindu-ni-se ontologic sfinfenia Domnului. Prin venirea Sa personald
la Cincizecime Duhul Sfint restabileste si intdreste relatia de comu-
niune a omului cu Dumnezeu dar si cu semenii sdi in Bisericd, ster-
gindy-se de bund voie ca persoand pentru. a-si face salas in -abisurile
tainice ale fiecdrei persoane umane din comunitatea soborniceasca a
Bisericii, Trupul lui Hristos. Duhul in ac{iunea Sa nu se reveleazd pe
Sine, ci pe Fiul, in al cdrui nume vine, dupd cum Fiul a venit in nu-
mele Tatdlui, spre a ne face cunoscut pe Tatdl?. Cdci «nu gin-
dim la Tat¥l f4rd Fiul — zice Sfintul .Grigorie de Nyssa — si nu con-
cepem pe Fiul fird Duhul Sfint. Cdci este imposibil a ajunge.la Tatil
tdrd a fi ridicati -de Fiul si este imposibil a numi pe lisus, Domnul,
altfel decit in Duhul Sfint» 2, Perscanele Sfintei Treimi nu se afirmi
singure, ci una dd madrturie despre cealaltd. Acesta este motivul pen-
tru care Sfintul Ioan Damaschin scrie: «Fiul este chipul Tatdlui si
Duhul este chipul Fiului» %,
22. Despre relatia dintre Siintul Duh si Dumnezeu-Fiul in ordinea iconomiei
se roaga SI. Chirij al Alexandriei si alti Pdrin{i ai Bisericii, precum 5i unii teologi
bizantini ca: Patriarhul Grigorie Cipriotul, Nichifor Vlemide, Sf. Grigorie Palama,
Iosif Vrienie etc. (vezi Pr. Prof. D. Staniloae, Relafiile treimice si viata Bisericii, in
«Ortodoxian, XVI (1964), nr. 4, p. 507—515). > .

23. Este imposibl sd vezi pe Duhul, dar in El poti sa-L vezi pe Fiul, in timp ce
I‘lu) Insusi este chipul Tatdlui. In contextul unei gindiri soteriologice si dinamice,
conceptul elin, static, de «chip», reflectd o relatie vie intre Persoanele divine, in
care este introdusd omenirea prin intruparea Fiului. Unitatea actiunii creatoare si
rdscumpdrdtoare a lui Dumnezeu este intotdeauna trinitard asa cumarati Sf. Ata-

nasie: «Tat8l face toate prin Cuvintul in Duhul Sfint» (Ad Serap., 1, 28, P.G. 26,
596 A).

24. Contra Macedonium, 12, P.G., 44, 1316.
25. De fide orthodoxa, T, 13, P.G., 856.
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In Bisericd si prin Bisericd, ca organ duhovnicesc articulat ne-
mijlocit in Hristos, Duhul Sfint isi exercitd suprematia Sa, stabilind
prin prezenta Sa o legdturd indisolubild in trupul personal al Mintuito-
rului si «Trupul S&u tainic» si facindu-le s& apara ca unitate in reali-
tatea concretd. Prin Duhul Sfint ne putem uni in Bisericd cu trupul
personal al Domnului care a devenit pentru noi «duh» si astfel putem
fi ridicati la cer in intimitatea Domnului inviat si indltat. «Prin singele
ce s-a scurs (din coasta Domnului) noi am primit pe Sfintul Duh, scrie
un autor din veacul al IV-lea; caci singele si Duhul s-au asociat, ca
prin singele care'este al naturii noastre sd putem primi pe Duhul, care
ne era strain» 2. Prin pogorirea Duhului Sfint e intemeiatd Imparatia
lui Dumnezeu in calitatea ei de comunitaté -umand, o impdrdtie care
constd in sdldsluirea noastrd in Hristos ca un om nou. «Dacd este
cineva in Hristos, este fdpturd noud» (II Cor. 5, 17). Aceastd relatie
concretd ce o avem cu Domnul inviat si indltat nu este o extrema si
superficiala inriurire duhovniceasca, ci inseamnd o introducere a omu-
lui in zona veacului celui nou, in care El insusi a intrat prin Inviere.
Si acum ne acceptd pe noi prin Duhul Sfint, primit de noi ca un prin-
cipiu innoitor, Duhul fiind Aceld care face rdscumpdrarea lui Hris-
tos sd fie reald in istorie pentru toti camenii.

Sdldsluirea si lucrarea Duhului in sufletul credinciosului, mem-
brul Bisericii lui Hristos, sint cele mai proprii Duhului Sfint, ca Duh
al Fiului, fiindc¥ sufletul omului este ficut de la sine pentru aceasta
poposire a Duhului Sfint in El si lucrare in om dinduntrul lui 2T, Bise-
rica este «Hristos 1nSU$1 cel care este dinainte de veci in sinu]l Tatd-
lui, si la plinirea.vremii S -a fdcut om si este si vietuieste pururea cu
‘noi si lucreazd si mintuieste si se extinde peste veacuri» 28, Aici prin
lucrarea Duhului Sfint si cu @jutorul Duhului, poate sd se ‘umple de
Hristos si sa imprime in mod deplin chipul lui Hristos in viata sa.
Sfintul Apostol Pavel indeamna: «Tinind ddevdrul, in iubire, sd spo-
rim. intru toate, pentru El, care este capul-Hristos. Din El, tot trupul
bine alcdtuit si bine incheiat, prin toate legdturile care ii dau tdrie, 1si
sdvirseste cresterea, potrivit lucrdrii mdsurate fiecdruia din mddulare,
si se zidegte intru dragoste» (Efes. 4, 15—16). Hristos este cap al Bise-
ricii, Trupul S&u mistic in care «se trdieste viata cea noud dupd Hris-
tos in Duhul Sfint, si in El se procurd harul, mintuirea si viata dum--
nezeiasca a capului, tuturor madula'a.lor trupulm» 29, In Bisericd prin
venirea Sfintului Duh are loc sfmtuea fapturii si edificarea Trupului
‘ui Hristos printr-o continud si tot mai deplind inserare a fapturii in
Domnul, introducindu-i in Comunitatea treimica.

Actul prin care ne sfinjim, o datd cu dobindirea Duhulul Sfint, nu
d]unge decit logic la un capdt, cdci de vreme ce- -L primim pe Duhul

26. In Pascha, Sermo 2, P.G. 59, 726

27.-Pr. prof. dr. Dumitru Stidniloae, "Duhul Siint si Revelafia in Bisericd... p.
232; SI. Irineu precizeazd cd omul a fost facut pentru Duhul si cd& numai in unire
cu acest Duh, omul este desdvirsit. Nici trupul singur nu este omul,” nici sufletul-
singur nu este omul, si nici Duhul singur; omul deplin, dupd@ Sfintul Irineu, peste
toate acestea la un loc (Adversus Haereses, 1, V, 6, 1).

28. 1. Karmiris,Eclesiologia ortodoxd (in lb. greacd). Atena, 1973, p. 10.

29. Ibidem, p. 129.
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.
ne si afldm in pozitia Fiului fajd de Tatdl. In aceasta pozitie Sfintul
Duh ne impdrtdseste energia comund a Sfintei Treimi, cdci Tatdl si
Fiul sint nedespdttiti de fiinta Duhului?3®. El coboard pind la noi, ne
atrage si ne cuprinde, Duhul Se uneste cu noi, pentru ca sd ne uneasca
tainic sau sd ne comunice intr-un.grad maxim Aragostea intratreimica.
Astfel prin Duhul, Biserica apare ca o comuniune de fii «in Fiul», ca
0 «mamad a Omu1u1 nou care recapituleazd Revelatia si creatia»
Duhul, odihnindu-Se ca ungere impdrdteascd peste umanitatea Flulul
capul Bisericii, Se impé&rtiseste membrelor Trupului tainic, dind nas-
lere, aducind la fiin{d mai mulii «hristosi», adicd «unsi» sau fii ai lui
Dumnezeu, adunati in Hristos si in Biserici. Biserica este mamd de
copii care coopereazd si ei cu ea sd creascd alti copii.® in ale cdror
inimi Duhul Sfint sd strige «Avva, Pdrinte !» (Gal. 4, 6). Ancorarea in
suprema intimitate-a 'viefii divine, care, potential, a fost rinduitd de
Hristos intregii omeniri, e scopul prezentei Duhului in istoria mm-
tuirii, intr-un chip nou, incd de la intruparea Cuvintului.

Desi Tatdl si Duhul Sfint sint implicati in istorie, ei nu devin
istorie; iconomia are doar o istorie si aceasta este, «evenimentul
Hristos». Chiar evenimentul Cincizecimii care pare sda a:bd un caracter
pnevmatologic, la prima vedere, ar trebui si fie atasat de «eveni-
mentul Hristos» spre a-l1 califica ca o parte a istoriei mintuirii. Dacad
a deveni istorie este particularitatea Fiului in iconomie, contributia
Duhului este in mod precis opusul, si anume s&d elibereze pe Fiul si
iconomia (dé robia existentei istorice» (Rom. 8, 11) 33, Duhul Sfinl este
ceea ce este lumea sau viata de dincolo de istorie si El actloneaza 1n
istorie ca sd aducd in ea ultimele zile, eshatonul (Fapte 2, 17);
face. din Hristos o fiintd eshatologicd, «ultimul Adam» in care tot1
gdsim viata si innoirea in Bisericd, unde prin Duhul S&u, «Duhul
vielii» (Rom. 8, 2), botezindu-ne devenim crestini, avem in noi viata
divino-umand a Iui Hristos, in fiecare veac si toate locurile din lume.
In Duhul Sfint si numai in El putem recunoaste prezenta lui Hristos,
Logosyl viefii innoite in Bisericd-si in lume, in sacramentul altaru-
lui si «sacramentul ‘semenului». Biserica are un caracter: dinamic tin-
zind incd de la intemeierea ei spre impartdsirea firii creale din viata
Sfintei Treimi. "

Datoritd functiei Duhului Sfint, numit <Duhul Fiului» sau «Duhui
adevdrului» este cu putintd a vorpl despre Hristos ca avind un «Trup»,
adicd sd vorbim despre Bisericd .trup al lui Hristos, in care se reali-
zeazd koinonia, innoirea si desivirsirea 3.

30. Vladimir Lossky, Théologie Dogmatique, in -éMessenger de L'Exarchat du
Palriarche Russe én Europe Occidentale», 48, XII (1964), no. 4, p. 167

31. Alain Riou, Le Monde et I'Eglisc selon Maxzme le Confesseur, Paris; 1973,
p. 135,
. 32. Metodiu de Olimp. Hunchetul VIII ed. H. Musurlllo et Victori  Henrvy
Debidour, Paris, 1963, p. 110.

33. Zohn Zizioulas, Beiny us Communion, New York 1970, p. 1139 si Sf. Ciril
al Alexandriei, La loan X, 2 si XI, 2, P.G. 74, p. 433—436, 453—456.

31. «Duhul Sfint a adus triburile imprastiate inapoi la unitate si a oferit Talialui
pirga tuturor neamurilor. Pentru cd Domnul a promis sd& trimitd noud pe Duhul sd
ne reuneascd pe noi cu Dumnezeu. Intocmai precum griul uscat nu poate [i pre-
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lisus Hristos, prezent in Bisericd in mod ipostatic si substantial
(ontic), e nedespdrtit de Duhui de care si-a umplut trupul Sdu natural
omenesc pentiru noi, si a cdrui prezentd face posibild o interioritate
.reciproca intre Hristos si noi. Caci in noi este Hristos prin Duhul pres-
chimbind intru nestriciciune ceea ce prin naturd se stricd, mutind na-
fura de la moarte la memurire. Unindu-se cu Duhul, «sufletul omului
devine transparent pentru Dumnezeu sau Dumnezeu devine transpa-
rent pentru suflet» 3. Aceasta pentru cd Duhul lucrind in adincul nes-
ru ne transmite ceva din propria Sa naturd. Duhul sensibilizeazd su-
iletul in care El a.pdtruns pentru Dummnezeu, ii imprimd un puternic
senliment de rdspundere, de continud cdutare si ddruire lui Dumnezeu.

Prefdcind trupul lui Hristos in «uh», prin actul Invierii, Duhul
Sfint deschide calea de a Se sdldslui El insusi in noi, nu printr-o co-
muniune substantiald cu noi, ci printr-o comuniune harismaticd, prin
impdrtdsirea noastrd din energnle divine necreate. Slintul, Duh face
ca Hristos s fie pentru credinciosi o prezentd noud, cllrecta si perso-
nald a lui, Dumnezeu. In acest fel, Hristos, prin.Sfintul Duh, ocupd un
foc Lentrdl in Bisericd. Avind in vedere c& Hristos este principiul uni-
ldtii si al vietii. Bisericii, Sfintul Atanasie numeste pe crestini «mem-
hrele ‘trupului lui Hristos» 3. Iisu§ Hristos este ipostasul-izvor al Bise-
ricii, centrul si principiul acestei puteri indumnezeiloare, care stringe
intr-o unire interpersonald pe toti cei ce madrturisesc numele Lui. Bi-
serica, prelungwlre a Intruparii Iui Hristos, Capul ei, este destinatd sda
se extmda in 1ntreaga umanitate cuprmsa mintuitd si reinnoitd de
Hristos, Capul ei. Toti sint chemati sd& devin# madulare ale Bisericii,
cdci dacd omul este un microcosmos, Biserica este’ un «Macroantro-
pos», dupd Sfintul Maxim Mirturisitorul 37, sau «Unus Homo» pind la
capdtul timpurilor, dupd expresia Fericitului Augustin 3,

Hristos lucreazd:in Bisericd pentru innoirea omului, dar nu sin-
gur, ci impreund cu Duhul sau prin Duhul, care este prezent intot-
deauna, in Persoana Logosului, dar si in umanitatea Lui asumatd si
indumnezeitd, In Bisericd viata crestinilor e imprimatd de trupul Duhu-
lui indumnezeit al lui Hristos, pdrtasd infinit&tii: dumnezeiesti a trupu-
lui.- lui Hristos pnevmatizat. «Cind auzi de Biserica sd stii cd se vor-
besle de multunea sfintd a celor ce cred, care, murind vietii lumesti si
rupesti, sint pe cale spre sporirea v1etu1r11 in Hrlstos si cd este un
~mod de crestere la cele mai bune si superioare» . Aici crestinul se

invredniceste de slava de Fiu-pe care o are Cuvintul Jui Dumnezeu cel

tdcut - inir-o piine sau intr-o turtd, fara apd toi asa, noi, care sintem mulii, nu
putem deveni una in' Hristos fard apa care vine din cer. Iatd de-ce lrupurile hoas-
lre primesc, prin botez, unitatea care duce la viata mcorupt]bﬂa si sufletele noastre
o primesc pe ea prin DuhuI Acesta este darul pe care Domnul l-a primit de la
Talil &#u si pe-care El dpol il imparte acelor uniti cu El, trimitind*pe Duhul Sfint
asupra intregului pamint» (Sfintul Irineu, op. cit., III, .18, 1-—2).

35. Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Duhul Siint si Revelatia In Bisericd..., p. 233.

36. Despre Intruparea Cuvintului, 12, P.G., 26, 1004.

37. Mistagogia, [I—IV, P.G., 91, 668—672.

38. In Psalm. LXXXV; 5, P.L. 37 1083. .

- 39. Sfintul Chiril de Alexandria, Glaphyra, P.G., 69, 225.
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intrupat si Capul Bisericii ca om, si are posibilitatea sd inainteze in
aceasta stare, incd in cursul vietii pdmintesti, spre inviere §i incorupti-
bilitate. Dar pentru aceasta este necesar si infaptuim in mod liber sub
conducerea Capului-Hristos drumul pe care 1-a fdcut El «pirga noastrd»,
spre a ajunge la starea deplinei indumnezeiri.

Viata cea noud, trditd in Hristos prin Duhul Sfint in comunitatea
Bisericii inseamnd o sensibilizare duhovniceascd ce implicd jertfa
noastrd, de renuntfare, curdtirea de patimi, depasirea oricdrei forme de
egoism si deschidere totald comuniunii cu Dumnezeu. Asa participdm
activ si cu vrednicie la viata haricd a Trupului tainic si ne d&ruim
intr-o atitudine de slujire a semenilor cu care sintem impreund-fii ai
lui Dumnezeu, in Fiul. : ' '

Renuntind la egoismul care ne limiteazd, «ne punem in relatie de
.pace si de iubire desdvirsitd; sau intr-o relatie de deschidere deplina
cu Dumnezeu Tatdl, ne deschidem prin iubire infinitatii iubitoare a
Lui, asemenea Fiului Sdu intrupat. Prin aceasta ne sfin{im. lar aceasta
are loc in Bisericd, in ambianta comuniunii credinciosilor cu Hristos
cel jertfit, si intreolaltd» 4. Transformarea si cresterea in virtute a
omului in Hristos si in Bisericd duce la transparénta sufletului cresti-
nului plind de Duhul lui Dumnezeu citre intreaga comunitate. In acest
sens Sfintul Vasile cel Mare spune: «Unirea Duhului cu sufletul nu
se realizeazd prin apropierea spatiald (cdci cum s-ar apropia trupeste
de cel netrupesc), ci prin. departarea patimilor, care venind in suflet
ulterior, prin iubirea de trup, l-au instrainat de unirea cu Dumnezeu.
Deci de Mingfietorul nu se poate apropia decit cel ce s-a curdtit de
Intindciunea ce si-a adunat-o prin rdutate si a revenit la frumusetea
proprie firii (rpss <6 éx Ppooews .xdrhos) si i-a Tedat acesteia, ca unui
chip Impdratesc, inf&tisarea originard, prin cur#tire. Aceasta, sesi-
zindu-] cum sesizeazd un ochi cural soarele, isi va ardta in sine chipul
¢elui nevdzut. Iar in fericita infétisare a chipului vei vedea frumusetea
negrditd a Arhetipului. Prin acesta (prin Duhul) este urcugul inimi-
lor, cdlduzirea celor sldbiti, desdvirsirea celor ce inainteazd. Acesta,
strdlucind celor curdtiti de toatd pata, ii -aratd duhovniceste prin co-
muniunea cu El. $i precum corpurile luminoase si stravezii, cind cade
vreo razd asupra lor, devin ele insele strdlucitoare si rdspindesc in
acelasi timp o strdlucire din ele, asa sufletele purtitoare de trup, fiind
luminate de Duhul, devin si ele duhovnicesti si comunici si altora
harul. De aici vin prestiinta celor viitoare, priceperea Tainelor, cunoas-
terea celor ascunse, impdrtirea darurilor, vietuirea cereasca, cintarea
cu ingerii, bucuria f&ra sfirsit, 'stdruirea in Dumnezeu, asemdnarea
cu Dumnezeu...» 41, Duhul Sfint este cel prin care se stabileste relatia
de Intimitate. intre Hristos, Capul, si credinciosi, membrele Trupului
tainic, astfel Duhul aparind ca a prezentd activd si actuald. Vorbind
desp‘re rolul Duhului in unirea lui Hristos cu credinciosii, Sfintul Vasile
precizeazd cd «Duhul umple totul cu puterea Sa, insd El nu se impir-

tdseste decit acelora care sint vrednmici de El, si nu dupd o m&suri

40. Pr. prof. dr. Dumitru Sté&niloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd..., vol. 2, p. 221.
41. Sfintul Vasile cel Mare, Liber de Spiritu Sancto, cap. IX, P.G. 32, 109,
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unicd, ci distribuind lucrarea Sa in proportie cu credinta... Astfel, Duhul
este prezent in fiecare din subiectele capabile s&-L primeascd, ca si
cum acela ar fi singur, si rdminind neschimbat, El revarsa harul, su-
ficient pentru toti. Cei care participd la Duhul, se bucurd de El, atit
cit 'este posibil naturii lor si nu atit cit El poate s& li se ddruiasca» 42,

Modul unirii noastre «duhovnicesti» cu Hristos pune intr-o noua,
‘1uminé prezenta si lucrarea Sfintului Duh, in Biserica. Sfintul Ioan
Gurd de Aur insistd asupra faptului ¢ noi am dobindit Duhul in
schimbul firii noastre ce a fost.impropriata de Hristos. «Pentru aceasta
(Hristos) ia trupul meu, ca sd facd loc Cuvintului Sdu, si luind trupul
meu imi dd Duhul, Lui, ca dind si luind sd-mi aducd vistieria vietii.
la trupul meu sd mi sfinteascd, imi dd Duhul Lui sd ma mintuiascd» 4.
De vreme ce fiinta mea a devenit un madular al Trupului lui Hristos, am
devenit si eu un templu al Sfintului Duh (cf. I Cor. 3, 16) si implicit
Hristos a luat chip in fiih{a mea #.

Legdtura nemijlocitd a fiecdrui credincios cu Hristos, Dumnezeu
devenit om, In comunitatea ecleziald «ii face pe ei biruitori peste
loate puterile si pornirile care i-ar trage in jos si i-ar fine Inchisi
in egoismul lor si in orizontul imanent al mortii si al coruptibilitd-
tii» 45, Hristos S-a indltat la cer sd& ne pregdteascd «loc» (Ican 14;
2) si asemenea Lui noi vom sosi la acelasi capdt cind <«noi cei vli,
care vom fi rdmas, vom i rdpiti, impreund cu ei, in nori, ca sd in-
limpindm pe Domnul in vdzduh, si-asa pururea vom ti cu Domnul»
(I Tes. 4, 17). Sfintul Leon zice : «In&ltarea lui Hristos este inilta-
rea noastrd si unde va merge slava Capului nostru, acolo este che-
mald nddejdea trupului nostru» 48, Acesta este darul vietii noi. oferit
noud de Hristos, de care ne putem impdrtdsi, prin Duhul Sfint, in Bi-
sericd, actualizind harul baptismal, sporind in credin{d, rugdciune si
fapte de iubire catre semeni si c#ldtorind pe calea Lui printr-o con-
stiintd purificatd si vesnica resurs& a impértdsirii eubaristice din
Trupul si Singele Domnului, pind cind El isi va imprima chipu] Sdu
in viata noastra.

42. Ibidem, : R

43. Sftntul loan Hrisostom, Cuvintdri la Praznice impdrdtesti, trad. de Pr. Dumitru
Fecioru, Bucuresti, 1942, p. 31. ) R

44. Parinfii au descris «viata in Hristos» paulind ca indumnezelre_\(theoszs) in
special pentru a péazi jinta finald si adevdratul infeles al vietfii in Hristos de pri-
mejdia creatd de ereziile hristologice. Arianismul invdiind ca Hristos este o crea-
turd, pevitabil a limitat viata in Hristos la ordinea creatd. Nestorianismul fhvid{ind
ca firile umand si divina sint apropiate, dar nu unite in mod real au sfirsit prin
a susfine ci omul poate si se apropie de infinit, dar nu poate sa-l p;trundé. li’e
de altd parte, monofizitismul considerind mintuirea omului ca absorbirea sa in
Dumnezeu a sfirsit prin a predica anihilarea mai degrabd decit mintuirea omului.
Lupta Parintilor impotriva ereziilor a avut un caracter antropglogig, intruc_tt s_cqpq.}
ei era sa protejeze tinta finald a omului si prin urmare maretia lui. Totusi, .Parmt_u
n-au omis niciodatd si accenlueze cd esenja si calea indumnezeirii sint unirea cu
Hristos, pentru cd in mod precis unirea cu Arhetipul duce pe em la implinirea lui
(vezi 1. H. Dalmais, Divinisation, Patristique grecque, Dictionnaire de spiritualité,
3, 1376—1389). ) T )

45, Pr. prof. dr. Dumitru Sténiloae, Teologia Dogmallfd Ortodoxd..., vol. 2,
. 211—212,
P 46. St. Leon, Sermo 73, De Ascensione Domini, 1, 4, P.L. 54, 396,

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



PROTOS. DRD. IRINEU POP

[
no

3. Bogdtia Duhului Sfint in umanitatea réséumpératé

- Noi putem participa la viata in Hristos incd din tlmpul exis-
lentei noastre pdmintesti numai in comunitatea ecleziald, in si prin
Biserica, al clrei Cap este Hristos extins prin Duhul Sfint cu trupul
Sdu in totj care cred si se deschid Lui. «Caci, murind Hrislos pen-
tru noi, inviind si indl{indu-Se la ceruri, a ldrgit prin Duhul in chip
spmtual inimile celor ce-L primesc» 47, Prin Duhul Sfint, Hristos cel
inviat si indliat comunicd comunitdtii ecleziale viata de veci, dindu-i
chiar posibilitatea s guste ceva din ea hic et nunc. Duhul transforma
comunitatea crestind in «Trupul Wi Hristos». In imnele bizantine pen-
Iru ziua Cincizecimii, Duhul este numit uneori «slava lui Hristos»,
acordatd Apostolilor dupd Jndltare (Catisma dupa Polieleu) si la fie-
care Serviciu euharistic, comunitatea cintd dupd ce s-a impartdsit:
«Vdizul-am lumina cea adevarata, primit-am Duhul cel ceresc, aflat-
am credinta. cea adevdratd, nedespdrtitei Sfintei Treimi inchinindu-
ne, cd Aceasta ne-a mintuit pé noi». La Rusalii adevaratul inteles
al Crucii si Invierii devine clar, cind o nouid wmanitate intrd iardsi
in comuniunea dumnezeiascé.

Sfintul Maxim Marturisitorul face o deosebire intre dumnezeirea
fiintiald a Domnului si plenitudinea Duhului ce se afld in Iisus ca“
om, aceastd plindtate fiind una cu energiile divine necreate destinate
lumii create. «Caci nu intrucit e Dumnezeu dupa fiinta si de o fiinia
cu Dumnezeu-Tatdl a fost rinduit cu har Unul Nascut, ci intrucit s-a
fdcut dupd iconomie om si de o fiin{d cu noi, a fost ddruit cu har
pentrt noi care avem trebuintd de har; si din plinirea Lui primim
necgntenit la orice inaintare a noastrd, harul -pe misura noastrd» 8.
Invierea a insemnat cuprinderea definitivd a umanitatii lui lisus
aceastd Cincizecime. De aceea, lucrdrile dumnezeiesti ale umanitatii
Domnului devin si lucrdri ale Sfintului Duh. In vederea imp&rtd-
sirii vietii divine in afard, Duhul Se face purtdtorul puterilor ce in-
dumnezeiesc fdptura. In acest fel, prin Sfintul Duh, comuniunea in-
timd ce s-a stabilit intre divin si uman, in Hristos, devine, printr-o
tainicd pogorire, imanentd- unei pluralitdti de persoane deosebite, in
zina Cincizecimii cind o noud cunoastere. e acordatd pescarilor.

Viata si lucrarea Duhului Sfint care umple Biserica intemeiatd
la Cincizecime sint insdsi efuziunea harului dumnezeiesc in umani-
tate. Harul dumnezeiesc este o energie divind necreatd, plind de
strdlucire, care inaltd si transfigureazd firea si indumnezeieste natura
umand, care se face aptd sa o primeascd si colaboreazd cu ea. El
iradiaza din fiinta lui Dumnezeu, de la Tatdl prin Fiul in Duhul Sfint.
«Tatd]l nu face nimic fard Fiul nici fard Duhul Sfint, cdci lucrarea
Tatalui este cea & Fiului, iar cea a Fiului este lucrarea Siintului Duh.
Este unul si acelasi har, care ne vine din Sfinta Treime», spune
Hromatiu de Aquileia 4. Imp&rtdsirea harului si a tuturor energiilor

47. Sfintul Chiril de. Alexandria, Glaphyra, P.G. 69, 239 A.
48. Sfintul -Maxim, Centuriile’ gnostice, in Filoc. rom., 11, 76, p. 197.
49. Omilia XVIII, Ed. -J. Lemane, «Revue bénédictinen, no. 73, 1963, p. 196.
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divine prin lucrarea Duhului Sfint in Bisericd si in om, prin Sfintele
Taine; asigurd crestinrului refacerea chipului lui Dumnezeu si recisti-
garea asemdndrii.

Pdrintii Bisericii au rdmas credinciosi invdtiturilor Noului Tes-
tament privind activitatea mintuitoare a Duhului Sfint in viata Bise-
ricii prin Taine, servicii divine, diverse slujiri si misiune. Siintul
Vasile cel Mare, de exemplu, a interpretat intreaga viaid a Bisericii
in termeni de marturisire a domniei lui Hristos si a activitatii Du-
hului Sfint ca domeniu sau tarim al viefii crestine 0. Lucrarea sa
Despre Duhul Sfint «este mai putin un tratat dogmatic, cit un eseu
despre spiritualitatea Bisericii; adicd, o demonstrare a prezentei dina-
mizatoare si a puterii ceiui de-al treilea Ipostas divin in viata, expe-
rienta si praclicile comunitatii crestine 51, Potrivit Sfintului Pavel, Duhul
constituie «pirga» (aparche) sau «arvuna» (arrabon) noului veac esha-
tologic inaugurat de evenimentul Hristos (Rom. 8, 23; II Cor. 1, 22;
5, 5). Fiindcd Duhul locuieste in Bisericad si in toti credincio$ii, El este
izvorul tuturor slujitorilor in Bisericd si al tuturor roadelor noii vieii
in Hristos (Rom. 8, 9; I Cor. 12, 4—11; Gal. 5, 22). Duhul este puterea
viefii noi (Rom. 8, 2) si functia sa mintuitoare este sda aducd viatd
(I Cor. 3, 6). Duhul este numit si Domn (II Cor. 3, 17) si prin putefea
Lui crestinii primesc infierea (Rom. 8, i5—16; Gal. 4, 6), sint deprinsi
cu «lucruri duhovnicesti» (I Cor, 2, 13), sint transformati lduntric «din
slava in slavd» (II Cor. 3, 18) si sint ajutati in sldbiciunea ior (Rom.
8, 26—27). Duhul, de asemenea, asigurd succes in misiunea crestina
(Rom. 15, 19) si putere in predicarea Evangheliei (I Cor. 2, 4; I Tes.
1, 5). Duhul Slin{ «ard» inimile oamenilor pentru ca sdminja evanghe-
licd sa gdseascd solul propice pentru a produce rod. Sfintul Grigorie
de Nyssa scria Sfintului Efrem Sirul cd dupd ce a intrat in Dbiserica
unde Siintul Vasile cel Mare invita, stind acolo pufind vreme, el a
vdzut «cu ochii péatrunzatori ai sufletului, un porumbel alb zburind
si dindu-i lui cuvintele inv&{iturii pe care el le transfera ascultd-
torilor» 52,

Capul Bisericii, Hristos, Cel ce are dupa lire pe Duhul, diruieste
Dumnezeu Bisericii Sale, lucrdrile .Duhului. Expresia paulind «a fi
in Sfintul Duh» exprimd latura interioard, noud si comunitard a vietii
crestine. «Dobindind participarea la Duhul Sfint, scrie Sfintul Ciril
al Alexandriei, noi devenim posesorii lui Hristos» %3, Ordinea vietii
noi are, in Hristos, o statornicie absolutd (cf. Efes. 2, 20—22}, iar
Sfintul Duh are principiul ei lduntric si actual, personal si eclezial.
Lucrarea Sfintului Duh, fird si se confunde, dupd modul ei, cu aceea
a Fiului este operatiunea prin care Hristos insusi locuieste in alesii Lui.

Acei credinciosi care se impartdsesc din harul Duhului realizeazi
in el o calitate regeneratoare tainicd si sint fdcuti «duhovnicesti».
Pentru Parintii Bisericii, termenul «duhovnicesc» nu denotd o .abstrac-

50. P. J. Fenwick, The Church and the Charisma of Leadership in Basil of
Caesarea, Toronto, 1979, p. 43 si 130, .

51. Ibidem, p. XIV—XV.

52, Sfintul Grigorie de Nyssa, Laude cdire Efrem, P.G. 46, 833.

53. Despre dreapta credintd cdtre Theod., XXXVI, P.G. 73, 1188.
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tie, ci caracterizeazi pe omul nou, ndscut prin harul regererator al
Duhului Sfint. Precumn omul inzestrat cuy rajiune se numeste rafional,
asa omul care este imbogdtit de harul Sfintului Duh este descris ca
«duhovnicesc».. Acest ‘har constituie aspectul principal al existentei
omului duhovnicesc, si el coboard asupra lui adevdrata viata. Prin
har, Duhul Sfint patrunde in noi, asteptind sd-i rdspundem prin puri-
ficarea de patimi si dorinta unirii cu Hristos, Dar curdtirea de patimi
ca si dobindirea virtufilor sint lucrdri ale harului in fiinta noastrd .
Viata conformd cu firea -este rod al harului lui Dumnezeu, cdruia i-a
venit intru intimpinare, ca sd lucreze cu el, vointa omului. De aceeq,
viefuirea dupd fire este o viefuire cu Dumnezeu: Hristos patrun-
zind in adincul nostru, prin Botez, ia formd in noi, iar noi crestem
cu Hristos in Dumnezeu 55.

Biserica impreund cu Duhul invocd pe Hristos: «Vino!» (Apoc.
22, 17). Dar acelasi Duh Sfint al infierii in Hristos ajutd pe fiecare
s& numeascd pe lisus Hristos si grdieste in noi «<Avva, Pdrinté» (Rom.
8, 15), «rugindu-se pentru noi cu suspine negrdite» (Rom. 8, 26). Deci,
Sfintul Duh intdreste, lumineazd si sprijind nu numai Biserica, ci pe
fiecare credincios “in mod individual, in m3sura in care credinciosii
sint celule ale Bisericii. In esentd simplu, in puteri variat, in intre-
g1me prezent in fiecare si fiind in intregime pretutlndem, impartit
in mod nesimtitor, imp&rtdsit fird -a conteni si existe intreg, dupd
asemdnarea razelor de soare.a cdror lumind binevoitoare cade asu-
pra lui singur (dar) totusi lumineazd pdmintul si marea si se amestecd
cu.aerul %, Sfintul Duh este cel ce spune in inimile noastre «Avvg,
Pdrinte», si méarturiseste cd noi sintem fiii lui Dumnezeu; prin Duhul
Sfint pacea’ Domnului Iisus Hristos si iubirea lui Dumnezeu Tatdl sint
realizate, precum invatd Sfintul Atanasie: «Sursa harului este Tatil,
aceea care e iransferatd prin Fiul, si ea nu va fi comunicatd decit
prin Sfintul Duh. Avind impdrtdsire din Eu, noi avem iubirea Tat3lui,
harul Fiului si impértdsirea: Duhului Sfint» 57,

Duhul Sfint este cultivarea noii vieti in Hristos, ale cdrei roade
sint dragostea, bucuria, pacea, indelungd-rdbdarea, bun&tatea, facerea
de bine,- credinta, blindetea, infrinarea, curdiia. Duhul di aceste da-
ruri : unuia cuvint de infelepciune, altuia cuvintul cunostintei, altuia
credinta, altuia darurile vindecdrilor si altuia darul puterii sau facerii
de minuni (I Cor. 6, 19; Rom. 8, 11; Gal. 5, 22; I Cor. 12, 7—10).
Prin Duhul Sfint cu adevdrat «Biserica este plind de Treime» 58, «iar
Treimea se ddruieste Bisericii prin bogédtia vietii dumnezeesti adusa
de Duhul Sfint la venirea Lui personald in lume, la Cincizecime, pen-

54. «Omul virtuos este omul care vietuieste In acord cu firea sa, omul cu
firea restabilitd, adicd cu firea intaritd, dat fiind cd virtutea este tdrie spirituala,
ca deprindere neclintitd in bine. Dar "intrucit fiinta virtulii ca tirie o avem de la
Hristos, care este fiinta -virtutii, primul efect al-harului lui Hristos este restabilirea
firiin (Pr. prof, dr. Dumitru Stiniloae, Cuvint Inainte, la Filoc. rom., III, p. XIIL

.55, Sfintul Maxim Martlurisitorul, Scurtd tilcuire a rugdciunii Tatal nostru, in
Filoc. rom., 11, p. 274 si 275, n. 1.

56. Sflntul Vasile cel Mare, op. cit., 1X, 22, P.G. 32, 108.

57. Cdtre Serapion, Scrisoarea I, P.G. 26, 600.

58. Origen, Selecta in Psalm. XXIII, 1, P.G. 12, 1265."
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tru a intemeia Biserica si a rdmine mereu in ea pind la sfirsitul
veacurilor» %,

Orientarea omului cdtre Tatdl si indumnezeirea lui sint lucrarea
comund a Treimii, cauzatd de iubirea Tatdlui de cédtre Fiul in Duhul
Sfint. Indumnezeirea omului ar fi o imposibilitate, nu numai dacd
Fiul ar fi o fapturd creatd, ci de asemenea dacd acelasi lucru ar fi
adevdrat despre Duhul. «Cum -— intreabd Sfintul Grigorie de Nyssa
— am putea sd fim unifi cu Hristos, dacd Duhul n-ar efectua legd-
tura 2» %0, Si cum ar putea Duhul Sfint si facd aceasta dacd El ar fi
o fiintd creatd ? «Eu nu sint convins cd ceea ce este de un rang
egal cu mine poate sd md mintuiascd» — scrie Sfintul Grigorie Teo-
logul; $i el merge pind acolo incit indrdzneste sd afirme: «Dacd
Duhul Sfint nu este Dumnezeu, sd fie El mai intii facut divin si asa
s8 md indumnezeiascd pe mine care sint egalul S3u» ®1, «Capul» noii
umanitd{ii rdscumpdrate este, negresit, Hristos, dar Duhul este acum
reprezentantul lui Hristos; El este, in cuvintele Sfintului Ioan Da-
maschin (care sint parafrazate din imnul'Rusaliilor) : «Duhul lui Dum-
nezeu drept indreptind, fintina intelepciunii, a vietii si sfinteniei;
Dumnezeu fiind si adresat impreund cu Tatdl si cu Fiul; necreat,
deplin, creator, stdpinitor a toate, atotfdcadtor, atotputernic, de putere
infinitd, Domn a toatd creatia si nesupus niménui; indumnezeind, nu
indumnezeit ; plinitor, nu implinit; impartdsit, nu impdrtasitor; sfin-
titor, nu sfinfit» 62,

Deci, vointa umanad este fortificatda si deschisda lucrdrii harului
de care Duhul Sfint «cdci Dumnezeu este cel ce lucreazd intru voi si
ca sd voifi §i ca sd sdvirsiti, dupd a Lui bundvointd» (Filip. 2, 13).
De aici si indemnul Sfintului Apostol Pavel: «Cu Duhul sd umblati
$i sd nu implini}i pofta trupului» (Gal. 5, 16). Aceastd «independentd»
personald a Duhului este legatd, precum aratd Vladimir Lossky, de
intreaga taind a rdscumpdrdrii, care este atit o unificare (sau «recapi-
tulare») a neamului omenesc in ipostasul divino-uman al lui Hristos,
noul Adam, cit si o intilnire personald tainicd, intre fiecare om si
Dumnezeu. Unificarea naturii umane este un dar dumnezeiesc gratuit,
“dar intilnirea personald depinde de libertatea umand: «Hristos devine
singurul chip propriu firii comune a umanitatii. Duhul Sfint acorda
fiecdrei persoane, create dupd chipul lui Dumnezeu, posibilitatea im-
plinirii asemdndrii in firea comund. Unul si impreund ipostasul Sdu
firii, celdlalt isi dd divinitatea Sa persoanelor» 8, Desigur, existd o
divinitate si o actiune divind, sau «energie», ce conduc omenirea la
o {intd eshatologicd a indumnezeirii. .

Deci, harul dumnezeiesc lucreazd in fiinta umand atit curdtirea
de patimi, nasterea si cresterea virtufilor cit si indumnezeirea f{irii

59. Pr. prof. Dumitru Gh. Radu, Caraclerul ecleziologic al Sfintelor Taine si
‘problema- intercomuniunii..., p. 85.

60. !mpotriva pnevmatomahilor, 22, P.G., 45, 1328 C.D.

61. Discursul 34, 12, P.G. 36, 252 BC,

62. De fide orthodoxa, 1, 8; P.G., 94, 821 BC.

63. Vladimir Lossky, The Mystical Theology of the Eastern Church, London,
1957, p. 166—167.
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cale #, Unirea crestinilor cu Domnul nu este numai temeiul indum-
nezeirii lor, ci si al infierii lor vesnice, prin Duhul Sfint fiind prinsi
in relatia care existd intre Hristos insusi si Tatdl. Duhul nu este un
simplu intermediar intre crestini si Hristos, ci insusi principiul co-
muniunii credinciosilor cu Fiul si in Fiul, deoarece face pe Hristos
si fie peniru fiecare din ei o realitate intimd din care se revarsd
adevdrata dragoste -fatd de Tatdl. Asa ne putem ridica incd de pe
pdmint, prin Duh si har, atingind indumnezeirea fdrd sd incetdm a
exista ca oameni.

Baza indestructibild a unirii credinciosilor cu Dumnezeu o for-
meazd faptul cd ei sint uniti cu Hristos atit dupd har, cit si dupd iden-
titatea uwmanitatii. Exegeza pe care Sfintul Ioan Gurd de Aur o face
la cuvintele: «Cifi in Hristos v-afi botezat, in Hristos v-afi §i im-
Drdcat» (Gal. 3, 27), este concludentd in aceastd privintd. «De ce n-a
zis oare (Apostelul): Citi in Hristos v-ati botezat, din Dumnezeu
v-ati ndscut? cdci acesta ar fi fost rezultatul firesc al ideii. Ceea ce
cl exprimd insd aici e un lucru foarte infricosdtor. Dacd Hristos este
Fiul lui Dumnezeu, iar tu te-ai. imbrdcat in El, avindu-L in tine si
identificindu-te cu El, te-ai ridicat la o afinitate cu El si te-ai fdcut
ia fel» 8, Indumnezeirea este lucrarea Duhului in noi, ficindu-ne trans-
parenii tétal, pentru Dumnezeu, sau pe Dumnezeu transparent deplin
pentru fiinta noastrd, care a devenit si ea duh, asemenea umaniidtii
lui Hristos, slavit prin invierea Sa din morti.

Unirea cu Dumnezeu, prin harul Sfintului Duh care duce la fzdois
este temelia intimd si definitivd a unirii noastre dupéd fire, dupd uma-
nitate cu Fiul Sdu. «Duhul lui Hristos cel jertfit.-si inviat conduce pe
cei ce si-L Insusesc, la inviere. Prin viata de jertfd, susiinutd de pu-
terea Duhului lui Hristos cel jertfit, credinciosii inainteazd spre in-
vierea lor. Astfel, Biserica este «locul» in care se inainteazd spre
inviere, e laboratorul invierii. Ea are ca aspect principal pe cel esha-
tologic. Prin inaintarea pe drumul jertfei sau al mort{ii lui Hristos,
sufletul se umple de tot mal multd putere asupra trupului, care se va
manifesta in invierea trupului. Aceasta inseamnd c¢8 membrii Bise-
ricii inainteazd spre pnevmatizarea lor si, prin aceasta, pe drumul
spre invierea cu Hristos» %, Acest lucru este posibil numai prin cruce,
adicd printr-o viatd de credin{d, de virtuii, ajungind astfel la o trans-
parentd prin care vad viaia infinitd a lui Hristos si se impdrtdseste,
in parte, de ea.

Pnevmatizafi, putem vedea slava lui Hristos cel pnevmatizat sau
plin de Duhul, adicd Il putem vedea transparent unii in altii sau in
Bisericd, nol insine fiind transparenti pentru Hristos (cf. II Cor. 3,
14—18). Aceasta este bogdiia de viatd a Duhului Sfint in omul ras-

64. «Harul este — scrie Sf. Maxim Marturisitorul — ratiunea mai presus de
fire, care preface firea in chip neschimbat, indumnezeind-o, si arata in firea oame-
nilor ca intr-o icoana arhetipul necuprins si mai presus de fiinfa si de fire care
asigurd fericirea vesnicid» (Rdspunsuri cdlrzc Talasie, 64, Filoc. rom., III, p. 412)

65. Sf. loan Hrisostom, Comentariile sau explicarea Epistolei cdtre Galateni,
trad. de Arhim. Theodosie Athanasiu, Iasi, 1901, p. 62; III, P.G. 61, 656.

66. Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd..., vol. 2,
p. 226.
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cumpdrat si imbrdcat in Hristos, in comunitatea Bisericii, unde lu-
creazd Duhul Adevdrului care «pe cele de lipsd le plinesie si pe cele
neputincioase le vindecd». Pentru Bisericd si mdidularele ei, Duhul
Sfint vine ca sursd” a tuturor darurilor si cu efecte de sensibilizare
supremd care face ca puterea din -afard si devind si s& fie vidzuld ca
putere produsd in interior si iradiatd din intericrul sulietelor (Fapte
2, 1—4).

UNITATEA SI INTEGRITATEA CREATIEI
IN SCRIERILE SFINTULUI APOSTOL PAVEL

Pr. drd. REMUS ONISOR

Prelimincrii, Creatia intreagd este astdzi, mai mult ca oricind,
confruntatd cu muite probleme, la a cdror rezclvare sint chemati sd
contribuie prin slujirea lor tofi oamenii, inclusiv crestinii si Biserica.
Urmdrile anumitor activitd{i umene &u deteriorat pregresiv mediul
inconjurdtor si implicit calitatea vietiil.

Referatul din Genezd — subiniind unitatea creatiei lui Dumne-
zeu — demonstreazd cd toate existentele, sint legate intre ele. Viaia
fiecdreia are o valoare simbolicd, De aceea omul, coroana creatiei,
are obligatia sd se intrebe in ce misurd:se simie si este responsahil
nu numai de starez semenilor sdi, ci si de situatia intregii zidiri, ic-
site din mina Creatorului. Omul trebuie sd se bucure de privilegiul
deosebit dat lui la creatie, de chip al lui Dumnezeu, ca sd conlucreze
cu Dumnezeu la infrumusetarea cosmosului, pe de o parte, iar pe de
altd parte, sd colaboreze cu Hristos la realizarea 5i mintuirea sa.
Cdci omul este nu numai un modelator &l firii sale proprii, ci si al
intregii naturi. Astfel, constiinta crestinilor si a Bisericilor despre
responsebilitatea ce le revine in pdstrarea integritdfii creatiei a in-
ceput sd fie foarte vieZ In acest sens, amintim faptul cd pe agenda
viitoarei adur:dri a Conferintei Bisericilor Europene se afld tema «Pace
prin dreptate»,” ea fiind de altfel o contribuiie la marea conferin}d
mondiald «Dreptate, pace §i integritatea creafiei», care va {i organi-
zatd de Consiliul Mondial al Bisgricilor in 19903,

Responsabilitatea crestind este si trebuie s& fie co.munitaré si
cosmicd. Credinciosul trebuie si personalizeze universul mintuindu-1

1. L.P.S. Mitropolit Nicolae al Banatului, Teologie §i ecologie, in alndrumatorul
bisericesc», Sibiu, 1976, p. 38.

2. In tara noastrd, a 47-a ‘Conferintd teologica intercanfesionald, {inutd la
Bucuresti in zilele dec 22—23 mai 1986, a avut si un referat cu tema «Integritatea
creatiei. Probleme écologice in lumina referatului biblic al creatiei» (v. Pr. prof.
dr. Viorel Ioniti. A 47-a Conferinfd teologicd interconlesionald (Bucuresti, 22—23
maj 1986), in M.A., XXXI (1986), or. 4, p. 103 u.).

3. LP.S. Mitropolit Anlonie al Ardealului, Problemele ecumenismului in 1987:
In MA, XXXII (1987), nr. 3, p. 94, 100; ldem, Conlerinfa Bisericilor Europene si
preocupdrile ei actuale, in «Telegraful roman», anul 135 (1987), or. 17—18 si 19—
20, p. 2
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prin comunicarea harului dumnezeiesc (I Petru 4, 10)4 Mintuitorul
lisus Hristos este angajat in intreaga istorie a mintuirii noastre de
la creatie pind la rdscumpdrare si pind la sfirsitul veacurilor, iar na-
tura joacd un rol important in aceastd istorie a 'mintuiriis. Omul si
natura sint strins legati intreolaltd, dar natura nu are nici libertatea
si nici rdspunderea morald pe care o are el. Ea trebuie consideratd ca
element vital, dar subordonatd noud. Dumnezeu lucreazd asupra na-
turii prin noi, cei care sintem chipul Lui in aceastd lume. Deci, noi
trebuie sd pdzim spiritul bunelor inteniii divine, bine stiind cd am
fost rd@scumpdrati cu scump singele Domnului nostru lisus Hristos
(Rom. 3, 25, Fapte 20, 28) si cd natura insdsi participd la ameliorarea
conditiei umane (Rom. 8, 19—22), iar in drumul spre aceastd noud
creatie omul trebuie si fie preotul acestei transformiri®,

Toate fapturile create sint bune, iar aceastd bundtate nu trebuie
alteratd, ci sustinutd si desdvirsitd pentru a se vedea In ea chipul
lui Dumnezeu. Sinteza tuturor perfectiunilor este omul, cununa crea-
tiei divine, si de aceea el trebuie sd aibd o deosebitd grijd fatd de
pdstrarea integritdtii creatiei. Dacd lumea a iesit bund din mina Zi-
ditorului, omul trebuie sd pdstreze calitatea ei, s-o fereascd de stri-
cdciune, sd conserve lumea, care trebuie sd formeze obiectul unei
deosebite atentii.

1. Unitatea si integritatea creatiei
in Iumina Sfintei Scripturi

.

Referatul biblic al creatiei ne infa{iseazd intreaga creafie inldn-
fuitd intr-o ordine si armonie des&dvirsite, in conformitale cu planul
si voia Ziditorului. Din mina Creatorului toate au iesit bune, iar cali-
ficativul de <foarte bun» (Fac. 1, 31)7 se referd la ultima si cea mai
nobild fiintd, la om, care apare ca ‘o incununare a intregii creatii. In
ierarhia lumii vdzute, omul este unitate biologicd si spirituald, aflin-
du-se intr-o armonie deplini cu Dumnezeu, cu sine insusi si cu natura
externd. El este «punctul cosmic, singurul punct in care, cerul cu pa-
mintul, vesnicia s$i vremelnicia se intretaie, unindu-se intrucit numai
omul aparfine in acelasi timp si lumii spirituale si celei materiale,
lumi pe care le uneste prin dihotomismul naturii sale, finid el prin
aceasta o lume mic4, icoans a lumii celei mari» 8,

Omul este creat dupd chipul lui Dumnezeu si ca atare sti intr-o
relatie unicd cu Dumnezeu si cu natura. Viziunea biblicd asupra re-
latiei omului cu natura este antropocentricd. Cartea Facerii nu ni-]
infdfiseazd niciodatd pe om separat de naturd, nici deposedat de sti-

4. Olivier Clément, Questions sur ’homme, Paris, Editions Stock, 1973, pp. 29—52.

5. Thomas Sieger Derr, Ecologie et libération humaine, (traduction d'Etienne
de Peyer), Edition «Labor et Fides», Genéve, 1974, recenzie de Prof. N. Buzescu, in
«Ortodoxia», XXVIII (1976), nr. 1, p. 251.

6. Pr. prof. Isidor Todoran, Starea paradisiacd a omului si cea de dupd cddere,
in conceptiile ortodoxd, romano-catolicd §i protestantd, in «Ortodoxia», VII (1955),
nr. 1, p. 31,

7. Pr. dr. Nicolae Neaga, Pacerea, Sibiu, 1945, p. 15.

8. Pr. prof. I. Todoran, op. cit., p. 29.
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pinirea sa asupra ei. Vorbind despre chipul -lui Dumnezeu in om,
Sf. Grigorie Palama aratd ¢& aceasta consid si in calitatea de stdpi-
nitor (&pxwv) al lumii® Desi lumea a fost creatd inaintea omului, abia
prin el Isi primeste realitatea deplind si-si implineste «destinatia ei
de a fi adunatd in om si umanizatd» 1°.0Omul, care este un colaborator
al lui Dumnezeu si un continuator al creatiei, este si preotul si sta-
pinul universului' (Fac. 1, 26). De asemenea, el irebuie si fie si mij-
locitor intre Creator si fapturlle nerationale si profetul care vesteste
prin cuvint si faptd voia lui Dumnezeu. Demnitatea aceasta a omului
se fundamenteazd pe aceea cd el este «chipul si slava lui Dumnezeu»
(I Cor. 11, 7). In Paradis viata lui Adam .se desfdsoard intr-o am-
biantd fericitd, el tr8ind in pace cu Dumnezeun, cu sine insusi, cu
femeia sa si cu natura inconjurdtoare.

_In general, unitatea si armonia paradisiacd ni se infitiseazd ca o
realitate existentd, pe de o parte in dlcatuirea psiho-fizica a omuluj,
iar pe de altd parte in relatiile dintre om si lumea animald supusd lui .

Natura stdpinitd si supusa:protopdrintelui era  destinatd, ca si
trupul acestuia, transfigurdrii prin lucrarea energiilor dumnezeiesti
necreate. Supunerea naturii, omului, trebuie privitd nu numai ca o
cale rinduitd de Dumnezeu, de tramsfigurare a- intregii lumi’ vizibile,
ci si ca o expresie a unitdfii si armoniei primordiale in cosmos 2,

Si Sf. Scripturd a Noului Testament vorbeste despre unitatea crea-
tiei. Argumentul suprem pentru unitatea si integritatea creatiei il afla
Sfintul Pavel in unitatea fiintei divine, din care decurge si unitatea
Bisericii. Dacd existd «un Dumnezeu si Tatdl tuturor, Care este peste
toate si prin toate si.intru noi tofi» (Ef. 4, 6), care <a fdcut dintr-un
singe tot neamul omenesc» (Fapte 17, 26), si «din‘Car’e’i;si trage nu-
mele orice neam 1in cer s§i pe pdmint» (Ef. 3, 15), inseamnd cd si crea-
tia formeazd o singurd unitate, mai ales in Hristos si in ‘Bisericd 13,
Dumnezeu este motivul ultim care justificd ‘unitatea’ creatlel, ‘nu nu-
mai ca fiind un singur Dumnezeu, dar -$i pentru faptul cd e «Tatdl
tuturor, Care este peste toate». '

Armonia si unitatea primordiald incetind si existe datoritd pica-
tului primului om, trebuia ca sd refacd cineva aceastd . unitate, si
aceasta a sdvirsit-o Hristos, prin intruparea, moartea si invierea Sa.
Pentru aceasta Mintuitorul poate fi socotit «Capul tare domini si da
plenitudine la toate cele din ceruri si de pe pdmint» 14 Jatd cum ex-

9. Si Gngone Palama, Capete teologice si morale, cap.-62, 63, in P.G., 150,
col. 164.

10. Pr. prof. D. Stdniloae, Chipul lui Dumnezeu §i responsabmtatea lui iIn lume,
in «Ortodoxian, XXV (1973), nr. 3, p. 347. .

11. Sf. Toan Gurd de Aur, Omilia IX, 4 la Facere, in P.G., tom. LIII, col. 79,

12. Nicolae V. Stanescu, Consideratii asupra armoniei primordiale si asupra
rolului stinfeniei in restabilirea el, in «S.t.», X (1958), nr.-9-10, p. 533 u.

13. V. Diac. dr. H. Roventa, Epistola cdlre«Eleseni a Sf. Ap. Pavel, Introducere
si comentar, Bucuresti, 1929, p. 77, 89; Pr. asist. Vasile Mihoc, Unitalea crestinilor
in Hristos si prin Biserica — dupd Epistola cdtre Efeseni, in «M.A», XXI (1976),
nr. 1—3, p. 105; Prof. dr. Iustin M01sescu, Activitatea Sf. Ap. Pavel in Alena, lasi,
1946, p. 160—161

14, Diac. dr. H. Rovenia, op cit., p. 27
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prim# Sfintul Ioan Gurd de Aur aceastd idee: «a dat un singur Cap
tuturor, pe Hristos cel intrupat, adicd a dat aceeasi cdpetenie si in-
gerilor i oamenilor: unora pe Hristos dupd trup, altora pe Dumne-
zeu Cuvintul» 3. In acest fel creatia intreagd gdseste in unitatea
creatd de Hristos expresia maxim& de dezvoltare si definitivare.

Ideea de unilate, este clar evidentiatd de Sf. Pavel mai ales prin
folosirea notiunii de «frup» 8. Ideea incorpordrii noastre in Trupul
lui Hristos si unitatea ce se creeazd datoritd acestei integrdri, este o
temd frecventd la Sf. Pavel. El ne asigurd cd noi «cei mulfi, un trup
sintem in Hristos» (Rom. 12, 5). Hristos si credinciosii formeazd o
unitate organicd: «Voi sintefi trupul lui Hristos i mddulare in parte»
(I Cor. 12, 27).

«Taina cea ascunsd din veci» (Efes. 3, 9), acum dezvidluita «sfinfi-
lor Sdi» (Col. 1, 26), este redusd in Col. 1, 27 la aceastd scurtd afir-
matie «Hristos este in voi». Adicd noi formdm o unitate in si cu
Hristos, prin faptul ¢ am devenit m#dulare ale acestui organism spi-
ritual pe care Sf. Pavel il numeste fie «trupul tainic» al lui Hristos,
fie «Biserica» 17, Sf. Pavel a adincit mult taina unitdtii noastre in
Hristos. Unitatea tuturor in Hristos este o unitate in Bisericd, Trupul
tainic al Domnului. Aceastd unitate ne scoate din solidaritatea in
Adam si ne strdmutd in impd&rdtia harului 8, Dar aceastd unitate nu
se referd numai la om, ci la Intreaga creatie. Ea are la SI. Pavel
dimensiuni cosmice ¥, inglobind nu numai creatia varutd, ci si cos-
mosul cu puterile sale (Col. 1, 15—20). Dumnezeu face ca in Hristos cel
intrupat sd locuiascd «plinirea» creatiei si in El implineste in chip deplin
Impdcarea «cerului» si a e«pdmintului», a cosmosului si a divinitatii,
realizind astfel indlfarea la cer a lui Hristos. Lumea a fost creatd
pentru Hristos (Col. 1, 16), care este si rdmine singurul Stapln al uni-
tdtii si integritatii cosmosului. El este cheia de boltd a oricirui edi-
ficiu. Prin Hristos, lumea isi are scopul sdu ultim in Dumnezeu, Care
este inceputul, centrul si sfirsitul creatiei 2.

2. Universalitatea’ urmadrilor pacatului straimosesc

Creatia ca lume «bund», adici integrd, frumoas3, unitard, a fost
oferitd de Dumnezeu ca dar omului, cu care aceasta forma un tot
unitar. Dar odatd cu caderea lui Adam, a cizut si intreaga naturd
inconjurdtoare. Datoritd neascult®rii primului om, au intrat in lume

15. Sf. loan Gurd de Aur, Omilii la Efeseni, in P.G. LXII, co] 16.

16. V. Pr. asist. V. Mihoc, art. cit., p. 107.

17. Drd. Leon Gh. Arion, Umtatea si universalitatea Bisericii in Epistolele
pauline, in «S.t.y, XIX (1967), nr. 1—2, p. 48.

18. Cf. Pr. prof. Grigorie T. Marcu, Problema unitdfii crestine in Jumina Episto-
lelor pauline, in «S.t., XVII (1965), nr. 5—6, p. 277.

19, V. W, L. Knox, St. Paul and the Church of Gentiles, Cambridge, 1939,
pp. 55—89. -

20. «Dumnezeu este inceputul, centrul si sfirsitul in mdsura in care lucreaza
fard a fi pasiv. El este inceputul ca si Creator, centrul in calitatea de Providenta
si este sfirsitul in caltatea de concluzie, pentru cd de la El, prin El si pentru El
sint toates» (Rom. 11, 36) (Sf. Maxim Marturisitorul, Capete gnostice, I, 10, in
P.G. 91, col. 1085D—1088A). )
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pacatul, suferinta si moartea 2!, Natura intreagd suferd si ea de pe
urma cdderii lui Adam. Dumnezeu ii zice lui Adam: «..blestemat va
ti pdmintul pentru tine! Cu osteneald ai sd te hrdnegsti din el in toate
zilele vielii tale» (Fac. 3, 17). Aceasta are urmdri triste pentru om.
Pdmintul cere sd fie lucrat, cu multd sudoare pentru ca sa-i dea omu-
lui hrana necesard vietii 22

Vechiul Testament atribuie neascultdrii primului om cauza intrarii
si rdspindirii pdcatului in lume, dar nu ne d& nici o explicatie cu
privire la natura pdcatului originar, la modalitatea {ransmiterii lui si
la legdtura intre pdcatul lui Adam si pécatele personale sdvirsite dupd
aceea de ceilal{i oameni 23,

Sfintului Apostol Pavel ii revine meritul de a fi infdtisat mai pe
larg realitatea si universalitatea pdcatului, provenit din neascultarea
lui Adam, si de a fi ardtat necesitatea absolutd ca toti oamenii sa-si
insuseascd roadele jertfei lui Hristos 24, Situatia creatd de neascultarea
primului om nu era destinatd eternizarii. Adam, prin neascultare, s-a
fdcut rob pdcatului si mortii, iar mostenirea stdrii create prin gre-
seala lui si inmulfirea pdcatului, au facut din fiecare urmas al sdu
un rob al pdcatului (Rom. 6, 3, 16—17). Sfintul Pavel precizeaza in
Rom. 5, 12—21 c& cea mai grea urmare a pdcatului str8mosesc este
aceea cd a pus pe toli oamenij intr-o stare reald de piac#tosenie fatd
de Dumnezeu. Dupd conceptia Apostolului, pdcatul a intrat in lume %
printr-un singur om si prin pdcat moertea si astfel moartea a trecut
la to}i oamenii, din cauza celui prin care toii au pécdtuit 2,

Dar in Epistola cdtre Romani, relatla ce existd intre Adam si uma-
nitatea pécitoasd nu este exphcata ci numai constatatd 26 bis, Cind
afirmd universalitatea urmdrilor pdcatului strdmosesc, Sfintul Apostol
Pavel nu se preocupd de modalitatea transmiterii lui, ci are in vedere
starea generald de pdcdtosenie in care, ca mostenitori dlrectl ai lui
Adam cel cdzut, se afld to}i urmasii sa1 si pe care, fiecare, ajuns la
virsta discernfmintului, o confirmd si o intdreste prin pacatele sale
personale (Rom. 3 ,10—23) 2.

21. Sf. Vasile cel Mare precizeazd ca suferintele trupesti nu sint create de Dum-
nezeu; Dumnezeu a creat trupul care si-a cistigat bolile si suferinta prin abatere
de la natura cea bund {(Hexaimeron, in P.G., tom. 31, col. 344).

22. Pr. prof. N. Neaga, op. cil., p. 26.,

23. V. L. Cerfaux, Le Christ dans Ia theologze de Saint Paul, Les Editions du
Cerf, Paris 1954, p. 178.

24. V. Pr. drd. Nicolae Radulescu, Pdcatul si eliberarea, dupd Noul Tesliament,
in «S.t», XXVIII (197€), nr, 7—10, p. 669 u.

25. Lumea (xbauoc) are aici mtelesul restrins de «omenire», de !lotalitate a
fiintelor rationale si inteligente, pentru cd numai ‘acestea pot concepe pacatul ca
atare, Cf. M. J. Lagrange, Saint Paul. Epitre aux Romains, ed. a 3-a, Paris, 1922,
p. 105—106. (V. alte sensuri ale cuvintului «lume» in «Paul (Vie et doctrine de)s,
in D.B.S., VII, col. 346).

26. V. L. Cerfaux, op. cit., p. 178.

26 bis. Oscar Cullman, Christologie du Nouveau Testament, 3-éme edition,
Neuchatel, Edition Delechaux et Nestle, 1968, p. 88.

27. In legdturd cu transmiterea pé&catului strdmosesc la totl urmasii lui Adam,
a se vedea: Pr. prof. 1. Todoran, op. cit, p. 36; Pr. prof. D. Stdniloae, Doctrina
ortodoxd §i catolicd despre pdcatul strdmosesc, in «Ortodoxia», IX (1957), nr. 1,
p. 4; Diac. dr. Grigorie T. Marcu, Antropologia paulind, Sibiu, 1941, p. 148.
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Pentru intelegerea raportului dintre pdcatul strdmosesc si uni-
versalitatea urmdrilor lui, pe de o parte, si roadele jertfei lui Hristos
pentru mintuirea tuturor oamenilor, pe de altd parte, Sf. Apostol Pavel
face o paraleld antiteticd intre neascultarea lui Adam si ascultarea
lui Hristos, intre osinda si moartea venite in lume prin greseala unuia
(Adam) si harul indreptdrii spre viaid vesnicd revdrsat cu imbelsu-
gare asupra tuturor «prin unul Ilisus Hristos» (Rom. 5, 12—21).

Scopul pericopei din Rom. 5, 12—21 este clar indicat in expresia
dia tobro, care se referd in mod clar la sectiunea 5, 1—11 si anume
cd «noi avem impdcarea cu Dumnezeu prin Domnul nostru lisus
Hristos» 28, Importanta implicajie a tipologiei Adam—Hristos?® are un
caracter reprezentativ; fiecare rezumd in propria persoand omenirea
intreagd, unul in starea de péHcat, celdlalt in starea de har. Dar
aceastd paraleld Adam—Hristos implicd si o relatie intre creatie si
mintuire, o relajie ontologicd intre Domnul nostru Tlisus Hristos si
«toli oamenii» 3!, o relalie care aratd cd mintuirea prin care s-a desa-
virsit pacea dintre crestini si Dumnezeu '(Rom. 5, 1) va continua sid
fie prezentd prin abundenta harului, necesar vietii si indreptdrii tutu-
ror oamenilor (Rom. 5, 18}, pind la sfirsitul veacurilor. Gindirea Sf.
Pavel nu e numai existentiald, ci si cosmologicd, nu numai soteriolo-
gicd, ci si antropologica 3. Relatia Adam—Hristos are sens numai dac3
este o legdturd intrinsecd intre creatia omului si mintuirea lui, o le-
gdturd ontologicd dinamica.

Tot despre universalitatea p&catului si a mintuirii vorbeste Sf.
Apostol Pavel si in I Cor. 15, 21 s.u., aplicind acum antiteza mortii
si a vietii in argumentarea. tezei sale. La originea mortii std un- om,
la originea invierii din morti std Iisus Hristos. Dacd in Adam toti mor,
in Hristos tofi vor invia 33. _ 7

Ecoul paralelei antitetice Adam-Hristos, prin care Abqstolul aratd
unitatea neamului omenesc in pdcat si aceeasi unitate in mintuire, o
gdsim si in epistolele captivitdiii (Ef. 2, 14—18; 3, 16—17; 5, 31;
Col. 3, 9—10). _Ai_ci paralela este intre omul cel vechi si omul cel

28. John G. Gibb, Création and Redemplion. A Study in Pauline TheoIogy,
Leiden, E. J. Brill, 1971, p. 48.

29, Drd. Eugen Moraru, Adam cel vechi §i Adam cel Nou — Iisus Hnstos,
in Epistolele pauline, in «M.A.», XXIX (1984), nr. 3—4, p. 175.

© 30. Diac. dr. Gr. T. Marcu, op. cit.,, p. 149.

31, Versetele 5, 1—11 pregitesc versetele 5, 12—21 §i astfel indicad desigur,
paralela farmald intre doud sectiuni; in timp ce v. 1—11 pun in contrast pe
«noi» cu «El», v. 12—21- pun'in antitezd pe tofi» sau «multi» cu «un om». Versetele
13—17 sint o parantezd pentru a explica pe «dia touto» din v. 12 si pregétesc con-
cluzia la care se ajunge in v. 18—21. Cu alte cuvinte, toatd aceastd structurd a
capitolului V al Epistolei cdtre Romani vrea sa arate ca dacd noi, cei mulii, sintem
pacdtosi din cauza unui singur om, fot noi, cei multi, am dobindit imp&carea cu
Dumnezeu prin Domnul nostru lisus Hristos (Rom. 5, 11) si cd& prin indreptarea
Unuia a venit pentru toti oamenii indreptarea care did viatd (Rom. 5, 18) (v. John
G. Gibb, op. cit., p. 50).

32. L. Cerfaux, op. cit., p. 181 u.

33. Comentariul la I Cor. 15, 21 u., la E. B. Allo, Saint Paul, Premiére Epilre
aux Corinthiens, Paris 1932. .
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nou 3, «omul cel vechi» desemnind de fapt natura umand pdcdtoasd,
care isi are originea in p#catul lui Adam, iar omul cel nou, desem-
nind starea de dreptate si mintuire ce std in legdturd cu Hr1stos, care
a adus rdscumpdrarea, tuturor 35,

Dumnezeu, neingdduind biruin{a finald a rdului, a trimis in lume,
«la plinirea vremii», pe insusi Fiul S3u, cel ndscut din femeie, ca sd
elibereze pe cei robiti si si rdscumpere pe cei robiti §i sd rdscumpere
pe cei de sub Lege (Gal. 4, 3—5), ca si ispdseascd pentru picatele lu-
mii (Ioan 1, 29; I Ioan 3, 5) si s-o scoatd «din acest veac viclean de
acum» (Gal. 1, 4), ca «sd surpe pe cel ce are stdpinirea mortii, adicd
pe diavolul» si ca «sd izbdveascd pe aceia care, de frica mortii, erau
supusi robiei pentru toatd viaja» (Evr. 2, 14, 15).

Sfintul Pavel vorbind despre pacatul strdmosesc, ia in considerare
si urmdrile lui asupra intregii creatii cind spune c& «toatd fdptura a
fost supusd desertdciunii» si trecutd «in robia stricdciunii» si «ea
suspind» dorind sd fie eliberatd ca «sd se bucure de libertatea mdririi
fiiflor lui Dumnezeu» (Rom. 8, 18—22).

Unitatea este originea, mijlocul si scopul intregii creatii. Lumea a
fost creatd pentru Hristos (Col. 1, 16) care este singurul Domn al in-
tregii creatii. El este cheia de boltd a acestui madret edificiu.

3. Restaurarea omului si a creatiei
in conceptia Si. Apostol Pavel

a) Romani 8, 18—23. Considera}ii exegetico-teologice

Deoarece Creatorul nu lasd creatia lui singurd si pentru ca min-
tuirea nu se referd numai la om, ci are in vedere intreaga creatie, iar
rdscumpdrarea nu se datoreazd oimmului ci Mintuitorului lisus Hristos,
gindirea paulind aratd cd activitatea mintuitoare a lui Dumnezeu in-
clude creatia intreaga. ,

Stépinirea deplind a lui Hristos asupra creatiei si mintuirii ne
aratd cd nu poate fi o mintuire din care creatia s8 fie exclusa (Rom
8, 18) si nici o creatie f&rd mintuire 36,

Domnul nu vrea sd lase creatia Lui sd@ pluteascd in neant. Aceas-
ta este partlcularltatea clard din Rom. 8, 21 care aratd cd intreaga
creatie va sd®se bucure de «libertatea maririi fiillor lui Dumnezeu»
(Rom. 8, 21) 37,

Creatia intreagd este adunatd in Domnul Hristos (Ef. 1, 10) si
impdcatd cu Dumnezeu prin El (Col. 1, 20) pentru cd in Hristos sint
asezate toate lucrurile (Col. 1, 17). Nu numai omul fusese creat spre
un scop anume, ci intreaga creatie avea inscrisd in ea sensul indu-
hovnicirii; spre acest scop trebuia condusd de om, care insd c#zind
si neexercitindu-si rolul sdu de domn al creatiei a dus-o si pe aceasta
spre stricdciune si moarte. «Prin venirea lui Hristos ea isi regdseste

34. Pr. prof. Grigorie Marcu, Antropologia paulind, p. 8 u.
35. L. Cerfaux, op. cit., p. 183, u.

36. John G. Gibb, op. cit., p. 142.

37. Ibidem.
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destinul sdu originar, pe care neascultarea omului l-a anulat, iar el
prin infiere, redat fiind relatiei filiale cut Dumnezeu, va relua chipul
de domn si conducdtor al creatiei spre scopul ei divin38,

Puterea de viatd cuprinsd in darul legii3® nu se limiteazi, pentru
Apostolul Pavel, la a fece sd treacd omul de la conditia carnald la
starea duhovniceascd; ea esle destinatd sd opereze o tainicd trans-
formare pind in universul material si Sf. Pavel nu ezitd sd vorbeasca
de o asteptare, de o sperantd a Cosmosului insusi (cf. Rom. 8, 21:
<«Pentru cd si fdptura insdsi se va izbdvi din robja stricdciunii ca sd
se bucure de libertatea mdririi fiilor lui Dumnezeu»). Eliberarea uni-
versului din starea de robie este pentru Sf. Pavel o reintcarcere la
starea primordial3d 4, Creajia a fost eliberatd de aceastd sclavie céreia
ii fusese supusd in urma pdcatului 4., Sf. Pavel afirm3 c& p&catul omului
a introdus in universul material o transformare de ordin fizic, creatia
devenind coruptibild in urma cdderii lui Adam 4. Dar Dumnezeu a
decis sd impace toate lucrurile intre ele, prin «Hristos» si «cu Hris-
tos», sau altfel spus sd le conducd spre El ca spre scopul lor ultim. In
Vechiul Testament, oamenii nu puteau, sd se inteleagd intre ei dacd
nu ascultau in predlabil de Dumnezeu 43. Acum creatia intreagd nu
poate fi in pace cu ea insdsi, dacd nu e orientatd spre Hristos, prin-
cipiul armoniei cosmosului, Cel care e Riscumpdrdtorul si Mintuito-
rul intregii lumi 4,

Desigur, cind Apostolul vorbeste de mintuire, cel mai adesea el
se referd la om, purificat de p&cat, imp&cat cu Dumnezeu; singur
omul este gratificat cu darul acestei «legi interioare scrise in inima

sa» de «insusi Duhul lui Dumnezeu» 45,

In aceastd privin{d «o aluzie la mintuirea universului constituie la
Si. Pavel un fel de exceptie, cel pufin dacd se iau in considerare ma-
rile epistole ale sale» %,

Totusi Sf. Pavel nu e interesat numai de mintuirea individuald «ci
de rdscumpdrarea cosmosului, inclusiv a intregii creatii, in care Dum-
nezeu insusi se va bucura la sfirgit» 47,

Acesta este obiectivul sau realitatea miscarii de la suferin{a la
méarire. «Speranta cd natura irafionald va fi mintuitad .gin starea tris-

38. Franz J. Leenhardt, L'Epitre de Saint Paul -aux Romains, Paris, 1957, p. 132.

39. Diac. dr. Grigorie Marcu, op. cit., p. 107 u.

40. S. Lyonnet, Les étapes du mystére du Salut selon I'Epitre aux Romains,
Les Editions du Cerf, Paris 1969, p. 189 u.

41. Sf. loan Gura de Aur, Explicarea Epistolei cdtre Romani, trad. de Arhiereu
Theodosie Athanasiu, Bucuresti 1906, Omilia XV, p. 236.

42. A. Feuillet, Le Christ, sagesse de Dieu d’aprés les Epitres pauliniennes,
Paris 1966, p. 241.

43. Acesta este sensul profund al episodului de la turnul Babel (Fac. 11, 1—9).

44, Nicolae Berdiaev, Le sens de la création, Desclée de Brouwer, Paris 1966,
p- 128 u.

45, S. Lyonnet, op. cit.,, p. 191.

46. Ibidem, .

47, E. Schweizer, The Church as the Missionary Body of Christ, Neotestamen-
tica, Ziirich, Zwingli Verlag, 1963, p. 320.
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td in care se afld in prezent, Apostolul crede cd o poate deduce din
constiin{a generald, ca cine suferd va fi mintuit» 48,

Existd un intreit suspin; a) intreaga creatie geme in durere, tin-
jind dupd eliberarea sa din moarte si dezintegrare. Natura insdsi tre-
buie sd fie rdscumpdratd (Facere 3, 17—18; Isaia 55, 12—13; Mateil
6, 26—30) si de aceea ea participd, atit la suferinta de aici, cit si la
nédejdea slavei; b) crestinul suspind (Rom. 8, 22—23), dorind izbd-
virea din ceea ce este vechi, in nddejdea infierii (Rom. 8, 2, 11,17);
¢) Duhul lui Dumnezeu insusi suspind in noi. Dumnezeu nu doreste
si desdvirseascd creatia Sa numai prin El insusi 4. El vrea ca fiii Sai
sd se uneascd cu El in aceastd lucrare si de aceea Duhul susping, astep-
tind ca fiii si creasc# si sd accepte responsabilitatea lor 9.

Avem in Rom. 8, 19—23 o dubld invé&tdturd; una privind viitorul,
si care este in gindirea paulind mult mai importantd ; este cea asupra
cdreia el insistd mai mult si care este amintitd in fiecare verset; alta
din contrd, priveste trecutul (v. 20). Aluzia este facutd cu privire la
relatarea din Facere si la pdcatul primului om (vezi Rom. cap. V si
VII) 51, «Desgertdciunea» din versetul 20 desemneazd caracterul co-
ruptibil si efemer al realitdtilor prezente. Apostolul afirmd cd pdcatul
omului a modificat constitutia fizicd a universului 32 si astfel, in urma
pacatului lui Adam, unjversul devine supus schimbdrii. Pentru Si. Pa-
vel intreaga creatie a fost supusa desertaciunii, in sensul ca, fiind
creatd de Dumnezeu pentru om, ea avea misiunea de a-L revela pe
Creator si perfecfiunile Sale 33, Ea a fost insd opritd de pdcat sd-si exer-
cite rolul sidu providenjial. In loc s& conducd pe om spre acest scop,
ea a devenit deserticiune, neant, si «idol» pentru el 54.

In Rom. 5, 12—14 trecutul nu este amintit decit ca functie a viitoru-
lui. Pentru Apostolul Pavel mintuirea universului nu se poate concepe
decit plecind de la mintuirea omului %, Omul se va mintui pentru c&
el poate antrena in aceastd mintuire unjversul intreg 3.

Aceastd solidaritate dintre om si creatie este clar afirmatd de Si.
Pavel. De asemenea trebuie remarcat faptul cd valoarea creatiei nu
depinde numai de prezenta omului in lume, ci si de harul Ilui Dum-
nezeu 57, Desi creatia a fost supusd deserticiunii, totusi aceastd supu-
nere nu exclude nddejdea creatiei 8. Supunerea creatiei «cu nddejde»
indic8 prin urmare ca este o continuare intre lumea supusd desertd-
ciunii (Jumea veche) si lumea supusd sperantei (lumea noud) si cd nu

"48. Prof. dr. Vasile Gheorghiu, Epistola cdtre Romani, cu introducere si c¢o-

mentar scurt, Cerndufi, 1923, p. 66.

49. N. Berdiaev, op. cit,, p. 12, 131.

50. All Things New. Preparatory Booklet for the Fourth Assembly of the World
Council of Churches, Uppsala, Sweden, July 4—20, 1968, Geneva 1967, p. 39—40.

51. S. Lyonnet, op. cit., p. 83 u,, 124 u.

52. Sf. loan Gurd de Aur, Explicarea..., in trad. cit, p, 236; Idem, Cuvintul la
Facere, trad. de Pr. D. Fecioru, in «G.B.», XLIV (1985), nr. 7—9, p. 492 u.

53. Prof. dr. V. Gheorghiu, op. cit., p. 65.

54. M. J. Lagrange, op. cit., p. 206.

55. John G. Gibb, op. cit., p. 39

56. S. Lyonnet, op. cit.,, p. 202,

57. John G. Gibb, op. cit., p. 41.

58. Prof. dr. V. Gheorghiu, op. cit., p. 66.
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este un dualism in univers sau inire cosmos si Creator, pentru cd noua
creatie reprezintd implinirea si desdvirsirea celei vechi. «Creatia tot-
deauna se afli sub controlul si supravegherea lui Dumnezeu, si deci nu
e niciodatd lipsitd de sperantd» . In legdturd cu solidaritatea dintre
creatie si omenire trebuie retinut si un alt aspect; ordinea creatd su-
ferd si ea sub pdcatul omului (Isaia 24, 5; 33, 9; Marcu 13, 19) si
creajia acuzd pe om de greseala pe care acesta a sdvirsit-o % Dar cu
toate acestea creatia nu asteaptd mintuirea sa directd, despartitda de
cea a omului, ci ea asteaptd acea manifestare care va restabili pe fiii
lui Dumnezeu in toate drepturile lor si o datd cu ei si pe eaSt.

Sfintul Pavel nu se muljumeste sd& proclame doar triumful defi-
nitiv al umanitdtii rdscumpdrate, ci si eliberarea creatiei materiale de
robia desertdciunii si a stricdciunii, pentru a se putea bucura si ea
de libertatea madririi fiilor lui Dumnezeu (Rom. 8, 21). Acest termen
«mdrire» folosit intr-adins de Apostol evocd prezenta activd si vizi-
bild a lui Dumnezeu insusi, comunicatd in umanitatea lui Hristos in-
viatd prid «slava Tatdlui» (Rom. 6, 4) si de care la rindul nestru vom
avea parte la inviere. $i atunci va fi «adevdrata izbdvire, cdci noi
nu ne vom mai intoarce iardsi la robia de dinainte» 82,

Apostolul Pavel a avut in vedere repercusiunile Intrupdrii si
invierii Domnului, nu numai in dstoria umaniti{ii ci si in cea a in-
treqului univers. Pentru marele Apostol, Hristos nu si-a asumat o
naturd umand abstractd, ruptd de relatiile care.unesc pe om cu In-
treaga creatie. Opera sa mintuitoare se va extinde la tofi; El ‘a marcat
totul prin puterea crucii Sale 63,

Cind Apostolul afirmd cd acum noi am primit numai «pirga Du-
hului Sfint» (Rom. 8, 23), el are in vedere cd partea cea mai mare de
roadd urmeazd sd o culegem de acum inainte. Acea vreme va veni
atunci cind trupurile noastre vor invia din morti si vor deveni din
stricdcioase, cum au fost, nestricdcioase si capabile de a lua parte Im-
preund cu sufletele noastre memuritoare la mdrirea care este gatitd
noud in ceruri, ca unor fii ai lui Dumnezeu (2 Cor. 5, 2)8, Atunci
trupurile noastre vor obtine eliberarea lor deplind de sub blestemul
pdcatului, atunci «Hristos va preface trupul nostru si impreund cu
trupul nostru va preface intreaga zidire» (Filip. 3, 21; 1 Cor. 15, 54; 7,
31) 65 si atunci vom fi primit noi in mdsurd deplind harul de a fi cu
intreaga noastrd fiin{d fiii Jui Dumnezeu. Evident cd la aceasta uni-
versul nu va putea participa decit in felul sdu, care este tainic, nu
mai putin decit conditia trupurilor pline de maérire.

59, C. K. Barett, A Commentary on the Epistle to the Romans, New York,
Harper & Row, 1957 p. 166; v. si John G. Gibb, op. cit,, p. 45.

60. Prof. dr. V. Gheorghiu, op. cit, p..65; v. si C. F. D. Moule, Man and
Nature in the New Teslament, London, Athlone Press, 1964.

61, Pr, prof. D. Stdniloae; Fiul §i- Cuvintul lui Dumnezeu cel! intrupat si in-
viat ca om, reunificatorul creafiei in El pentru veci, in «M.O.», XXXIX (1987), nr.
4, p. 21.. -

62. Sf. loan Gurad de Aur, Explicarea..., p. 239.

63. Pr. prof. D. Staniloae, Crucea §i innoirea creafiunii in invdjdtura ortodoxd,
in «M.M.S.», LII (1976), nr. 7—8, p. 476 u.

64. Prof. dr. V. Gheorghiu, op. cit., p. 67.

65. Sf. loan Gurd de Aur, Explicarea..., p. 239.
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b) Iisus Hristos, «mai intii ndscut decit toatd fdptura» (Col. 1, 15).

Doctrina rdscumpdrdrii nu are sens decit privitd in perspectiva mai
vastd a creatiei 6.

Trebuie pdrdsit orice dualism ce condamnd natura ca nevenind
de la Dumnezeu si considerd mintuirea ca o eliberare de lumea fizicd ;
irebuie afirmatd mintuirea cosmicd nu‘ca opusd mintuirii personale ci
ca implicatd in aceasta. «Natura nu e un factor indiferent la drama
rdscumpdrdrii personale. Ea sau trebuie condammnat¥ ca rea sau tre-
buie sd intre in raza de actiune si de interventie a lui Dumnezeu» 7.

Atita vreme cit efectul si puterea actului rdscumpdrdtor nu ating
totalitatea experientei umane si a mediului pind la limitele lui cele
mai depdrtate, rdscumpirarea e incompletd, cici va rdmine totdeauna
un rest supus rdului 8 Intruparea si opera mintuitoare a lui Ilisus
Hristos inseamnd cd figdduinfa harului .este oferitd naturii intregi si
din aceastd cauzd nimic nu poate fi numit impur €,

Problema care a cé&lduzit Biserica la inceput, cum aminteste textul
diP Coloseni 1, 15—20 — «Si Care este chipul Iui.Dumnezeu cel re-
vazut, mai intii ndscui decit toatd fdptura. Pentru cd in Acesta au
fost fdcute toate, cele din ceruri §i cele de pe pdmint, cele vdzute si
cele nevdzute, fie tronuri, fie domnii, fie cdpetenii, fie stdpiniri. Toate
s-au fdcut prin El si pentru El. El este mai inainte decit toate §i toate
prin El sint asezate. Si El este capul trupului, adicd al Bisericii, Cel
Care este inceputul, intiiul ndscut din morfi, ca sd fie El Cel dintii
intru toate. Cdci in El a binevoit (Dumnezeu) sd sdldsluiascd toatd
plinirea. Si printr-Insul toate cu Sine sd le impace, fie cele de pe pd-
mint, fie cele din ceruri, fdcind pace prin El, prin singele crucii Sale»
— adicd de a «formula o hristologie de amplitudine universald» era
necesard tocmai pentru a evidentia cd «natura si istoria sint teatrul
gratiei si cimp al rdscumpdrarii» 7.

Textul din Coloseni 1, 15—20 ni-L reveleazd pe Hristos intrupat
ca pe centrul insusi al creatiei intregi. Totul a fost creat prin El si

66. Prof. Joseph Sittler, Chema}i la unitate, in «Verbum Caro», nr. 62, vol. XVi
(1962), p. 114—126; v. si recenzia acestui articol la Pr. prof. D. Staniloae, Miscarea
Ecumenicd §i unitatea crestind in stadiul actual, in «Ortodoxia», XV (1963), nr. 3—4,
p. 557 ; v. si Allan D. Gallowy, The Cosmic Christ, New York, 1951. '

67. Allan D. Gallowy, op. cit, p. 557; el dezvolta viziunea Sf. Irineu potrivit
cdruia nu existd doud ordini ale binelui: natura si gratia. V. la Pr. prof. D. Staniloae,
Miscarea Ecumenicd.., p. 558: «Aceeasi gralie mentine natura, chiar in starea ei
de cadere si di mintuirea in Iisus Hristos. Binele care a ramas in naturd poate
fi considerat ca o anticipare, ca o pregustare a mintuirii». '

68. Pr. prof. D. Stdniloae, Miscarea Ecumenicd..., p. 558—559. .

69. Dupd@ romano-catolici natura care a rdmas dupd cddere n-are nimic din
supranaturalul gratiei; de aceea, in Apusul catolic niciodatd nu s-a vorbit de
transfigurarea naturii. Protestantii au ajuns s& considere natura incapabild de a
mai primi gratia; astfel cd ruptura inire naturd si gratie este totald. Ortodoxia
nu opune nalura gratiei, ci vede in gratie o deplind dezvoltare a naturii. (C£
Daniel veon Allmen, Reconciliation du monde et christologie cosmique de II Cor.
V, 14—21 a Col. 1, 1523, in «Revue d'histoire et de philosophie religieuse» 48-e
année, nr. 1/1968, p. 772—783.

70. Cf. J. Sittler, op. cit., 1a Pr. prof. D. Stdniloae, Miscarea Ecumenicd..., p. 559.
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pentru El, totul subzistd in El17L, Dar primul text din Noul Testament
unde vedem pe Mintuitorul Iisus Hristos intervenind alaturi de Dum-
nezeu Tatidl in creajia lumii, este cel din I Cor. 8, 6: «Totusi, pentru
noi, este un singur Dumnezcu, Tatdl din Care sint toate si noi intru
El; si un singur Domn, lisus Hristos prin Care sint toate §i noi prin
El». Toate lucrurile sint prin El si noi insine sintem prin El si existdm
prin El 72, si nu numai cd totul a fost creat prin El, dar tot prin El
crestinii se vor intilni cu Tat#l din ceruri. Prima afirmatie din I Corin-
teni 8, 6 face distinctie intre creatie si mintuire, in sensul cd numai
ultima este miscare in acord cu scopul Tatdlui . Unitatea dintre
creatie si mintuire este sustinuti de toate lucrurile ce vin de la Duin-
nezeu-Tatdl prin Domnul nostru Iisus Hristos. Numai crestinii trdiesc
mintuirea in mijlocul tuturor lucruriior si influenta lor asupra in-
tregii creatii este posibild prin faptul cd Domnul nostru lisus Hristos
este mijlocitorul creatiei, Cel care recapituleazd intregul cosmos si
care este de asemenea mijlocitorul mintuirii, cdreia El ii pune bazele
pe cruce ™, Existd o strinsd leg&turd intre I Corinteni 8, 6 si Coloseni
1, 15—2975, Jegdturd ce stabileste. un paralelism strins intre functia
cosmicd jucatd de Hristos ca «mai intii ndscut decit tecatd fdptura»
(Col. 1, 15) si functia Sa soteriologicd ca «intiiul ndscut din morfi» .

De asemenea e evidenta si legdtura dintre Coloseni 1, 15—20
si prologul Evangheliei a IV-a; Hristos, Logosul intrupat a adus lumii
lumina, revelajia desdvirsitd.

Astfel, in Romani 11, 33 se vorbeste de <«adincul bogdfiei si al
intelepciunii si ai stiinfei lui Dummnezeu» unde «bogdiian poate fi cea
a bun&tdfii lui Dumnezeu, de care Apostolul vorbeste in Romani 2,
4; «injelepciunea» poate foarte bine sd fie raportata la Fiul, iar
«stiinta» la Duhul Sfint, care singur cerceteazd «chiar si adincurile
Iui Dumnezeu» (I Cor. 2, 10—11), Apoi, Apostolul continud in Romani
11, 36; «pentru cd de la El si prin El §i intru El sint toate» 7.

Trebuie facutd o distinctie netd intre doud serii de texte pauline:
prima grupd, care se leagd de controversa iudaizantd, pune pe Dum-
nezeu Cel unic in fata totalitdtii oamenilor si-L proclamd Mintuitor
al neamurilor si mai ales al iudeilor. (Rom. 3, 29—30; 10, 12; I Tim.
2, 4—5); a doua grupd de texte, degajatd de orice controversd, pune
pe Dumnezeul unic in raport cu totalitatea lucrurilor si afirmd ca
universul vine de la Dumnezeu Tatdl prin Fiul si se intoarce la El
prin Duhul Sfint (T Cor. 8, 6 ; Rom. 11, 36 ; Ef. 4, 6) 73,

Dar in Coloseni 1, 15—20 Hristos ocup& un loc unic, spre deose-
bire de Epistolele anterioare ale Sfintului Pavel unde Tatdl este prin-
cipiul si sfirsitul tuturor. Hristos este «mai intii ndscut decit toatd

71. S. Lyonnet, op. cit., p. 207.

72. A. Feuillet, Le Christ...,, p. 65 u.

73. John G. Gibb, op. cit., p. 61.

74. Daniel von Allmen, op. cit,, in trad. cit., p. 779, 782.

75. A. Feuillet, op. cit., p. 65.

76. V. un comentariu la acest text din Col. 1, 15—29 la D. von Allmen op. cit.,
in trad. cit., pp. 777—783; v. si John G. Gibb, op. cit., pp. 94—114.

77. A. Feuillet, op. cit,, p. 65.

78. Ibidem.
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fdptura» pentru ci toate lucrurile au fost create prin El si El este nu
numai superior ci $i anterior tuturor lucrurilor. «El este intiiul ndscut
din morti» pentru ci, invierea Sa plind de slavi fiind o nastere la o
viaid noud, lisus Hristos intrd inaintea tuturor in aceastd ‘via{a
preaslivitd 7.

Relatia intre creatie si mintuire sub domnia lui Hristos este evi-
dentiatd in Coloseni 1, 15—30 in fiecare titlu hristologie al acestui imn.

In eixaév (chip) (v. 15) se pot vedea rddédcina si izvorul domniei
lui Hristos in istorie ca «Fiul cel iubit», care descoperd pe Tatdl in
lume. In termenul =puwzéroxos (V. 15) se poate vedea cd scopul min-
tuitor al lui Dumnezeu pentru lume este exprimat prin Hristos care
conduce creatia spre Dumnezeu. Prin xepadw (v, 18) al Bisericii —
Trupul Lui — se aratd cd domnia lui Hristos are implicatii cosmi-
ce 8 E] fiind Domn al intregn creatu Faptul c& relatia Intre creztie
si mintuire nu este staticd, ci are un aspect dinamic, este subliniat
prin cuvintul apy#® (v. 18), care aratd cd lucrarea mintuirii in mij-
locul creatiei- este evidentd prin puterea lui Hristos si autoritatea

ui, dar mai ales prin inviere8. Conceptul de =knpopa (v. 19) aratd
cd in Hristos, adevdratul iraugurator al mintuirii, este actualizatad
deplin&dtatea puterii &,

Sfintul Pavel relevd rolul lui Hristos in creatie nu pentru a face
loc speculatiilor cosmologice, ci pentru a pune in relief amplitudi-
nea extraordinard a misiunii mintuitoare 8. Mintuitorul Iisus Hristos
trebuie s3 fie primul in toate, pentru céd intreaga plenitudine locuieste
in El. Taina ce ne-a fost descoperitd de Dumnezeu (Ef. 1, 10: «spre
iconomia plinirii vremilor, ca toate sd fie cuprinse iardsi in Hristos,
cele din ceruri i cele de pe pdmint, toate intru El»} constd mai ales
in faptul cd in fntocmirea «plinirii vremilor» Hristos a fost fdacut
inceputul, centrul si capul tuturor lucrurilor, al celor ceresti si al
celor padmintesti #. Prin venirea lui Hristos se readuce armonia in
univers, deoarece El supune ascultdrii fatd de El toatd existenta si
si repard ruptura produsi de pdacat in lume, iar biruinta crucii si a
invierii, care face din Hristos Stdpinul lumii, este evenimentul fun-
damental ce face cu putintd manifestarea progresivd a. acestei sti-
piniri in lume, manifestare ce nu va fi desdvirsitd deeit in momentul
Parusiei Domnului.

c) Spre o teclogie biblicd a creafiei

Prin Mintuitorul Iisus Hristos omul este in stare sd inaugureze
o noud creatie, s4 devind o fapturd noud. Dacd trdieste cineva in

79. B. Prat, La theologie de Saint Paul, Paris 1924, vol. I, p. 345.

80. P. Benoit, Corps, tﬁte et plerome dans les Epitres de la caplivité, in
aExaégese et théologies, vol. II, Les Editions: du Cerf, Paris, 1961, pp. 107—153;
v. s F. Grob, L'image du corps et de la téte dans I'Epitre aux Ephesiens in «Etudes
théologiques et religieuses», anul 58, 1983, nr. 4, pp. 491—500.
> 81. Pr. prof. Constantin Cornifescu, Invierea Domnuluf'si 2nsemndtatea el pentru
viata crestind, in «Ortodoxia», XXXV (1983), or. 2, pp- 200—211. B

82. John G. Gibb, op. cit., p. 107.

83. J. Hdby, Saint Paul. Les Epiires de la captivité, Paris, 1985, p. 43 u.

84. Diac. dr. H. Roventa, Epistola cdtre Eleseni a Sf. Ap. Pavel. [ntroducere
si comentar, Bucuresti 1929, p. 26.
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Hristos <este fdpturd noud; cele vechi au frecut, iatd toate s-au
fdcut noi» (II Cor. 5, 17). Noi trebuie si cunoasttm toate realitdtile
acestei lumi nu «dupd trup» ci «in Hristos». A cunoaste «dupd trup»
inseamnd «a cunoaste fdrd a tine seama de schimbarea de orienlare
pe care moartea si invierea lui Hristos au imprimat-o vietii noastre
si Iritregii vieti» 8, A cunoaste <«in Hr1stOS» inseamnd, dimpotriva, a.
descopen si a 1ub1 in Hristos aceastd moOud creatie care a luat nas-
tere prin moartea si invierea Lui, «iubire care vizeazd in chip obiec-
tiv orice creatura» 88,

Sfintul Apostol Pavel a fost cuprins de iubirea lui Hristos. Aceasta
transformd viata lui cu desdvirsire si el descoperd cd in Hristos a de-
venit o fdpturd noud. Insd in iubirea sa pentru Hristos, el se vede con-
strins sd ‘extindd aceastd viziune noud la intreaga umanitate §i sd
conchidd: din moartea $i din.invierea lui Hristos a luat nastere o
noud creatie, «o lume nou#». Innoindu-se omul pe sine, se innoieste
si lumea si toate vor fi unite in Hristos, «cele din ceruri si cele de
pe pdmint» (Col. 1, 16), pentru cd sintem 21d1t1 spre fapte bune (Ef.
2, 20) 8, Hristos cel mort si inviat emana 0 putere spirituald care
face toate lucrurile noi %.

Evenimentul innoirii a avut loc, o datd pentru -tofi, prin moartea
si invierea Logosului intrupat. De acum inainte isi face aparifia in
istorie noua creatie. «Puterea ascunsd in ihviere» éste «evenimentul
nout&tii» 8, Sintem rendscuti prin cuvintul lui Dumnezeu (I Petru 1, 23)
si prin harul Duhului Sfint (I Ioan 3, 9; 5, 18) si am devenit cetdfeni
ai cerului, care s-a deschis pentru.noi prin lisus Hristos (Filip. 3,
20; Evr. 12, 22). Prin botez crestinul rupe cu trecutul si face inceputul
unui lung proces de innoire, in continuu progres (II Cor. 3, 18) %,
«Omiul 'a murit fatd de ceea ce a fost si a venit intr-o alti creatie,
cdci de sus s-a ndscut, prin Duhul» . In Iisus Hristos se incepe o
noud viatd, in El toate sint innoite. Aceastd viatd noud a devenit o
realitate prin lucrarea Ilui Hristos in lume; ea poarté pecetea Invierii
Domnului §i de asemenea pecetea Duhului’ Sf1nt prin intermediul c&-
ruia se innoieste mereu.

lisus Hristos a primit de la Tatal toatd puterea in cer si pe pé-
mint, ca la sf1r$1tul veacurilor sd infdptuiascd o noud creatie «un cer

nou §i un pdmint nou» (Apoc. 21, 2). «Evenimentul noutdtii» este

'85. D. von Allmen, op. cit., in trad. cit., P, 773

86. .Ibidem.
87. Pr. prof. N. Neaga, Iniegritatea creafiei, pe baza reieratuluz biblic, in «M.A.»,
XXXI (1986), nr. 4, p. 18. ’

83. Georges Godel, Le seconde Epitre aux Cormth:ens Neuchétel 1914, p. 187
u.; v. E. B Allo, Saint . Paul ‘Seconde Epilre aux Corln!hxens Paris 1937, p. 168,
171, .

89. Métropolite anace de. Lattaquiée, «Voici, je fais toutes choses nouvelles»,
in: «Messager de I'Exarchat du Patriarche . Ru551en en Europe  Occidentale», nr.
62—63/1968, 16 année, p. 104. ’

90. v.-Pr, dr. M. Basarab, Innoirea omuluf in conceptfd ortodoxd, in «M.B.»,
XXXIV (1984), nr, 1—2, p. 37.

i 9l. Sf. loan Gurd de .Aur, Comentarille sau explicarea Epistolei II Corinleni,
trad. de Theodosie Athanasiu Ploesteanu, Bucuresn, 1910, p. 149.
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nu al lumii de cauze, nici al vointei omului, ci al lui Dumnezeu si
numai al Lui. De acum structura istoriei este pascald in sensul pro-
priu teologic al «trecerii acestei lumi si al aparitiei noii creaii. Dar
structura actuald a istoriei este §i «parusiacd» in sensul propriu teo-
logic al prezentei lui Dumnezeu cu oamenii» %,

Duhul Sfint este de asemenea prezenta lui Dumnezeu cu noi unit
cu Duhul nostru (Rom. 8, 16). Fdrd El, «Dumnezeu este departe, Hristos
este intrecut; Evangheha e literd moartd, Biserica o simpld organizafie,
autoritatea o dominatie, misiunea o propagands, cultul o evocare si

comportarea crestind o morald de sclavi» %,

Dar in El intr-o sinergie cu El «cosmosul este in asteptarea Im-
pdrdfiei, omul este in luptd contra trupului, Hristos inviat este aici,
Evanghelia este putere de viata, Biserica o comuniune trinitard. autori-
tatea este o slujire liberatoare, misiunea /0 Cincizecime,  activitatea
umand este indumnezeitd» %, Duhul Sfint este Cel care pune toate lu-
crurile in dialog. Toate realitdtile se inteleg intr-o intrepdtrundere
existentiald, Hristos fiind centrul comun, iar Biserica — unde Duhul
Sfint este prezent pururea — si lumea doud creatii ale Sale, care trélesc
intr-o reciprocitate organicd, de existen{d si de destin.

Dar evenimentul innoirii se trdieste in Bisericd. Biserica este inf&-
tisatd in. Noul Testament, ca semnul Imp&r&tiei lui Dumnezeu, pentru cé
Impardtia incepe a se realiza ca o simintd si un aluat fin Biserica
acestui timp. Si Duhul Sfint este permanent in Bisericd.

Omul, care fusese creat sd impdrdfeascd peste lume prin harul Crea-
torului, a folosit gresit puterea acordatd lui, prin intoarcerea ei «impo-
triva naturii» si a introdus astfel in lume picatul si moartea:’ Cdderea
omului a fost o catastrofd cosmici pe care doar intruparea Cuvintului
o putea indrepta. In lisus Hristos se incepe o noud viatd, in El toate sint
innoite. Lumea cea veche a pdcatului a fdcut loc lumii celei noi a ha-
rului, dominatd de viata in Hristos si Duhul Sfint,

Aceastd viatd noud a devenit o realitate prin lucrarea lui Hristos
in lume; ea poartd pecetea invierii Domnului si de asemenea pecetea
Duhului Sfint prin intermediul cdreia ea se 1nno1e$te mereu. Rascum-
pdrarea este o adevdratd restaurare cosmlca in care creatla intreagd
este implicata.

Optimismul acesta cosmic este o notd caracteristicd Ortodoxiei.
Daci pentru infierea celui. credincios avem Sfintele Taine, pentru sfin-
firea creatfiei in general avem 1grurg111e prin care toate elementele
lumii se innoiesc Spre 0 altd viafd, potrivitd cu noua’conditie a cresti-
nului infiat de Dumnezeu. Si aceasta numai in Biserica — Trupul Tainic
al Domnului — care are pe Duhul Sfint cdlduzitor spre tot adevirul.

92. Méfropolite Ignace de Lattaquiée, op. cit., p. 103,
93. Ibidem.
94, Ibidem, p. 105.
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RELATIA DINTRE CUNOASTERE SI CREDINTA
IN INVATATURA ORTODOXA *

Pr. drd. NICOLAE ACHIMESCU

Invitdtura ortodoxd a accentuat intotdeauna caracterul de Realitate
personald supremd a lui Dumnezeu. Ca Persoand supremd, Dumnezeu
poate fi cunoscut de cdtre noi, dar nu asa cum este cunoscutd orice
realitate personald sau obiectuald, ci intr-un mod care, in ultimd in-
stantd, transcende orice cunoastere, rezultind intr-o comuniune perso-
nald de trdire.

JAceastd comuniune dintre noi si Dumnezeu inseamnd, fdra indoiald,
si cunoastere, dar nu o cunoastere rationald, intelectuald si abstractd,
ci o cunoastere in credin{d si prin credinji. In acest fel credinta ins&si
devine cunoastere, o cunocastere izvoritd din comuniune si trditd in
comuniune, asa dupd cum si cunoasterea devine credintd, o credinta
ca izvor de cunoastere si comuniune.

Reiese de aici, in mod evident, relatia de complementaritate exis-
tentd intre cunoastere si credintda, o relatie care face ca invatdtura
crestind sd devind o invatdturd vie, dinamicd, generatoare de trdire
pentru’ orice credincios.

1. Cunoastere — credintd

Din caracterul de Realitate personald supremd a lui Dumnezeu se
poate trage concluzia cd El nu poate fi dovedit exclusiv rational, argu-
mentele de dovedire rationald a existentei Lui devin insuficiente pentru
motivul cd Dumnezeu insusi este argumentul existentei Sale, cd El nu
poate fi supus niciodatda logicii demonstratiilor si inchis intr-un lant
cauzal, De aici putem deduce cd credinta in Dumnezeu nu este ceva
inventat, ci ea este un dar. Ea e datd pentru ca Dumnezeu sd poatd
realiza prezenta Sa in sufletul uman 1. ‘

Acest dar al credinijei, aceastd putere de credintd, existentd in noi
in tot timpul, in mod firesc, este pusd in miscare si lucreazd in noi
prin Duhul Sfint, prin Harul divin. Duhul face mintea noastrd sa simtd
aceastd putere din ea insdsi? Credinta «simte», intrd in contact cu
realitatea Duhului“din noi. Ea,este pdtrunderea credinciosului de Duhul
si simtirea acestei pdtrunderi.

Acceptarea prin credin{ad este mai adecvati domeniului relatiei
dintre om si Dumnezeu, dintre persoana uman# si Persoana divind, si

» Lucrare alcdtuitd si susi{inutd in cadrul cursurilor pentru pregétirea doctora-
tului in Teologie la- Catedra de Teologie Dogmaticad si Simbolicd, sub indrumarea
*Pr. prof. dr. Dumitru Radu, care a dat si avizul pentru publicare.

1. Cf. P. Evdokimov, lLes dges de la vie spirituelle, Desclée de Brouwer, Paris,
1964, p. 46. )

2. Sftntul Isaac Sirul, Cuvinle despre sfiniele nevointe, Cuvintul LXV, in:
Filocalia rom., X, p. 338: cAcesta (Duhul Sfint, n.n.) aratd omului puterea cea
sfintd ce locuieste in el in toatd vremea, acoperdmintul, tiria cea ginditd -cu
mintea (inteligibild), care acoperd pe om totdeauna si alungd de la e] orice vatd-
mare, ta s& nu se apropie de sufletul sau de trupul luin.
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desdvirsirii acestei relatii in planul vesniciei, oricit de evidentd ar
apare necesitatea acestei relatii si desdvirsirea ej in vesnicie ca sens
al existentei. De fapt, sensul existentei inclusiv desdvirsirea ca sens
final, oricit de evidente ar apare, nu se impun in mod stiintific, asa
cum se intimpld cu fenomenele naturii, care sint repetabile si pot fi
experimentate. Din acest motiv, acceptarea lor fermd are caracterul unei
credinte. Mai precis, in actul recunoasterii lor se imbind in mod para-
doxal «existenta lor si necesitatea acceptdrii lor in mod voit pentru
mentinerea existentei umane pe un plan superior unei existente na-
turale a repetitiei incheiate prin moarte» 3. Ca atare, in acceptarea lor
este implicatd si libertatea?4.

Domeniul acesta al relatiei dintre om si Dumnezeu este, propriu-
zis, un domeniu al sintezei intre evidentd si credintd, intrucit e un
domeniu al libertdtii si al spiritului. Tocmai din aceastd cauzd, Sfintul
Isaac Sirul afirma despre credinid cd ea este «mai subtire decit cu-
nostinta lucrurilor sensibile», sau «mai inaltd» decit aceasta. Pe de -
altd parte, avind in vedere imbinarea credinjei cu evidenta *unui do-
meniu superior 3, acest Sfint Pdrinte mai afirmd: «Cunostinta se desé-
virseste in credinid si primeste .putere sd urce sus si sd simtd pe Cel
ce e mai presus de orice senzafie si s vadi lumina cea rnecuprinsa de
minte si de cunostinta creaturilor... Credinia, deci, ne arata de pe acum
adevdrul desdvirsirii, si in credinia noastrd afldm cele necuprinse si care
nu stau in puterea cercetdrii si a cunostinjei» 6.

Credinta vizeazd intotdeauna domeniul celor lduntrice ale persoa-
nei. Cind cineva nu se apropie de ea in iubire, nu i se deschide’. Ea
nu poate fi cuceritd prin analize,- asemenea obiectelor, ci prin co-
muniune, prin revelatia benevold si reciprocd a doud persoane. Dacd
domeniul ,cunoasterii e ingrddit de legile naturii create, supuse expe-
rienfelor si analizelor, tocmai prin aceasta fiind un domeniu limitat,
domeniul credintei e limitat doar de libertatea persoanei, dar cind
aceasta vrea sd comunice, el se aratd ca Yiind nelimitat 8.

Cunostinfa se dobindeste, asadar, prin metode de cercetare, pe -
cind credinta se tistigd prin increderea simpld a unei ininii curate, in
Dumnezeu. Avem aici o distinctie de stdri sufletesti si de moduri
de dobindire. Cunostinta isi pune problema dacd e realizabil ceea ce
ea cunoaste, in timp ce credinta mu-si pune aceastd problemd, ci se

3. Pr. prof. D. Stiniloae, Teologia dogmaticd orlodoxd. vol. I, Bucuresti,
1978, p. 22. . :

/ 4, Cf. Idem, in: Sfintul Isaac Sirul, in trad. cit, p. 322, n.- 380: «Omul care
crede nu se simte strimtorat de legile naturii si de patimi, ca unul ce nu e stipin
pe sine, ci se foloseste liber de legile naturii si stipineste patimile, fiind el insusi
stipin pe sine. El se dovedeste prin aceasta Inzestrat cu Duh Sfint. Cici Duhul
este libertate. Si prin aceasta comunicd cu Duhul dumnezeiesc, izvorul a toatd
libertatea. El comunicd cu Dumnezeu in deplind libertate, ca un fiu cu tatdl sdun.
' 5. 1dem, Teologia dogmaticd..., p. 22.

6. Sfintul Isaac Sirul, Ta edpe$évta aoxnruixd, Atena, 1893, p. 254.

7. «Cu adevirat, cind cineva nu se apropie de credin{d in chip drept, ci fard
respect si din duh de iscodire, aceasta nu-l1 lumineaza cu lumina ei, ci il inchide
iardsi in intunericul necredinfei». (Vezi Pr. prof. D. Stdniloae, in PFilocalia rom.,
vol. X, p. 321, n. 374). ’ ©

8. Ibidem.
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/

increde in puterea lui Dumnezeu® Cunoasterea e aplicabild naturii
limitate Intre legile involuntare-ale repetitiei, motiv pentru care,
acolo unde e cunoastere existd limitare, de-finifie. Exactitatea cunoas-
terii are ca revers ingustimea si repetitia eil?, pe cind credinta nu
e supusd acestora, fiindcd e mai presus de fire, se {ine departe de ea
(Ps. 71} 13). In timp ce cunoasterea e marcatd de teama de a nu
pierde ceva din cele cunoscute, credinia nu se teme de nimic, dacd
rdmine statornicd !. Ea nu se teme cd o sd le piardd pe cele cunos-
cute de ea, nici prin moarte. Credinfa ne elibereazd de legile naturii
care ne conduc in mod sigur spre moarte ,jar nddejdea sustine in noi
siguranfa cd nu vom sfirsi in aceastd moarte 12,

Nu existd cunoastere nelimitatd, oricit de mult s-ar imbogadti ea
ca continut. Continutul si sfera credintei sint insd nelimitate: «Ori-
cite ve}i cere in rugdciune cu credinjid vefi primi» (Matei 21, 22);
sau: «Nu vd impovdra}i cu nici o grijd. Ci intru toate, prin inchind-
ciune §i prin rugd cu mulfumire, cererile voastre sd fie ardtate Iui
Dumnezeu» (Filipeni 4, 6). In contrast cu cunoasterea aceasta care
pune intreg confinutul ei pe seama ei 1nsé$1 si nu pe a lui Dumne-
zeu, credinta conditioneazd continutul ei de lucrarea harului divin:
«Toate le pot intru Hristos, Cel ce md 1mbraca cu putere» (Fili-
peni 4, 13). . !

Trebuie mentionat insd faptul c&, dupd inv&tdtura marilor Pdrinti
ai Bisericii, cunoasterea poate imbrdca mai multe forme. Astfel, cu-
noasterea care «se miscd in cele vdzute, sau in simturi, si urmareste
ingiruirea lor» po.amté numele de cunoastere naturald. Pe de altd parte
cea care «se miscd in planul celor gindite (inteligibile) si prin mij-
locirea lor in firile celor netrupesti» 13, poartd numele de cunoastere
duhovniceascd, intrucit ea primeste 51mt1rea in duh si nu in simturi.
Aceasta din urmd poate constitui §i o transfigurare a simtirii prin
perceptie. De fapt, de o energie perceptivd a simfurilor, care nu poate
fi redusd la materialitatea lor, vorbeste si o anumiti directie din
psiholegia mai recentd 4.

Cind prin cunostintd ajunge ‘cineva la credin{¥, acesta’nu mai are
nevoie de cunostintd. El a ajuns la o cunoagtere care transcende insdsi

9. Ibidem, n. 376.

10. «Cunoasterea e Ingrdditura (definitia) firli, pdzind-o in toate cdrarile ein.
(Sfintul Isaac Sirul, op. cit., Cuvintul LXII, in trad. cit., p. 322).

11. «Cunoasterii 1i urmeazd frica; iar credintei fii uwrmeaza nade]dea ,Caci
cu-cit rdmine cineva mai mult la metodele cunoasterii, cu atit e mai legat de
fricd si nu poate si se invredniceascd de libertatea deé ea. Dar cel ce urmeazi
credintel e liber si de sine st3pinitor si se folosesie ca un fiu al lui Dumnezeu
in toate faptele lui de libertate, fiind stdpin pe sinen». (Sflntul Isaac Sirul, ibidem).

12, Asa, de pildd, «Petru incepe sd se teamd aducindu-si aminte de legea
firii apei, care. nu. poate susfine trupul - la suprafatd, si incepe sd se scufunde.
Dar cit credea in Hristos, avea el puterea si umble pe mare. Credinfa nu ne mai
tine In duhul fricii si al rohiei de stihii, ci ne ridicd la libertatea fajd de ele si
deci in duhul indraznelii de fii ai lui Dumnezeu, Care ne apird de toate, pentru
viata. ‘vesnican, (Pr. prof. D. Stiniloae, in Filocalia rom., vol. X, p. 324, n. 383;
Cf. Isus Sirah-33, 15; Matei .14, 30; Romani 8; 15). .

13. C. Sfmtul Isaac Sirul, op cit.,, Cuvintul LXVI, in trad. cit., .p. 339.

14. Pr. prof. D. St&niloae, in Filoc. rom., vol. X, p. 339, n. 409. R

]
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cunoasterea. Dar in acest caz a incetat si credinta. Amindoud. sint
depdsite in «vedere». De aici deducem cd existd trei etape principale
ale cundasterii adevirate : cunoasterea naturald, care premerge cre-
dintei si ne conduce spre ea; cea care se dezvoltd impreuna cu cre-
dinta, dezvoltindu-se impreund cu aceasta, in care domeniile lor nu
se mai disting; si, in cele din urm3, cunoasterea care transcende atit
cunoasterea cit si credinta, izvoritd din comuniunea plenard cu
Dumnezeu 15 ' a

2. Credinta izvorita
din cunoasterea «sufleieasca» sau naturala

Exist8, asadar, o cunoastere care premerge credinfei, si o cunoas-
tere care izvordste, din credintd. Cunoasterea prémergdtoare credin-
-tei, ca izvor al ei intr-un anume fel, este deci cunoasterea «sufle-
teascd» sau naturald prezentd in fiecare creaturd rafionald. Aceastd
cunoastere naturald se caracterizeazd prin aceea cd distinge binele de
rdu, fiind numitd de Sfin{ii P&rinti si «discerndmint»6 natural. Prin
aceastd cunoastere distingem binele de rdu in mod natural, fird vreo
invaidturd prealabild, ea fiind asezatd de cdtre Dumnezeu in firea ra-
fionald (Romani 2, 14). Ea poate fi insd amplificatd .prin inv&atdturd.

Prin aceastd putere de cunoastere naturald, existentd in noi, avem
posibilitatea sd afldm calea spre Dumnezeu!’; ca Binele, Fericirea si
Adevdrul absolut. Deosebind binele de riu si deschizindu-ne drumul
“spre Dumnezeu, ea poate constitui si o deschidere a noastrd spre cre-
dintd, prin ea putem pr1m1 si credlnta 18, Astfel, insdsi firea, puterea
firij dd madrturie omului c8 se cuvine sd creadd in Cel ce a creat toate
si in poruncile Lui spre a le indeplini. '

Bazindu-se pe aceastd cunoastere naturald, pe ratiunea pe care: o
are din fire, ca si pe lucrédrile izvorite din aceasta, omul inainteazd
spre. Cauza supremd a acestei cunoasteri, progresmd de. la simpla- mo-
dalitate de a exista, de «a fi» (td elvat) spre acel stadiu de «a fi cu
adevérat»  (td vtws elvar) 19 Acest stadiu avansat de «existenid» si
cunoastere intervine o datd cu dezvoltarea credintei pe fondul cunoas-
terii naturale.

Asa cum opineazd Sfintii Pdrinti, insusi discerndmintul natural
poate elibera sau scoate pe om, intr-un anume fel, din starea de «pd-

15. V. Sfintul «Isaac Sirul, op. cit., Cuvintul LXII, in trad. cit., pp. 319—329,

16. Idem, op. cit.,, Cuvintul XVIII, in trad. cil.,, p. 92; vezi si Siintul Maxim
Mirturisitorul, Ambigua, 21, trad, din greceste, introducere sl note de Pr. prof.
D. Stdniloae, Bucuresti, 1983, p. 121. ]

17. Sfintul Isaac Sirul, op. cit., in trad. cit., pp. 92—-—93.

18. Ibidem.

19. Vezi Sfintul Maxim Marturisitorul, op. cit., 13, in trad. cit., p. 115: aDeci
intinzindu-si, impreund cu rafiunea cea dupd, flre, puterea : vazatoare a -sufletului
si auzind in oarecare mod cd nu trebuie s& se foloseasca in chip contrar de lu-
crdrile naturale, ca urmare a stricaciunii ce, si-a puS'pecetea in chip necesar pe
puterile naturale prin modul relei intrebuinfari a lor, m‘sasl ratiunea cerind aceasta,
s-au invatat sd se lase dusi fard abatere, dupd.ratiunea cea cuvenitd a firii, spre’
Cauza ei, ca, de unde il au simplu- pe «a fin  (xd elvat) s primeascd clndva, ca

. Pe un adaos, si pe «a fi cu adevirat» (td &vtes elva).
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rétoseme» ¥, ca unul ce este generator de virtuti si stimuleazd «rivna»
in practicarea virtutilor naturale, dar trebuie avut in vedere faptul cd
numai credinfa, «ca un vint puternic, impingind, pentru “slava lui Dum-
nezeu, pe cei nepdtimitori la ddrimarea intariturilor, prin puterea dove-
ditoare a minunilor face pe omul cu adevdrat credincios mijlocitor al
apei cunoscdtoare si al focului indumnezeitor, si, potolind prin cea
dintli (discerndmintul, n.n.) setea cunostintei, iar prin cel de-al doilea
(rivna, n.n.) facindu-L pe Dumnezeu indurat si apropiat celor ce aduc
jertfd..., ii elibereazd de robia patimilor pe cei tinuji de ele»?

Iaté, deci, cd desi cunoasterea naturald premerge credmteL, desi
ea poate fi eliberatoare a omului, intr-un anume fel, de acea stare de
«pdcitosenien, totusi aceastd eliberare nu este una mintuitoare, nu este
una izvoritd din puterea harului dumnezeiesc, datitor de credinid si
mintuire.

... Astfel, Sfintul Isaac Sirul pune credinja mai presus de cunoasterea
naturald si de virtulile care izvordsc din aceasta. El socoteste cd si
vechii elini, gindindu-se mai ales la vechii stoici, aveau virtuti. Dar
credinta si virtutile crestine izvordsc din har 2. Pe gcest plan mai inalt,
virtutile sint pline de credinta iubirii si @ comuniunii, ele nu sint simple
manifestdri ale dreptdtii si corectitudinii. Adevdrata iubire fatd de om
nu e decit cea izvoritd din credintd, cea care il priveste pe om ca o
existent{d destinatd vesniciei. Tot Sfintul Isaac Sirul afirmd ca aceste
virtuti sint superioare virtutilor izvorite din cunoasterea naturald, addu-
gind cd in ele existd $i o odihnd in Dumnezeu, si nu un simplu cfort
incordat al omului 23, Mai precis, sufletul este acum pe o treaptd su-
perioard virtutilor, féré sd le fi pdrdsit, intrucit sufletul se odihneste
de efort In implinirea lor, ele imvorind din om, fard insd ca el sd facd
'reun efort. Cel ce iubeste, de pildd, face bine si se deschide comuniunii
cu persoana iubitd, f8rd s§ depund efort?, Faptul cd aceastd treaptd
atinsd este superioard virtufilor, nu prin abandonarea lor sau prin aba-
terea de la ele, ci prin iradierea lor, f§rd vreun efort, ne-o confirma
Sfintul Isaac Sirul atunci cind spune cd in ea sint «toate chipurile mi-
nunate ale vietuirii duhovnicesti» 25.

Cunoasterea cu metodele ei, atunci cind rdmine fideld statutului ei
de cunoastere naturald, nu numai cd premerge credinfei, c¢i urci im-
preund cu aceasta pe trepte mai inalte 25, Hotarele si barierele ei limi-
tate devin transparente, elastice, ele se inmoaie. In acest caz, cunoas-
lerea devine simiire, trdire, sau contact direct cu cele ce sint mai pre-

20. Vezi Sfintul Maxim Madrturisitorul, op. cit, 2l, in trad. cit, P 121.

21. Ibidem.

22, Vezi Pr. prof. D. St&mloae, in Filocalia rom., vol. X, p. 328, n. 391.

23, Sfintul Isaac Sirul, op. cit, Cuvintul LXII, in {trad. eit.,, p. 329: «Dar
viejultea din credin{# e mal presus de virtute si lucrarea el nu stﬁ in fapte, ci
e o odihni desivirsitﬂ sl o mingliere §1 se sdvirseste sI in Inimd §1 in cele ale
sufletuluin. }

24, Cf) Pr. prof D. Stdnlloae, in Filocalia rom. vol. X, p. 328, n. 391.

25. V., Sfintul Isaac Sirul, op. cit., Cuvintul LXII, in trad. cit.,, p. 328.

26, [bilem, p. 327: clnsasx cunostmta se desdvirseste in credintd si dobin-
degte putere sd urce in sus sl si simtd pe Cel ce este mal fnalt decit toatd
simftirea...n, \
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sus de cunoasterea metodic4, dar, in acelasi timp, mai presus de orice
simtire, adicd transcende orice contact al simturilor noastre cu lucru-
rile dar si sim{irea sufleteascd, prin care trdim presiunea unor realitdti
invizibile. Trancendenta lui Dumnezeu se conciliazd cu certitudinea
unei legdturi a noastrd cu El. Avem aici in fatd un paradox fundamen-
tal. Pe aceste irepte superioare credinta e si cunoastere, sau cunoasterea
e si credinta 27, Ca cunoastére, izvoritd din credin{d, ea este. numita de
Sfintii Parin{i cunoastere duhovniceascd 28.

3. Cunoasterea duhovniceasca izvoritd din credin{a

Izvorind din credintd 2°, cunoasterea aceasta duhovniceased spre
deosebire de cea naturald, are ca continut o simtire spirituald, adicd
«0 atingere cu realitatea dumnezeiascd, cu puterea lui Dumnezeu» 3
Ea se conferd credinciosului ca un dar al lucrdrii din frica lui Dum-
nezeu, mai precis al pocdinfei 3, motiv pentru care Sfintul Isaac Sirul
afirmd cd toti cei care doresc sd primeascd aceastd cunoastere «nu se
pot apropia de ea citusi de pufin, pind ce nu o pdardsesc pe cea sufle--
teascd si toatd Indeletnicirea cu subtirimile ei... si. nu se vor intoarce
la sufletul lor de prunci» 32,

Cunoasterea duhovniceascd este simpld, spre deosebire de cea na-
turald si nu poate transpare prin ginduri si idei naturale. Cunoasterea
sufleteascd, chiar atunci cind vorbeste de Dumnezeu, apeleazd la defi-
nitii si subtilitd{i construite despre El de la distantd, pe cind cunoasterea
duhovniceascd constituie experienta nemijlocitd a lui Dumnezeu 33.

Aceasta din urmd are in ea si 0 anumitd experientd constientd de
Dumnezeu, deci, ca o presiune a prezentei Sale personale asupra per-
soanei noastre. Ea e superioard cunoasterii rationale naturale, int&rin-
d-0 pe aceasta, limpezind-o mai mult si lrgind-o. Fiind snperioard ei,
cunoasterea duhovniceascd izvoriti din credin{d depdseste cunoasterea
rationald afirmativd si negativa, desi recurge la termenii afirmativi si-
negativi pentru a putea fi exprimatd intr-o oarecare mdsurd. Astfel,
ea poate fi numitd mai degrabd necunoastere, sau cunoastere apofatica
intr-un grad superior cunoasterii apofatice obisnuite, intrucit ea de-

27. Cf. Pr. prof. D. Stidniloae, in Filocalia rom. vol. X, p. 327, n. 386.

28. Vezi Sfintul Maxim Marturisitorul, op. cit., 13, in trad. cit., p. 111, cf.
Sfintul Isaac Sirul, op. cit., Cuvintul XVIII, in lrad. cit., p. 94.

29. Ibidem, p. 334: «Cind (cunostinta, n.n.} urmeazd credinlei "in grija de
veacul viitor si in dorinta dupd cele figidduite noud si in cercetarea tainelor
ascunse, atunci credmta inghite cunostinta si se intoarce si o naste (subL n.) pe
ea de la inceput, ca sd se facd acea cunostintd ca cea de la inceput $1 sd se
facd cu totul duh».

30. Cf. Pr. prof. D. Stidniloae, In Filocalla rom. vol. X, p. 93, n 86.

31. «Deci darul de care am spus cd-l primim prin pocdintd este cunostinia
duhovniceascd, sau ea este darul dat noud prin lucrarea friciin. (Sfintul Isaac
Sirul, op. cit., Cuvintul XVIII, in trad. cit.,, p. 93).

32. Ibldem Cuvintul XIX, p. 97.

33. Pr. prof. D, Stﬁniloae. tn Filocalla rom., vol. X, p. 98, n. 92.
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paseste sau transcende tot ceea ce putem cunoaste prin 51mtum sau
prin ratiune 34,

In acest caz, cunoasterea lui Dumnezeu isi pdstreazd in perma-
nentd un caracter paradoxal, prin aceea. cd, pe mdsurd ce cineva se
inaltd in cunoasterea-Lui, se inaltd in infelegerea. tainei Lui de nein-
teles: «In aceasta constd adevdrata cunoastere a Celui ciutat, in a
cunoaste prin aceea cd nu cunoaste.. Cici Cel cdutat e deasupra ori-
cdrei cunoasteri, inconjurat din toate pariile de neintelegere» 3,

Foarte sugestiv, Sfintul Maxim Marturisitorul priveste urcusul du-
hovnicesc al credinciosului in procesul siu de cunoastere spirituald
legat de imp&rtdsirea acestuia in mod gradual de fiecare membru al lui
Hristos, potrivit nivelului spiritual atins de el %. Dar, prin fiecare ma-
dular al trupului lui Hristos, intr-o semnificatie duhovmceasca credin-
ciosul se impirtiseste de intregul Hristos, intrucit in fiecare membru
sau mddular e trupul intreg.. Prin urmare, in impartdsirea aceasta a
credinciosului existd o gradatie in sensul c& fiecare sporeste prin ma-
dularele trupului lui Hristos de care se impdrtdseste la un alt nivel al
vietii intime a Lui, conform cu nivelul de virtute si de cunoastere spi-
rituald pe care a atins-o. Pe fiecare treaptd duhovniceascd, credinciosul
se aratd capabil de alt m&dular al lui Hristos in impdartdsire dezvoltind
alt aspect al vietfii lui duhovnicesti 37. Aceasta, intrucit fiecare madular
_al trupului lui Hristos constituie organul unui alt aspect al vietii du-
hovnicesti, dar_intotdeauna nedespérfit de intregul organism, respec-
tiv de complexitatea unitard a intregii viefi duhovnicesti 38,

Astfel, ld inceput, credinciosul se impdrtiseste — dupd curmr afirmd
Sfintul Maxim Marturisitorul — de Hristos, dind o atentie deosebitd
capuluj Lui, intrucit prin aceasta isi intdreste credinfa, ca inceput al
-intregului sdu urcus duhovnicesc. Dupd aceea, din credintd se dezvoltd
in el. toate virtufile si intreaga cunoastere3, dupd cum in unire cu
capul lui Hristos, el primeste intreg trupul Lui. Credinta constituie
capul organismului sdu duhovnicesc, asa dupd cum cdpul propriu-zis

34, 1dem, Teologia dogmaticd..., vol. 1, pp. 138—139. ' .

35. Stintul Grigorie de Nyssa, De Vita Moysis P.G., 44 , col. 377 A; cf.
Ibidem, col. 377 C: «Cind, deci, Moise a ajuns mai mare in cunoastere, atunci
mirturiseste cd vede pe Dumnezeu in fintuneric, adicd atunci cunoaste cd Dum-
nezeu este prin fire ceea ce e mai presus de orice cunoastere si intelegere...
Cuvintul dumnezeiesc porunceste in primul rind ca Dumnezeu sd nu fie asemaénat
cu nimic din cele cunoscute de oameni. Céici tot intelesul care se iveste in minte
prin vreo inchipuire care cuprinde totul cu o notiune s§i ca o con]unctura a firii,
plismuiesfe un idol al lui Dumnezeu si nu-L vesteste pe El».

36. Sf. Maxim Madrturisitorul, op. cit., p. 124, in frad. cit., p. 310

37. «Asa se minincd Mielul lui Dumnezeu dupd acest sfint si mare dascal
$i se amestecd spre asimilare duhovniceéascd, prefdcind In Sine prin Duhul pe cei
te se impirtdsesc. Pe fiecare din ei il conduce si-1 asazd la locul méidularului
mincat de el duhovniceste, potrivit cu ordinea si armonia trupuluin. (Ibidem).
38. Cf. Pr. prof. D. Stdniloae, nota 382 la Sf. Maxim Martyrisitorul, op. cit.,
p. 310.

39. «Astfel, de cap (al Jui Hnstos, subl. n.) se va, impértasl cel ce si-a do--
bindit credinta -din. principii nedemonstrabile; aceastd credintd isi are ratiunile
privitoare la cunostinta de Dumnezeu cu desdvirsire independente, si din ea creste
armonizindu-se tot trupul virtufilor §i al cunostinielor in cresterea duhovniceascé».
(Sf. Maxim Marturisitorul, op. cit., in trad. cit., p. 309).
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reprezintd capul intregului trup. Ea este capul orgamismului duhovni-
cesc, intrucit mai presus si mai inainte de ea nu mai existd nimic. Cre-
dinta vine prin ea insdsi din Dumnezeu, in mod tainic, si abia dupd
aceea se dezvoltd cunoasterea, incep argumentirile si roadele ei%.
Capul-Hristos corespunde cu, cel mai inalt virf la care ne
putem ridica cu gindirea noastrd, dar intrucit el nu poate fi limitat
de nimic, nu poate fi cuprins nici de gindire, pe care o transcende.
Noi tindem sd ne ridicdm cu gindirea peste toate lucrurile pe care
odatd le-am infeles, intrucit le-am inteles din dependenta lor de ceva
mai inalt, care le si limiteazd. Nu ne putem opri decit la un virf pe
care nu-l mai putem intelege4. E normal, deci, si gindim ceea ce
nu- putem gindi, acesta fiind, de fapt, confinutul credinjei, care, pe
de o parte, ne sileste sd-1 admitem, iar pe de alti parte il admitem
fard sd-1 putem infelege. Tot la fel, capul le inielege pe toate insa
el nu poate fi inteles de nimic. De aceea noi ascultdm de el, fiindca
toate cele de sub el ascultd de el. Pe acelasi plan, in inieles duhov-
nicesc, credinfa rodeste in ascultarea de Dumnézeu, de Hristos, si
implinirea voi{ Lui cu fapta. In relatia sa cu Capul-Hristos, astfel,
credinciosul progreseazd spre o a doua treaptd a urcusului siu du-
hovnicesc pe care di o atentie speciald in fmpartdsirea de Hristos,
urechilor Lui%, punind in urechile sale cele auzite de la Hristos. In
continuare, a treia treaptd maj importantd in cunoasterea si vietui-
rea duhovniceascd a credinciosului — dup# acest Sfint mare Pdrinte
— este intuifia duhovniceascd a rafiunilor din fdpturi, corespunzind
cu ateniia acordatd de cel ce se impdrtiseste de Hristos, ochilor lul
_Hristos 4. Acesta primeste in ochii sdi vederea lui Hristos. Sesizind
fard greseald ratiunile dummezeiesti din f&pturi, credinciosul le con--
centreazd intr-o unicd recunoastere a lui Dumnezeu, vé&zindu-L 'in
* ele, deci, pe insusi Cuvintul lui Dumnezeu %,
Potrmlt invdtdturii ortodoxe, sflntn ridicd lucrarea simfurilor prin

ratiune la intuifia intelesurilor duhovnicesti ale celor sensibile prin

40 Cf. Pr. prof D. Stﬁmloae nota 382,- la Sf. Manm Martunsntorul op. cxt
in trad. cit., pp. 310—311.

i 41, Filozoful - K. Jaspers afirmd: «Eu nu pot nici si gindesc (sd Inteleg)
aceastd existen{d absolutd, si nu pot nici renunia sd o 'gindesc. Aceastd existenta
este transcendenta, pentru ci nu o pot cuprinde (intelege), ci trebuie si trans-
cend la ea intr-o gindire care se termina (vol%ndet) intr-o neputintd de a gindin.
(vezi K. Jaspers, Philosophie, 11 Band, Metaphysik, . Berlin, 1932 p. 38, apud Pr.
- prof. D. Staniloae, op. cit.).

42. Sf. Maxim Marturisitorul, op. cit.,, in- trad. cit.,, p. 304: «De urechi- (subl.
n.) se va imparta$1 cel ce primeste ratlumle dumnezeiest! cu stiin{d in chip du--
hovnicesc si ramine din cauza lor supus si ascultdtor lui Dumnezeu pind la moarte,
prin fapte». )

43. Ibidem: -«..de ochi (subl n.), @1 ce intuieste duhovniceste 21djrea si
adund toate ratiunile sensibile si mmtale fara greseald intr -0 umca implmlre a
slavei lui Dumnezeur. ‘

44. In ce pnveste lamurmle pe margmea semmflcatlel duhovmcestl a trupu—
lui Iui Hristos in viziunea Sf. Maxim Mirturisitorul, vezi pe larg explicatiile exhaus-
tive ale Pr. prof. D. Stdniloae, dupd care ne-am si orientat::.Pr. prof. D. Staniloae,
n, 382, la Sf. Maxim Marturisitorul,- op. cit., .in  trad. cit, pp. 310—312.

&
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minte 45 si le unificd intr-un tot unitar cu rajiunile tuturor celor exis-
tente. Deoarece ratiunea este cea gare activeaz: prin virtufi aceste
ratiuni, ea Insdsi se transformd intr-o prudenfd unitard imprimata
in intreaga fiint4 a sfintului. Fiinta sa imprimatd de aceastd prudentd
a dobindit capacitatea unei intuifii $i expetieri simple a lui Dumne-
zeu prin minte, dupd ce ea s-a curidtit si eliberat de orice cunoastere
a lucrurilor, inclusiv de preocuparea cunoasterii de- sine. Aceastd
intuijie sau experientd este insd in acelasi timp o unire $i o comu-
niune cu Dumnezeu; prin cei desdvirsiti transpare Dummnezeu, intru-
cit ei au realizat unirea si comunitnea plenard cu El si Il fac cu-
noscut prin virtuti 46,

Propriu-zis, atit mintea cit si ratiunea si simtirea au o funciie
cognitivd dubld in urcusul spiritual al credinciosului, pind la starea
de indumnezeire. Astfel, mintea are o functie infelegdtoare, potrivit
cdreia sesizeazd in mod activ o realitate, si alta pdatimitoare, cdreia
i se impune o realifate fird vreo contribujie aclivd a ei?’. Ratiuneaq,
pe de o parte, defineste un lucru, iar pe de alta il exprimad sau il
explicd. Produsul exprimat de ratiune reprezintd cuvintul exterior,
iar cel neexprimat, .ci doar definit pentru sine, pe cel interior 4. In
cele din urmd, simjirea are o funciie intelegdtoare si o alta sensibild.
Diadoh al Foticeii vorbeste de o anumitd «simtire a mintii» 4%, aceasta
fiind o simtire a prezeniei lui Dumnezeu sau a realitdfilor spirituale,
iar sfintul Maxim Madrturisitorul se referd la o senzatie intelegdtoare
care sesizeazd si intregul, produc#tor de senzatii 5,

In cei progresati din punct de vedere spiritual, toate cele trei
‘componente ale sufletului ii imprimd acestuia trei miscdri, si anume
una realizatd prin minte, alta prin ratiune, iar a treia prin simtire.
Dar, in ei, toate acestea sint concentrafe intr-una singurd®, intrucit
toate sint coordonate de aceeasi credinfd unitard si tind spre acelasi
Dumnezeu: Bazatd pe ultimele doud, miscarea mintii atinge stadiul
cunoasterii Jui Dumnezeu. Aceastd miscare a ei este o cunoastere
inexprimabild, putind fi numitd si necunoastere sau apofaticd, intru-

.

45. Sfintii Pdrinti ai Bisericii noastre vorbesc despre minte  (vods) afirmind
cd ea cunoaste pe Dumnezeu Intr-un mod direct, intuitiv, dupa o eliberare de
toate reprezentdrile si imaginile lucrurilor din lume. Anumifi teologi ortodocsi
considerd cd din aceasta rezulta o deosebire intre crestinismul ortodox si cel
. apusean, intrucit primul sustine o cunoastere directd a lui Dumnezeu, pe cind
cel de-al doilea doar o cunoastere deductivd sau prin analogie. (Vezi in acest
sens M. Lot-Borodine, L’anthropologie théocentrique de I'Orient chrétien comme
base de I'expérience spirituelle, in «Irenikon», 1931, nr. 1).

46. Cf. Pr. prof. D. Staniloae, nota 97 la Sf. Maxim Mértunsltorul op. cit.,
in trad. cit, p. 111—112.

47, Sf Maxim Mértunsntorul‘a[irma cd aceastd funciie pasivd o aun, fdra
sd o inteleagd, si animalele, pentru cd std in legdturd cu lucrarea simfurilor, prin
care functia pasivi a min{ii sesizeazd imaginile. (Vezi Sf. Maxim Marturisitorul,
op. cit., 13, in trad. cit., p. 114 ; cf. Pr. prof, D. Stadniloae, ibidem, n. 102).

48. Pr. prof. D. Stamloae, observd cd tocmai de aceea grecll au acelasii nu-
‘me pentru «ratiune» §i «cuvints (Ao7.cé) In ambele sensusi, logosul uneste creatu-
rile, respectiv lucrurile si persoanele. (Ibidem).

49. Diadoh al Foticeii, Cuvint ascetic, 31, 32, 36, Ibidem.

50, Pr. prof. D. St&niloae, Ibidem.

51. Sf. Maxim Marturisitorul, op. cit., 13, In trad. cit., p. 111,
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cit transcende orice formd de cunoastere. Miscindu-se in jurul lui
Dumnezeu, mintea «renuntd de a-L defini prin atribute imprumutate
de la celelalte, avind o experientd intensd si simpld a Celui ce e
mai presus de toate cele create» 52, '

Aceastd stare dobinditd de cel indumnezeit e o stare in care se
experiazd prezenta indefinitd a4 lui Dumnezeu, imprimindu-se ca o
stare indefinitd in cel ce o atinge%. E o stare in care se gustd in
mod anticipat nemurirea si nestricdciunea, trdindu-se in fiecare clipd
vesnicia . Credinfa si cunoasterea se pierd in comuniunea desdvir-
sitd cu Dumnezeu, care ne apare ca o «sintezd» a acestora, ca o Iim-
plinire si o incununare a lor in iubire.

4. Unirea cu Dumnezeu in comuniune,
ca «sinteza» a cunoasterii si credintei

In general, Sfintii P&rinti ai Bisericii noastre afirmi cd cunoas-
terea deplind este unire intre cel ce cunoaste si cel cunoscut, dupa
cum ignoranta este cauzd de separare, sau efectul separdrii . Aceastd
cunoastere plenard, izvoritd din comuniune e mai presus de orice
concept, fiilnd o vedere directd, mai pdtrunzdtoare, a Persoanei su-
preme, a lui Dumnezeu, Care rdmine indefinit si transcende orice deli-
mitdri conceptuale. De aceea, experienta lui Dumnezeu e similara
maij degrabd unei vederi, unei constatdri, unei uniri, datoritd contactu-
lui ei direct si nediscursiv cu Realitatea personald negrdita si su-
premd, cu Dumnezeu.-Avem, de fapt; aci motivul pentru care Sfintii
Parinti numesc aceastd cunoastere «vedere», iar ceea ce e cunoscut
«lumind», ca ceva ce poate fi vdzut direct, ca ceva ce raspindeste si
revarsd prin prezenta ei lumin 56}

Totusi, aceastd cunoastere plenard inseamnd «unire», dar nu o
unire in sensul de identificare, cu Dumnezeu. Dumnezeu revarsd asu-
pra fiintei noastre darurile si puterile Sale, dar .acestea nu devin
daruri si .puteri naturale ale fiinfei noastre. Fiinia noastrd nu devine

fiintd divind, pentru cd «eul nostru creat nu devine eu dumnezeiesc
si de aceea in aceastd trdire eu-ul nostru isi pdstreaza constiinia cd
nu prin sine puterile sale se bucurd de toate bunurile ce le gustd, ci
prin Dumnezeu» 5.

52. Pr. prof. D. Stiniloae, nota 96, la Sf. Maxim Marturisitorul, op. cit., p. 111,

53. Sf. Maxim Marturisitorul, op. cit,, 21, p. 121. '

54. Sf. Isaac Sirul, op. cit.,, Cuvintul LXV, in trad. cit.,"p. 334.
. 55. Vezi, Dionisie Areopagitul, De divinis nominibus, cap. VII, 4; P.G. III,
col. 872 D: «Cunoasterea este factorul unificator al celor ce” cunosc si al celor
cunoscuti, iar ignorania este cauza schimb@rii continue si a desparfirii celui ce
ignord, datoritd lui insugi».

56. Sf. Grigorie Palama, Despre Sfinte Lumind, 18, in Filocalia rom., VII,

288. N . . ‘ .

P 57. Pr. prof. D. Staniloae, Teologia morald ortodoxd, vol. IlI, Spiritualitatea
ortodoxd, Bucuresti, 1981, p. 23, «Chiar cuvintele ne aratd cd sintem de la inceput
intr-o legiturd cu Dumnczeu, in -mod ontologic, printr-o putere a Lui si prin firea
ce ni s-a dat. Spiritualitatea ne face constienti de aceastd legdturd. (Ibidem, p. 21).
Vezi si Max Scheler, Vom Ewigen im Menschen, Berlin, 1933, pp. 681—686.
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Atunci cind vorbesc de o anume «simtire a mintii», Sfin{ii Parinti
sustin un contact direct al mintii cu Dumnezeu nu o simpld cunoas-
tere a Lui de la distantd. Este vorba, de fapt, de ceva asemadndtor cu
«intelegerea» unei anumite persoane cu care ne afldm in contact 8,
Dar, dé unirea aceasta nu are parte doar mintea infeleasd ca .parte
pur spirituald a sufletului, ci sufletul intreg si chiar omul intreg®.

Cunoasterea aceasta a lui Dumnezeu, izvoritd din experienta co-
muniunii directe cu El insemneazd, deci, in cele din urmd, o autode-
pdsire existentiald anga]md intregul om, ea este o un1re cu Dumne-
zeu, care transcende orice definif{ii sam concep’te60 .0 unire in care
se pierd, intr-un anume fel, atit cunoasterea cit si credinta, dar o
unire treptatd: «Uniunea tainicd... este o stare noud care presupune
o stare de prefaceri, trecerea de la creat la necreat, dobindirea a
ceva ce n-avea subiectul inainte, prin natura sa. Unirea insemneaza
indumnezeire» 61,

In acelasi timp ins&, cel ce se uneste cu Dumnezeu 11 cunoaste pe
Acesta ca pe «Cel necunosciit», «incognoscibilul», deci infinit Separat
prin natura Sa, Dumnezen r&minind inaccesibil in ceee ce este prm
esentd, chiar in aceastd unire. Incognosmblhtatea lui Dumnezeu se im-
preund In mod tainic cu cunoasterea si, pe masurd ce urcdm spre mis-
terul divin, ne umplem de tot mai multd cunostinid, fireste de un alt
fel de cunostinid, dar si de cunostinta c& natura divind e mai presus
de orice cunostintd : «Intrucit unirea aceasta depdseste puterea mintii,
este mai presus de toate lucrdrile mintale si nu este cunostintd, decit
In sens de depdsire (xa® ’dmepoy+v); iar intrucit este o legdturd a mintii
cu Dumnezeu e neasemdnat mai inaltd decit puterea ce leagd mintea
de cele create, adicd de cunostintd» 62 De fapt, nu din cauza absentei
cunqstintei, experienta de pe treptele mai inalte nu se humeste cu-
nostintd, ci din cauza supraabundentei ei 63, Prin ceea ce ne Impdartd-

seste, Dumnezeu ne atrage tot mai sus in taina cunoasterii Sale
Lumina acestei cunoasteri e rodul comuniunii in iubire, Dar o lu-
mind sau o cunoastere izvoritd din iubire inseamnd.in acelasi timp
’ - .

58. Sf.-Simeon Noul Teolog, Cuvint etic V, in Filocalia rom., vol. VI, p. 185.
59, Sf. Maxim Marturisitorul, Ambigua, P.G., 91, col. 1290C: «Toate cele ce
se miscd isi primesc stabilitatea In infinitatea lui Dumnezeu». Toate se unifica

-in Dumnezeu si- in Injelegerea. trditd a omului, fird sd dispard nici una.

60. Asa cum afirma un ginditor crestin, aceastd cunoastere tainicd fn duh,
inf{eleasd ca unire a depdsit «ruptura gnoseologica dintre subiect si obiect, ca
si absorbirea realitd}ii in Jumea -subiectului sau a obieclulul. Experienta duhov-
niceascd.. e in afarid de opozitia dintre subiect si obiect, in afard de ipostazierea
lor. Viata duhovniceascd e tot asa de pulin subiectivd pe cit e de putin obiectivdn.

" (Vezi, N. B, Die Philosophie des freien Geistes, Tibingen, Siebeck, 1930, pp. 74—

75, apud Pr. prof D. Stadniloae, Teologia morald..., p. 163.

61, V1. Lossky, Essai sur la théologie mysuque de: I'Eglise dOnent Paris,
Aubier, 1944, pp. 32—33.

62. Sf. Grigorie Palama, op. cit., in Filocalia rom., VII, p. 326; Sf. Gr1gome de
Nyssa, De vita Moysis, in P.G., 44, col 377.

63. Sf. Grigorie Palama, op. cit., in trad. cit.,, pp. 285—286: «Asadar, nu numai
cd nu trebuie -socotitd aceasta cunostin{d, dar trebuie socotitd cu mult mai presus
de orice cunostintd si de orice vedere prin cunostinti». ]

64. Dionisie Areopagitul, De divinis nominibus,-cap. 1, 2, P.G, III, col. 588 D,
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viafd 65, Aceastd cunoastere injeleasi ca viaf{d, mai precis ca viatd in
iubire, are deci un caracter existential. Ea nu e doar o parte a vietii,
sau ceva strdin si opus vietii, asa cum ne apare uneori .in’ planul de"
aici, ci e insdsi viaia (loan 17, 3) %, Voind sd sublinjeze caracterul
existential al acestei cunoasteri in iubire, Sfintul Maxim Madrturisi-
torul o compard cu cédldura focului, simtitd realmente in trup, in con-
trast cu cunoasterea prin credinta f&rd iubire, al cdrei confinut nu e
trdit, ci se afld undeva la distantd, pe care o compard cu focul ima-
ginat sau din amintire: «Precum amintirea focului nu incdlzeste
trupul, la fel credinfa f&rd iubire mnu lucreazd fin suflet lumina cu-
nostintei» 67,

Credinta lipsitd de .iubire e incruntatd, intrucit e efort individual,
ci nu comuniune, e mindrd si poate ascunde in ea un oarecare indvi-
dualism. Jubirea e opusul individualismului rigid, ea implicd smerenie.
Conceptul apusean despre credinia e tributar doctrinei despre un Hristos
la distantd, departe de noi, neprezent in inima-noastrd. Iubirea e, dim- -
potrivd, deschiderea inimii in mod nelimitat fatd de ceilal{i, dupd
exemplul si din puterea lui Hristos %. De aceea, iubirea e suprema
unire si promovare reciprocd si, din aceastd «cauzj, suprema cale de
cunoastere, in care persoananu e pasiva, ci mai liberd ca in orice altd
stare sau relatie. A trdi in comuniunea iubirii inseamn# a tr&i in ne-
limitarea generoasd, iradiatd in noi din infinitatea Persoanei lui Dum-
nezeu, aflatd si in celelalte persoane. Iubirea aceasta o experiem, deci,
nu ca pe o infinitate mereu identicd, ci ca pe infinitate cu perspec-
tiva unei noutdti continue. Vom inainta in ea in permanents. «Din ce-L
cunoastem pe Dumnezeu, din acéea dorim sa-I curioastem si mai mult,
din ce-L iubim mai mult, ne stimuleazi la si mai multd iubire» 8.

Experienta iubirii lui Dumnezeu si a iubirii proprii de Dumnezeu,
experienta mdririi lui Dumnezeu si a smereniei proprii, experienta
bucuriei si a fericirii in Dumnez#u, ca forme de relatie si comuniune
cu Dumnezeu, desi oferd de la inceput experienta infinitului, nu rdmin
fixe, stabilé, ¢i progreseazd continuu pe mdsurd ce unirea dintre noi
si Dumnezeu devine mai intimd, pe misurd ce Dumnezeu ne dévine
mai lduntric si noi mai capabili de a-L primi 70. Aceasta reprezints, de
fapt, o modelare neincetatd a noastrd de citre Duhul Sfint si in Duhul
Sfint, Care ne face tot mai asemenea Isi Dumnezeu. Dar. distanfa onto-
logicd, fiintiald, existentd intre noi si Dumnezeu fiind infinitd,. nici-
odati nu se va termina acest drum al apropierii noastre de Dumnezeu

65. Sf. Maxim Mirturisitorul, Cap. de Char. 1, 9, in PG 90, col. 964;. apud
Pr. prof. D. Stiniloae, Teologia morald... pp. 280—281.

66. Pr. prof. D. Staniloae, op. cit., p. 28t.- )

67. Sf. Maxim Marturisitorul, op. cit., I, 31, in P.G., 90, col.”968; apud Pr. prof.
D. Staniloae, op. cit., p. 281. :

68. Cf. Pr. prof D. Staniloae, Teologia dogmaticd.., vol. II, p. 367.-

69. Ibidem, I, p. 122.

70. Ibidem, p, 18: «Fiinta noastrd nu-si poate gasi imphmrea ca persoanﬁ decit
in comuniunea cu o fiintd personald superioard, care nu-si poate descoperi bogétla
si nu poate fmplini fiinta noastrd intr-o legéturd cu treptele infericare ei, ci
intr-o relatie In care omul insusi, inir-o continud noutate, isi insuseste in. mod
_liber si constlent infinita bogdtie spirituald a Persoanei supremes,
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in asemdnare. Ca atare, niciodatd nu vom ajunge s3-L cunoastem pe
Dumnezeu, asa cum El insusi Se cunoaste.

Cresterea noastrd infinitd in comuniunea cu Dumnezeu inseamng,
deci, o crestere infinitd in cunoasterea Lui si in participarea la EL
Daci insd in viaia aceasta pdminteascd aceastd crestere progreseaza
de la .o treaptd la alta, dat fiind faptul. cd pe fiecare din acestea
se presimte infinitatea lui Dumnezeu, dar nu se gustd, in viata viitoare
toti cei care am crezut ne vom scufunda cu cunoasterea si trdirea in
infinitatea divind in asa fel, incit nu vom mai progresa de la o treaptd
la alta, ci ne vom odihni vesnic in aceastd infinitate !,

MARTIRI SI SFINTI IN DOBROGEA (II)
Prof. dr. EMILIAN POPESCU

Martiri la Axiopolis

Cetatea Axiopolis se afld pe malul drept al Dundrii, la circa 3 km
sud de orasul Cernavodd, in fata insulei Hinoa. Incepind cu epoca
elenistied, adicd din momentul fond&rii ei de cdtre grecii de pe lito-
ralul Marii Negre, probabil de cdtre locuitorii orasului Tomis, si pind
in epoca romand s§i bizantind, Axiopolis a fost un important centru
economic, comercial si militar. Inamte de venirea grecilor aici, pe
vatra veche a cetdfii greco-romane si bizantine a existat o asezare
autohtond geto-daflica. Prosperitatea economicd a cetdtii Axiopolis
s-a datorat, in primul rind, comertului, care se ficea in importantul ei
port. Aici se desfaceau marfuri venite din orasele grecesti de pe litoral
si chiar de mai departe, din lumea greco-romand,-si, in acelasi timp,
cele din regiunile Daciei, de dincolo de Dundre. Dar la Axiopolis
.veneau navigatori de pe intreg cursul fluviului, din inima Europei, si
isi desfdceau madrfurile lor.in schimbul celor pe care le primeau aici.
Este semnificativ faptul cd Axiopolis devenise, pentru navigatorii (ne-
gustorii) de pe intreaga Dundre (nautae universii Danubii), unul din
centrele lor importante, cum ne atestd o inscriptie (CIL III, 7485).

Pe de altd parte, Axiopelis avea o importan{d strategico-militara
deosebitd, deoarece se afla la granifa romand (limesul roman), cu rolul
de a apdra provincia Scythia Minor 'de eventualele atacuri ale barba-
rilor. Ca urmare, aici au fost aduse unitdti militare, terestre si mavale,
iar in secolele IV—V aici isi aveau sediul un important comandant
militar (praelectus ripae legionis secundae Herculiae cohortis peda-
turae inferioris) si poate chiar guvernatorul militar al intregii provincii.

In vasta-i operd de refacere si fortificare a cetdjilor din imperiu,
pentru-a face fa}d presiunii barbarilor, impdratul Iustinian I a intre-
prins la Axiopolis importante lucrdri de constructie. Cetatea si-a men-
finut bunistarea pind la sfirsitul secolului al VI-lea, in vremea lui

71. Sf. Maxim Marturisitorul, Ambigua, in P.G., 91, col. 1031—1418.
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Tustinian fiind mentionatd printre cele 15 orage importante ale pro-
vinciei Scythia. Cercetdrile arheologice efectuate pind acum pe scard
destul de redusd au scos totusi la iveald trei incinte ale cetdiii, citeva
importante edificii publice, intre care doud bazilici crestine, apoi in-
scriptii grecesti si latine, monede, vase ceramice si alte obiecte.

Crestinismul trebuie s3 fi pdtruns de timpuriu la Axiopolis, favo-
rizat de circulatia intensd a oamenilor si a ideilor, lucru ocaracteristic
oraselor prospere. O dovadd in acest sens o reprezintd martirii pome-
‘nifi aici, antichitdtile paleocrestine, destul de numeroase, cele doud
bazilici si inscriptiile crestine. In secolul al VI-lea Axiopolis devine
chiar sediu episcopal, cu un rang de frunte in rindul celorlalte scaune
ale Scythiei, fiindcd definea locul al doilea, deci imediat dupd Tomis,
metropola provinciei 83,

Martirologiile ne dau nume de martiri, care au murit aici, fird
sd stim insd pentru fiecare din ei si momertul p&timirii lor. Se con-
siderd c& cei mai mul{i au murit in timpul persecutiilor dezldntuite de
impdratul Diocletian si coregentii si, si apoi de Licinius. Dar oricit ar
fi de lapidare stirile despre acesti martiri, ele ne indreptdfesc sd cre-
dem c& sint adevdrate. Pentru Axiopolis dovada clard si rard in acest
sens o reprezintd o inscriptie, in care sint mentionati unii martiri in-
scrisi in martirologiu. Prin aceasta se indepdrteazd indoielile unor cer-
cetdtori, care si-au manifestat neincrederea in valoarea documentard
a martirologiilor 8, ' '

Vom expune pe luni, in ordinea calemdarului bisericesc martirii de
la Axiopolis. :

La 4 octombrie Martyrologium Hieronymianum mentioneaz3
pomenirea la Axiopolis .a Sfintului Dasius (In Axiopoli Dasii). Acelasi
sfint mai este pomenit la Axiopolis si la 18 octombrie si 5 august, de
data aceasta impreund cu alti martiri. In acelasi martirologiu gasim
indicatd la data de 20 noiembrie sirbdtorirea Sfintului Dasius, fard sd
fie precizat,locul martiriului. Data de 20 noiembrie, pentru pé&timirea
Sfintului Dasius, este insd ardtatd clar de Actul sdu martiric si tot-
odatd locul martiriului : Durostorum. ,

Invitatii s-au. gdsit astfel in fata unor stiri contradictorii in pri-
vinta locului martiriului, unele pledind pentru Axiopolis, altele pen-
tru Durostorum. In favoarea Durostorum-ului ca loc de p&timire a fost
invocatd si inscriptia de pe sarcofagul cu moastele sfintului, care se
pdstreazd intr-o bisericd din orasul italian Ancoena. Indicatiile din
Actul martiric si inscriptia de la Ancona au constituit, in opinia unor
cercetdtori, argumente hotdritoare in @ aseza pdtimirea Sfintului Dasius
la Durostorum 8. Numai cd, in anul 1947, s-a descoperit la Axiopolis
o inscriptie greacd %, datind de la sfirsitul secolului al IIl-lea sau
inceputul celui de al IV-lea, in care sint pomeniti 4 martiri si,*prin-

83. Em. Popescu, IGLR, p. 293—210.

84. In legaturd cu crestinismul in Axiopolis, In afard de indicatiile bibliografice
din nota precedentd, v. R. Netzhammer, op. cil., p. 113—128; I. Barnea, O inscriptie
crestind de la Axiopolis, in Studii Teol., seria a Il-a, 6, 1954, nr. 3—4, p. 219228,

85. Despre Sfintul Dasius, v. Renate Pillinger, Das Martyrium des Heiligen Dasius
{Text, Ubersetzung, Kommentar), Wien, 1988,

86. Em. Popescu, op. cit., nr. 194.

S.T.—5
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tre ei, si Taseios (Tdoeros), considerat a fi Dasius. Din nou, invaiatii au
inceput sd creadd cd locul pdtimirii Sfintului Dasius a fost cetatea
Axjopolis. Pomenirea lui si la Durosorum s-ar explica prin introdu-
cerea unei sdrbdtori in calendarul local sau prin strdmutarea moastelor
sau a unei par}i din ele.-De la Durostorum aceste moagste ar fi fost
transferate apoi in Occident in perioada tulbure a ndvalirilor. barbare.

Optiunea pentru Axiopolis sau pentru Durostorum este dificil de
facut, :Greutatea in acest.sens o reprezintd si.faptul cd nu este ab-
solut sigurd identitatea numelui din inscriptie cu cel din martirologiuy,
desi specialistii sustin & Taseios ( Tdoewos) este forma greacd a lui
Dasius, «cel mai frecvent si popular antroponim illiric i mesapic» .
Dacd am avea siguranta cd Taseios este Dasius, atunci n-ar fi nici o
“indoiald cd martirul nostru a patimit la Axiopolis, fiindcd din inscriptie
reiese cd el a fost inmormintat- a1c1, iar o bazilicd a fost ridicatd pe
mormintul s&u si al altor martiri # (v. mai departe).

La 18 octombrie se sdrbidtoarea la Axiopolis, in afard de
Sfintul Dasius- (pomenit si sub forma de Taxius),- Sfintul Hermes (In
Axiopoli Hermetis et Dasii). Sfintul Hermes (Ermia, Erma, Ermi sau
Ermius, cum apare in manusctise) a fost identificat cu diaconul Hermes
din Heraclea in provincia‘ Thracta, martir care a pétimit in timpul per-
secutiei dezldntuite de Diocletian (probabil in anii 303-—304) El ar fi
fost pus la groaznice chinuri impreuna cu episcopul sdu Filip si cu
preotul Sever (Sevenanus) toti ucisi prin ardere, Trupurile lor au fost
amuncate fintr-un rin, de unde crestinii lé-au luat si le-au ascuns
intr-un loc mai ferit numit Ogestiron. Cultul sfintului Hermes era
foarte popular in provincia Moesia si asa se explicd ‘prezenia lui si la
Axiopolis.

La-9 (10) martie Breviarium Syriacum aratd ci se sdrb&to-.
reau Sfin{i martiri Chiril $i Chindeas ( KoptAhos xat Kivdos), localizin-
du-i in Nicomidia, oras in provincia Bithynia, Cum se va Vedea mai
departe acesti doi martiri apartin cetdtii Axiopolis..

Ziua de 26 aprilie ‘era consacratd, potrivit Martirologiului
hieronimian- (Codex Epternacen51s Paris. lat. 10837), sdrbdtoririi celor
doi martiri Chiril si Chmdeas (In Axjopoli natale Cirilli et Vindei
(pentru Quindei).

La9 mai cei doi martiri sint pomeniti din nou de cdtre acelasi
martirologiu (in manuscrisul de la Berna — Codex Bernensis), dar de
data.aceasta impreund cu Zenon (In Axiopoli Quirilli, Quindei et Ze-
nonis), iar la ‘10 mai, la acestia trei se adaugd Dio (Dion), Acacius si
Crispus.

La 12 mai Breviarium Syriacum aratd cd la Axiopolis se fdcea
pomenirea «Sfintului Chiril si a altor sase martiri», al cdror nume nu-1
indic¥, dar trebuie sé fie din cele mentionate mai sus.

la 5 august, in Martirologiul hieronimjan, este inscrisd sirbi-
torirea martirilor Irineu, Heraclius $1 Dasius (In Axiopoli H1erene1
Eraclii, Dasii...). .

87. 1. 1. Rusu, Ilirii, Iston‘a,_lirhba si onomastica; iomam‘zarea, Buc., 1968, p.
196—199. :
88. V. n. precedenti.
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Din-cele de mai sus reiese cd cel mai insemnat martir la Axiopolis
era Sfintul Chiril. Lui ii erau dedicate cele mai mulie zile de sdrbd-
toare, iar cea de la 26 aprilie pare a fi fost data mortii sale, deoarece
numele sdu si al celorlal{i doi martiri este insotit de mentiunea na-
talis. Este posibil ca Chiril s& fi fost un martir local, adicd un locuitor
al cetdtii Axiopolis, $1 aceasta s3d explice si dragostea pe care axio-
politahii i-o ardtau prin cinstirea lui in atitea zile. Se pare, de ase-
menea, cd bazilica descoperitd in afara zidurilor cetitii (spre nord) i-a
fost dedicatd lui si altor martiri. In jurul acestei bazilici s-a dezvoltat
un cimitir, deoarece mulfi crestini doreau si se inmorminteze aproape
de mormintele martirilor -(ad martyres, ad sanctos). Un argument in
favoarea acestei opinii l-ar constitui descoperirea unei inscripiii
in ruinele acestei bazilici, pe care se citesc numele martirilor Kyrillos,
Kyndaias si Taseios. Din textul inscriptiei se mai deduce cd mormintul
lor era acolo, deoarece in acel loc a fost adus si Eufrasios, poate un
alt martir sau credincios, inmormintat lingd ei. Inscriptia dateazd de la
sfirsitul secolului al TII-lea si inceputul celui de al IV-lea, adicd toc-
mai din perioada cind se presupune cd a avut loc martiriul lor.

Cit de - popular era Sfintul Chiril la Ax1opohs si in Scifia Mica
(Dobrogea) reiese si din faptul cd o cetate din 1mpre]ur1m1, poate cea
de la Rasova (alfii cred cd cea de la Adamclisi) a primit numele sdu.

. Istoricul Procopius din Cezareea scria, prin anii 558—560 (De
aedif. IV, 7), c8 «aici (in Scythia Minor) este mai intii cetdfuia ce
poartd numele Sfintului . Chiril, care,, fiind ruinata de tlmp, a fost
refdcutd cu grijd de impé&ratul Iustinian».

Al doilea martir din grupul celor tre1 de la Axiopolis, Chindeus
(Quindeus, Cindeus, Kuvdaia¢) {rebuie sd fi fost si el un sfint local,
deoarece si lui 1i erau dedicate mai multe zile de sdrbatoare. Origi-
nea numelui lui nu este clard. A fost pus In-legdturd cu Quintus
sau Kovvdaies, ori cu numele romédnesc Cindea, care ar deriva de la
Kvvdaias. In inscriptia abia pomenitd de la Axiopolis el este inscris
imediat dupd Chiril, asa cum, dealtfel apare si in martirologii (Des-
pre Taseios, v. mai sus, p. 65—66)

. Martiri. la Dinogetia

In cotul pe care-l face Dundrea pentru a se indrepta spre mare,
pe un grind stincos numit «Bisericuta», inconjurat pe trei laturi de
apd, se afld cetatea romano-bizantind Dinogetia, astdzi pe teritoriul
comunei Garvdn, jud. Tulcea. Cetatea pare sd-si aibd inceputurile
la sfirsitul secolului al IlI-lea si sd fi dobindit un rol strategic major
in apdrarea granifei 1mper1u1u1/ in momentul cind s-au intensificat

incursiunile barbarilor si Dacia a trebuit sd fie evacuatd de armata
si admnistratia romand. Locuirea aici este insd mult mai veche., S-au
descopérit vestigii arheologice din preistorie, perioada geto-dacicd
si romand (secolele I—III). Cetatea romano-bizantind are formd tra-
pezoidal¥, cu zid de incintd din piatrd si a devenit sediu pentru nume-
roase unitdti militare. Printre militarii prezenfi aici s-au aflat si mulfi
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crestini. Una dintre cele mai vechi dovezi de patrundere a crestinis-
mului in Dobrogea ne vine de la Dinogetia. Este vorba de o piatrd
pretloasa gravatd (gemma abraxea), purtatd probabil de un soldat
si care are pe ea simboluri gnostice.

Sdpaturile au scos la lumind cladiri publice si particulare, vase,
c8rdmizi cu stampile, inscriptii, monede, doud bazilici crestine (una
din secolele V—VI, cealaltd din secolele X—XI), eruci relicvar, si-
gilii si alte obiecte,

Dinogetia @ fost nu numai un important punct strategic pe harta
Scythiei Minor, dar si unul economic, unde se ficeau schimburile cu
populatiile de peste Dundre 8.

Martirologiul hieronimian menfioneazd Dinogetia de doud ori: o
datd lIa 1 octombrie, cind se fdcea pomenirea Sfintilor Faustinus,
Marcialis (Martialis), Ianuarius, Alexandru si Euprepius; a doua oard,
‘acelasi izvor indicd s&rb&torirea la 14/1 5 mai a Sfintilor Maximianus,
Alexandru, Proculus si Afranus. Nu existd nici un amdnunt cu privire
la timpul si modul. p&timirii sau la originea lor. Au fost toti martiri Ta
Dinogetia sau cultul lor a fost imprumutat din alte par{i ? Unii invatati
sustin, de pildd, cd Alexandru ar fi una si aceeasi persoanad cu Sfintul
Alexandru din Drizipara (in Bulgaria de azi), altii il considerd un sfint
local (v. si ziua de 1 octombrie la Tomis).

Martiri la Noviodunum
(Isaccea si Niculitel)

In epoca romand si bizantind cea mai importantd cetate la granita
nordicd a Dobrogei a fost Noviodunum (Isaccea de az1) Asezatd pe
malul Dundrii intr-un loc unde trecerea dintr-o parte in cealalti era
lesnicioasd si unde s-a putut dezvolta un port important, cetatea a
progresat rapid si a devenit un centru economic, politic si militar de
seamd al provinciei. De timpurit au fost aduse aici. numeroase unitati
militare, terestre si navale, cu sarcina de a controla cursul Dunérii
pind la vdrsarea sa in mare. In secolul al IV-lea Noviodunum a fost
chiar sediul legiunii-I Jovia Scythica, creatd de impd&ratul Diocletian,
precum si al altor unitafi militare. Acest lucru a atras dupd sine stabi-
lirea aici nu numai a unui mare numér de militari, c1 si a unor im-
portante autoritdti militare si civile.

* In secolul al VI-lea Noviodunum apare mentionat printre cele 15
orase importante ale provinciei Scythia si tot atunci a devenit scaun
episcopal.

Cetatea 's-a bucurat de prosperitate si in epoca medievald, fiind
cunoscutd ca un important centru economic si religios. Unii invéfati
au localizat aici Vicina, lucru care nu este lipsit de probabilitate.

Desi sdp#turi arheologice sistematice au fost efectuate pe scard
redusd, ruine importante au iesit totusi la iveald si anume portiuni din
zidul si santul de‘apérare, edificii din piatrd, intre care o bazilicd cres-

89. Em. Popescu, op. cit;, p. 254.
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tin&, urme din portul antic. Au mai fost, de asemenea, descoperite in-
scriptii, vase ceramice, intregi si fragmente, cdramizi stampilate cu
numele unor unitdti militare stationate aici, monede etc. In exteriorul
incintei cetdtii se afld o vastd necropold pland si tumulard %.

Viata crestind trebuie s3 fi inceput aici de timpuriu si, in aceastd
privint{d, dovada o comstituie numé&rul mare de martiri, care au patimit
aici 91, ' '

Astfel, la 17 octombrie sint mentionati de Martirologiul
hieronimian trei martiri, si anume: Valerian, Macrobiu si Gordian, po-
meniti, cum s-a vdzut, si la Tomis, ,la 13 (15) septembrie.

Tot Martirologiul hieronimian mentioneazd aici, la 17 (18) mai
pe Heraclius si Paulus, impreund cu alti frati de credinid : Peregrinus,
Minerius (Minereus), Aquilinus si Victor. .

La 25 m ai Martirologiul siriac mentioneaza la Noviodunur'n pati-
mirea Sfintului Flavian.

La 4 iunie Martirologiul siriac indicd sdrbdtorirea Sfintului Filip,
iar Martirologiul hieronimian adaugd pe Zoticus, Atalus, Euticus
(Eutihie), Kamasis, Quirinus, Iulia, Saturninus, Galdunus, Ninnita, For-
tunio (Furtunio) si alti 25, ale cdror nume nu este ar&tét. :

Patru martiri din grupul acesta mare si anume Filip, Zotic, Atta-
los si Kamasis au fost inmormintati in cripta unei bazilici, descoperite
pe teritoriul comunei Niculifel, jud. Tulcea in toamna anului 1971.
Comuna Niculitel de azi era in antichitate o asezare romand rurald pe
teritoriul orasului Noviodunum. Inmormintarea celor patru martiri
aici; si pe care martirologiile ii arati cd au péatimit la Noviodunum,
este expliliabilé prin aceea cd ambele localitdti formau o singura uni-
tate admirlistrativa si erau foarte apropiate (circa 10—12 km). Trupurile
martirilor au fost depuse intr-un cosciug colectiv de lemn, care a fost
asezat pe pavimentul de piatrd al criptei. Toti martirii au fost asezati
in sicriu in pozitia crestind, pe care o cunoastem azi, adicd cu miinile
pe piept si cu capul spre vest. Cripta are formd aproape patratd si e
construitd din cdrdmida cu mortar; dimensiuni: circa 3,70X3,40 (3,50) m
si inaltd de 2,30 m® Intrarea a fost blocatd cu o lespede mare de piatra.
In interior, pe peretele din stinga intr¥rii a fost zgiriatd in mortarul
crud inscriptia: Martirii lui Hristos (Maprtopes Xptotos), iar pe cel din
dreapta intilnim repetarea cuvintului Martiri ( Mdpwupes) si apoi inscrie-

90. Ibidem, p. 275.

91, Despre martirii de la Noviodunum-Niculitel, principalele lucrdri sint: R. Netz-
hammer, Die christlichen Mdrtyrer am Ister, Bukarest, 1939 ; Victor Heinrich Bauman,
Noveaux' temoignages chretiens sur le limes scythique: la basilique a martyrion de
basse époque romaine découverte d Niculifel (dép. Tulcea), in Dacia N.S. 16, 1972,
p. 189—202; Pr. prof. 1. Ramureanu, Martirii crestini de la Niculifel descoperifi in
anul 1971, in «B.O.R.», 91, 3—5, 1973, p. 464—471; 1. Barnea, Marlirionul de la
Niculifel, «B.O.R», 91, 1—2, 1973, p. 218—228; Em. Popescu, IGLR, nr. 267; Victor
‘Heinrich Bauman, Citeva precizdri rezullate din cercetarea monumentului paleo-
crestin din com. Niculifel, jud. Tulcea, in Acta Musei Napocensis, 14, 1977, p. 245—
267; Pr. prof. Ene Braniste, op. cit., p. 45—46; Em. Popescu, Cea mai importantd
descoperire arheologicd privind crestinismul timpuriu din Romdnia: Martiril de la
Niculitel, in Arhiepiscopia Bucurestilor, Indrumdtor pastoral, Bucuresti, 1981, p.
192—197. -
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rea numelui lor in urmitoarea ordine : Zotikos, Attalos, Camasis, Phi-
lippos {Zatixos, “Attales, Kapdas, dihinnos). Aceste inscripiii-sint pre-
cedate de crucea monogramaticd.,

Indicarea ca loc de pétlmlre al celor patru martiri a orasului No-
viodunum se explicd prin aceea cd ei au fost judeca{i impreund cu
ceilalji tovardsi de suferintd de autoritd{i in aceasti asezare urband.
Dupd ce li s-a aplicat pedeapsa capitala ei au fost, poate, luati de
crestini si dusi pentru odihna vesnicd intr-un loc mai ferit, pe care
l-au g¥sit la Niculifel. Este de presupus cd la inceput trupurile lor
au fost depuse intr-o criptd sau capeld modestd, de unde au fost trans-
humate in bazilica, in care au fost gdsite.

Bazilica a fost construiti de o comunitate in‘ perioada c1nd cres-
tinismul se putea manifesta liber. Data patimirii martirilor cit $1 a
ccastruirii bazilicii nu este cunoscuti $1 ea este cercetatd si azi de
inv&tati. Pind acum s-au dat mai multe rdspunsuri.

Unii specialisti socotesc cd cei patru bdrbati au suferit martiriul
in timpul marii persecutii din timpul lui Diocletian prin anii 303—304.
Uln alt moment critic au fost anii 319—324, ca o consecintd a mdsuri-
lor de persecufie luate impotriva crestinilor de cdtre impdratul Lici-
nius. Potrivit altor opinii Tulian Apostatul (361—363) ar fi fdcut, prin
m3surile de restaurare a pdginismului, victime si printre crestinii din
Scitia Micd. O inscriptie latind descoperitd pe teritoriul comunei Ni-
culitel si care il sldveste pe impdrat ca «stdpin, victorios si vesnic
Augustus», ar putea fi pusd in legdturd cu aceste evenimente. S-a
afirmat, de asemenea, cd cei patru be”u-bléti ar fi suferit martiriul la
nord de Dundre, in regiunile stdpinite de goti, unde acestia, la fel ca
Sfintul Sava de la Buzdu, ar fi propovdduit credinta crestnd. Perse-
cutla dezldntuitd de Tegele got Athanarich impotriva cresilnilor, pnn
anii 370—372, ar fi povocat-si moartea celor patru b&rbati inmormin-
tati la Nxcuhtel Trupwnle lor ar fi fost transportate la sud de Dundre
de cdtre crestini piosi si inmormintate in cripta la care ne-am referit.
In sfirsit, potrivit unei alte opinii Zotikos, Attalos, Camasis si Phi-
lippos ar fi imurit lainceputul secolului al V-lea,” cu prilejul unei
incursiuni barbare.

In legdturd cu data construirii bazilicii, s-a spus de cdtre cei care
socotesc cd martiriul a avut loc prin anii 370—372 cd atit cripta cit
si bazilica au fost construite in legdturd cu acest eveniment. Luind in
considerare unele detalii de constructie ale criptei si bazilicii, precum
si prezenta crucii monogramatice in fruntea inscriptiilor, un cercetd-
tor a opinat cd acestea pledeazd pentru datarea celor dou# constructii
cdtre sfirsitul secolului al IV-lea sau inceputul celui de al V-lea.
Cripta s-ar inscrie, dupd acesta, in categoria martiriilor de plan pitrat
(in forma de cub), sau aproape pétrat, cu ziduri pline de trei laturi si
‘prevdzute cu o cupold hemisfericd. Ea ar fi cea mai veche construciie
de acest tip din tara noastrd si poate cel mai vechi martyrium cu-
noscut pind acum in lumea crestini. In acest caz. dacd martirii au
murit In vremea lui Diocletian sau Licinius, s-ar fi comsfruit pentru
el o criptd mai modestd, de unde mai tirziu ar fi fost mutati in cea

‘prezentd, Dar acestei ipoteze i s-a opus observatia, ficutd de arheologi
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si antropologi, cd oasele au fost gdsite in pozitia lor anatomicd nor-
mald or, o transhumare, oricit de atentd ar fi fost, ar fi dus la o
deranjare a lor.

In momentul cind se ficeau iaceste considerafii cu privire la sis-
temul de constructie si forma criptei, cercetdrile arheologice nu erau
incd incheiate. Continuarea lor a dus la rezultate noi: s-a constatat cd
sub cripta, asupra cdreia s-au facut consideratiile de mai sus, se afla
o alta mai pufin inaltd decit cea de deasupra, dar de aceeasi largime.
Ea este impdrtitd in doud, prin lespezi de calcar puse pe cant, si care
servesc la sprijinirea greutdtii pavimentului criptei de deasupra. in
ambele incdperi s-au gasit numeroase fragmente de oase umane (circa
100) de dimensiuni foarte. mici, de la doi barbati in virstd de circa
45—50 ani, precum si inventar funerar constind dintr-un castron si
o oald, ambele de lut. Felul cum au fost gdsite oasele a indreptdiit pe
descoperitor sa conchidd cd este vorba de o reinhumare. Aceastd re-
inhumare s-ar fi fdcut prin anii 370—380, in timpul impdratilor Valens
si Valentinian, cu ocazia construirii criptei si bazilicii. Oasele ar fi
fost luate dintr-un mormint mai’vechi (hypogeu) de formd rectangu-
lard (2,50%17 m), gasit si el sub presbiterium-ul (altarului bisericii)
si construit la inceputul secolului al IV-lea, mai exact in timpul lui
Constantin cel Mare. Oasele ar reprezenta resturi din trupurile a doi
martiri, morti, poate, in timpul imparatului Decius (249—251). Numele
lor nu se cunoaste. Am avea, deci, ingropati la Niculitel 6 martiri:
doi, de la mijlocul secolului al III- Iea si -ceilalfi patru, d1n a doua
jumé&tate a secolului al IV-lea.

Intrarea la cea de a doua criptd era blocatd cu o lespede de
calcar ziditd cu mortar; dupd care se afla o ‘alta cu 1nscr1pt1a Aici si
acolo (se afld) singele (vlaga) martirilor ("Q3z x(atl) ®dc Ixwp paprtipwv).
Literele inscriptiei sint asemdn&toare cu cele care se gisesc pe peretii
criptei superioare si acest element pledeazd pentru contemporanei-
tatea lor. _

Din cele de mai sus reiese cd nu existd elemente categorice, care
sd pledeze pentru o fixare sigurd a datei martiriului celor 6 mucenici
de la Niculitel si nici pentru construirea criptei (martyrium-ului) si a
bazilicii. Afjrmatiile care s-au fdcut pind acum trebuie privite doar
ca simple ipoteze de lucru.  Un impediment in stabilirea datei pati-
mirii si a construciiilor i care au fost inmormintati mucenicii il cons-
tituie §i faptul cd rezultatele sdpd&turiler de la cea de a doua criptd
(subterand) n-au fost publicate detit in chip foarte sumar.

Din pdcate si inscriptia: Aici si acolo (se afld) singele (vlaga)
martirilor san Pe aici si pe acolo (a curs) singele (vlaga) martirilor,
este cam vagd si nu usor de inteles, Adverbul &8¢ poate avea sens
modal ori locativ. Se pare c& aici trebuie inteles locativ si atunci s-ar
putea referi la spatiul de jos (aici) si de sus (acolo) al criptei, unde
sint depuse moastele martirilor. Cuvintul {ywp, rar folosit cu sensul de

singe, semnifica initial singele (vlaga) zeilor. Mai tirziu s-a genera-
lizat cu a doua semnificatie. Ar reiesi deci din textul inscriptiei céd
atit sus cit si jos se afld ramadsite ale martirilor.
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In incercdrile de stabilire a datei patimirii martirilor de la Nicu-
litel si a celorlalti localizati de martirologii la Noviodunum credem
cd trebuie sd se tind seama, in afard de alte elemente, si de numadrul
lor mare. Aceasta presupune, in primul rind, o persecutie de mari
proportii, cum a fost cea din timpul lui Diocletian din anii 303—304,
sau cea din anii 319—324, dezldntuitd® de Licinius. S-ar putea chiar
sd existe mai multe sanse pentru vremea lui Licinius, dacd ne gindim
la posibilitatea ca actuala criptd sd fi fost construitd de crestini ime-
diat sau la putin timp dupd martiriu, in cadrul atmosferei de liber-
tate asigurati pentru ei de cdtre Constantin cel Mare.

Dar chiar dacd incercdrile de precizare cronologicd nu sint in-,
cununate de succes, se poate admite cd martyrium-ul si bazilica nu
depasesc secolul al IV-lea sau inceputul celui de al V-lea. Descoperi-
rile de la Niculitel au o valoare cu totul deosebitd pentru cd: 1) ele
au adus la luming, pentru prima oard, trupurile (scheletele) intregi ale
unor martiri, cdrora le cunoastem sigur si numele ; 2) au iesit la iveald
una dintre cele mai vechi bazilici de pe teritoriul tarii noastre si cel
mai vechi martyrium cunoscut pind acum; 3) se intdreste’increderea
noastrd in veridicitatea stirilor din martirologii; 4) se dovedesc forta
si vechimea credintei crestine pe pamintul Romaéaniei; 5) in sfirsit,
asemenea descoperire este pind acum unicd in intreg spatiul balcanic
si extrem de rard in intregul Imperiu roman.

+ Astdzi osemintele martirjlor de la Niculifel, dupd 16 veacuri de
odihnd in incdperile rdcoroase ale martyrium-ului, se pistreazi in
biserica Mindstirii Cocosu, jud. Tulcea si este o mingiiere pentru ori-
cine poate ajunge acolo si li se inchina.

La 6 iunie se sdrbdtoreau la Noviodunum, potrivit datelor din
Martirologiul hieronimian, Sfintii- Amantus, Lucius, Alexander (Alexan-
dru), Andrea (Andrei), Donatus si Peregrinus (Peregrina). Aldturi de
ei sint mentionati cei patru martiri de. la Niculitel, Zotikos, Kamasis,
Filip si Attalos, dar ardtati in mod gresit cd -au p&timit in Africa. Este
desigur o greseald efectuatd de copisti' in cursul timpului.

Unii invdtati considerd, pe baza datelor din Martirologiul hieroni-
mian, cd Intr-o altd zi din luna iunie au p&timit la Noviodunum mar-

Jtirii Crinus, Ebustus, Rusticus si Silvius, f§r8 si dea insid aminunte
cu privire la timpul si felul muceniciei lor.

Stintul mucenic Emilian din Durostorum

La 18 iulie Biserica din Durostorum (Silistra) sirbdtorea pe
Sfintul Martir Emilian, mort in timpul persecutiei dezldntuite de im-
paratul Iulian (361—363), supranumit «Apostatul», pentru cd isi pdrd-
sise credinta crestind. Acest impdrat — nepot al lui Constantin cel
Mare (fiind fiul unui frate vitreg al acestuia, numit Iulius Constantius)
si inrudit cu familia domnitoare — s-a bucurat in tineretea sa de o
educatie aleasd. Aceastd educatie i-a fost facutd de profesori insem-
nati, unii chiar celebri, din vremea aceea, crestini ori pdgini. Epi-
scopul Eusebius de Nicomedia, si el inrudit cu Iulian, s-a ocupat per-
sonal de educatia viitorului impdrat, pind in anul morfii sale (341).
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Iulian a studiat la Nicomedia, Efes, Macellum (localitate lingd Ce-
zareea Palestiniei) si Constantinopol. Scurtd vreme (iulie-octombrie
353) a audiat si cursurile profesorilor de la renumita Academie din
Atena, unde a avut printre colegi pe Sfintii Vasile cel Mare si Gri-
gorie de Nazianz.

Dar, descendenta princiard i-a adus lui Iulian nu numai avantaje,
ci si suferinte. Familia sa a fost in mare parte ucisd pentru a fi im-
piedicatd sd ridice pretentii la domnie. Se pare cd acest lucru, pe-
trecut la o virstd cind el era copil, @ l4sat amprente negative in
psihicul sdu, foarte sensibil. Iulian n-a fost lipsit de calitati inte-
lectuale; a studiat cu pasiune filosofia greacd, fiind atrds mai cu
seamd de neoplatonism, -admira literatura clasicd si a scris citeva
lucrdri apreciate la vremea respectivd. Ducea o viatd asceticd si unii
din profesorii sii voiau s¥-1 pregiteascd pentru viata clericald. A
fost botezat de timpuriu si a primit mai tirziu chiar titlul de citet
(lector). In acelasi timp insd el era o fire nervoasd, dezechilibratd si
foarte credul. Sfintul Grigorie de Nazianz, cu care a fost. coleg la
Athena, ne-a ldsat despre el un portret putin méqulitor. Astfel, ni se
spune cd Iulian avea niste ochi ratdcitori si o privire nebund, punea
intrebdri dezordonate si suferea de ticuri nervoase (Or. V, 23). Cre-
dulitatea, dezechilibrul nervos si inclinafia spre misticism si magie
l-au fdcut s& cadd pradd unor impostori, cum a fost, de pildd Maximus
din Efes. Sub influenta acestora si a unor profesori pdgini el a pdrasit
religia crestind 'si a revenit la paginism. In scurta perioadd cit a fost
la Academia din Atena el s-a initiat si in misterele pdgine de la
Eleusis, ale zeitei Demetra.

Cind a preluat conducerea imperiului, Iulian a incercat sd res-
taureze pdginismul si a luat m&suri de persecutare a crestinismului.
Asa au venit la conducerea armatei si a marilor unitdti administrative
personalitdti pdgine. Tofi acesti demnitari aveau misiunea sd rei.ntro-’
ducd vechile practici pdgine, sd refacd templele si sd le redea cultului.
Unele temple pdgine erau ruinate, altele transformate in biserici cres-
tine. Desigur c¥ acestor masuri Intreprinse din ordinul lui Iulian li s-a
rdspuns cu opozitie din partea crestinilor. Multi dintre ei s-au ndpustit
asupra statuilor divinit&tilor, altarelor sau templelor pdgine distrugin-
du-le. In acest context religios a trdit, a activat si a murit Sfintul
Mucenic Emilian.

Din Actul s§u martiric, care ni s-a pdstrat intr-o versiune latin3 si
_greacd, afldm cd era militar si de familie bund. Tatdl sdu se numea
Sabbatianus si indeplinea functia de prefect %2,

92. Baza informatiei noastre despre viata si martiriul sfintului Emilian o cons-
Hituie Actul sdu martiric, redactat de un autor necunoscut pe la sfirsitul secolului
al IV-lear sau mai devreme de un contemporan al evenimentelor si pdstrat intr-o
copie in Biblioteca Vaticanului (Codex Vaticanus 866). Actul martiric a fost re-
dactat mai intii in limba latind dupd@ care s-a ficut o traducere in limba greaca.
Invatatul P. Boschius a publicat textul dupd un manuscris italo-grec in Acta Sanc-
torum Iulii t. IV, Paris-Roma, 1868, p. 373—377, precedat de un studiu introductiv,
p. 370—373 cu titlul De Sancto Aemiliano martyre Dorostori in Mysia..., Com-
mentarius praevius. Copia publicatd de P. Boschius nu este decit un text remaniat
datind dintr-o epoca tirzie, in care s-au strecurat unele erori si exagerdri. Totusi
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In aceea vreme a venit la Durostorum vicarul (sau guvernatorul,
dupa alte izvoare), Capitolinus wom plin de inseldciune si cu mintea
intunecatd, fiind incd si doritor de vérsare de singe si cu mare rivnd
peatru idolin, ca s8 vadd in ce mdsurd populatia acestui oras este
«rivnitoare fa{d de zei.». Dupd ce a adus jertfe tuturor zeilor si a cons-
tatat cd poporul din Durostorum «se inchind zeilor si le aduce jertfe
cu toat# cinstirea» s-a umplut de bucune si a poruncit sa fie chemate
la ospdt toate capetennle salen,

«Pe cind acestia petreceau impreund cu Capitolinus, fericitul Emi-
lian, privind imprejur si vdzind timpul potrivit ca sd cistige cununa
vietii celei de sus, fiindcd se socotea crestin mu numai in fata lui
Dumnezeu si a ingerilor, ci si @ oamenilor, si dorind ca lucrul acesta
sd fie ardtat tuturor, imbrdcat fiind totdeauna ca un viteaz ostas al
lui Hristos, cu platosa credintei, cinstita cruce, incins cu aceste arme
a intrat in templul idolilor si luind un ciocan de fier a rasturnat cu
miinile sale toti idolii, care se g&dseau acolo, a doborit altarele, a spart
sfegnicele 5i a vdrsat toate vasele (cu libatiuni) si paharele lor. Apoi a
plecat nefiind cunoscut de nimeni».

Auzind Capitolinus, tare s-a tulburat si cu mare minie a zis cétre
cei care i-au vestit acestea: «In grab3 si-1 cHutati si afhndul sd mi-]
aduceti, ca si-1.pierd, oricine ar.fi el».

Atunci, iesind slujitorii au intilnit pe un oarecare {dran venind
de la munte, pe care dupd ce l-au arestat, l1-au b&tut si l-au dus la
palatul lui Capitolinus. V&zind fericitul Emilian pe acesta, a zis intru
sine: «De voi ascundeé faptul, mintuirea mea va fi pierdutd, fiindca
s-a apropiat Cel ce m-a’chemat pe mine, prin moarte, la Imp&r&tia Lui
cea nemuritoare». Si, cugetind acestea, s-a dus in mijio-c si oprind
loviturile slu]1tor110r a inceput s& spuna «ldsafi-l pe acesta, vd rog,
18sati-1, cdci el n-a gresit cu mnimic, ci eu sint cel ce a fdcut ce spu-
neti voin.

Deci apucindu-1 pe el soldafii Valerian si Maxentius l-au dus cu
ocdri la palatul lui Capitolinus, care, sezind pe scaunul de ]udecarta a
intrebat : «De ce lucru s-a ficut vinovat omul acesta ?». Spunindu-i-se
ci el este acel ce a intrat in templu si a profanat nu numai altarele,
ci si jertfele puse pe ele, Capitolinus s-a umplut de minie si l-a in-
trebat mai intii pe mucenic: «Cum te numesti ?». Atunci prea puternicul

fondul este vechi si cu elemente valoroase. O alti versiune in 1 greaca a fost
descoperiti si publicati de curind de Fr. Halkin (dupa Codex Paris. 1177 si Venetus
Marcianus 360, ambele din secolul al.XI-lea) in Anal. Boll. 90, 1972, p. 27—35. Intre
cele doud versiuni, de la Vatican si de la Paris-Venetia, nu sint deosebiri semnifi-
cative; In afard de Actul martiric, despre sfintul Emilian ne mai dau scurte infor-
mafii unii p&rinii si scriitori bisericesti ca Eusebiu de Cezareea, Fericitul Ieronim,
.Stintul Ambrozie, Prosper din Aquitania, Theodoret de Cyr, Theophanes Confessor,
lucrarea Chronicon Paschale si Nichifor Callist. O analizd a acestor stiri si a altora
a facut H. Delehaye, Sainis de Thrace et de Mésie, p. 260—265. Alte stiri si indicatii
bibliografice, in Bibliotheca Hagiografica Graeca, ed. a IIl-a, ed. de Fr. Halkin,
Bruxelles, 1957, 33 si 33 b. In 1. romand cu viaia §i martiriul sfintului Emilian
s-a ocupat Pr. prof. I. Rdmureanu (Pulpea) care a si tradus Actul martiric, dupa
copia pastratd la Vatican, mai intli in «B.O.R.», 62, 1944, 4—6, p. 135—138 apoi in
vol. Actele martirice, p. 299—307.,
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atlet al lui Hristos a rdspuns: «Dacd mé# intrebi de numele meu
obisnuit, md numesc Emilian, dacd, dimpotriva, cauji numele meu cel
desdvirsit, atunci socoteste-md a md numi crestin». Capitolinus l-a
intrebat, apoi, zicind : «Spune, omule nefericit, cine te-a rdtdcit ca sd
aduci astfel de ocdri nemuritorilor zei?¢». Sfintul Emilian a rdspuns:
«Dumnezeu si sufletul meu mi-a poruncit si calc in picioare pe acesti
neinsuflefiti (zei), ca sd se arate tuturor cd sint pietre fdrd suflet,
mutfi si surzi, in care nu se afld nici un fel de gradire. S& stii, deci, cd
n-am adus nici o ocard. Dumnezeu a creat toate, iar zeii tdi, care n-au
creat nimic, sd piard». Capitolinus l-a intrebat: «Tu esti cel care a
' rdsturnat altarele 2». Sfintul Emilian a rdspuns: «Cu dreptate spune
Sfinta Scripturd :. «Sd se facd asemenea lor, cei ce le fac-pe ele §i tofi
cel ce se incred in ele» (Ps. 113, 16). Atunci, miniindu-se, Capitolinus
a zis: «Dezbrdcati-1 si-1 intindeti la p&mint, pentru ca sd stie cd se
afla in fata vicarului». Iar dupd ce 1-au, dezbricat, vicarul i-a zis:

«Spune-mi, deci, cine te-a ingelat, ca s& aduci o asemenea nelegiuire
zeilor ¢». Atunci prea fericitul Emilian i-a rdspuns cu mare indrdz-
neald : «Am spus mai inainte i iardsi zic cd Dumnezeu si sufletul meu
m-au indemnat sd nimicesc jertfele cele necurate». Atunci Capitolinus
a poruncit slujitorilor: «Apucati-l si-1 umpleti de rdni adinci, ca sd
stie €@ nelegiuita lui credintd nu-i este de mici un folos si n&-1 va
elibera din miinile mele». lar in timp ce-l bdteau cumplit, vicarul i-a
zis : «Spune, nefericitule, cine te-a rdticit, ca sd sdvirsesti acestea ?».
Preafericitul 'Emilian -i-a rdspuns: «Ti-am spus cd nimeni, f&7d numai
Dumnezeu si sufletul meu m-au f&cut sd rdstorn zeii cei spurcati si
cdlcindu-i, in picioare: sd arunc jertiele voastre cele melegiuite». Ca-
pitolinus i-a zis atunci: «Vedefi, ne vorbeste cu mindrie. Intoarceti-1
si-1 loviti pe piept, ca sd stie ¢d toti cei care nu ascultd de legile im-
pdratilor sint supusi la asemenea pedepse»

Deci dupd ce l-au dovit cu cea mai mare cruzime mult§ vreme cu
vine de bou, a zis vicarul: «ldsati-1». Si au incetat cei ce-1 loveau.
Apoi l-a intrebat: «Rob esti-sau liber ?». Sfintul Emilian a raspuns :-
«Sint rob al lui Hristos, iar fiu sint al lui Sabbatianus, prefectul acestei
cetdtin. Atunci vicarul Capitolinus i-a zis: «O, Emiliane-] Nimic nu
existd din ceea ce crezi cd vei mosteni. Nu existd nici Acela in care
crezi cd este mintuirea oamenilor, iar dupd legile noastre te-ai facut
vinovat, aducind ocdri zeilor. La ce-ti va folosi mérimea trupului tdu?
Cici ai disprefuit chinurile, ca s3 te iard{i mai nevrednic dintre toti.
De aceea, ca nu cumva si altii sd se gindeascd la astfel de lucruri si
sd se ratéceascé avindu-te exemplu pe tine, tu singur vei fi aruncat
'in flacdrile cuptorului. Iar -tatdl tdu wa plétl stdpinirii o livrd de .aur,
fiindcd nu s-a ihgrijit de tine».

‘Slujitorii 1-au apucat atunci pe fericitul atlét Emilian al lui Hristos
si l-au dus afard din cetate, .aproape de malul fluviului Dundrea, unde
se giseau cei ce pregitiserd rugul, care i-a devenit cunund pentru
bdrbitia sa. Preaputernicul atlet al lui Hristos a zis atunci slujitori-
lor : «Ldsati-m3 putin ca sd md rog Dumnezeului meu». $i dupé ce s-a
rugat, slujitorii l-au aruncat in foc, socotind cd va deveni indatd ece-
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nusd. Dar focul, cunoscind pe mucenicul lui Hristos, nu 1-a mistuit,
.ci l-a pazit intreg si neatins, ba dimpotrivd pe slujitorii lui Capi-
tolinus, care erau mai aproape, i-a cuprins flacira si i-a ars de tot.
Vazind sldvitul mucenic Emilian cd focul nu l-a atins, ci a rdmas ne-
vitdmat a mirit pe Dumnezeu si, intorcindu-se c#tre Risdrit, s-a in-
semnat cu semnul crucii, ridicind privirile spre cer, spunind : «<Doamne
lisuse Hristoase, primeste sufletul meu». Si zicind astfel, a adormit
fn pace.

Iar femeia vicarului Capitolinus, care in taind era crestind, fiind
rugatd de concetdfeni, a cerut de la b&rbatul ei corpul Sfintului Emi-
lian, pe care nu-l mistuise focul, ci Dumnezeu l-a pastrat neatins prin
harul Sau.

Cetétenii crestini si barbatii cucernici, dupd ce au uns cu evlavie
trupul Sfintului Emilian cu preacinstitul mir, l-au inmormintat, dupd
vrednicie, cu psalmi si cintdri in locul numit Gedina. (Gizdina), ca la
trei stadii de cetatea ce se numeste «Durostorumn.

Sfintul Emilian a suferit martiriul la 18 iulie 362, cam la doud
trei zile dupd arestare. Aceastd datd, indicatd de unele documente ale
vremii, a rdmas ca zi de sdrbdtoare si in mineele Bisericii Ortodoxe
Romaéne.

Martiriul Sfintului Emilian, petrecut, intr-o perioadd cind Biserica
crestind ficuse multe progrese si era ilustratd de mari personalitéti
ale timpului a impresionat profund lumea de atunci. Wnii pdrinti si
scriitori bisericesti l-au pomenit in lucrdrile lor, referindu-se la el ca
la un fapt real. Eusebiu de Cezareea spune in Cronica sa, tradusd de
Ieronim 'in limba lating, cd in anul de la Avraam 2379 (= 362),
timpul ‘domniei lui Iulian, «a fost ars de viu Emilian la Durostorum,
din ordinul vicarului, pentru cd a risturnat altarele» 9. Theodoret de
Cyr precizeaza cd «in Durostorum, oras insemnat. al Thraciei, Emilian
luptdtorul biruitor, a fost dat focului de cdtre Capitolin, conducdto-
rul intregii Thracii» %, Aceastd stire a fost preluatd in secolele XIII—
XIV de istoricul bizantin Nichifor Callist %. Lucrarea Chronica Pas-
chale, alcdtuitd dupd anul 628, noteazd cd «la anul 363 a suferit mar-
tiriul la Durostorum, oras al Scythiei din (dioceza) Thraciei, ostasul
Emilian, fiind dat focului din porunca lui Capitolin, vicarul Thra-
ciei» ¥, Theophanes Confessor reproduce si el aceastd stire 9. Unii
inv&{ati considerd cd la martiriul sfintului Emilian s-a referit si Sf1ntu1
Ambrozie, episcopul Mediolanului, in_Scrisoarea a XL-a %.

In mulfimea de stiri privitoare la Sfintul Emilian existi si unele
deosebiri. De pildd, Actul martiric pdstrat in Manuscrisul Vatican 866
( = BHG, 33) spune despre Capitolinus cd avea functiia de prefect.

93. Schoene, Eusebii Chronicorum libri, t. II, p. 196. Aceasti stire a fost
preluati de Chronicon Paschale, la anul 362; cf. Th. Mommsen, Chronica Minora,
Monumenta Historica Germaniae, Scriptores antiquissimi, t. IX, Berlin, 1892, p. 457.

94. Hist. eccl. 111, 6, 5, ed. Parmentier, Leipzig, 1911, p. 183.

95. Hist. eccl. V, 9, Migne, P.G,, t. 146, col. 456.

96. Chronicon Paschale, ed. L. Dindorfius, in Corpus Scriptorum Historiae
Byzantinae, t. I, Bonn, 1832, p. 649. :

97. Theopanis Chronographia, ed. Carl -de Boor, Leipzig, 1883 t. I, p. 51.: -

98. Epist. XL, 17, Migne, P.L,, t. XVI, col. 1107.
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In celdlalt Act martiric, publicat de curind (BHG, 33 b; Analecta
Bollandiana, 90, 1970, p. 27—35), acelasi Capitolinus apare ca guver-
nator al provinciei Moesia. In sfirsit, Cronica lui Eusebius, in traduce-
rea lui leronim,.si Cronicon Paschcle il aratd pe Capitolinus ca vicar
al Thraciei (adicd al diocezei). O formulare, care corespunde aceluiasi
titlu dat de Eusebiu si Chronijcon Paschale, este folositd de Theodoret
de Cyr, cind zice despre Capitolinus ci «era conducdtor peéste in-
tr8aga Thracie».

In textul nostru am adoptat titlul de vicar al Thraciei, demnitar
important, care avea sub guvernare 6 provincii : Scythia Minor, Moesia
Secunda, Thracia, Haemimontus, Rhodope si Europa. El putea judeca
un caz ca cel ivit la Durostorum, dar tot asa de bine era in masurd
s-o facd si guvernatorul provinciei Moesia Secunda, pe teritoriul
cdreia se afla Durostorum. Am preferat prima alternativd, intrucit ea
este atestatd de mai multe izvoare. :

Chronicon Paschale plaseazd Durostorum in. Scythia Thraciei, de-
sigur dintr-o confuzie rezultati din cauza apropierii orasului de granita
acestei provincii.

Aceeasi lucrare aratd ca datda a martiriului anul 363, nu 362, cum
este indicat de Eusebius, confirmat de Cronica lui Prosper. In general,
anul 362 este adoptat de cei mai .multi cercetdtori. De fapt, dacd am
rdmine la anul 363, ar insemna cd Sfintul Emilian a p&timit dupd moar-
tea impdratului Iulian Apostatul, survenitd in ziua de 26 iunie 363. Sa
se fi auzit de aceasta la Dorostorum atit de tirziu, adicd dupd 18 iulie,
incit autoritdfile sd continue politica de mai inainte ? Pare puiin pro-
babil. De aceea, rdminem si noi la data de 18 ijulie 362, asa cum face

majoritatea cercetdtorilor.

O altd neconcordantd intre actele martirice este in legdturd cu
locul executiei si al distaniei fati de orasul Durostorum. In Mss. Va-
ticanus 866 acest loc este numit Gedina, aflat la distanta de 3 mile
(1 mil& = circa 1,5 km). In manuscrisul recent publicat (BHG 33 b =
Anal. Boll. 1972) acesta poartd numele de Gizidina si e la o distantd de
3 stadii (1 stadiu = circa 180—190 m). Mai probabild ni se pare indicatia
din ultimul act martiric, cdci numele este mai apropiat de toponi-
mele tracice, iar distanta mai verosimild ca loc al martiriului %.

99. Veselin Belevliev, un specialist in toponimia tracicd, se mulfumeste s&
citeze, in cazul nostru, doar cele doud forme fird si prefere una din ele: «Der
Vollstindigkeit halber wollen wir noch die antiken Siedlungsnamen, die in der
Nédhe von Dorostolon erwdhnt werden, kurz anfithren. Drei Meilen von der genannten
Stadt befand sich ein Ort I'ilidiva oder I'ydivé; v. Zur Geographie nord-ost Bul-
gariens In der Spdtantike und Mittelalter, in Linguistique Balkanique IV, 1962, p. 63.
Poate invétatul bulgar nu- si-a ardtat preferinta pentru o formi sau alta si fiindci
atunci cind scria nu erau cunoscute manuscrisele de la Paris si Venetia, publicate
abia {n 1972, de Fr. Halkin. .
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INTELESUL SI EXPLICAREA LOR
IN DREPTUL BISERICESC ORTODOX

.ﬂ’ - : Prof. dr. IORGU IVAN

Dreptul bisericesc ortodox — ca stiintd teologicd prin confinut si
juridicd prin sistemul expunerii si- metoda interpretdrii normelor ca-
nonice care stau la baza organizdrii, administrérii si disciplinei Bise-
ricii, ca principii fundamentale canonice —— foloseste un numdr de ter-
meni specifici, de al cdror infeles corect depind, deopotrivd, atit buna
desfdsurare a intfegii activitdfi a unei Biserici autocefale nafionale, cit
si buna desfdsurare a raporturilor dintre diferitele Biserici autocefale.
Acestea, prin colaborarea lor frédfeascd, ca egale in putere, trebuie sa
asigure unitatea Bisericii intemeiatd de Mintuitorul Hristos, menti-
nind toate aceeasi dreaptd invadidturd, — cum a fost propovaduitd de
Sfintii Apostoli si definitd prin hotédririle Sinoadelor -ecumenice, prin
sdvirsirea acelorasi lucrdri sfintitoare (Sfintele Taine), instituite de
Mintuitorul Hristos ca absolut necesare scopului Bisericii, si prin res-
pectarea acelorasi principii canonice fundamentale in organizarea pe
care si-o dau, in cuprinsul statelor respective, ca si prin forma de
exercitare a puterii bisericesti, prin aceleasi organe individuale si co-
legiale. Intr-adevar, istoria de aproape doud mii de ani a Bisericii st
marturie ed1f1catoare cd, pe cit de binefdcatoare a fost respectarea
acestor principii, pe atit de pdgubitoare a fost nerespectarea lor, pen-
tru scopul cu care a fost intemeiatd Biserica, ca «fmpdrdtie a ‘cerurilor»
pe pdmint. Expunerea mai pe larg a unor termeni dintre cei la care
ne-am oprit, pentru- inceput, isi gdseste justificarea in .dorinta de a
oferi cititorului o cit mai corectd intelegere a sensului si aplicdrii lor
in dreptul bisericesc ortodox.

Abjurarea este fagdduinta sau jurdmintul prin care un eretic renun-
{8 la invitaturile sale gresite si mdarturiseste credinia ortodoxd, la
care revine sau o imbrdfiseazd pentru prima oard.

Norme potrivit cdrora s-a fixat rinduiala reprimirii ereticilor in
Biserica Ortodoxd au stabilit P&rin{ii Sinodului II ecumenic, prin can.
7, si Pdrintii Sinodului VI ecumenic, in can. 95.

Rinduiala reprimirii ereticilor se géseste in Evhologiu.

Absolutiunea este actul prin care autoritatea bisericeascd declard
nevinovat pe un acuzat — prin anularea delictului pentru care era
acuzat — si jartd de pedeapsd pe un condamnat, ca urmare a anu-
18rii delictului pentru care a fost condamnat. Absolujiunea are, deci,
in dreptul bisericesc, efectele pe care le are amnistia in dreptul de
stat, stergind deopotrivd delictul si pedeapsa. Absolutiunea nu se
confundd insd cu grafierea, care iarti- numai de pedeapsd, dar nu
sterge si delictul. De aceea, in cazul gratierii, delictul, nefiind sters,
apare ca circumstanid agravantd in caz de recidivd a celui grat1at pe
cita VIeme, in cazul absolutlunn, delictul fiind sters, el nu mai apare
si nu mai constituie circumstantd agravantd, in caz de recidivd a celui
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care a beneficiat de absolutiune. Acesta, in caz de recidivd, se pe-
depseste numai dupd gravitatea delictului sdvirsit din nou, f&rd a se
lua iIn considerare delictul pentru care a fost amnistiat.

Absolutiunea nu se confundd insi nici cu iertarea pe care o dd
duhovnicul, in Scaunul duhovniciei, nici cu iertarea de epitimiile pe
care duhovnicul le-a prescris penitentului, ca mijloc de indreptare,
dupd ce a constatat la penitent o sincerd pocdintd si o indreptare
efectivd, fdrd a mai fi nevoie de indeplinirea epitimiilor. Absolufiunea
se referd, deci, numai la delictele si pedepsele de competenta forului
extern. (V. Comentariul lui Valsamon la canonul 46 Cart., in Sint. Al,
I1I, p. 415).

Adoptiunea — v. [nfierea.

Adulterul este incédlcarea fidelitdtii conjungale. Savirsesc, asadar,
adulter atit o femeie cdsdtoritd, cind are legdturi neingdduite de lege,
cu un alt bdrbat decit sotul sdu, cit si barbatul cdsatorit care are le-
gdturi nepermise de lege, cu o alti femeie decit sotia sa v.: can, 87, 93
Sinod. VI ec. ; can. 9, 21, 77 Sf. Vasile cel Mare; s. a.).

Canoanele condamni si raporturile nelegale ale unui bdrbat cu
femeie vdduvi sau cu fecioard, nemiritatd, chiar daci asemenea rapor-
turi nu sint socotite adulter, ci desfrinare (v. can, 21 Sf. Vasile cel Mare).
De aceea, atit cel vinovat de adulter, cit si cel vinovat de desfrinare nu
sint primiti in cler (v. can. 61 apost.). Adulterul este socotit de Min-
tuitorul ca singurul motiv pentru care se poate ingddui desfacerea
cdsdtoriei sau divorful (Matei 19, 9).

In Roménia, adulterul dovedit se pedepseste cu inchisoarea de la
o lund la sase luni sau cu amendd. Nu mai constituie insa adulter, si
nu se mai pedepseste ca atare, relatla unui barbat cu altd femeie decit
sofia legitimd, daci se face dovada c4, in timpul cind a avut loc o ase-
menea relatie, viata conjugald era intreruptd in fapt si sotii trdiau
despdrtiti (art. 304, alin. 6, Cod. penal).

Afinitatea — v. Cuscria.

Afurisirea — excomunicarea — este pedeapsa‘ bisericeascd ce se
aplicd, in general, membrilor mireni ai Bisericii, care sdvirsesc p3-
cate mai grave, sau cind nu dau ascultare sfatulul si dojanei ce li se
aplicd pentru abateri si delicte mai putln pr1me]d10ase pentru ordinea si
disciplina Bisericii. Afurisirea constd in oprirea de la Sfinta Euharistie
(Impdrtdsanie) pe un timp mai scurt sau mai indelurigat, dupd gravi-
tatea delictului i dupd atitudinea de regret sau de pocdin{d a celui
ce a gresit, .

Cind afurisirea este prevdzutd pentru clerici Inainte de caterisire,
insemneaz¥ oprirea clericului de la sdvirsirea lucrdrilor sfinte, de
asemenea pe un timp mai scurt sau mai indelungat, dupd gravitatea
delictului sdvirsit. Cind afurisirea este prev&zutd pentru clerici dupd
caterisire, ea are urmirile prevdzute pentru mireni, intrucit prin cate-
risire clericul este dezbrdcat de aceastd demnitate si coborit in rin-
dul mirenilor (v. can. 5, 8, 9, 10, 12, 13, 16, 24, 25, 28, 29, 30 apost. s.a.).
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Anatema este cea mai gravd pedeapsd pe care Biserica o aplicad
membrilor ei, cind se fac vinovati de cele mai grave delicte biseri-
cesti si dupd ce nici un mijloc de indreptare folosit de autoritatea
bisericeascd n-a fost luat in considerare de cdtre cel vinovat, acesta
purtindu-se in continuare cu dispret atit fat{i de normele prevdzute
pentru asigurarea ordinii, d15c1p11ne1 si unitdiii Bisericii, cit si fatd de
autoritatea bisericeascd chemata sd aplice aceste norme. Pentru -con-
secintele grave pe care le atrage dupd sine aceastd pedeapsd — in-
terzicindu-se credinciosilor sd aibd raporturi cu cel pedepsit — ana-
tema se proruntd in mod cu totul exceptional si numai dupd ce cazul
a fost analizat de cea mai inaltd autoritate a Bisericii respective, adica
de sinod (v. canonul 28 apost. si cele paralele; v. si Regulamentul
pentru cazuri de afurisenii si anateme — art. III,, alin. (b) — votat
de Sf. Sinod al Bisericii Ortodoxe Roméne in sedin{a din 20 mai 1910
si publicat in Monit. Ofic. nr. 63, din 22 iunie 1910).

Apelul este calea de atac sau plingerea pe care cineva o face ina-
intea judecdtorului superior impotriva sentintei datd de judec&torul
inferior, pe care cel ce se plinge o socoteste nedreaptd si nelegald.
Apelul — socotit in dreptul de stat ca o cale de atac ordinard — a
fost prevdzut ca posibil si necesar si in dreptul bisericesc (v. can. 5
Sinod. I ec.; can. 6, Sin. IT ec.; can. 9 Sin. IV ec.; s.a). Ca.efecte,
apelul este devolutiv si suspensiv de executare ; in baza primului efect,
instanta de apel va judeca din nou cauza, 1ngadu1nd toate mijloacele
de probid folosite la instanta primd; iar in baza celui de al doilea
efect, hotdrirea atacatd cu apel nu poate fi executatd inainte de a se
pronunta instanta de apel, care poate fie sd confirme sentinta primei
instante, fie s-o indrepte (v. can. 5 Sin. I ec. 5. a.). Cel suspendat sau
oprit de la slujirea celor sfinte de cdtre episcopul sdu n-are voie s
sdvirseascd vreo lucrare sfintitoare inainte de .a se pronunia instania
superioard asupra apelului siu (can. 29 Cart.). In asemenea cazuri,
se recomandd ca instanta de apel sd nu amine cercetarea cauzei, ci
sd se pronunte in timpul cel mai.scurt posibil.

In Biserica Ortodoxd Roméand, din ianuarie 1950, de cind a intrat
in vigoare noul regulament de procedurd — care a inlocuit regula-
mentul de procedurd din 1926 — singura cale de atac ordinard este
recursul (v. art. 177 si 188 din regulamentul de procedurs), urmmd
legiferarea, in acest sens, din dreptul de stat.

Apostasia este lepddarea sau tdgdduirea deplind acrediniei, orto-
doxe si imbr&fisarea unei religii necrestine sau rdminerea fird religie.
Clericul care se face vinovat de un asemenea.delict se exclude defini-
tiv din Bisericd, asa cum se exclude si mireanul apostat. Clericul
care-5i tdgdduieste numai calitatea de cleric se cateriseste; dacd se
pocdieste, si intr-un caz si in altul, se reprimeste numai ca laic (v.
can. 62 apost.). Regulamentul de procedurd prevede, in art. 6, c&:
«dacd lepddarea de credintd s-a fdcut sub sild fizicd, iar clericul a
ardtat pocdintd adincd, se va opri pentru totdeauna de la sdvirsirea

lucrdrilor sfinte, insd isi va pdstra demmtatea de cleric» (v. in acest
sens, can. 1 §i 2 Ancira).
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Autocefalia este principiul fundamental de organizare, in Biserica
" Ortodoxd, -in temeiul c&druia ierarhia unei Biserici Ortodoxe, consti-
{uitd in mod canonic in sinod, in cuprinsul unui stat suveran, exer-
citd in cadrul Bisericii respective puterea bisericeascd depling, in
mod independerit de ierarhia oricdrei alte Biserici Ortodoxe, organi-
zate in acelasi mod, recunoscind drept cdpetenie supremd numai pe
intemeietorul Bisericii, Domnul nostru lisus Hristos. _

Independenta aceasta a fiecidirei Biserici Ortodoxe aulocefale nu
primejduieste unitatea Bisericii Crtodoxe — numitd in mod obisnuil
Ecumenicd — a Ra&sdritului — fiindc&, desi fiecare Bisericd ortodoxd
autocefald exercitd, in cuprinsul sdu, in mod independent, prin ierar-
hia sa, puterea bisericeascd deplind (invé&}itoreascd, sfin{itoare si de
conducere), ea este datoare si pdastreze permanent legdtura cu cele-
lalte Biserici ortodoxe autocefale, practicind acelasi cult si conducin-
du-se de aceleasi principii fundamentale canonice, in organizarea pe
care si-o dd si in forma de exercitare a puterii bisericesti centrale,
adicd in mod ierarhic colegial-sinodal.

Principiul autocefaliei este expresia depllnel egalitdfi in putere
a tuturor. Bisericilor ortodoxe autocefale, indiferent de mirimea sau
vechimea lor, lar egalitatea in putere a tuturor Bisericilor ortodoxe
autocefale se intemeiazd pe egalitatea in putere a tuturor episcopilor,
ca utmasi In sfera de putere a Sfinfilor Apostoli, pe ¢are Mintuitorul
Hristos i-a investit, fird nici o deasebire, cu putere egald. Intiietatea
onorificd recunoscutd unor Scaune nu implicd stirbirea principiului
egalitatii in putere a tuturor Bisericilor autocefale.

La organizarea si recunocasterea unei Biserici ca autocefald se jine
seame, in primul rind, de elementul etnic, pe care Il mentioneazd ca-
nonul 34 apestolic, ca temei cuprins in porunca datd de Mintuitorul
Hristos Sfintilor S&i Apostoli — cind i-a trimis-la propovadduire — ca
sd invete toate neamurile (Matei 28, 19). De aceea, elementul etnic
constituie si temeiul dreptului unei Biserici ortodoxe autocefale de a
asigura asistenta religioasd diasporei proprii, hotérmd si forma de
organizare si de conducere a acesteia.

Autonomia este principiul fundamental canonic in temeiul c&ruia
Biserica Ortodoxd — privitd sub aspectul ei extern, ca societate cu
ordine ]urldlca — este independentd de oricare alt4 ‘societate, inclusiv
statul in, cuprinsul cdruia s-a organizat si isi desfdsoard activitatea
corespunzidtoare misiunii ei. In virtutea autonomiei — recunoscutd si
garantatd de statul respectiv —, Biserica isi reglementeazd, prin orga-
ne proprii, toate chestiunile‘ei religioase, culturale, administrative, fun-
dationale si epitropesti. Statul supravegheazi si poate controla activi-
tatea Bisericii numai in manifestdrile ei externe, pentru ca acestea 'sd
nu fie contrare ordinii publice, securitdjii statului si bunelor moravuri.

Autonomia bisericeascd, in acest inteles, este numitd externd,
fiindcd se referd la raporturile Bisericii cu alte societdti si indeosebi
cu statul in cuprinsul cdruia s-a organizat; si apoi pentru a se deo-
sebi de autonomia numitd internd, ce se referd, exclusiv, la raporturi
intre unitdti bisericesti.

ST —5
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Autonomia internd este privit4, la rindul ei, sub doud aspecte:
primul aspect se referd la raporturile dintre doud Biserici ortodoxe
nationale, organizate cu sinoade proprii, dar nu cu aceeasi pozitie in
cadrul Bisericii Ortodoxe ecumenice; ci — una — cea autonomd este
dependentd, intr-o oarecare mdsurd, de o Bisericd autocefald, care i-a
recunoscut autonomia. Biserica autocefald garanteazd fatd de celelalte
Biserici autocefale ortodoxia celei autonome, ca invatdturd, si canoni-
citatea ei, ca organizare si form& de exercitare a puterii bisericesti;
cel de al doilea aspect se referd la raporturile dintre unitatile bisericesti
de acelasi rang, din cuprinsul unei Biserici autocefale sau autonome :
mitropolii, episcopii, protopopiate, parohii, mandstiri, fundatii sau ase-
ziminte religioase s.a.  Unitdtile de acelasi rang sint egale intre ele si
se conduc independent una de alta, prin organe proprii, alese dupa
aceleasi criterii, dar toate isi desfdsoard activitatea sub supravegherea,
indrumarea si controlul autoritadtii ierarhic superioare, pentru a aplica
toate, in cuprinsul lor, in acelasi spirit, mdsurile si hotdririle organelor
centrale deliberative si executive ale acelei Biserici; astfel se asigutd
unitatea de organizare si de conducere in Biserica ortodoxd autocefald
sau autonomd respectiva. )

Cu privire la dependenta unei Biseriei autonome de o anumitd
Bisericda autocefald, se poate afirma cd, in principiu, aceastd depen-
dentd este' determinatd de calea prin care s-a ajuns la infiintarea co-
munitdtilor ortodoxe ce se constituie in Bisericd autonomi. Ca exem-
plificare, ‘amintim. citeva dintre cdile prin care au luat fiintd comuni-
tdfi ortodoxe ce s-au constituit apoi in Biserici autonome, pentru a se
vedea cd, intr-adevdr, fiecare cale determind si justificd o anumitd
dependentd.. '

1. In primul rind, mentiondm calea ce poate fi socotitd drept cea
mai strins legatd de porunca datd de Mintuitorul Sfintilor Apostoli de
a merge si a invdfa toate neamurile, anume atunci cind comunitdtile
ortodoxe ce se constituie in Bisericd autonomd au luat fiin{d in urma
activitdtii misionare a unei Biserici ortodoxe autocefale, in cuprinsul
unui stat suveran, in care nu existd Bisericd ortodoxd mationald. In
asemenea cazuri, dreptul ca sd aprobe constituirea comunitdtilor in
Bisericd autonomd revine, f&rd niti o rezervd, Bisericii autocefale prin
a cdrei activitate misionard au luat fiin{d acele comunit&ti, fiindcd a-
ceastd Bisericd este cea mai in mdsurd sd aprecieze dacd dezvoltarea,
ca numdr si ca organizare, a acelor comunitdti, prezintd garantia cd
ele s-ar putea conduce in mod autonom,. cu sinod propriu. Din aceasta
categorie, in prezent, putem menijona: Biserica Ortodoxd Autonomd
Chinez3 si Biserica Ortodoxd Autonomd Japonezd; ambele au fost de-
clarate autonome de cdtre Sinodul Bisericii Ortodoxe Autocefale Ruse,
fiindcd, intr-adevdr, prin activitatea misionard a acestei Biserici au

luat fiin{d si au fost organizate comunitdlile respective, pind ce au
ajuns in situajia de a se putea constitui in Biserici autonome.
2. O alta cale prin care se ajunge ca anumite comunitdfi sd se
constituie .in Bisericd autonomd — sau chiar autocefalda — este acecea
cind un teritoriu pe care existd comunitdti ortodoxe se desprinde din
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teritoriul aflat sub jurisdicf{ia unei Biserici autocefale din cuprinsul
unui stat suveran si se alipeste teritoriului unui alt stat suveran in care
nu existd organizatd Bisericd ortodoxd de nationalitatea membrilor
comunitdtilor de pe teritoriul ce se anexeazd, sau cind teritoriul des-
prins se constituie in stat independent, suveran, situatie care impune
ca si Bisericile sau cultele religioase din cuprinsul lui — libere sd
pistreze legdturi duhovnlce$t1 pentru unitatea credintei, cu culte si-
milare din afard — sd nu se afle in dependentd jurisdict{ionald de culte
sau organizatii religioase din afara hotarelor lui (in acest mod au luat
1iintd : Biserica, Ortodoxd Autonomd din Finlanda, Bisericile ortodoxe
autocefale din Polonia, Cehoslovacia).

3. O altd cale este aceea cind comunit&tile religioase ce se consti-
tuie in unitate bisericeascd autonomd — ca eparhie, arhiepiscopie, mi-
tropolie — au luat fiintd ca diaspore ale unei Biserici ortodoxe natio-
nale, care a si asigurat acestor diaspore asistentd religioasda si le-a
sprijinit in organizarea lor, pind ce au ajuns in situatia de a se putea
conduce singure, autonom (asemenea unitdti autonome au, in prezent,
in Statele Unite ale Americii, in Canada, in Australia si in Europa
Centrald si Occidentald, aproape toate Bisericile ortodoxe autocefale
cere formeazd Biserica Ortodoxa a Rasdrituluij.

4. O altd situatie care, de asemenea, indreptdijeste constituirea unor
comunitdti ortodoxe ca Bisericd autonomd — sau chiar autocefald
— se iniilneste in statele federative, in cuprinsul cdrora existd repu-
blici autonome cu populatie ortodoxd de nationalitatea republicii res- -
pective ; In aceastd categorie poate fi mentionatd ca mai recentd Biserica .
Ortodoxd Autonomd din Republica Autonomd Macedonia, in statul fede-
rativ Iugoslavia ; asa au existat mai multe Biserici Ortodoxe autonome
si autocefale in cuprinsul Imperiului austro-ungar; la fel, in U.R.S.S,,
in cuprinsul cdreia existd mai multe republici autonome, cu populatie
ortodoxd de nationalitatea republicii respective, ar putea exista, po-
trivit acestei practici canonice, ot atitea Biserici oriodoxe autonome
'sau autocefale — conduse de sinod format din episcopi de mnationali-
tatea fiecdrei republici — cite republici autonome sint cu populatle or-
todox4. In Georgia, spre exemplu — sau lIviria, cum s-a numit mai
inainte — Biserica ortodoxd respectiva este chlar autocefald, (fiindca
atunci cind Georgia a fost inglobatd Rusiei, n-a acceptat sa renunte
la acest drept, pe care l-a avut incd din primele veacuri, de cind a
primit crestinismul si pe care l-a revendicat ca pe un vechi drept al
sdu in 1921, cind Georgiei i s-a recunoscut calitatea de Republicd au-
lonomd, in cadrul statului federativ U.R.S.S.) (v. pentru acest vechi
drept al Georgiei, ca Bisericd autocefald — Sint. At., V, p. 527, nota (I).

5. O altd situatie, deosebitd de cele mentiionate mai inainte —
cind anumite comunitd{i ortodoxe ar putea obtine dreptul de a se

condice autonom — ar fi aceea cind in cuprinsul unui stat suveran,
in care nu existd Blsencé ortodoxd nationald, — ci, eventual, numai
diaspore ortodoxe —, au luat fiint{d si s-au dezvoltat comunitati or-

todoxe cu membri de nationalitatea statului respectiv, dar nu in urma
activititii misionare organizale a vreunei Biserici ortodoxe autocefale,
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’

ci in urma actiunii misionare a unor persoane ortodoxe izolate. Comu-
nit¥tile ortodoxe care-se formeaz4 pe aceastd cale se pot adresa oricdreia
dintre: Bisericile artodoxe autocelale, de a le lua sub indrumare du-
hovniceascd si a le acorda, eventiial, autonomia, dacd aceasta ar con-
stata cd ele indeplinesc conditiile necesare (in aceastd-categorie poate
fi’ meénfionatd Eparhia catolicd-ortodoxd din Franta, -aflatda — in pre-
zent, ca autonomd — sub 1ndru1narea duhovniceasci a Bisericii Or-
todoxe Romane).

In- izvoarele fund'amentale canonice ale Bisericii Ortodoxe — Siin-
ta: Scripturd, Sfinta Traditie si canoanele cu obligativitate generala —
se gdsesc suficiente norme in lumina cdrora pot fi apreciate pe de o
-parte- raporturile dintre diferitele Biserici autocefale intre ele si cu
Patriarhia de. Constantinopol, iar pe de altd parte intre Bisericile au-
tocefale si Bisericile autonome, pe care cele -dintii le-au recunoscut,
pentru ca aceste raporturi sd nu sldbeascd unitatea Bisericii Ortodoxe

dimpotriva, s-o. cultive-si s-o intdreascd, prin permanenta lor co-
laborare si intrajutorare, in spirityl drdgostel fratesti. Ins&, intrucit
in legdturd cu autoritatea competenté sd acorde autocefalia sau au-
tonomia unei Biserici ortodoxe — ca si cu privire la procedura de
urmat in acest scop — nu existd o reglementare canonicd precisd,
iar dupd primul si cel de-al doilea rdzboi mondial au luat fiin{d pe
de o0 parte noi state nationale. cu populatie ortodoxi, iar pe de alti
parte numeroase diaspore ortodoxe, a apdrut ca necesard si consti-
tuirea acestor comunitd{i in Biserici ortodoxe fie autocefale, fie au-
tonome. Lipsa reglementdrii canonice precise, de care am amintit, a
fdcut ca — cu prilejul acorddrii autocefaliei, sau autonomiei noilor
Biserici ortodoxe din noile state najionale suverane sau federative api-
rute dupd primul si cel de-al doilea rézboi mondial, ca si cu prilejul in-
cercdrii de reglementare a situatiei canonice a d1aspore10r, acordindu-se
unora autonomig, altsra autccefalia — s# intervina d1scut11 si contestari
de competentd, care au tulburat raporturile de armonioasd colaborare
traditionald din smul B15e11c11 Ortodoxe. Pentru evitarea inrautatirii
acestor raporturi, care s-ar rdsfringe. pagubltor asupra unitdf{ii Bise-
ricii Ortodoxe, s-a convenit ca — respectmdu se deocamdatd «sta-
tu-quo-ul» — intre primele teme.asupra cdrora .ar urma si hotdrasci
viitorul sinod ortodox si fie cele.cu privire la autoritatea conpetnntd
s& acorde autocefalia st autoncmia unei noi Biserici ortodoxe si la
procedura de urmat in acest scop, precum.si cu privire la competenta
jurisdictionald asupra diasporelor ortodoxe.

.Consingenitatea — sau rudenia de. smge — este raportul de inti-
mitate ce.sestabileste intre dou# sau mai multe perspane, in baza
comunicdrii aceluiasi singe, prin actul fizic al nasterii. Raportul ru-
deniei de singe este mai aproplat sau ‘mai indepédrtat dupd cum co-

municarea singelui are. loc prin ‘descendenta directd sau indirectd a
unei. persoane din' alta, sau prin descendenta mai multor persoane
dintr-un ‘autor sau progenitor comun. Astfel, rudenia de singe este
mai .apropiatd si directd- intre pdrinti si copii si mai depdrtatd si in-
directd  intre bunici si.nepoti si strénepoti, sau intre frati ca descen-
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denti ai acelorasi pdrinti, si inire veri ca descendenti indirecti ai ace-
lorasi autori comuni (bunici, strdbunici). Raportul .de rudenie, mai
apropiat sau mai depdrtat, se stabileste prin numdrul nasterilor care
despart persoanele intre care vrem si stabilim acest raport. Fiecdre
nastere este socotitd un grad. Astfel t4tal si fiul sint consingeni in
gradul I, fiindcd este vorba de o singurd nastere, a fiului; bunicm si
nepotul sint consingeni in gradul i, fiindcid este vorba de doud nas-
leri, intii tatdl ca descendent direct, si apoi nepotul ca descendent
indirect el bunicului. Legdtura de sing: uneste atit ps aceia care co-
board unii din al}ii, cit si pe aceia care, fard a descinde unii din cei-
lalfi au totusi un ascendent cocmun. De aceea se: {ace distinctie.intre
cele doud categerii de comsingeni, rudenia celor din prima categorie
— care descind unii din aitii, fie nemijlocit, fie mijlocit — fiind. 1u-
mitd rudenie in linie dreaptd sau directd, iar rudenia celor. din ‘cate-
goria a doua — cind persoanele respective nu sint nédscute una din
alta, dar intre ele existd un neintrerupt sir de nasteri — fiind. namitd
rudenie in linie coiaterald. Sint asifel rude in linie direcld, tatil cu fiul,
dar si nepolu! ori strdnepotul d= fiu sau fiicd cu bunicul sau,strdbunicul
lui; iar rude in linie colaterald sint: fratii, surorile, unchii, mé&tusile

si nepotii sau. verii, {iindcd, urcind sirul mesterilor — potrivit rapor-
turilor de filiatie a fiecdreia dintre ele — se ajunge la un ascendent

comun, care formeazd viriul sau capul neamului. De la acest ascen-
dent comun pornesc, despdrjite, dar al&turi, doud sau mai multe siruri
de filigtii in cadrul cdrora, persoanele fiecdruia dintre aceste siruri
sint rude, consingenii in linie colaterald, cu perscanele care apartin
celorlalte siruri.

La fiecare din aceste nruclﬂnl se miai face de asemenea o distinctie,
Astiel, rudenia in linie directd pcate fi ascendentd sau descendenid,
dupd punciui de vedere din care se considerd legdtura de rudenie:
este rudenie (consingenitate) in linie directs ascendentd, cind legiiura
urcd la pdrinii i ceilalji ascendenfi (bunici, str dbunici) si este consinge-
nitate in linie directd” descendentd, cind legdtura coboard la desaen-
denti ‘(fiu, nepot, strdnepot). Rudenia (consmgemtate‘) in linie cola-
terald poate fi: in linie colaterald egala si in linie colaterald inegald.
In primul caz, consingenii colaterali se gdsesc in raport_ egal cu protopi-
rintele lor comun, despdrfindu-i de el acelasi numdr de nasteri (astfel
sint : frafii intre. ei, verii primari, verii al doilea, verii al ‘treilea);
in al doilea caz, consingenii colaterali se gdsesc in raport inegal cu
protopdrintele lor comun, despérfindu-i de el un numdr inegal de nasteri
(astfel sint: unchiul si nepotul, vdrul primar cu nepotul sdu de var
primar etc.). “

,Calcularea gradelor de rudenie atit in linie directd, cit si in linje
colaterald se face tinindu-se seama de numdrul nasterilor, alcdtuin-
du-se, totdeauna, pentru siguranfa calculului, spifa neamului sau arbo-
rele genealogic. In linie directd, calculul este mai wusor; 1in linie
colaterald, calculul se face pormndu sede la o persoané dintr-o linie
pin¥ la protopirintele comun $1 coborindu-se apoi la persoana din li-
nia o doua, cu care vrem si stabilim gradul de rudenie; numérul
nagterilor de pe o linie, pind la autorul comun, care nu se ia in’ calcul,
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plus numdrul nasterilor de pe cealalld linie, dau gradul rudeniei.
Astfel, fratii intre ei sint consingeni in linie colaterald, in gradul doi,
fiind o nastere pe o linie si altd nastere pe cea de a doua linie; verii
primari sint in gradul IV, fiind doud nasteri pe o linie si doua
nasteri pe cealaltd linie; verii al doilea sint consingeni in linie cola-
terald in gradul al VI-lea, fiind trei nasteri pe o linie si trei pe a
doua linie; la consingenitatea’ in linie colaterald inegald, calculul se
face la fel; astfel, unchiul cu nepotul de frate sint consingeni in
gradul III, fiind doud nasteri pe o linie si o nastere pe cealaltd linie;
unchiul cu strdnepotul de frate sint consingeni in gradul IV, in linie
colaterald inegald, fiind trei nasteri pe o linie si o nastere pe cea-
-1altd linie. Pentru deosebirea persoanelor de gen masculin de cele de
genul feminin, in schemd se foloseste semnul O pentru genul masculin
si semnul A pentru genul feminin, autorul comun (protoparintele)
se aratd prin semnul =2 . Consingenitatea in linie directd, in sche-
md, s-ar prezenta astfel :

0A Linia este descendentd dacd se incepe calculul de la A, care
] ar fi, deci, tatdl lui B, bunicul nepoatei C, strabunicul strine-
OB potului D si rdstrdbunicul r&strdnepoatei E. A ar fi consin-
| . geni in gradul I cu B, in gradul II cu C, in gradul III cu D si
AC in gradul IV cu E, corespunzdtor numdarului de nasteri care {i
] despart ; datd calculul ar porni de la E, D i-ar fi tatd, C, bu-
0 nicd, B, strdbunic si. A rdstrdbunic, in acest caz linia fiind tot
| directd, dar ascendenta.

AE Consingenitatea in linie colaterald, in schem4, se prezintd ast-

fel : din autorul comun A pornesc doud siruri de nasteri prin
: : Vfiii B si B', care au la rindul lor, B, pe fiica C si B’ pe fiica C', iar
Al C, pe fiul D si C' pe fiica D'. Fratii B si B' sint consingeni in

[ gradul II in linie colaterald egald; verii primari C si C’, in

0 O B’ gradul IV si verii al doilea D si D' in gradul al Vi-lea, in linie

U colaterala tot egald; B cu C' (unchiul si nepoata de frate) sint

A A ¢ consingeni in gradul III in .linie colaterald inegald ; iar C' cu

[ nepotul sdu D, de vard primard, sint consingeni in gradul V,

0AD in linie colaterald inegald, fiind doud nasteri pe o linie si trei
nasteri pe cealaltad linie.

Consingenitatea a constituit impediment la cdsitorie pentru con-
siderente de ordin moral, natural, igienic si social. Respectul si vene-
ratia pe care le datoreazd descendentii pdrintilor si celorlalfi ascen-
denti ai lor nu sint compatibile cu raporturile de egalitate pe care le
impune cdsitoria intre soti, iar consingenii colaterali — fratii si suro-
rile, bunicii si nepoatele, bunicile si nepotii — n-ar mai respecta curd-
fenia morald in raporturile dintre ei, in atmosfera de intimitate a fami-
liei, dac¥ ar sti c& se pot cdsitori intre ei. La acestea s-a adiugat ex-
perienta de veacuri, care a dovedit cd incheierea de cdsdtorii repetate
intre consingeni in grade apropiate are drept consecint¥ inevitabild de-
generarea neamului, atit sub aspect fizic cit si sub aspect spiritual. Pen-
tru aceste motive, ca §i pentru inldturarea vrdjmdsiilor dintre diferite

B
C
D

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



\

CITIVA TERMENI CANONICI 87

neamuri, S-a cdutat ca sd se incheie cdsdtorii intre membn din familii
cit mai indepadrtate.

In privinta impedimentului consinzenitdtii in linie directd, Biserica
— urmind dispozitiile din Vechiul Testament. (Levitic 18, 7—10) si din
dreptul roman — socoteste acest impediment nelimitat, indispensabil,
oprind astfel cdsdtoria la infinit, oricit ar fi de mare numadrul nasterilor
care separd pe cei doi consingeni.

In privinta impedimentului consingenitdtii in linie colaterald, ur-
mind aceleasi dispozitii, Biserica a limitat oprirea la gradul IV, prin
canonul 54 trulan. Dar, apreciind cd prin extinderea acestui impedi-
ment, cdsatoriile dau societdtii: membri mai s&ndtosi, Biserica avind si
incuviinfarea autoritd{ii de stat, a extins oprirea mai intii.la gradul VI
si, mai tirziu, in secolul al XII-lea (in 1166) si la gradul VII. In prin-
cipiu a rdmas ca normé aceastd mdsurd : cdsdtoria este opritd in mod
absolut, pind la infinit, intre co’nsing@m‘i in linie dreaptd si pind la
gradul VII 1nc]us1v intre consingenii in linie colaterald. Hotarirea Si-
nodului.VI ecurfenic, prm canonul 54, oprind cdsdtoria intre consingeni
in linie colaterald pind la gradul IV (verii primari), Bisericile Orto-
doxe autocefale acordd dlspcnsele pentru gradeie V—VII, cind inche-
ierea cdsdtoriei intre consingeni, rucle in acesté grade, nu poate fi evi-
tatd.

Ciasdtoria intre consingeni in linie dreaptd este opritd si in drep-
tul modern al statelor, ca si in dreptul bisericesc, la infinit; iar in linie’
colaterald, upele state limiteazd oprirea la gradul III, altele la gradul
IV. Intre statele din aceastd ultimd, grupd face parte si Romdnia, care
— in art. 6 din Codul Familiei — prevede : <Este opritd cdsdtoria inire
rudele in linie dreapid, precum si intre cele in linie colaterald pind la
al patrulea grad inclusiv. Pentru moiive temeinice, cdsdtoria intre rudele
in linie colaterald de gradul al patrulea poate fi incuviinfatd de Con-
siliul Popular al Capitalei Romdniei, sau al-judefului in cuprinsul cd-
ruia cel care cere aceastd incuviinjare isi are domiciliul».

Cazurile de asemenea incuviintdri din partea Consiliilor populare
fiind cu totul rare, Biserica Ortodoxd Roménd n-a fost nevoita s3 ia
o hotdrire oficiald pentru sdvirsirea cununiei religioase celor  cdsdto-
rifi cu asemenea Incuviintdri, 1dsind la latitudinea episcopului respec-
tiv sd aprecieze, in cazul cind cei in cauza ar solicita binecuvintarea
cdsdtoriei lor. -

CUSCRIA — afinitatea sau alianta — este raportul de rudenie ce
se stabileste intre doud sau mai multe persoane, in baza — si ca efect
— al c&sitoriei. Cuscria este, deci, ca si consingenitatea, rudenie fi-
zicd, fiindcd rezultd din actul fizic al cds&toriei, asa cum consingeni-

tatea rezultd din actul fizic al nasterii.

In dreptul bisericesc ortodox — care a urmat in privinta cuscriei
dispozitiile dreptului roman si apoi ale dreptului bizantin — sint cu-
noScute si aplicate trei feluri de cuscrii: 1. cuscria sau afinitatea de’
felul I sau de un neam, care se n_ealizeazé intre un sot si consingenii
celuilalt sof; 2. cuscria de felul Il sau de doud neamuri, care existad
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intre consingenit unui so} si consingenii celuilalt sot, si 3. cuscria sau
afinitatea de felu] III sau de trei neamuri care existd intre cuscrii unui
so} din prima lui c#s¥torie si cuscrii lui din o a doua cdsdtorie, sau
intre cuscrii urui membru dintr-o familie de mijloc, cu cuscrii unui alt
membru din aceastd familie de mijloc. (Ex.: cuscrii unui. frate cu cus-
crii fratelui s#u, cdsdtoriti cu sotii din familii deosebite; in rudenie
de cuscrie de felul III se gdseste, de asemenea, tatdl vitreg cu fiica vi-
tregd a fiicei sale vitrege).

Calcularea gradelor cuscriei se face tot cu ajutorul schemei — spi-
ta neamului sau arboreie genealogic — ca si la rudenia de singe, cu
deosebirea cd la cuscrie drebuie si se (& seama de dcud sau trei tul-
pini ale neamurilor, iar la numdrare intrd in calcul numai nasterile, nu
si persoanele cdsdtorite. Din definitie, ca si din calcul se vedelcd cus-
cria de felul T este mai aproape decit cea de felul II, iar aceasta mai
aproape decit cea de felul IIl. De aceea, impedimentele rezultate din
cuscria de felul I vor fi mai extinse decit cele rezultat‘a din cuscria de .
felul II, iar cele rezultate din aceastd cuscrie vor fi mai extinse decit
cele rezultate din cuscria de felul III.

Cuscria de felul I creeazd .impedimente, la incheierea cisdtoriei,
aproape la fel cu consingenitatea, atit in linie directd — ascendentd si
descendentd — cit si in linie colaterald, pentru cd sotii, formind o uni-
tate, fiecare devine pentru consingenii celuilalt so{ rudd in acelasi
grad, in care acesta se gdsea cu consingenii sdi, cu singura deosebire
cd rudeniei nu i se spune consingenitate, ci cuscrie. Fiecare sot nu
este deci consingean cu consingenji sofulu¥ sdu, ci cuscru, totodatd se
schimbd si denumirile raporturilor de rudenie. Astfel, un sot — desi
lormeazd o unitate cu sotul sdu — devine pentru pdrintii acestuia, gi-
nere, iar pdrintii devin pentru el socri; de asemenea, frajii unui sot
sint cumnati pentru celdlalt sof. ,

La stabilirea impedimentelor la cdsdtorie, rezultate din cuscrie,
s-au luat in considerare aceleasi motive ca si la consingenitate, accen-
tuindu-se insd si mai.mult motivarea din dreptul roman cd la inche-
ierea cdsdtoriei trebuie si se {ind seama nu numai de ceea ce‘este le-
gal, ci si de ceea ce este cuviincios. Dar, impedimentele la cisitorie
rezultate din cuscrie iau nastere numai dupd ce césidtoria a fost desfd--
cutd prin ‘moartea unui sof sau prin divort legal, iar sotul rdmas in
viatld doreste sd se recdsdtoreascd cu o persoand dintre cei care fu-
seserd incuscritii sdi. Intinderea sau restringerea impedimentelor rezul-
tate' din cuscrie, pentru incheierea cdsitoriei intre asemenea rude, de-
pinde de felul cuscriei in care s-au gisit cei in cauzi.

Astfel, cuscria de felul I constituie impediment la c¥sdtorie, in
linie dreaptd, la infinit, atit ascendentd cit si descendentd, ca si la ru-
denia de singe. In Vechiul Testament sint previzute ca interzise c#si-
toriile intre cuscrii de felul I, in linie directs, ascendent3 si descen-
dentd, numai pind la gradul III inclusiv (Levitic 18, 8, 15, 17). Aceeasi
oprire este prevdzutd si in Vasilicale (cartea 28, titl. 5, cap. 3). Bise-
rica a socotit totusi aceastd rudenie ca impediment absolut, -apreciind

cd gradele mai indepirtate n-au mai fost mentionate nici in Vechiul
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Testament, nici in legislatia civild, pentru ca insdsi natura face impo-
sibild inchejerea cdsétoriei inlre aceste grade. I'n linie colaterald, adi-
cd Intre un sof si consingenii celuilalt so}, Biserica a socotit cuscria d<
felul T impediment la cdsdtorie pind la gradul VI inclusiv. La inceput,
Biserica a respectat dispozitia previdzutd de Vechiul Testament care
interzice cdsdtoria unui so} cu incuscritii lui din linie colaterald numai
pind la gradul-IIl (Levitic, 18, 14, 16, 18). Prin canonul 54 trulan, im-
pedimentul a fost extins Hina la gradul IV de cuscrie in linie colale-
rald, adicd intre un so} si verii celuilalt sof. Dar dupid ce gradele ru-
deniei de singe in linie colaterald au fost extlinse intfi pind la gradul
VI si apoi pind la gradul VII inclusiv, au fost extinse si gradele rude-
nici colaterale de cuscrie intii pind la gradul V si apoi pind la gradul
VI, prin hot¥riri ale sinodului patriarhal de Constantinopol (din anii,
996 si 1199). i

Cuscria de felul [I —- adicd rudenia dintre consingenii unui sot cu
consingenii celuilalt sof — este previzutd ca impediment la cdsdtorie,
de canonul 54 trulan, pind la gradul 1V. Prin_hotdrirea sinodului pa-
triarhal de Constantinopol, din anul 996, oprirea a fost extinsd la gra-
dul V si apoi la gradul VI, dacd prin cdsitorie s-ar ajunge la schim-
barea de nume. Ascmenea schimbare de nume se produce — spre
exemplu — cind doud persoane consingene ajung, prin doud c#sdtorii,
inir-un raport de cuscrie neegal. Astfel daca unchiul si nepoiul se ca-
satoresc cu doud surori, atunci unchiul devine cumnatul nepotului siu,
coborindu-se pe aceeasi treaptd ca si nepotul sdu. De asemenea, dacd
unchiul si nepotul dintr-o familie s-ar insura cu mdtusa si nepoata din
altd familie — unchiul luind de sotie pe nepoatd si nepotul pe maitusi
— atunci, prin aceastd cdsdtoriz. uachiul devine nepotul de cuscric al
nepotului sdu dupd cosinzenitate, ajungind astfel pe o treaptd inferi-.
oard fatd de nepotul séu, iar nepotn! devine unchiul unchiului sdu dupd
consingenitate, urcind astfel pe o treaptd mai Inaltd. Dacd insd unchiul
ar Jua pe miitusd si nepclul pe nepoitd, cdsitoria s-ar pulea incheia,
fiindca isi pdstreazd fiecare pozitia pe care o aveau potrivit raporturi-
lor lor de rudenie, neintervenind ¢ necuviinciocasi amestecare de
nume: Confuzia de nume, cind prin cdsdtorie ascendentii ar cobori pe
o treaptd egald sau chiar inferioard descendentilor lor, a fost socotitd
ca impediment la cdsdtorie chiar pentru gradul VII. Astfel, dacd tatal
si fiul dintr-o familie ar voi sd se cdsdtoreascd cu doud vere secunda-
re, cdsdtoria lor ar fi interzisd, pentru c& tatdl ar deveni un fel de cum-
nat al fiului s&u. Importanta cuscriei de felul II, ca impediment la c&-
s8torie, a ardtat-o Sfintul Vasile:cel Mare, in canonul 87. Pentru as-
pectele mentionate, Biserica Ortodoxd a stabilit, ca principiu, cd afi-
nitatea sau cuscria de felul II constituie impediment la cdsdtorie, in
loate cazurile, pind la gradul V inclusiv, in cazurile de confuzie de
nume pind la gradul VI inclusiv, si in cazurile de confuzie de. nume
intre ascendenti si descenden}i pind la gradul VII inclusiv, Dar, intru-
cit Codul Familiei si Codul Civil in Roménia nu recunosc sub' nici o
form§, cuscria de felul II ca impediment la cdsdtorie, Biserica face
pogoramintele necesare, cind cei cdsétoriti civil — aflati rude de cuscrie

de felul II — ar solicita binecuvintarea religioasd a cdsétoriei lor.
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Cuscria de felul I — desi nu este amintitd ca impediment la cd-
s&torie mici in Sf. Scripturd, nici in canoane — a fost insusitd de Bise-
ricd, din dreptul roman si bizantin, oprind cdsdtoria intre asemenea
rude, pind la gradul III. Astfel, tatdl vitreg nu se poate cdsatori, duP§
moartea sotiei sale, cu sora sotiei fiului sdu vitreg, cu care s-ar gasi
incuscrit in gradul III. Codul Familiei si Codul Civil in vRornénia
nu recunosc deloc cuscria de felu]l III ca impediment la cdsdtorie.

In legdturd cu afinitatea sau cuscria, socotim util sd se retind c4,
desi Codul Familiei din Roméania nu defineste si nu .reglementeazd
aceastd rudenie, legislatia noastra o consacrd, totusi, chiar cu aceasta
denumire de «afinitate», atribuindu-i efecte ‘diferite. Astfel, Codul Ci-
vil, reglementind nedemnitatea succesorald in art. 656, se referd si la
aceastd notiune, dispunind cd fapta mostenitorului de a nu fi denunfat
justitiei omorul defunctului nu constituie o cauzd de nedemnitate suc-
cesorald dacd mostenitorul respectiv este, fie ascendentul sau descen-
dentul omoritorului, fie afinul, de acelasi grad, al acestuia. De aseme-
nea, Codul de procedurd civild (art’ 27, 28 si 204) si Legea nr. 5 din
19 ijunie 1952, pentru organizarea judecdtoreascd (art. 46), prevdd posi-
bilitatea recuzdrii judecé&torului, a asesorilor populari si a expertilor
dacd sint afini in linie directd sau in linie colaterald pind la al patru-
lea grad, inclusiv, cu vreuna din pdrti, cu avocatul sau mandatarul ei.
Codul de procedurd civild prevede si alte cazuri cind afinitdtii i se
atribiiie anumite efecte. Astfel, potrivit art. 37, Cod de proc. civ., cind
una din pdarti are doi afini, pind la gradul al patrulea inclusiv, printre
judecdtorii sau asesorii populari ai instantei, cealaltd parte poate cere
strdmutarea procesului la o altd instani{d; iar potrivit art. 189 si 190
din acelasi cod, nu pot fi ascultaii ca martori afinii pind la al treilea
grad inclusiv, decit in pricini privitoare la starea civild sau la despir-
tenie. De asemenea, Regulamentul privind aplicarea dispozitiilor. De-
cretului nr. 377/1960 — aprobat prin H.C.M. nr. 1518/1960 — dispune,
prin art. 14, cd notarul de stat nu poate indeplini acte notariale in care
sint interesati, in orice calitate, el, soful s&u, ori o rudi a sa sau a so-
tului sdu pini la gradul al patrulea inclusiv.

Din toate dispozifiile legale care se referd la afinitate, in
Romania, rezulti cd este vorba numai de afinitatea de felul I, adica
numai de legdtura ce se stabileste intre un sof si consingenii celuilalt
sot. De asemenea, in sistemul Codului Familiei din Romaénia, legdtura
de afinitate se stabileste nu numai in baza filiatiei din c&sdtorie, ci si
din afara cisitoriei, aceasts filmjie din afara cdsitoriei avind totdeau-
na aceleasi efecte $i o situatie de perfecti egalitate cu filiatia din cd-
sdtorie. Aceeasi egalitate se recunoaste — precuni se va vedea — si
cu privire la rudenia ce ia nastere prin infiere,

In legdturd cu durata afinitdfii, unii autori sustin c&, intrucit in
lege nu existd dispozitii exprese, afinitatea nu supravietuieste c#sito-
riei din care a luat nastere (v. Prof, T. Popescu, Dreptul Familiei, par-
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tea Il-a, Buc., 1958, p. 26). Aliii sustin c# afinitatea constituie un raport
permanent, independent de cds&toria din care s-a ndscut.

Astfel, daca unul dintre soti moare, cdsdtoria se sfirseste, ins¥ ali-
anta nu dispare (C. Hamangiu, I. Rosetti-Bildnescu si Al. Baicoianu,
Tratat de drept civil romdn, vol. I, Buc., 1928, nr. 429.

In_ sprijinul acestei pdreri, se susiine ¢d temeiul dispozitiilor lega-
le privitoare la afinitate il constituie prezumtia afectiunii sau a comu-
nitdtii de interese care existd intre persoanele legate prin afinitate; or,
o0 asemenea prezumtie nu inceteazd totdeauna prin simplul fapt al des-
facerii cdsdtoriel. De aceea, judecdtorii au latitudinea sd@ aprecieze
dacd prezumtia comunitdtii de interese — care rezulta din afinitate si
pe care se bazeazd impiedicdrile legale — continud dupd desfacerea
cdsdtoriei din care a izvorit afinitatea. Modul cum s-a desfdcut cdsa-
toria — prin divort sau prin moarte — sau faptul dacd din c&sdtoria
desfdcutd ‘au rezultat sau nu copii sint elemente pe care judecitorii se
pot intemeia, hotdrind continuarea impiedicarilor legale rezultate din
afinitate.

Referindu-se la dispozitia din Codul Civil (art. 143, abrogat) care
prevedea cd: «In linie directd este opritd cdsitoria cu desdvirsire in-
tre ascendenti si descendenti si intre afinii (cuscrii) din aceeasi linie,
fara deosebirea inrudirii de legitimd sau nelegitimd insofire», si apoi
la faptul <d, in cadrul dispozitiilor de procedurd civild sau notariald,
privitoare la recuzare, strdmutare, martori sau intocmirea actelor de
notariat, desfacerea cisdtoriei nu determind, in mod mecanic, inceta-
rea efectelor juridice pe care legea le atribuie afinitdtii, Prof. Aurelian

Tonascu, Prof. Ion Albu, Prof. Ion Filipescu s.a., au propus, in vederea-

Imbundatatirilor care s-ar putea aduce Codului Familiei, ca afinitatea s&
constituie impediment la c&8sdtorie,” apreciind cd «acest impediment
este, fird indoiald, de naturd a intdri moralitatea relatiilor de cdsdtorien».

In Biserica Ortodox3 Romdénd, cuscria sau afinitatea este previzu-
14 ca rudenie, aldturi de consingenitate, in Statutul de organizare si
funciionare a Bisericii Ortodoxe Roméne, in articolele 187 si 188 —
procedurd al instantelor disciplinare si de judecatd, in art. 147, unde
se prevede cine nu poate fi martor. In art. 187 din Statutul de organi-

zare, la pct. d, se aratd: «Asemenea nu pot fi alesi membri ai Consis-

toriului Protopopesc, ai Consiliului Eparhial si ai Consistoriului Epar-
hial cei ce sint inruditi intre ei, sau cu chiriarhul respectiv, pina la al
patrulea grad de singe si al doilea de cuscrie». In art. 188, se spune:

«Nici un membru al vreunui corp bisericesc reprezentativ, administra-
tiv, de control si de disciplind bisericeascd nu poate lua parte la de-
ciderea urmé&toarelor cauze :... b) a cauzelor rudeniilor, pini la-al pa-
trulea grad de singe sau al doilea de cuscrien. Iar in art. 147 din Re-

gulamentul de procedurd se prevede: «nu pot fi nici intr-un caz mar- "

tori : a) rudele in linie dreaptd ale uneia din p&rti; b) fratii si suro-
rile; c) unchii, nepotii si verii primari, in linie colaterald, deci pini la
gradul IV inclusiv ; d) afinii (cuscrii) in acelasi grad.
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Cuscria sau afinitatea de care este vorba in aceste articole eoste
numei cea de felul I sau de un neam, afinitate la care se referd si dis-
pozitiile din legislatia civild.

In dreptul bisericesc ortodox se mai aminteste un fel de cuscrie,
numild «inchipuitd» sau ‘ecvasiafinitate”, care ia nastere prin logodna
a doud persoane din familii diferite. Important{a acestei cuscri s-a ac-
centuat indeosebi dupd ce legodna religioasd a fost egalatd de citre
Leon Filosoful cu cdsdtoria Te11g1oasa Dar, cu toatd aceastd egalare,
cuscria rezultatd din logodnd m-a constituit impediment la cdsdtorie in
acecasi intindere cu afinitatea rezultatd din cdsdtorie, urmindu-se prac-
tica dreptului roman care limita impedimentul la cdsatorie rezultat din
cuscria inchipuitd la céasatcria dintre fiu si logodnica tatdlui si, in-
vers, la cdsdtoria intre logodnica fiului cu tatdl, si apoi la casdloyia cu
Jogodnica fratelui si la c&dsdtoria dintre logodnic §i mama logodnicei,
adicd pind la gradul doi. Dupd ce Sinodul VI ecumenic a prevazut, in
canonul 98, pedeapsa ca pentru aculter, pentru cdsdloria cu logodnica
altuia, impedimentul din logodna bisericeascd ‘a fost extins pind la gra-
dul VI, ca si la cuscria de felul I, prin decretul sinodal al patriarhului
Joan Xifilinos, din 1066, intdrit de impdratul Nichifor in anul 1080 si
de impératul Alexie I Comnenul printr-o noveld din-anul 1092. Dar,
dupd circulara sinodului patriarhal din Constantinopol din septembrie
1808 este interzisd cdsdtoria dintre logodnic si mama vdduvd a logod-
nicei decedate (fiind rude in gradul I al cuscriei inchipuite); inire
logodnicd cu fiul logodnicului ei mort (fiind tot in gradul I al cuscriei
inchipuite) si- intre logodnicd cu fratele logodnicului ei mort (fiind in
gradul II de incuscrire inchipuitd). La incuscrirea inchipuitd sint ingd-
duite, deci, cdsdtoriile in gradul al IiI-lea. Motivul acestui impediment
la cdsitorie rezidd pe de o parte in egalarea admisd de Bisericd a lo-
godnei cu cdsdtoria, iar pe de alti parte in faptul cé la cisdtorie fre-
buie sd se {ind seama nu numai de ceea ce este permis, legal, ci si de
ceea ce se cuvine, ceea ce este onorabil si drept dupd naturd. Codul
Familiei din Romdnia nu recunpaste o cuscrie intemeiatd pe logodni.

Pentru evitarea consecinfelor la care s-ar expune, logodnicii care
n-ar mai trece la incheierea cdsdtoriei, fie in urma decesului unui lo-
godnic, inainte de a se fi cdsédtorit, fie in urma refuzului unuia dintre
logodnici de a se mai cdsdtori cu logodnicul sdu, Bisericile ortodoxe au
stabilit ca preofii s nu mai savirseascd logodna religioasa decit o datd
cu cununia religioasa.

Infierea — sau adoptiunea — este actul juridic in virtutea caruia
iau nastere, in interesul infiatului, in .afara filiatiei firesti, raporturi de
rudenie de intindere wvariabild si care coexistd sau nu cu rudenia fi-
reascd, potrivit cu felul infierii sivirsite (cf. Eugen Barasch si colab.,
op. cit, p. 197). Din aceastd definitie se vede cd in Roménia pot lua
fiintd infieri diferite. In realitate este vorba de doud forme de infiere,
adoptindu-se sistemul reglementdrii institutiei infierii din dreptul
roman: 1. infierea deplind (adoptio plena) si 2. 1infierea nedeplind
{adoptio minus plena), sau infierea cu efecte depline si infierea cu efecte
resirinse.
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Intierea cu efecte depline — reglementatd de art. 79, Cod. Fam., —
este infierea in virtutea cdreia infiatul intrerupe orice legdturd de ru-
denie cu pdrintii firesti si rudele acestora si devine rudd cu infietorul
si rudele acestuia, la fel ca un copil firesc al infietorului. Numai in
cazul cdsdtoriei, se aplicd dispozitiile art. 6 din Codul Familiei, inter-
zicindu-se cdsdteria celui infiat cu consingenii lui firesti, in linie
dreaptd la infinit, jar In linié colaterald pind la gradul al IV-lea in-
clusiv, Drepturile si indatoririle izvorite din filiatie intre cel infiat si
pdrintii s#i firesti si rudele acestora inceteazd; aceste drepluri si in-
datorird, din momentul incuviin{drii infierii iau nastere intre infietori
si Tudele acestora si ce] infiat, ca si cum ar fi vorba de o filiatie {i-
reasca.

Infierea cu® efecie restrinse este infierea in virtutea cireia se cre-
eazd legdturi de rudenie numai intre infietor, pe de o parte, si infiat si
descendentii lui, pe de altd parte. De la data incuviintdrii infierii cu
efecte restrinse, infiatul are fatd de cel care infiazd drepturile si obli-
gatiile pe care le are copilul din cds&torie fatd de pdarintli sii, iar des-
cendentii 1nf1atu1u1 au fatd de cel care infiazd drepturile.si obligafiile
pe care descendentii eopilului din cdasdtorie le au fatd de ascendentul
acestuia. Infiatul $i descendentii sdi pastreazd toate drepturile si obli-
gatiile izvorite din filiatie fatd de pdrintii firesti si rudele acestora (art.
75, Cod. Fam.). '

Infierea cu efecte restrinse nu di nastere rudeniei intre cel infiat
sr rudele celui care infiazd (art. 77, Cod. Fam,). Cu toate acestea, pen-
iru respactarea bunei cuviinte, in raporturile dintre cel infiat si fami-
lia infietorului, s-a prevdzut interzicerea cdsdtoriei: a) intre cel care
infiazd sau ascendentii lui, pe de o parte si cel infiat, ori descendentii
acestuia, pe de alta; b) intre copiii celui care infiazd, pe de o parte,
si cel infiat sau copiii-acestuia, pe alta; c) intre cei infiati de aceeasi
persoand. Dupd cum se vede, in linie directd, cdsdtoria este opritd in
mod absolut, ‘ier in linie cclaterald pind la ¢radul III inclusiv (art. 7,
Cod. Fam.). ;

Infierea — atit vea cu efecte depline, cit si cea cu efecte restrinse
— fiind institutie reglementatd de dreptul de stat, Biserica respectd pie-
dicile la cdsdiorie pe care le-a stabilit legea care reglementeazd aceas-
td institutie.

In Imperiul blzantm, cind Biserica era chematda sda binecuvinteze
actul infierii, ea asimila rudenia rezultatd din infiere, rudeniei spiritua-
ie rezultate din primirea la Siintul Botez. .

Rudenia spirituald-este legdtura ce se intemeiaza, prin purmrea la
Sfintul Botez, intre nassi fin, precum si intre anumite rude ale acesto-
ra. Botezul fiind socotit de Biserica — atit cea Ortodoxd cit si cea Ro-
mano-Catolicd — o nastere spirituald, nasul care asistd pe copil la bo-
tez este considerat ca pdrintele sdu spiritual. De aceea si. raporturile
dintre nas si fin sint asemdnate cu cele care se creeazd intre copil cu
pdrintii s&i firesti; numai cd legdturii dintre nas si fin — precum si
dintre unele rude ale lor — nu i se spune consingenitate, ci rudenie spi-
ritualad. Slema sau arborele genealoq1c al rudeniei spirituale- se for-
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meazd ca si la rudenia fizicd ; dar ca sd se deosebeascd de aceasta, se
insemneazd cu linie punctatd. Finul si‘descendentii lui formeazd astfel
o linie paraleld cu fiii naturali ai nasului, finul gdsindu-se, deci, in
gradul I de rudenie spirituald cu nasul sdu, si in gradul II de rudenie
cu fiii acestuia, ca frati spirituali; fiul finului cu nepotul nasului sint
in gradul IV de rudenie spirituald, ca veri spirituali. La inceput, ve-
nind la botez si persoane mai in virstd, pentru respectarea atmosferei
‘de moralitate care trebuie si existe permanent intre rudele spirituale
in grade apropiate, imp&ratul Justinian, printr-o constitutie (lege) din
octombrie 530 a interzis c#sdtoria nasului cu fina sa, ca ceva necu-
viincios, care contravine respectului pdrintesc. Dupd ce Sinodul VI
ecumenic, prin canonul 53, a dat rudeniei spirituale o importantd deo-
sebitd, socotind-o mai mare decit rudenia fizicd, s-au extins impedi-
mentele rezultate din rudenia spirituald in aceeasi mdsurd ca si la ru-
denia de singe, adicd pind la gradul al VII-lea inclusiv. La rudenia
spirituald gradele se numdrd insd numai in linie dreapt¥ descendentd
adicid de la nas si de la fin citre -descendentii lor. In linie ascendentd
se ia in considerare numai mama finului cu care nasul si descenden-
tii lui nu se pot cdsdtori. Valsamon, in rdspunsurile sale canonice cétrey
Manuil al Alexandriei, intemeindu-se pe importanta datd, prin canonul
53 trulan, rudeniei spirituale, a extins impedimentul rudeniei spirituale
asupra tuturor descendentilor nasului si finului pind la gradul VII in-
clusiv. Episcopul loan al Ciprului, in rdspunsurile date lui Constantin
Cabasila, a 9xtins. acest impediment ‘si inire colateralii nasului si finu-
lui, tot pind la gradul VII inclusiv. Pédrerea lui n-a fost insd respectatd,
dupd cum n-a fost respectatd nici padrerea lui Valsamon, impunindu-se
mdsura prevdzutd de Vasilicale (XXVII, 5, 14), care a restrins rudenia
spirituald ca impediment la cdsdtorie pind la gradul III inclusiv. Potri-
vit acestei madsuri, s-a oprit: 1) césdtoria nasului cu fina; 2) cdsatoria
nasului cu mama finului; 3) casdtoria fiului nasului cu fina; 4) cdsa-
toria nasului cu fiica finului ; 3) cdsdtoria fiului nasului cu fiica finului.

Indreptarea Legii sau Pravila Mare de la Tirgoviste (1652) si-a in-
susit parerea lui Valsamon, extinzind impediment 1 rudeniei spirituale
asupra descentenfilor nasului si finului pind la gradul VII (glava 195).

Potrivit unei decizii sinodale a patriarhului Icasaf II al Constanti-
nopolului, din anul 1560, se opreste cdsdtoria intre doi fini ai aceluiasi
nas, desi sint din familii diferite, extinzind impedimentul si asupra des-
cendentilor lor pind la gradul VII. Prin aceeasi decizie pairiarhald, s-a
prevdzut un fel de cuscrie, intemeiatd pe actul tinerii la.botez, decla-
rind-o impediment la cdsdtorie pind la gradul II inclusiv. Astfel, finul
nu se poate cdsdtori-cu vdduva nasului sdu si nici masul cu vdduva
finului, fiind inruditi spiritual in gradul I; de asemenea, finul nu se
poate cdsdtori cu vdduva fratelui sdu spiritual — precum nici doud
persoane care au fost {inute la botez una de un sof si alta de celdlalt
sot — fiind rude spirituale in gradul II; dar se pot cdsdtori doud per-
soane care au fost finute la botez una de socru si alta de ginere; la
fel se pot cdsdtori doi frati spirituali, cu doud surori, fiind inruditi spi-
ritual in gradul IV,
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Dacd tatdl ar primi, ca nas, la botez pe propriul copil, el ar deveni
fatd de sotfia sa cumdtru, si in acest caz, cisdtoria lor ar trebui desfs-
cutd, De aceea Biserica a interzis ca péarintii sd fie nasi ai copiilor
proprii, pentru evitarea desfacerii casdtoriilor. '

Codul civil romdn — pind la intrarea in vigoare a Codului Fami-
liei (1954) — recunostea ca impediment rudenia spirituald in gradul 1,
adicd intre nas si find si invers. Codul Familiei nu mai recunoaste ru-
denia spirituald si, deci, nici vreun impediment la c#sitorie rezultat
din-acest fel de rudenie.

Asistenfa ca nasi la cdsdtorie .nu creeazd rudenie spirituald intre
nasi si cei care se cdsdtoresc. Aceastd normd este in vigoare si in Bi-
serica Ortodoxd Romdnd, cu toate, cd Indreptarea Legii (1652) asimi-
leazd pe nasi si cei cununati cu pdrintii si copiil' spirituali de la botez,
oprind cdsdtoria intre ei si copiii lor pind la gradul III.

Ierarhia bisericeascd este insirarea treptatd — ca treptele unei
scdri — a organelor prin care Biserica isi exercitd puterea cu care a
fost investitd de Intemeietor, ca sd-si indeplineascd misiunea ce i s-a
incredintat, de a uni pe oameni cu Dumnezeu si de a-i conduce apoi
dupd voia Lui. lerarhia bisericeascd reprezinti astfel autoritatea in
care este concentratd toati puterea pe care Mintuitorul Hristos a dat-o
Bisericii Sale. Existenta si insirarea in mod jerarhic, in trepte, a orga-
nelor puterii bisericesti isi au originea chiar de la Mintuitorul Hristos.
Cdci, pe lingd Apostoli, pe care i-a ales si i-a pregdtit ca sd fie pro-
povaduitorii invatdturii Lui, in toatd lumea — incredintindu-le totali-
tatea puterii — Mintuitorul a rinduit, ca ajutatori ai acestora, si 70 de
presviteri, care nu aveau acelasi grad de putere cu Apostolii (I Car.
XII, 28; Efes. IV, 11 s.u.). De asemenea, fiindcid puterea pe care Min-
tuitorul a dat-o Apostolilor pentru conducerea Bisericii nu*era limitata
numai la timpul existentei lor pdmintesti, ci ea trebuia sd rdmind in
Bisericd pind la a doua venire a Mintuitorului, era necesar ca aceastd
putere sd treacd asupra acelora care vor continua lucrarea lor invdia-
toreascd, sfinfitoare si de conducere. De altfel, asa cum observa Prof.
Iustin Moisescu, insdsi «indatorirea de a merge in toatd lumea pentru
a propovddui Evanghelia la toatd faptura (Marcu 16, 15) fdcea ¢u ne-
putinid implinirea tuturor cerinfelor religioase ale credinciosilor de
cdtre Sfintii Apostoli. Venind intr-o cetate, ei puneau temelie Bisericii
de acolo; apoi plecau mai departe. In urma lor, obstea de credinciosi
avea nevoie de sfinfire, de inv&tdturd si de pé&storire, zi de zi... Pen-
tru sdvirsirea acestei lucrdri de sfintire, de propovdduire si de p&sto-
rire a credinciosilor, dupd porunca Mintuitorului, Apostolii au rinduit
pe preoti, adicd pe slujitorii bisericesti din cele trei trepte ale ierar-
hiei : episcopi, preofi si diaconi (cf. Ierarhia bisericeascd 1in epoca
apostolicd, 1955, p. 5—6). Aceste trei trepte ierarhice episcopul, preo-
tul si diaconul — primind puterea bisericeascd prin Taina Hirotoniei
formeazd ierarhia harismaticd sau a hirotoniei; iar fiindcd instituirea
lor vine ‘din porunca Mintuitorului Hristos, ele formeazd ierarhia de

drept divin. Pentru acest motiv, aceste trei trepte ierarhice vor ramine
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nemodificate in competenta lor si neimputinate in mumdrul lor, pind la
sfirsitul veacurilor, adicd atit timp cit va exista Biserica.

Urmasi sau succesori in sfera de putere a Apostolilor sint numai
episcopii, cu singura deosebire cd episcopii nu au misiune universalg,
nelimitatd, ca Apostolji, ci competenta puterii lor se exercitd valid nu-
mai in cuprinsul unei éparhii. Pentru afirmarea egalitdtii lor.in putere,
episcopul se hirotoneste de trei episcopi. Numai in caz de absoluta
necesitate episcopul poate fi hirotonit si de doi episcopi (can. 1 apos-
tolic). Preotii si diaconii se hirotonesc de episcopul fiecdrei. eparhii
{can. 2 ap.). Diaconii sint numai ajutitori i episcopului si preotului;
diaconu!l nu sédvirseste lucriri sfintitoare, cu toate ¢d si hirctonia lui se
face tot inlduntrul altarului si tot numai in cadrul Sfintei Liturghii, ca
si hirotonia episcopului-si preotulm

Dezvoltarea Bisericii impunind adaptarea unitdiilor ei la impérfi-
rea administrativd civild a statului respectiv, & apdrut ca necesard si
credrea unor raunguri onorifice desprinse din treptele ierarhiei hiroto-
niei. Astfel, din treapta de episcop s-au desprius, in sus, rangurile de:
arhiepiscop, mitropolit, exarh si patriarh, iar in jos, de: horepiscop,
arhiereu-vicar si episcop-vicar ca in prezent. Rangurile acestea formea-
zd jerarhia jurisdictiei si se conferd prin hirotesie. Cei care dobindesc
asemenea ranguri rdmin egali in putere, sub aspect spiritual, cu ceilalti -
episcopi; numai sub aspect jurisdicjional ei sint indreptdjit! sd exer-
cite anumite drepturi care au fost stabilite in comun, in vederea pés-
trdrii unitdtii si armoniei intre to{i episcopii ale cdror unitdfi bisericesti
formeazd impreund unitatea bisericeascs superioary, corespunzatoare
rangului jurisdictional de care este vorba. Prlnmplu; este preva azut in
canonul 34 apostolic. Potrivit acestui canon, episcopii fiescdrui neam
sint datori si& recunoascd pe cel dintii dintre ei — adicg pe cel din
Capitald sau melropold, d= unde a venit si numele episcopului respectiv
— si sd nu facd nimic mai important fird avizul acestuia ; dar nici acesta
sd 'nn fecd nimic mai impertant fdrd avizul tuturor; ci fiecare si -
faci numai cele ce este Indr®idtit si facd, dupd canoane, in cuprinsul
eparhiei. sale.

Drepturile ]urnsd1ct10ﬂale recunoscute, de canonul 34 apostolic, mi-
tropohtulm, in raport cu episcopii sufragani, au revenit apoi exarhu-
lui, pentru mitropolitii ale cdror circumscriptii au format un exarhat, si
mai tirziu patriarhului fatd de exarhii ale cdror circumscriptii au format
un patriarkat prin adaptarea, circumscripiiilor bisericesti la, iinpdar{irea
administrativ-politicd a statului (Conforml can. 17 Sinod. IV ccumenic).
Vizitele canonice frajesti pe care este dafor totusi sd le faci mitropolitul
episcopilor sufragani, exarhul mitropolitilor si patriarhul exarhilor, con-
iribuie la aplicarsa cit mai unitard, in-toate eparhiile, a hot#ririlor orga-
nelor centrale deliberative ale Bisericii respective (mitropolitane, exar--
hale sau patriarhale, dupd forma de orqamzare pe care si-a dat-o).

_Aldturi de cele trei trepte ale ierarhiei de drept divin, canoagele
amintesc si irei trepte care formeazd ierarhia ce drept uman: ipodia-
con, anagnost (citet) si psalt (cintdret). Treapta de ipodiacon a fost
infiinfatd ca sd se mai usureze diaconii de multiplele sarcini ce le reve-
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neau In primele veacuri, pentru pregatirea celor care urmau sa pri-
meascd botezul, pentru distribuirea ajutoarelor celor saraci si suprave-
gherea agapelor si pentru ajutarea episcopilor si preotilor la sdvirsirea
slu]belor divine, Citetii .si cintdretii s-au dovedit necesari bunei desfa-
surdri a serviciilor divine. Aceste trei trepte -ale.ierarhiei de drept
uman se impdrtdsesc prin actul numit hirotesie, in afard de altar, de
catre episcop. Deosebirea dintre ierarhia hirotoniei si cea a jurisdictier
va i amintitd si la impdrtirea puterii bisericesti.

Puterea bisericeasca este formatd din totalitatea mijloacelor spi-
rituale pe care Mintuitorul Hristos le-a incredintat Bisericii Sale peritru
a-si putea realiza scopul transcendental si spiritual, pentru care a fost
intemeiatd. Spre deosebire de puterea publicd sau puterea statului care
constd din mijloace padmintesti, fizice, cu ajutorul cdrora statul asi-
gurd ordinea sociald si progresul material si cultural al membrilor sii
— scop pamintesc — puterea bisericeascd constd din mijloace spirituale
— Sfintele Taine — cu ajutorul cdrora Biserica -realizeazd scopul spi-
ritual pentru care a fost intemeiatd, mintuirea omului.

Ca origine, puterea bisericeascd vine direct de la Mintuitorul
Hristos : «Datu-Mi-s-a toatd puterea in cer §i pe pdmint» (Matei 28,
18; 11, 27; Ioan 3, 35; 13, 3; 17, 2). Puterea bisericeascd a apdrut
ca necesard, pentru cd Mintuitorul a intemeiat Biserica intre oameni
si pentru oameni, pe pdmint; avind deci si aspect social; orice alca-
tuire sociala nu poate exista fara o autoritate. Mintuitorul a transmis.
puterea Sa numai Apostolilor si anume fiecdruia dinire ei in parte
si la toti impreund. «Tatdl M-a trimis» (loan 12, 49; 17, 3); «precum
M-a trimis pe Mine Tatdl si Eu vd trimit pe voi» (loan 20, 21 ; Matei
28, 19; Marcu 16, 15; Luca 22, 49});: «lua}i Duh Sfint, cdrora veti
ierta pdcatele vor fi iertate si cdrora le vefi fine, vor li finute» (loan
20, 22 sq.; Matei 18, 18). Puterea pe care le-a incredintat-o Mintuitorul
Hristos, Apostoln au transmis-o episcopilor (I Tim. 4, 16; 5, 22; II Tim.
5, 6; Tit 1, 5—9 si Fapte 13, 3) si acestia au transmis-o, 1a rmdul lor,
urmasilor lor legali. Astfel, puterea bisericeascd se va perpetua, pind la
sfirsitul veacurilor, in baza succesiunii apostolice, sub ocrotirea Min-
tuitorului Hristos (Matei 28, 20).

Pentru exprimarea cit mai corespunzdtoare a continutului puterii
bisericesti, s-a adoptat impartirea ei dupd intreita activitate, a Min-
tuitorului Hristos — ca Profet, ca Arhiereu si ca Imparat — adicd in
putere invdjdtoreascd, stinfitoare si de conducere. Acestei impéartiri i
se mai spune si trihotomicd. Se mai foloseste insd si impértirea in doud
numita dihotomicd — dupd cele doud acte prin care, intii se conferd
puterea sau capabilitatea de a sdvirsi lucrdrile corespunzdtoare treptei
in care clericul a primit hirotonia si apoi indreptdiirea de a exercita
puterea sau capabilitatea primitd prin hirotonie: de a invdta, de a
administra Sfintele Taine si de a conduce, indreptédtire care are la baZa
actul jurisdictional numit «missio canonica» sau «intronizarea», pentru

episcop — si celelalte ranguri jur’isdictionale desprinse din treapta de
episcop :. arhiepiscop, mitropolit,. mitropolit primat, exarh, patriarh —
si «instalarens -pentru preot si diacon. Primul act, prin care se conferd
S.T.—7
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capabilitatea, este spiritual harismatic: hirotonia; cel de al doilea —
instalarea, intronizarea («missio canonica») — este jurisdictlonal
Acest act nu adaugd nimic la capabilitatea care se dobindeste prin
hirotonie, acordind numai indreptdtirea clericului hirotonit de a exer-
cita aceasti capabilitate. M#sura aceasta jurisdictionald a fost luata
pentru evitarea abuzurilor de a se face mai multe hirotonii decit sint
necesare pentru asigurarea asistentiei religioase a credinciosilor. De
aceea, Parintii Sinodului IV ecumenic au hotdrit (prin canonul 6) sa
nu se facid hirotonii decit pe seama unui oficiu care a fost in prea-
labil infiintat, ca necesar, declarind fard nici o valoare hirotoniile
{dcute fdra destinatie.

Puterea de conducere se imparte, la rindul ei, in legiferatoare,
judecidtoreascd si executivd, asemdanindu-se laturilor de manifestare ale
puterii publice a statului. Dar, in comparatle cu diferitele forme sub
care poate fi organizati puterea centrald in stat: monarhic, absolu-
list, totalitar, constitutional, democratic, oligarhic, puterea biseri-
ceascid nu se aseamidnd cu nici una din aceste forme, pdstrindu-si ca-
racterul sdu specific, Puterea bisericeascd poate folosi, insd, in orga-
nizarea pe care si-o da, elemente din formele sub care poate fi orga-
nizatd puterea publicd centrald in stat.

Forma de organizare a puterii bisericesti a fost stabilitd de Min-
tuitorul, care. a exercitat singur toatd puterea bisericeascd. Dupd in-
viere si inainte de indliarea Sa la cer, Mintuitorul a incredintat.
puterea bisericeascd Sfintilor Apostoli, indicindu-le cum s-o exercite,
¢a sd corespundd si firii omenesti si imperfectiunii acestei firi. Potrivit
acestor indicatii primite direct de la Mintuitorul, Apostolii au exercitat
puterea bisericeascd. primitd, sub forma a irei instanie suprapuse:
| apostol, 2—-3 apostoli si colegiul apostolic (Matei 18, 15 sqg.).
fel au procedat episcopii, ca urmasi in sfera de putere a Apostolilor :
fiecare episcop in'parte, 2—3 'sau mai mul{i episcopi adunati in sinod
particular si toli episcopii, ‘adunati in sinod ecumenic. Fiindc¥ Min-
tuitorul Hristos este permanent la conducerea Bisericii Sale, pe care
0 econduce in mod nevdazut, prin invd{aturile Sale neschimbabile si prin
Sfintul Duh, forma de exercitare a puterii bisericesti este hristocratica.
Sub formd v&dzutd, puterea bisericeascd centrald se exercitd prin sino-
dul ecumenic — ca succesor in sfera de putere a colegiului Apostohlor
Caracterului hristocratic i se adaugd deci si el «episcopal», episcopii
exercitind, in chip egal, in form& sinodald, puterea bisericeascd cen-
trala. Astfel, forma puterii centrale In Biserica Ortodoxd este : “hristo-
craticd — epzscopal sinodald.

Cu privire la puterea egald pe care Mintuitorul a transmis-o
luturor Apostolilor, este concludentd incredintarea pe care El le-a
fdcut-o cu prilejul Cinei de Tain& — cind Apostolii se sfideau pen-
tru intiietate (Luca 22, 24 sq.) — ardtindu-le cd8 toti vor sedea pe
(louasprezece tronuri sa judece cele douésprezece semintii ale lul Israel
(Luca 20, 30; Matei 19, 28), ¢d intre ei sint frati (Matei 23, 6, 12),
ceea ce exclude superioritatea. vreunuia dintre ei. C& Apostolul Petru
n-a primit nici un drept de conducere supremd, rezultd si din faptul
cd el ascultd, ca si ceilal}i Apostoli, de Colegiul Apostolilor. Astfel,
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impreund cu Ioan a fost trimis in Samaria, ca sd impéartdseascd Sfintul
Duh, celor pe care ii botezase diaconul Filip (Fapte 8, 14); de aseme-
nea, dupd ce propovdduise in Cezareea, Iope etc., SI. Apostol Petru a
trebuit si dea seama Apostolilor 'din lerusalim, pentru c& intrase in
casa ostasului pdgm Corneliu (Fapte 11, 3—4). Cind s-a pus chestiu-
nea obligativitatii circumciziunii si pentru cei care veneau la cresti-
nism de la neamuri, la care nu era in uz aceastd practicd, Sfintul
Petru, care oscila, a fost chiar mustrat de Sfintul Apostol Pavel (Gal.
2, 11—13) si a trebuit sd& se supuna hotaririi Colegiului Apostolic
(Fapte 15, 19). De altfel, Sfintul Petru insusi nu si-a atribuit, in vreo
imprejurare, vreun rang deosebit sau vreo putere in plus fatd de cei-
lal{i Apostoli, numindu-se «sinpresviteros», adicd «cel ce sint im-
preund pdstor» (I Petru 5, 1).

De aceea, forma de exercitare a puterii bisericesti — colegial-
sinodald — din Biserica Ortodoxd este singura corespunzitoare invda-
tdturii Mintuitorului Hristos si practicii Sfintilor Apostoli (v. Valerian
Sesan, Curs de drept bisericesc universal, 1942, p. 79—92; N. Milas,
Dreptul bisericesc oriental, trad., Bucuresti 1915, p. 187—194).

Oficii bisericestl. Prin oficiu bisericesc se intelege un mdanunchi
— sau o suma — de drepturi si indatoriri desprinse din puterea bise-
riceascd jurisdictionald. Cercul drepturilor si indatoririlor este mai
intins sau mai restrins, dupd pozitia pe care o ocupd oficiul in orga-
nizarea Bisericii. Se spune cd oficiile bisericesti derivda din puterea
bisericeascd jurisdictionald — s$i nu din puterea bisericeascad sfinfi-
toare sau harismaticd -— fiindcd hirotonia conferd celui hirotonit numai
capabilitatea, nu si indreptdtirea, de a sdvirsi lucrdrile sfintitoare~ i
jurisdictionale corespunzatoare oficiului. In organizarea Bisericii au
tuat fiin{d de la inceput doud oficii a cdror necesitate si utilitate s-au
dovedit de o deosebita 1mportanté si indispensabile organizdrii si ad-
ministratiei Bisericii : parchia si eparhia. Drepturile si indatoririle care
formeazi continutul acestor oficii nu pot fi indeplinite decit de per-
soane care au primit hirotonia intr-o anumita treaptd din ierarhia de
drept divin, pentru parohie in treapta de presviter, pentru eparhie in
treapta de episcop. Aceste oficii, care nu pot fi ocupate decit de cei
carg au - fost hirotoniti intr-o anumita treapld ierarhicd de drep divin,
nu se infiinteazd decit daca existd absolutd necesitate, dacd existd un
anumit numar de credinciosi- a cdror. asistentd religioasd trcbuie asi-
guratd. De aceea, Sfin{ii Pdrinti au interzis hirotoniile fdrd destinatie,
adicd fard existenta unui oficiu bisericesc, al cdrui mdnunchi de drep-
turi si obligatii se referd la pastoratie (v. can. 6 sin. I'V. ec.). Dezvolta-
rea Bisericii si buna desfisurare a activitdfii corespunzdtoare acestei
dezvoltiri au determinat infiinjarea si a unor oficii bisericesti care nu
sint legate de un anumit grad ierarhic, cum sint oficiile de consilieri
eparhiali, inspectori bisericesti s.a.

Dupad aspectele deosebite sub care sint privite, oficiile bisericesti
se impart in: 1. Oficii cu pdstorire sufleteascd si oficii fdrd pdstorire
sufleteascd. Din prima categorie fac parte oficiile: parohia si eparhia ;
din cea de a doua categorie fac parte oficiile de: consilieri eparhiali,
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inspectori eparhiali, protopopi s.a. Asimilate oficiilor cu p#storire su-
fleteascd sint oficiile de cateheti scolari si cele de preoti ai asezdmin-
telor care au membri cu caracter stabil.

~ :2.°0 altad impdrtire a oficiilor bisericesti este cea in: oficii movi-
bile si oficii inamovibile. Primele se incredinteazd pe timp limitat (cele
de protopop, consilier eparhial); cele inamovibile se incredinteaza
pentru toatd viata, fiindcd aceste oficii pot fi ocupate numai de per-
soane care au primit hirotonia intr-o anumitd treaptd din ierarhia de
drept divin, iar hirotonia in asemenea trepte nu se da pe timp limitat,
ci numai pentru toata viata. De aceea, oficiile parohie si eparhie sint
socotite inamovibile.. Oficiile mouvibile sint cele fara pastoratie, ca:
protopopul, inspectorul bisericesc, consilierul - eparhial, consilierul
patriarhal etc. . )

3. Oficiile bisericesti se mai impart in: compatibile si incompa-
tibile, Compatibile sint oficiile bisericesti care pot fi ocupate doud,
in acelagi timp, de o singurd pe.soand. Incompatibile sint cele care
nu pot fi ocupate doud, in aceiasi timp, de o singuri persoand. Ofi-
ciile cu pd&storire sufleteascd sint incompatibile: nn preot. nu poate fi
litular, in acelasi timp, la doud parohii; de asemenea un episcop nu
poate fi titular, in acelasi timp, la doud eparhii. Suplinirea de cétre
un preot a unei parohii vacante, pentru asigurarea asistentei religioase
@ credinciosilor care nu au preot titular al parohiei lor, sau pe timpul
cit acesta ar lipsi, motivat, sau ar fi bolnav, este insd ingdduitad; la
fel este ingdduitd conducerea unei eparhii vacante, de cdtre un episcop
titular la altd eparhie, dar pe timp limitat, pe care canoanele il fixeaza
la trei luni, in caz de vacantd, si la sase luni in caz de absentd a epi-
scopului titular de la eparhie, pentru alte motive. ’

Compatibile sint un oficiu cu pastoratie si altul [ard pastoratie;
un preot paroh poate fi in acelasi timp si protopop, sau consilier
eparhidl. .

Infiintarea, transformarea sau desfiintarea oficiilor bisericesti se
face numai de autoritatea bisericeascd previzuti de lege cu asemenea
competentd.

Oficiile bisericesti indispensabile misiunii Bisericii au fost insti-
tuile de Mintuitorul Hristos sau de catre Sfintii Apostoli, dupi indru-
mdrile primite de la Mintuitorul, cind au fost trimisi la propovaduire.
Astfel, Mintuitorul a instituit oficiile de Apostoli, investi{i cu pleni-
tudinea puterii bisericesti, pe cei 70 de presviteri si pe diaconi, adica
cele trei trepte ale preotiei sau ierarhiei superioare, numite — pentru
cd au fost instituite de Mintuitorul — de drept divin. Apostolii au in-
fiintat oficiul de episcop titular al unei eparhii. Dupd Apostoli compe-
tenta-de a infiinta oficii de importanta eparhiei o au sinoadele Bise-
ricilor autocefale sau organele centrale deliberative mixte, cum este
{\dunarea Nationald Bisericeascd, in Biserica Ortodoxd Roméana. In
liecare eparhie, oficiile de preot paroh, de diacon si alte oficii socotite
necesare bunei desfdsurdri a activitatii religioase, le infiin{eaza epi-
scopul, cw respectarea conditiilor si-procedurii prevazute in legea sau
statutul de organizare al Bisericii autocefale sau autonome respective.
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La delimitarea oficiilor bisericesti s-a {inut seadma de impérlirile ad-
mimistrativ-politice ale statului respectiv, aceastd adaptare fiind pre-
vazutd in canoane sau principiu obligator pentru auteritatea biseri-
ceascd (v. can. 17 Sin. IV ec. ; can. 38 Sin. VI ec.).

In Biserica Ortodoxd Romén# infiintarea eparhiilor o face Adu-
narea Nationald Bisericeascd, in infelegere cu organele statului (art.
7 din Statut), iar infiintarea de parohii o fac Consiliul Eparhial si
Adunarea Eparhiald, la cererea credinciosilor, cu avizul protopopului
si cu aprobarea Departamentului Cultelor (art. 46, 49, 94 si 100 din
Statut).

La infiintarea unui oficiu biserices¢, autoritatea competenta sa
infiinfeze oficiul este datoare sda asigure si mijloacele de intrefinere ale
celul care va avea drepturile si obligatiile care formeazd competenta
acelui oficiu. Mijloacele de intrefinere a titularului oficiului formeaza
asa-numitul «beneficiux. ' ' '

'PAUL EMILE LEMERLE
{23 apr. 1903 — 17 julie 1989) *

In dupd-amiaza zilei de 17 iulie 1988 s-a
stins din- viatd la locuinta sa din str. Verg-
niaud, 84, din Paris, marele bizantinolog [ran-
cez Paul Lemerle. Desi in virstd de 86 de
ani, moartea lui Paul Lemerle a surprins pe
multi, deoarece, desi suferind, era activ si
angajat 'in lucrdri, pe care toti sperau sd le
vadd terminate si publicate. Disparitia mare-
Jui savant este o grea pierdere pentru Bizan-
tinologie, in general, -si pentru Franta, in spe-
cial. In pericada de dupd cel de al coilca
rdzboi mondial, cind stiintele au Jacut pro-
grése atit de marcante, el a fost unul dintre
corifeii cel mai de seamd ai Bizantinologiet
internationale. Operei sale stiintifice vaste si
extrem de valoroase i se adaugd formarea a-
numerosi elevi, din Franta ori din alte {ari.
o adeviratd scoald, precum si infiinlarea si
conducerea unor pilblicatii, la care s-a anga-
jat personal si a antrenat si pe allii. Lemerle
a fost un profesor model, nu numai prin mul-
lii'nea ‘cunostintelor, metodd de cercetare si
talent didactic, ci §i prin {inula sa morald, prin coreclitidine, prin dragostea si solici-
tudinea aritate elevilor. De aceea moartea sa a fost resimfitd cu mare durere,

Din datele biografice destu] dc sumare, pe care le delin, reiese cd Paul Lemerle
a beneficiat de o pregitire profesionald in institulii celebre din Franta: ca unui care

* Prezentare [cutd in cadrul Societitii Romane Bizantine la scurtd vremc dupi
anuntarea mortii., - :

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



102 PROF. DR, EMILIAN POPESCU

era nascut la Paris si-a putut face studiile la liceele Charlemagne si Louis le Grand,
apoi pe cele universitare la Sorbona. Specializarea si-a desdvirsit-o la Ecole des
Hautes Studes IV-e et V-e Sections, unde obtine agregarea in anul 1928, dupd care
pleacd la Athena ca membru al Scolii franceze de acolo. Sederea in capitala Greciei
a fost indelungatd, anume pind in 1941, cdci dupd incheierea stagiului de membru al
Scolii el devine secretarul ei general. In aceastd calitate s-a distins ca un bun admi-
nistrator, iar biblioteca si-a imbogatit simtitor colectiile nu numaj cu lucrdri. de ar-
heologie 'si epigrafie clasicd, ci si de bizantinologie. Bizantinologul care a avut privi-
legiul s3 lucreze in aceastd bibliotecd isi di seama cit de mult ii datoreazd lui Le-
merle si in aceastd privinta.

{n anul 1942 Lemerle reviné in Franla, unde primeste postul de conlerentiar la
catedra de Istoria anticd si a Evului Mediu' de la Facultatea de Litere din Dijon, post
pe care-l deline pind in anul 1947. In aceeasi perioada, anume in anul 1945, a activat
si ca chargé de cours a la Faculté des Lettres din Paris. In acelasi an 1945 isi ia doc-
toratul cu lucrdrile: 1. Philippes et la Macédoine orientale a I'épogque chrélienne cl
byzantine. Recherches d’histoire et d’'archéologie, Paris, 1945 (thése principale); 2.
Archives de I'Athos. Actes de Kutiumus, édition diplomatique, Paris, 1945 (thése com-
plémentaire). Ambele lucrdri sinl rodul sederii in Grecia, ele manifestind, pe de o
parte interesul sidu pentru mtoria si arheologia paleocrestind a Peninsulei Balcanice,
pe de alta, pentru manuscrisele cde la Muntele Athos. Aceste preocupdri vor, rdmine
constante in activitatea sa de mai tirziu. b

Din 1947 Paul Lemerle isi va desfisura activitatea didacticd si:stiintificda numai
la Paris: in pericada 1947—1868, ca director de studii la Ecole des Hautes Etudes
1V-e Section, iar din 1958 in 1967 si ca profesor la Sorbona, Faculté des Lettres et des
Sciences Humaines. In 1967 primeste suprema consacrare a unui om- de stiintad in
Franta prin aceea cd devine profesor la Collége de France, unde activeazd pina la
pensionare in 1973. In acelasi timp el este dlrector la Centre de Recherches d'Histoire
et Civilisation Byzantines.

Opera stiintificd a lui Paul Lemerle .este vasti. M& voi limita la a mentiona aici
doar lucrdrile ample (cdriile), 1isind la o parte numeroasele articole din reviste ori
alte periodice, conferinte, recenzii si diverse note.

Astlel, in 1943 Lemerle a publicat doud cirti : Histoire byzantine in colectia «Que
sais-je ?», lucrare reeditatd de mai multe ori, si' Le style byzantin. La* doi ani dupd
aceea au v3zul lumina tiparului cértile mentionate mai sus, cu care si-a 6btinut titlul
de doctor. Urm&torul volum apare in 1957 si e dedicat Emiratului de Aydin (in vestul
Asiei Mici, hinterlandul orasului Smirna, de fapt vechea cetate greco-romand-bizantini
Tralles), in care cerceteazd raporturile bizantine cu emiratele turce si cu statele din
bazinul oriental al Mediteranei in prima jumatate a s_ecol'u]_u‘i al XIV-lea pe baza ges-
telor lui Umur Pasa (L’Emirat d’Aydin, Byzance et I'Occident. Recherches sur la Geste
d'Umur Pacha, Paris, 195%). In 1958 Lemerle publicd in Revue historique si Chahiers
de civilization médiévale o serie de studii dedicate istoriei agrare a Byzantului de la
origini pind in secolul al XII-lea, studii reluate, aduse la zi si publicate in limba en-
glez& in volumul: The Agrarian History of Byzantium irom the Origins to the Twelfth
Century. The Sources and the Problems, Galway Universily Press, 1979. Cum sc stie,
0 atenlie deosehitd a acordat Lemerle in acest volum Codului Rural Bizantin (Nomos
gcorgikos). O lucrare ampld (371 p.) a dedicat Lemerle izvoarelor grecesti privind
istoria Pavlicienilor din Asia Micd, publicati in «Travaux et Mémoires», .vol. <, 1970,
p. 1—227 : Les sources grecques pour ['histoirc des Pauliciens d'Asie Mineure. Texte
critique et traduction, si vol. 5, 1973, p. 1—144: L’histoire des Pauliciens d’'Asie Mi-
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neure d'aprés les sources grecques. Aproape in acelasi timp, Lemerle a publicat am-
plul volum (372 p.j dedicat inv#tdmintuluj si culturii in Bizant: Le prcmier humanisme
byzantin. Notes et remarques sur enseignement et cullure a Byzance des origines aqu
X-¢ siécle, Paris, 1971.

" Deceniile 8 si 9 ale secolului nostru cunosc cea mai ampld aparitie de volume.
Cing ¢tudes sur le onzieme siecle, Paris, 1977 (care cuprinde: 1. Le testament d'Eus-
tathios Boilas (avril 1959); La diataxis de Michel Attaliate (mars 1077); 3. Le typi-
kon de Grégoire Pakourianos (décembre 1083); 4. «Le gouvernement des philosophes» :
I'enseignement, les écoles, la culture; 5. Byzance au tournant de son destin, ampla
frescd a secolului al XlI-lea, bazati pe izvoare analizate critic; doua volume de stu-
dii aparute in seria Variorum Reprints: Le monde de Byzance. Histoire et civilisa-
yon, London, 1978; Essais sur le monde byzantin, London, 1980; de asemenea, doud
‘olume dedicate culegerii Miracula Sancti Demetrii, sub titlul: Les plus anciens mi-
racles de Saint Démétrius et la pénétration des slaves dans les Balkans, 1. Le texte,
Paris, 1979; II. Commentaire, Paris, 1981. In sfirsit, in colectia «Archives de 1'Athos»,
publicd 4 volume cu documente de la Lavra: Lavra I, Paris, 1970; II, 1977, 111, 1979,
IV, 1982, unul de la sfintul Pantelimon (Actes de Saint Pantélelmon, Pans, 1982), toate
in calaborare cu fosti elevi, si a doua editie mult adaugltd 5i comentala cu Acte de
la Kutlumus, Paris, 1988,

Simpla insirare a volumelor publicate de Lemerle arati nu numai o activitate
sustinutd, ci si variald, care a cuprins aspecte dwel_'se ale istoriei si civilizatiei bizan-
tine pe o lungd perioadd de timp. Nota lor comund ar fi originalituteu, care decurge
din frecventa publicare de izvoare noi grecesti, ori din. analizarea crilicd a celor dela
cunoscute. Lemerle a fost un maestru al analizei si sintezei, ambele redale intr-un stil
sobru, clar, viguros.

O preocupare constanta in cercetdrile lui a constituit-o istoria blzantmd sud-
est europeand si in acest context a abordat probleme de mare interes.si pentru noi
Chiar in prima lui lucrare de amploare, «Philippes et la Macedoine orienteles pre-
zintd monumente arheologice care-si gésesc corespondente pini la identilate cu cele
din Dobrogea secolelor IV—VI; in acelasi timp, consideratiile istorice din lucrare
se aplicd in bund misurd si regiunilor de la Dundrez de Jos. $i mai mare loc ocupd
problemele roménesti in volumul «Actes de Kutlumuss, mai ales in a doua editie,
apdruté anul trecut, ultima lucrare de mare amploare, cu care si-a incheiat activitatea,
cum a Jost siprima cu care a inceput-o. Publicind in acest volum documente delu
«Ministirea voievodului -Vlaicu Vodad», Lemerle patrunde ading, in cadrul comenta-
riilor sale, in istoria Tarii Roménesli din a doua jumétate a secolului al XIV-lea, abor-
dind probleme politice si mai ales religioase legate de personalitatea mitropolitului
Hariton. Aceastd perioadd din istoria tdrii noastre ar fi fost mult mai puiin cunoscutd
tard contributiile lui Paul Lemerie.

As aminti aici, in aceeasy ordine de idei, un studiu amplu: Invasions ef migra-
lions dans Jles Balkans depuis de la tin de lépoque romaine jusqu'au VIIl-¢ siecle,
Revue historique, avril-juin, 1954, p. 265—308, care, dec asemenea, priveste teritoriul
tdrii noastre.

In sfirsit, editarea si comentarea «Celor mai vechi minuni ale sfintului Dumitru»
pune ls indemina noastrd un izvor importanl pentru istoria romanititii balcanice in
secolele VI—VII, pentru contactele et cu slavii si avarii, peniru cunoasterea [orme]or
de continuitate si convietuire cu acestia.

Am mentional doar citeva aspecte din vasta operd a lui Paul Lemerle, care pre-
zintd interes direct. pentru Romaéania. Desigur cd cercetarea atentd a operei sale va
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duce la descoperirea altor ihformatii utile istoriei noastre in perioada bizantind. Pot
si afirm, in cunostintd de cauzd, ci Lemerle a manifestat nu numai interes, ci si
siinpatie pentru Romania. El ne-a vizitat tara inainte si dupd cel de al doilea rdzboi
mondial, avea la noi cunostinte si prieteni apropiati. In convorbirile pe care le-am
avut in ultimii ani la Colléege de France ori acasi la el, Lemerle mi se infitisa in-
tr-o tinutd foarte ingrijitd, chiar elegantd, desi pierduse pe iubita lui sotie, cdreia i-a
aratat o afectiune proverbiala, si era, deci, singur, si se interesa de mulii invétati ro-
méani, de cercetdrile noastre, isi depina amintiri legate de cei plecati pe celdlalt ta-
rim inainie de el. Pe unii bizantinologi romani i-a ajutat efectiv in munca stiinlilicd
ori in alte probleme ale vietii. Era foarte sensibil la necazurile oamenilor si ficea de-
mersuri pentru a-i ajuta. Prestigiul de care se bucura a fost pentru acestia salutar. $i
eu mi numdir prinire cei care au beneficiat de aprecierea si ajutorul lui si pentru
aceasta-1i port o recunostintd nestearsd. Ullima convorbire am avut-o anul acesta in
Iuna martie.la locuinta lui din:str. Vergniaud, 84 si despre ea as avea multe de spus.

P. Lemerle a avut un rol de seami in succesul Congresului al XIV-lea de bizan-
tinologie de 1a - Bucuresti in-calitatea sa de presedinte al Asociatiei internafionale de
bizantinologie. In cuvintul lui de salut la deschiderea Congresului se referea la impor-
tanta Primului congres de bizantinologie orgamzat la Bucuresti in anul 1924, dar si la
valoarea presedintelui de atunci al Congresulun, Nicolae lorga: «S-a vorbit in ter-
meni foarte interesanti si foarte miscatori de acest prim Congres de studii bizantine,
de acest Bucuresti I, care a fost leagdnul congreselor internationale de studii bizan-
tine s5i, de asemenea, leagdnul uneia din primele reviste de bizantinologie, ma refler
Ja Byzantion, si cred, de asemenea, indirect, la Asociatia noastra internationala de stu-
dii bizantine."Eu nu revin asupra acestor lucruri decit peniru a aminti, cum foarte
bine s-a facut, c& presedintele acestui congres a fost un om [oarte mare, care a in-
corporat intreaga istorie, trecutul, prezentul si inir-o oarecare masura viitorul Roma-
niei, acest savant asasinat, Nicolae Iorga». In acelasi cuvint multimea celor care au
organizat congresul si pentru faptul cd ne-au primit cu o ospitalitate «digne de la
tradition de la Roumanie».

P'restigiul stiintific si moral al lui Lemerle a fost apreciat atit in tara lui, cit si
dincolo de granite. Cunosc cazul unui profesor german (RFG), poate cel mai activ si
valoros astdzi in tara sa, care atunci cind a fost pe punctul si ocupe o catedrd uni-
versitard, a cazut victimi unei denigrari din partea conationalilor sdi, pe motive cu
totul strdine de ale stiintei. Arbitru in cazul acela a fost ales P. Lemerle. iar verdic-
tul lui i-a amutit pe denigratori, salvind, astfel, un valoros om de stiinta.

Datorita acestui prestigiu Lemerle a fost onorat cu titluri si distinctii in Frania
si in strdindtaie : Membru al Academiei din Dijon, membru ordinar la Académie des
inscriptions et Belles Lettres, membru - al Academiilor din Athena, Austria..Belgia,
Corfu, Palermo, lugoslavia, British Academy, Medieval Academy of America, The
American Academy of Arts and Sciences, membru al Institutului Arheologic German,
al Societdtii arheologice din Athena, al multor societiti de studii bizantine ; doctor
honoris causa al Universit_étii din Athena, Thessalonic, Palermo '; Officier de la Legion
d'Honneur, Officier d'Académie, Oflicier de 'ordre royal de George§ I-er de Grece;
Commandeur de l'ordre de Phénix.

Intre 1961—1971 Paul Lemerle a fost presedintele Asociatiei internationale de
studii bizantine, iar din 1971 pind la moarte, presedinte de onoare. In aceasti calitate
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a avut o serie de initiative, care se inféptuiesc astdzi, privind, de pild&, realizarea
lucrdrilor din cadrul Instrumenta studiorum, expresie care-i apartine.

Paul Lemerle a avut un talent deosebit pentru organizarea muncii stiintifice, si
in acest sens am mentionat deja activitatea sa depusd la Athena, ca secretar general
al Scolii franceze, apoi cea de la Sorbona si mai ales la Collége de France. In cali-
late de director la Centre de Recherches d'Histoire et Civilisation Byzantines el a
organizat o bibliotecd, ldrgita astdzi in noua clddire din str. Cardinal Lemoine, nr.- 52
precum si o serie de publicatii: Travaux et Mémoires, Collection «Archives de
I'Athos», Collection «Le monde byzantin», Collection «Bibliothéque byzantines, Collec-
lion «Documents et Recherces» sur l'économie des pays byzantins, islamiques et sla-
ves et leurs relations commerciales au Moyen Age. In cadrul fiecérei serii si colec-
lii din acestea au apdrut zeci de volume, de o foarte mare valoare.

In cadrul acelorasi preocupdri pentru destinul bizantinologiei in Franta, Lemerle
a putut sd asigure continuitatea Ja Collége de France prin numirea unuia din cei mai
valorosi elevi ai sdi, profesorulGilbert Dagron, demn succesor de maestrul sdu si care
dd o noud strdlucire catedrei ilustratd de atitea personalitdti celebre in Franta.

Vorbind despre personalilatea si opera lui Paul Lemerle sint constient cd@ n-am
facut decit sd schitez citeva aspecte ale vietii unui om, care se impune de pe acum
ca unul din corifeii cel mai de seamd ai Bizantinologiei co_ntemporéné. El ia loc cu
cinste printre cei ca Henri Grégoire, Gabriel Millet, Louis Bréhier si mai ales Charles
Diehl, aceste ‘amari umbre ale trecutului» (ces grandes hombres du passeé), cum le
numeste Lemerle insusi si cadrora el socotea cd trebuie sa le aducd «un juste homma-
ge» la acelasi Congres de bizantinologie de la Blcuresti.

Prof. dr. EMILIAN POPESCU
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Cuvint de inv&tdlurd roslit in biserica Radu Vodd,
cu prilejul deschiderii cursurilor de indrumare misionari
s5i paslorald a clerului din Patriarhia Roménd, seria a 73-a
(9 iulie 1989)

|
de TEOCTIST
' PATRIARHUL BISERICII ORTODOXE ROMANE

Ne afldm intr-o ctitorie voievodald, Mdndstirea Radu Vodd, care ne
vorbeste despre frumusefi ale duhului, frumusefi nu totdeauna insa pre-
{uite si valorificate indeajuns de cdtre noi, slujitorii Bisericii strdmogesti.
In acest duh de trdire ortodoxd §i romdneascd, prin sdvirsirea sfintei Li-
turghii, inconjurat de profesori si preofi din toate epurhiile, deschi-
dem deci cea de a 75-a serie a cursurilor de indruumare misionard i
pustorald preojeascd. .

Sinieti foarte tineri, iubifii mei, cq virstd, dar suficient de maturi
in privinfa responsabilitdfii slujirii preofesti astazi. Aceastq ne bucurd
nespus de mult, Am putea spune cd insdsi Biserica s-a intinerit, atit
prin slujitorii ei, cit si prin invdjamintul aflat sub obldduirea Sfintilui
Sinod, prin metodele pastorale ca $i prin nivelul teologic.

Durata de o lund, a acestor cursuri, nu inseamnd mult dacd avem in
vedere domeniul bogat si variat al cunostinfelor necesare unui slujitor
al altarului, Oricum, este un timp de rdscumpdrare, un timp foarte pre-
jios, ce trebuie folosit cu multd grijd si seriozitate. Biserica are de la
noi tofi o activitate vie, Stintul Sinod ardtind un mare interes conti-
nuei perfectiondri a preotilor, neintreruptei lor modeldri si mentinerii
clerului nostru la un inalt nivel teologic si pastoral. La aceastd insem-
nald lucrare, au -contribuit, de-a lungul timpului, profesori de téoIogie
ce la Institute si Seminarii, celebri nu numai prin formafia lor intelectu-
ald in fard si lu vestitele centre universitare de peste hotare, ci si prin
vocatia slujirii preotesti. Unii dintre ei erau membri ai unor Societd}i
stiinfifice de specialitate, iar alfii autori de tratate si studii de mare va-
loare.

Estc clar ca. Iumina zilei cd invdfdtura Mintuitorului lisus
Hristos nu se perimeazd in vecii vecilor, ¢cd Evanghelia si doclrina
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noastrd ortodoxd se reinnoiesc si se adincesc mereu, in organismul
acesta minunat, viu si unitar, din care facem parte noi toti, slujitorii
si c}edincio.si, numit Trupul cel tainic si teandric al Domnului (Colos.
1, 24), adicd Biserica, al cdrui Cap este insusi Mintuitorul Iisus Hristos
(Etes. 1, 22—23; Colos. 1, 18). El, lisus Hristos, invajd acelasi Apos-
tol Pavel, «a dat pe unii apostoli, pe alfii prooroci, pe altii evanghe-
listi, pe alti pastori si invatdtori, spre desavirsirea sfintilor, la lucrul
slujirii, la zidirea trupului lui Hristos» (Efes. 4, 11—12). Dacd unelc
trepte ale slujirii au dispdrut din Bisericd, incd din primele secole de
evanghelizare, ceq de pdstor si invdjdior ni s-a lransmis prin harul
Duhului Sfint, fiind chemati sd implinim cu vrednicie aceastd misiune.

Astazi am liturghisit si ne-am impdrtdsit, spre a adeveri acest
sfint adevdr al unitdfii noastre dithovnicesti.

<

Al venit la aceste cursuri.din toate eparhijle Patriarhiei Romdne,
din toate zonele fdrii, fiecare cu aspectele si infdptuirile Iui particu-
lare, cu datinile si obiceiurile specifice, aducind o bogald experienjd
pastorald si, din schimbul de pdreri, vd dafi bine seama cit de dina-
mic este organismul Ortodoxiei romdnesti, alcdtuit nu numai de membrii
Sfintului Sinod, nu numai de profesorii de teologie, ci de toti slujitorii
si inchindtorii sfintelor altare strdbune de pe intregul cuprins rorndnesc.
Din acelasi Trup fac parte, de asemenea, si toji preotii ortodocsi roméni
-cu enoriasii lor din afara fruntariilor. patriei, colegii cucerniciilor voas-
Ire, si ei tineri, aflafi pe toate continentele lumii, sdvirgind acolo opere
mari si frumoase, parohii §i biserici, adevdrate chivote ale spiritualitdjii
romdnesti. I-am vizitat, le-am sfintit altarele, le-am binecuvintat credin-
ciosii si m-am bucurat impreund cu ei de ceea ce poate sd realizeze un
slujitor al Bisericii noastre, izbutind sd aducd peste mdri si tdri gral si
gind strdmosesc. Izvorul acesta este ddruirea cu care un preot se con-
sacrd -misjunii preotesti, zelul cu care el fine treazd vocatia slujirii lui.

Este, deci, foarte putin o lund de zile pentru tot ceea ce trebuie
sd cunoascd §i sd invete cineva ca <«slujba sd o facd-deplin» (II Tim.
-4, 5). A invdla nu este numcai privilegiul virstei tinere, ci, In vremea
noastrd, cum vedeti, omul de toate virstele invatd, cdci viata este
o carle imensd din cuare 1oji trebuie sd invdtdm mereu. Pentru noi,
pentru Biserica Ortodoxd Romdnd si slujitorii ei, cartea cea mare pe
care trebuie s-o studiem intotdeauna, dupd Sfinta Scripturd si dupd
serierile Stinjilor Pdrinti, sint credinciosii, de lq care avem foarte, mul-
e de invdtat., De la ei invatam stafornicia in credintd, iubire de pu-
trie, pdstrarea. traditiei si a ddtinilor, i_nte]epciunea, cuminjenia, echi-
librul moral si armonia sufleteasca. N
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Veniti multi din sate, iubifii mei, si afi putut vedea casele cre-
dinciosilor, pe care le vizitati, impodobite cu icoane §i covoare romd-
nesti, adevdrate sanctuare ale culturii si tradifiilor noastre nafionale.
Am cercetat 'si eu, pe cind eram episcop la Arad, unele locuinfe ale
credinciosilor din muntii Apuseni, ai cdror pereti par a ti un fel de ca-
lapetesme. Pe acelasi perete' se afld icoanele pe sticld, intotdeauna la
mijloc, inconjurate de fotografiile strdmosilor, ale pdrintilor-si ale eroi-
lor neamului. Iatd cum stiu ei sd imbine traditia, cultul sfinfilor, cu tre-
cutul, cultul familiei, al eroilor, deci, cu cultul neamului. Fajd de alte
popoare, romdnii au poate mai presus de orice constiinta' de neam, cdci
atunci c¢ind noi zicem la slujbd: «pomenirea lui din neam in neam»,
locmai la aceasta ne referim. Tot izsa scriau si Stefan cel Mare si Mihai
Viteazul, ca si ceilalfi voievozi, in pisaniile ctitoriilor Ior: «<Am zidit
acest altar pentru pomenirea neamului meu», adicd a neamului roménesc.

Aceastd constiinfd de neam foarte puternicd, pe care o gdsim la
credinciosii ortodocsi romdni, constituie un adevdrat tezaur al simfirii
romdnesti pe care noi, cu chemarea preofeascd, se cade sd o promo-
vdm, ridicindu-ne totdeauna la indlfimea acestei simpiri si trdirj.
Cunoasteti cit de mult se ingrijesc ei de impodebirea stintelor ldcasuri,
cit de bine stiu sd-i respecte pe preoti, sd-i infeleagd, sd-i ajute si sa
nu-i lase singuri in nici o imprejurare, alcdtuind impreund, asa cum u
invdtat Stintul Apostol Pavel, cu adevdrat «un singur trup si un singur
Duh» (Efes. 4, 4). Ca si ei, tiecare dintre cucerniciile voastre trebuie sd
va faceti cdrdmizi vii'la edificiul acesta mdre} al Ortodoxiei romdnesti.
Pentru acedsta va std la dispozifie biblioteca parohiald cu mii
de volume de teologie, cu reviste si studii, cu Biblia si operele
Stinfilor Pdrin}i, editate de Patriarhie si eparhii, alcdtuind un nesfirsit
izvor pentru predicd, omilie, catehezd si pentru modul de comportare
si de slujire a bunilor nostri enoriasi. .

Stinta Evanghelie de astdzi, exprimind cuvintele Mintuitorului
Hristos in Predica de pe Munte, unume pentru noi parcd a fost aleasa.
Aceastd capodoperd literard, minunatd analizd de antinomii, Predica
de pe Munte ne aminteste de preful existenfei omului pe pdmint, de
cit pre} are sufletul sdu si cit pref poate pune omul pe una §i pe alta
din componentele acestei viefi. Cit de frumos rezolvd Mintuitorul
Hristos in Predica aceasta de pe Munte, cuprinsd in capitolele V' si VI
ale Btintei Evanghelii de la Matei, aceastd aparentd contradicfie dintre
materie si spirit, dintre trup si suflet! Predica de pe Munte a Mintui-
torului Hristos meritd sd fie cititd mereu, cu tot mai atentd cugetare,
céici greu se va gdsi in. toatd literatura noastrd teologicd o mai fru-
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mousd si mai convingdtoare probd despre prezenjfa si ilnsemndlatea
invdfaturii crestine, a rostului Evangheliei in lume. Fiecare cuvint, fie-
care verset al Stintei Evanghelii de la Matei, in care sint prezentate
Fericirile, categoriile acestea de stdri suiletesti, [l aratd pe Mintuitorui
Hristos cu adevdrat Fiul Omului, Fiul pdmintului, cunoscind bine ra-
porturile dintre oameni, trebuintele iubitorilor de frumos. Cé poate fi
mai incintdtor decit un crin, cu bulsamul, culorile si cu armonia luj
desavirgitd. Poate fi numai frumusefea dumnezeiascd pentru izvorul
acestor lucruri minunate. Teologia noastrd le prefuieste si trupul si
sufletul, viata de aici spre a dobindi pe cea viitoare.

Pentru aceastd lund avefi un program foarte frumos si interesant,
elaborat de Sfintul Sirod ca sd vd ajute in Jucrareq misionard si pasto-
rald, cdci sinteti- chemaji sd indeplinifi o misiune de mare pref, dar si
grea in acelasi timp, aceea de a li «pdstori si invitdtori spre desdvir-
yirea slintilor, la lucrul slujirii, la zidirea trupului lui Hristos» (Efes.
4, 12). Infelegem greutdfile acestei misiuni, fiindcd le-am incercat si
noi. Tnsdsi metafora folositd in acest text de «zidire a trupului» ne in-
dreaptd luarea aminte la forma de muncd fizicd, la un efort depus cu
slato%nicie_, rabdare si perseverenfd. Asemenea virtufi se cer sporite
insd cind este vorba de zidirea su’tlete]or, de cdlduzirea si sfinfirea lor
spre a creste si a se impodobi mereu Trupul lui Hristos, Biserica Sa, ai
cdrei slujitori sintem. Sfintul Sinod nu pune in faja preofilor, a cdlu-
gdrilor, .a credinciosilor sarcini pe. care noi ingine nu le-am purtat sau
despre care sd nu stim cit sint de grele §i cum se pot duce. Ele se pol
indeplini, jubi}ii mei, asa cum aratd taptele minunate si pline de nddej-
de pentru Bisericd ale celor mai mulfi dintre preofi, unii chiar foarte
tineri, care au schimbat cu desdvirsire fata parohiilor. Inldturind men-
ialitatea invechitd a celor ce aleargd dupd asa-zise parohii bune, tot
maj mulfi preoti cer ei ingisi sd fie trimisi in locuri unde sd poatd sd
licreze, unde sd-si poatd desfdsura din plin activitatea. Nu avem pa-
rohii bune si parohii slabe, si e timpul sd curmdm aceastd idee pre-
conceputd a unora, fdcindu-i sd se pdtrundd de insemndtatea chemdrii
preojesti, sd infeleagd cd trebuie sd-si indeplineascd oriunde misiunea
cu fricdi de Dumnezeu s§i folos pentru Bisericd. Preotul este cel care
tace si desface, cum se zice, el ridicd sau coboard nivelul unej parohii,
dacd intelégem bine sensul acestui termen, transformind o parohie
slabg intr-una bund si invers.

latd cd nu intimpldtor am dorit sd deschidem aceste cursuri intil-
nindu-ne la Sfinta Liturghie, cdci trebuie sd inviordm foarte mult su-
tletul nostru, Iacasul minjii noastre, sd reeditdm mxszunea noastrd eu-
haristicd. Sd nu fiti numai administratori, numai organizatori, ci sd cul-
tivati toate insugirile unui bun slujitor al sfintului Altar, de la calita-
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tea de liturghisitor §i sfinjitor pind la acceua de predicator si chiverni-
sitor si sd nu neglijafi nici cancelaria si nici biblioteca parohiald.

Ortodoxia strdbate astdzi oceanul lumii si valorile lui cu Sfinta
Liturghie, cu invdfdtura Sfinfilor Pdrinfi si cu Sfinta Traditie pe care
noi le-am pdstrat, dintre toate ramurile crestine. Ea poartd, deci, in
lume un bun autentic, un tezaur nemuritor, ceea ce Inseamnd teologie
udincd, temeinicd, din care nu poate sd lipseascd nici chipul preotului,
«f slujitorului sfintului° Altar.

in mijlocul credinciosilor, in faja autoritdtilor bisericesti, in intll-
nirile ecumenice locale, preotul ortodox trebuie sd apard imbrdcat in
vesmintele sale specifice, care sint simbol al doctrinei noastre evan-
ghelice, al pdstrdrii datinilor si a tezaurului nostru de credinfd.

Cu aceste cerinje ale Bisericii, care au fost inscrise si in programa
cursurilor, unde urmeazd sd fie aprofundate si cdrora sd le acordati
toatd dténtia,'veti'ghn_'g"a’ foarte rult si veti face dupd spusa Sfintuiui
Apostol Pavel, ca tinereféa voastrd nimeni sd n-o disprefuiasca (I Tim.
4, 12). '

Tot de la Sfintul Apostol' Pavel vd pun la inimd indemnuri spre «
vd insoli in strddaniile cucerniciilor voastre: «Asa si noi, cei mul{i,
un singur trup sintem in Hristos si fiecare sintem mddulare unii alto-
ra; dar avem felurite daruri, dup& harul ce ni s-a dat. Daci avem pro-
orocie, sa proorocim dupd mdsura credintei ; Decd avem slujbd, sad sta-
ruim in slujbd; Dac# unul invatd, sd se sirguiascd la invatdturd; Daca
indeamnd, sd fie la indemnare; Dacd imparte altora, sd impartd cu fi-
reascd nevinovatie ; Daca std in frunte, sd fie cu tragere de inimd;
Daca milui’este, sd miluiascd cu voie bund! Dragostea sd fie nefdtar-
nica. Uriti rdul, alipiti-vd de bine» (Romani 12, 5—9). \

DESCHIDEREA OFICIALA
A CURSURILOR DE INDRUMARE MISIONARA SI PASTORALA
A CLERULUI DIN PATRIARHIA ROMANA,
SERIA A 73-A.
LA. INSTITUTUL TEOLOGIC UNIVERSITAR DIN BUCURESTI

Cursurile de indrumare misionard si pastorald a clerului din Biserica Ortodoxa
Roménd au intrat de multd vreme in. structura viefii si activitdtii pastorale a sluji-
lorilor, in traditia si practica invatamintului nostru teologic. Ele urmaéresc reimpros-
patarea si adincirea cunostintelor teolodice, realizarea uniformizdrii liturgice si mu-
zicale in sdvirsirea serviciilor divine, cunoasterea activitatii interne si externe a Bi-
scricii noastre, pe linia misiunii si ecumenismului contemporan, familiarizarea cu ma-
rile probleme care {rdminta omenirea contemporana.

Urmate de serii intregi -de preoti, dupé cinci ani si dupd zece ani de activitate
_pastorald, ele au ajuns la cea de a 75-a serie.

Si in anul acesta, ele au fost urmate de preoti din toate eparhiile Pat.narhnex
Romane, la cele doul Institute teologice, de la Bucuresti si Sibiu. La Institutul Teo-
logic din Bucuresti ele au fost urmate de 220 de preoti.
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- Cursurile au . inceput luni, 3 julie 1989, dar deschiderea oficialdi a avul loc in
ziua de duminica, 9 [ulie, in biserica «Sfinta Treime» — Radu Vod3, paraclisul Semi-
narului Teologic din Bucuresti. Deschiderea cursurilor a fost cinstiti cu prezenia
Intiistatatorului Bisericii Ortodoxe Roméane, Prea PFericitul Pdrinte Patriarh Teoctist,
cdare a' sdvirsit Sfinta si Dumnezeiasca Liturghie, inconjurat de un mare sobor de
slujitori. Aladturi de Prea Fericitul Pdrinte Patriarh Teoctist a slujit P. S. Episcop
Roman lalomiteanul, vicar al Sfintei Arhiepiscopii a Bucurestilor. Din sobor au mai
lacut parte P.C. Pr. prol. dr. Dumitru Popescu, rectorul Institutului Teologic Univer-
sitar din Bucuresti, P. Cuv. Arhim. Casian Créciun, inspector general bisericesc, i
asistent la Institutul Teologlc din Bucuresti, P.C. Diac. prof. dr. Emilian Cornitescu
de la acelasi Institut $i cite un preot din fiecare eparhie din tara

Pentru prima data de la organizarea acestor cursuri, Intiistitdtorul Bisericii
Ortodoxe Romane s-a aflat in mijlocul preotilor cursanii, savirsind impreuna Sfinta
liturghie. Raspunsurile hturgmL au fost date de preotii cursanti sub conducerea P.C.
Pr. drd. Stoica Constantin si a P.C. Pr. Deheleanu Cristian.

Au fost de fata membri ai corpului didactic al Institutelor teologice din Bucu-
resti i Sibiu.

‘La momentul indétinat din Sfinta Liturghie, Prea Fericitul Pdrinte Patriarh Teoctist,
« hirotonit diacen pe absolveritul de seminar Cirstina Ton-Aurelian.

Dup& Sfinta Liturghie a luat cuvintul P.C. Pr. prof. Dumilru Popescu, rectorul
lustitutului Teologic din Bucuresti, care a aratat cd Sfinta Liturghie s&@virsitd in bi-
serica «Sfinta Treime» a Seminarului Teologic din Bucuresti are o indoitd semnifica-
lie. Pe de-o parte ea a fost sdvirsitd-de cédtre Prea Fericitul Pdrinte Patriarh Teoctisl,
Intiistatatornl Bisericii Ortodoxe Romdne. Pe de altd parte, la ea au fost prezenfi
preolii celei de a 75-a serii de cursuri de indrumare misionara si pastorala. In
acelasi timp aceasta Sfinta Liturghie inseamna si o deschidere oficiald a cursurilor
acestei serii. Este pentru prima datd cind o astlel de {estivitale se deq[asoard in bise-
ricd si locmai de aceea ea are o semnificatie deosebita.

Apoi P.C. Périnte rector a vorbit despre insemndtatea cursurilor de indrumare
in viata preotlmu roméane, acestea fiind una dintre caile de cultivare a preotului, de re-
improspdtare a cunostintelor, de punere la curent cu problemele si metodele pastoralc
si misionare ale Bisericii noastre.

Multumind Prea Fericitului Pdrinte Patriarh Teoctist pentru ‘par_ticiparea la
aceastd festivitate, P.C. Parinte rector a exprimat gratitudinea faia de Intiistatatorul
Bisericii noastre ‘pentru tot ceea ce face pentru buna organizare si desfdsurare a
invatamintului teologic, asigurind pe Prea Fericirea Sa de rezultate frumoase atit la
aceste cursuri, cit si in intreg invé&tdmintul teologic universitar din Bucuresti.

A luat apoi cuvintul Prea Fericitul Parinte Patriarh Teoctist, care a rostit o fru-
moasa si cuprinzatoare cuvintare, urmatd cu interes de catre tofi cei de fata*. (Pr,
prol. dr. NICOLAE NECULA).

SIMPOZIONUL STIINTIFIC DE LA VRATA
DEDICAT ANIVERSARII A 250 ANI DE LA NASTEREA
SF. SOFRONIE VRACIANSKI (1739—1813)

(R. P. Bulgaria, 30 funte — 3 iulie 1989)

Intre 30 iunie—3 iulie 1989, la Vrata (R. P. Bulgaria), a avut loc Simpozionul
stiintific dedicat aniversdrii a 250 de ani de’'la nasterea Sfintului Soironie, Episcop
de Vrata (1739—1813), cu tema «Ep1scopul Sofronie — promotor al. culturii, carturar ‘
si militant pe tarim obstescy,

Ca urmare a invitajiei Sanctitdtii Sale, Patriarhul Maxim al Bulgariei; Intiista-
tatarul Bise'ricii‘noastrn Prea Fericitul Parinte Patriarh Teoctist, a delegat din partea.
Blserici noastre, la lucrdrile acestui Simpozion - ‘'organizat de Biserica Ortodoxa Bul-
gard, sub egida UNESCO, cu prilejul aniversirii a 250 de ani de la nasterea ilustru-
lui ierarh carturar si p_atnot Sofronle Vracianski — doi ierarhi si doi. profesori .de
teologie.

» Cuvintarea se publicé separat.
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In dimineata zilei de 29 iunie 1989, delegatia Bisericii noastre alcituitd de I.P.S.

.Dr. Nestor Vornicescu, Mitropolitul Olteniei, P.S. Epifanie Norocel, Episcopul Buzau-

lui, Pr. prof. dr. Dumitru Popescu,/ rectorul Institutului Teologic Universitar din
Bucuresti, si Pr. prof. dr. Nitolae V. Durd de la acelasi Institut a fost intimpinatd
la Vidin de catre Mitropolitul Domitian al Vidinului. In dupa-amiaza aceleiasi zile
delegatia romand a fost intimpinatd la Vrata, de cdtre Mitropolitul locului, Calinic,
insofit de inalfi ierarhi si profesori de teologie. Spiritul tutelar al Sf. Sofronie Vra-
cianski s-a facut simtit incd de la intrarea in orasul Vrala, unde un impozant por-
tret al ierarhului bulgar vestea evenimentul aniversar. . ‘

Potrivit prograinului stapilit de gazde, in dimineata zilei de 30 iunie partici-
pantii au vizitat vestila Mindstire Cerepis (la 25 km de Vrata), construitd in secolul
al XIV-lea. In aceasta Minéstiré. asezata intr-un pitoresc defileu montan, pe malul
riului Iskar, si-a gasit refugiul din fata prigoanei otomane si episcopul Sofronie, intre
anii 1798—1799.

In semn de aleasd prejuire, delegafia Bisericii noastre a fost insotitd chiar de
I.P.S. Sa Mitropolitul Calinic de Vrata, care — in Biserica Minastirii Cerepis — a
spus, printre altele, cd participantii Bisericii Ortodoxe Romadane la Simpozionul stiin-
fific de -la Vrata sint priviti ca fraji si nu ca oaspeti, 5i cd relatiile fratesti stabilite
de inaintasii nostri — cum a fost, de pilda, si episcopul Sofronie Vracianski --— tre-
buie imtirite si continuate. In cuvintul sdu de rdspuns, conducidtorul delegatiei Bise-
ricii noastre, I.P.S. Dr. Nestor Vornicescu, a evocat aceste relatii si posibilitatile lor
de afirmare, si a transmis obstii monahale de la Minastirea Cerepis salutul monahilor
romani. '

Deschiderea oficiala a Simpozionului 5i a sedintei plenare a avut loc in ziua
de 30 iunie, intre orele 16—I18, in sdlile special amenajate ale Muzeului. National
din Vrata. La lucrédrile de deschidere ale Simpozionului au luat parte Sanctitatea Sa
Maxim, Patriarhul Bisericii™~Or‘*odoxe Bulgare, Domnul Cheorghe Liubomir Popov,
adjunct al ministrului afacerilor externe si presedintele Comitetului pentru proble-
mele Bisericil ortodoxe si ale cultelor din R. P. Bulgaria, oficialitdti ale orasului gaz-
da, Mitropolitul Calinic de Vrata, Prof. dr. T. Sibev, secretarul general adjunct -al
Consiliului Ecumenic al Bisericilor, Prof. dr. Nicolae Sivarov, rectorul Academiei
Teologice din Sofia s.a.

Sedinta plenara a fost condusa de rectorul Academiei Teologice «Sf. Climent
Ohridski» din Sofia. In cuvintul lor de salut, Mitropolitul Vratei, Calinic, si primarul
orasului Vrata si-au exprimat, printre altele, bucuria de a gézdui acest jubileu ani-
versar dedicat marelui cirturar si patriot episcopul Sofronie Vracianski. Au luat apoi
cuvintul conducatorii delegatiilor participante. In cuvintul s3u, conducitorul dele-
gatiei noastre, I.P.S. Dr. Nestor Vornicescu, Mitropolitul Olteniei, a invederat  aju-
terul pe care Sofronie Vrancianski 1-a primit de la Biserica si poporul romén si a trans-
mis parlicipantilor la lucridrile Simpozionului, binecuvintirile Prea Fericitului Pirinte
Patriarh Teoctist. .Cu acelasi prilej, LP.S. Sa a inminat -Sanctitatii Sale Maxim,
Patriarhul Bisericii Bulgare', un exemplar din Biblia de la Bucuresti (1688), retipdrita
anul trecut in facsimil si transcriere. Festivitdiile de deschidere ale Simpozionului
stiintific si ale sedin_tei.plénare au fost televizate.

Lucrérile propriu-zise ale Simpozionului s-au desfisurat in cadrul a dou# sectii:
uSéclia de Istorie bisericeascd», prezidatd de Prof. dr. Totiu Coev, prorectorul Aca-

. demiei Teologice din Sofia, si «aSectia teologica-culturald», prezidati de Prof. dr.

Slavcio Vilceanov, de la aceeasi Academie TeologicA.

LP.S. Dr. Nestor Voarnicescu, P.S. Epifanie al Buzdului si Pr. prof. N. Dura si-au
susjinut comunicdrile in cadrul sectiei de Istorie bisericeasca, iar Pr. prof. D. Po-
pescu in cadrul sectiei teologico-culturale.
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La Simpozionul de la Vrata au participal — cu comunicdri si ludri de cuvint —

si personalitd}i proeminente ale vietii culturale bulgare, ca de pilda, Prof. dr. Axinia

Djurova, prorectorul Universitatii din Sofia si directorul Institutului de cercetari
lvan Duicev din Sofia, Prof. dr. Hristo Stoianov s.a.

Dintre participantii straini aminlim, printre al{ii, pe cercetdtorul stiinjific doctor
Constantinios Nihoritis (de la Atena), Iefomonahul prof. Inochenne Pavlov (Biserica
Ortodoxd Rusd), Pr. prof. Vasilii Stoicov (Acader_ma Teologici de la Leningrad),
Prof. dr. Gheorghios Stoioglu (Facultatea de Teologie din Tesalonic} s.a.

" Prin comunicarile lor — de o.-inaltd tinuwta stiintiﬁci— membrii delegafiei
Bisericii moastre au adus contributii msemnate privind reconstituirea biografiei epis-
copului Sofronie Vracianski. ' ‘

ILPS. Dr. Nestor Vornicescu a prezentat o comunicare de un deosebit- interes
stiintific, intitulatd «Despre istoria relatiilor Irdtesti ortodoxe romano-bulgare. Kyria-
kodromionul Sf. Sofronie Vracianski, imprimat la Rimnicu. Vilcea (1806), in raport cu
vperele similare din sud-estul european». Desi LP.S. Sa a prezemtat doar succint
conjinutul celor 36 de pagini dactilografiate — pentru a se incadra in timpul dis-
ponibil afectat de altfel fiecdrui participant la Sesiunea de comunicari — cei pre-
zenfi in sald au avut posibilitatea si ia pe deplin cunostin{d de contributiile rele-
vante ale unui istoric si cdrturar de marca. De fapt, un studiu comparativ — de ase-
menea anvergurd — care sd raporteze Kyriakodromionul Sf. Sofronie la lucrérile
similare din sud-estul european, in perspectiva examenului filologic, lingvistic, lite-
rar si- teologic, nu a lost redactat pind in prezent. Cu certitudine opera de piomieratl
a I.P.S. Sale va servi ca material informativ si documentar de referintd pentru lite-
ratura omiletica. , '

Comparind fiecare omilie din Kyriakodromijonul lui Nichifor Theotokis -- im-
primat la Bucuresti in anul 1803 — cu omiliile din Kyriakodromionwl lui Sofronie,
I.P.S. Sa a ajuns la concluzia cd «uncle asemandri se intflnesc doar 'in omilia Durni-
nicii lui Toma, a Duminicii a doua, a patra si a noua dupa Cincizecime. In rest,
Sofronie diferd de Theotokis si diferentele sint foarte mari. De exemplu, omiliile
publicate de episcopul Sofronie au o.introducere speciald.care nu se intilneste decit
l.a Theotokis ; omiliile sofroniene au lungi si interesante concluzii, care nu exista la
Theotokis». Concluzionind, I.P.S. Sa preciza ci cele 56 de omilii duminicale ale
Kyriakodromionului bulgar -— imprimat la Rimnicu Vilcea in anul 1806 — au .co-
respondentul lor «in colectia de omilii a patriarhului Ioan Calecas din secolul al
XIV-lea». Pentru s&rbatori, Sofronie s-a servit «de Proloagele traditionale, textele
hagiografice si colecliile patristice mult folosite in sud-estul-european, in greceste, pro-
babil... El a redactat insid omiliile ocazionale, dind astfel ,exemplu preotilor bulgari...».

In comunciarea sa — intitulatd «Un reprezentant de seami al Bisericii Orto-
doxe Bulgare in Romania la inceputul secolului al XIX-lea» — P.S. Epifanie Norocel,
. Episcopul Buzdului, a evocat personalitatea Episcopului Sofronie Vracianski, care s-a
refugiat la Bucuresti, pe deplin increzdtor cd va fi ajutat de fratii sdi romdni, care
impartdseau cu multd simpatie aspiraliile de renastere si de ecliberare ale Bisericii
si ale poporului bulgar». $i, intr-adevdr, asa dup& cum indreptdiit a afirmat si Prea-
Sfintia Sa, la Bucuresti ierarhului bulgar i s-au creat nu numai conditiile favorabile
peniru a continua activitatea sa canonico-pastorald si carturdreascad, ci si posibilitatea
de a se manifesta ca patriot, solidar cu poporul sdu in eforturile sale de eliberare
si independentd de sub jugul otoman. '

Evidentiind faptul ca Sfintul Sofrome de Vrala reprezintd o figura marcanta a
Bisericii si a poporului bulgar «in istoria relatiilor noastre de secole, relatii care

S.T.— 8
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se dezvoltd si astazi pe diferitc planuri, in vederea binelui comun si al instaurdrii
bunei. intelegeri .intre oameni $i popoare», P.S. Epifanie al Buzdului a.conchis ca
reprezentantii Bisericii Ortodoxe Romdéne, au participat la festivitatea comemorativa «cu
dragoste {riteascd», fiind, pértasi la bucuria Bisericii bulgare surori.

Bun cunoscitor al limbid bulgare si al istoriei Bisericii bulgare, P.5. Sa a utilizat
cele mai reprezentative lucrdri ale literaturii de specialitate — de limb@ bulgara —
pe care le-a-coroborat cu lucrarile mai noi ale specialistilor roméqi (teologi, slavisti,
istorici)..Judicios intocmitd, comunicarea P.S. Sale — prezentatd in limba bulgara --
s-a bucural de o binemeritatd apreciere din partea specialistilor prezenti la Simpo-
sionui stiintific de- la -Vrata.

Comunicarea Pr. prof. dr. Dumitru Popescu, rectorul Institutului Teologic Uni-
versitar din Bucuresti — intitulatd «Sfinta Treime ca temei al cooperdrii intre Bise-
rici si popoare. Consideratii asupra operei Sf. Sofronie Vracianski» —— a trezit un
viu si discutat interes printre participaniii sectiei a -II-a. Fiind de fapt unica temad cu
un conliaut eminamente teologic si cu referire speciald la opera teologicd a Si.
Sofronie, comunicarea Pr. rector D. Popescu a fost amplu comentata si dezbatuta in-
deosebi de teologii participanii la Sithpozion. Relevind platforma dogmatica a Con-
siliului Ecumenic al Bisericii, P.C. Sa a izbutit sd& surprindd implicatiile sociale ale
acesteia ca temei al cooperdrii intre Biserici si popoare. Raportind acest temei la opera
-SE. Sofronie, Pr. prof. dr Dumitru Popescu a scos in eviden{d si aspecte mai putin
cunoscute ale acesteia. Aceste consideratii asupra aspectelor respective iau adus
elogii -binemeritate. din partea participantilor, elogii care s-au rasfrint in mod indl-
rect asupra scolii de teologie romdneasca.

La Simpozionul sliintific de la Vrata, Pr. prof. dr. Nic¢olae Dura a sustinut co-
municarea intitulatd «Corective s$i precizari — pe baza materialului documentar,
inedit, de arhiva — privind viata si activitatea Episcopulul Sofronie Vraceanski (1739
-=:1813) in-patria'sa adoptivd, Tara Roméneasca (1802—1813). Pe baza unei informatii
documentare de arhiva, necunoscuta cercetdtorilor si istoricilor care au scris --
pind in prezent -— despre Sf. Sofronie Vraceanski, Prea Cucernicia Sa a adus o con-
tribulie de ‘mare insemnatate la eliminarea enigmelor si lacunelor’ si, ipso Iaclo, la
reconstituirea autenticd a biografiei ilustrului ierarh bulgar, patriot revolutionar si
iluminator al renasterii bulgare. Corectivele aduse — privind anul in care Sofronie
a venit la Bucuresti (1802). data scrierii autobiografiei sale (1803—1805), pentru cine
si-a’ redactat autobiografia (destinatar) si unde si la ce datd a murit (septembrie
1813, in casa familiei sale din Bucuresti) si descoperirile privind mindstirea in care
a fost egumen (Mihai Voda din Bucuresti, 1811—1812) si .biserica in care a fost in-
mormintat (de la Hanul Serban Vodd din, Bucuresti) au f6st apreciate si receptate
rde istoricii si cercetdtorii bulgari si strdini, in sedinta plenard, ca o.contributic de
o: deosebita importanti pentru istoriografia buigard. Aprecierile fdcule de Prof. dr.
Axinia .Djurova, Prof.. dr. Hristo Stoianov si Dr. Stefan Doinov, cercetator stiinjific,
au relevat contribujia Pr. prof. Nicolae Durd in reconstituirea autenticd a biografiei
Episéopului Sofronie Vracianski.

Comunicérile sustinute’ la Simpozionul de la Vrajla urmeazid a fi publicate in-
Ir-un -volum omagial -editat de Patriarhia Bisericii Ortodoxe Bulgare. Comunicérile
celor 4' membri ai delegatiei Bisericii noastre vor apare si in revisiele din’ tara, Prin
comiinicérile lor — de o elevaltd valoare stiintificd, si cu contributii documentare ine-
uite - s5i prin ludrile lor de cuvint ei au evocat relatiile fratesti dintre Bisericile si
popoarele noastre si au contribuit la afirmarea acestora. (Pr. prof. NICALOE V. DURA).

——-—‘.’——‘ ;
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Pr. prof. dr. Mircea .Pdcurariu, Doud sute de ani de invdtdmint
teologic la Sibiu, 1786—1986, Sibiu, 1988, 378 p.

Lectorul care ar socoti, dupa titlul acestei lucrdri masive, cd ea se reduce
Jdoar la’ serbede . insiruiri de date si nume, schematizate dupd o cronologie de
ocazie, ar comite de la inceput o indoita gresealﬁ Mai intii, se stie cd o insti-
tutie a cdrei activitate se ma3soard cu veacurile isi dovedeste de la sine utilitatea.
Si, unde este viald complexd, acolo se dezvoltd si sentimentul de pretuire al
celor ce beneficiazd de respectiva institutie. In lumina acestor stdri de lucruri,
autorul notat se pare cd a fost cercetdtorul cel mai nimerit s&8 intocmeasca mono-
grafia Sibiului ortodox bisericesc si teologic. Nascut in péartile Hunedoarei, Pr. Mircea
Pdcurariu a absolvit tocmai Institutul Teologic din amintitul centru - universitar,
luindu-si drept tezd de licentd monografia lui istorici. De atunci a urmarit péarerile
altor specialisti si publicarea izvoarelor "inedite corespunzétoare, completindu-§i
astfel monogralia de fatd cu acrivia, cu simtul critic si ‘cu talentul istoricului de
exceplie. In al doilea rind, o scoald bisericeascd insoleste viala in istorie a mstl-
tutiei mintuirii. Aceasta’ intimpina diferite vicistitudini in veacul in care isi desfa-
soara activitatea. Ele devin apoi un hogat material de studiu pentru cerceta-
rea istorica. i ’

Antecedentele invatdminiului religios modern din Transilvania le constituie,
pentru roméani, acele scoli de gramadtici de pina in a doua jumatate a veacului al
XVIlli-lea. Cind - nu se atasau unui centru eparhial, din Balgrad, din Iasi, din
Bucuresti, din Rimnic, rivnitorii dupa misiunea preofeascd urmau un numar de
sdptdmini la astfel de scoli de pe lingd cutare bisericd, precum Sfintul Nicolac din
Schel, sau de la vreo mindastire, precum Putna.

Situatia speciald a istoriei romanilor ardeleni, cu ruperea bisericeasci de
la 1700, le producea acestora mari greutaii in comparatie cu celelalte provincii,
dar si silea la adoptarea mai grabnicd a unor masuri. Prima incercare de refacere
drganizatd a vechii unitd{i bisericesti se semnaleazd in 1798. Beneficind de ideile lu-
ministe ale impdratului Iosif al-II-leca, romanii neuniti — care dobindiserd mai inainte
un conducator de legea lor — obtin aprobarea si pentru o scoald de pregatire a
viitorilor preoti. In fruntea ei este ales Dimitrie Eustatievici,. ajutat de clericii
profesori Radu Tempea V si Gheorghe Haines. '

Primele decenii ale veacului trecut au mostenit, acum bine delimitate, cele
doud cursuri paralele de formare a preotilor si a invatdtorilor. Este epoca pastoririi
episcopului Vasile Moga (1811—1845), cind cursul sistematic de teologie avea o
duratd de sase luni. Concomitent cu acesta se semnaleazd activitatea de profesor la
candidatii pentru preotie, a lui Gheorghe Lazdr. Din picate, intre cei doi nu a
putut fi nici o colaborare, poate indeosebi din pricina nesocotirii autoritatii epi-
scopale de catre dascdl. Dupa mai multe pagubitoare reclamatii si anchete, cel dim
urma paraseste Sibiul la sfirsitul anului 1815. «Scoala clericald» de aici urma sa-si
continue activitatea cu doi statornici profesori ai ei, loan Moga si Moise Fulea.
Seminariile nou Infiintate dincolo de Carpati vor fi si ele mult timp in ciutare de
cadre didactice bine pregdtite. «Este regretabil -— intr-un fel — c¢& primii pro-
fesori ai acestor seminarii erau transilvdneni care ar fi putut si fie folositi de
episcopul Vasile Moga pentru propria sa scoald teologica» (p. 57). Se exemplifica
prin urmétoarele nume, devenite personalitati in Tara Romdneascd: Arhim. Nifon
Balasescu (1806—1880), Prot. Radu Tempea VI (1796—1850), Prof. Gavriil Munteamu
(1812—1869), Episcop loan Popasu.

Sub pastorirea Mitropolitului Andrei $aguna (1846—1873), se inregistreazd un
sall calitativ in organizare. Durata cursurilor va fi ridicatd acum la- un an, obti-

nindu-se curind si separarea lor. Mai tirziu, cele teologice se vor prelungi pe
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parcursul a trei ani, dupa un regulament scolar altfel orinduit. Marele mit.ropoli!
si-a propus imbunatdtirea lor, ingrijindu-se mai intfi de recrutarea unor pro§e50r1
tineri, cum au fost loan Hannia (1818—1897) si Grigore Gheorghe Pantazi. In timpul
activitalii saguniene, al{i doi dascali de vocafie — Zaharia Boiu si Ioan Popescu —
isi vor invesnici numele in aceastd scoald menitd unei continue imbunatdtiri. Ele-
vilor merituosi le-a oferit burse, cultivindu-li-se si verificindu-li-se mai des vocatla
preojeasci printr-o activitate liturgica -sustinutd. In vederile Mitropolitului Andrei
Saguna, fumatul era considerat — printre allele — un viciu incompatibil cu virtutea
chemirii la preotie. Din 1853, scoala bisericeascd a fost separatd de cea pedagogicd.
Printre materiile predate, economia. agrard a fost o' catedrd mou infiinjatd atunci.
Intre manualele scolare, tipirite, care atestd un alt merit al grijii acestui ierarh,
se humara mai intli Dogmatica Arhim. lovan Raici (t 1801) si, mai tirziu, propriul
Compendiu de drept canonic. Intre timp au urmat si alte titluri pentru uzul preo-
{ilor, dar si al invaidtorilor. )

In timpul Mitropolitului Miron Romanul, Seminarul «Andreian» a cunoscut fra-
mintdri, pentru un nou regulament, cici programa lui scolard ‘a primit oarecare
imbunatayiri. ]

In incheierea capitolului, autorul face constatarea semnificativa cd totusi opere
de teologie nu au aparut in aceastd perioadd. O c¢xceptie onorabila o face doar
Prot. Simion Popescu ale cdrui studii si-au avut o reald valoare printre contempo-
fani. Explicajia acestei stiri de lucruri, datoratd comenzii sociale de la sfirsitul
veacului trecut, rezidi in faptul cd la speclalizare au fost trimisi indeosebi tineri cu
preocupdri stiintifice laice: filosofie, pedagogie, istorie, filologie. La acestea, credem
c& trebuie si se adauge caracterul scolastic al teologiel noastre de atunci. Din
fericire, In a doua jumditate a veacului al XX-lea, tot din Transilvania s-a rdspindit
in toatd Biserica Ortodox3d Roméana duhul patriotic si filocalic.

Primul Anuar al scolii este publicat de Pr. loan Hannia pentru anul stolar
1884---1885. Se consemneazd de asemenea Stirea cd8 hramul Seminarului a continuat
sa fie Sfintul Niceta de Remesiana, adicd Nichita' Romanul, socotit de unii invatafi
mai vechi si mai noi ca «apostol al Daciei».

‘Sub indrumarea Mitropolitului loan Metianu (+ 1916) s-au preferat in invé-
tdmintul sibian doctori in teologie ortodoxd de la Cernduti. Influenta acestora si
indeosebi a Dogmaticii Prof. Alexiu Comorosan devemise evidentd si a durat mai
multe decenii.

Pe citiva dintre vechii dascdli, Pr. prof. Mircea Pacurariu ii caracterizeazi
servindu-se de extrase din scrierile contemporanilor. Este vorba de urmitoarele
nume : ‘Nicolae Popea, lIoan Popescu, Zaharia Boiu, Nicolae Cristea, Danlil Popovici
Barcianu,. Ioan Crisan, Petru Span, Simion Popescu, Nicolae Bilan, Ioan Lupas.
Acesta din urmd a cazut victim3 a represiunii maghiare, fiind intemnitat la Seghedin,
penttu un articol referitor la radscoala tdranilor romani din 1907

Profesorii de acum fac epocd, trebuind s& fie aminti{i neapdrat: Dr. Nicolae
Balan, Dr. Silviu Dragomir, Dr. Romulus Céndea. Sint propuse iardsi noi planuri de
invatimint, dar vremurile tumultuoase nu au permis adoptarea lor. S& nu uitdm ca
aceste gene;atii de teologi au .trecut si ele prin incercdrile primului rdzboi mondial.

Din capitolul Academia «Andreiand», 1821—1948, se retine ideea grijii ajunse la
devotiune a Mitropolitului Nicolae Bilan pentru aceastd institutie. In anul 1921 se
hotdrdste ridicarea cursurilor ei la durata de patru ani. Pentru a se asigura unm cit
mal pregétit si maj selectat corp didactic, in fiecare an cei mai buni dintre studenti
au tuat drumul specializirii, fie in centre ortodoxe, ca Atena si ¥arsovia, fie in

cele apusene: Miinchen, Berlin, Leipzig, Jena, Tubingen, Breslau, Viena, Roma si
Strasbourg. C

.Sub indrumarea Mitropolitului Nicolae Bilan au apirut si cunoscutele colectii de
publicafil : «Seria teologicd», «Seria didacticd», «Popasuri duhovnicesti», «Biblioteca
Bunului Pédstor»,  «Venliti la Hristos», «Problemele vremii». Dup3 cit se poate vedea,
enumerarea vizeazd toate aspectele viefii bisericesti din veacul nostru: doctrinar,
duhovnlcefc, pastoral etc. Sub acelasi inalt patronaj, profesorii de studii biblice de
la aceastd academie au infiinfat si ei colectii de specialitate: «Studii biblice»,
«Biblioteca biblicd», «Contribufii la 'studiul Testamentului Nou in Biserica romaé-
neascd». Din transcrierea de mai sus se poate vedea ch aceste inifiative edito-
riale completeazd tocmai ceea  ce lipsea perioadelor anterioare. Cum atunci se
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dddea. o atentiie mult sporitd studiilor istorice si pedagogice, acum privirile oame-
nilor se indreaptid asupra adincirii revelatiei din Sfinta Scriptura. Totodatd, teologia
sistematicd este cultivati in directia ei ortodoxa si patristici. In efdard de contribu-
tiile viitorului episcop Nicolae Popovici, aici au apirut sinteza nedepdsitd. nici In
zilele noastre a Pr. prof. Dumitru .Stiniloae, Viata §i invdjdtura Sfintului Grigorie
Palama, Sibiu, 1938, traducerea Dogmaticli lui Hr. Andrutos si primele patrn vo-
lume ale Filocaliei. De aceea, nu va trece mult si teologii de la Sibiu se vor impune
in tot cuprinsul tarii.

Nenumirate discutii, cu ecouri mereu revenite in presd, s-au purtat si In
‘aceste decenii asupra ridicdrii scolii la rangul de academie, si asupra dreptului de
a conferi absolventilor diploma de hcentd

Numadrul studentilor teologi a  continuat sa creascd in aceastd penoadé cu
exceptia anilor premergdtori lui 1948. Printre ei se numdrau §i citiva absolventi
exceptionali ai Scolii Normale «Andrei Saguna» din Sibiu. Este vorba de viitorii
profesori de leologie: Nicolae Popoviciu, Spiridon Candea, Nicolae Balca si Dumitru
Célugar.

gCum majoritatea studentilor proveneau din mediul rural, fiind fii de tdrani.
de preoii sau de iInvdtdtori, se continud si acum o tradifie ardeleneascd. Dupd in-

cheierea 'studiilor, unii fii de preofi se intorceau la locul de bastind, pentru a in-
locui pe tatdl lor in aceeasi parohie. Printre cei care au absolvit sau au frecventat
partial cursurile Academiei «Andreienen se citeazd s§i unii studenti ortodocsi strdini,
precum si citiva teologl proveniti din confesiunile protestante. :

Perioada Institutului Teologic Universitar din Sibiu de dupa anul 1948 este mai
bine cunoscutd de noi. Ea 'se caracterizeaza, printre altele, prin integrarea unor
cadre didactice provenite din alte centre universitare sau revenite in Biserica stra-
moseascd. Au avut loc si acum mai multe schimbédri de regulament, pentru intro-
ducerea unor discipline noi.

Infiintarea cursurilor de doctorat la Institutul Teologic din Slb u so awclaza ci
staruintele I. P. S. Mitropolit Dr. Antonie Plamadeald. .

Cu nenumaérate sacrificii s-a refacut si Biblioteca Arhiepiscopiei st Institutului.
Pe lingd unele achizifii de la Pesta, pe lingd unele cirii vechi trimisc de parohii,
noul ei fond a fost constituit din donatii. Se citeazd acelea ale Prof. Moise Fulea,
ale Pr. Ioan Hannia, ale mitropolitilor Transilvaniei: Andrei Saguna, Miron Romanul,
Ioan Metianul, Nicolae Bélan, Nicolae Colan. S-au mai primit lucrdri din publicatiile
Academiei Romdne. si de la profesorii auton Dr. Ion Matei, Dr. loan Lupas, Dr.
Romulus Candea, Dr. Nicolae Cotos, Dr. Stefa.n Metes, Pr. Stefan Lupsa, Pr. Nicolae
Terchil.

La inceputul anului 1986, Biblioteca dispunea «de peste 120.000 de volume
uzuale, 525 de manuscrise, peste 1800 de carti slave si romanesti, 4000 de cdr{i rare
— strdine’ si romanesti — 97.000 de piese de arhivd (un alt fond arhivistic mai as-
teaptd sd& fie fisat)». La capitolul inventarierli intregului fond si la imbogatirea lui
trebuie sd fie amintit neapdrat numele Pr. Ioan Beju, cu numerosi ucenici,. precum
si acelea ale Pr. prof. Sofron Vlad si Arhid. prof. Constantin Voicu. '

Ca piese deosebite in aceastd biblioteci. pot fi enuinerate : Origen, Philocalia
dc obscuris S. Scripturae..., Paris, 1618; Biblia, Bucuresli, 1648; Dictionnairc apolo-
gétique de la foi catholique (Aldhémar d'Alés, ‘6 vol.), Dictionnaire de la Bible
(Vigouroux, 17 vol.), Lexikon ilir Theologie und Kirche (10 vol.), New Catholic Ency-
clopedia (15 vol.).

Partea a doua a monografiei. Pr. prof. Mircea Picurariu cuprinde Bibliogra-
tiile profesorilor (p. 269—378), Indici de nume,:de localititi, de lucrdri, un Rezumal
in limbile francezi si englezd, precum $i mai multe labele in Anexd.

Din schita noastrd de mai sus, oarecum incompletd faid de bogdtia cartii, sc
poate vedea cd Institutului Teologic Universitar din Sibiu i-a trebuit o istorle de
aproape doud veacuri pentru recunoasterea $i organizarea lui in forma de astazi
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In fata vicisitudinilor pe care le-a intimpinat in amintitul rastimp, clarviziunea,
dragostea §i perseverenia ierarhilor au avut de partea lor si entuziasmul si acti-
vitatéa dascalilor, precum si receplivitatea studentilor. De aceea, pe lingd recu-
noasterea muncii autorului pentru stringerea in mai multe decenii a materialului, a
sistematizarii si redactdrii lui, trebuie sd i se recunoascd si meritul completdrii unui
gol, abia sesizabil in mod. obisnuit. Prin lucrarea de fatd, Pr. prof. Mircea Pécurariu
a §mplinit- insuficientele unei anumite. documentdri doar «la centru». Cu migald - 5i
dragoste P.C. Sa a evidenfiat si atitea dintre stradaniile teologilor ardeleni pentru
pastrarea si adincirea credintei ortodoxe. Pe de- altd parte, biografiile profesorilor
de exceptie ajunsi la Bucuresti — precum Pr. Dumitru Staniloae, Pr. Liviu Stan, Pr.
Grigorie Cristescu, Diac. Emilian Vasilescu — pot dobindi un relief si mai clar,
cunoscindu-se si «perioada sibiand» a activitatii lor.

Afirmatia noastrd din urmi este valabild si in cazul unor teologi ardeleni din

_veacul trecut. Aprecierile dislinsului autor fac dreptate si unora a cdror pericada

bucurestcand a minimalizat pe nedrept munca si faima lor de la Sibiu. «Singurul
profesor din a doua jumditate a secolului trecut care s-a preocupat de probleme
strict teologice a fost Simion Popescu, cu’ o serie de lucrani de inalt nivel stiintific

pentru timpul sdu» (p. 99) — conchide autorul caracterizind prima etapa de activi-

tate a acestuia. lar in altd parte — pentru cea de a doua etapd — se conchide de.
asemenea: «A fost un excelent profesor, impresionind pe [ostii lui elevi prin cu-
nostintele sale si prin talentul oratoric... Om de.alcasd culturd, cunoscdtor al mai
multor limbi strdine, a scris mai multe lucrdri de teologie, de pedagogie si ma-
nuale» (p. 285). Din bibliografia respectivd lipseste studiul despre Evangheliile apo-
crife, Bucuresti, 1921. Mai mult, cum intre lucrdrile Prot. Simion Popescu figureaza
o cercetare istoricd asupra dezvoltdrii primatului papal, s-ar putea ca in aceasta sd
rezide una dintre cauzele marginalizdrii sale de mai tirziu la Bucuresti.

Aceeasi reabilitarc s¢ pare cd a incercal-o autorul, cu dreptate, si in cazul
Prot. prof. llie Beleutd. Nebeneficiind de specializare in straindtate, el a muncit
lotusi mai mult decit unii privilegiati ai generatiei.- In sitrddaniile sale istorice si-a
ales drept cdlduze sigure pe Dr. Vladimir Guettée si pe Alexandru Sturdza. Cum o
parte dintre acestea priveste o contributie ortodoxa de seamd la inceputurile orien-
tarilor ecumeniste, desigur cd o mai buna cunoasiere a activitdtii amintitului cadru

didactic si a mentorilor sdi in teologie este folositoare. -Urmditoarele articole neci-

tate in monografie, credem ca.pot indeplini acest rol: Pr. Gheorghe I. Dragulin,
Wiladimir Guettée si Orlodoxia, in «Ortodoxia», XI (1959), nr. 3, p. 381—397; idem,
Din contribuffa Bisericii Ortodoxe la Miscarea Ecumenistd. Wladimir Guettée .si
revista «L'Union chrétienne», in «Glasul Bisericii», XXIV (1965), nr. 5—6, p. 445—
458. ‘Acelasi cerceldtor este in posesia mai multor scrisori de consultare stiintifica,
din anii docloratului, distinsul -profesor. onorar cinstindu-l1 prompt si competent cu
raspunsurile solicitate.

O atentie mai mare s-ar fi cuvenit, poate, si Pr. Simion Radu, doctor in teologie
si in sociolugie, cu o prezenld publicisticd meritorie.

Ingdduinja autorului se aratia foarte mare in cazul Pr. prof. Aurel Créciu-
nescu. Foarte prezent in epocd, el a ldsat drept studii tiparite doar citeva articole,
o «dizertalie» aniversard si mai multe predici.

In Calendarul Arhiepiscopiei Bucurestilor pe anul -1936, p. 48, se afli o foto-

grafie a sa. De.asemenea, parohia Ceaus Radu din Capitald, unde a lecuit multd
vreme, pdstreaza citeva scrisori semnate de el.

Este regretabil, pe de alté parle, c& nu s-a insistal si asupra preocupérilor

_apologetice ale Prof. Nicolae Balan («Telegraful roméan» din anul 1906, cu incepere

de’ la nr. 65).

Cit priveste imaginea de preot-paroh a Dr. Vasile Saftu la biserica din Scheii
Bra$rl\'ului, ea poate i completati cu mentionarea activitdlii de colectare a fondu-
1:110r scolare de la proprictatile din judetu! Buzédu. Bineinieles ci aceastd actiune era
indreptatd impotriva unor legi opresive maghiare si se desfdsura in mare taina si
pe cdi ilegale (vezi Preot Gheorghe I. Dragulin, Mdrturii despre unitalea nafionald a
poporidui roman, in «Biserica Ortodoxd Roméand», CI (1983), nr. 5—6, p. 40L-—415).

. In cuprinsul monograliei, la pagina 167, sc atribuie in mod gresit lui George
Calinescu o bucatd muzicald, ca fiind in realitate a lui Gavriil Galinescu de la
Conservatorul din Iasi. ’
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Cercetarea de fata a Pr. prof. Mircea Pacurariu are darul sd noteze sau uneori
sa& sugereze si prelungirea influentei Institutului Teologic din Sibiu in sferele .in-
depdrtate ale culturii romanesti. Anumite personalitati au. activat o vreme aich
peniru c¢a in urmd sda se distingd in alte- domenii. Avem in vedere nume ¢4
acestea : [. Molnar, Gh. Lazar, Bartolomeu Baiulescu, Lucian Blaga, Dimitrie Cuntan,
Vasile Bologa, Virgil Ciobanu, Andrei Ojetea, D. D. Rosca, Emil Pop . etc.

Pe lingd contributia directd la evenimentele. politice de la 1848, de la 1877,
de la 1916, profesorii Institutului sibian au activat-neobosit in largul societatii, pentru
dezvoltarea ei culturald, sociald si economica. Periodicul «Telegraful roman» si ini-
liativele din cadrul Astrei vorbesc de la sine despre activitatea in discutie. Cit
despre preocuparile literar artistice ale studentilor, un intreg capitol al cirtii se
intituleaza Societatea de lecturd «Andrei Sagunas, p. 209—236

Zestrea foto a volumului intregeste in mod ‘fericit cunoasterea. dascalilor
sibieni de Teologie, care s-au impus ca personalitdti departe de zidurile scolii in
care au activat. .

Cine va zdbovi asupra monografiei pe care Pr. prof. Mircea Pacurariu a in-
tocmit-o cu dragoste, cu stiin{d si cu pricepere, va afla din paglmlc ei istoria. unei

instituiii si a unei Biserici biruitoare asupra vicisitudinilor $i prin aceasta . menite.

unui indelungat si stralucit viitor. (Pr. Gheorghe I. DRAGULIN).

Citeva precizdri in Jegdturd cu ‘continuitatea urbana intre Antichitate
si Evul Mediu. .

In «Revista de istorie», tomul 41, nr. 3, 1988, p. 257273, Mircea D. Matei
arheolog al epocii medievale, cunoscut mai cu seamd prin cercetérile - arheologice
de la Suceava, publicd un articol intitulat Aspecte alc problemei coniinuitdtii urbane
intre Antichilateq sclavagistd si Evul Mediu. Asa intitulat, ‘articolul ar parea ci
abordeazd un subiect de istorie generald, desi el este incadrat in cuprinsul revistei
la rubrica : «Istoria Romidnieir. Ceea -ce a -determinat pe ~éditorii revistei
sd-]1 incadreze in rubrica «Istoria Romaniei» a fost, probabil. precizaréa pe care Mir-
cea D. Matei o face la p. 259—260 cd «discutia generald a problemei poate deveni un
foarte util fundal pentru anaiiza unor realitdti romdanesli, céea ce si constituie princi-
palul scop al studiului de fatd». Din pdcate, asa cum s¢:.va vedea mai departe, auto-
rul consacrd cea mai mare parte a consideratiilor sale unor prebleme de ‘trecere de la
Antichitate la Evul Mediu, in mediul urban din spatiul {ranco-german. Bibliografia se
hazcazd, cu citeva exceptn pe lucrdri minore si uneori nepertinente, chiar pentru.spa-
tiul asupra cdruia el isi concenireazd atentia. Lipsesc lucrari importante pentru tre-
cerea de la Antichitate la- Evul Mediu si pentru soarla oragelor, alit. in ce priveste
spatiul franco-german, cit si acela mai larg al fostului lmperiu roman: Cu loate cd
nu esle in intentia mea sd indic autorului bibliografia. pe care el trebuiz.<d o aiba in
vedere, totusi. nu pot sd nu remarc ca lipsa unor lucrédri ca a lui Edward Gibbon,
History of the Decline and Fall of the Roman Empire, London, 1776—1778 (edilie noua
J. B. Bury, 1896-—1914, tradusd si in romaneste sub titlul: Istoria declinului i u pra-
busirii Imperiului roman. Antologie, trad. si prefatd de Dan Hurmuzescu, vol. 1—IV,
Bucuresti, 1976), Otto Seeck, Geschichte des Untergungs der anliken Well, Stuttgari.
1921 (-~ Darmstadt, 1966}, Friedrich Stoheker, Germanentum und Spdtantike, Zurich-
Stuttgart, 1955, A.H.M. Jonies, The Later Roman Empire, vol, 1--1I1 4+ 1 vol. pl.,, Ox-
ford, 1964, ori rezumalul:, The Decline of the Ancient World. London, 1966 si tradu-
cerea francezid: Le declin du monde antique- (284—610), Paris, 1970), André Piganiol,
L’Empire chrétien (325—395), mis a jour par André Chastagnol, Paris, 1972, si altele,
constitue o lacund grava in economia studiului sdu. Ele l-ar fi informat asupra com-
plexitdtii problematicii si i-ar fi clarifical ideile, altfel imbrdcate intr-o frazeologie
[drd coniinut, pe alocuri chiar. confuza, greu de urmdrit chiar si pentru citlitorul cel
mai rabdator. Surprinzdtoare este si lipsa din bibliografia autorului s studiului lui
Ion Nestor, Sfirsitul lumii antice si «barbarii», publicat in «Aluta» (Muzeul Sf. Gheor-
ghe), 1971, p. 119—127, care i-ar fi ardlat cam cum se abordeazd o asemenea probleméi
si l-ar fi introdus in bibliografia destul de recenta.

O altd greseala metodologicd comisd de autorul noslru este aceea cd voind sa
aducd lumini asupra rcalitdtilor de pe teritoriul Romadniei, nu le incadreazd in spa-
{iul mai larg al sud-estului curnpean, adicd ale Imperiului roman de rdsarit (bizantin),
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. \
care, se stie, a avut o soartd diferiti de a aceluia din. apus, dupd impdrtirea in doua
a Imperiului roman, la moartea lui Theodosie I (395). Mostenirea traditiilor romane de
pe teritoriul Romaniei trebuie inteleasd, asadar, in contextul istoric, politic, econo-
mic, cultural si religios al lumii bizantine. Dac& autorul s-ar fi orientat asa, ar fi ga-
sit si o ampld bibliografie privind orasul bizantin, cdci aceastd temd a preocupat pe
istorici. De pildd, la congresele internationale de bizantinologie de la Minchen (1958}
si de la- Ohrida (1961) orasul bizantin a ficut obiectul unor cercetdri amdnuniite; v.
de ex.: Ernst Kirsten, Die byzantinische Stadt, in Berichte zum 11. internationalen
Byzantinistenkongrefi, Miinchen, 1958, Bd. 1, p. 1—48 si N. V. Pigulevskaia, E. E. Lip-
si&¢ M. J. Siuziumov, A. P. Kajdan, Gorod i derevnia v Vizantii v IV—XII vv, in
Actes du XlII-e Congres international des Etudes byzantines, Ochride, 1961, Belgrad,
1963, vol. I, p. 1--44 si ludrile de euvint pe marginea acestor rapoarte. Dar si in
alte imprejurdri istoricii au abordat aceste probleme. latd, de exemplu, citeva studii
care privesc spatiul sud-est european: V. BeSevliev, Les cilés antlques ‘en Mésie et
en Thrace et leur sort a Fépoque du Haut Moyen Age, in Etudes Balkaniques, 5, 1966,
p- 207-—220; Georg Qstrogorsky, Cities in the Early Middle Ages, in Dumbarton
Oaks Papers, 13, 1959, p. 44—66, reluat de autor in lucrarea Zur byzantinischen
Geschichte, Darmstadt, 1973, p. 99—118; Dietrich Claude, Die byzantinische Stadi .im
6. Jh, Miinchen, 1969 ; Em. Popescu, Zur Geschichte der Stadt in Kleinskythien in der
Spétantike. Ein epigraphischer Beitrag, Dacia N.S. 19, 1975, p. 173—182; V.. Velkov,
Cities in Thrace and Dacia in Late Antiquity, Amsterdam, 1977. Ne limitdm doar la
indicarea acestor luctdri, deoarece in ele autorul poate gdsi si restul bibliografiei.

Inainte de a trece la .alte probleme, as vrea s& md refer la unele scdpdri in mo-
dul de citare in textul propriu-zis al autorului si la notele bibliografice. De pildd, la
1. 261, cind se enumera orasele Metz, Koln, ‘Milano, presupun céa autorul -a avut in
vedere denumirile actuale din tarile respective, dar acest procedeu nu se aplicd la
Tréves, care, aflindu-se in R.F.G,, la granita cu Franta, el se cheamd Trier, fiind, de
fapt, Augusta Treverorum din antichitatea tirzie. Tréves este denumirea francezd. In
alt caz (p. 263), autorul vorbeste de Sena, dar nu de Mosella, ci de Moselle (mai po-
lrivit ar fi fost Mosel). La nota 2 nu se citeazi titlul studiului din Zeitschrift der Ar-
chédologie des Mittelallers, I, 12.

~ 'Un alt element care ingreuiazd intelegerea si urmadrirea expunerii lui Mircea D.
Malei este Japtul cd autorul nu defineste clar ce intelege prin oras, viatd urband si
ruralizare in perioada de.trecere de la Antichitate la Evul Mediu. Se stie cd in an-
tichitatea tirzie izvoarele din secolele VI—VII devin mai nuantate atunci cind vor-
besc de orase (cetdli) si mediul rural si aceasta chiar pe teritoriul rdmas fara intre-
rupere sub autoritate imperiald. Apar asezifi intermediare intre oras si sat, de pilda
acele tirgusoare (in fr. bourgades), uneori mai populale decit vechile cetadti si cu o
activitate mestesugdreascd’ bogatd. Ele sint cunoscute in Thracia, Cilicia, 5i Siria, dar
si in alte'pdrti (v. Gilbert Dagron, Entre village et cité : la bourgade rurale des
IV-e——VIl-e siécles en Orient, in KOIN@NIA, 3, 1979, p. 29—52). Uneori sint conside-
rale orase ori burguri asezarile inconjurate de incinte, care permit gruparea laolalta
a uneci populatii, ordsenesti ori rurale prin' modul sdu de viatd, numeroase sau nu,
posedind sau nu institutii municipale. Criteriul cel mai important in definirea caracte-
rului asezdrii urbane este acela al apardrii, adicd existenta zidurilor de incintd. Func-
lia defensivd a cetatii transpare chiar si in numele ei insdsi, fiindcd acum se va
chema mai frecvent: kastron, termen care defineste capacitatea de a rezista unui atac,
asiguratd de zidurile sdle de incinta. Acest rol militar al cetidtilor, mari si mici, duce
la disti_ngerea mai multor tipuri (v. Gilbert Dagron, La citla bizantina, in vol. Modelli
di citta. Struttare e funzioni politiche. A cura ‘di Pietro Rossi, Giulio Einaudi editore,
Torino, 1987, p. 153—174).

Procopius de Cezareea foloseste in lucrarea De aedificiis o multitudine de ter-
meni, cind vorbeste de asezdrile urbane ori rurale: =6kt — oras propriu-zis, care
primeste sau pdstreazd de la impdrat un statut special; nokijviov = cetate de im-
portanid secundard; ¢povpiov = sat fortificat cu ziduri ori alle lucrdri de apararc,
care poate servi de refugiu si tdranilor dispersati mai departe; =dpYoc (turn), micd
asezarc patrulaterd cu turnuri de aparare la colturi (pentru Illyricum, v. Gilbert Da-
_cﬂron, Les villes dans I'lllyricum prolobyzantin, in vol. Villes el peuplement dans
Illyricum prolobyzantin. Actes du colloque organisé par I'Ecole {rancaise de Rome..
Rome 12—14 mai 1982. Ecole Francaise de Rome, Palais Farncse, 1984, p. 1—19 si
interventia lui Noél Duval, p. 20).
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Existd si alte denumiri ( éydpwopa — lortdreatd, #popa = intdriturd). Unele din
aceste denumiri (=dhec, ppodprov, dydpwpa, Epupa) sint aplicate de Procopius §i asezarilor
de pe teritoriul t&rii noastre (FHDR, 1, 1970, p. 467—475). In ele era prezentd o autori-
tatc politicd, militard si religioas3 si se desfasura o activitate economicd, asa cum ne
dovedesc descoperirile arheologice. Aceastd autoritate reprezenta fie puterea cen-
trald ori numai pe cea locald, in regiunile unde imperiul nu-si mai putea mentine
controlul asupra populatiilor migratoare. In zonele dominate ori ocupate de barbari
autoritatea cea mai durabila pentru populatia locald a reprezentat-o Biserica si
acesta a fosl cazul mai ales in teritoriul nord-dunarean al tdrii noastre.

Este incontestabil cd in perioada de trecere de la Antichitate la Evul Mediu
centrele urbane au evolual spre o ruralizare, adicd spre o sdrdcire a vietii sub toale
aspectele si la baza acestui proces stau cauze interne, dar mai ales externc. Cetétile;
in masura in care puteau rezista invaziilor, trchuiau si primeascd intre ziduri o
populatie mai numeroasé si in mare parte {drdneascd; aici se puneau grave problemc
in legdturd cu aprovizionarea in condiiiile intreruperii comunicatiilor si a continuei
ameninidri barbare. De aceea, s-a trecut la economia tipic rurald si anume la trans-
lormarea terenurilor libere intra muros in gradini si la cullivarea celor care se aflau
la micd distantd de zidurile de incinta, cdci numai acestea prezentau siguran|a. Pro-
cesul acesta n-a avut insd aceeasi intensitate in toale zonele geografice si nici in
loate perioadele. Centrele urbane din inima imperiului au rezistat mai bine, [iindca
ele au beneficiat de o viatd pasnicd mai indelungatd. Denumirile pentru asezarile ur-
bane din aceste regiuni nu sint nici atit de variate precum cele din regiunile de mar-
gine. De fapt, in regiunile de margine trebuie incluse in rindul centrelor urbane si
[ortdretele.

O intrebare care se ridicd acum este aceea dacd existenia oraselor {asezarilor
cu aspect urban) depinde numaidecit de apartenenta la Imperiul roman sau nu? In-
semneazd oare cd o datd cu disparitia autoritdtii romane inceteazd sd- mai existe
orice forma ce oras? Analizele care s-au facut au dus la concluzia cd, desi mulle
orase au fost ruinate si pdrasite, totusi altele au continuat sd dainuie. Ele au ramas
centre de viatd urband, cu activitate economicd si religioasd, dar de o .intensitate
redusd. In ungle s-au instalat chiar sefii barbari, care au incercat si se acomodeze
modului de viatd roman (de pildad, la Sirmium si Thessalonic). Ruralizarea oraselor,
adicd sdrdcirea. lor si transformarea in sate n-a avut loc dintr-o datd peste tot, ci a
fost lentd, indelungatd si a depins de condiliile politice si economice locale. Drumul
spre ruralizarea completd cunoaste si trepte intermediare, or una dintre aceste trepte
au reprezentat-o tirgurile. Aceste tirguri puteau proveni fie din orase ‘(fortdrete) ru-
ralizate, fie dezvoltate din comune rurale bogate.

Numdrul mare de cetdfi (= centre urbane) asezate pe malul sting al Dundrii, in
special in Banat si Oltenia, ma lace si cred cd mdcar.in unele viata de caracter
urban a continuat sd ddinuie in vremea tulbure a invaziilor barbare, chiar si a celor
hunice. Diplomatul bizantin Priscus din Panion {Panites) ne atestd existenta unui oras
in Banat numit Constantia, aflat in fata cetitii Margum. In ea se adunaserd «scitii
regali» Basileror Zxbbar si in afara zidurilor celdtii (numitd o datd ¢podpeov altd datd
noAts) s-au intilnit solii bizantini cu cei barbari. Acelasi diplomat vorbeste.de (irguri
=evqYbpertc: care, potrivit cererii solilor lui Attila, ar trebui sd lie deschise pentru
comert atit romanilor bizantinilor), cit si hunilor (FHDR, 1, 1970, p. 246—249). O
continuare a vietii urbane trebuie admisd pentru orasele Drobeta-Turnu Severin si
Dierna-Orsova. In ce mésurd aceastd situatie osle valabild si pentru citeva orase im-
porlante de pe teritoriul fostei Dacii Superior ca Tibiscum (Jupa). Ulpia Traiana Sar-
mizegetusa (Hateg), Apulum (Alba Iulia), Napoca (Cluj), Potaissa (Turda) si Porolis-
sum rdmine si {ie stabilit. Mircea D. Matei vorbeste de o dispuritie totald si bruscd
a cenlrelor urbane in Dacia Superior ca urmare a relragerii sistematice a autoritatilor
imperiale in vremea lui Aurelian (anul 275) (p. 267, 270). Cred cd aceaslid cxprimare
este prea categoricd, mai intii, pentru cd cercetdrile recente au ardtat cd retragerea
auloritdtilor romane a fost mai lentd, ea incepind, de fapt, in timpul imp&aratului
Gallienus (v. C. C. Petolescu, Varia Daco-romana VIII, in Thraco-dacica V, 1—2, 1984,
p. 188—193), apoi, fiindcd descoperirile arheologice au.indicat cd in unele asezari
mentionale mai sus viata nu a incetat, ci a continuat chiar in. unele lorme de ca-
racter urban: centre de productie mestesugdreascd, cde viatd economicd si religioasa,
inconjurate cu ziduri de incintd (ca la Sarmizegetusa romand) si, eventual, cu unele
rudimente de organizare (pentru Potaissa, v. Mihai Barbulescu, Polaissa dupd mijio-
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cul sceolului al. IHI-lea, in Potaissa. Studii si comunicari, 2, 1980,. p. 161--187). Inte-
resant de subliniat este, de asemenea, faptul cd unele cetdli romane sint si azi centre
urbane importante (Napoca-Cluj, Potaissa-Turda, Apulum-Alba Iulia s.a.) si ar fi de
cercetat care sint verigile de legatura intre orasul antic $i cel medieval.

Afirmatia lui M. D. Matei cad «civilizatia urband romand in Dacia si-a incetal
existenja brusc in conditiile retragerii sistematice a lot ce reprezenta autorilate or-
ganizatd» pare prea categoricd. Dacd peniru alte pdrti ale lumii sud-est curopenc .
(de pildd Illyricum) sint considerate orase ori burguri asezarile inconjurate de in-
cinte, In cadrul cdrora trdia o populatie ordseneasca ori rurala prin modul sau de
viatd, numeroasi sau nu, cu sau [&rd institutii municipale, de ce nu putem numi si
noi «orase» unele asezdri de pe teriloriul nord-dundrean al Romadniei ? O ierarhizare
a centrelor urbane a exislat si in epoca romand si romand tirzie, fiindca se fdcea
deosebire intre colonia, municipium, civitas, oppidum, ori intre =éAts, mokiyvrov, @polptov,
oY) opapa etc. Mi se pare, deci, excesiv s vorbim de disparitia dintr-o datd, pe teri-
toriul Daciei, a oricdrei forme de viatd urband. D&ainuirea in continuare a centrelor
urbane depindea si de stabilitatea politicd, asigurald [ie direct de sefii barbari, fie,
de la distantd, de Imperiul bizantin.

O altd problemd este organizarca religioasd a -populatiei autohtone de dupi
secolul al 11l-lea. M. D. Matei contestd existenta unor centre organizale crestine
atunci cind scrie: «Cu toate ca, in teritoriul nord-dundrean, exisld suficiente dovezi
arheologice cu privire la larga rdspindire a crestinismului in sinul populatiei daco-
romane locale, pind in momentul de fatd lipsesc date carc sd pund in lumind con-
cludentd organizarea religioasd a-acestei populatii si cu atit mai pufin existenta unor
centre eclesiastice organizate, in perioada de dupa secolul al [1I-lea» (p. 270).

Realitatea este cu totul alta si anume c¢&, chiar de la mijlocul secolului al
lI-lea; exista in regiunea Buzdului, unde pare sd fi lost centrul puterii gotice, o
comunitate de crestini, infiintatd de prizonierii luati de goti din Asia Micd, mai cu
seamd din Cappadocia, cu prilejul unci expeditii efectuate in timpul impéralilor Va-
lerian si Gallienus (pe la 257).‘ Printre acesti prizonieri se aflau si strdmosii lui
Ulfila. Istoricul bisericesc Filostorgius ne arata clar acest lucru (Hisf. eccl. 11, 3) si
textul sdu de mare importan|id se alld tradus in FHDR,.II, p. 201. Prezenta crestinilor
in leritoriul nord-dunarean in a doua jumdtate a secolului al III-lea este ardtatd
si de poetul Commodian (Carmen apologeticum, versurile 809—820). In secolul al
[V-lea in Gothia, adicd In regiunea din sudul Moldovei si nord-estul Munteniei, lo-
cuitd de eutohtoni, dar dominatd de ‘goti, apar numre de episcopi ca Theophilus, par-
ticipant la primul Sinod,ecumenic de la Niceea (325), Ulfila, Goddas, Uranius si Sil-
vanus, (despre Theophilus, v. A. A. Vasiliev, The Golhs in the Crimed, Cambridge,
Massachusets, 1936, p. 11—21 si studiul nostru: Theophilus Gothiae, episcop in Cri-
meca orf la Dundrea de jos?, in «Studii teol.», 39 (1987), p. 73—81). -Prezenta lor
presupune, deci, existenta unor «centre eclesiastice organizate», iar unui dintre acestea
irebuie sd fi fost chiar la cetatea de la Pietroasecle, cercetata recent prin sdpaturi
arheologice. In Actul martiric al Sfintului Sava (H. Delehaye, Sainls de Thrace el dc
Mesie, in Anal. Boll. XXXI, 1912, p. 216—221 = FHDR, II, p. 710—714) avem chiar
denumirea ofliciald a acestei organizdri eclesiastice: Bisericd sfinl@ care se afld in
Gothia. Ea poartd corespondentd cu Biserica sfinld si ortodoxd din Cappadocia
carc. la vremeca respectivd, era condusd de Slintul Vasile cel Mare. Actu!
marliric al Sfintului Sava ‘este important si penltru problema orasului in teri-
loriul nord-dundrean, fiindca in el se vorbeste de un oras { =ohis), unde a mers Sfintul
Sava sda petreaca Pastile. Textul lasa s& sc inteleaga cd existau si alte orase, [i-
indcd foloseste formula  2BouA07 damehBeiv =i étépav wohtv = a voil’ sd@ meargd in
alt oras (cetate). Cunoastem, de asemenea, din acelasi Acl! martiric si din alte do-
cumente cd in cadrul clerului functionau, in afard de episcopi, preoti si citeli {lec-
lores) (mai amadnuntit despre toate acestea, v. Emilian Popescu, Crestinismul in epar-
hia Buzdului pind in secolul al VII-lea, in vol. Spiritualitate si istoric la intorsura
Carpalilor, 1, Buzdu, 1983, p. 259—277).

In restul teritoriului nord-dundrean, care a facut parte din provincia Dacia, n-au
lipsit, de asemeneca, «centrele eclesiastice organizate». Bazilicile descoperite in vech’
asezdri romane, precum cele de la Slaveni, com. Gostavat, jud. Olt, Sucidava-Corabia,
Morisena-Cenad, Porolissum-Moigrad, precum si vasele cu inscriptii crestine la Ulpia
Traiana Sarmizegetusa si Porolissum, ori donarium-ul de la Bierlan aratd comenitati
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crestine organizate si latinofone. Novella 11-a a lui Justinian (FHDR, 11, 376—379)
ne vorbeste chiar de doud episcopate in Banat, la Lederata ;i Ricidiva, care de-
pindeau de Iustiniana Prima, infiintatd in anul 535. Episcopii trcbuie sd fi existat nu
numai la Lederata si Ricidiva, ci si in alte cetdli de pe malul sting al Dundrii la
Dierna, Drobeta, Sucidava, Daphne si chiar mai departe de fluviu la Tibiscum si Mo-
risena (poate si in alte pirti). De aceste episcopii principale trebuie s3 fi depins acei
horepiscopi (episcopi de tara, cu sediul in comunele mai importante) sau itineranti
(periodeutai), care, cu foarte multd probabilitate, au fost presupusi cd au existat pe
teritoriul Daciei. Confirmarea acestor presupuneri o avem atestatd intr-o perioadd
mai tirzie, de pildd in secolul al XlI-lea, pentru Tibiscum (Jupa), unde eXxisla o epis-
copic (Dibiscos) dependentd cle Branitza (azi Branicevo, la rdsarit de Belgrad, pe malul
drept al Dundrii) (v. M. Gyodny, Léglise orientale dans la Hongrie du Xl-e s'éecle, in
Revue’ d'histoire comparée, 25, 3, 1947, p. 42—49; Gyula Moravscik. Byzantium and
the Magyars, Budapesta, 1970) si in secolul al XIII lea pentru Transilvania si Mol-
dova (v. scrisorile papilor .Inocentiu al III- lea si Grigorie “al IX-lea, din 1204 si, res-
pectiv, 1234, in DIR, C, Transilvania, vol. 1, p. 28, nr. 45 si p. 275-—276, nr. 230). Sti-
rile se inmultesc pentru secolele urmétoaré si, pentru ele ca si pentru perioada ante-
rioard, autorul nostru ar fi gasit documentarea necesard daca ar fi consultat studiile :
Aurelian Sacerdoieann, Organlzarea Biscricii Ortodoxe Romdne in secolele IX—XIII,
in Studii teol. 20, 3—4, 1968, p. 242247 si A. A. Bol$acm Ghimpu, Episcopi orlo-
docsi din Tdrile Romane in secolul al XII-lea, in Glasul Bisericii, 30, 1—2, 1971, p.
118—129, ori ‘lucrarea prof. Mircea P&curariu, Isforia Bisericii Ortodoxe Romdne, vol.
I, Bucuresti, 1980 ; unele lamuriri le-ar i cdpatat M. D. Matei si din articolul nosiru
Crestinismul pe teritoriul Romdniei in lumina noilor cercetdri, in Mitropolia Bana-
tului, 37, 4, 1987, p. 34—49. . .

Desi M. D. Matei nu se ocupd de Dobrogea, gdsim potrivit sd precizam c¢d in
accastd provincie romaneascd a existat o ampld organizarc bisericeascd, mai intfi
o episcopie la Tomis {sec. IV), arhiepiscopie autocefald (sec. V) si in fine mitropolie
cu 14 scaune sufragane (sec. VI) Organizarea bisericeascd are o deosebitd semni-
ficatie pentru viata urband, cdci in orase isi aveau resedinia episcopii. Nici In seco-
lele urmdtoare aceastd organizare bisericeascd in Dobrogea nu s-a destramat cu totul,
in timpurile neprielnice, cdci avem dovezi despre ea in secolul al XI-lea, cind mi-
sunau pe la noi popoare barbare ca acela al pecenegilor ori al cumanilor. Organi-
zarea biscriceascd atit de complexd in Dobrogea nu putea sd nu inf(luenteze terito-
riul nord-dundrean si, in aceastd privintd, este semnificativ faptul cd 8 din cele 13
episcopate ale provinciei Scythia se aflau pe-malul drept al Dundrii, ¢cu scopul vadit
de a se ocupa si de populatia autohtond ori migratoare din acel spatiu. (V. despre
acestea : Emilian Popescu, Organizarea eclesiastica a provinciei Scythia Minor in se-
colele IV—V], in Studii teol., 32, 7—10, 1980, p. 590—605; idem, $liri noi despre
istoria Dobrogei- in secolul al Xl-lea: Episcopia de Axiopolis, in vol. Monumente
istorice si izvoare crestine, Edit. Arhiepiscopiei Tomisului s$i Dunérii de Jos, Galati,
1987, p. 127—147; idem, Inceputurile indepdrtale ale aulocefaliei Bisericii Ortodoxe
Romdne : Tomijs-ul, arhiepiscopie autocefald, in vol. Cenienarul autoeelahel Bisericii
Ortodoxe Romdne, 1885—1985, Bucuresti, 1987, p. 327—353.

Am tinut s& facem aceste «Precizdri» pentru a-i oferi autorului posibilitatea sa
se documenteze mai usor si mai repede in probleme care sint mai indepdrtate de
preocupdrile sale. (Prof. dr. EMILIAN POPESCU)

Cidtdlina Velculescu, Cdrli populare si culturd romaneascd, Edi-
tura Minerva, Bucuresti, 1984, 220 p.

Plecatd mereu cu pasiune asupra valorilor cullurale rcmdénesti si a izvoarcler lor
— asa cum o stim din studiile publicate pind- acum — Catdlina Velculescu a daruit .
literaturii noastre de specialitate, prin cartea pe carc o infdfisdm. o lucrare dc mare
competentd.

In introducere —- ca un adevdral motto al lucrarii -— autoarea, linc sd sublinieze
concluzia la care ajunsese Nicolae Cartojan cu privire la strinsa legalurd inlre «li-
teratura veche poporand, folclorul, iconografia religioasd si arla noastrd populards», a
cdror separarc in chip arbitrar inseamnd ldierea firelor «care leagd organele de viatd

N
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ale aceleiasi entitati suflclesti cultura roména». La aceasta adaugd si [ormularea mai
concisd a acelorasi principii, exprimatd cu douésprezeco veacuri inainte de Sfintul
Toan Damaschin: «Ceea ce este cartea pentru cei care stiu sd citeascd, e imaginea
(oikon) pentru aceia care nu stiu; ce e cuvintul pentru auz este icoana pentru vaz»
(p. 6).

tn lumina acestor principii, autoarea prezintd cartile populare roménesti — prin-
tr-un numdr voit limitat de exemplare, ca sd ilustreze o modalilate de lucru —, aple-
cindu-se nu numai asupra textelor scrise, ci si, mai ales, asupra integrdrii lor in com-
plexul vietii sociale, istorice si culturale. )

Lucrarea are trei mari capitole :- [. Artd@ plasticd §i cdrfi populare; 1l. Intre lite-
raturd scris@ si culturd orald si 1lI. O sociologie a publicului, cuprinzind un material
deosebit de bogat, pe care il vom infdtisa, subliniind mai ales aspectele care privesc
cultura si spiritualilatea crestina.

Din primul capitol, semnaldm [rumusetea analizei in legdturd cu parabola ino-
rogului, patrunsa din Orient in Europa Evului Mediu, incorporatd romanului Varleam

si loasaf sau independent de el. Elementele analizei -- texte din Pateric, Scara Sfin-
tului Ioan Sinaitul, literatura bizanlind, Gesla Romanorum, Proloage, ca si piclurile
murale cu motivul scdrii de la Sucevita, Hurez etc. — dau sugestii pentru a infelege

cum parabola inorogului a trecut, de la semnificatia unei prabusiri suflletesti, la In-
demnul de a afla salvarea prin strddania urcusului, a desdvirsirii morale si spirituale.

Incd din sec. al XV-lea, imagini zugrdvite din romanul Varlaam si Ioasal se pu-
teau intilni la Mindstirea Neamt si la ctitoria lui Neagoe Basarab de la Curtea de
Arges, iar dupd ce Udriste Nisturel a dat formd romdneascd, in 1649, acestui indrdgit
roman, cele doud personaje aveau sd intre in repertoriul obisnuit al picturii bisericésti
din Tara Romdneasca, aldturi de Sfinlul Nicodim de la Tismana si Sfintul Grigorie
Decapolitul. Din secolul al XVI-lea, a [ost zugrdvitd si pilda inorogului, mai intii in
interiorul, apoi migrind sprc exteriorul bisericilor. Autoarea intreprinde o minutioasa
cercetare a simbolurilor care insolesc [dptura imaginard a inorogului, ardtind ci «ro-
mdnii au cunoscut atit echivalarea lui cu Moartea, cit si identificarea annnomlca, cu
Viata sau Binele» (p. 22).

Capitolul al II-lea al Jucrérii are cea dmai mare intindere, constituind, de fapt,
miezul cirtii. Pentru -alcdtuirea Invdtdturilor catre fiul sdu, voievodul carturar Neagoe.
Rasarab a folosit scrieri filocalice, precum cele ale Sfintilor loan Scdrarul, Efrem Sirul,
Ioan Gurd de Aur etc. sau eulegeri de scrieri sapientiale si duhovnicesti, dar nu a
ocolit nici Alexandria, Fiziologul, Varlaam si Ioasaf, «carti care atunci' [dceau parte
din cultura comund, nu doar din cea populard» (p. 36) Intre figurile istorice demne de
urmat, pe'care Neagoe le indicd fiului sdu, este si aceea a lui Alexandru Macedon,
ca model de VltE]le dar si de ddrnicie, de intelepcmne si de pretuire a cértilor si fi-
Josofilor. Se remarcd faptul cd romanul Varlaam i Ioasal sc reflectd si in Viala pa-
{riarhului Nilon, scrisd de cdtre Gavriil Protul, din dorinta lui Neagoe Basarab de
a-s5i cinsti educatorul. Patriarhul Nifon apare in aceastd operd ca un alt Varlaam, care,
ca périnte duhovnicesc, il formeazd pe Necagoe pentru a deveni un loasaf, a cdrui lu-
crare se va manifesta nu in cdlugarie, ci in viata laicd, prin ctitorii si actiuni cultu-
rale menite sd fie adevdrate stavile in calea expansiunii otomane. In Invéiaturile sale,
Neagoe a reprodus numeroase pilde si din Fizioloy: pilda sarpelui, a porumbelului, a
stratocamilului, precum si a albinei. Analizind valorile simbolice ale cuvintulai albing,
cum le gdsim in Invataturi, autoarea atrage atentia asupra asemdnarii cu omilia Sfin-
lului Vasile, Cuvint cdtre tineri, subliniind ¢d «in aceastd silva allegoriarum, domni-
torul Tarii Romanesti se descurca [ires¢, ca in propria Iui pddure valahd» (p. 42). In
acelasi context, cercetdtoarea semnaleazd, intr-un subcapitol, problema posihilelor
puncte de pornire ale Istoriei ieroglifice a lui Dimitrie Cantemir. voievodul care s-a
identificat pe sine cu inorogul.

Ardtind cd «folclorul face parte din substanta literaturii roméne vechin», autoarea
iucrdrii subliniaza faptul cd mentalitatea rurald aclioneazd si asupra celor din mediul
«urban», ca si asupra cdrturarilor boieri, cultura rurald neintrind in conflict nici ¢u
cea bisericeascd, nici cu cea nobiliard» (p. 56). Nu ¢ vorba doar de influenle ale [nl-
clorului asupra culturii scrise in limba roménd, ci de o structurare a acesteia dupa
legile celei orale. Alexundria, «povestea felei cu miinile tdiate», Floarea darurilor, Var-
laam si Toasaf, cronicile si cronografcle, Sindipa, Arhirie si Anadan, Bertoldo, Till

Ruhoglindd, literatura astrologicd etc. perpetuau mentalitalea populard care era pre-
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zentd, firesc, in scrierile aulorilor renumiti ai vremii. Mihai Eminescu insusi a intuit
«rolul decisiv» jucat de mentalitatea populara in formarea culturii noastre moderne
(p- 62).

Asupra raportului dintre cultura orald si cea scrisd, autoarea socoteste c& scrisul
si oralul sint «moduri inseparabile de existentd si comunicare ale unei anumite men-
talitdti, ponderea acordatd fiecdruia in parte de diverse societdti variind de-a lungul
timpului» (p. 70). In Jumina acestei afirmatii, sint prezentate mérturiile unor copisti in
legdturd cu menirea textelor pe care le difuzau: inmultirea cunostintelor, edificarea
spirituald si aplicarea lor («dar insd nu numai sa cetesli, ce sd inldlegi si cu fapta
sd urmezi»). Se fac apoi consideratii asupra criteriilor dupd care se orientau copistii
in alegerea textelor transmise (selectivilatea scrierilor «de treabd» ; redarea, cu to-
lerantd, a punctelor de vedere felurite; prezentarea dupa poruncd: «De aicea inainte
scriu ce mi-au poruncit, iar nu ce am crezut»). Se subliniaz, tot pe baza de mdrturii,
ca find gresitd parerea «cd intre lumea oamenilor simpli si lumea cdirtii ar exista la
noi o tenace relatie de respingere», dat fiind unitatea de atitudine, in medii sociale di-
ferite, fatd de carte, platita scump, pazitd cu grijd si disputata cu indirjire, ca si viata
similard a copistilor laici sau clerici cu a ctitorilor pentru care scriau.

Un subcapitol care nc intereseazd in mod deosebit este acela intitulat Soarta une:
culegeri bizantine de literaturd. Este vorba de Prolog, o carte deopetriva filocalica si
aghiograficd, un florilegiu cuprinzind vietli de sfinti, pe scurt, in fiecare zi a anului,
insotite de istorisiri si «cuvinte» de folos duhnvnicesc de la Sfintii Parinti sau din
Pateric, Limonar, Lavsaicon, Everghetinos etc.

Culegerea aceasta isi are originea in Bizani, probabil la mindstirea Studion, i
s-a efectuat prin secolul al Xli-lea. Traducatorul in slavond ar fi dat intregii culegeri
numele grecesc al Cuvintului inainte: mpoléJos . Socotim cd e mai aproape de ade-
vir explicatia ca titln]l ser datoreaza faptului cd aceste texte tineau locul unui' cuvint
de invatdturd ce trebuia {inut ca o leciie sau catehezd, In cursul unei siujbe sap cu
ulle prilejuri, De altfel, Dia- IoguI Sfintului Grigorie (Dialogul) nu cuprinde convorbiri
(dlaloguri), ci vieti de sfinti, ca si Pro- Iong

Prologul & avut-o mare circulatie in sud-estul si rdsaritul Europei, fiind cinoscut
in doud variante: una scurta, originara, si alta dezvoltata, prin adaosuri si prelucrdri
ulterioare. )

Variantele dezvoltale ale Prologului au avut o mare raspindire in Rusia (inca din
sec. XII—XIII), unde, incepind din 1641, s-au lipdrit numeroase editii, asupra fiecdreia
operindu-se modificari si imbund&tatiri.

La noi in tara a pdtruns initial varianta scurta a Prologului, ppe calea slavonei de
sud, cum dovedesc manuscrisele slavone de redactie romaneascd din secolele XIV si
XV de la Schei si Cluj, Prologul apartinind mindstirii Bistrita din Oltenia, pc care l-a
folosit Neagoe Basarab in alcdtuirea Invatdturilor sale, sau Prologul diruit de Mitro-
politul Amnastasie Crimca, la inceputul secolului al XVI-lea, Mitropoliei Tarii Romaé-
nesti s.a. S-ar putea ca — ne atentioncazd autoarea — cele 1940 de menuscrise sla-
vone din tara noastrd, care nu sint catalogate integral, sd cuprindd si alte fragmente
de proloage.

Cea mai veche traducere roméneascd — de care stim pina acum — a Prologului,
in vatianta lui scurtd, este o copie executatd la mindstirea Cozia, in anul 1675, cople
care reflectd o lraducere roméneascd mai veche.

Prima editie tiparit4, in romdneste, a Pro]ogulm a {ost cca a Mitropolitului Dosof-
lei — Viafa si petrecered svinlilor, Prologarid -—, intre anii 1682—1686, cu «ajutorul si
binecuvintarea» patriarhului Ioachim din Rusia, cel prin grija caruia a aparut, in 1685,
a sasea editie a Prologului rusesc. Pentru alcituirea Prologului sdu, Mitropolitul Do-
softei a folosit, pe lingd izvoarele grecesti, si pe cele slavone si rusesti. Faptul ca
varianta lui Dosoftei este apropiatd nu numai de cea din manuscrisul slavon de la
Bistrita, dar si de manuscrisul roméanesc de la Cozia, nc indreptiteste sd-socotim cd nu
ar fi exclus ca inv&tatul mitropolil s& fi cunoscut si acel manuscris romanesc sau al-
tele, incd necunoscute noua. Proloagele Mitropolitului Dosoftei au avut o mare ras-
pindire pe tot cuprinsul tdrilor romanc. Faptul cd ele au pdtruns din nou in Minee
(din care se desprinseserd la inceput), prin tipdriturile episcopilor Mitrofan al Buzau-
lui si Chesarie al Rimnicului, a fdcut ca elc sd@ aibd o circulatie si mai mare.

De la sfirsitu] secolului al XVIi-lea, inceputul celui de al XVIII-lea, Proloagelc
au [ost traduse in romdaneste si dupd variantele dezvoltate, tipdrite, in diferite editii
la Moscova, de unde ajunsesrd si in {ara noastra, pé diferite cdi. Sint amintite tra-
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ducerile lui Sera{im de la Bistrila, inainte dc¢ 1713, si copiile: transilvdnenc din seco-
lul al XVIIl-lea, «prescrise», printre allii de logofatul Matei Voileanu, preotul Bucur
Puscas, Dumitru Popovici, Ican Ivanovici. Se remarcd faptul cd aceste copii retin din
cdiiile «moschicesti», de cele mai multe ori, numai «cuvintele» si istorisirile, nemaiin-
dicindu-se, decit foarte rar, data calendaristica din Prolog. Manuscrisele moldovenesti
ale Prologului reflectd si ele prototipul manuscrisului de la Bistrita. Asa cste Prologul
copiat, intre 1798—1799, de cidtre Sofronie ieromonahul, la_indemnul si cu cheltuiala
lui Veniamin Costache; atunci episcop de Roman, care a daruit aceastd carte, in 1803,
seminarului de la Socola.

Aceeasi veche traducere romaneascd pe care a cunoscut-o Sofronie transpare si
in editia:lipdritd a Prologulm de la Mindslireca Neaml, in 1854—1855. Accasta editie
are schema de organizare a proloagelor moscovite, dar alcdtuitorii ei au valorifical
malerialul oferit de ele intr-un mod specific, dupa anumite principii, climinind unele
biografii si intimpldri care interesau spatiul geografic rusesc, addugind alte vieti de
sfinli care nu sint in edilia rusd (Sfiniii Nicodim de la Tismana, Ioan cel Nou, Dimi-
irie din Basarabi), precum si istorisiri, pilde $i cuvinie de. invdtdturd din alte izvoare:
De altiel, este in traditia Prologului s i se aducd imbunatatiri de la o editie lao aita,
penlru a-si implini cit mai binc Tostul sdu de carte de zidire sufleteascd. Cercetédtoarea
remarca si faptul cd in vremea aceea, ¢ind se incerca impiedicarea Unirii, care se pro-
fila la orizont, alcdtuitorii Prologului de la Neami vorbeau despre «pamintul |arit
noastre», ca de un inltreg ce nu poale fi despdriit de granite vremelnice. La unitatea
accasla a contribuit din plin unitatea culturii noastre, structurati dupa eélementul
‘popular. In acest sens alirmi autoarea: «Prezenta activd si continud a elementului
popular in constituirea culturii romane i-a asigurat acesteia unitatca si rezistenta, in
conditii de existentd neprielnica, chiar vrajmase» (p. 90).

Ultima parte a lucrarii cuprinde interesante considerente privind sociologia pu-
blicului cititor. Este vorba de o analizd asupra cdrtilor romanesti cu liste de prenume-
ranji (persoane care au sprijinil aparitia unor cdr{i, platind autorului un numar de
exemplare inzinte sau in timp ce sc lipdreau). Perioada asupra cdreia s-a facut stu-
diul esle prima jumaétate a secolului al XIX-lea (1815—1853). Listele de prenumeranti
cuprind, de cele mai multe ori si date despre starea sociala, ocupatia, ranqul, precum
si locul de origine al acestora. Analizarea lor, dupa o anumitd metoda, riguros sti-
inlificd, duce la concluzii deosebit de utile asupra ambitiei social-culturale cercetate.

" In Anexe sint reproduse «cuvintes si pilde, de 0 mare frumusele literard si etica,
din Fiziolog, care reprezintd un «scurl manual de simbolica (nu de zoologie)», despre
vare autoarea socoleste cd nu a fost sludiat indeajuns in ce priveste rolul lui in cultura
noastra. )

Cercetatorul problemelor de cullurd romaneascd gaseste la slirsitul lucrdrii o
bibliografie (selectivd) de mare utilitate. Indicii de nume si de titluri, lista de abre-
vieri si tabelul de manuscrise lolosite se adaugd la minutiosul aparat critic, pus in
cvidentd indeosebi de notele hogale care insolesc capitolele acestei carii dense, in
care fiecare frazd cste. o sintezd. Este o carte carc poartd pecetea studiului cu ade-
vérat stiinlific.

Inchelnd vom scoate in relief faptul c¢d,.cercetind si prezentind in cuprinsul lu-
crdrii cartea veche roméneasca numita Prolog, Catdlina Velculescu contribuie substan-
lial la actul de restitutio fatd de literatura aghiografica si lilocalicd, fatd de literatura
romdncasca veche. De altfel, interesul ppntru Prolog rezultd si din preocupdrile re-
ceénte ale literaturii strdine de specialitate, in legdturd cu aceastd carte, cum reiese
din bibliografia prezentata de auloare. Mai mult, de curind, Prologul a fost tradus si
in limba englezd («Glasul Bisericii», 1986, p. 53), iar la noi, o noud editie a Prologulul,
alcdtuita de P. C. Arhim. Benedl(t Ghius, avind ca bazd editia de la Mindstirea Neam{,
asteaptd lumina tiparului.

Recomanddm cu cdldurd volumul pe care l-am prezentat — care, mai putin ulti-
mul capitol, reprezintd lucrarea de doctorat a cercetdtoarei. Catdlina Velculescu —,
asteptind ca auloarea sa mai dea la luminad si alte studii, care, sintem convinsi, vor
bucura nu numai pe specialisti, ci si.pe toti iubitorii de culturd si spiritualitate roma-
neascd. (Pr. CONSTANTIN VOICESCU)

——etl et —— .
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La éhrlstologie cosmique selon la doctrine du Saint Maxime le
Confesseur, par l'Archid. prof. dr. Constantin Voicu

L'étude reléve l'unité, l'interpénétration et l'intégration réciproque existentes,
chez Saint Maxime le Confesseur, enlre la christologie (la sotcriologie), 1l'anihro-
pologie et la cosmologie, unité qui trouve chez lui l'expression philosophique,
théologique et mystique la plus grandiose de toute 'la pensée patristique. La christo-
logie cosmique maximienne a comme fondement c¢t comme prémisse ontologique
une anthropologie cosmique et une cosmologie anthropique. L'auteur souligne que
les deux aspects, christologique et cosmo-anthropologique, convergent et coincident
dans la reéalité omnicontenante d'une ecclésiologie cosmique et d'une cosmologie
ecclésiale, magistralement décrite dans la «Mystagogien» du Saint Maxime. Le sens
cosmique ne fut jamais élranger a la spiritualité orientale; il se manifeste tant
dans la théologie que dans la poésie "liturgique, l'iconographie et surtout dans
les écrils ascétiques des maiires de la vie spirituclle de 1'Eglise Orthodoxe.

L'homme nouveau et I'humanité en Jésus Christ par I'oeuvre du Saint
Esprit, par le Protos. Irineu P o p, candidat au doctorat

Liées a la Reésurrection ‘et expliquables seulemen! par le Christ ‘ressuscité,
I'Ascension du Seigneur et la Pentecdte ont leur signification distincte et une place
4 parl ‘dans l'économie de notre salut. L'auteur reléve le fait que par 1'Ascension,
notre nature a été glorifiée, car le Christ est monté aux cieux non seulement en
tanl que Dieu, mais aussi en tant qu'homme, remplissant Son corps de linfinité
divine de maniére pléniére. A la Pentecote, I'Esprit Saint qui est 1'Esprit du Christ,
reposant pleinement sur Lui, est descendu sous la forme des langues de feu sur
les Apétres et sur ceux qui avaicnt écoutt la prédication de cceux-ci. Ensuite, il
question de 'homme nouveau, dans le Christ et dans.I'Eglise — Son Corps mystique
— ol l'on vit la vie selon le Christ, dans le Saint Esprit. Ainsi, montre l'auteur,
on peut participer a la vie en Christ dés ici-bas, durant notre existence terrestre,
mais seulement dans la communauté ecclésiale, dans lEg]nse, dont le Chef est le
Christ, étendu par le Saint Esprit en tous ceux qui croient et <'suvrent a ‘Lui.

L'Unité et I'intégrité de la création dans les écrits de 1'Apdtre Saint
Paul, par le P. Remus Onisor, candidat au doctorat

La création comme réalité «bonne», c'est-a-dire intégre, belle, unitaire, a éte
.offerte par Dieu & l'homme, comme don. Mais, par la chute des premiers hommes
Ja nature est tombée elle aussi dans lesclavage de la corruption, fait souligné
instamment par Saint Paul. Aprés avoir présenté l'enseignement de Saint Paul au
sujet de l'universalité du péché et de ses conséquences, l'auteur s'occupe du pro-
bléme de la restaliration de l'homme et de la création, telle qu'elle apparait dans
la vision de I'Apétre des Gentils. Il commente le passage de Col. 1, 135—20,
mettant en evidence la relation organique existenie entre la création et le salut
par et dans le Christ, «premier-né de loute créature>. En conclusion, 1'auteur montre
Que, selon Saint Paul, I'événement du renouvellement a eu lieu une fois pour toutes
par la mort et la resurrection du Verbe fait chair, depuis lors faisanl son apparmon
dans lhlstmre la nouvelle création.

La relation entre la connaissance et la foi dans la doctrine orthodoxe,
par le P. Nicolae Achimescu, candidat au doclorat
L'auteur de cet article souligne' que la docirine orthodoxe a toujours accentus
le caractére de Réalité personnelle supréme cle Dieu. En tant que Personne absolue,
Dieu ne peut &ire connu. par nous que dans une communion personnelle vécue.
Cette communion entre nous et Dieu signifie une connaissance dans et par la foi.

N
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La foi devient elle-méme connaissance — montre l'auteur, citant des passages
éloquents des Saints Maxime le Confesseur, Isaac le Syrien, Grégoire Palamas —,
une connaissance issue de la communion et vécue en communion, tout comme la
connaissance, a son tour, devient foi, une foi en tant que source de connaissance
et de communion. Ce qui en. résulte, c'est la relation de complémentarité existente
entre la connpaissance et la foi, relation qui rend la doctrine orthodoxe vivante,
dynamique, source de vie spirituelle profonde pour tout fidéle.

Martyrs et saints en Dobrogea (II), par le Prof. Dr. Emilian Popescu

Dans cette seconde partie de l'étude sont présentes des martyrs et des saints
des localités situées sur le Ilimes danubien: Axiopolis, Dinogetia, Noviodunum et
Durostorum. Le matériel hagiographique proprement-dit est précédé par de breéves
présentations historiques pour chacque localité a part.

A Axiopolis est mentionné Saint Dasius par le Martyrologium Hieronymianum,
le 4 octobre seul, le 18 octobre et le 5 aofit, avec d'autres martyrs, et le 20 novem-
‘bre, sans préciser la localité. Toujours le 20 novembre, son Acte du martyre
mentionne que Dasius est mort a Durostorum. L'auteur discute la question si
est le méme que Dasius, pour établis le lieu de son martyre. D'autres martyrs
Taseios (Tageros) mentionné par une inscription grecque découverte a Axiopolis
mentionnés & Axiopolis sont : Hermes, Chiril, Chindeas, Zenon, Dion, Acacius, Crispus,
Irineu, Heraclius et six autres encore, qui ne sont pas mentionnés par leurs noms.

A Dinogetia, on connait les saints: Faustinus, Marcialis, Ianuarius, Alexandre,”
Euprepius, Maximian, Alexandre, Proculus et Afranus, mentionnés toujours par le
Martyrologe Hiéronymien. o

A Noviodunum, lieu de martyre de nombreux chréetiens, une mention spéciale
doit étre faite pour les saints: Zoticos, Attalos, Philippos et Camasis, dont les reli-
ques ont été découvertes en. 1971 dans la crypte d'une basilique du village Niculitel,
dép. Tulcea, 4 8—10 km au Sud de Noviodunum. Les inscriptions sur le mur de la
crypte certifient l'identité des martyrs. La découverte est extrémement importante et
vient confirmer, comme & Axiopolis, 1'authenticite des renseignements offerts par les
martyrologes. ' :

En. ce qui concerne Durostorum, l'auteur présente la vie de saint Emilian, mort
le 18 juillet 362, suite a la persécution déclanchée par Julien I'Apostat. Le fondement
de l'information se trouve dans son \Acts de martyres.

Quelques termes canoniques. Leur sens et leur.explication dans le
Droit ecclésiastique orthodoxe, par Prof. Dr. lorgu D. Ivan

. Le droit ecclésiastique orthodoxe — en tant que science théologique, par son
contenu, et juridique, par le systéme d’exposition et par la méthode d'interprétation
des pormes canoniques. qui se trouvent a la base de l'organisation, de l'administration
et de la discipline de 1'Eglise — se sert d'un certain nombre de termes -spécifiques.
Aprés avoir souligné la necéssité d'une compréhension correcte de ces termes, tant
pour le bon déroulement de toute l'activité d'une Eglise autocéphale nationale, que
des rappbrts entre les différentes Eglises, l'auteur fait une présentation détaillée, en
perspective orthodoxe, de certains termes fréquement employés par le Droit eccle-
slastique : abjuration, absolution, adultére, afinité, excomunication, anathéme, appel,
apustasie, autocéphalie, autonomie, consanguinité, filiation, parenté spirituelle, hié-
rarchie ecclésiastique, pouvoir ecclésisastique, offices ecclésiastiques.
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