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ARTICOLE ŞI STUDII 

HRISTOLOGIA COSMICA DUPĂ lNVAŢA TURA 
SFINTULUI MAXIM MĂRTURISITORUL 

Arhid. prof. dr. CONSTANTIN VOICU 

<( Viziunea luIDiii pe care ne-a lăsat-o în scrierile sale Sf. Maxim 
Mărturisitorul (580-662)» - scria în deschidPTea primei ediţii a cele
brei şi epocafei sale prime monografii cu adevă·rat pe măsura subiec
tului abordat: Liturghia cosmică (1941), _marele teolog elveţian Hans 
von Balthasar - «este mai mult d-ecît într-o privinţă rulmea şi în
cheierea· matură a •gîndirii eline, a celei teologice şi mistic~ ca şi a 
celei filosofice» '. Sau, cum scria Pr. prof. D. Stăniloae în studiul in,.. 
troductiv al traducerii. scrierilor Sfîntului I\'laxim "din Filocal-ia româ
nească, «scrisul lui' este o sinteză grandioasă şi personală a manilor 
curente Hlosofice ale antichităţii şi a pr.incipa}elor idei patristice. 
Origen şi Evagrie, în ceea ce au ireproşabi I, se înlîlnesc cu Dionisie 
.A!reopagitul şi cu Gr,i-gorie de Nyssa şi de Nazianz, elementele accep
tabile din platonism cu cele din aristoteHsrn; topitf' . într-o largă vi
ziune proprie, dominată~ de Logosul care a coborît prin Întrupare pînă 
la cele mai de 'jos şi a străbătut prin înălţare, cu amenitatea Lui, din
c·olo de toate, cuprinzînd_u-le pe toate, ca pe toţi cei ce vor să-i. min
tniască îndumnezeindu-a» 2 • 

Genialitatea Sf. Maxim Mărturisitorul constă în aceea de «a fi putut 
să deschidă în el 'însuşi unele altora cinci sau şase lumi spirituale 
devenite aparent· fă1ră relaţie intre ele şi de a fi înţeles ·sri cîştige din 
fiecare o lumină care le luminează pe toate celelalte şi le pune în noi 
contexte, prih 'care se ivesc apoi cele mai neaştci)tale oglindiri şi rea
lităţi. El este, astfel, teolog biblic contemplativ, filosof format aristo
telic, mistic în marea tradiţie neoplatonidi ,L Nyssanului şi Areop&,gi-
tului, teolog entuziast al Logosului pe urmele lui Origen, monah 
riguros de tracliiţie evagriraină, şi în fine şi inainte de toate, luptător 

bisericesc şi martir al hrîstologiei ortodoxe ele la Chalcedon» 3• 

I. Hans Urs von Batthasar, Kosmische Liturgie. Maximus cler Bekenncr : Hohe 
und Krise des griechischen Weltbilds, Herder, Freiburg im Bteisgau, 1941, p. 1. Deşi 
<1u apii.rut mai mult de o duzinii de m•:>nografii valoroase, teze de doctorat şi ne
numărate studii consacrate unor aspecte şi probleme parţiale ale operei şi gîndirii 
maximiene, iar în sept. 1980 a.avut loc char şi un Simpozion internaţional «Maxim 
Mărturisitorul», la Universitatea din Fribourg (actele lui au fost publicate tot aid 
în coleclia «Paradosis», nr. 26, în 1982), «Liturghiil cosmică» a lui H. V. von BaHhasar 
continuă să rămină singura şi cea mili bună prezentare şi ,valorificare de ansamblu 
a gindirii maximiene situată în ansamblul istoriei gîndirii teologice şi filosofice a 
umani-tă ţii. , , 

2. Pilocalia romiinească, II, Sibiu, 1947, p. Xlll. 
3. H. V. von Balthas!lr, Kosmische I.iturgic, ed. I!, 1961, p. 48-49. , 
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Viziunea cosmică şi liturgică a universului dionisian, 'metafizici.! 
urislotelicii, spiritualitatea ascetică monahală de inspiraţie evagriann 
şi formula dogmatică de la Chalcedon conshltuie, toate împreună, clup(t 
acelaşi avizat exeget care este von 13althasar, cele 4 teme sau motive 
fundamentale orchestrate simfonic, dupli. o at:hitectură grandioasă şi 
riguroasă in acelaşi timp, de gîndirea maximiană. Jn -acelaşi· timp, 
;eolog\11 elveţian ne avertizează şi asupra erorii metodologice de h1-
terpretare a oper,ei Sf. M.axim prin absolutizarea sau · evidenţiered 
unilaterală doar a unuia din cele patru motive constitutive care intră 
în ţesătura ei şi de a măsura pe toate celelalte prin lentila · exclu
si\'ct a unuia singur dintre ele. Cu toate acestea, între ele, lllOtivul 
hristologic deţine o poziţie privilegiată şi o funcţie cheie care· poal(• 
fi rezumată cel mai bine astfel : «el cupninde pe celelalrte trei, corec
l ează mistica neopl,atonică, întăreşte gîndirea aristotelică şi zădărni
ceşte fuga origenist-monahală de lume» -1_ 

Cosmismul liturgic atît ele caracteristic gîndirii maxi.miene provine 
din influenţa definitorie exercitată ,asupra acesteiâ de opera dibnisianii, 
ultimul şi cel. mai cuprin:zăto;r fenomen teologdc şi. spJritual premer
gător S-f. Maxim, operă care preluase şi integr,ase deja într-o viziunt' 
grandioasă esenţialul gîndirii celorl,alţi precursori principali aii aces
twia (Origen, Grigorie de Nyssa) .. «Viziunea extatică a acestui cosmos 
sacru care. se revm.să val după val din abisul insondabil al centrului 
divin inaccesibil şi se pierde într-iun ecou mer,eu mai îndepă•rtat pentru 
a se linişti din vibraţie la marginea neantului, care .este legat, unit şi 
ţmut acasă pJlin legăturile ierarhice ale unei iubiri ce impune respect 
şi împleteşte ,ca întreg în ordini,le sale nestrămutate ale spi:ritelor 
celeste ca şi ale ierarhiilor treptelor biseniceşti în jurul întunericului 
cel supraluminos şi · strălucitor al misterului celut in1ai central hora 
şărbătornască a adoraţiei l,itu1rgi1,,_~, conştient de inexprimabila prezenţ(1 
a ,izvorului în toate revărsările lui şi, în acelaşi timp, ele distanţa din 
ce în ce mai mare a lui ·raţă de Unul cel «supraesenţi1al» şi. «~upra-
1ieconceotibil», acea,stă viziune a lumii care în ritmul ei· sacral şi 

. liturgic ·poseda ceva in · acelaşi timp îmbătător ( ameţitor) şi sobru 
(lucid), cum nu se găsise într-o asemenea puritate nici la Alexandriu, 
nic) în. Capadoci-a, ca să nu mai spunem nimic de pustia aspră a Egip
tului sau de gîndirea atît de apropiată de pămînt a Antiohiei - : ce 
putea fi mai potrivit unei gîndiri tîrzii năzuind după o totalitate as
cunsă spre a-i·,servi drept cadru şi 'temel 1ie de ath a imaginii et despre• 
lume? Aici se at:irnsese o totalitate care· provenea, ce-i. drept, din gîn
dir_ea. v:ulcarncă, eruptivă a unui Origen, care preluase în Sine avîntu I 
fau~tk spre infiruit ,al unui Grig@rie de Nyssa, dista11ţa autumnală â unui 
Grigorie de Nazi,anz, echilibrul interior al lui Vasjle, simţul cosmic 
~l lui Proclus, da·r care închina deja în mare spre Bizanţul tirz,iu şi 
simţu1 său pentru reprezentarea liturgică îri · stil mare. Fulgerul care 
intr-o singură tn:!sărire dezvălwie n~obişnuita simc1ltaneitate ( c:oncomi
tenţă) ,,a·· tuturor regnurilor lumii, a treptelor; î:qtrnţesătunilor, urcuşu
rilor şi coborîrilor ce se întind de la, piscul nevăzut şi pînă la_baza ma-

4. Ibidem, p. 66. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



IlRlSl'OLOGIA COSMlCA DUPA SF. MAXlM Ml1.RTURIS!TORUL j 

teriei, arată 6 imagine de o asemenea importanţă, maiestate şi linişte, 
cum nu se mai văzuse niciodată pînă atunci în spaţiul creştin. Evo
luţionismul ·dinamic al unui Grigorie de Nyssa care lăsa fiinţele sii 
se dezvolte treptat din potenţa origina•ră, se. răstbarn~ acum în im_u
ginea iradierii şi revărr.sării .de sus» 5• «Sentimentul lumii,- al Areopagi
tului : existenţa ca act liturgi·c, ca adoraţie, ca celebr,are festivii. şi 
dans sacru răpitor, constituie temeHa de aur în imaginea spirit_uarn. a 
lumii, a Mărturisitorului» 6• · 

Pe de altă parte,- însă, «ceea ce lia Dionisie proyine formc!l ele id 
Proclus şi Plotin şi îi dă aspedul exterior neoplatonic este Jăsal afari'i 
la Maxim. El a observat punctele critice ale sistemului, cu discreţie 
de-la-sine-înţeleasă el ţranspune sistemul em~maţHlor în cadrele unei 
metafizici bisericeşti,_ Educaţia sa filosQfică, studiul teologilor .neochal
cectonieni îi dezvoltaseră nu numai gustul pentru exactitatea ideilor pînZ1 
la caracterul aproape formal geometric al conceptelor sale, ci i-au_ dat 
şi mijlocul de a depăşi «emanatismul» Areopagitului: conceptul ,upia 
,;eirsalului concret OrnthoJou) aristotelico-stoic şi, în f.ine, şi neopla
tonic. In locul unei lumi cumva ·preliminare creată pentru demolare, 
aşa cum lasă să se înţeleagă la Origen şi la. Di(?nisie rit1!rnl neoplatonic 
de emanaţii şi reveniri la stne, sistola şi diastola DiviI).ităţii, păşeşte 
un cosmos definitiv TIR.tura! oa bază purtătoare a oricărei ·îndumne
zeiri suprapaturale. SentimentlU demnităţii fiinţării ruaturale îi dă în 
_mină lui Maxim obiecţia ckcisivă _împotriva origeniştHor ( ... ). l'vlaxirn 
poate conta drepb cel mai deschis lumii dintre toţi gînditorii patristici 
greci, el depăşeşte. în valo.,rizar,ea sa pozitivă ,a na,turii chi,ar şi pe 
Nyssan. Lîngă dominaţia singură a Scripturii la Origen pRşeşt~ lc1. 0i 
Cil izvor al înţelepciunii şi lumea naturaH\ con1emplată în lumina Re- I 
velaţiei. Din ambele ,aceste «cărţi» se ~mpleteză. ·ştiinţa desăvîrşilă, 
dtît a creştinului cit şi a misticului» 7. . - \ 

Dar pentru Sf. Maxim «contemplaţia lumii nu. este scop -în sine, 
ea trebuie să-i servească drept scară şi avînt spre o înţelegere. spiri
tual(l superioară» 8. Aceasta pentru că el nu este filosof profan, ci 
înainte de to,ate monah şi -ascet format spiritual în tradiţia ascetică 
asp,ră a Părinţilor Pustiei şi d lui Evagrie mai c'u seamă. «Dacă primul· 
cuvînt distinctiv dionisian, este jocul imponderal?il al co5mosului înaa 
intea lui Dumnezeu, al doilea, a,r,istotelic, e conte-rnplarea. lumii, al 
treilea, evagrian, trebuie să sune lepădarea de toate 19atimile tulbură-
11oare, sălbatk•e şi împctvărătoare care ne răpesc libertatea deplină şi 
posesia ele sine a spiritului: Această liniştire este şi intrarea în taina 
supralumească a lui° Dumnezeu ; numa,i spiniJl:ul pur, devenit simplu 
intî!neşte unitatea transcendentă, suftetul pe deplin golit, ajuns «ne
înţefept», devine loc ctl arătării şi parusiei inf.initului. Aslfel, per
pendicular pe imaginea dionisiană şi aristotelică a unei ·1umi ierarhic 
ordonate, înch-ise, strabate ctrept ca săgeata urcuşul alexanclri11 de I.ii 

5. Ibidem, p. 49--S0. 
6. Ibidem, p. 51. 
7. Ibidem, p. 52-53. 
8. lbiclem, p. 53. 
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6 ARHID. PROF. DR. CONSTANTIN VOICU 

sensibil la spiritual (inteligibil) şi, mai sus, spre divin şi aduce în ima
ginea despre lumea lui I\1axim acea figură axială care-i împrumută ten
srnnea şi dinamica» 9• 

Cu toate acestea, de-abio molivul hristologic explicitat în marea 
sa polemică împotriva ·ereziilor hrJstologice ale epocii (monofizitis
mul, monoeneryismul şi monotelismul) «dă lumii tridimensionale a lui 
Maxim originalitatea şi unitatea inconfund,abilu». «El domină cea de-a 
doua parte a vieţii şi activităţii lui şi îi cauzează moartea sa de M~h
turisitor. El imprimă pină în adîncuri viziunea sa teologică asupra lumii : 
el nu moare pentru o formulă, el moare pentru centrul lumii. Cuvîntul 
distinctiv cheie al Chakedonului este ge1rmenele din care el a putut şi 
trebuit să dezvolte viziunea sa aSUQiiţ_l_llmii: asynchytâs, «fără ames
tecare». Abia aici a fost definitiv exclus momen!_l.!.l pa_IIţ.f?iZaJ.?,t latent al 
v.echii hristologi.i alexandrine, străin genfu1uTbiblic ca şi celui elenic 
vechi ( ... ). De la Chal-cedon înainte, ,care în sfintă înţelepciune .şi so
brietnle a ridicat formula acliairetos -:- asynchytâs, unedespărţit-nea
mestecat» la rangul de principiu dogmatic, imaginea locuiri-i recipro<:e 
a polilor neamestecaţi înlocuieşte reprezentarea amestecării lor (krasis). 
Această întrertătrui1dere fjinţială. (perichoresis) nu numai că apără 
(salveazâ) fiinţarea proprie a naturilor divină şi umană, ci. le şi desă
vîq;eşţe în diferenţierea lor, ba chiar le împinge de-a dreptul într-a
colo. Iubirea, suprema unire, se edifică numai în subzistenta de sine 
cresdndă a celor ce se iubesc şi chiar unirea între Dumnezeu şi lume 
d~monstrează prin aproprierea în care atrage intre ei polii, diferenţa 
din ce în cc mai mare ,a Dumnezeuiui fiinţi-al incomJ)<lrabil» 10. 

lnţeleasă în între-aga ei profunzime, f~rmula hristologkă finală de 
la Chalcedon devine la Sf. Maxim «formulă» metafiz.ică de sinteză «a 
lumii» (Weltformel) 11• «Ea se extinde şi devine o lege fundamentală 
a metafizicii. . Luminat de sinteza teologică supremă dintre Dumnezeu 
şi lume realizată in Hristos, Sf. Ma:icim adulmecă legea de construc
ţ'ie şi condiţiile posibilităţii ,acestei sinteze şi descoperă a-ici proiecţia 
formală a întregii fiinţe a lumii. ba chiar şi proiecţia relaţiei dintre 
absolut şi relativ în genere„ 12• Faptul acesta n-a putut avea loc înainte 

.de Chalcedon şi el «n-a mai reuşit ulterior. Scotus Eriugena (sec. IX) 
se afla deja în afara cîml)ului de forţă al hrlstologiei, el gîndeşte în 
cndrele unei sistematici metafizice dintre Dumnezeu şi lume. Pentru 
Maxim, însă, sinteza Hristos devine ~o teodicee -fl lumii, nu numai o 
existenţei ei, ci şi în plenitudinea structurHor ei esenţiale : toate tu
crurile sînt ordonate în sinteze din ce în ce mai ~prinzătoa•re, ba chiar 
sînt ele însele sinteze cu privire la sinteza ultiimă, ce justifică totul, 
a lui Hristos. Nu putem să nu ne gîndim la încheierea hristologică a 
tratatului «De docta ignoraintia» a lui Cusanus şi J.a. tînărul Hegel 
care şi--ra dedus şi a secularizat formula sa de Sinteză din teologia 
biblică» 13. «Marea faptă, a lui Maxim rămîn_e alegerea formulei hris-

9. Ibidem, p. 54. 
I O. Ibidem, p. S4---'i.,. 
11. Ibidem, p. 57. 
12. Ibidem, p. 62. 
13. Ibidem, p. 57--S8, 
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' tologice drept punct unghiula,r -al unei viziuni .asup11a lumii» H. Formula 
rle Chalceaon_-·domină însă deja marile scrieri mistica-ascetice a.le 
Sf. Maxim : «Ambigua» şi «Răspunsuri către Talasie)) (cca. 628-632) 
elaborate· mult Înainte de angajarea sa în polemica impotriva mono
ener_gismului hristologic. Aşadar, "sintezăi, şi nu «amestec» ( «conf.u~ 
zie") este încă dinainte structura întregii fiinţări a lumiL Deja expli
cările la Grigorie de Nazî.anz («Ambigua») -au reali1Jat această tran6-
punere & unui adevăr teologic asupra gîndirii filosofke, ontologice şi 
cosmologice. Şi în aceasta Maxim stă ochi în ochi cu Hegel care şi-a 
ciştigat în mod evident gîndirea sa sinte1:ică din Biblie şi mai înde
dproape din antitetica antropologică a Vechiului Testament ca şi din 
sintetica unui Hristos înţeles preamăritor ioaneic. (şi practic iarăşi 
alexancj.rin). Numai că la Hegel• punctul de plecare este întunecat. 
în vreme ce la Maxim el rămîne deschis şi strălucitor : OIJ'icine înţe
lege că ontologia şi cosmologia s1nt o hristologie exterrsivd, întructt 
sinteza ,ipost,atică ca cel din urmă gînd .al lui Dumnezeu pentru lume, 
este şi cel dintîi (sub]. n.)» 15. -

' într-adevăr, aşa cum remarca un -alt specialist de seamă în opera I 
Sf. Maxim, Lars Thunberg, viziunea maximiană asupra 13 creaţ~ei este , 
r::el mai bine înţeleasă în legătură cu dogma centrală a hrlstologiei 
chalcedoniene : «definiţia unirii celor două naturi în Hnistos fără 
confuzie, schimbare, diviziune sau separare, dar în comunicare reci
procă. Combinaţia hristologică între o unitate insepaMbilă şi o iden
titate păstr,ată este, în viziunea luă Maxim, în ,mod egal caracteristică 
atît pentru relaţia înt1re Dumnezeu şi creaţie cît şÎ între diferitele en
tităţi ale cre,aţiei în relaţia lor reciprocă» 16 . 

Misterul unirii «sintetice», fără confuzie nici separaţie întrP Dum
nezeu şi creaţie, mister realizat exemplar, aşa cum se arată in Efes. 1, 
lO sq, Col. 1, 16 sq. ş.ia., în Hri'stos şi care face ca hristologia să aib!"i-• 
o dimens-iune cosmică constitutivă iar cosmologia un-a hiristqlogică 
esenţială, este prezentat de Sf. Ma:K'im Mărturisitorul - · şi aşa îl vom 
urmăr,i şi noi în continuare - din două perspective corelate şi com
plementare : ·am în structura lui formală şi din unghiul planului din 
veci al lui Dumnezeu Cel în Treime cu creaţia Sa, adică din perspec
tivă «ontologică» în mod metafizic şi static, cit· şi în desfăşurarea lui 
istorică în cadrul realizării concrete a acestui plan divin în istoria 
mînturii, ,adică din perspectivă «iconomică» într-1./,n mod mai din,!mic 
şi istoric. In această ultimă persp~ctivă istorică a iconomiei minturii, 
mîntuire,a în patristica greacă, a cărei sinteză grandioasă este Sf. 
M-axirn, este identică în ce priveşte conţinutul ei poziţiv ultim cu 
unirea deplină intre Dumnezeu şi c.eaţie prin intermediul omului, 
unirea «sintetică» între Dumnezeu şi c<reaţi,a Sa real~zată pentru prim;:1 

14. Ibidem, p. 205. 
15. Ibidem, p. 204. 
16. L. Thunberg, Microcosm and ]vlediator. The Theologica/ Anthropology ol 

'laximus /he Conlcssor (Acta Seminarii Neotestamentici Uppsaliensis 25), Lund, 1965. 
p. SJ. Impreună cu ampla anţ1J.iză consacrată spirî,tualilătii maximiene de \Va!ler 
Volker, Maximus Confessor als Meister des geistlichen Lebens, Wiesbaden, 1965, 
lucrare" teologului suedez constituie cea mai vastă şi valoroasă monografie nwxi
miană publicată pînă acum. scrisă cu mare acrivie, pătrundere şi obiectivitate. 
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8 ARHID. PROF. DR. CONSTANTIN VOICU 

dată în mod efectiv şi total în misterul unirii «ipostatice» a celor dour1 
naturi în Hristos, apărînd ca rezultanta unei duble mi!?cări reciproce 
a ·celor doi 'termeni care intră în relaţie, Dumnezeu şi creaţia: 

a) o mişca.re descendentă (katabasis), d-e diferenţiere în unitate, 
pr-in care Dumnezeu Se uneşte «fără a:rhestecare» cu creaţia Sa printr-
un proces df> hitrupare (ensomatosis) constantă în ea ; şi · 

b) o mişc.are inversă şi corelativ5., ascendentă (anabasis),, ele uni
ficare în diferenţiere prin nue întreaga creaţie se uneşte ,,fără ames
tecare» în om, ~entrul şi coroana ei, cu Dumnezeu într-un proces de 
îndumnezeire (theo.sis). 

Pentru perspecliva «ontologică», textlll fundamental este celebrul 
«Râ.spuns 60 către Talasie» 17 care ttrezintă misterul unirii ipostatice 
'drept . fundamentul şi scopul planului divin al creaţiei· lumiL « Taina 
lui Hr,istos», identică cu Hristos însuşi, rreste, desigur, unirea negrăiW 
şi neînţeleasă ia dumnezeirii şi amenităţii într-un singur ipostas. U11i
rea a.ceasta adună amenitatea la un loc cu ·dumnezeirea întru toate 
în raţiunea ipostâsului şi face d,in amînclouă un ipost,as compus ( «sin
tetic»), făr5. st'i aducă nici un fel de micşorare -a deosebirii lor fiinţiale 
după fire. Astfel se înfă;Jtuieşte, precum am spus, un singur ipostas 
al lor, şi totuşi cleosPhirea firilor rămîne i1ea.tin~ă. ceea ce face ca si 
după unire să se păstreze nemicşorată integr,itatea lor după fire, măcar 
că sînt unite» 18. «Aceast-a este taina cea mare şi ascunsă. Aceasta 
este ţinta fertcilă '( sfîrşitul) penim caTe s-au întemeiat toate. Acest.a 
este scopul dumnezeiesc, gînclil mai înainte elf' începutul lucrurilor, 
pe care definindu-l spunem că e ţinta finală mai îna-inte gînclită, µen~ 
tru care sînt toate, iar ea pentru nici una. Spre ace:J:Stă ţintă finală 
privind, Dumnezeu a adus la existenţă fiinţele lucrurHor. · Acesta este 
cu adevărat sfîrşituJ. Providenţei şi al celor providenţiale cîrncl vor 
fi recapitulate în DurnnPzeu toate cele făcute de El. Aceasta este taina 
care circumscrie toate veacurile şi de'scoperă Sf,9tul cel suprainfinit 
al lui Dumnezeu, care existi:i ele infinite· ori infinit înainte dP veacuri, 
Iar vestitor (înger) al ei S-a făcui lnsuşi Ouvîntul fiinţial al lui Dum
nezeu devenit om. · Căci Acesta a dezvăluit, dacă e î·ngăduit . să o 
spunem, însuşi adîncul cel mai dinlăuntru al bunătăţii Tatălui şi a 
arătat întru Sine sfîrşitul (ţelul), pentru care ·au primit făpturile 1înce
putul existenţei. Fiinddi pentru Hristos sau pentru taina lui Hristos 
au primit toate veacurile şi cPle aflătoare înlăuntrul ve-acuril~H înce-

17. Fi/oca[ia românească III, traci. de Pr. prof. D. Stăniloae, Sibiu, 1.947, p. 
]25--332. PPnlru chestiunea lntrupării Cuvîn,tului, lui Dumnezeu ca necesară pentru, 
desăvîrşirea lumii create şi nu cauzată numai de căderea în păca.t vezi importantele 
precizări ale Pr. prof. D. Stăniloae clin nota sa de la p. 327-328; pe larg despre 
aceasta şi în studiile· lui. A. Radosavlicvici, Le probleme du «pr-esuppose, ou clu 
«non-prescippo8i~~ ele /'Incarna/ion ele Dieu Ic Verbe. şi J.M. Garrigues, l.e c/cssein 
d'adoption du Createur dans son rnpporl au Fils d'apres S. Maxime le Confesscur, 
in «Mctximus Confes.,or. Actes du Symposium sur Maxime le Confesseur» (Fribourg, 
2-5 sept. 1980), edites par F. Heinzer et Ch. von Schonborn ( «Paradosis» 26), 
f'ribourg, I 982, p. I 93- -206, respectiv 173-192. O ,arrnliză a acestui c:elebru. «Răspunsn 
bO ciilre.· rc1lasi<! şi în teza lui, Alain Riou O.P., LE: momle de J'Eglisc se/011 Maxime 
Ic Coniesscur (Theologie historique 22), Paris, 1973, p. D2 ro:;. 

18. Ibidem, p. 325-32G. 
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putul existenţei şi sfîrşitul ei.în Hristos. Căci încă dinainte de veacuri 
o fost cugetată şi rînduWi unirea finitului şi infinitului, a Creatorului 
şi creaturii, a stabilităţii şi mişcâ1rii. Iar această taină s-,a înfăptuit în 
Hristos, Care S-a arătat în vremurile cele de pe urmă, aducîncl prin 
E'ct împlinire hotărîrii de mai înainte a lui Dumnezeu. Aceasta, oa cele 
ce se mişcă, după fire să găsească odihnă în jurul Cel'ui ce ·este după 
fiinţli cu totul nemişcat, ,ieşind din mişcarea lor faţă de ele însele şi 
una faţă de alta ; de asemenea, ca să primească, prin experienţă cu
noştinţ,a după lucrare (tr,ăită) a Celui în care s-au învrednicit să se 
odihnească, cunoştinţă care le ofieră posesiunea• fericită, ne.schimbată 
şi constantă-a Celui cunoscut de ele» 19• 

Aceeaşi idee este ·dezvoltată şi aplicată, unind perspectiva «onlo
!ogică» şi cea «iconomică!,, în «Răspunsul 20 către Talasie» 20, unde 
stă scris: «Cel .ce a dat fiinţă întregii zidiri văzute şi nevăzute numai 
cu puterea. voinţei Sale a a\tut înainte de toţi vecii, deci înainte şi de 
facerea Jumii, un plan pl'eabun şi negrăit în legătură_ cu ea, Iar acesta 
a fost ca El să se unească El însuşi, fără schimbare, cu fire.a oamenilor, 
prin uni,r.ea adevărată într-un ipostas şi să unească cu Sine în mocl 
neschimbat fi.rea omenească .. Aceasta pentru ca El să devină om; pre
cuni numai El a ştiut, iar pe om să-l facă dumnezeu prin unire cu Sine, 
în acest scop, a împărţit veacurile cu intelepciune, rînduindu-i'e p~ 
unele pentru lucrarea prin care S-,a făcut p-e Siµe om, iar pe altele 
pentru lucrarea prin care face pe om .;!umnezeu, Sfîr,şitul veacurilor 
mai înainte hotărîie pent·ru lucrrarea prin care S-a făcut pe Sine om, a 
ajuns la noi, sfatul lui Durruiezeu cu privire la Întrupare aflîndu-şi 
impliniţea prin înfăptuirea Jui» 21 . «O c4ltă ce veacurile rîncluite de 
mai înainte pentru lucrarea prin care Dumnezeu ave;-1 sti se. facă om 
au luat sfîrşit la noi, Dumnezeu împlinind cu adevărat întruparea Sa 
desăvîrşită, trebuie să -aşteptăm ,de aici înainte celelalte veacuri care 
vor veni, cele care sînt rînduite pentru lucrarea îndumnezeirii tainice 
şi negrăite a oamenilor, în cursul cărora Dumnezeu ne va ,arăta bogă
ţia covîrşitoare a bunătăţii Lui, lucrînd în cei desăvîrşiţi îndumnezeirea 
( ... ). făcînd pe om în tot chipul asemenea Lui, afară ele identificarea în 
fiinţă cu El, şi ridicîndu-1 mai presus de toate cerurile, unde manmea 
firească a harului îl cheamEi, din pricina nesfîrşitei bunătăţi, pe omul 
rare zace jos» 22. · . 

Indurrinezeirea face ca cei înclumnezPiţi si:i devină, cum se pre('i
ZPazâ în nu ma'i puţin celebrul «Ambiguum» 7, «organe ale naturii cli
·vine». Pe aceştia îi va străbate cu totul Dumnezeu întreg, asernenPd 
sufletului, căci făcîndu-s~ Stăpînului asem.enea unor mădulare săn~\
toase, şi folositoare al'e trupului, îi va cîrmui cum vrea şi îi va umple 
de slavă şi de fericirea proprie, dindu-le viaţa cea veşnică şi negriii1cî 
şi• cu totul liberă ele semnul h1.suşirii constitutive a vieţii preze11t-e, în-

- lemeiati:i pe stricăciune. Le va da viaţa pe cam nu o întreţine aerul· 
inspirat, nici rîuleţ.ele de sîn~Jf' care curg de la inimă, ci DumnczPu 

19. Ibidem, p. 326-~329. 
2n. Ibidem, p. 69---7G. 
:11. lbiclem, p. 69. 
22. lbidem, p. 70. 
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care Se împărtăşeşte întreg tuturo·r şi Yiit.e în suflet ca· sufletul in. trup,. 
iar, prin mijlocirea sufletului, în trup,, cum numai El ştie. Prin aceasta 
sufletul primeşte nes<:hirnbabilitatea, iar trupul nemurJrea, şi întregul 
om se îndumnezeieşte prin lucrarea îndumnezeito9re a harului Celui 
de S-a îp.trupat, rămînînd întreg om după suflet şi trup din ·cauza firii, 
şi făcîndu-se întreg dumnezeu duµă suflet ş.i :trup, din pricina harului 
şi a strălucirii dumnezeieşti a fericitei sl,ave ce o a-re de pe urma Lui, · 
strălucire faţă de tare nu se poate .cuget-a alta mai mare sau mai înalt/L 
Căci ce poale fi mai d:rag şi mai scump c~lor vrednici, decît îndumne
zeirea prin care Dumnezeu unindu-Se cu cei deveniţi dumnezei, le dă 
tot ce e aI Său pentru bunătatea Sa?» 23 . Străbătînd calea ·vfrtuţilor~ a 
căror fiinţă este Hristos (I Cor. 1, 30), Cuvîntul. cel Unul al lui Dum
nezeu, creştinul se împărtăşeşte în mod real de Hristos şi de Dumne
zeu şi «devine dumnezeu, .primind de la Dumnezeu puterea de a fi 
dum111ezeu, ca unul ce a adăugat prin voie şi alegere liberă la binele 
natural ai chipului• (lui Dumnezeu în om) asemănarea prin viJiuţi, rla
torită urcuşului firesc spre cauza proprie şi intrării în intimitatea ei» 21 • 

Prin virtuţi, el «s-a săUişluit pe sine cu totul numai în, Dumnezeu aşa 
cum numai pe Dumnezeu L-a întipărit şi format întru sine. Unul ca 
acesta este şi se numeşte dumnezeu, precum Dumnezeu este şi se nu
meşte pentru el prin pogorămînt om, iar puterea acestei dispoziţii se 
ar-a.tă prin fa'ptul că ea îndumnezeieşte pe om prin Dumnezeu pentru 
;ubirea f.aţă de Dumnezeu, şi jnomeneşte pe Dumnezeu prin om pentru 
iubirea Lui d.e oameni, făcînd printr-un schimb bun pe Dumnezeu om 
pentru îndumnezeirea omului, iar pe om dumnezeu· pentru omenirea 
lui D_umnezeu. Căci CuvîntuJ..Jui Dumnezeu şi Dumnezeu vre~ să se 
lucreze pururea şi în toti- m,ist""ul întrupării Sale» 25• 

Aşadar pentru Sf. Maxim - şi în aceasta constau şi grandoarea şi 
origim1litatea poziţiei lui cu privlire lµ hristologia cosmică -:- întrupa
rea istorică deplină a lui Dumnezeu realizată în umanitatea fui Iisus 
Hristos, Cuvîntul lui Dumnezeu făcul om pentru noi şi a noasfră mîn
tuire ( = indumnezeire) nu epuizează şi consumă în evenimentul ei 
întreaga iconomie a mî111tuirii, ci ea este intim lega.tii de lucrareacSa, 
ca Logos divin preexistent, în creaţia lumii şi inspiraţia Scripturi-i, 
care realizează o prezenţă reală a Sa atît în raţiunile (lâgoi) de exis
tcmţă ale creaturilor întregului cosmos cit şi în cuvintele (logai) şi 
poruncile Scripturii :!6• Pe urmele lui Origen, Sf. Maxim -vorbeşte, astfel, 
în termeni efori despre o întreită întrupare -a Logosului divin «aproape 
o lntrupare graduală» 21 : a) întruparea Logosului în 16goi-i creaturilor 

23. Traducere.- cu numeroac;e note, comentarii ~i E\Xplicări, la rnre trimitem 
fără a mai face referiri explicite, de Pr: prof. D. Stăniloae în colecţia «Părinţi şi 
Srriilori bisericeşti», 80, Bucureşti, 1983, p. 69-101. , 

24. «P.S.B.», 80, Bucureşti,- 1983, p. 89-90. 
'..!S. Ibidem, p.' 85--BG, 
26 .. Ibidem, p. 87. 
::~. L. Thunbero, Man w1d Cosmos, Tlw Vision 01 St Maximus lhc C:nnle,sor. 

Sl. Vladimir's Seminary Press, Crestwood, New-York. 1°085, p. 75. O prezentare· 
detaliată a c1cestei remarcabile lucrări de pppularizare d teologului suedez la Pr. 
prof. dr. Ioan Ică, O nouă introducere în teologia Sf. Maxim Marturisitorul, «Mitro
polia Ardealului», nr. 5/1988, p. 105--:-117. 
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la creaţia lumii şi a celor patru clemente, cînd Duhul lui Dumnezeu 
«Se purta pe deasupra apelor» ; b) Inlruparea Logosului în logoi-i 
Scripturiii şi ,ai celor patru Evanghelii, cînd Duhul Sfînt «insufla pe 
prooroci» ; c) jntruparea Logosului în hupul nostru, in umanitatea 
noastră, realizată în plinătatea celor patru virtuţi cardinale, cîn<l 
Duhul «a adumbrit pe Fecioara Maria» 2s. Cum bine observă L. Thun
berg, «,această întreită Intrupare reprezintă o iconomie a mîntuirh mai 
fundamentală decît cea motivată numai de căde-rea omului în păcat» 2'', 

şi ea uevită» - după cum sublinia şi A. Riou - «opunere,a ca în tra-. 
diţia occidentală de la Augustin încoace, a ordinid naturii ( creaţiei) 
celei -a ~intuirii, fă,r.ă însri a le confunda. Opoziţi.a lor, cu conceptul de 
natură pură şi autonomi.a creatului, conduce la a încredinţ-a forţelor 
umane singure şi voinţei ei de putere doininaţia tehnică a lumii ca 
şi stăpînirea de sine în viaţa morală. Pe de altă parte, oare dr,arna Re-.. 
formei nu-şi trage de aici obirşia sa?,, 30• «Logosul divin al cosmosu
lui, providenţei şi istoriei nu sînt elemente separate în teolog,i-a lui 
Maxim, ci sînt în mod conştient înfăţişate ca unul şi ·acel,aşi : Hristos, 
Fiui lui Dumnezeu Tatăl şi Domnul Biserkii. El este centrul Universu
lui in acee-aşi măsuri'!. în care este şi centrul lconomie.i mîntuirii ( ... ) . 
Astfel în viziunea lui Maxim, Logosul ţine la un loc în baza voinţei 
Sale generale de a se întrnpa, nu numai Iogoi-i creaţiei, ci şi· cele trei 
aspecte ale creaţiei, revelării şi mîntuirii» 31 . 

Prin urm1:l're procesul intelectual («teoretic») al cunoaşterii de di
i.re om a raţiunilor creaturilor cosmice şi cel moral ( «practicn) · al rea
lizării •virtuţii nu sînt simple manffestări şi atitudini naturale ale omu
lui, cit forme de comuniune cu Dumnezeu şi trepte ale urcuşulu-i şi 
progresului său duhovnicesc prin cuvintele celor două «cărţi» a le 
Creaţiei şi Scripturii în vederea unirii sale tainice depline («extatice») 
.cu Dumnezeu aflat în sine mad presus de .toate manifestărrile sale cos
mice şi istorice. «Există o legătură clară îritre întruparea morală a 
lui Hristos Logosul în virtuţi şi prezenţa Sa comunicată prin cUJ1oaşterr 
şi contemplaţie prin raţiune şi intelect. Căci în acelaşi sens în care 
coritempl.area implică o comunicare, ba chiar o comuniune, cu Log-osul 
prin 16goi-i lucmr.ilor create concentrate toate în Logosul qiv:in, aşa şi 
păzirea poruncilor însea1hnă o comunicare cu Logosul prin «16goi»-i 
po.t-uncilor, adică prin prezent-a Logosului d,ivin ascuns, în fapt, în 
porunc:;i» 32• Sau aşa cum scrie Sf. Maxim în «Răspunsurile către Talasie": 
«rrin diferitele moduri ale virlutilor şi· raţianile celorr. ce pot fi cunos
cute pr,in fire» - realizate de om prin «vita practica» şi «vita contem
plativa» - Dumnezeu Se face neîncetat om în cei vrednici. Fericit eslC', 

'.!8. Origen. Commenl. in Joanncm XIII. 1--1 (P.G. 1-1, 4n D-476 A) apuci .\. 
Ri•Ju, op. cil., p. 62-63. Aceeaşi idee apare formulatd concentrat la· Sf. Maxim in 
• Ambiguum»-u/ 33, P.S.B., 80, p. 247-248. Cf. L. Thunberg, Man and Cosmos, p. 
7S-79. Celor 3 lntrupări succesive ale Logosului. divin în creaţie, Scriptură şi 
Hristos, le corespund cele :~ legi : legea naturală, legea scrisă şi legea harului din 
«Riisounsuri către Talasie» 19 şi 64, Fi/oca/ic! românească III, p. 58-:'i9 ~i ,llf}-112. 

·· 29. L. Thunberg, Man and Cosmos, p. 75. 
30. A. Riou, op. cit., p. 63. 
31. L. Thunberg, Microcosm and Mediator, p. 81-82. 
3~. Ibidem, p. 347, ci. şi p. 82-83. 
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deci, cel ce L-a prefăcut în sine prin înţelepciuf1le pe Dumnezeu orn. 
Căci, după ce a împlinit înfăptuirea acestei taine, pătimeşte -, prin 
Lznio mystica, «prefaoerea sa în Dumnezeu prin har, iar acest lucru 
nu va înceta de a se săvîrşi pururea» 33. Pentru că, «modurile virtuţii 
şi raţiunile lucrurilor sînt tipurile şi p-ref,igurările bunurilor (dumne
zeieşti) însele. Diferitele moduri ale virtuţH sîm.t ca un fel/ ele _-trup al 
lui Dumnezeu, tar rrn.ţiunile cunoaşterii în duh ca un fel de suflPt. 
Prin -ac·estea îndumnezeieşte El pe ceri vrednici, dăruindu-le peceteu 
consistentă a virtuţii şi hărăzindu-le substanţa statornică a cunoş
tinţei adevărnte» 34. Sau, în altă parte : «Hotărînclu-se să coboare î,n 
fiinţă, precum numai 1El lnsuşi a ştiut, Cu\'înlul cel mai presus . clP 
[iinţă şi Făcătorul tuturor celor ce sînt a· adus raţiunile natwale· ale 
tuturo1: lucrurilor văzute şi nevăzute (sensibile şi inteligibile) împreună 
cu înţelesurile necuprinse ale propriei Sale dumnezeiri. Dintre acestea, 
raţiunile celor inteligibile sînt «sîngele» Cuvîntuhii, iar raţiunile ce
lor sensibrile "trupul» Lui· văzut. Deci Cuvîntul fiind învăţătorul tu
turor raţiunilor duhovniceşti, atît al celor din lucrurile văzute cît şi 
al celor din realităţile inteligibile, după cuviinţă şi pe drept. cuvlnt 
dă celor vrednici să mănînce, ca pe un trup, ştiinţa cuprinsă în ra
ţiunile lucrurilor văzute, şi să bea, c•a pe un sînge, cunoştinţa află
toare în· raţiunile· celor inteligibile. Iar «oasele;,, adică raţiunile mai 
presus de înţelegere despre. dumnezeire, - care depăşesc în mod ne
sfîrşit toată fi:~ea creată, nu le dă, neavînd firea celor create vreo 
putere ca să ,intre în relaţie cu acestea. Şi ia-răşi, trupul ('.uyîntului, 
este virtutea (arete) adevărarn, sîngele, cunoştinţa (gnosis) for.ii de 
greşeală, iar oasele cunoştinţa lui Dumnezeu (theologia) cea negrăiUi. 
Căci precum sîngele se preface în forma lrupult'ii, tot v.şa cunoştinţa 
~e preface prin făptuire în virtute. Şi' precum oasele susţin sîngele şi 
trupul·, la fel raţiunile mai presus de orke înţelegere despre dumne~ 
zeire, aflîndu-i,e în sinul făpturilor, creează şi susţin in chip neştiut 
fiinţele lucrurilor şi dau naştere orici:î.rei cunoştinţe şi virtuţi» 35• 

Astfel pentru Sf .. Maxim c~le hei · trepte ale vieţii duhovnic eşti 
--:-:- practică, contemplativă şi misticQ. -, departe de a a1larţine sferei 
unei interi<?rităţi umane pure, au atît un sens hristold'gic cît şi o 
profundă relevanţă cosmică şi antropologică· în acelaşi timp. Ele sînt 
le.ga_te fiinţial ele structura ontologicEi a cosmosului -ca şi d omului 
care alcătuiesc în uHimă instanţă o singură unitate antr-opocosmidi 
sau r:osmoantropică. -Hristologia cosmică a st Max,im are, deci, c„ 
lunclament_ o antropologie cosmistă şi o cosmologie antropizată. Faptul 
c1.pare cel mai evident în· celebrul «Ambiguum» 41 36 în care cele trei 
fazf' ale vie.ţii duhovniceşti sînt puse în relaţie cu cele cinci diviziuni 

33. «Răsp~nsu1»· nr~ 22, Fiiocalia rornâneu~cd 111, -µ. 73. 
34. Scolia nr. 8 la «rdspunsul» nr. 22, ibidem, p. 77. 
35. ~Răspunsul» m. 35, ibidem, p. 122--,-123. 
:rn. «P.S.B.» 80, p. 260--270. Analiza exhaustiva a acestui text constituie nucleul 

p;i, Iii finale a monumentalei monografii a fui L. Thunl:ierg,, Microcosm and Mediator, 
;• 1-11,' J 52 şi 396----4.'i9 lc1 Cilfl' trimitem pentru dela Iii. Ci. ~i ·H. U. von .Bc1lth ,·,.c1i. 
Kosmische Lilurgie, ed. II, . p. 269-273 (Die Synthesen de, \lv'elterlosung). Pc,utru 
<1profuncliiri oi IZ1muriri teologice a ~e urmări ru aknj-k bogatele note explir:aliv,· 
dl<·' Pr. prof. D. Stăniloae la traduce.rea s_a. 
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$i polarităţi fundamentale ale existentului în totalitatea lui şi cu 
structura «mic;rocosmică» a naturii umane care reflectă în constitutict 
sa 1wturarn duală (trup-suflet) dualitatea fondamehtală a universului 
c;real (material-spiritual), structur~ antropologică «microcosmică»·· ele 
care e legat destinul ultim al omului c\e "med:iator» al tuturor ·acestor 
polarităţi, şi dualităţi într-o uni,re «sintetică», fără sepa-raţie nici con
fuzie. Cele 5 diviziuni ale existentului sînl : 1. cea între necre,a L şi 
crec1l, apoi 2. în ca.di-ul creatului, cea între natura inteligibilă şi' sen
sibilă., . apoi 3. in cadrul naturii sensibile, cea între cer şi pi',imînt, apoi 
4. în cadrul pămîntului, cea între paradis şi lumea locuită, iar apoi 
:"i. în cadrul lumii locuite, «cea prin care omul ·care este peste toate 
ca un laborator ce ţine şi leagă toate la un loc şi mediază prin, sine 
în mod• natural între , toate extremităţile tuturor diviziu:pilor ( crea
ţiei}, fi.iod introdus între făpturi -prin geneza clin bunătate, se împarte 
în bărbat şi femeie. Căci. el are, în mod , natural, prin proprietăţile 
µărţilor sale de a fi 'în relaţie cu toate extremităţile (diviziuni-lor crea
ţiei), puterea ele unire, prin niedierile între toate aceste extremităţi. 
Prin această· putere complinindu-se modul genezei prin cauză ,a celor 
divizate, omul .avea să facă arătat prin !'>i-ne marele mister al scopului 
di1mnezeiesc : unirea armonioasă între ele a extremităţilor din cele 
c-c• sînt, unire care înaintc>ază în sus şi pe rind de la cele apropiilte 
la cele ·mai [ndepărtate şi de la cele -mai de jos la cele mai în_alti?, 
sfîrşindu-se în Dumnezeu. Căci pentru aceasta a introdus intre cele 
CP sînt ca pe cel din urmă, pe om, ca o legătură natura!tî. "rnediind 
prin părţile sale între extremităţile universale şi adlicînct ,întru sine 
la unit,ate cele despărţite prin fite printr-o mare distanţă.jAceasta 
pentru ca omul prin unirea prin care toate le adună la Dumnezeu ca 
la cauzatorul Jpr, începind cte la diviziunea sa de mad înainte •şi 
înaintî11d apoi prin cele ele, mijloc, pe rînd şi treptat, să ia îh Dum
nezeu, în Care nu există diviziune, sfîrşitul urcuşului celui mai î1na I l 
((lnabasis) săvîrşit în unri.re prin toate» 37 . 

Medierea universală ce reprezintă destinul cosmic al omul"ui, el 
lrebuia şi trebuie să , şi-o- împlinească trecînd succesiv prin cele trei 
faze ale Yi eţii duhovniceşti : făptuirea practică a vîrtu ţ·ilor ·prin cart
integrează ultimele două diviziuni (bărbat-femeie, pămînt locuit-paraclis), 
cunoaşterea raţiunilor creaţiei prin c;ont.emplaţie (pămînt-cer; sen
sibil~inteligibil) şi -unirea tainică, dincolo ele_ toate cele create cu Dum
nezpu Cel peste toate, în extazul ,iubiri•i agapice ( creat-necreat} : «I) 
Mai întîi scutură cu totul de la fiire, prin afecţiunea atotinepătimaş(1 
faţă de virtutea dumnezeiasc11 însuşirea de bărbat şi femeie ( ... ) ară
tîndu-se şi făcîn'du-se (devenind} potrivit cu intenţia ctumnezeiasdi 

·numai om, nedespărţit prin numele cit=> bărb.at şi femeie, conform cu 
raţiu11ea după care a fost creat la început, neîmpărţit îo.1 secţiunile în 
care es1.e .~cum, pentru· cunoştinţa clesăvîrşihi a raţiunii sale după Ci:!re 

a fost cre,at, precum am zis. 2) Apoi, unind prin virtutea sa sfîntă 

raiul şi lumea locuită, face părnintul un~l, ca să nu mai fie diviza l 
după deosebirea părţilor 011-iufoi, ci mai degrnbă adunat, pentru că nu 

37. «P.S.B.», 80, P.· 260-261. •• 
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111c1i suferă mc1 o subducere spre vreuna· din părţile lui. 3) Apoi, uneşte 
cerul şi păm.intul pentru identitatea vieţii sale în tot modul prin vir-
1 ule cu îngerii, pe cit e cu putinţă oamenilor, şi fac•e zidirea sensibilă 
una şi neîmpărţită pentru el spaţial prin distanţă, ca unul ee a devenit 
uşor tu duhul· şi neţinut la pă,ndnt de nici o povară şi neîmpiedicat 
in urcuşul spre ceruri, aceasta datorită desăvîrşitei indivizibilităţi a 
minţii care se sileşte sincer spre Dumnezeu 'şi-şi face cu înţelepciune• 
drumul înălţării spre El în mod treptat, ca pe o cale de obşte, înain
tind de la ceea ce a atins la ceea ce urme-ază. 4) Apoi, une~te, pe lingă 
acestea, cele inteligibile şi ce~e sensibile prin desăvîrşi ta egalitate cu 

·îngerii în cunoştinţă. Astfel face întrea::;a creaţie o singură creaţie, 
nedespărţită pentru el din punct de vedere al cunoaşterii şi necunoaş-. 
terii. Căci ~ dobîndit o ştiinţă cunoscătoare ( gnostică) a raţiunilor clin 
lucruri, ldberă de orice lipsuri întocmai cu a îngerilor, prin care, ve
nind revărsa,rea nesfîrşit de darnică a înţelepciunii -adevărate, se dă
ruieşte drept urmare celor vrednici nemijlocit, în chip curat, cunoş
tinţa de neînţeles şi de netălmăcit despre Dumnezeu. 5) ln sfirşit, 
după toate acestea uneşte prin ,iubire şi firea creată cu cea necreată 
(o! minune a iubirii de oameni a lui· Dumnezeu faţă ·de noi),· ară
lindu~se una şi aceeaşi după deprinderea (puterea habituală) a haru
lui. Ajuns aici, omul întreg se întrepătrunde (perichoresas) în m"od 
integral cu 4Dumnezeu intreg, devenind tot CP este şi Dumne'Zeu, afară 
de identitatea după fiiiilţă. El 11 are pe Dumnezeu Însuşi întreg în locul 
lui însuşi şi agoniseşte ca premiu atotunic al urcuşului său pe Dum
nezeu lnsuşi ca ţintă finală a mişcării celor ce s~ mişcă şi ca stabili
tatP neclintitn şi nemişcatii <1 celor purtate spre EL şi ca gr-aniţă şi 
margine nehotărnicită şi nesfîrşită a toată graniţa, regula şi legea, 
raţiunea, mintea şi f,irea» 38. 

Ner,ealizat de om datorită căderji sale î'Il' păcat, destiU1ul s;:iu ele 
mediator al_ diviziunilor cosmdce într-o unitate de tip «sintetic» a 
fost adus la îndeplinire în mod integral şi exemplar de Hristos în 
Iconomia Sia, iar În Hristos el poate şi trebuie realizat acum de toţi 

. ' . 
38. Ibidem, p. 2fi1--262 (şi notele 327-328). Cf. şi p. l l l-112 (şi notele 98--99): 

Sfinţii «adunindu-se în întregime la Dumnezeu s-au învrednicit să se unească in
tregi cu Dumnezeu· întreg, prin Duh, purtînd pe cit e c-u putinţă oamenilor, întregul 
, hip al Celui ceresc, şi atrăgînd aşa de mult în ei înfăţişarea dumnezeiască pe cit 
de mult emu atraşi ei, s-au unit cu Dumnezeu, dacă este îngăduit să se spună 
astfel. Căci se ~ice că Dumnezeu şi omul sînt unul altuia modele. Şi aşa de muH 
S-a făcut Dumnezu omului om pentru iubirea de oameni, pe cit de mult omul, întărit 
·p~in iubire, s-,1 putut îndumnezei pl' ~ine lui Dumnen•u; şi oşa de mult a fost răpit 

' omul prin minte de Dumnezeu spre cunoaştere, pe cit de mult' omul a ·făcut arătat 
pe Dumnezeu, Cel prin fire nev-ăzut, prin virtuţi». Semnificaţia decisivă a acestei 
reciprocităU ontologice existente intre Dumn~zeu şi om pentru întreqga g'!ndirc 
rnaximianii est(• remarcabil de limpede şi cpnsecvenl surprinsă de L. Thunberg în 
introduc2rea su sintetică in gîndirea Sf. Maxim 'Man and Cosmos (vezi supra n. 27); 
rn şi prezentarea acestei lucrări dt' Pr. prof. Ioan Ică ( «Mttropolia Ardealului» nr. 
5/1988). Rolul Iubirii agapice ca factor suprem -al unirii omului cu Dumnezeu (al în
dumnezeirii) şi al refacerii unităţii scindate prin păcat a umanităţii (iar prin umani
tate, apoi, şi a întregii creaţii) este pe larg schiţat de Sf. Maxim în aEpistola 2 cdtre 
loao Cubicu/arul», traducere ~i prezentare de drd. I. Ică în i,Mitropoliil Ardealuluin, 
nr. f 11988, p. 37-59; 
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cei ce cred în El. «Omul, după ce a fost creat, nu s-a mişcat în· chip 
natural în jurul Celui nemişcat, ca _obîrşie pu0prie (adică în jurul iui 
Dumnezeu), ci s-a mişcat, de bumăvoie, în mod contrar firii şi fără ele 
minte, în jurul celor de sub E!l, peste care a fost pus de Dumnezeu su 
stăpinească, B;buzînd de puterea naturală dată lui prin creaţie spre 
unirea celor despărţite• rn, mai vîrtos, să despartă cele unite. Pri
mejduindu-se astfel, puţin a lipsit ca să se st,rămute ,iarăşi, în chip 
jalnic în neexistenţă. De aceea, «se înnoiesc firile» şi, îrn chip minu
nat, Cel cu totul nemişcat după. fire Se mişcă nemişcat, ca să zic aşa 
mai presus de· fire, în jurul a ceea ce se mişcp. _ prin fire ; şi Dum
nezeu se face om ca să mîntuiască pe omul cel pierdut. Unind astfel 
prin Sine Insuşi părţile naturale sfîşiate ale firii llniversale î·n tota
litatea ei şi raţiunile· generale manifestate în părţi, prin care se înfăp
tuieşte unirea celor despărţite, împlineşte marele sfat al lui Dumne
zeu Tatăl, recapitulînd ·toate întru Sine, cele din cer şi cele de pe ,pă
mînt, căci întru Sine au fost şi creftte. 1) Incepfr1d, astfel, unirea 
generală a toate întru Sine de la dezbinarea din noi, Se rece om, avînd 
pentru noi toate are noastre fără nici o lipsiÎ., afară de păcat, neavînd 
nevoie nicidecum spre, .aceastc1 de rînduial,a nattwală a firii. ( ... ) Astfel, 
a depărtat dim fire deosebi.rea şi împărţirea Î'Il bărbat şi femeie, căci, 
«în Hristos, spune Apostolul, nu e nici bărbat, nici femeie» (Gal. 3, 
28). 2) Apoi, sfinţind lumea noastră locuiU\ priin vieţuirea Sa. ca om, 
după moarte intră neîmpiedioat în rai, cum a făgăduit în chip nemin
cinos tîlharului: «Astăzi vei fi cu Mine în rai» (Le. 23, 43). Apoi, 
deoarece lurneu· noastră locuită nu mai era pentru· El deosebită de rai, 
după lnvierea din morţi S-a arătat iarăşi în ea petrecînd îplpcr-eună cu 
ucenicii; pr,in aceasta a' .arătat că pămîntul e unul şi neîmpărţit în el 
însuşi, eliberînd' raţiunea potrivit căreia nu trebuie să existP divi
ziunea rezultată din diferenţă. 3) Pe urmă, prin !nălţarea la cer a unit 
cerul şi pămîntul, căci prdn inbrarea cu acest trup pămîntesc, de o firP 
şi de o fiinţă cu noi, în cer, a arătat că toat{t firea sensibilă e una în 
raţiunea ei. mai generală (de existentă), acoperind astfel întru Sine 
nota deosebir,ii care o diviza. 4) Apoi, pe lîngă acestea, străbătînd 
prdn toate treptele dumnezeieşti şi inteligibile din cer, cu sufletul şi 
cu trupul, adică cu firea noastră desăvîrşită, a unit cele sensibile cu 
cele inteligibile, i!Tătînd înlru Sine rn totul neîmpăirţită şi nedezbi
nată convergenţa spre unitate a întregii creaţii în raţiunea ei atotori
ginară şi atotgenerală. 5) Şi, în sfîrşit, dupti toate acestea, ajunge la 
Dumnezeu însuşi, cu umanitatea Sa, înfăţişîndu-se adică pentru nai, 
precum s-a scr,is, in faţa lui Dumnezeu şi Tatăl, ca om, El, care nu 
poate să Se despartă niciodată în nici un mod de Dumnezeu» 39. 

Efectuind aceste medieri, Hristos «a împlinit ca om cu f.aţa şi 
cu adevărul, prin ascultare neclintită, toate cite ca Dumnezeu le-a 
rînduit de mai înainte El Insuşi să se facă, realizînd tot · sfatul lui 
Dumnezeu Tatăl pentru noi care am zădărnicit ~rin reaua întrebuin
ţare puterea care ni s-a dat în chip natural spre 3ceasta. Mai întii 
ne-a unit pe nai cu noi .înşine întru ~ine, prin înlăturarea deosebirii 

39. Ibidem («P.S,B. 80), p. 263-265 (şi notele 328b-330). 
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de bărbat şi femeie, şi in loc de bărbaţi şi femei, în care· se obserYiÎ 
mai ales modul deosebirii ne-a arătat numai oameni în sens propriu 
şi adevărat, modelaţi cu t~tul după El şi purtînd revătămat şi cu lotul 
neîntinat Chipul Lui neatins în nici un mod dP vreo trăsătud:i a sfri-, 
Uiciunii; şi înlpreun/i cu noi şi pentru noi, a îmbrăţişa.t prin cele de• 
mijloc, ca părţi· ale Lui, toat5 creaţia, a unil în j,urul, Lui între· t>lP 
în chip indisolubil, raiul şi lumea locuită„ ceml şi pămîntul, celP 
sensibile şi cele inteligibile, ca unul ce avea simţire, suflet şi minte 
ca noi, căci însuşindu-şi pe fic~care clin acestea, ca P.rin nişte părţi, 
Pxtremitatea înrudită cu fJecare în modul amintit, a recapitulat întru 
Sino toate. Prin aceasta a arătat că toată creaţia este una ca un alt 
om, implininclu-se prin convergenţa părţilor ei între ele şi ţinîndu-se 
toate în e,a "însăşi prin ·solidaritatea totalităţii ei ca aceeaşi substanţiÎ 
sau ca raţiunea simplă, . indefinită şi nediferenţiată a creaţiunii din 
nimic»-·10. Aşa cum arată în conlfrrnare Sf. Maxim, există astfel o !iden
titate universală a lumii create cu toată varietatea genurilor din care 
ea se 7:cYfiiplllie, apoi Pxistă o unitate a fiecărui gen, cu toată diver-

. sitatea speciilor subordonate şi cu toată clistincţia indivizilor şi a mo
durilor lor de manifestare ca varietate a accidenţilor 'ce ţin de elf·. 
Dincolo de 'varietatea accideriţilor diferoit combinaţi · în fiecar'e unita le 
individuală concretă, există· şi se menţine unitatea ,misterioasă a ipos
tasului (a subiectului concret), dincolo de varietate-a ;indivizil,or ex1sUi 
şi se menţine unitatea mist_erioasă a speciei,· dincolo do varitatea spe
ciilor există şi se menţi1~e unitatea misterioasă a genului, iar dincolo 
de diversitatea g,enurilor există şi se menţine unitatea creaţiei. Sf. 
Maxim le spuhe acestor unităţi «raţiuni», căci fiecare reprezintă un 
SPns distin-ct ele celelalte şi se menţine ca atare în mod nealterat. Prin 
i:lCcastă- unitate_ în specii, genuri, raţiuni generale ale creaturilor ca şi 
creaturi, toate sînt Hnute în unitate şi împinse spre unitatea întrf' 
ele, fără să se piardă deoseb-irea 41 .. "Şi simplu vorbind, raţiundle tutu
ror celor distincte şi particulare s,e cuprind în raţiunile cPlor univer
sale şi generale. Şi r1aţiunile celor mai generale şi univers-ale sînt cu
prinse de «înţelepciune», iar raţiunile celor. particulare, conţinute în 
mod var,iat în ale celor generale, sînt cuprinse de «chibzuinţă», prin 
c_arve fi_ind sii:npli_f_ic~te mai în tţi __şi ~esfăcî?du-se ?e vari~tatea s~m~o
llca dm sub1ecţu rn care exista, smt umte de mţelepcrn1w ·pnrnmd 
conaturalitatea în identitate cu cele generale. Iar înţelepciunea şi 
chib~uinţa Tatălui· e Iisus Hristos Care prin puterea înţelepcsiunii Sale 
susţine cele U[lliversalP ale lucrurilor şi priri chibzuinţa priceperii Lui 
cuprinde părţile particulare care le complinesc pe acestea ca un Făcă
tor şi proniator prin fir.e a toate, şi adună prin Sine în una cele distan
ţate şi stinge războiii.l clin cele ce sînt şi leagă într-o iubirP paşnicii · 
şi ,într-o armonie n_edivizală pe toi3-te «cele din ceruri $i cf'le c\0 pl" 
pămînt», cum zice Apostolu'! (C_ol. 1, 20)» 42• 

Realizat obiectiv în Hristos misterul medierilor cosmice,· al unifi-
că!i_i recapitulării. «sinletiice» a universului are, aşa cum apare. foarte 

40. Ibiclem, p. 265---26G (şi· notele 331-333). 
41. Ibidem, p, 267-268, nota 335. 
42. Ibidem, p. 268. 
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limpede în Epistola Sf. Ap. Pavel către Efeseni 1, 4-10, 19-23 şi 4, 
1-16, o· dimensiune fundamental eclesială43 . Săvîrşite exemplar de 
Hristos «Capul»~ele sînt destinate a fi continuate întru El de «mădu~ 
:arele» Trupulu Lui tainic c<l.re este Biserica «plilnirea Celui ce pli
·1eşte toate într toţi» ( 1, 23). Această conlucrare eclesială esenţială 
intre «Hristos» Capul şi «mintea» omului celui încorporat prin credinţă 
si Trupul Lui eclesial la realizarea. sintezelor cosmice şi recapitulării 
universale, este evidenţiată ele Sf. Maxim în · «Răspunsul _48 către 
J'alcisic" în care interpretează tipologic textul clin II Cronici 26, 4-5, 
9-10 referitor la reconstrucţia Ierusalimului de regele Ozia. F,igura 
)Î acţiunea lui Ozia sînt, astfel, explicate atît ca tip al lui Hristos, cit· 
şi ca tip al minţii credincioase : 1) Ozia este Hristos, «tăria natural5 
şi enipostatică a lui Dumnezeu» Tatăl. El S-a făcut pi1atra cea din capul 
unghiului. Iar unghiul este Biserica, căci precum unJhiul face prin 
sine legătura dintre două ziduri, aşa şi Bisel'ica lui Dumnezeu se face 
unirea a două popoare, a celui dintre Neamuri (păgîni) şi a celui 
dintre Iudei ; şi .această unire are ca legăturct pe Hristos. Aceasta «a 
zidit turnuri în Ierusalim», adică a înălţat ca nişte întărituri «în locul 
unde se vede pacea» cele dintîi raţiuni dumnezeieşH şi de nedărîmat 
ale dogmelor despre Dumnezeire, iar la «poarta unghiului» a înălţat 
raţiunile· dogmelor despre Intrupare - căci poartă şi uşă a Bisericii e 
tot El, firi.ndcă zice «Eu sînt uşa». Această «poartă» este înconjurată 
ele «turnur-i», adică de întăriturHe Dogmelor dumnezeieşti despre În
trupare, arătînd că cei ce vor să creadă drept trebuie să intre înăun-, 
Irul «unghiului», adică în Biserică, prin întăriturile acestea şi să fie 
apăraţi de ele. (A zidit turnuri) «şi peste unghiul văii». Valea este 
trupul, iar unghiul acesteia este unirea lui cu sufletul prin legătura 
în duh. Peste această unire se zidesc turnuri, adică întăriturile Po
runcilor şi învăţăturilor pe care le scoate drPapta socoteală din ele ca 
prin aceasta să se păzească nedesfăcută unirea trupului şi sufle.tu
tui ca un unghi. «Şi a zidit turnuri peste unghiuri)), Unghiuri a numit 
poatP Scriptura, diferitele uniri dintre creaturii(' clespiîrţite şi care s-au 
realizat prin Hristos. Căci El a unit pe om, înli'ilurîricl tainic în duh, 
deosebirea între bărbat şi femeie, întrucît a eliberat în amîndoi raţiu
nea firii de caractel'istic.i!e crescute din patimi. A unit apo,i pămîmtul, 
înlăturînd deosebirea între paradisul sensibil şi pămîntul pe care-l 
locuim. A unit, de asemenea, pămîntul cu cerul, ar:î.tînd astfel Urea 
lu-crurilor sensibile ca una ·singură gravitînrl spre ea_ însăşi. A unit, 
iarăşi, ·cele sensibile <;:U: cele intel'igibile, dovedind că şi firea celor 
create este una singură, aflîndu-se într-o strînsă legăturl1 printr-o ra
ţiune tainică. In' sfîrşit, a unit într-uri rnocl şi clupă o raţiune mai pre
sus de fire toată ~itea creatR cu Creatorul. Şi- peste fiecare din aceste 
1-1niri sau un:ghiuri a zidit turnurile întărite ale dogmelor dumne:ze.: 
ieşii care să le susţină, şi să le lege strîns 44 . 

2) Ozfo este «mintea care a dobîndit tăria dumnezeiască în ve-· 
derea făptuirii şi contemplaţiei». «Şi a zidit Ozia turnur'i în Ierusa-

43. ·Ibidem, p. 96-97 («Ambiguum» 7). 
44. Filocalia românească III, p. 169-170. 
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Jim» : cel c_:e propăşeşte în căutarea Domnului prin contemplaţie 
unită cu frică, adică cu împlinirea poruncilor, zideşte turnuri în Ie
rusalim, inălţînd adică în starea simplă şi paşnli.că a sufletului raţiu
nile despre Dumnezeire. «Şi peste poarta unghiuluiu. Poarta unghiului, 
adică a credinţei Bisericii, este viaţa evlavioasă, căci prin aceasta 
intrăm la moştenirea bunurilor. Deasupra ei, mintea ce se îndeletni~ 
ceşte cu cunoaşterea (gnostică) zideşte, ca nişte turnuri puternice şi 
nebiruite, întăriturile dogmelor despre lntrupare, constătătoare din 
diferite învăţături, ca tot atîtea pietre ; de asemenea, diferitele inoduri 
ale virtuţilor_ prin care se asigură împlinirea poruncilor. «Şi · peste 
unghiul văii,i. Valea este trupul dar unghiul acesteia, este unirea lui 
cu sufletul prin legea poruncilor. I PestE; această unire zideşte mintea, 
~a pe un turn, cunoştinţa .care supune trupul sufletului prin legea 
duhului. «Şi peste unghiuri». Multe siint, zice, unghiu:riile peste care 
mintea cea puternică întărită în Dumnezeu a zidit turnurile. Unul din 
aceste unghiuri este unirea celor partdculare cu cele generale dC:~ · 
dCeeaşi fire, prin aceeaşi raţiune a existenţei. Aşa se unesc, de pildă, 
.indivizii cu speciile, cu genurile şi genurile cu fiinţa, în felul acestc1 ex
tremităţile fiind prinse la marginea lor în mod unitar. Peste care ( con
cretizări particulare) arătîndu-se raţiunile universale se fac, ·ca nişte 
unghiuri unirile multe şi diferite ale c~lor divizate ; dar şi ale minţii cu 
simţir~a. a cerului cu pămlntul, a celor sensibile cu cele inteligibile· şi 
a firii cu r,aţiunea ei. Peste toate ac._estea, minte-a contempJativn îşi 
înalţă contepţiile adevărate prin ştiinţa ei, zidind cu înţelepciune 
turnurile spirituale peste aceste unghiuri, adică rididnd de.asupra a
~estor uniri dogmele care le susţin 45• 

Din cele expuse mai sus se poate foarte bine observa unitatea, 
întrepătrunderea şi integrarea reciprocă care există la Sf. Maxim între 
hristologie (soteriologie), antropologie şi cosmologie, unitate c,ue şi-a 
găsit la el expresia filosotică, teologică ş:i mistică cea mai grandioasă 
din ţntreaga gîndire patri,stică şi chiar creştină, în genere, pînă la P. 
Teilhard de Chardin, cel puţin. Hristologia cosmkă maximiună are 
drept fundament natural şi premisă ontologică o antropologie cosmicii 
şi o cosmolog.ie antropică. Ambele aspecte, hristologic şi cosrno-an
tropo-logic, converg şi coincid în realitatea -atotcuprinzătoare a unei 
ecleziologii cosmice şi cosmologii ecleziale magistral descrisă în pri
mele 7 capitole ale «Mystagoghiei» sale 46 asupra cărora nu ne putem 
opri aici mai îndeaproape, ele necesitînd un studiu special aparte. Ne 
limităm ,a cita aici numai excelentele observaţii pe -această temă ale 
lui VI. Lossky care arată că, spre deosebire de concepţia îngust-indi
vidualistă despre Hristos şi mlntuire, izolate de contextul lor cosmic, 
care s.-a impus ~n Occident 47 , în Ortodoxie ((omul nu - este-o--·mnţ[l 

45. lbidem, p. 113-174. 
46. Traducere de Pr. prof. D. Stăniloae, «Revista teologică», nr. 3---4 şi tl-8-' 

l!:144, p. 166--Ull, 335-339. Analize la A. Rfou, op. cit„ p. 135-159. 
47. SinguJWJ.l ginditor religios creştin occidental de largă respiraţie şi rec,unoaş

tere în contemporaneitate care, plecind de la datele ştiinţelor naturii moderne şi 
integrind perspectiva evoluţionistă, a încercat într-un -grandios efort de gindlre, unic 
în felul lui, să repună în mod consecvent in centrul viziunii creştin-e asupra lumii pe 
Mristos cel cosmic, recuperind şi dezvolt!nd motive ese11ţiale ale ,teologiei pauline 
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izolată de restul creaţiei ; prim natura sa însăşi, el este legat de an
samblul creaţiei şi Sf. Pavel dă mărtur,ie că întreaga creaţie aşteaptă 
slava viitoare ce trebuie să se descopere în fiii lui Dumnezeu (Rom. 
8, 18-22). Simţul cosmic n-a fost niciodată străin spiritualităţii răsă
ritene. El se exprimă atît în teologie cît şi în poezia liturgică, în icono
gr,afie şi, poate, mai cu seamă în scrierile ascetice ale maeştrilor vieţii 
spi,ritual.ai Bisericii Răsăritului ( ... ) In calea unirii lui cu Dumnezeu 
omul nu respinge creaturile, ci adună în iubire-a sa cosmosul sfişiat 
de păcat ca el să fie în cele din urmă transfigurat de har» '48. Pentru 
Ortodoxde, «creaţia este deja .o pregătire a J3isericii care îşi v,a fi 
avut începutul ei în paradisul pămîntesc o dia1tă cu primii oameni. Ciî.r
ţile sfinte ale Revelaţiei sînt o istorie sfîntă a lumii, începînd cu crea
rea cerului şi a pămintului, şi sfîrşind cu cerul nou şi pămîntul nou 
al Apocalipsei. -Istoria lumii este o istorie a Bisericii care e fundamen: 
tul tainic al lumii. Teologia ortodoxă din· ultimele secole este esenţial
mente eclezioJogică, Dogma asupra Bisericii este aGtualmente mobilul 
secret ce determină gindirea şi viaţa .religioasă a Ortodoxiei. Ansam
blul tradiţiei creştine, fără -a fi modificată sau modernizată,, se pre7i'Întă 
astăzi sub acest nou aspect al ecleziologiei căe:i Tradiţia nu ~ un de
pozit inert, ci viaţa însăşi a Duhului Adevămlui oare conduce şi 
povăţuieşte Biserica. Nu este, deci, surprinzător că cosmolo]ia primeşte 
astăzi o notă ecleziol~gică care nu se opune ·de]qc ci, dimpotrivă, con
feră o n~rnă va,Joare cosmologiei hristologke a Sfîntului Maxirn. Chiar 
pe căile sale care se depărtează cel mai mult de Tradiţie, chiar în 
rătăairile ei, gîndirea Răsăritului creştin din ultimele secolele, şi mai cu 
seamă filosofia religioasă nouă, reflectă tendinţa de a privi Cosmosul 
creat sub un aspect ecleziologic» 49 • La gînditoti ca VI. Soloviov şi S. 
Bulgakov din şcoala sofiologică, «ideea ,de Biserică se confundli cu cea 
de Cosmos şi ideea de Cos~os se descreştinează,,. Or, «dacă ideea de 

~i patristice greceşti. d. fost, •,incontestabil, părintele Pierre fci//iard , de Chardin 
(1881-1955); recapitulînd în uJti.ma pag.ină din ujurnalul» său, cu trei zile lnainte de 
moartea sa (Joia Mare, 7 aprilie 1955) esenta crezului său, el nota următoarele trei 
idei : «l. Sf. Pavel : I. Cor. 15, 26.27.28 !en pdsi panta T he6s•. 2. Kosmos - cosmo
geneză - biogeneză - noogeneză - hristogeneză.. 3. UnJversul este centrat in mod 
Pvolutiv in sus şi înainte. Centrul lui e Hristds. Fenomenul creştin : noogeneză -
hristogeneză ( - Pavel)». (Journal IX. p. 35). Dintre încercările făcute de atunci pe 
plan teologic şi t·cumenic de recuperare tl dimensiunii cosmice a mlntuirii, mention&m 
aici: Allan D. Gall.oway, The Cosmic Chrisl, New York, 1951 ; celebra conferinţă 
programatică a prof. dr. Joseph Sitter (luteran, Chicago) de la cea de-a III-a Adunare 
Generală a Con.siliului Ecumenic al_ Bisericilor (nov.-dec. 1961) Calling t• unii. trad. 
lrauc. Appcles a 1' unite. în «Islina», nr. 2-3/1964, p. 301-310; Prof. Daniel von 
Allmen, Reconciliat ion du monde et christo/ogic cosmlque de lJ Cor. V, 14-21 ir 
Col. I, 15---23, ln «Revue d'histoire et philosophie religieuses» 48 ( 1968), nr. I, p. 
::2----15, !rad. rom. şi prezentare de Paraschiv V. Ion, · «Mitropolia Oltenieiu, 20. (1968), 
nr. 9-10, p. 767-783, K. Rahner, Die Chrislologic innerhalb einer _cvolutiven Welt
unschauung, ln ,Schri!len zur Theologie» V, Einsiedeln, 1962, p. 183--221 şi Christologie 
in Rahmen des modernen Selbst-und Weltverstandnis, «Schriften zur l'heologie» IX, 
1970, p. 227-241 etc. 

48. Vl. LQssky, Essai sur la theologie mvstique de J'Eglisc d'Orient, Aubier, 
Paris, 1944, p. 105---106. 

49. Ibidem, p .. 106--107. 
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Biserică - mediul în care se împl'.ineşle unirea cu Dumnezeu - este 
deja implicată în cea de Cosmos, ,aceasta nu vrea să spună că Cosmosul 
este Biserica. Nu putem raporta la origini ceea ce ţine· de vocaţia, îm
plinirea şi scopul ultim. Lumea .a fost creată din nirriic prin:. singură 
voia lui Dumnezeu - aceasta e originea ei. Ea a fost creată pentru a 
participa la ple11itudinea vieţii divine - aceasta e vocaţi,a ei. Ea· este 
chemată s·ă reallizeze a_ceastă unire cu Dumnezeu în libertate, P,i. acordul 
liber al voinţei create cu voinţa lui Dumnezeu - acesta e misterul 
Bisericii inerei1t cre,aţiei. Prin toate vicisitudinile oare au urmat căderii 
·umanităţii. şi distrugerii prime,i Biserici, Biserica paradisiac~, creatura 
,işi va pastra ideea vocaţiei sale şi, în acelasi timp, ideea Bisericii care 
se va realiza în cele din urmă deplin după Golgota, după Cincizecime, 
ca Biserica propriu-zisă, Biserica indestructibilă a lui Hristos. De acurri 
înainte, nnfversul creat şi iimitat va purta în el im corp nou, pose
clînd o plenitudine necreată şi nelimitată pe care luihea nu poate să 
o conţină. Acest corp nou e Biser,ica, plenitudinea pe care ea o conţine 
este harul, revărsarea energiilor divine prin care şi pentru care a fost 
creată ·1urriea. ln a.fiarei Bisericii, ele lucrează c_a: şi cauze determinante 
e"x:terioare, ca voinţele divine creatoar,e şi conservatoare ale fiinţei. 
Numai în Biserică, în unjtatea Trupului lui Hristos ele sÎnt date oa

_menilor pri_n Duhul Sfînt ; numai în Biser,ică energiile divine apar ca 
harul în care fiinţele sînt chemate să se unească cu Dumnezeu. Uni
vc>rsul îritreg e chemat să intre în Biserică, să devină Biserică :-a lui 
Hristos, spre a fi transformat, după săvîrşirea veacurilor, în lni~ărăţia 
veşnic:\ a lui Dumnezeu. ·Creată din nimic, lumea îşi găseşte împli
nirea ei .în Biserică unde creatura dobîndeşte. un fundament de. ne
:zdrunc_inai împlinindu-şi yocaţia sa» 50._ 

OMUL NOU SI UMANITATEA lN HRISTOS 
• • • - J. • 

PRIN LUCRAREA DUHULUI SFÎNT 

Protos. drd. JRINEC ·POP 

, 1. lmpăratul-Miel, temelia noii creaţii 
in Duhul Sfînt 

_ Legate de înviere şi expl>icabile numai prin Hristos cel înviat, 
l~ălţarea Domnului şi Rusaliile îşi au semnificaţia lor distinctă şi un 
loc aparte în iconomia mîntuirii noastre. «Baş.tele sînt ţîşnirea deplină 
a .vieţii dumneze,ieşti în existenţa noastră · creştină. Natura noastrii 
omenească nu mai este străluminată tr-ecător de o rază dumnezeiască~ 
care arată că ea nu e de 1~ sine, şi singură exi~tentă; ci această na
Lură este străbătută deplin şi pe veci de. viaţa. dumnezeirii,· e transfi~ 
gurată, pnevmatizată, ridicată din înlănţuirea procesului de corupere 
continuă, ca.re duce trupul nostru l:a, descompunere iar sufletul în ia-
_-L _ __:__:_ ___ _ 

" 50. Ibidem, p. 107-108. 
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dul tenebrelor». Pe de altă parte «entuziasmul manifestat ele· Apbs.toli · 
la Cincizecime, în urma pogo:drii Duhului Sfînt care părea privitori]or 
ca. o beţie (Fapte 2, 13), începuse de la lnviiere»·1. ·. 

Prin Inălţare, firea noastră a fost slăvită, pentru că Hristos S-a · 
înălţat la cer nu numai oa Dumnezeu, ci şi ca om 1 El ·nu a dezbrăcat. 
acoperămintul de carne c:,a un veşmînt netrebuincios, cînd a plecat elin 
lumea aceasta,. nici nu şi-a lepădat trupul dizolvîndu-1 în elementel0 
lui componente, precum afirma ereticu-I Hermogeries. El nu a .aruncat 
trupul Său în soare, după înălţare, aş.a cum îşi imagina ereticul Apollo 2• 

În Hristos ayem pe Dumnezeu-Omul şezînd de-a dreapta Tatălui,. adidi 
pe unul dintre noi stînd în comuniune cu Tatăl şi cu Duhul. şi domnind . 
pentru că El este Dumnezeu-Fiul care din iubire S-a făcut om pentru 
mîntuirea noastră, Natura noastră omenească asumată ·în Ipostasul S~'tu 
dumnezeiesc, întărită şi îndumnezeită prdn Cruce, de1-1enită· sfeşnic al 
luminii divine prin lnviere, nu încetează să existe, ci este: aş·ezată pe. 
tronul slavei cu Subiectul divin care Ş1i-a făcut-o a Sa pri1'1 lnttvpare. 
Astfel Tatăl «împreună cu El ne-a sculât şi împreună ne-a aşezat întiu 
cele cereşti, în Hristos Iisus» (Efes. 2, 6). Din cauza· înălţării «Arhan
ghelii au privit ceea ce ei cu ardoare au dorit să v,adă ; ei au pr,ivit 
natura noastră pe tronul împărătesc, străli1cind într-o frumuseţe şi 
slavă nepieritoare» 3• Prin înălţare ceea ce a fost separnt este miit din 
nou. 

Părinţii Biserioii interpretează Psalmul profetic 23 ca referinch1-sP 
la «înălţa,rea» Domnului. Potrivit învăţăturii lor, procesiunea oştilor 
îngereşti, urrnîndu-L pe Iisus în !nălţarea Sa, ajungînd la- uşile închise 
ale cerurilor, pon,mcesc păzitorilor netrupeşti să «deschidă porţile cele 
,ieşnice». Aceştia, uimiţi, întreabă : «Cine este acesta !mpăratul sla
vei ?» (Ps. 23, 8). Ei ,erau nedumeriţi pentru că Cel ce s~a pogorît ·.ia 
«plinirea vremii» purta acum trup omenesc. Pori1nca ele a des~hide 
porţile nu se referă la firea divină, căreia cerurile niciodată·nu îi fuseseră 
închise ci la natura. omenească asumată, căreia porţile par:adisului i-au 
fost închise din pricina căderii (Fac. 3, 23-24). «Nu Cuvîntul însuşi 
avea nevoie de deschriderea porţilor, fiind Domn a toaţe .... ci noi am 
avut nevoie, noi pe care El ne purta în propriul Său trup. Precum El 
l-a oferit (tn1pul) morţii pentru toţi, aşa prin acesta El a pregătit ind'i 
o dată calea către ceruri» 4• Mai mult, Sfintul Ioan Gură de Aur vor
bind despre lnălţare se referă lo alt Psalm cu întrebarea : «Cărei firi 
ct zis El: «Şezi de-a dreapta Mea» ? Aceleia care auzise cuvintele: µă
mînt eşti şi în pămînt te. vei întoarce» 5: 

lnălţarea Ia ceruri a Mîntuitorului nostru Iisus Hristos a însemnat 
unirea lui Dumnezeu cu întreag.a creaţie şi prin aceasta ridicarea Bi
serioii la comuniunea vieţii Persoanelor Sfintei Treimi, prin Hristos, 
Capul Trupului tainic, oa,re este unul dintre noi ajuns în Sfînta Trei-

I. Pr. prof. dr. Duinitrli Stăni!oae, /Juşiele. sărbăioweu luminii ~i u bucuriei î11 
Ortodoxie, în «Studii teologice», XXVII (197.5), nr. 5-6, p. 349. 

2. Epifanie, j mpotriva ereziilor, 44, 2, P.G. 41. 823. 
3. Sfîn,tul Ioan Gură de Aur, Omilie Ia ·inălţare, I, 4, P.G. 50, p. 448. 
4. Sfintul Atanasie, Despre intrupure, Cuvînimeu 25, P.G. 25, p. 1.40. 
5. Sfîntul Ioan Gură de Aur, op. cil., P.G. 50. 44G. • 
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me. Inălţarea Domnului cu trupul Său la cer-uri este o confirmare i:l 

valorii derrnnităţii umane, aşa cum sublii.niază Sfîntul Grigorie Palama : 
,,Ne bucurăm prăznuind lnvierea şi înălţarea şi ·aşezarea (in locul 
suprem) a firii noastre şi începutul învierii şi al înălţării tuturor celor 
ce cred)), CăcJ «de Invierea şi Inălţa,rea Mîntuitorului nostru ne îm
părtăşim şi ne vom împărtăşi toţi» 6• Prin lnălţarea la cer şi şederea 
de-a dreapta Tatălui, Hristos cel înviat din morţi şi proslăvit p[;In ln
viere apare acum deplin vizibil pentru toţi, oa Domn şi lmpărat al lu
mii : «Pe Acesta, Dumnezeu, prin dreapta Sa, L-a lnă]tat Stăpînitor şi 
Mîntuito;, ca să dea lui Israel pocăinţă şi iertarea păcatelor» (Fapte 
5, 31). Hdstos este singurul Mijlocitor între Dumnezeu şi oameni. 
întru Care există completă iertare şi de la Care primim- har şi rnilii 
potrivit cu nevoile noastre. 

Hristos intervine în )urne ca un lmpărat-Miel care supune şi bi
ruie toate, El însuşi vorbind despre această slavă şi demnitate împă
rătească, îndată după lnvierea : «Datu-Mi-s-a. toată puterea,· în cer şi 
pe pămînt» (Matei 28, 18). «Puterea împărătească, _arătată acu·m în 
chip vizibil, se disti«ge de atotputerea Sa -creatoare pe care Logosul o 
poseda totdeauna ca împreună-veşnic cu Tatăl, în aceea că ea a de
săvîrşit prima creaţie striicată de păcatul omului şi a pus temeiurile 
unei noi creaţii în Hristos, în toate domeniile spirituale şi naturale în 
care se mişd\ omul decăzut» 7• Pe tronul de împărat, împăratul su
prem şi Arhiereul veşnic nu 'încetează să fie lucrător. Ceea ce spunea 
El despre Tatăl şi despre El lnsuşi cînd er,a încă pnintre oameni, «Tatăl 
Meu p1nă acum lucrează ; şi Eu lucrez» (Ioan 5, 17) îşi găseşte aplic-a
rea demnităţii Sale arhiereşti, dar şi al demnităţii Sale împărăteşti. 
Faptul că Sfîntul Arhidiacon Ştef an, care a depus mărturie pentru ade
văr, a yăzut de-a dreapta lui Dumnezeu pe Iisus stîncl în picioare, şi 
nu aşezat, scoate în evddenţă «dispoziţia A.celuia care ajută, gata să 
ofere orice sprijin şi încurajare celui care luptă» tl_ 

Prin !nălţarea Sa la ceJ Hristos îşi ridică trupUl la deplina pnev
matizare, îl umple de i,nt,initatea dumnezeiască în mod desăvîrşit, fă
cîndu-1 mediu trasparent · ai iubirii şi vieţii infinite a lui Dumnezeu în, 
lucrarea ei îndreptată spre noi. De acum, prezenţa Lui se poate face 
simţită în diferite grade de ,Intensitate după puterea de sesizare spi
rituală sau de <!redinţă a celui ce I se deschide Lui şi. prin ,aceasta 11 
«vede;, şi II simte în sine. Hristos cel înălţat de-a dreapta Tatălui con
duce umanitatea şi universul spre îndumnezeirea în .oare se a~lă El : 
«Domnul S-a suil -la ceruri şi a intrat în Sfînta Sfintelor cea nefăcută 
de mînă, şi S-a aşezat de-a dreapt<i măririi, Jn ceruri, făcînd frămintă
tura noastră împreună-şezătoare şi împreună-Dumnezeu» 6µ6Bpo·,o·, 
xcii oµ6Beov 9• Dacă după Inviere Domnul nu S-ar fi înălţat, ci ar fi 
rămas vizibil pe pămînt, -atunci El ~r fi fost un conducător vizibil al 

6. Sfîntul Grigorie Palama, Cuvjntul 21 la Înălţarea Domnului, P.G. 151. 277 D. 
7. Pr. lector Dumitru Gh. ~adu, Caracterul ecleJiologic al Sfintelor Taine şi pro

blemu intcrcomuniunii (teză rle doctorat), în «Ortod6xia», XXX (1978), nr. 1-:2, p. :'i-1. 
8. Cf. Panaghioti.s N. Trembela.s, Dogmatique de l'Eglise Orlhodoxe Calholiqu'e, 

tome II, Desclee de Brouwer, Editions de Chevetogne, 1968, p. :217. 
9, Sfîntul Grigoric P,tlama, op. cit., P.G. 151, p. 156, 

I 
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Bisericii spre car.e creştinii ar fi alergat să se e'Ubereze de neputinţele 
lor spirituale şi fizice, sau să apeleze pentru necesităţile lor spiritu<1le 
şi materiale. ln acest fel Ierusalimul arr fi devenit un oracol delfic, in
cetînd să existe orice formă de acţiune spontană. Părnintul n-ar fi 
stadionul pregăt!i.rii umane potrivit planultJ.i originar al Creatdrului iar 
efortul personal ar fj omis. Duhul Sfînt nu s-ar coborî imspirînd ne
voinţele sau luptele personale şi preamăirind pe om ca împrrună-lu
crător al lui Dumnezeu pe măsură ce energia Sa a:r absorbi orice iniţia-
livri umană. · 

lnălţarea l,a cer ni-L prezintă pe Hriistos ca fiind în mod deplin 
Domnul (F,apte 2, 36) şi Fiul Omului şezind de-a dreapta puterii şi 
venind pe norii cerului ]a sfîrşitul veacurilor (Matei 24, 30). «Pămin
tul care a căzut în abisul păoatului cere o, pîrghie ca să-I ridice şi 
această pîrghie ar trebui să folosească tronul Stăpînului ca pivot sau, 
punct de sprijin. Ocrotitorul oamenilor ar trebui să aibă sediul în cet 
ele acum înainte, pehtru că cerunile sînt palatele lucrăFii mîntuirii su
fletelor noastre. Sus să avem, inimile, sus să avem minţile! Să luăm 
PXempJu de la înotător, trupul său e afundat sub valurile mării, dar 
capul său este deasuprt;1 valurilor inspirînd aer. Astfel se .întîmplă aici. 
Trupul Biserioii se luptă cu valurile sub natura fluid~ ,a lucrurilor se
culare, dar Hristos, Capul, este deasupra valurilor. pămînteşti, inspirind 
aerul lumii celeilalte pentru noi» 10• Hristos cel înălţat, plin de putere 
şi slavă dµmnezeiască infinită, ii consideră pe toţi ; fraţii Săi întru 
umanitate, dorind să-i ridice pe toţi la aceeaşi putere şi slavă a liber
tăţii şi iubirii la oare se află El. Sălăşluirea deplină a lui Hriistos are 

-loc numai în inimile celor care s-au curăţit de egoi,smul patimilor prin 
împlinirea poruncilor Lui şi p.rin iubire aprinsă faţă de Dumnezeu, «s-au 
făcut transparenţi Duhului. Sfînt din Hristos şi orizontului pnevmatic 
infinit în care se află Hr.istos» 11• ln procesul ascens.iunii duhovniceşti 
spr~ a fi uniţi în mod divin cu EL «Fericiţi cei ce n-au văzut şi au cre
wt !» (Ioan 20, 29). 

Cînd Mari.ai Magdalena s-a grăbit să îmbrăţişeze pe Domnul înviat, 
pe care-L văzuse cu propriii săi ochi, El i-a zis: «Nu te atinge de ,\1ine, 
.căci încă nu M-am suit la Tatăl Meu» (Ioan 20, 17). Potrivit omiliei 
Sfîntului Papă Leon, Biserica este prezentată cu înţelesul cuvintelor 
precum urmează : «Eu nu vreau să te apropii de trupul Meu şi să pri
meşti experienţa Mea prin esenţele trupeşti. Eu iţi ofer ceva mai înalt. 
Eu aştept să mă înalţ la Tatăl şi atunci tu vei avea ca un instrument 
de pricepere nu atingerea sau vederea, ci credinţa» 12 . 

Prin !nălţarea Sa, H.rristos stă de-a-cum de-a dreapta Tatălui şi Cil 

om, ca Unul dintre noi care este Fiul lui Dumnezeu întrupat : Hristos
Kyrios, lmpăr-atul-Miel, Fiul Omului. Sălăşluirea lui Hristos î~ noi de
pinde de gr,adul nostru de sensibilizare spirituală, de gradul iubirii : 
«De Mă iubeşte cineva ... vom veni şi locaş Ne vom tace» (Ioan 14, 23). 

I 

~O. Constantine Callinicos, Ihe Founctal ions of l'aith, ttans. bv R,,,. Geor9e Di-
rnopoulos, P.A., 1975, p. 156. 

I!. Pr. prof. dr. Dumilru Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, YOI. 2, 
Bucureşti. 1978, p. 189. 

12. Sfîntul Leon, Scrmo 74, l)p ,-\scensione Domini, II, 4, P.L 54, 399. 
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Deci Sfînta Treime este eficientă în sufletele credincioşilor, purificate 
de păcate şi de patimi. conducîndu..:i pe aceştia pe calea sfinţeniei 
după asemănarea sfinţeniei trupului lui Hristos, pHn de Duhul Sfînt şi · 

'desăvîrşit transparent. Sfera proprie stăpînirii împărăteşti a lui Hristos
Kyrios, ,n care El continuă să exercite nu numai lucr.area Sa împără
tească ci şi pe aceea de Învăţător (Ioan 14, 6) şi Arhiereu veşnic 
(Evrei 4, 14), după !nălţarea Sa la ceruri, este Biserica. In Biserică şi 
prin Biserică rodeşte lucrarea lui Hristos în rnimi prin Duhul Sfînt. 
Prin aceasta ea este o nouă creaţie a lui Dumnezeu, corespunzătoare 
noului eon, e plenitudinea de vîaţă revărsată în umanitate de către 
Hristos-Kyrios şi ,prin care Hristos-Ky,rios lucrează· în umanitatea 
Trupului Său. · 

La Cincizecime Duhul Sfînt, Care este Duhul lui Hristos rn unul 
ce se odihneşte deplin peste El (J.oan 1, 33) şi străluceşte din El tu
turor, coborîndu-Se în chipul limbilor de foc peste Apostoli şi peste 
cei ce ascultau predica ,aceasta şi s-au botezat, se naşte Biserica ca o 
comunitate văzută sacramental ă.a oamenilor cu Dumnezeu, >intrată în 
istorie 13• In Biserică are loc sălăşluirea lui Hristos în noi cu trupul 
purtat de El, înviat, înălţat şi deplin umplut de Duhul Sfînt. Prin Bise
rică trupul luf Hriistos se extinde în cei ce cred în El, sădind în ei 
sfinţirea şi începutul lnvierii aflate în trupul Său, sfinţire, şi înce_put 
de Înviere care sînt dezvoltat eprin colaborarea lor, cu Hristos. 

Fiul lui _Dumnezeu nu S-a făcut om pentn:1, Sine, ci pentru c.a din 
trupul Său să extinp,ă mîntuirea, ca v;ia1ţă dumnezeiască, în noi, s/î 
extindă puterea trupului Său pnevmatizat prin înălţarea şi aşezarea 
de-a dreapta Tatălui, în suprema intimit.ate a infinităţii vieţii şi riu
birii lui Dumnezeu îndreptată spre oameni. Aşa că se poate afirma cu 
tărie că pogor-îrea Duhului Sfînt aduce rea-lmente pe pămînt fericirea 
Impărăţiei veşnice 14. 

Prin Dumnezeu făcut om Treimea devine prezentă în istorie ; 
aceasta este cu tot:ul vizibil l,a Cincizecime, care este scopul ultim al 
iconomiei trinitare, după ce toate Tainele lui Hristos fuseseră împli
nite. Sfîntul Atanasie o spune: «Cuvîntul a asumat trupul pentru c<l 
noi să putem primi pe Duhul Sfînt. Dumnezeu S-a făcut purtător ele 
trup pentru ca omul să poată deveni purtător de Duh (pnevmatofor)» 15. 

Pentru Sfîntul Simeon Noul Teolog: «Acestea erau scopul şi destin.aţia 
întregii opere a mîntuirii noastre prin Hristos : credincioşii să pri
mească pe Duhul Sfînt» 16. Acelaşi lucn~ îl sublini,ază şi Nicolae Ca- · 
basila : t<Care sînt efectul şi rezultatul suferinţelor, propovăduirii şi 
actelor 1th Hristos? ... Nimic altceva decît coborîrea Duhului $fînt asu-

13. Pr. prof. clr. Dumitru Stiiniloae, Duhul Slînt şi Revela/ia în Biserică, în «Orta--· 
rloxia" XXV (1974), nr. 2, p. 22D: «El (Duhul Sfinl) coboară în. fiecare credincios, 
prin Tainele Bisericii, avînd ca efect naşterea şi creşt~ea lui Hristos în el». 

14. Origen ne spune că Hristos, Unsul lui Dumnezeu, e chiar El. lmpără(i-e 
(d-cw ~acrtAEfa:J potrivit mărturisirii Domnului despre Sine : «impără/ia lui DumJ!ezcu 
este în mijlocul vostru» (Luca 17, 21) (Comentariu la Matei 14, P.G. 13, 1197). 

15. De incarnalione, 8, P.G. 26, 996 C. 
16. Cuvîntul 38, după Paul Evdokimov, L'Esprit Saint dans 1n Tradition ortho

doxe, Paris, 1969, p. 89. 
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p_ra Bisericii. Ea trebuia să aibă_ loc» 17. Biserica ia forma văzută la 
Rusalii, cînd Hristos, prin Sfîntul Duh Se sălăşluieşte în Uinţele 
umane. Sfîntul Chiril al Alexandriei spune : ·«Deci, fiindci;i Fiul se să
lăşluieşte în ·noi prin Duhul Său, spunem că sîntem chemaţi la înfierea 
duhovnicească» 18• Lucrarea Duhulu~ constă în -a ne face tot mai mult 
după chipul F,iului, adică fii adoptivi ai T,atălui. !nălţat ca om la 
Tatăl, Fiul trimite pe Duhul chiar din sinul Tatălui de unde purcede 
(Ioan 15, 26) şi aslielpătrunde ,invizibil .prin Duhul 1Sfînt în inimile 
celor ce cred în El şi sîht incorporaţi în· Trupul Său tainic {Ioan 14, 
28; 14, 19; 16, 16) 19, 

Rusaliile relevă sublimit,atea mă,reţiei operei de mîntuire în care 
omul şi toată creaţia sînt înnoiţi, restabiliţi în frumuseţea primordi'alli, 
iar Nristos-Kyrios e înţeles deplin ca temeHa noii creaţii, nădejdea 
unirii creştinilor într-o singură şi mare familie a lui Dumnezeu. Duhul 
face simţită şi eficientă prezenţa lui Hriistos în noi. «El dintt-nl Meu 
va lua» (Ioan 14, 16), a spus Hristos; ,astfel Duhul ni Se comunid1 din 
Hristos ca Persoană, face evident pe Hristos ca Persoană, şi ne ,facp 
comunicabilă în mod evident însăşi puterea lui Hristos. lncepînd de 
la RusaHi, Duhul va r~aliza şi va desăvîrşi in noi ceea ce ,a fost să
vîrşit în Hristos, pentru toţi cei cuprinşi în El. Trupul lui Hristos 
nefiind deplin transparent în, condiţiile existenţei terestre, nici Duhul 
nu er,a transparent în trupul lui Hristos înainte de Inviere. Dar. după 
inălţare pr,in arătarea deplină a Duhului este cunoscut în mod deplin 
şi Hristos oa Dumnezeu, i,ar lucrarea Lui e simţită în toată intensitatea 
ei. Prin urmare Duhul Sfînt iradiind din Hristos Mielul-Impărat ira.:. 
diază din Biserica în oare Hristos-Kyrios e sălă,şluit. 

Activitatea lui Hristos-Kyrios se împleteşte acum, în Biserica in
trată. în istorie ca formă concretă a comuniunii oamenilor cu Dum
ne.zeu, cu activitatea Duhului şi ,are în vedere aducerea şi încorporarea 
tuturor oamenilor în Trupul Său tainic, Biserica, prin Duhul unindu-i 
cu El (Hristos) însuşi şi într,e ei în El 20. Hristos Domnul (Kyrios) con
duce Biserica prdn Duhui Său pe care L-a trimis în lume. Tocrna-i pen
tru aceasta (Ioan 15, 26, 16, 13) Duhul ni-L va face cunoscut şi pre
zent pe Hristos în Biserică prin Tainele ei care sînt ale lui Hristos, 
capul ei. 

Venirea Domnului a întemeiat Biserica, ictr venirea Sfîntului Duh 
•<În persoană» o inaugurează ca Impărăţie a lui Dumnezeu 21 • Pentru 
cc1 omul să se unească cu Dumnezeu şi sfi se aprindă de> Duhul, e ne-

·17. Explication de la Divine Liturgie, cap. 37; Paris (în sturces Chr~tie1111es, 
no. -1), 1943, ,p. 207. 

18. De Sancta Trinitate, Dialogus /li, P.G„ 853 D. 
19. Paul Evdokimov subliniază : «ln timpul Evangheliei, Hristos erc1 istoric 

· vizibil El era înaintea Apostolilor' Săi. lnă!ţarea suprimă vizibilitatea istorică : 
•Lume~ nu Mă va mai vedea• şi în aceasta, plecarea Domnului este reală. Cinci
zecimea însJ. restituie lumii prezenta interiorizată a lui Hristos şi 11 revelează acum 
nu înaintea, ci înăuntrul ucenicilor Săi» (op. cit., p. 90). 

20. Cf. l'anaghiotis N. Jrembelas, op. cit., voi. li, p. '.218. 
21. SfîntuJ· Simeon Nout Teolog, Cateheza XXllI, al. !60---20ll, in «Catecheses", 

introd., texte critique, et notes, par Mgr. Basile Krivorheine, trad. J. Parnarncllc, 
«Sources Chretiennes» tom. II, Paris, 1963-1965. 
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cesară întîlnirea lui cu Hristos, unica poartă de intrare la T.atăl ce
resc. Numai persoana divină a lui Hristos, care a reunit în Sine cerul 
cu pămîntul, dă credinciosului posibilitatea de a· se înălţa la Dum
nezeu şi de a reuni, 1a rîndul său, energia necreată cu firea zidită, în 
Sfîntul Duh. Numari in Fiul, ne putem bucur.a de iubirea şi puterea 
rare ne înalţă pină la Tatăl, căci numai prin Fiul străluceşte Duhul 
şi numai prin lnviere ajungem la Rusalii 22• Din ziua de Rusalii, prin 
Duhul, Hrjstos se extinde în toţi cei adunaţi în Biserică şi le comu
nică iubirea infinită a lui Dumnezeu prin trupul omenesc al Ipostasu
lui Său divin, sursă inepuiz.abilă de putere îndumnezeitoare şi unifi
catoare, temelia creaţiei celei noi, a lumii în· curs de mîntuire şi 
desăvî_rşire. 

2. O.mul nou in Hristos şi în Biserică 

Restaurînd chipul lui Dumnezeu· din om în relaţie cu Creatorul. şi 
Modelul său şi cu oamenii, semenii săi, Hrristos il răscumpără pe om 
din robia păcatului şi îl redă comuniunii. Unirrea cu Hristos pentru· 
creştini nu este numai o realitate· eshatologică, !ide.ală, ci o participare 
reală la viaţa nemurito.are a trupului Său preamărit. Af!îndu-ne în le
gătură cu Hristos care a asumat natur,a noastră omene,ască, noi nu · 
luăm natura Lui dumnezeiască, ci energia Lui îndumnezeitoare, comu
nicîndu-ni-se ontologic sfinţenia Domnului. Prin venhea Sa personaW 
la Cincizedme Duhul Sfînt restabileşte şi întăreşte rel,aţia de comu
niune a omului cu Dumnezeu dar şi cu semenii săi în Biserică, ş.ter
gîndl\-se de bună voie ca persoană' pentru. a-şi face sălaş în abisurik 
tainice ale fiecărei persoane umane din comunitatea sobmnicească a 
Bisericii, Trupul lui Hristos. Duhul în acţiunea Sa nu se re-'elează µc 
Sine, ci pe Fiul, în al cărui nume vine, după cum Fiul a venit în nu
mele Tatălui, spre a ne face cunoscut' pe Tatăl 23. Căci_ «nu gin
dim la Tatăl fără Fiul - zice Sfîntul .Grjgorie de Nyssa - şi nu con
cepem pe Fiul fără Duhul Sfînt. Căci este imposibil a ajunge. la Tatăl 
fără a fi ridicaţi· de Filtll şi este dmposibil a numi pe Iisus, Domnul. 
dltfel decit în Duhul Sfînt» 2,:1_ Persoanele Sfintei Treimi nu se ,afirmă 
singure, ci una dă mărturie despre cealaltă. Ac-esta este motivul pen
tru care Sfîntul Ioan Damaschin scrie : «Fiul este cMpul Tatălui şi 

D~hul este chipul Fiuluj» 25• 

22. Despre r~laţia dintre Sfîntul Duh şi Dumnezeu-F;iul în ordinea iconomiei 
se roagă SL Chiri\ al Alexandriei şi a]ti Părinti ai Bisericii. precum şi unii teologi 
bizantini ca : Patriarh\lJl Grigorie Cipriotul, Nichifor Vlemicle, Sf. Grigorie Palama, 
Iosif Vrienie etc. (vezi Pr. Prof. D. Stăniloae, R.elatiile treimice şi viata Bisericii,· în 
«Ortodoxia», XVI (1964), nr. 4, p. 507-515). ' 

23. Este imposibl să vezi pe Duhul, ,dar în EJ poti să-L vezi pe Fiul, !n timp cc 
f'lul lnsuşi este cfiipul Tatălui. ln contextµ! unei g!ndiri ~oteriologice şi dinamice, 
conceptul elin, static, de «chip", refl~ctă o relaţie vie între Per:,oanele divine. în 
care este introdusă omenirea prin întrupar'ea Fiului. Unitatea acţiunii creatoare şi 
răscumpărătoare a lui Dumnezeu este întotdeauna trinitară a.5a cumarată Sf. Ata
nasie: «Tatai face toate prin Cuvintu} în lluhul Sfint» (Ad Serap., 1. 28, P.G. 26, 
59fi A). . 

24. Contra Macedonium,· 12, P.G., 44, 1316. 
2.5. De /iele orlhodoxa,:r, 13, P.G„ 856. 
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ln Biserică şi prin Biserică, ca organ duhovnicesc: articulat ne
mijlocit în Hristos, Duhul Sfînt îşi exercită supremaţia Sa, stabilind 
prin prezenţa Sa o legătură indisolubilă în trupul personal al Mîntuito
rului şi «Trupul Său tainic» şi făcîndu-le să apară ca unitate în. reali
tatea concretă. Prin 1'uhul Sfînt ne putem uni în Biserică cu trupul 
personal al Domnului care a devenit pentru noi «duh» şi astfel putem 
fi ridicaţi Ia cer în intimitatea Domnului înviat şi înălţat. «Prin Sî!Ilgele 
ce s--a scurs (din coasta Domnului-) noi am primit pe Sfîntul Duh, scrie 
un autor din veacul al IV-iea; căci sîngele şi Duhul s-au asociat,, ca 
prin sîngele care 'este al naturii noastre să putem primi pe Duhul, care 
ne era străin» 26, Prin pogorirea Duhului Sfînt e întemeiată Impărăţia 
lui Dumnezeu în calitatea ei de comunHat~ • umană, o împărăţie care 
constă în sălăşluirea noastră în Hristos ca un om nou. «Dacii este 
cineva în Hristos, este făptură nouă» (II Cor. 5, 17). Această :relaţie 
concretă ce o avem cu Domnul înviat şi înălţat nu este o extremă şi 
superficială înrîurire duho.vnicească, ci înseamnă o introducere a omu
lui în zona veacului celui nou, în care El însuşi a intrat prin lnviere. 
Şi acum ne acceptă pe noi prin Duhul Sfî.nt, primit de noi ca un prin
cipiu înnoitor, Duhul fiind Acela care face răscumpărnrea lui Hris
los să fie reală în istorie pentru toţi oa111enii. 

Sălăşluirea şi lucrarea Duhului în sufletul credinciosului, mem
brul Bisericii lui Hristos, sînt cele mai proprii Duhulu'i Sfînt, ca Duh 
al Fiului, fiindc'ă sufletul omului este făcut de la sine pentru aceasw 
poposire a Duhului Sfînt în El şi lucrare în om dinăuntrul lui 27 . Bise
rica este «HrJstos înSl,lşi ,cel care este dina-inte de veci în sinul Tată
lui, şi la plinirea. vremii S-a făcut om ş1 este şi vieţuieşte pururea cu 

· noi şi lucrează şi mîntuieşte şi se extinde peste veacuri» 28. Aici prin 
lucrare-i Duhului Sfint şi cu :ajutorul Duhului, poate să se umple de 
Hristos şi să imprime în mgd deplin chipul lui Hristos în viaţa sa. 
Sfîntul Apostol Pavel îndeamnă : «Ţinînd adevărul, în iubire, să spo
rim intru toate, pentru El, care este capul-Hristos. Din El, tot trupul 
bine alcătuit şi bine încheiat, prin toate legăturile care îi dau tărie, 1.şi 
săvîr.5eşte creşterea, potrivit lucrării măsurate fiecăruia din mădulare, 
şi se zideşte întru dragoste» (Efes. 4, 15-16). Hristos este cap al Bise
rioii, Trupul Său mistic în care «se trăieşte viaţa cea nouă după Hris
tos în Duhul Sfînt, şi în El se procură harul, mîntuirea şi viaţa dum- · 
nezeiască a capului, tuturor mădulat,r,\lor trupului» 29• ln Biserică prin 
venirea Sfîntului Duh are loc sfinţifea făpturii şi edificare.a Trupului 
'.ui Hristos printr-o continuă şi tot mai deplină inserare a făpturii în 
Domnul, introducîndu-i în Comunitatea treimică. 

Actul prin c-are ne sfinţim, o dată cu dobîndirea Duhului Sfînt, nu 
aju_nge" decît _ logic la un capăt, căci ele vreme c_e-L primim pe Duhu\ 

26. In Pascha, Sermo 2, P.G. 59, 726.. 
27. Pr. prof. dr. Dumitru Stăniloae. · Duhul Sfînt şi Revelaţia în Biserică.... ll 

232; Sf. Irineu precizează că omul a fost făcut pentru Duhul şi că numai ln unire 
cu acest Duh, omul este desăvirşit. Nici trupul singur nu este omul,· nici sufletul 
~ingur nu este omul, şi nici Duhul singur; omul_ deplin, după SfÎJJtu\ lrinfa!u, peste 
toate acestea la un loc (Adversiis Haereses, 1, V, 6, 1). 

28. I. Karmiris,Ecle.sioiogia ortodoxă (în Ib. greacă). Atena, 1973, p. 10. 
29. Ibidem. p. 129. 
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ne şi ~flăm în . poziţi,a Fiului faţă de Tatăl. l,n această poz<iţie Sfîntul 
Duh ne împărtăşeşte energia comună a Sfintei Treimi, căci T,atăl şi 
Fiul sînt nedespatţiţi de fiinţa Duhului 30 . El coboară pînă la noi, ne 
atrage şi ne cuprinde. Duhul Se uneşte cu noi, pentru c.a să ne uneasci'i 
tainic sau să ne comunice într-un...grad maxim ct.ragostea .intratreimi.că. 
Astfel, prin Duhul, Biserica apare ca o comuniune de fii «în Fiul", ca 
o «mamă a Omului nou care recapitulează Revelaţia şi creaţia».31 . 
Duhul, odihnindu-Se ca ungere împărătească peste umanitatea Fiului, 
capul Bisericii, Se împărtăşeşte membrelor Trupului tainic, dînd naş
tere, aducînd la fiinţă mai mulţi «hr.istoşi», adkă «unşi,; sau fii ai lui 
Dumnezeu, adunaţi în Hristos şi în Biserică. Biserica este mamă ele 
copii care cooperează şi ei cu ea să crească alţi copii.32 în ale căror 
inimi Duhul Sfînt să strige «Avv.a, Părinte!» (Gal. 4, 6). Ancorarea în 
suprema intimitate· a vieţii divilie, care, potenţial, a fost rînduită ele 
I-J;ristos întreg,ii omeniri, e scopul prezenţei Duhului în istoria mîn
tuirii, într-un chip nou, încă de la întruparea Cuvîntului. 

Daşi Tatăl şi Duhul Sfînt sînt implicaţi în istorie, ei nu devin 
istorie ; iconomia are doar o istoriie şi ace.a,sta este, «evenimentul 
Hristos». Chi,ar evenimentul Cincizecimii care pare să aibă un caracter 
pnevmatologic, la prima vedere, ar trebui să He ataşat de «eveni
mentul Hristos» spre a-l calific.a ca o parte a istoriei mîntuirii. Dacă 
a deveni istorie este particular-itatea Fiului în iconomie, con.tribuţia 
Duhului este în mod precis opusul, şi anume să elibereze pe Fiul şi 
Î\'.'.onomia .ele robia existenţei istorioe» (Rom. 8, 11) 33. Duhul Sfinl este 
ceea ce este lumea sau vîaţa de dincolo de istorfo şi El acţionează în 
istorie ca să ,aducă în ea ultimele zile, eshatonul (Fapte 2, ' 17) ; El 
face. din Hristos o fiinţă eshatologică, «ultimul Adam» în care toţi 
găsim viaţa şi înnoirea în Biserică, unde prin Duhul Său, «Duhul 
vieţii» (Rom. 8, 2), botezîndu-ne devenim creştini, avem în noi viaţa 
divino-umană a lui Hristos, în fiecare veac şi to-ate locur,i!e din lume. 
în Duhul Sfînt şi numai în El putem recunoaşte prezenţa lui Hristos, 
Logosµl vieţii înnoite în Bisericfi, şi în lume, în sacramentul allaru
Jui şi «sacramentul ·semenului». Biserica are un caracter dinamic tin, 
zînd îrică de la întemeierea ei Spre împărtăşirea firii · crea Le clin viaţa 
Sfintei Treimi. 

Datorită funcţiei Duhului Sfînt, numit «Duhul hului» sau «Duhul 
odevărului,, este cu putinţă a vorJ:>i despre Hristos ca avînd un «Trup,,, 
c1dică să vorbim despre Biserică .trup al lui Hristos, în care se reali
zează koinonio, înnoirea şi desăvîrşirea 34 • 

30. VlacJimir Lossk\', Theologie, Dogmatique, în «lvle~senger de. L'Exarchnl du 
Pulriarchc Russe en Europe Occidentale", 48, XII ( 1964), no. 4, p. 167. 

31. Alain Riou, Le Monde el J'Eglisc se/on Maxime Ie Conlesseur, Puris; 19n, 
p.1~ . 

32. Metodiu de Olimp. Hwichclul V III, ed. H. Musurillo et Victori Henry 
Dc'bidour, Paris, 1963, p. 110. 

33. Zohn Zizioulas, Beiny as Communion, New York, . 1970, p. l 13Q şi Sf. Ciril 
,ii Alexandriei, La Ioan X, 2 şi XI, 2, P.G. 74, p. 433-436, 453-456. 

31. «Duhul Sfint a nclus triburile împrăştiute înapoi la unita\i, ~i il n/..rit Tcll,i!11i 
pirua tuturor nedmurilor. Pentru că Domnul a promis să trimită nouă pe Duhul s,i 
m' reunească pe noi cu Dumnezeu. Intncmai precum griul uscat nu poate fi pre-
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Iisus Hr,istos, prezent în Biserică în mod ipostatic şi substanţiol 
(ontic), e nedespărţit de Duhul de care şi-a umplut trupul Său na.turat 
onienesc pentru noi, şi a cărui prezenţă face posibilă o interiorilate 
reciprocă între Hristos şi noi. Căci în noi este Hristos pr>in Duhul pres
d1i ri11Jîncl întru nestricăciune ceea ce prin natură se strică, mutjnd na
tura de la moarte la nemurire: Unindu-se cu Duhul, «sufletul omului 
rlevirie transpa,r.ent pentru Dumnezeu sau Dumnezeu. devine transpa
rent pentru suflE!t» 35• Âceasta pentru că Duhul lucrînd în ,adîncul nos
tru ne transmite cev,a din propria Sa natur~"i. Duhul sensibilizează su
/letul în care El a , pătruns. pentru Dumnezeu, îi imprimă un puternic 
sPnliment de răspundere, de continuă căutare şi dăruiJ"e lui Dumnezeu. 

Prefăcind trupul foi Hristos în «cJuh», prin actul Învierii, Duhul 
Sfînt deschide calea de c1 Se sălăşlui El însuşi în noi, nu printr-o co
muniune substanţială cu noi, ci printr-o comuniune harismatică,, prin 
împărtăşirea noastră clin energiile divine necreate. Sfîntul, Duh face 
c:a Hristos să fie pentru credincioşi o prezenţă nouă, directă şi perso
·nală a luI. Dumnezeu. in acest fel, Hristos, prin Sfîntul Duh, ocupă un 
loc _central în Bis~rică. A,.-înd în vedere că Hristos este principiul uni
lă.ţii şi al vieţii. Bisericii, Sfîntul Ata.nasie numeşte pe creştini «mem
brele ·trupului lui Hristos;, 36; Iisus'".Hristos este ipostasul-izvor al Bise
ricii, centrul şi principiul acestei puteri îndumnezeiloare, care strînqe 
într-o unire interpersonală pe toţi cei ce mărturisesc numele Lui. Bi
serica, prelung,ire a întrupării lui Hristos, Capul ei, este destinată să 
se extindă in întreag,a umanibate cuprinsă, mîntuită şi reînnoită ele 
Hristos, Capul ei. Toţi sînt chemaţi să devină mădulare ale Bisericii, 
căci dacă omul estf un microcosmos, Biseric,a este· un «Macroantro
pos», după Sfintul Maxim Mărturisitorul 37 , sau «Unus Homo» pînă la 
capătul timpurilor,· după expresia Fericitului Augustin 38• 

Hristos lucrează I în BisericcÎ pentru înnoirea omului, dar nu sin
gur, ci împreună cu Duhul s,au prin Duhul, care este prezent întot
deauna, în Persoana Logosului, clar şi în umanitatea Lui asumată şi 
îndumnezeită, In Biserică viaţa creştinilor e imprimată de trupul Duhu
lui îndumnezeit al lui Hristos, părtaşă infinită.ţii dumnezeieşti a trupu-
lui lui Hristos pnevmatizat. «Cînd auzi de Bi.serică să ştii că se vor
beşte de mulţimea sfîntă a celor ce cred, care, rnru~ind v,i-eţii lumeşti, şi 

trupc>şti, sînt pe cale spre sporirea vieţuirii în Hristos, şi că este un 
. ,mod de creştere la te'le mai bune şi superio9re» 39. Aici c~eştinul se 
învredniceşte de slava de Fiu pe care o ar-e Cuvîntul lui Dumnezeu cel 

rărut • într-o piine sau într-o turtă, făril. apă, tot aşa, noi, carp sînt<'m mulţi, nu 
putem deveni una iw Hristos fără apa care vine din cer. Iată de ce trupurile irnas
tre primesc, prin botez, unitatea care duce la viaţă incoruptibilă şi sufletele 119astre 
o primesc pe ea prin · Duhul... Acesta este darul pe care Dqrnnul l-a primi,t de la 
Tatăl .a,u şi pe care El apoi îl împarte acelor uniţi cu El, trimiţînd'pe Duhul Sfînt 
<1,upra întregului pămînt» (Sfîntul Irineu, op. cit., III, 18, 1-2). · 

35. Pr. prof._ dr. Dumitru Stăniloae, Duhul S/înt J!i Rc1 elaţia în Hişericd ... , p. 233. 
36. Despre lnlruparea Cuvîntului, ·12, P.G., 26, 1004. 
37. Mislagogia, II-IV, P.G., 91, 668-672. 
38. In Psalm. LXXXV; 5, P.L 37, 1083. 
39. Siîntul Chirii de Alexandria, Glaphyrci, P.G.', 69, 225. 
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întrupat şi Capul BiserJcii ca om, şi are posibilitatea să înainteze în 
această stare, încă în cursul vieţii pămînteşti, spre înviere şi ,incorupti
bilit,ate. Dar pentru aceasta este necesar să înfăptuim în mod liber sub 
conducerea Capului-Hristos drumul pe care l-a făcut El «pîrga noastră», 
spre a ajunge la starea deplinei îndumnezeini. 

Viaţa cea nouă, trăită în Hristos pr.in Duhul Sfînt în comunitatea 
Bisericii înseamnă o sensibmzare duhovni-cească ce implică jertfa 
noastră, de renunţare, curăţirea de patimi, depăşirea oricărei forme de 
egoism şi deschidere totală comuniunii cu Dumnezeu. Aşa participăm 
achlv şi cu vrednicie la viaţa harică a Trupului tainic şi ne dăruim 
într-o atitudine de sluji-re ,a semenilor cu care sîntem împreună-fii ai 
lui Dumnezeu, în Fiul. ' . 

Renunţînd la egoismuJ. ·care ne limitează, «ne punem în relaţie de 
pace şi de iubire desăvîrşită, sau într-o relaţie de deschidere deplrină 

·cu Dumnezeu Tatăl, ne deschidem prin iubire infinităţii iubitoare a 
Lui, asemenea Fdului Său întrupat. Prin aceasta ne sfinţim. Iar aceasta 
are loc în Biserică, în ambi,anţa comuniunii credincioşilor cu Hristos 
cel je"rtfit, şi · întreolaltă» 40• Transformarea şi creşterea în virtute a 
omului în Hristos şi în Biser:ică duce la tr,ansparenţa sufletului creşti
nului plină de Duhul lui Dumnezeu către întreaga comunitate. ln acest 
sens Sfîntul Vasile cel Mare spune: «Unirea Duhului cu sufletul nu 
se realizează prin apropierea spaţială ( căci cum s-ar apropia trupeşte 
de cel netrupesc), ci prin depărtarea patimilor, care venind în suflet 
ulterior, prin iubirea de trup, l-au înstrăinat de unirea cu Dumnezeu. 
Deci de :viîngîietorul nu se poate apropia <lecit cel ce s-a curăţit de 
întinăciunea ce şi-a adunat-o prin răutate şi .a revenit la frumuseţea 
proprie firii (1tp6i; <tO ihc cpuoi;oi~ .xixHoi;) şi i-a redat acesteia, ca unui 
chip împărătesc, înfăţişarea originară, prin curăţire. Aceasta, sesi
zîndu-1 cum sesizează un ochi curat soarele, îşi va arăta în sine chipul 
celui nevăzut. Iar în fericita înfi'iţişare a chipului vei vedea frumuseţea 
negrăită a Arhetipului. Prin acesta (prin Duhul) este ur.cuşul dnimi
lor, călăuzirea celor slăbiţi, desăvîrşirea celor ce înaintează. Acesta, 
strălucind celor curăţiţi de toată pata, îi .arată duhovniceşte prin co
muniunea cu El. Şi precum corpurile luminoase şi străvezH, cînd cade 
vreo r-ază asupra lor, devin ele însele strălucitoare şi răspîndesc în 
acelaşi timp o strălucire din ele, aşa sufLetele purtătoare de trup, fiind 
luminate de Duhul, devin şi ele duhovniceşti şi comunkă şi altora 
harul. De aici vin preştiinţa celor viitoare, pr-.i.ceperea Tainelor, cunoaş
terea celor ascunse, împărţirea darurilor, vieţuirea cerească, cîntarea 
cu îngerii, bucuria fără sfîrşit, , stăruirea în Dumnezeu, asemănare-a 
cu Dumnezeu ... » 41 • Duhul Sfînt este cel prin care se stabileşte relaţia 
de intimitate între Hristos, Capul, şi credincioşi, membrele Trupului 
tadnic, astfel Duhul apă,r.înd ca Q prezenţă -ac.tivă şi actuală. Vorbind 
despre rolul Duhului în unirea lui Hristos cu credincioşii, Sfîntul YasiJe· 
precizează că «Duhul umple totul cu puterea Sa, însă El nu se fmpăr-
1 ăşeşte <;lecît acelora care sînt vrednici de El, şi nu după o măsură 

40. Pr. prof. dr. Dumitru Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă ... , voi. 2, µ. '.!21. 
41. Sflntul Vasile cel Mare, Liber de Spiritu Sancto, cap. IX, P.G. 32, 109. 
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unică, ci distribuind luc;:rarea Sa în proporţie cu credinţa ... Astfel, Duhul 
este prezent în fiecare din subiectele capabile să-L primească, ca şi 
cum acela a'f. fi singur, şi rămînînd neschimbat, El revarsă harul, su
ficient pentru toţi. Cei care participă la Duhul, se b!\.lcură de El, atit 
cît ·este posibil naturii lor ~i nu atît cît El poate să li se dăruiască» •t2. 

Modul unirii noastre «duhovniceşti» cu Hristos pune într-o nouă, 
lumină prezenţ.a şi lucrarea Sfîntulu.i Duh, in Biserică. Sfîntul Ioan 
'Gură ,de Aur insistă .asupra faptului că noi am dobindit Duhul în 
schimbul firii noastre ce a fost împrop,r,iată de Hristqs. «Pentru ace<1st.i 
(Hristos) ia trupul meu, ca să facă loc Cuvîntului Său, şi luînd trupul 
meu îmi dă Duhul. Lui, ca dind şi luînd să-mi aducă vistieria vieţii. 
la trupul meu să mă sfinţească, îmi dă Duhul LUJi să mă mîrituiască» 43. 

De vreme ce fiinţa mea a devenit un mădular al Trupului lui Hristos, am 
devenit şi eu un templu al Sfîntului Duh (cf. I Cor. 3, 16) şi implicit 
Hristos a luat chip în fiinţa mea 44 • 

. Legă.tura nemijlocită a fi.ecărui credincios cu Hristos, Dumnezeu 
devenit om, în comunitatea eclezială «îi face pe ei birui.tori peste ! 

1oate puterile şi pornirile care i-ar trage în jos şi i-ar ţine închişi 
în egoismul lor şi în orizontul imanent al morţii şi al corupHblliUl
ţii,., 45• Hristos S-a înălţc1t la cer să ne pregătească «Joc" (Ioan 14; 
2) şi asemenea Lui noi vom sosi la acelaşi capăt cî:d «noi cei vii, 
care vom fi rămas, vom li răpiţi, împreună cu ei, în nori, ca să în
tHnpinăm pe Domnul în văzduh, şi -aşa pururea vom li cu Domnul» 
(I Te~. 4, 17). Sfintul Leon zice : «!nălţarea lui Hristos este înulţa
rea noastră şi unde va merge slav.a Capului nostru, acolo este che
mată nădejdea tr.upului nostru» 46• Acesta este darul vieţii noi oferiL 
nouă de Hristos, de care ne putem împărtăşi, prin Duhul Sfînt, în Bi
lieŢică, .actualizînd harul baptismal, sporind în credinţă, rugăciune şi 
fapte de iubire către semeni şi călătorind pe calea Lui printr-o con
ştiinţă puT!ificată şi veşnica resursă a împărtăşirii euha·ristice din 
Trupul şi Sîngel-e Domnului, pînă cînd El îşi va imprima chipul Său 
ln viaţa noastră. 

42. Ibidem. 
43. SUntul Ioan Hrisostom, Cuvintdri la Praznice impdră.teşti, trad. de Pr. Dumitru 

Pecioru, Bucureşti, 1942, p. 31. 
44. Părintii au descris «viata în Hristos» paulinii ca îndumnezeireJlheosisJ ill 

~pecia! pentru a păzi linta finală şi adevăratul înţeles al vieţii in Hristos de pri
mejdia creată de ereziile hristologice. ArianLsmul învăţind că Hristos este o crea
tură, nevitabil a limitat viaţa în Hristos Ia ordinea creată. Nestorianismul îtJ.văţin<l 
că firile umană şi divină sînt apropiate, dar nu unite în mod real au sfîrşit prin 
a susţine că omul poate să se apropie de infi_nit, dar nu poate să-l pă.trundă. Pe 
de altă parte, monqfizitismul considerind rnintuirea omului ca absorbirea sa în 
Dumnezeu a sfîrşit prin a predica anihHarea mai degrabă decîţ mintuirea omului. 
Lupta Părinti-lor împotriva ereziilor a avut un caracter antropologic, întrucţt scGpul 
ei era să protejeze .ţinta· finală a omului şi prin urmare măreţîa lui. Totuşi, Părinţii 
n-au omis niciodată să accentueze că esenţa şi calea îndumnezeirii sînt unirea c·u 
Hristos, pentru cii în mod precis unirea cu Arhe'tipul duce pe em la împlinirea lui 
(vezi I. H. Dalmais, Divln/salion, Patristique grecque, Dictionnaire de spirituallt~, 
3, 1376-1389). 

45. Pr. prof. dr. Dumitru Stâniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă ... , voi. 2, 
p, 211-212. • 

46. Sf. Leon, Sermo 73, De Ascensione Domini, 1, 4, P.L. 54, 396. 
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3. Bogăţia Duhului Sfînt în umanitatea răscumpărată 

Noi putem participa la viaţa în Hristos încă clin timpul exis
letiţei noastre pămînteşH numai în comunit-atea eclezială, în şi prin 
Biserică, al cărei Cap este Hristos extins prin Duhul -Sfînt cu trupu I 
S::iu în toţi care cred şi se deschid Lui. "Căci, murind Hristos pen
tru noi, înviind şi înălţîndu-Se la ceruri, a lărgit prin Duhul în chip 
spiritual inimile celor ce-L · primesc» 47 . Prin Duhul Sfînt, Hristos cel 
înviat şi înălţat comunică comunităţii eclezi,ale v,i.aţa de veci, dîndu-i 
½hiar posibilitatea să guste ceva din ea hic et nune. Duhul transformă 
comunit-at·ea creştină în «Trupul lui Hristos». ln imnele bizant,ine pen
tru ziua Cincizecimii, Duhul este numit uneori «slava lui Hristos», 
acordată Apostolilor după Înălţare (Catisma după PoHeleu) şi la fie
care Serviciu euharistic, comunitatea cîntă după ce s-a împărtăşit : 
« Vuzl'll-am lumina cea adevărată, primit~arn Duhul cel ceresc, aflat
orn credinţa cea· adevJrată, nedespărţitei Sfintei Treimi închinîndu
ne, că Aceasta ne-a mîntuit pe noi». La RusaHi adevăratul înţeles 
al Crucii şi lnvierii devine clar, cînd o nouă umanitate intră iarăş.i 
în comuniunea dumnezeiască. 

Sfîntul · Maxim Mărturisitorul face o deosebire între dumnezeirea 
fiinţiaU\ ,a Domnului şi plenitudinea Duhului ce se află în Iisus· ca · 
om, această plfoătate fiincl una cu energiile divine necreate destinatP 
lumii create .. «Căci nu întrucît e Dumnezeu după fiinţă şi de o Jiinţ/\ 
cu· Dumnezeu-Tatăl a fost rînduit cu har Unul Născut, ci întrucit s-a 
făcu·t după iconqmie om şi de o fiinţ[i cu noi, a fost dăruit cu har 
pentru noi care avem trebuinţă. de har ; şi din plinirea Lui primim 
nec9ntenit la orice înaintare a noastră, harul • pe măsura noastră» 48• 

fnvierea a însemnat cuprinderea definitivă a umanităţii lui Iisus 
această Cincizecime. De aceea, lucrările dumnezeieşti ale umanităţii 
Domnului devin şi lucrări ale Sfîntului Duh. ln vederea în1părtă
şirii vieţii divine 'în afară, Duhul Se face purtătorul puterilor ce 111-
r:lurnnezeiesc făptura. în ,acest fel, pr,in Sfîntul Duh, comuniunea in
timă ce s-,a stabilit între divin şi uman, în Hristos, devine, printr-o 
tainică µogorîre, imanentă unei pluralităţi de persoane deosebite, .în 
ziua Gincizecimii cînd o nouă cunoaştere e acordată pescar.ilar. 

Viaţa şi lucrarea Duhului Sfînt care umple Biserica întemei,at/\ 
la Cincizecime sînt însăşi efuziunea harului dumnezeiesc în umani
tat<>. Harul dumnezeiesc este o energie div,ină necreată, plină de 
slri'î]ucire, care înalţă şi transfigurează firea şi îndumnezeieşte natura 
umană., care se face aptă să o primească şi colaborează cu ea. El 
irndi.ază clin fiinţa lui Dumnezeu, de la Tatăl pr,in Fiiul în Duhul Sfînt. 
uT,atăl nu face nimic fără Fiul nic,i fără Duhul Sfînt, c:ăci lucrarea 
Ta,Lălui este cea ai. Fiului, iar ce·a a· Fiului este lucrarea Sfîntului Duh. 
Este, unul şi acelaşi har, care ne vine din Sfînta Treime», spune 
Hromaţiu de Aquilefa 49. Impărtăş'irea harului şi a tuturor energiilor 

47. Sftntul Chirii de. Alexandria, Glaphyra, P.G. 69, 239 A. 
48. Sfîrutul -Maxim, Centuriile· gnostice, în Piloc. rom., II, 76, p. 197. 
49. Omilia XVIII, Ed. ·J. Lernane, «Revue benedi~tine», no. 73, 1963, p. 19G. 
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divine prin lucrarea Duhului Sfînt în Biserică şi în om, prin Sfintele 
Taine; asigură creştinului refacerea chipului lui Dumnezeu şi recîşti
garea asemănării. 

Părinţii Bisericii au rămas credincioşi învăţăturilor Noului Tes
tament privind activitatea mîntuitoare a Duhului Sfînt în viaţa Bise
ricii prin Taine, servicii divine, diverse slujiri şi misiune. Sfîntul 
Vasile cel Mare, de exemplu, ,a !interpretat întreaga viaţă a Bisericii 
în termeni de mărturisire a domniei lui Hristos şi a activităţii Du
hului Sfînt ca domeniu sau tărîm al vieţii creştine 50• Lucrarea sa 
Despre Duhul Sfînt «este mai puţin un tratat dogmatic, cît un eseu 
despre spiritualitatea Bisericii; adică, o dernonstr,are a prezenţei dina
mizatoare şi a puterii celui de-al treilea Ipostas- divin în viaţa, expe
rienţa şi practicile comunităţii creştine 51 • Potrivit Sfîntului Pavel, Duhul 
constituie «pîrga» ( aparche) sau «arvuna» ( arrabon) noului veac esha
tologic inaugurat de evenimentul Hristos (Rom. 8, 23 ; 11 Cor. 1, 22 ; 
5, 5). Fiindcă Duhul locuieşte în Biserică şi în toţi credincioşii, El este 
izvorul tuturor slujitorilor în ~iseridi şi al tuturor roadelor noii vieţi 
în Hristos (Rom. 8, 9; I Cor. 12, 4-11 ; Gal. 5, 22). Duhul este puterea 
vieţii noi (Rom. 8, 2) şi funcţia sa mîntuitoare este să aducă viaţă 
(II Cor. 3, 6). Duhul este numit şi Domn (II Cor. 3,, 17) şi prin puterea 
Lui creştinii primesc înfierea (Rom. 8, î 5-16 ; Gal. 4, 6), sînt deprinşi 
cu «lucruri duhovniceşti» (I Cor. 2, 13), sînt transformaţi lăuntric «din 
slavă în slavă» (II Cor. 3, 18) şi sînt ajutaţi în slăbiciunea lor (Rom. 
8, 26-27). Duhul, de asemenea, asigură succes în misiunea creştină 
(Rom. 15, 19) şi putere în predicarea Evangheliei (I Cor. 2, 4; I Tes. 
1, 5). Duhul Siint «ară» inimile oamenilor pentru ca sămînţa evanghe
lică să găsească solul propice pentru a produce rod. Sfîntul Grigorie 
de Nyssa scria Sfîntului Efrem Sirul că după ce a intrat în biserica 
unde Sfîntul Vasile cel Mare învăţa, stînd acolo puţină vreme, el a 
văzut «cu ochii pătrunzători ai sufletului, un porumbel alb zburînd 
şi dindu-i lui cuvintele învăţăturii pe care el le transfera ascultă
torilo-r» 52• 

Capul Bisericii, Hristos, Cel ce are după fire pe Duhul, dăruieşte 
Dumnezeu Biserici,i S.ale, lucrările . Duhului. Expresia paulină «a fi 
în Sfîntul Duh» exprimă latura interioară, nouă şi comunitară a vieţii 
creştine. «Dobîndind participarea la Duh_ul Sfînt, scrie Sfîntul Ciril 
al Alexandriei, noi devenim posesorii lui Hristos» 53. Ordinea vieţii 
noi are, în Hristos, o statornicie absolută (cf. Efes. 2, 20-22), iar 
Sfîntul Duh are principiul ei lăuntric şi ,actual, personal şi eclezlal. 
Lucrarea Sfintului Duh, fără să se confunde, după modul ei, cu aceea 
a Fiului este operaţiunea prin care Hristos însuşi locuieşte în aleşii Lui. 

Acei credincioşi care se împărtăşesc din harul Duhului realizează 
în ei o calitate ;regenerato-are tainică şi sînt făcuţi «duhovniceşti». 
Pentru Părinţii Bisericii, ,termenul «duhovnicesc» nu denotă o .abstrac-

50. P. J. Fenwick, The Church and the Charisma of Leadership in Basil of 
Caesarea, Toronto, 1979, p. 43 şi 130. 

51. Ibidem, p. XIV-XV. 
52. Sfîntul Grigorie de Nyssa, Laude către Efrem, P.G. 46, 833. 
53. Despre dreapta credinţă către Theod., XXXVI, P.G. 73, 1188. 
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ţie, ci caracterizează 'pe omul nou, născut prin harul regenerator al 
Duhului Sfînt. Precum omul înzestrat cu, raţiune se numeşte raţional, 
aşa omul care este îmbogăţit de harul Sfîntului Duh este descris ca 
«duhovnicesc» .. Acest har constituie aspectul principal .al existenţei 
omului duhovnicesc, şi el coboară asupra lui adevărata viaţă. Prin 
har, Duhul Sfînt pătrunde în noi, aşteptînd să-i răspundem prin puri
ficarea de patimi şi dorinţa unirii cu Hristos. Dar curăţirea de patimi 
ca şi dobîndirea virtuţilor sînt lucrări ale harului în fiinţa noastră 54• 

Viaţa conformă cu firea este rod al harului lui Dumnezeu, căruia i-a 
venit întru întimpinare, ca să lucreze cu el, voinţa omului. De aceea, 
vieţuirea după fire este o vieţuire cu Dumnezeu : Hristos pătrun
zînd în adîncul nostru, prin Botez, ia formă în noi, iar noi creştem 
cu Hristos în Dumnezeu 55• 

Biserica împreună cu Duhul invocă pe Hristos: «Vino!)) (Apoc. 
22, 17). Dar acelaşi Duh Sfînt al înfierii în Hristos ajută pe fiecare 
să numească pe Iisus Hristos şi grăi~şte în noi «A vva, Părinte» (Rom. 
8, 15), «rugîndu-se pentru noi cu suspine negrăite)) (Rom. 8, 26). Deci, 
Sfîntul Duh întăreşte, luminează şi sprijină nu numai Biserioa, ci pe 
fiecare credincios în mod individual, în măsura în care credincioşii 
sînt celul~ ale Bisericii. In esenţă simplu, în puteri variat, în între
gime prezent în fiecare şi fiind în întregime pretutindeni ; împărţit 
în mod nesimţitor, împărtăşit fără a conteni să existe întreg, după 
,asemănarea razelor de soare . a căror lumină binevoitoare cade ,asu
pra lui singur ( dar) totuşi luminează pămîntul şi marea şi se amestecă 
cu aerul 56 •. Sfîntul Duh este cel ce spune în inimile noastre «Avva, 
Părinte)), şi mărturiseşte că noi sîntem fiii lui Dumnezeu; prin Duhul 
Sfînt pacea Domnului Iisus Hristos şi iubire,a lui Dumnezeu Tatăl sînt 
realizate, precum învaţă Sfîntul Atanasie : «Sursa haruiui este Tatăl, 
aceea care e transferată prin Fiul, şi ea nu va fi comunicată decît 
prin Sfîntul Duh. Avînd împărtăşire din Eu, noi avem iubirea Tatălui, 
harul Fiului şi împărtăşirea Duhului Sfînt» 57, 

Duhul Sfînt este cultiv,area noii vieţi în Hristos, ale cărei roade 
sînt dragostea, bucuria, pacea, îndelungă-răbdarea, bunătatea, facerea 
de bine, credinţa, blîndeţea, înfrînarea, curăţia. Duhul dă aceste da
ruri : unuia cuvînt de înţelepciune, altuia cuvîntul cunoştinţei, altuia 
credinţa, altuia darurile vindecărilor şi altuia darul puterii sau facerii 
de minuni (I Cor. 6, 19; Rom. 8, 11; Gal. 5, 22; I Cor. 12, 7-10). 
Prin Duhul Sfînt cu adevărat «Biserioa este plină· de Treime» 58, «iar 
Treimea se dăruieşte Bisericii prin bogăţia vieţii dumnezeeşti adusă 
de Duhul Sfînt 1a venirea Lui personală în lume, la Cincizeoime, pen-

54. «Omul virtuos este omul care vieţuieşte în acord cu firea sa, omul cu 
firea restabilită, adică cu firea întărită, dat fiind că virtutea este tărie spirituală, 
ca deprindere neclintită în bine. Dar înttucît fiinţa virtuţii ca tărie o avem de la 
Hristos, care este fiinţa virtuţii, primul efrct al- harului lui Hristos este restabilirea 
firii» (Pr. prof. dr. Dumitru Stăniloae, Cuvin! înainte, la Pi/oe. rom., III, p. XIII. 
· -55. Sfintul Maxim Mărturisitorul, Scurtă tîlcuire a rugăciunii Tatăl nostru, îo 
Piloc. rom., li. p. 274 şi 275, n. 1. 

56. Sfintul Vasile cel Mare, op. cil., IX, 22, P.G. 32, 108. 
57. Căire Serapion, Scrisoarea I, P.G. 26, 600. 
58. Origen, Selecta in Psalm. XXIII, 1, P.G. 12, 1265. . '· 
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tru a întemeia Biserica şi a rămine mereu în ea pînă la sfîrşitul 
veacurilo,r» 59• 

Orientarea omului către Tatăl şi îndumnezeirna lui sînt lucrarea 
comună a Treimii, cauzată de iubJrea Tatălui de către Fiul în Duhul 
Sfînt. Indumnezeirea omului ,ar fi o imposibilitate, nu numai dacă 
Fiul ar fi o făptură creată, ci de asemenea dacă acel,aşi lucru ar fi 
adevărat despre Duhul. ccCum - întreabă Sfîntul Grigo,r,ie de Nyssa 
- am putea să fim uniţi ou Hristos, dacă Duhul n-m efectua legă
tura?» 60• Şi cum ar putea Duhul Sfînt să facă .aceasta dacă El ar fi 
o fiinţă creată ? .«Eu nu sînt convins că ceea ce este de un rang 
egal cu mine poa,te să mă mîntuiască» - scrie Sfîntul Grigorie Teo
logul ; şi el merge pînă acolo încît îndrăzneşte să ,afirme : «Dacă 
Duhul Sfînt nu este Dumnezeu, să fie El ma,i întîi făcut divin şi aşa 
să mă îndumnezeiască pe mine care sînt egalul Său» 61• «Capul» noii 
umanităţii răscumpărate este, neqreşit, Hristos, dar Duhul este acum 
reprezentantul lui Hris,tos ; El este, în cuvintele Sfîntului Ioan Da
maschin (care sînt parafrazate din imnul' Rusaliilor) : «Duhul lui Dum
nezeu drept îndreptînd, fîntîna înţelepciunii, a vieţii şi sfinţeniei; 
Dumnezeu fiind şi ,adresat împreună cu Tatăl şi cu Fiul; necreat, 
deplin, creator, stăpînitor ,a toate, a.totfăcător, atotputernic, de putere 
infinită, Domn a toată creaţia şi nesupus nimănui; îndumnezeind, nu 
îndumnezeit; plinitor, nu împlinit; împărtăşit, nu împărtăşitor; sfin
ţitor, nu sfinţit» 62. 

Deci, voinţa umană este fortificată şi deschisă lucrării harului 
de care Duhul Sfînt «căci Dumnezeu este cel ce lucrează întru voi şi 
ca să voiţi şi ca să săvîrşiţi, după a Lui bunăvoinţă» (Filip. 2, 13). 
De aici şi îndemnul Sfîntului Apostol Pavel : «Cu Duhul să umblaţi 
şi să nu împliniţi pofta trupului» (Gal. 5, 16). Această «independenţă» 
personală a Duhului este legată, precum arată Vladimir Lossky, de 
întreaga taină a răscumpărării, care este atît o unificare (sau «recapi
tulare») a neamului omenesc în ipostasul divino-uman al lui Hristos, 
noul Adam, cit şi o întîlnire personală tainică, între fiecare om şi 
Dumnezeu. Unificarea naturii umane este un dar dumnezeiesc gratuit, 

· dar întîlnirea personală depinde de Libertatea umană: «Hristos devine 
singurul chip propriu foii comune a umanităţii. Duhul Sfînt acordă 
fiecărei persoane, create după chipul lui Dumnez,eu, posibilitatea îm
plinir,ii asemănării în firea comună. Unul şi împreună ipostasul Său 
firii, celălalt îşi dă divinitatea Sa persoanelor» 63• Desigur, există o 
divinitate şi o acţiune divină, sau «energie», ce conduc omenirea la 
o ţintă eshatologică a îndumnezeirii. 

Deci, harul dumnezeiesc lucrează în fiinţa umană atît curăţirea 
de patimi, naşterea şi creşterea virtuţilor cit şi îndumnezeirea firii 

59. Pr; prof. Dumitru Gh. Radu, Caracterul ecleziologic al Sfintelor Taine şi 
problema intercomuniunii ... , p. 85. 

60. Jmpotriva pnevmatomahilor, 22, P.G., 45, 1328 C.D. 
61. Discursu/ 34, 12, P.G. 36, 252 BC. 
62. De !ide orthodoxa, I, 8; P.G., 94, 821 BC. 
63. Vladimir Lossky, The Mystical Theology oi the Eastern Church, London, 

1957, p. 166-167. 
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o-ale 6·1. Unirea creştinilor cu Domnul nu este numai temeiul îndum
nezeirii lor, ci şi âl înfierii lor veşnice, prirl' Duhul Sfînt fiind prinşi 
în relaţia care există între Hristos însuşi şi Tatăl. Duhul nu este un 
~implu intermediar între creştini şi Hristos, ci însuşi principiul co
muniunii credincioşilor cu Fiul şi în Fiul, deoarece f,ace pe Hristos 
sZi fie pentru fie.care din ei o realitate intimă din care se revarso. 
nclevărata dragoste faţă de Ta,tăl. Aşa ne putem ridica încă de pe 
po.mînt, prin Duh şi har, atingînd îndumnezeirea fără să încetăm a 
exista cu oameni. 

Baza indestructibilii a unirii credincioşilor cu Dumnezeu o for
mează faptul că ei sînt uniţi cu Hristos atît după har, cît şi după iden
titatea umanităţii. Exegeza pe care SJîntul Ioan Gură de Aur o face 
la cuvintele : «Cîti în Hristos v-aţi botezat, în Hristos v-aţi şi îm
brăcat" (Gnl. 3, 27), este concludentă în această privinţă. «De ce n-a 
zis oare (Apost0lul) : Cîţi în Hristos v-aţi botezat, din Dumnezeu 
v-aţi născut? căci acesta ar fi fost rezultatul firesc al ideii. Ceea ce 
cJ exprimă însă aici e un lucru foarte înfricoşător. Dacă Hristos este 
Fiul lui Dumnezeu, iar tu te-aL îmbrăcat în El, avîndu-L în tine şi 
identificîndu-te cu El, te-ai ridicat la o afinitate cu El şi te-ai făcut 
la fel» 65. îndumnezeirea este lucrarea Duhului în noi, fi:\cîndu-ne trans
parenţi t6tal, pentru Dumnezeu, sau pe Dumnezeu transparent deplin 
pentru fiinţa noastră. care a devenit şi ea duh, asemenea umanităţii 
lui Hristos, slăvit prin învierea Sa din morţi. 

Unireu cu Dumnezeu, prin harul Sfîntului Duh <:are duce la Bemat~ 
este temelia intimă şi definitivă a unirii noastre după fire, după uma
nitate cu Fiul Său. «Duhul lui Hristos cel jertfit şi înviat conduce pe 
cei ce şi-L însuşesc, la înviere. Prin viaţa de jertfă, susţinută de pu
terea Duhului lui Hristos cel jertfit, credincioşii înaintează spre în
vierea lor. Astfel, Biserica este «locul» în care se înaintează spre 
înviere, e laboratorul învierii. Ea ,are ca aspect principal pe cel esha
tologic. Prin înaintarea pe drumul jertfei sau al morţii lui Hristos, 
sufletul se umple de tot mai multă putere asupra trupului, care se va 
manifesta în învierea trupului. Aceasta înseamnă că membrii Bise
ricii înaintează spre pnevmatizarea lor şi, prin aceasta, pe dru,mul 
spre învierea cu Hristos» 66• Acest lucru este posibil numai prin cruce, 
adică printr-o viaţă de credinţă., ele virtuţi, ajungînd astfel la o trans
parenţii prin care văd viaţa infinită a lui Hristos şi se împărtăşeşte, 
în parte, de ea. 

Pnevmutizaţi, putem vedea sl,ava lui Hr.istos cel pnevmatizat sau 
piin ele Duhul, aclidi 11 putem vedea transparent unii în alţii sau în 
Biserică, noi înşine fiind transparenţi pentru Hristos (cf. II Cor. 3, 
14-18). Aceasta este bogăţia de viaţă a Duhului Sfînt în omul răs-

64. «Harul este - scrie Sf. Maxim Mărturisitorul - raţiunea mai presus de 
fire, care preface firea în chip neschimbat, îndumnezeind-o, şi arată în firea oame
nilor ca într-o icoană arhetipul necuprins şi mai presus de fiinţă şi de fire care 
nsigură fericirea veşnică» (Răspunsuri cătra Talasie, 64, Piloc. rom., III, p. 412) 

65. Sf. Ioan· Hrisostom, Comentariile sau explicarea Epistolei către Galateni, 
trad. ele Arhim. Theodosie Athanasiu, Iaşi, 1901, p. 62; III, P.G. 61, 656 .. 

66. Pr. prof. dr. Dumitru Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă .. ., voi. 2, 
p, 22El. 
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cumpărat şi îmbrăcat în Hristos, în comunitatea 13isericii, unde lu
crează Duhul Adevărului care «pc cele de lipsă le plineşte şi pe cele 
neputincioase le vindecă». Pentru Biserică şi m5_dularele ei, Duhul 
Sfînt vine ca sursă' a tuturor darurilor şi cu efecte de sensibilizare 
supremă care face· ca puterea din ·afară s.:\. devină şi sli fie văzută ca 
putere produs5 în interior şi iradiată din interiorul sufletelor (Fapte 
2, 1-4). 

UNITATEA ŞI INTEGRITATEA CREAŢIEI 
ÎN SCRIERILE SFÎNTULUI APOSTOL PAVEL 

Pr. drd. REMUS ONIŞOR 

Preliminmn. Creaţia întreauă este astăzi, mai mult ca oridnd, 
confruntată cu multe probleme, -la a căror rezolvare sînt chemaţi să 
contribuie prin slujirea lor toţi oamenii, inclusiv creşiinii şi Biserica. 
Urmările anumitor activit.:î.ţi umene c.u deter•iorat progresiv mediul 
înconjurător şi implicit caliiatea Yleţii 1. 

Referatul din Geneză - sublniind unitatea creaţiei lui Dumne
zeu - demonstrează di toate existenţele, sînt legate între ele. Viaţa 
fiecăreia are o valoare simbolld. De ,aceea omul, coroa.na creatiei, _ 
are obligaţia să se întrebe în ce măsură se simie si 0 ste responsabil 
nu numai de starea semenilor săi, ci şi de situatia inLregii zidiri, ie
şite din mina Creatorului. Omul trebuie să se bucure de priv1 legi ul 
deosebit dat lui la crnaţie, de chip ul lui Dumnezeu, ca să conlucreze 
cu Dumnezeu la infrumuseţarea cosmosului, pe de o parte, iar pe de 
altă parte, să colaboreze cu Hristos la realizarea şi mîntuirea sa. 
Căci omul este nu numai un modelator el firii sale proprii, ci şi al 
întregii naturi. Astfel, conştiinţa creştinilor şi a Bisericilor despre 
responsabilitatea ce le revine în păstrarea . integrităţii creaţiei a în
ceput să fie foarte vie 2• In acest sens, amintim faptul că pe ,agenda 
viito,arei adunări a Conferinţei Bisericilor Europene se află tema «Pace 
prin dreptate»,' ea fiind de altfel o contribuţie la marea conferinţă 
mondială «Dreptate, pace şi integrit-atea cre&ţiei», care va fi organi
zată de Consiliul Mondial al Bisericilor în 1990 3• 

Responsabilitatea creştină este şi trebuie să fie comunitară şi 
cosmică. Credinciosul treb1,1ie să personalizeze universul 'mîntuindu-1 

1. I.P.S. Mitropolit Nicolae al Banatului, Teologie şi ecologie, in «Indrumătorul 
bisericesc», Sibiu, 1976, p. 38. 

2. ln ţara noastră, a 47-a ·conferinţă teologică interconfesională, ţinută la 
Bucureşti in zilele ele 2~-23 mai 1986, a avut şi un referat cu Ierna «Integritatea 
creaţiei. Probleme ecologice în lumina referatului biblic al creaţiei» (v. _Pr. prof. 
dr. Viorel Ioni tă. A 47-a Conferinţă teologică interconfesională ( Bucureşti, 22-23 
mai 1986), în M.A., XXXI (1986), nr. 4, p. 103 u.). 

3. I.P.S. Mitropolit Antonie al Ardealului, Problemele ecumenismului ln 1987, 
ln M.A., XXXII (1987), nr. 3, p. 94, 100; Idem, Conferinţa Bisericilor Europene şi 
preocupările ei actuale, în «Telegraful român», anul 135 (1987), nr. 17-18 şi 19-
20, p. 2. . 
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prin comuruicarea harului dumnezeiesc (I Petru 4, 10) 4• Mîntuitorul 
Iisus Hristos este angajat în întreaga istorie ,a mîntuirii noastre de 
Ia creaţie pînă la răscumpărare şi pînă la sfîrşitul veacurilor,' iar na
tura joacă un rol important in această istorie a 'mîntuirii 5• Omul şi 
natura sînt strîns legaţi întreolaltă, dar natur,a nu are nici Libertatea 
şi nici răspunderea morală pe care o are el. Ea trebuie considerată ca 
element vital, dar subordonată nouă. Dumnezeµ lucrează .asupra na
turii prin noi, cei care sîntem chipul Lui în ,această lume. Deci, noi 
trebuie să păzim spiritul bunelor intenţii divine, bine ştiind că am 
fost răscumpăraţi cu scump sîngele Domnului nostru Iisus Hristos 
(Rom. 3, 25, F,apte 20, 28) şi că natura însăşi participă la ameliorarea 
condiţiei umane (Rom. 8, 19-22), iar în drumul spre această nouă 
creaţie omul trebuie să fie preotul acestei transformări 6• 

Toate făpturile create sînt bune, iar această bunătate nu trebuie 
alterată, ci susţinută şi desăvîrşită pentru a: se vedea în ea chipul 
lui Dumnezeu. Sinteza tuturor perfecţiunilor este omul, cununa crea
ţiei divine, şi de aceea el trebuie să ,aibă o deosebită grijă faţă de 
păstrarea integrităţii creaţiei. Dacă lumea a ieşit bună din mîna Zi
ditorului, omul trebuie să păstreze oalitatea ei, s-o fornască de stri
căciune, să conserve lumea, care trebuie să formeze obiectul unei 
deosebite atenţii. 

1. Unitatea şi integritatea creaţiei 
în lumina Sfintei Scripturi 

Referatul biblic al creaţiei ne înfăţişează întreaga creaţie înlăn
ţuită într-o ordine şi armonie desăvîrşite, în conformitate cu planul 
şi voia Ziditorului. Din mina Creatorulu,i to,ate au ieşit bune, iar oali
ficativul de «foarte bun» (Fac. 1, 31) 7 se referă la ultima şi cea mai 
nobilă fiinţă, la om, care apare ca ·o încununare a întregii creaţii. In 
ierarhia lumii văzute, omul este unitate biologică şi spirituală, aflîn
du-se într-o armonie deplină cu Dumnezeu, cu sine însuşi şi cu natura 
externă. El ·este «punctul cosmic, singurul punct în care, cerul cu pă
mîntul, veşnicia şi vremelnicia se întretaie, unindu-se întrucît numai 
omul ,aparţine în acelaşi timp şi lumi,i spirituale şi celei materiale, 
lumi pe care le uneşte prin dihotomismul naturii sale, finid el prin 
aceasta o lume mică, icoană a lumii celei mari» 8• 

Omul este creat după chipul lui Dumnezeu şi ca atare stă într-o 
relaţie unică cu Dumnezeu şi cu natura. Viziunea biblică asupra re
laţiei omului cu natura este antropocentrică. Cartea Facerii nu ni-l 
înfăţişează niciodată pe om separat de natură, nici deposedat de stă-

4. Olivier Clement, Questions si..zr I'homme, Paris, Editions Stock, 197 3, pp. 29-52. 
5. Thomas Sieger Derr, Ecologie et liberation humaine, (traduction d'Etienne 

ele Peyer), Edition «Labor et Fides», Geneve, 1974, recenzie de Prof. N. Buzescu, în 
«Ortodoxia», XXVIII (1976), nr. 1, p. 251. 

6. Pr. prof. lsidor Todoran, Starea paradisiacă a omului şi cea de după cădere, 
111 concep/iile ortodoxă, romano-catolică şi protestantă, în «Ortodoxia», VII ( 1955), 
nr. 1, p. 31. 

7. Pr. dr. Nicolae Neaga, Facerea, Sibiu, 1945, p. 15. 
B. Pr. prof. I. Todoran, op. cit., p. 29. 
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pmuea sa asupra ei. Vorbind despre chipul lui Dumnezeu în om, 
Sf. Grigorie Palama arată că aceasta constă şi în calita,tea de stăpî
nitor (iipxwv) al lumii 9• Deşi lumea ,a fost creată înaintea omului, abia 
prin el îşi primeşte realitatea deplină şi-şi împlineşte ccdestinaţia ei 
de a fi adunată în om şi umanizată» 10.Omul, care es,t.e µn colaborator 
al lui Dumnezeu şi un cont,inuator al creaţiei, este şi preotul şi stă
pinul universului (Fiac. 1, 26). De asemenea, el trebuie să fie şi mij
locitor între Creator şi făpturile neraţionale şi profetul care vesteşte 
prin cuvînt şi faptă voia lui Dumne.zeu. Demnitatea aceasta a omului 
se fundamenteaza. pe aceea că el este «chipul şi slava lui Dumnezeu» 
(I Cor. 11, 7). In Paradis viaţa lui Adam se desfăşoară într-o am
bianţă fericită, el trăind în pace cu Dumnezeu, cu sine însuşi, cu 
femeia sa şi cu natura înconjurătoare. 

Iri general, unitatea şi a.rmonia paradisiacă ni se înfăţişează ca o 
realitate existentă, pe de o pa:rte în alcătuirea psiho-f,izică a omului, 
iar. pe de altă parte în relaţiile dintre om şi lume,a animală supusâlui 11• 

Natura stăpînită şi supµsă · protopărintelui era destinată, ca şi 
trupul acestuia, transfigurării prin lucrarea energiilor dumnezeieşti 
necrea,te. Supunerea naturii, omului, trebuie privită nu numai ca o 
cale rînduită de Dumnezeu, de transfigurare a întregii lumi vizibile, 
ci şi ca o expresie a unităţii şi armoniei pr,imordiale în cosmos 12• 

Şi Sf. Scriptură ,a Noului Testament vorbeşte despre unitate,a crea
ţiei. Argumentul suprem pentru unitatea şi integritatea creaţiei îl află 
Sfîntul Pavel în unitatea fiinţei divine, din care decurge şi unitatea 
Bisericii. Dacă există «un Dumnezeu şi Tatăl tuturor, Care este peste 
toate şi prin toate şi .1ntru noi toţi» (Ef. 4, 6), care «a făcut dintr-un 
sînge tot neamul omenesc» (Fapte 17, 26). şi «din· Care îşi trage nu
mele orice neam în cer şi pe pămînt» (Ef. 3, 15),_ înseamnă că şi crea
ţia formează o singură unitate, mai ales în Hristos şi .îh Biserică 13• 

Dumnezeu este motivul ultim care justifică unitatea· creaţiei, nu nu
mai ca fiind un singur Duninezeu, d,ar şi pentru faptul că e «Tatăl 
tuturor, Care este peste toate». · 

Armonia şi unitatea· primordială îricetînd să existe datorită păca
tului primului om, trebuia ca să reta-că cineva această. unitate, şi 
aceasta a săvîrşit-o Hristos, prin întrupar,ea, moartea şi învierea Sa. 
Pentru ,aceast,a Mîntuitorul poate fi socotit «Capul tare domină şi dă 
plenitudine la toate cele din ceruri, şi de pe pămînt» 14• Iată cum ex-

9. Sf. Grigorie Palama, Capete teologice şi morale, cap, -62, 63, în P.G., 150, 
col. 164. • . 

10. Pr. prof. D. Stăniloae, Chipul lui Dumnezeu şi responsabilitatea lui 1n lume, 
în «Ortodoxia», XXV ( 1973), nr. 3, p. 347. 

11.- Sf. Ioan Gură de Aur, Omilia IX, 4 la Facere, în P.G., tom. LIII, col. 79, 
12. Nicolae V. Stănescu, Considera/ii asupra armoniei primordiale şi asupra 

rolului sfinţeniei în restabilirea ei, !n ccS.t.», X ( 1958), nr. -9~10, p .. 533 u. 
13. V. Diac. dr. H. Rovenţa, Epistola către, Eleseni a Sf. Ap. Pavel, Introducere 

şi comentar, Bucureşti, I 929, p. 77, 89; Pr. asist. Vasile Mihoc, Unitatea creştinilor 
în Hristos şi prin Biserică - după Epistola către Eleseni, !n ccM.A.», XXI (1976), 
nr. 1-3, p. 105 ; Prof. dr. Iustin Moisescu, Activitatea St. Ap. Pavel în Atena, laşi, 
1946, p. 160:-161. . . . . . . . . . 

• 14. Diac. dr. H. Rovenţa, op. cit., p. 27. 
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primă Sfîntul Ioan Gură de Aur această idee : «a dat un singur Cap 
tuturor, pe Hristos cel întrupat, adică .a dat aceeaşi căpetenie şi în
gerilor şi oamenilor : unora pe Hristos după trup, altora pe Dumne
zeu Cuvîntul» 15• In acest fel creaţia întreagă găseşte în unitatea 
creată de Hristos expresia maximă de dezvoltare şi definitivare. 

Ideea de unitate, este dar evidenţia,tă de Sf. Pavel mai .ales prin 
folosirea noţiunii de «trup» 16. Ideea încorporării noastre în Trupul 
lui Hristos şi unitatea ce se c:reează datorită ac-estei integrări, este o 
ternă frecventă la Sf. Pavel. El ne asigură că noi «cei mulţi, un trup 
s1ntem în Hristos» (Rom. 12, 5). Hristos şi credincioşii formează o 
unitate organică : «Voi sînteţi trupul lui Hristos şi mădulare în parte" 
(I Cor. 12, 27). 

«Taina cea ascunsă din vechi (Efes. 3, 9), acum dezvăluită csfinţi
lor Săi» (Col. 1, 26), este redusă în Col. 1, 27 la această scurtă afir
maţie_ «Hristos este în voi». Adică no,i formăm o unitate în şi cu 
Hristos, prin faptul că am devenit mădulare ale acestui organism spi
ritual pe care Sf. Pavel îl numeşte fie ctrupul tainic» al lui Hristos, 
fie «Biserica» 17. Sf. P,avel a adincit mult t,aina unităţii noastre în 
Hristos. Unitatea tuturor în Hristos este o unitate în Biserică, Trupul 
tainic al Domnului. Această unitate ne scoate din solidaritatea în 
Adam şi ne strămută în împărăţia harului 18• Dar ,această unitate nu 
se referă numai la om, ci la întreaga creaţie. Ea are la Sf. Pavel 
dimensiuni cosmice 19, înglobînd nu numai creaţia vă:mtă, ci şi cos
mosul cu puterile sale (Col. 1, 15-20). Dumnezeu face ca în Hristos cel 
întrupat să locuiască «plinirea» creaţiei şi în El împlineşte în chip deplin 
împăcarea «cerului» şi a «pămîntului», a cosmosului şi a divinităţii, 
realizînd astfel înălţarea la cer a lui Hristos. Lumea a fost creată 
pentru Hristos (Col. 1, 16), care este şi rărnîne singurul Stăpîn a.I uni
tăţii şi integrităţii cosmosului. El este chei.a ele boltă a oricărui edi
ficiu .. Prin Hristos, lumea îşi are scopul său ultim în Dumnezeu, Care 
este începutul, centrul şi sfîrşitul creaţiei 20• 

2. Universalţtatea· unnărilor păcatului strămoşesc 

Creaţia ca lume «bună», adică integră, frumoasă, unitară, a fost 
oferită de Dumnezeu oa dar omului, cu care aceasta forma un tot 
unitar. Dar odată cu căderea lui Adam, a căzut şi întreaga natură 
înconjurătoare. Datorită neascultării primului om, au intrat în lume 

15. Sf. Ioan Gură de Aur, Omilii la Efeseni, în P.G. LXII, col. 16. 
16. V. Pr. asist. V. Mihoc, art. cit., p. 107. ' 
17. Drd. Leon Gh. Arion, Unitatea .şi uniVersalitatea Bisericii în Epistolele 

pauline, în «S.t.», XIX (1967), nr. 1-2, p. 48. 
18. Cf. Pr. prof. Grigorie T. Marcu, Problema unităţii creştine în lumina Episto

lelor pauline, în «S.t.», XVII (1965), nr. 5-6, p. 277. 
19. V. W. L. Knox, St. Paul and the Church of Gentlles, Cambridge, 1939, 

pp. 55-89, I 

20. <<Dumnezeu este începutul, centrul şi sflrşitul în măsura în care lucrează 
fără a fi pasiv. El este începutul ca şi Creator, centrul în calitatea de Providenţă 
şi este sflrşitul în caltatea de concluzie, pentru că de la El, prin El şi pentru El 
sînt toate.. (Rom. 11, 36) (Sf. Maxim Mărturisitorul, Capete gnostice, I, 10, în 
P.G. 91, col. 1085D-1088A). . 
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păcatul, suferinţa şi moartea 21• Natur,a întreagă. suferă şi ea de pe 
urma căderii lui Adam. Dumnezeu îi zice lui Adam: « ... blestemat va 
li pămîntul pentru tine ! Cu osteneală ai să te hrăneşti din el în toate 
zilele vieţii tale" (Fac. 3, 17). Aceasta are urmări triste pentru om. 
Pămîntul cere să fie lucrat, cu multă sudoare pentru ca să-i dea omu
lui hrana necesară vieţii 22• 

Vechiul Testament atribuie neascultărh primului om cauza intrării 
şi răspîndirii păcatului în lume, dar nu ne dă nici o explicaţie cu 
privire la natura păcatului originar, la modalit,atea transmiterii lui şi 
la legătura între păcatul lui Adam şi păcatele personale săvîrşite după 
aceea de ceilalţi oameni 23. 

Sfîntului Apostol Pavel îi revine meritul de a fi înfăţişat mai pe 
larg realitatea şi universalitatea păcatului, provenit din neascultarea 
lui Adam, şi de a fi a•rătat necesitatea ,absolută ca toţi oamenii să-şi 
însuşească roadele jertfei lui Hristos 24• Situaţia creată de neascultarea 
primului om nu era destinată eternizării. Adam, pr,in neascultare, s-a 
făcut rob păcatului şi morţii, iar moştenirea stării create prin gre
şeala lui şi înmulţirea păc,atului, au făcut din fiecare urmaş al său 
un mb al pncatului (Rom. 6, 3, 16-17). Sfîntul Pavel precizează în 
Rom. 5, 12-21 că cea mai grea urmare ,a păcatului strămoşesc este 
aceea că a pus pe toţi oamenii într-o stare reală de păcătoşenie faţă 
de Dumnezeu. După concepţia Apostolului, păcatul a intrat în lume 25 

printr-uri singur om şi prin păcat moartea şi astfel moartea a trecut 
la toţi oamenii, din cauza celui prin care toţi au păcătuit 26. 

Dar în Epistol,a către Romani, relaţia ce există între Adam şi uma
nitatea păcătoasă nu este explicată, ci numai constatată 26 bls. Cînd 
afirmă universalitatea urmărilor păcatului strămoşesc, Sfîntul Apostol 
Pavel nu se preocupă de modalitatea transmiterii lui, ci are în vedere 
starea generală de păcătoşenie în care, ca moştenitori direcţi ai lui 
Adam cel căzut, se află toţi urmaşii săi şi pe care, fiecare, ajuns la 
vîrsta discernăinîntului, o confirmă şi o întăreşte prin păcatele snle 
personale (Rom. 3 ,10-23) 27. 

21. Sf. Vasile cel Mare precizează că suferinţele trupesti nu sînt create de Dum
nezeu; Dumnezeu a creat trupul care şi-a cîştigat bolile şi suferinţa prin abatere 
de la natura cea bună (Hexaimeron, în P.G., tom. 31, col. 344). 

22. Pr. prof. N. Neaga, op. cit., p. 26., 
23. V. L. Cerfaux, Le Chris! dans la theologie de Saint Paul, Les Editions du 

Cerf, Paris 1954, p. 178. · 
24. V. Pr. drd. Nicolae Rădulescu, Păcatul şi eliberarea, după Noul Testament. 

in «S.t.», XXVIII (1976), nr. 7-10, p. 669 u. 
25. Lumea (-x.baµoc;;) are aici înţelesul restrîn,s de «omenire», de totalitate a 

fiinţelor raţionale şi inteligente, pentru că numai · acestea pot concepe păcatul ca 
atare. Cf. M. J. Lagrange, Saint Paul. Epître aux Romains, ed. a 3-a, Paris, 1922, 
p. 105-106. (V. alte sensuri ale cuvîntului «lume» in ~Paul (Vie el doctrine de)», 
în D.B.S., VII, col. 346). 

26. V. L. Cerfaux, op. cit., p. 178. 
26 bis. Oscar Cullman, Christologie du Nouveau Testament, 3-eme edition, 

Neuchâtel, Edition Delechaux et Nestle, 1968, p. 88. 
27. ln legătură cu transmiterea. păcatului strămoşesc la toţi urmaşii lui Adam, 

a se vedea : Pr. prof. I. Todoran, op. cit., p. 36; Pr. prof. D. Stăniloae, Doctrina 
ortodoxă şi catolică despre păcatul strămoşesc, in «Ortodoxia», IX (1957), nr. 1, 
p. 4; Diac. dr. Grigorle T. Mar\=U, Antropologia paulină, Sibiu, 1941, p. 148. 
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-Pentru înţelegerea raportului dintre păcatul strămoşesc şi uni
versalitatea urmărilor lui, pe de o parte, şi roadele jertfei lui Hristos 
pentru mîntuirea tuturor oameniloir, pe de altă parte, Sf. Apostol Pavel 
face o par,alelă antitetică între neascultarea lui Adam şi ascultarea 
lui Hristos,. între osînda şi moartea venite în lume prin greşeala unuia 
(Adam) şi harul îndreptării spre vJ,aţă veşnică revărsat cu îmbelşu
gare asupra tutuiror «prin unul Iisus Hristos» (Rom. 5, 12-21). 

Scopul pericopei din Rom. 5, 12-21 este clar indicat în expresia 
8[a -coti-co, care se referă în mod clar la secţiunea 5, 1-11 şi anume 
că «noi avem împăcarea cu Dumnezeu prin Domnul nostru Iisus 
Hristos» 28• Importanta implioaţie a tipologiei Adam-Hristos 29 are un 
caracter reprezentativ; fiecare ,rezumă în propria persoană omenirea 
întreagă, urnul în starea de păcat, celălalt în starea de har 30• Dar 
această paralelă Adam-Hristos implică şi o relaţie intre creaţie şi 
mîntuire, o relaţie ontologică între Domnul nostru Iisus Hristos şi 
«.toţi oamenii» 31 , o relaţie care arată că mîntuirea pr,in care s-a desă
vîrşit pacea dintre creştini şi Dumnezeu '(Rom. 5, 1) va continua să 
fie prezentă prin abundenţa harului, necesar vieţii şi îndreptării tutu
ror oamenilor (Rom. 5, 18), pînă l,a sfîrşitul veacurilor. Gîndirea Sf. 
Pavel nu e numa,i existenţială, ci şi cosmologică, nu numai soteriolo
gică, ci şi antropologică 32• Relaţia Adam-Hristos are sens numai dacă 
este o legătură infrinsecă între creaţia omului şi mîntuirea lui, o Le
gătură ontologică dinamică. 

Tot despre universalitatea păcatului şi a mîntuirii vorbeşte Sf. 
Apostol Pavel şi in I Cor. 15, 21 ş.u., aplicînd acum antiteza morţii 
şi a vieţii în argumentarea. tPzei sale. La originea morţii s,tă Uil' om, 
la originea inv,ierii din morţi stă Iisus Hristos. Dacă în Adam toţi mor, 
în Hristos toţi vor învia 33. 

Ecoul paralelei antitetice Adam-Hristos, prin care Apostolul arată 
unitatea neamului omenesc în păcat şi aceeaşi unitate în mîntuire, o 
găsim şi în epistolele captivHăţii (Ef. 2, 14-18 ; 3, 16-17 ; 5, 31 ; 
Col. 3, 9-10). Aici paralela este între omul cel vechi şi omul cel 

28. John G. Gibb, Creation and Redemplion. A Study in Pauline Theology, 
Leiden, E. J. Brill, 1971. p. 48. 

29. Drd. Eugen Moraru, Adam cel vechi şi Adam cel Nou - Iisus Hristos, 
in Epistolele pauline, in «M.A.", XXIX (1'984), nr. 3-4, p. 175. 

30. Diac. dr. Gr. T. Marcu, op. cit., p. 149. 
31. Versetele 5, 1-11 pregătesc versetele 5, 12-21 şi astfel indică desigur, 

paralela formală intre două secţiuni; în timp ce v. 1-11 pun în contrast pe 
«noi» cu «El", v. 12-21· pun, în antiteză pe toţi" sau «multi" cu «un om,,. Versetele 
13-17 sint o paranteză pentru a explica pe «Ma -cou-co» din v. 12 şi pregătesc con
cluzia la care se ajunge în v. 18-21. Cu alte cuvinte, toată această structură a 
capitolului V al Epistolei către Rom.ani vrea să arate că dacă nvi, cei multi. sîntem 
păcătoşi din cauza unui singur om, ~ot noi, cei multi, am dobîndit împăcarea cu 
Dumnezeu prin Domnul nostru Iisus Hristos ( Rom. 5, 11) şi că prin îndreptarea 
Unuia a venit pentru toţi oamenii îndreptarea care dii viaţă (Rom. 5, 18) (v. John 
G. Gibb, op. cit., p. 50). 

32. L. Cerfaux, op. cit., p. 181 u. 
33. Comentariul la I Cor. 15, 21 u., la E. B. Alio, Saint Paul, Premiere Epîtl'.e 

aux C~rinthiens, l'aris 1932. 
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nou 3\ «omul cel vechi» desemnînd de fapt natura umană păcătoasă, 
carre îşi are origine,a în păcatul lui Adam, i-ar omul cel nou, desem
nînd starea de dreptate şi mîntuire ce stă în legătură cu Hristos, care 
a adus răscumpărarea, tuturor 35• 

Dumnezeu, neîngăduind biruinţ,a finală a răului, a trimis în lume, 
((la plinirea viremii», pe însuşi Fiul Său, cel născut din femeie, oa să 
elibereze pe cei robiţi şi să răscumpere pe cei robiţi şi să răscumpere 
pe cei de sub Lege (Gal. 4, 3-5), ca să ispăşească pentru păcatele lu
mii (Ioan 1, 29; I Ioan 3, 5) şi s-o scoată «din acest veac viclean de 
acum» (Gal. 1, 4), ca «să surpe pe cel ce are stăpînirea morţii, adică 
pe diavolul» şi ca «să izbăvească pe aceia care, de frica morţii, e.rau 
supuşi robiei pentru toată viata» (Evr. 2, 14, 15). 

Sfîntul Pavel vorbind despre păcatul strămoşesc, ia în considerare 
şi urmările lui asupra întregii creaţii cînd spune că «toată făptura a 
fost supusă deşertăciunii» şi trecută «în robia stricăciunii» şi «ea 
suspină» dorind să fie eliberată ca «să se bucure de libertatea măririi 
fiilor lui Dumnezeu» (Rom. 8, 18-22). 

UnH,atea este originea, mijlocul şi scopul întregii creaţii. Lumea a 
fost creată pentru Hristos (Col. 1, 16) care este singurul Domn al în
tregii creaţii. El este cheia de boltă a acestui măreţ edificiu. 

3. Restaurarea omului şi a creaţiei 
în concepţia Sf. Apostol Pavel 

a) Romani 8, 18-23. Consideraţii exegetico-teologice 

Deoarece Creatorul nu lasă creaţia lui singură şi pent1ru că mîn
tuirea nu se referă numai la om, ci ,are în vedere întreaga creaţie, iar 
răscumpărarea nu se datorează omului ci Mîntuitorului Iisus Hristos, 
gîndirea paulină arată că activitatea mîntuitoare a lui Dumnezeu in
clude creaţia întreagă .. 

Stăpînirea deplină a lui Hristos asupra creaţiei şi mîntuirii ne 
arată că nu poate fi o mîntuire din care creaţia să fie exclusă (Rom. 
8, 18) şi nici o cr,eaţie fără inîntuire 36• 

Domnul nu vrea să lase creaţia Lui să plutească în neant. Aceas
ta este particularitatea clară din Rom. 8, 21 care arată că întreaga 
creaţie va să•se bucure de «libertatea mărirE fiilor lui Dumnezeu» 
(Rom. 8, 21) 37, 

Creaţia întreagă este adunată în Domnul Hristos (Ef. 1, 10) şi 
împăoată cu Dumnezeu prin El (Col. 1, 20) pentru că în Hristos sînt 
aşezate toate lucrurile (Col. 1, 17). Nu numai omul fusese creat spre 
un scop anume, ci · întreaga creaţie ,avea înscrisă în ea sensul indu
hovnicirii ; spre acest scop trebuia condusă de om, care însă căzînd 
şi neexercitîndu-şi rolul său de domn al creaţiei a dus-o şi pe aceasta 
spre stricăciune şi moarte. «Prin venirea lui Hristos ea îşi regăseşte 

34. Pr. prof. Grigorie Marcu, Antropologia paulină, p. 8 u. 
35. L. Cerfaux, op. cit., p. 183, u. 
36. John G. Gibb, op. cil., p. 142. 
37. Ibidem. 
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destinul său ongmar, pe oare neascultarea omului l-a anulat, iar el, 
prin înfiere, redat fiind relaţiei filiale cu Dumnezeu, va relua chipul 
de domn şi conducător al creaţiei spre scopul ei divin38• 

Puterea de viaţă cuprinsă în darul legii 39 nu se limitează, pentru 
Apostolul Pavel, la a face să treacă omul de la condiţia carnală la 
starea duhovnicească 1 ea este destinată să opereze o tainică trans
formare pînă în universul material şi Sf. Pavel nu ezită să vorbească 
de o aşteptare, de o speranţă a Cosmosului însuşi ( cf. Rom. 8, 21 : 
«Pentru că şi făptura însăşi se va izbăvi din robia stricăciunii ca să 
se bucure de libertatea măririi fiilor lui Dumnezeu»). Eliberarea uni
versului din starea de robie este pentru Sf. Pavel o reîntoarcere la 
starea primordială 40• Crnaţia a fost eliberată de această sclavie căreia 
îi fusese supusă în urma păcatului 41 • Sf. Pavel afirmă că păcatul omului 
a introdus în universul material o transformare de ordin fizic, creaţia 
devenind coruptibilă în urma căderii lui Adam 42• Dar Dumnezeu a 
decis să împace toate lucrurile între ele, prin «Hristos» şi «cu Hris
tos», sau altfel spus să le conducă spre El ca spre scopul lor ultim. ln 
Vechiul Testament, oamenii nu puteau, să se înţeleagă între ei dacă 
nu ascultau în prealabil de Dumnezeu 43• Acum creaţia întreag5. nu 
poate fi în pace cu ea însăşi, dacă nu e orientată spre Hristos, prin
cipiul armoniei cosmosului, Cel care e Răscumpărătorul şi Mîntuito
rul întregii lumă 44• 

Desigur, cînd Apostolul vorbeşte de mîntuire, cel mai adesea el 
se referă la om, purificat de păcat, împăcat cu Dumnezeu 1 singur 
omul este gr.atificat cu darul acestei «legi interioare scrise în inima 
sa» de «însuşi Duhul lui Dumnezeu» 45• 

In această privinţă «o aluzie la mîntuirea universului constituie la 
Sf. Pavel un fel de excepţie, cel puţin dacă se iia.u în considerare ma
rile epistole ale sale» 46• 

Totuşi Sf. Pavel nu e interesat numai de mîntuirea individuală «oi 
de răscumpărarea cosmosului, ,inclusiv -a întregii creaţii, în care Dum
nezeu însuşi se va bucura la sfîrşit» 47• 

Acesta este obiectivul sau realitatea mişcării de la suferinţă la 
mărire. «Speranţa că natura i•raţională va fi mîntuită din starea tris-.,. 

38. Franz J. Leenhardt, L'Epître de Saint Paul ·aux Romains, Paris, 1957, p. 132. 
39. Diac. dr. Grigorie Marcu, op. cit., p. 107 u. 
40. S. Lyonnet, ies etapes du mystere du Salul selon l'Epllre aux Romains, 

Les Editions du Cerf, Paris 1969, p. 189 u. 
41. Sf. Ioan Gură de Aur, Explicarea Epistolei cdlre Romani, trad. de Arhiereu 

Theodosie Athanasiu, Bucureşti 1906, Omilia XV, p. 236. 
42. A. Feuillet, Le Christ, sagesse de Dieu d'apres Ies Epîtres pauliniennes, 

Paris 1966, p. 241. 
43. Acesta este sensul profund al episodului de la turnul Babei (Fac. 11, 1-9). 
44. Nicolae Berd:iaev, Le sens de la creatlon, Desclee de Brouwer, Paris 1966, 

p. 128 u. 
45. S. Lyonnet, op. cit., p. 191. 
46. Ibidem. 
47. E. Schweizer, The Church as the Mlssionary Body of Christ, Neotestamen

tica, Ziirich, Zwingli Verlag, 1963, p. 320. 
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tă în care se află în prezent, Apostolul crede că o poate deduce din 
conştiinţa generală, că cine suferă va fi mîntuit» 48• 

Există un întreit suspin ; a) întreaga creaţie geme în durere, tîn
jind după eliberarea sa din moarte şi dezintegrare. Natura însăşi tre
buie să fie răscumpărată (Facere 3, 17-18; Isaia 55, 12-13; Matei 
6, 26-30) şi de aceea ea participă, atît la suferinţa de aici, cit şi la 
nădejdea slavei; b) cr,eştinul suspină (Rom. 8, 22-23), dorind izbă
virea din cee,a ce este vechi, în nădejdea înfieriii (Rom. 8, 2, 11,17) ; 
c) Duhul lui Dumnezeu însuşi suspină în noi. Dumnezeu nu doreşte 
să desăvîrşească creaţia Sa numai prin El însuşi 49• El vrea ca fiii Săi 
să se unească cu El în această lucrare şi de aceea Duhul suspină, aştep
tînd ca fiii să crească şi să accepte responsabilitatea lor 50• 

Avem în Rom. 8, 19-23 o dublă învăţătură; una privind viitorul, 
şi care este în gîndirea paulină mult mai import,mtă ; este cea ,asupra 
căreia el insistă mai mult şi care este amintită în fiecare verset ; alta 
din contră, priveşte trecutul (v. 20). Aluzia este făcută cu privire la 
relatarea din Facere şi la păcatul primului om (vezi Rom. cap. V şi 
VII) 51• «Deşertăciunea» din versetul 20 desemnează caracterul co
ruptib.il şi efemer al realităţilor prezente. Apostolul afirmă că păcatul 
omului a modificat constituţia fizică a universului 52 şi astfel, în urma 
păcatului lui Adam, un_iversul devine supus schimbării. Pentru Sf. Pa
vel întreaga creaţie a fost supusă deşertăciunii, în sensul că, fiind 
creată de Dumnezeu pentru om, ea avea misiunea de a-L revela pe 
Creator şi perfecţiunile Sale 53• Ea a fost însă oprită de păcat să-şi exer
cite rolul său providenţial. In loc să conducă pe om spre acest scop, 
ea a devenit deşertăciune, neant, şi «idol» pentru el 54• 

In Rom. 5, 12-14 trecutul nu este amintit d~cît ca funcţie a viitoru
lui. Pentru Apostolul Pavel mîntuirea universului nu se poate concepe 
decît plecînd de la mîntuirea omului~". Omul se va mîntui pentru că 
el poate antrena în această mîntuire universul întreg 56• 

Această solidaritate dintre om şi creaţie este clar •afirmată de Sf. 
Pavd. De asemenea trebuie remarcat faptul că valoarea creaţiei nu 
depinde numai de prezenţa omului în lume, ci şi de harul lui Dum
nezeu 57• Deşi creaţia a fost supusă deşertăciunii, totuşi această supu
nere nu exclude nădejdea creaţiei 58. Supunerea creaţiei «cu nădejde» 
indică prin urmare că este o continuare între lumea supnsă deşertă
ciunii (lumea veche) şi lumea supusă speranţei (lumea nouă) şi că nu 

48. Prof. dr. Vasile Gheorghiu, Epistola către Romani, cu introducere .51 <,u
mentar scurt, Cernăuţi, 1923, p. 66. 

49. N. Berdiaev, op. cit., p. 12, 131. 
50. All Things New. Preparatory Booklet for the Fourth Assembly of the World 

Council of Churches, Uppsala, Sweden, July 4-20, 1968, Geneva 1967, p. 39--40. 
51. S. Lyonneţ, op. cit., p. 83 u., 124 u. 
52. Sf. Ioan Gură de Aur, Explicarea ... , în trad. cit., p, 236 ; Iqem, Cuvîntul la 

Facere, trad. de Pr. D. Fecioru, în «G.B.», XLIV (1985), nr. 7-9, p. 492 u. 
53. Prof. dr. V. Gheorghiu, op. cit., p. 65. 
54. M. J. Lagrange, op. cit., p. 206. 
55. John G. Gibb, op. cit., p. 39. 
56. S. Lyonnet, op. cit., p. 202, 
57. John G. Gibb, op. cit., p. 41. 
58. Prof. dr. V. Gheorghiu, op. cit., p. 66. 
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este un dualism în univers sau între cosmos şi Creator, pentru că noua 
creaţie reprezintă împlinirea şi desăvîrşirea celei vechi. «Creaţia tot
deauna se află sub controlul şi supravegherea h.1i Dumnezeu, şi deci nu 
e niciodată lipsită de sper,anţă» 59• în legătură cu solidaritatea dintre 
creaţie şi omenire trebuie r,eţinut şi urt alt aspect ; ordinea creată su
feră şi ea sub păcatul omului (Isaia 24, 5; 33, 9; Marcu 13, 19) şi 
creaţia acuză pe om de greşeala pe care acesta a săvîrşit-o 60• Dar cu 
toate acestea creaţia rru aşteaptă mîntuirea sa directă, despărţită de 
cea a omului, oi e,a aşteaptă acea manifestare care va restabili pe fiii 
lui Dumnezeu în toate dreptur,ile lor şi o dată cu ei şi pe ea 61• 

Sfîntul Pavel nu se mulţumeşte să proclame doar triumfll'l defi
nitiv al umanităţii răscumpărate, ci şi eliberarea creaţiei materi,ale de 
robia deşertăciunii şi a stricăciunii, pentru a se putea bucura şi ea 
de libertatea măririi fiilor lui Dumnezeu (Rom. 8, 21). Acest termen 
«mărire» folosit într-adins de Apostol evocă prezenţa activă şi vizi
bilă a lui Dumnezeu însuşi, comunioată în umanitatea lui Hristos în
viată prin «slava Tatălui» (Rom. 6, 4) şi de care la rîndul nostru vom 
avea parte la înviere. Ş.i ,atunci va fi «adevămta izbăvire, căci noi 
nu ne vom mai întoarce iarăşi 1,a robia de dinainte» 62• 

Apostolul Pavel a avut în vedere repercusiunile întrupării şi 
învierii Domnului, nu numai în dstoria umianităţii ci şi în cea a în
tregului univers. Pentru marele Apostol, Hristos nu şi-,a asumat o 
natură umană abstractă, ruptă de relaţiile care • unesc pe om cu în
treaga creaţie. Opera sa mîntuitoare se va extinde la toţi ; El a marcat 
totul prin puterea crucii Sale 63• 

Cînd Apostolul aHrmă că acum noi am primit numai «pîrga Du
hului Sfînt» (Rom. 8, 23), el ,are în vedere că partea cea mai miare de 
roadă urmează sa o culegem de acum înainte. Acea vreme va veni 
atunci cînd trupurile noastre vor învia din morţi şi vor deveni din 
stricăcioase, cum au fost, nestricăcioase şi capabile de a lua parte îm
preună cu sufletele noastre nemuritoare la mărirea care este gătită 
nouă în ceruri, ca unor fii ai lui Dumnezeu (2 Cor. 5, 2) 64• Atunci 
trupurile noastre vor obţine eliberarea lor deplină de sub blestemul 
păcatului, atunci uHristos va preface trupul nostru şi împreună cu 
trupul nostru va preface întreaga zidire» (Fjlip. 3, 21 ; 1 Cor. 15, 54; 7, 
31) 65, şi atunci vom fi primit noi în măsură deplină harul de a fi cu 
între.aga noastră fiinţă fHi lui Dumnezeu. Evident că la aceasta uni
versul nu va putea partioipa decît în felul său, oare este tainic, nu 
mai puţin decît condiţia trupurilor pline de mărire. 

59. C. K. Barett, A Commentary on the EpistJe to the Romans, New York, 
Harper & Row, 1957, p. 166; v. şi John G. Gibb, op. cit., p. 45. 

60. Prof. dr. V. Gheorghiu, op. cit., p. 65; v. şi C. F. D. Moule, Man and 
Nafure in the New Testament, London, Athlone Press, 1964. 

61. Pr. prof. D. Stăniloae; Fiul şi Cuvin/ul lui Dumnezeu cel întrupat şi în
viat ca om, .reunilicatorul creaţiei în El pentru veci, în «M.O.», XXXIX (1987), nr. 
4, p. 21. . 

62. Sf. Ioan Gură de Aur, Ex,plicarea ... , p. 239. 
63. Pr. prof. D. Stăniloae, Crucea şi înnoirea creaţiunii în 1nvăţătura ortodoxă, 

în «M.M.S.», LII (1976), nr. 7-8, p. 476 u. 
64. Prof. dr. V. Gheorghiu, op. cit., p. 67. 
65. Sf. Ioan Gură de Aur, Explicarea ... , p. 239. 
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b) Iisus Hristos, «mai înt1i născut decît toată făptura» (Col. 1, 15). 
Doctrina răscumpărării nu are sens decît privită în perspectiva mai 

vastă a creaţiei 66• 

Trebuie părăsit or,ice dualism ce condamnă natura ca nevenind 
de la Dumnezeu şi consideră mîntuirea ca o eliberare de lumea fizică ; 
trebuie afirmată mîntuirea cosmică nu 'Ca opusă mîntuirii personale ci 
ca implicată în aceasta. «Natur,a nu e un factor indiferent l,a drama 
răscumpărării personale. Ea sau trebuie condamnată ca rea sau tre
buie să intre în raz,a de acţiune şi de intervenţie a lrui Dumnezeu» 67. 

Atîta vreme cît efectul şi puterea actului răscumpărător nu ating 
totalitatea experienţei umane şi a mediului pînă la limitele lui cele 
mai depărtate, răscumpărarea e incompletă, căci va ,rămîne totdeauna 
un rest supus răului 68• Intruparna şi opera mîntuitoare a lui Iisus 
Hristos înseamnă că făgăduinţa harului .este oferită naturii întregi şi 
din această cauză nimic nu poate fi numit impur 69, 

Problema care a călăuzit Biserica· la început, cum aminteşte textul 
din Colo?eni 1, 15-20 - «Şi Cc;ire este chipul lui Dumnezeu cel ne
văzut, mai întîi născut decît toată făptura. Pentru că în Acesta au 
fost ţăcute toate, cele din ceruri şi cele de pe pămînt, cele văzute şi 
cele nevăzute, fie tronuri, fie domnii, fie căpetenii, fie stăpîniri. Toate 
s-au făcut prin El şi pentru El. El este mai înainte decît toate şi toate 
prin El sînt aşezate. Şi El este capul trupului, adică al Bisericii, Cel 
Care este începutul, întîiul născut din morţi, ca să fie El Cel dintîi 
intru toate. Căci în El a binevoit (Dumnezeu) să sălăşluiască toată 
plinirea. Şi printr-Insul toate cu Sine să le împace, fie cele de pe pă
mînt, fie cele din ceruri, făcînd pace prin El, prin sîngele crucii Sale» 
- adică de a «formul,a o hristologie de amplitudine universală» er.a 
necesară tocmai pentru a evidenţi,a că «natura şi istoda sînt teatrul 
graţiei şi cîmp al răscumpărării» 70• 

Textul din Coloseni 1, 15-20 ni-L revelează pe Hristos întrupat 
ca pe centrul însuşi al oreaţiei întregi. Totul a fost creat prin El şi 

66. Prof. Joseph Sittler, Chemaţi la unitate, în ,,Verbum Caro», nr. 62, voi. XVl 
(1962), p. 114-126; v. şi recenzia acestui articol la Pr. prof. D. Stăni!oae, Mişcarea 
Ecumenică şi unitatea cre5tină în stadiul actual, în «Ortodoxia», XV (1963), nr. 3-4, 
p. 557; v. şi All,m D. Gallowy, The Cosmic Christ, New York, 1951. · 

67. Allan D. Gallowy, op. cit., p. --557 ; el dezvoltă viziunea Sf. Irineu potrivit 
căruia nu există dou/i ordini aie binelui: natura şi graţia. V. la Pr. prof. D. Stăniloae, 
Mişcarea Ecumenică ... , p. 558: «Aceeaşi gralie menţine natura, chiar în starea ei 
de cădere şi dă mîntuirea în Iisus Hristos. Binele care a rămas in natură poate 
fi considerat ca o anticipare, ca o pregustare a mîntuirii». · 

68. Pr. pr-0f. D. Slăniloae, Mişcarea Ecumenică ... , p. 558-559. 
69. După romano-catolici natura care a rămas după cădere n-are nimic din 

,upranaluralul gratiei; de aceea, în Apusul catolic niciodată nu s-a vorbit de 
transfigurarea naturii. Protestanţii au ajuns să considere natura incapabilă de a 
mai primi graţia; astfel că ruptura între natură şi graţie este totală. Ortodoxia 
nu opune natura graţiei. ci vede în gratie o deplină dezvoltare a naturii. (Cf. 
Daniel von Allmen, Reconciliation du monde et christologie cosmique de II Cor. 
V, 14-21 a Col. 1, 15-'-23, în «Revue d'histoire et de philosophie religieuse» 48-e 
annee, nr. 1/1968, p. 772-783. 

70. Cf. J. Sittler, op, cit., la Pr. prof. D. Stăniloae, Mişcarea Ecumenică ... , p. 559. 
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pentru El, totul subzistă in El 71• Dar primul text din Noul Testament 
unde vedem pe Mîntuitorul Iisus Hristos intervenind alături de Dum
nE>zeu Tatăl în creaţia lumii, este cel din I Cor. 8, 6: «Totuşi, pentru 
noi, este un singur Dumnezeu, Tatăl din Care sînt toate şi noi întru 
El; şi un singur Domn, Iisus Hristos prin Care sînt toate şi noi prin 
El». Toate lucrurile sînt prin El şi noi înşine sîntem prin El şi existăm 
prin El 72, şi nu numa,i că totul a fost creat prin El, dar tot prin El 
creştinii se vor întîlni cu Tatăl din cernri. Prima afirmaţie din I Corin
teni 8, 6 face distincţie între crec1ţie şi mîntuire, în sensul că numai 
ultima este mişca,re în acord cu scopul Tatălui 73 • Unit,atea dintre 
creaţie şi mîntuire este susţinută de toate lucrurile ce vii1 de la Dum
nezeu-Tatăl prin Domnul nostru Iisus Hristos. Numai creştinii trăiesc 
mîntuirea în mijlocul tuturor lucrurilor şi influenţa lor asupra în
tregii creaţii este posibilă prin faptul că Domnul nostru Iisus Hristos 
este mijlocitorul creaţiei, Cel care recapitulează întregul cosmos şi 
care este de asemenea mijlocitorul mîntuirii, căreia El îi pune bazele 
pe cruce 74• Există o strînsă legătură între I Corinteni 8, 6 şi Coloseni. 
1, 15-29 75, legătură ce stabileşte un paralelism strîns între funcţia 
cosmică jucată de Hristos ca «mai întîi născut decît toată făptura» 
(Col. 1, 15) şi funcţia Sa soteriologică ca «întîiul născut din mor-ti» 76• 

De asemenea e evidentă şi legătura dintre Coloseni 1, 15-20 
şi prologul Evanghelie,i 6 IV-a ; Hristos, Logosul întrupat ,a adus lumii 
lumina, revelaţia desăvîrşită. 

Astfel, în Romani 11, 33 se vorbeşte de «adîncul bogăţiei şi al 
înţelepciunii şi ai ştiinţei lui Dumnezeu» unde «bogăţia» poate fi cea 
a bunătăţii lui Dumnezeu, de care Apostolul vorbeşte în Romani 2, 
4; «în~elepciunea» poate foairte bine să fie raportată la Fiul, iar 
«ştiinţa» Ia Duhul Sfînt, care singur cercetează «chiar şi adîncurile 
lui Dumnezeu» (I Cor. 2, 10-11). Apoi, Apostolul continuă în Romani 
11, 36 ; «pentru că de la El şi prin El şi întru El sînt tpate» 77. 

Trebuie făcută o distincţie netă între două se,rii de texte pauline : 
prima grupă, care se leagă de controversa iudaizantă, pune pe Dum
nezeu Cel unic în faţa totalLtăţii oamenilor si-L proclamă Mîntuitor 
al neamurilor şi mai ales al iudeilor. (Rom. 3, 29-30; 10, 12; I Tim. 
2, 4-5) ; a doua grupă de· texte, degajată de orice controversă, pune 
pe Dumnezeul unic în raport cu totalitatea lucrurilor şi afirmă că 
universul vine de la Dumnezeu Tatăl pr,in Fiul şi se întoarce la El 
prin Duhul Sfînt (I Cor. 8, 6; Rom. 11, 36; Ef. 4, 6) 78• 

Dar în Coloseni 1, 15-20 Hristos ocupă un loc unic, spre deose
bire de Epistolele anterioare ale Sfîntului Pavel unde Tatăl este prin
cipiul şi sfîrşitul tuturor. Hristos este «mai întîi născut decît toatâ 

71. S. Lyonnet, op. cit., p. 207. 
72. A. Feuillet, Le Christ ... , p. 65 u. 
73. John G. Gibb, op. cit., p. 61. 
74. Daniel von Allmen, op. cit., în trad. cit., p, 779, 782. 
75. A. Feuillet, op. cit., p. 65. 
76. V. un comentariu 1a acest text din Col. 1, 15----20 Ia D. von Allmen op. cit„ 

în trad. cit., pp. 777-783 ; v. şi John G. Gibb, op. cit., pp. 94-114. 
77. A. Feuillet, op. cit., p. 65. 
78. Ibidem. 
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făptura» pentru că toate lucrurile aru. fost create pr,in El şi El este nu 
numai superior ci şi anterior tuturor lucrurilor. 1<El este întiiul născut 
din mo,r,ti» pentru că, învierea Sa plină de slavă fiind o naştere lii. o 
viaţă nouă, Iisus Hristos intră înaintea tuturor în această viaţă 
preaslăvită 79• 

Relaţia intre creaţie şi mîntuire sub domnia lui Hristos este evi
denţiată în Coloseni 1, 15-10 in fiecare titlu hristologic al acestui imn. 

In dxcov (chip) {v. 15) se pot vedea rădăcina şi izvorul !iomn,iei 
lui Hristos în istorie· oa ,;Fiul cel ,iubit,,,· care descoperă pe Tatăl ln 
lume. ln termenul ~pw-::6-_oxo, (v. 15) se poate vedea că scopul mîn
tuitor al lui Dumnezeu pentru lume este exprimat prin Hristos care 
conduce creaţia spre Dumnezeu. Prin xi.(fl~A-ij (v. 18) al Bisericii -
Trupul Lui - se arată că domnia lui Hristos are implicaţii cosmi
ce 80, El fiind Domn •al întregii creaţiL Faptul că relaţia între creaţie 
şi mintuire nu este statică, ci are un aspect dinamic, este subliniat 
pr,in cuvintul cipx~ (v. 18), care ar,ată că lucrarea mîntuirii in mij
locul creaţiei· este evidentă prin puterea lui Hristos şi autoritatea 
Lui, du mai ales prin înviere 81 • Conceptul de d-7jpwp.ct (v. 19} :arată 
că în Hristos, adevăratul inaugurator al mîntuirii, este act~alizată 
deplinătatea puterii 82• 

Sftntul Pavel relevă rolul lui Hristos în creaţie nu pentru a fa.c_e 
loc speculaţiilor cosmologice, ci pentru a pune în relief amplitudi
nea extraordinară a misiunii mîntuitoare s.3_ Mintuitorul Iisus Hristos 
trebuie să fie primul în toate, pentru ·că întreaga plenitudine locuieşte 
în El. Taina ce ne-a fost descoperită de Dumnezeu (Ef. 1, 10 : cspre 
iconomia plinirii vremilor, ca toate să fie cuprinse iarăşi jn Hristos, 
cele din ceruri şi cele de pe păm1nt, toate întru El») constă mai al~s 
în faptul că în întocmirea «plinirii vremilor». Hristos a fost făcut 
începutul, centrui şi capul tuturor lucrurilor, al celor eereşti şi al 
celor părnînteşti 84• Prin venirea lui Hristos şe readuce armonia tn 
univers, deoarece El supune ascultării faţă de El toată existenţa şi 
şi repară ruptura produsă de păcat în lume, iar biruinţa crucii şi a 
învierii, care face din Hristos Stăptnul lumii, este evenimentul fun
damental ce face cu putinţă manifestarea progresivă a, acestei stă
piniri in lume, manifestare ce nu va fi desăvirşită dedt în momentul 
Parusiei Domnului. 

c) Spre o teologie biblică a creutiei 

Prin MîntuHorul Iisus Hristos omul este în stare să inaugureze 
o nouă creaţie, să devină o făptură nouă. Dacă trăieşte cineva în 

79. F. Prat, La the@logie de Saint Paul, Paris_ 192-4, vol. I, p, 345. 
P-0. P. Benoit, Corps, tpte et plerome dans Ies Ep1tres de la caplivite, în 

nEx~gese et' theologie», voi. II, Les Editions· du Cerf, Paris, 1961, pp. 107-153; 
v. şi F. Grob, L'image du corps et de Ia t~te dans l'l;pltre aux Ephesiens, in «Etudes 
lheologiques et religieuses», anul 58, 1983, nr. 4, pp. 491-500. , 
, 81. Pr. prof. Constantin Corn.iţescu, lnvierea Domnulul'.şi lnsernnatatea ei ,entru 
viaţa creştind, în «Ortodoxia», XXXV (1983), nr. 2, pp.· 200-211. 

82. John G. Gibb, op. cit., p. 107. 
83. J. Huby, Saint Paul. Les Ep1tres de la captlvite, Paris, 1935, p. 43 a. 
84. ·mac. dr. H. Rovenţa, Epistola către Eleseni a Sf. Ap. Pavel. Introducere 

şi comentar, Bucureşti 1920, p. 26. · 

S. T. - 4 
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.Hristos «este făptură nouă ; cele vechi au trecut, iată toate s-au 
făcut noi» (II Cor. 5, 17). Noi trebuie să cunoaşt~m ,toate realităţile 
acestei lumi nu «după trup» ci «în Hristos». A cunoaşte «după trup» 
înseamnă «a cunoaşte fără a ţine seama de schimbarea de orientare 
pe care moartea şi învierea lui Hristos au impr.imat„o vieţii noastre 
şi întregii vieţi» 85• A cunoaşte «în Hristos» înseamnă, dimpotrivă, a. 
descoperi şi a iubi în Hristos această 'Il.ouă creaţie care a luat naş
tere prin moartea şi învierea Lui, «iubire care vizează în chip obiec
tiv orice ·creatură» 86• 

Sfîntul Apostol Pavel a fost cup:r-ins de ,iubirna lui Hristos. Aceasta 
transformă vi.aţa lui cu desăvî1rşir·e şi el descoperă că în Hristos a de
venit o făptură nouă. lnsă în iubirea sa pentru Hristos, el se vede con
strîns să extindă această v.iziune nouă la întreaga umanitate şi să 
conchidă : din moartea şi din . învierea lui Hristos a luat naştere o 
nouă cr~aţie, «o lume nouă». înnoindu-se omul pe sine, se înnoieşte 
şi lumea şi toate vor fi unite în Hristos, «cele din ceruri şi cele de 
pe pămînt» (Col. 1, 16.), pentru că sîntem zidiţi' spre fapte bune (Ef. 
2, 20) 87.. Hristos cel mort şi înviat emană o putere spirituală care 
face toate lucrurile noi 88, / 

. Evenimeptul înnoirii a ayut loc, o dată pentru -toţi, prin moartea 
şi învierea Logosului întrupat. De acum înainte îşi face apariţia în 
istorie noua creaţie. «Puteirea ascunsă în înviere» este «evenimentul 
noutăţii» 89• Sîntem renăscuţi prin cuvîntul lui Dumnezeu (I Petru 1, 23) 
şi prin harul Duhului · Sfînt (I Ioan 3, 9 ; 5, 18) şi am devenit cetăţeni 
ai cerului, care s-a deschis pentru .· noi prin Iisus Hristos (Filip. 3, 
'.20 ; Evr. 12, 22). Prin botez creştinul rupe cu trecutul şi face începutul 
unui· lung proces de înnoire, în continuu progres (II Cor. 3, 18) 90• 

«Omul · a murit faţă de ceea ce a fost şi a venit într-o altă creaţie, 
căci de sus s-a născut, prin Duhu-I» 91: ln Iisus Hristos se începe o 
nouă viaţă, în El toate sînt. înnoite. Această viaţă no1:1.ă a devenit o 
realitate prin lucrarea lui Hristos în lume ; ea poartă pecetea învierii 
Domnului şi de asemenea pecetea Duhului' Sfînt prin intermediul că
ruia se înnoieşte mereu. 

iisus Hristos a prtmit de la Tatăl ,toată puterea în cer şi pe pă
rnînt, ca la sfîrşih,11 ve,acurilor să înfăptuiască o nouă creaţie «un cer 
nou şi un pămînt nou» (Apoc. 21, 2). «Evenimentul nouţăţii» este 

· 85. D. von Allmen, op. cit., în trad. cit., p. 773: 
86 . .Ibidem. · 
87. Pr. prof. N. Neaga, Integritatea creaţiei, pe baza referatului biblic, în «M.A.», 

XXXI (1986), nr. 4, p. 18. 
8fl. Georges Godet, Le seconde Epître aux Corinthiens, Neuchâtel, 1914, p. 187 

u. ; v. E. B.• Allo, Saint Paul. Seconde EpJtre aux Corlnthiens, Paris 1937, p. 168, 
171. -

89. Metropolite Iqnace de. Lattaquiee, cVoici, je Jais toutes choses nouvelles>, 
in «Messager de· l'Exarchat du Patriarche . Russien en Europe Occidentale», m. 
62-63/1968, 16 annee, p. 104. ' 

90. v. • Pr. dr. M. Basarab, lnnolrea omulw · Jn concepţia ortodoxii, ln «M.B.», 
XXXIV (1984), nr. 1-2, p. 37. · · 

91. Sf. loan Gură de .Aur, Comentarille sau expllcarea Epistolei II Corinteni, 
lrad. de Theodosie Athanasiu Ploeşteanu, Bucureşti, 1910, p. 149. 
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nu al lumii de cauze, nici al voinţei omului, ci al lui Dumnezeu şi 
numai al Lui. De acum structura istoriei este pascală în sensul pro
priu teologic al «rtrecerii aceste1 lumi şi al· apariţiei noii creaţii. Dar 
structura actuală ,a istoriei este şi «parusiacă» în sensul propriu teo
logic al prezenţei lui Dumnezeu cu oamenLi» 92, 

Duhul Sfînt este de asemenea prezenţa lui Dumnezeu cu noi unit 
cu Duhul ngstru (Rom .. 8, 16). Fără El, «Dumnez,eu este departe, Hristos 
este întrecut; Evanghelia e literă moartă, Biserica o simplă organizaţie, 
autoritatea o dominaţie, misiunea o propagandă, cultul o evocare· şi 
comportare.a creştină o morală de sclavi» 93, 

Dar în El într-o sinergie cu El «cosmosul este' în aşteptarea Im
părăţiei, omul est~ în luptă contra trupului, Hrisitos înviat este aici, 
Ev~ngheli,a este putere de viaţă, Biserica o comuniune tr,initară. autori
t,atea este o slujire Hberatoare, misiunea 10 Cincizecimea, activitatea 
umană este îndumnezeită» 94• Duhul Sfînt este Cel care pune toate lu
crurile în dialog. Toate realităţile se înţeleg într-o întrepătrundere 
@xistenţială, Hristos fiind centrul comun, iar Biserica - unde Duhul 
Sfînt este prezent pururea - şi lume,a două creaţii ale Sale, care trăiesc 
într-o reciprocitate organică, de existenţă şi de destin. · 

Dar evenimentul înnoirii se trăieşte în Bise.rică. Biserica este înfă
ţişată în. Noul Testament, ca semnul 1mpăJr.ăţiei lui Dumnezeu, pentru că 
Impărăţia începe a se ·realiza ca o sămînţă şi un aluat în Biserica 
acestui timp. Şi Duhul Sfînt e,ste permanent în Biserică. . 

Omul, care fusese crerat să împărăţească peste lume prin harul Crea
torului, a folosit greşit puterea acordată lui, prin im.toarcere.a ei «împo
triva naturii» şi a introdus astfel tn lume păcatul şi moartea;1 Căderea 
omului a fost o catastrofă cosmică pe care doar întruparea Cuvîntului 
o putea îndrepta. In Iisus Hristos se începe o nouă viaţă, în El toate sînt 
înnoite. Lumea cea veche a ·păcatului a făcut loc lumii celei noi a ha
rului, dominată de viaţ,a în Hristos şi Duhul Sfînt. 

Această vtaţă nouă a devenit o realitate pr~ luor,area lui Hristos 
în lume ; ea poartă pecetea învierii Domnului şi de asemenea ·pecetea 
Duhului Sfînt prin dntermediul că1reia ea _se înnoieşte mereu. Răsc'upi
părarea este o adevărată restaurare cosmică

1 

ln care creaţia întreagă 
este implioată. · 

Optimismul acesta cosmic este o notă caracteristică Ortodoxiei. 
Dacă perrtr~ înfierea celui. credincios avem Sfintele Taine, pentru sfin
ţirea oreaţiei în general avem i~rurgiile prin care toate elementele 
lumii se înnoiesc spre o alt.ă viaţă, potrivită cu noua· condiţie a creşti
nului înfiat de Dumnezeu. Şi aceasta numai în Biserica _:_ :Trupul Tainic 
al Dollliilului - care are pe Duhul Sfînt călău~itor sp~ tot ade~ărul. 

92. Mefropolite Ignace de Lattaquiee, op. clt., p. 103. 
93. Ibidem. 
94. Ibidem, p. 105. 
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RELAŢIA DINTRE CUNOAŞTERE ŞI CREDINŢA 
IN INV ĂŢĂTURA ORTODOXĂ"' 

Pr. drd. NICOLAE ACHlMESCU 

lnvuţătura ortodoxă a accentuat întotdeauna caracterul de Realitate 
personală supremă a lui Dumnezeu. Ca Persoană supremă., I?urrinezeu 
poate fi cunoscut pe către noi, dar nu aşa cum este cunoscută orice 
realitate personală sau obiectuală, ci într-un mod care, în ultimă in
stanţă., transcende orice cunoaştere, rezultînd într-o comuniune perso
nală ·de trăire . 

. Această comuniune dintre noi şi Dumnezeu înseamnă, fără îndoi,ală, 
şi cunoaştere, dar nu o cunoaştere raţională, intelectuală şi abstractă, 
ci o cunoaştere în credinţă şi prin credinţă. ln acest fel credinţa însăşi 
devine cunoaştere, o cunoaşterE;! izvorîtă din comuniune şi trăită în 
comuniune, aşa după cum şi cunoaşterea devine credinţă, o credinţă 
ca izvor de cunoaştere şi comt.\Iliune. 

Reiese de aici, în mod evident, relaţia de complementaritate exis
tentă între cunoaştere şi credinţă, o relaţie care face oa învăţătura 
creştină să devină o învăţătură vie, dinamică, generatoare de trăire 
pentru· orice credincios. 

1. Cunoaştere - credinţă 

Din caracterul de Realitate personală supremă a lui Dumnezeu se 
poate trage concluzia c~ El nu poate fi dovedit exclusiv raţional, argu
mentele de dovedire raţională a existenţei Lui devin insuficiente pentru 
motivul că Dumnezeu însuşi este argumentul existentei Sale, că El nu 
poate fi supus niciodată logicii demonstraţiilor şi închis într-un lanţ 
cauzal. De aici putem deduce că credinţa în Dumnezeu nu este ceva 
inventat, ci ea este un dar. Ea e dată pentru ca Dumnezeu să poată 
realiz•a prezenţa Sa în sufletul uman 1• 

Acest dar al credinţei, această putere de crediinJă, existentă în noi 
în tot timpul, în mod firesc, este pusă în mişcare şi lucrează în noi 
prin Duhul Sfînt, prin Harul divin. Duhul face mintea noastră să simtă 
această putere din -ea însăşi 2• · Credinţa «simte», :intră în contact cu 
realitatea Duhului '·din noi. Ea, este pătrunderea credinciosului de Duhul 
şi simţirea acestei pătrunderi. · 

Acceptarea pr-in credinţă este ma1i adecvată domeniului relaţiei 
dintre om şi Dumnezeu, dintre persoana umană şi Persoana divină, şi 

0 Lucrare alcătuită şi susţinută în cadrul cursurilor pentru pregătirea doctora
tului în Teologie la· Catedra de Teologie Dogmatică. şi Simbolică, sub îndrumarea 

· Pr. prof. dr. Dumitru Radu, care a dat şi avizul pentru publicare. 
I. Cf. P. Evdokirnov, l.es âges de la vie spiritueJle, Desclcc de Brouwer, Paris, 

1964, p. 46. 
2. Sftntul Isaac Sirul, Cuvinte despre sfintele nevoinţe, Cuvintul LXV, în: 

Filocalia rom., X, p. 338 : «Acesta (Duhul Sfînt, n.n.) arată omului puterea cea' 
sUntă ce locuieşte în el în toată vremea, acoperămintul, tăria cea gindită cu 
mintea (inteligibilă), care acoperă pe om totdeauna şi alungă de la el orice vătă
mare, ta să nu se apropie de sufletul sau de trupul lui». 
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desăvîrşirii acestei relaţii în planul veşniciei, oricît de evidentă ar 
apare necesitatea acestei relaţii şi desăvîrşirea ei în: veşnicie ca sens 
al existenţei. De fapt, sensul existenţei inclusiv desăvîrşirea ca sens 
final. oricît de evidente ar apare, nu se impun în m9d ştiinţific, aşa 
cum se întîmplă cu fenomenele naturii, care sînt repetabHe şi pot fi 
experimentate. Din -acest motiv, acceptairea lor fermă are caracterul unei 
credinţe. Mai precis, în actul recunoaşterii lor se îmbină în mod para
doxal «existenţa lor şi necesitatea acceptării lor în mod voit pentru 
menţinerea existenţei umane pe un plan superior unei existenţe na
turale a repetiţiei încheiate prin moarte» :{_ Ca atare, în acceptarea lor 
este implicată şi libertatea 4• 

Domeniul acesta al relaţiei dintre om şi Dumnezeu es_te, propriu
zis, un domeniu al sintezei între evidenţă şi credinţă, întrucît e un 
domeniu al libertăţii şi al spiritului. Tocmai din această cauză, Sfîntul 
Isaac Sirul ,afirmă despre credinţă că ea este «mai subţi,re decH cu
noştinţa lucrurilor sensibile», snu «mai înaltă» decît aceasta. Pe de · 
altă parte, avînd în vedere îmbinarea credinţei cu evidenţa ·"Unui do
meniu superior 5, ,acest Sfînt Părinte mai afirmă : «Cunoştinţa se desă
vîrşeşte în credinţă şi primeşte .putere să urce sus şi să simtă pe Cel 
c-e e mai presus ele o,rice senzaţie şi să vadă lumina cea necuprinsă de 
minte şi de cunoştinţa creaturilor ... Credinţa, deci, ne a:rntă de pe acum 
cdevărul desăvîrşirii, şi în credinţa noastră aflăm cele necuprinse şi c,are 
nu stau în puterea cercetării şi a cunoştinţei» 6• 

Credinţa vizează întotdeauna domeniul celor lăuntrice ale persoa
nei. Cînd cineva nu se apropie de ea în iubhe, nu i se deschide 7• Ea 
:pu poate fi cucerită prin analize, - asemenea obiectelor, ci prin co
muniune, prin revel•aţia benevolă. şi reciprocă ,a două persoane. 'Dacă 
domeniul ,cunoaşterii e îngrădit de legile naturii create, supuse expe
rienţelor şi analizelor, tocmai prin aceasta fiind un domeniu limitat, 
domeniul credinţei e limitat doar de libertatea" persoanei, dar cînd 
ace.ast,a vrea să comunice, el se arată ca 'fiind nelimitat 8• 

Cunoştinţa se dobîndeşte, aşadar, prin metode de cercetare, pe 
cînd credinţa se tîşbigă prin încrederea simplă a unei inimi curate, în 
Dumnezeu. Avem aici o distincţie de stări sufleteşhi. şi de moduri 
de dobîndire. Cunoştinţa îşi pune problema dacă e realizabil ceea ce 
ea cunoaşte, în timp ce credinţa ,nu-şi pune această problemă, ci se 

3. Pr. prof. D. Stiiniloae, Teologia dogmatică ortodoxă. voi. I, Bucureşti, 
1978, p. 22. . , 

, 4. Cf. Idem, în : Sfintul Isaac Sirul, în trad. cit., p. 322, n. 380: «Omul care 
crede nu se simte strimtorat de legile naturii şi de patimi, ca unul ce nu e stiipin 
pe sine, ci se foloseşte liber ele legile naturii şi stăpîneşte patimile, fiind el însuşi 
stăpîn pe sine. El se dovedeşte prin aceasta înzestrat cu Duh Sfînt. Căci Duhul 
este libertate. Şi prin aceasta comunică cu Duhul dumnezeiesc, izvorul a toată 
libertatea. El comunică cu Dumnezeu în deplină libertate, ca un fiu cu tatăl său». 
' 5. Idem, Teologia dogmaticd ... , p. 22. 

··5_ Sfintul Isaac Sirul, Tti EopE&inci ăax71-r1d, Atena, 1893, p. 254. 
7. «Cu adevărat, cind cineva nu se apropie de credinţă în chip drept, ci fără 

respect şi din duh de iscodire, aceasta nu-l luminează cu lumina ei, ci U închide 
iarăşi în întunericul necredinţei». (Vezi Pr. prof. D. Stăniloae, în Pilocalia rom., 
vol. X, p. 321, n. 374J. • 

8. Ibidem. 
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încrede' în puterea lui Dumnezeu 9• Cunoaşterea e aplicabilă natunii 
limitate tntre legile involunt,arev ale repetiţiei, motiv pentru care, 
acolo tinde e cunoaştere există limitare, de-finiţie. Ex,actitatea cunoaş
terii a,re ca revers ingus'timea şi repebiţia ei 10, pe dnd credinţa nu 
e supu~ă acestora, fiindcă e mai presus de fire, se ţine departe de e,a 
(Ps. 71,' 13). ln timp ce cunoaşterea e marcată de te,ama de a nu 
pierde ceva din cele cunoscute, credinţa nu se teme de nimic, dacă 
rămîne statornică u_ Ea nu se teme că o să le piardă pe cele cunos
cute de e,a, nici prin moarte. Cred,inţa ne eliberează de legile natu,ii 
care ne conduc în mod sigur spre moarte ,Lair nădejdea susţine în noi 
siguranţa că nu vom sfîrşi în a:ceastă moarte 12• 

Nu există cunoaştere nelimitată, oricît d,e mult s-ar îmbogăţi ea 
ca conţinut. Cqnţinutul şi sfera credinţei sînt însă nelimitate : «Ori
c1te veţi cere în rugăciune cu credinţă veti primi» (Matei 21, 22) r 
sau : «Nu vă împovăraţi cu nici o grijă. Ci întru toate, prin închină
ciune şi prin rugă cu mulţumire, cererile voastre să fie arătate lui 
Dumnezeu» (Filipeni 4, 6J. In contrast cu cunoaşterea aceasta care 
pune inţreg conţinutul ei pe seama ei însăşi, şi nu. pe a lui Dumne
zeu, ,credinţa condiţionează conţinutul ei de lucr,area harului divin : 
«Toate le pot întru Hristos, Cel ce mă ·îmbracă cu putere» (Fdli-
peni 4, 13). 1 

Trebuie menţionat însă faptul că, după învăţătura mairilor Părinţi 
ai Bisericii, cunoaşterea poate îmbrăca mai multe forme. Astfel, cu
noaşterea care «se mişcă în cele văzute, sau în simţuri, şi urmăreşte 
înşiruirea lor» poa~tă numele de cunoaştere naturală. Pe de altă parte, 
cea care «se mişcă în planul celor gindite (inteligibile) şi prin mij
locirea lor· în firile celor netrupeşti» 13, poartă numele de cunoaştere 
duhovnicească, întrucît ea primeşte simţirea în duh şi nu în simţuri. 
Aceasta din urmă poate constitui şi o transfigurare a simţirii prin 
percepţie. De fapt, de o energi,e perceptivă a simţurilor, oare nu poate 
fi redusă la materialitatea lor, vorbeşte şi o anmruită diirecţie dti.n 
psihologia mai recentă 14• 

Cînd prin cunoştinţă ajunge ·cineva la credinţă, acesta' nu mai are 
nevoie de cunoştinţă. El a ajuns la o cunoaştere care transcende însăşi 

9. Ibidem, n. 376. 
10. «Cunoaşterea e lngrăditura (definiţia) firii, păzind-o ln toaite cărările ei». 

(Sflntul Isaac Sirul, op. cit., Cuv1ntul LXII, în trad. cit., p. 322). , 
, 11. «Cunoaşterii li urmează frica ; iar credinţei îi µrmează nădejdea. Căci 

c.u - cit rămîne cineva mai mult la metodele cunoaşterii, cu atît e mai legat de 
frică şi nu. poate să se învrednicească de libertatea de ea. Dar cel ce urmează 
credinţei e liber şi de sine stăpinitor şi se foloseşte ca un fiu al lui Dumnezeu 
ln toate faptele lui de libertate, fiind stăpîn pe sine». (Sftntul Isaac Sirul, ibidem). 

12. Aşa, de pildă, «Petru începe să se teamă aducindu0şi aminte de legea 
firii apei, care. nu poate susţine trupul · la suprafaţă, şi începe să se scufunde. 
Dar cit credea în Hristos, avea el puterea să umble pe mare. Credinţa nu ne mai 
tine tn duhul fricii şi al robiei de stihii, ci ne ridică la libertatea faţă de ele şi 
deci în d.uhul lndrăz.nelii de fii ai lui Dumnezeu, Care ne apără de toate, pentru 
via.ta. veşnică». (Pr. prcif. D. Stăniloae, în Pilocalia rom., voi. X, p. 324, n. 383 i 
Cf. Isus Sirah 33, 15.; Matei 14, 30; Romani 8; 15). , 

t3. C. Sfîntul Isaac Sirul, op. cit., Cuvlntul LXVI, în trad. cit., -P• 339. 
14. Pr. prof. D. Stăniloae, în Piloc. rom., voi. X, p. 339, n. 409. 
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cunoaşterra, Dar în acest caz a încetat şi credinţa. Amîndouă. sint 
depăşite în «v~dere». De aici deducem că există trei etape principale 
ale cunoaşterii adevărate : cunoaşterea: natur,ală, care premerge cre
dinţei şi ne conduce spre ea ; cea care se dezvoltă împreună cu cre
dinţa, c:1-ezvoltîndu-se împreună cu aceasta, în care domenHle loir nu 
se mai disting ; şi, în cele din urină, cunoaştere.a care tr,anscende ,atît 
cunoaşterea cit şi credinţa, izvorîtă din comuniunea plenară cu 
Dumnezeu 15,' · · 

2. Credinţa izvorîlă 
din cunoaşterea «sufletească» sau naturală 

Există, aşadar, o cunoaştere care premerge credinţei, şi o cunoaş
tere care izvorăşte, dd.n cr:edinţă. Cunoaşterea premergătoare credin~ 
-ţei, -oa izvor al ei într-un anume fel, este deci cunoaşterea «sufle
tească» sau naturală prezentă în fiecare creatură raţională. Această 
cunoaştere naturală se caracterizează prin aceea că distinge binele de 
rău, fiind numită de Sfinţii Părinţi şi «discerriămînt» 16 natural. Prin 
această cunoaştere distingem binele de rău în mod natural, făiră vreo 
învăţătură prealabilă, ea fiind aşezată de către Dupmezeu în firea ra
ţională (Romani 2, 14). Ea poate fi însă amplificată .prin învăţătură. 

Prin această putere de cunoaştere naturală-, existentă în noi, avem 
posibilitatea să ,aflăm oalea spre Dumnezeu 17; ca Binele, Fericirea şi 
Adevărul absolut. Deosebd.nd binele de rău şi deschizîndu-ne drumul 

- spre Dumnezeu, ea poate constitui şi o deschidere a noastră spre cre
dinţă, prin ea putem primi şi credinţa 1s. Astfel, însăşi firea, puterea 
firii dă mărturie omului că se cuvine să creadă in Cel ce a creat toate 
şi în poruncile Lui spre a le îndep1ini. 

Bazîndu-se pe această cunoaştere naturală, pe raţiooea pe care· o 
are din fire, ca şi · pe · lucrările izvorîte din aceasta, omul· îni;iintează 
spre Cauza supremă a acestei cunoaşter,i, progresînd de, la simpla mo
dalitate de a exista, de «a fi» (-co ef va.t) spre acel stadiu de «a fi cu 
adevarat» (-co O'l"Clll~ dva.t) 19• Acest stadiu avansat de «existenţă:p şi 
cunoaştere intervine o dată cu dezvoltarea credinţei pe fondul cunoaş
terii naturale. 

Aşa cum opinează Sfinţii Părinţi, însuşi discernămîntul natural 
poate elibera sau scoate pe om, într-un anume fel, din starea de «pă-

15. V. Sfîntul .Isaac Sirui'. op. cit., Cuvîntui LXII; în itrad. · cit., pp. 319-329. 
16. Idem, op. cit., Cuvîntul XVIII, în trad. cit., p. 92; v_ezi şi Sfîntul Maxim 

Mărturisitorul, Ambigua, 21, trad. din greceşte, introducere şl note de Pr. prof. 
D. Stăniloae, Bucureşti, 1983, p. 121. 

17. Sfîntul Isaac Sinll, op. cit., în trad. cit., pp. 92~93. 
1a lliWem . 
19. Vezi Sfintul Maxim Mărturisitorul, op. cit., 13, în trad. cit., p. 115: oDeci 

fntinzîndu-şi, împreună cu raţiunea cea după. fire, puterea văzătoar_e a sufletului 
şi auzind in oarecare mod că nu t_rebuie să se folosească în chip contrar de lu
crările naturale, ca urmare a .stricăciunii ce. şi-a pus· pecetea in chip necesar pe 
riuterile naturale prin modul relei întrebuinţări ,;1 lor, însăşi raţiunea cerind aceasta, 
s-au învăţat să se lase duşi• •fără abatere, după. raţiunea cea cuvenită a firU, spre· 
Cauza ei, ca, de unde U au simplu pe_ «a fi» (-cb Elvat) să primească clndva, ca 

, pe un adaos, şi pe «a fi cu adevărat» (-co ăv-c(I),;: dvcu). 
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rătoşenie» $, ca unul ce este generator de virtuţi şi stimulează «rivna,) 
în practicar-ea virtuţilor naturale, dar trebuie avut în v~edere faptul că 
numai credinţa, «ca un vînt puternic, împingînd, pentru slava lui Dum
nezeu, pe cei nepătimitori la dărîmarea întăriturilor, prin puterea dove
ditoare a minunilor face pe omul cu adevărat credincios mijlocitor al 
apei cunoscătoare şi al focului îndumnezeitor, şi, potolind prin cea 
dintH (discernămlntul, n.n.) setea cunoştinţei, iar prin cel de-al doilea 
(rlvna, n.n.) făcindu-L pe Dumnezeu îndurat şi apropi,at celor ce aduc 
jertfă ... , îi eliberează de robia patimilor pe cei ţinuţi de ele» 21

• 

Iată, deci, că deşi cunoaşterea natur,ală premerge credinţei, deşi 
ea poate fi eliberatoare a omului, într-un anume fel, de acea st,are de 
«păcătoşenie», totuşi această eliberare nu este una mîntuitoare, nu este 
una izvorită din puterea harului dumnezeiesc, dătător de credinţă şi 
ml:ntuire. 

__ . Astfel, Sfi~tul Isaac Sirul pune aredinţa mai presus de cuno.:,şterea 
naturală şi de virtuţile care izvorăsc din iii.Ceasta. El socoteşte că şi 
vechii elini, gindindu-se mai ales la vechii stoici,· aveau virtuţi. Dar 
credinţa şi virtuţile creştine izvorăsc din hilr 2'.!. Pe &cest plan mai înalt, 
virtutile sînt pline de credinţa iubirii şi a comuniunii, ele nu sînt simple 
manifestări ale dreptăţii şi corectitudinii. Adevărata iubire faţă de om 
nu e decit cea izvorîtă din credinţă, cea _ oare îl priveşte pe om ca o 
existenţă destinată veşniciei. Tot Sfintul Isaac Sirul afirmă că aceste 
virtuţi sînt superioare virtuţilor, izvorîte din cunoaşterea naturală, adău
gind di în ele există şi o odihnă· în Dum°iezeu, şi nu un simplu efort 
încordat al omului 23• Mai precis, sufletul este acum pe o treaptă su
perioară virtuţilor, fără să le fi părăsit, întrucit. sufletul se odihneşte 
de efort in împlinirea lor, ele i:tvorind din om, fără însă ca el să facă 
vreun efort. Cel ce iubeşte, de pildă, face bine şi se deschide comuniunii 
cu persoana iubită, fără să depună efort 24, Faptul că această treaptă 
atinsă este superioară virtuţilor, nu prin abandonarea lor sau prin aba
terea de la ele, ci prin i_radierea lor, fă:ră vreun efort, ne-o confirmă 
Sfîntul Isaac Sirul atunci cînd spune că în ea sînt «toate chipurile mi
nunate ,ale vieţnirii duhovntceşti» 25. 

Cunoaşterea cu metodele ei, atunci cînd rămine fidelă statutului ei 
de cunoaştere natura.lă, nu numai că premerge credinţei, ci urcă îm
preună cu aceasta pe trepte mai îna.Jte 26• Hotarele şi barierele ei limi
tate devin transparente, elastice, ele se înmoaie. ln acest caz, cunoaş
Lerea devine simţire, trăire, sau contact direct cu cel~ ce sînt ma,i pre-

20. Vezi Sf!ntul Maxim Mllrturisltorul, op. cit., 21, în trad. cit., p .. 121. 
21. Ibidem. · 
2'.l. Vezi Pr. prof. D. Stăniloae, în Pilocalia rom., voi. X, p, 328, n. 391. 
23. Sflntul Isaac Sirul, bp. cit., CuvlntuL LXII, in tr:ad. cit., p. 329 : •Da.I 

vieţuirea din credinţii e mai presus de vlrtlllte şi lucrarea el nu stă ln fapte, ci 
e o odihnă deslvlrşltli şi a mlngU~re şi se săvirşeşte şi ln inimă şi în cele ale 
sufletw.lub. · 

24. CfJ Pr. prof. O. Stlinlloae, 1n Pilocalla rom., voi. X, p. 328, n. 391. 
25. V. snntul Isaac Sirul, op. cit., CuvJntuI LXII, ln trad. cit., p. 328. 
26. lblliem, p. 327 : clnsăşi cunoştinţa se desăvirşeşte ln credinţă şi dobin

deşte putere sl urc:e · 1n sus şi să s-lmtă pe Cel ce este mal lnalt declt toată 
simţirea ... •. \ 
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sus de cuooaşterea metocti'că, dar, în acelaşi timp, mai presus de orice 
simţire, adică trariscende orice contact al simţurilor noastre cu lucru
rilţ dar şi simţirea suflete,ască, prin ca,re trăim presiunea unor realităţi 
invizibile. Trancendenţa lui Dumnezeu se conciliază cu certitudinea 
unei legături a noastră cu El. Avem aici in faţă un paradox fundamen
tal. Pe aceste trepte superioare credinţa e şi cunoaştere, sau cun_oaşterea 
e şi credinţă 27• Ca cunoaştere, izvorîtă din credinţă, ea este numită de 
Sfinţii Părinţi cunoaştere duhovnicească 28. 

3. Cunoaşterea duhovnicecJlScă lzvorîtă din credinţă 

Izvorînd din credinţă 29, cunoaşterea aceasta duhovnicească spre 
deosebire de cea naturală, ,are ca conţinut o simţire spirituală, adică 
«o atingere cu realitatea dumnezeiască, cu puterea lui ]S)umnezeu» 30• 

Ea se conferă credinciosului ca un dar· al lucrării din frica lui Dum
nezeu, mai precis al pocăinţei 31, motiv pentru care Sfîntul Isaac Sirul 
afirmă că toţi cei care doresc să primească această cunoaştere «nu se 
pot apropia de ea cituşi de puţin, pînă ce nu o părăsesc pe cea sufle
tească şi toată îndeletnicirea cu subţirimile ei... şi. nu se vor întoarce 
la sufletul lor de prunci» 32. 

Cunoaşterea duhovnicească este simplă, spre deosebire de cea na
turală şi nu p,oate 'transpa!re prin gînduri şi idei natur,ale. Cunoaşterea 
sufletească, chiar atunci cînd vorbeşte de Dumnezeu, apelează la de-fi
niţii şi subtilităţi construite despre El de la distanţă, pe cînd cunoaşterea 
duhovnicească constituie experienţa nemijlocită a lui Dumnezeu 33. 

Aceasta din urmă are\ în ea şi o anumită experienţă conştientă. de 
Dumnezeu, deci, ca o presiune a prezenţei Sale personale asupra per
soanei noastre. Ea e superioară cunoaşterii raţionale naturale, întărin
d-o pe aceasta, limpezind-o mai mult şi lărgind-o. Fiind superioară ei. 
cunoaşterea duhovni~ească izvorîtă din credinţă depăşeşte cunoaşterea 
raţională afirmativă şi negativă, deşi recurge la termenii_ afirmativi şi· 

negativi pentru a putea fi exprimată într-o oarecare măsură. Astfel, 
ea poate fi numită mai degrabă necunoaştere, sau cunoaştere apofatică 
într~un grad superior cunoaşterii apofatice obişnuite, intrucît ea de-

27. Cf. Pr. prof. o: Stăniloae, în Filocalia rom. vol. X, p. 327; n. 386. 
28. Vezi Sfintul Maxim Mărturisitorul, op. cit., 13, în trad. cit., p. 111, cf. 

Sflntul Isaac Sirul, op. cit., Cuvlntul XVIII, in !rad. cit., p. 94. 
29. Ibidem, p. 334: «Ctnd (cunoştinţa, n.n.) urmează credintei · in grija de 

veacul viitor şi în dorinţa după cele făgăduite nouă şi in cercetarea tainelor 
ascunse, atunci credinţ1:1 înghite cunoştinţa şi se întoarce şi o naşte (subL n.) pe 
ea de Ia început, ca să se facă acea cunoştinţă ca cea de Ia început şi să se 
facă cu totul duh». -

30. Cf. Pr. prof. D. Stănlloae, în Pilocalla rom,, voi. X, p. 93, n. 86. 
31. «Deci darul de care am spus că-I primim prin pocăinţă este cunoştinţa 

duhovnicească, sau ea· este darul d&t nouă prin lucrarea fricii». (SUntul Isaac 
Sirul, op. cit., Cuvîntul XV III, in trad. cit., p. 93). 

32. Ibidem, Cuvlntul XIX, p. 97. 
33. Pr. prof. D. Stănlloae, ln Jlilocalla rom,, vol. X, p. 98, n. 92 • . 
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I 

păşeşte sau tr.ainscende tot oeea ce putem ·cunoaşte prin simţuri sau 
prin raţiune 34, 

In acest caz, cunoaşterea luri. Dumnezeu îşi păstrează în perma
nenţă un caracter paradoxal, prin aceea. că, pe măsută ce cineva, se 
Îll\alţă în c1moaşterea. Lui, se înalţă în înţelegerea. tainei Lui de neîn
ţeles: «In aceasta constă adevărata cunoaştere a Celui căutat, în a 
cunoaşte prin aceea că nu cunoaşte .. Căci· Cel căutat e deasupr,a ori
cărei cunoaşteri, înconjurat di111 toate părţile de neînţelegere» 35• 

Foarte sugestiv, Sfîntul Maxim Mărturisitorul priveşte urcuşul du
hovnicesc al credinciosului în procesul său de cunoaştere spirituală 
legat de împărtăşirea acestuia în mod gradual de fiecare membru al lui 
Hristos, potrivit niveluluri. spiritual atins de el 36• Da,r, prin fiecare mă
dular al trupului lui Hristos, într-o semnific,aţie duhovnicească, credin
ciosul· se împărtăşeşte de întregul Hristos, întrucît în fiecare membru 
sau mădular e trupul întreg., Prin urmare, în împărtăşiirea, aceasta a 
credinciosului există o gradaţie în sensul că friecare sporeşte prin mă
dularele trupului lui Hristos de care se împărtăşeşte la un alt nivel al 
v:ieţii intime a Lui, conform ~u nivelul de virtute şi de cunoaştere spi
rituală pe care a atins-o. Pe fiecare treaptă duhovnicească, credinciosul ' 
se arată capabil de alt mădular al lui Hristos în împărtăşire dezvoltînd 
alt asp.ect al vieţii lui duhovniceşti 37• Aceasta, întrucît fiec,are mădular 

_ al trupului lui Hristos constituie org,anul uarni alt aspect al vieţii du
hc:ivniceşti, dar_ întotdeauna nedespărţit de întregul organism, respec
tiv de complexitatea unitară a întregii vieţi duhovniceşti 38., 

Astfel, lâ: început, cre'dinciosul se împărtăşeşte - după cum afirmă 
Sfîntul Maxim Mărturisitorul - de Hristos, dind o atenţie deosebită 
capului Lui, întrucît ptin aceasta îşi întăreşte credinţa, ca început •al 

-întregului său urcuş duhovnicesc. După aceea, din credinţă se dezvoltă 
în el. toate virtuţile şi întreaga cunoaştere 39, după cum în unire cu 
capul lui Hristos, el primeşte întreg trupul Lui. Credinţa constituie 
capul organismului său ~uhovnicesc, aşa după cum capul propriu-zis 

34. Idem, Teologia dogmatică ... , vol. 1, pp. 138-139. 
35. Sflntul Grigorie de Nyssa, De Vita Moysis, P.G., 44 , col. 377 Ai cf. 

Ibidem, col. 377 C : «Cînd, deci, Moise a ajuns mai mare în cunoaştere, atunci 
mărturiseşte că vede pe Dumnezeu în întuneric, adică atunci cunoaşte că Dum
nezeu este prin Mre ceea ce e mai presus de orice cunoaştere şi înţelegere ... , 
Cuvlntul dumnezeiesc porunceşte în primul rînd ca Dumnezeu .să nu fie asemănat 
cu nimic din cele cunoscute de oameni. Căci tot înţelesul care se iveşte ln minte 
prin vreo închipuire care cuprinde totul cu o noţiune şi ca o conjunctură a firii, 
plăsrimieş!e un idol al lui Dumnezeu şi nu-L vesteşte pe EI». • 

36. Sf. Maxim Mărturisitorul, op. cit., p. 124, în tTad. cit., p. 310. 
37. «Aşa se mănîncă Mielul lui Dumnezeu, după acest sfint şi mare dascăl 

şi se amestecă spre asimilare duhovnicească, prefăcind în Sine prin Duhul pe cei 
te se împărtăşesc. Pe fiecare din ei ii conduce şi"-1 aşază la locul mădularului 
mîncat de el duhovniceşte, potrivit cu ordinea şi armonia trupului». (Ibidem),· 

38. Cf. Pr. prof. D. Stăniloae, nota 382 la Sf. Maxim Mărtµrisitorul, op. cit., 
p. 310. . 

· 39. «Astfel, de cap (al lui Hristos, sub1. n.) se va, împărtăşi cel ce şi-a do- . 
bîndit credinta din principii nedemonstrabilei această · credinţă îşi are raţiunile 
privitoare la cunoştinţa de Dumnezeu cu desăvîrşire independente, şi din ea creşte 
armonizîndu-se tot trupul virtutilor şi al cunoştinţelor în creşterea duhovnicească». 
[Sf. Maxim Mărturisitorul, op. cit., în trad. cit., p. 309). 
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reprezintă c!apul întregului trup: Ea este capul organrismului duhovni
cesc, î'ntrucît mai. presus şi mai înainte de ea nu mai ex:istă nimic. Cre
dinţa vine prin ea însăşi din Dumnezeu, în mod tainic, şi abia după 
aceea se dezvoltă . cunoaşterea, încep iargumentările şi roadele ei 40• 

· Capul-Hristos corespunde cu, cel mai înalt vîrf la care ne 
putem ridica cu gîndirea noastră, dar întrucît el nu poate .fi limitat 
de nimic, nu pqate fi cuprins nici de gîndire, pe care o transcende. 
Noi tindem- să ne ridicăm cu gîndirea peste toate lucrurile pe c,are 
odată le-am înţeles, întrucît le-am înţeles din dependenţa lor de ceva 
,mari înalt, care le şi limitează. Nu ne putem opri decît la un vîrf pe 
caire nu-l ma-i putem înţelege 41• E no,rmal, deci, să gîndiril cee,a ce 
nu· putem gîndi, a.cesta fiind, de f.apt, conţinutul credinţei, care, pe 
de o parte, ne sileşte să-l admitem, iar pe de altă parte îl admitem 
fără să-l putem înţelege. Tot l,a fel, capul le înţelege pe toate însă 
el nu poate fi înţeles de nimic. De aceea noi ascultăm de el, fiindcă 
toate cele de sub el ascultă de el. Pe acelaşi pian, în înţeles duhov
niicesc, credinţa rodeşte în ascultarea de Dumnezeu, de Hristos, şi 
împlinirea voi{ Lui cu f,apta. In rela.ţia sa cu Capul-Hristos, astfel, 
credinciosul progresează spre. o a doua treaptă a urcuşului său du
hovnicesc pe care dă o atenţie specrială în impă,rtăşi1rea de Hristos, 
urechilor Lui 42, plllllînd în urechile sale cele auz-ite de 1a Hristos. In 
continuare, a treia treaptă ma_i import,antă în cunoaşterea şi vieţui
rea duhovnicească a credinciosului -----'- după acest Sfînt mare Părinte 
- este intuiţia duhovnicească a r-aţiunilor din făpturi, corespunzînd 
cu atenţia acordată de cel ce se împărtăşeşte de Hristos, ochilor Iul 

-Hristos 43• Acesta primeşte "îri ochi,i săi vederea lui Hristos. Sesizînd 
fără greşeală raţiunile. durrurrezeieşti drin făpturi, credinciosul le . con- -
centrează într-o unică recunoaştere a · lui Dumnezeu, . văzîndu-L 

I 
în 

el~, deci, ·pe însuşi Cuvîntul lui Dumnezeu 44• · 

Potriviit învăţăturii ortodoxe, sfinţii ridică lucrarea simţurilor prin 
raţiune la intuiţia înţelesurilor duhovniceşti ale celor sensibile prin 

40. Cf. Pr. prof. D. Stăniloae, nota 382, la Sf. Maxim Mărturis1toru1, op. cit., 
in trad. cit., pp. 310-311. 

41. Filozoful K. Jaspers afirmă: «Eu nu pot nici să gîndesc (să înţeleg) 
această existentă absolută, şi nu pot nici renunţa să o · gîndesc. Această existenţă 
este transcendenţa, pentru că nu o pot .cupri~de (înţelege), ci tret>uie să trans-· 
cend la ea într-o gîndire care se termină (voi ndet) într-o neputinţă de a glndi,,. 
(vezi K. Jaspers, Philosophie, III Band, Metap ysik, Berlin, 1932, p. 38, apud Pr. 

· prof. D. Stăniloae, op. cit.). 
42. Sf. Maxim Mărturisitorul, op. cit., în· trad. cit., p. 304: «De urechi- (sub!. 

n.) se va împărtăşi cel ce primeşte raţiµnile dumnezeieşti cu ştiinţă în chip du-· 
hovnlcesc şi rămîne din cauza lor supus şi ascultător lui Dumnezeu pînă la moarte, 
prin fapte». · 

43. Ibiclem; « ••• de ochi (subl. n.), <iii ce intuieşte duhovniceşte zidirea şi 
ildună toate raţiunile sensibile şi mintale fără greşeală într-a, unică ·împlinire a 
slavei lui Dumnezeu». • · . 

44. In ce priveşte lămuririle pe marginea semnificaţiei duhovniceşti a trupu
lui lui Hristos în viziunea Sf. Maxim Mărturisitorul, vezi pe larg explicaţiile exhaus
tive ale Pr. prof. D. Stăniloae, după care ne-am şi orientat_: >Pr. ,prof. D. Stăniloae, 
n. 382, la Sf.· Maxim Mărturisitorul,, op. cit., ,în trad. cit., pp. 310---312. 
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minte 45 şi le ·unifică într-un tot unitar cu raţiunile tuturor celor exis
tente. Deoarece raţiunea este cea ,care activeaz~ prin vtrtuţi aceste 
-raţiuni, ea însăşi se transformă într-o prudentă unitară imprimată 
în întreaga fiinţă a sfîntului. Fiinţa sa imprimată de această prudenţă 
a dobîndit capacitatea unei intuiţii ,şi expetieri simple a lui Dumne
zeu prin minte, după ce ea s-a curăţit şi eliberat de orice cunoaştere 
a luorurilor, inclusiv de p'reocuparea cunoaşterii de· sine. Această 
intuiţie sau experienţă este însă în acelaşi timp o unire şi o comu
niune cu Dumnezeu ; prin cei desăvîrşiţi transpare Dumnezeu, întru
cit ei au realizat unirea şi comuniunea plenară cu El şi 11 fac cu
n?scut prin virtuţi 46. 

Propriu-zis, atît mintea cit şi raţiunea şi simţirea au o funcţie 
cognitivă dublă în urcuşul spiritual al credinciosului, pînă la starea 
de îndumnezeire. Astfel, mintea a1re o funcţie înţelegătoare, potrivit 
căreia sesizează în mod acNv o ,realitate,· şi alta pătimitoare, căreia 
i se impune o realitate fără vreo contribuţie activă a ei 47• Raţiunea, 
pe de o parte, defineşte un lucru, iar pe de alta îl exprimă sau îl 
explică .. Produsul exprimat de raţiune reprezintă cu,,întul exterior, 
iar cel neexprimat, .ci doar definiit pentru sine, pe cel interior 48. ln 
cele din urmă, simţirea ,are o funcţie înţelegătoare şi o alta sensibilă. 
Diadoh ,al Foticeii vorbeşte de o ,anumită «simţire a minţii» 49, aceasta 
fiind o simţire a prezenţei lui Dumnezeu sau a realităţilor spirituale, 
iar sfîntul Maxim Mărturisitorul se referă la o senzaţie înţelegătoare 
care sesizează şi întregul, producător de senzaţii 50. 

In cei progresaţi din punct de vedere spiritual, toate cele trei 
componente ale sufletului îi imprimă acestuia trei mişcări, şi anume 
una realizată prin minte, alta prin raţiune, iar a treia prin simţir2. 
Dar, în ei, toate ,acestea sînt concentrafe într-1.ma singmă 51, întrucît 
toate sînt coordonate de aceeaşi credinţă unitară şi tind spre acelaşi 
Dumnezeu: Bazată pe ultimele două, mişcarea minţii atinge stadiul 
cunoaşterii lui Dumnezeu. Această mişcare ,a ei este o cunoaştere 
inexprimabilă, putînd fi numită şi necunoaştere sau apofatîcă, întru-

45. Sfintii Părinti ai Bisericii noastre vorbesc despre minte ( -Jou<:) afirmtnd 
că ea cunoaşte pe Dumnezeu intr-un mod direct, intuitiv, după o eliberare de 
Joa-te reprezentările şi imaginile lucrurilor din lume. Anumiţi teologi ortodocşi 
consideră că din aceasta rezultă o deosebire Intre creştinismul ortodox şi cel 
apusean, întrucit primul susţine o cunoaştere directă a lui Dumnezeu, pe cind 
cel de-al doilea doar o cunoaştere deductivă sau prin analogie. (Vezi în acest 
sens M. Lot-Borodine, L'anthropologie theocentrique de !'Orient chretien comme 
base de J'experience spirlluelle, în «Irenikon», 1931, nr. 1). 

46. Cf. ~r. prof. D. Stăniloae, nota 97 la Sf. Maxim Mărturisitorul, op. cit.. 
in trad. cit., .p. f11-112. 

47. Sf. Maxim Mărturi!~torul afirmă că această funcţie pasivă o au, fără 
să o înţeleagă, şi animalele, pentru că stă în legătură cu lucrarea simţurilor, prin 
care funcţia pasivă a minţii sesizează imaginile. (Vezi Sf. Maxim Mărturisitorul, 
op. cit., 13, in trad. cit., p. 114; cf. Pr. profa D. Stăniloae, ibidem, Ii.. 102). 

48. Pr. prof. D. Stăniloae, observă că tocmai de aceea grecii au acelaşi nu
·me pentru 11raţiune» şi 11cuvînt,, (AoŢ.c:6) ln ambele sensulli, logosul uneşte creatu
rile, respectiv lucrurile şi persoanele. (Ibidem). 

49. Diadoh al Foticeii, Cuvint ascetic, 31, 32, 36, Ibidem. 
50, Pr. prof. D. Stănlloae, Ibidem. . 
51. Sf. Maxim Mărturisitorul, op. cit., 13, ln trad. cit., p. 111. 
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cît transcende orice formă de cunoaştere. Mişcîndu-se în jurul lui 
Dumnezeu, mintea «renunţă de a-L defini prin atribute împrumutate 
de· la celelalte, avînd o experienţă intensă şi simplă a Celui ce e 
mai presus de toate cele create» 52, ' . 

Această stare dobîndită de cel îndumnezeit e o stare in care &e 
experiază prezenţa indefinită a lui Dumnezeu, imprimîndu-se ca o 
stare indefiinită în cel ce o atinge 53• E o stare în care se gustă în 
mod anticipat nemurirea şi nestricăciunea, trăindu-se în fiecare clipă 
veşnicia 54• Credinţa şi cunoaşterea se pierd în comuniun:ea desăvîr
şiUi cu Dumnezeu, care ne apare ca o «sinteză» a acestora, ca o îm-
plinire şi o încununare a lor în iubire. · 

4. Unirea cu Dumnezeu în comuniune, 
ca «sinteză» a cunoaşterii şi credinţei 

ln general, Sfinţii Părinţi ai Bisericii noastre afirmă că cunoaş
terea deplină este unire între cel ce cunoaşte şi cel cunoscut, după 
cum ignoranţ,a este cauză de separare, sau efectul separării 55• Această 
cunoaştere · plenară, izvorîtă din comuniune e mai presus de orice 
concept, fiind o vedere directă, mai pătrunzătoare, a Persoanei su
preme, a lui Dumnezeu, Care rămîne indefinit şi transcende orice deli
mitări conceptuale. De aceea, experienţa lui Dumnezeu e similară 
mai degrabă. unei vederi, unei constatări, unei uniri, datorită contactu
lui ci direct şi nediscursiv cu Realitatea personală negrăită şi, su
premă, cu Dumnezeu. ~Avem, de fapt; _aci motivul pentru care Sfinţii 
Părinţi numesc această cunoaştere «vedere», iar ceea ce e cunoscut 
«lumină», ca ceva ce poate fi văzut direct, Ca ceva ce răspîndeşte şi 
revarsă prin prezenţa ei lumină 56~ 

Totuşi, această cunoaştere plenară înseamnă «unire", dar nu o 
unire în sensul de identificare, cu Dumnezeu. Dumnezeu revarsă asli
pta fiinţei noastre darurile şi puterile Sale, el-ar ,acestea nu devin 
daruri şi puteri naturale ale fiinţei noastre. Fri.inţa noastră nu devine 
fiinţă divină, pentru că «eul nostru creat nu devine eu dumnezeiesc 
şi de aceea în această trăire eu-ul nostru îşi păstrează conştiinţa că 

nu prin sine puterile sale se bucură de toate bunurile ce le gustă, ci 
prin Dumnezeu» s.7_ 

52. Pr. prof. D. Stiiniloae, nota 96, la Sf. Maxim Mărturisitorul, op. cit., p. 11 f. 
53. Sf. Maxim Mărturisitorul, op. cit., 21, p. 121. ' 
54. Sf. Isaac Sirul, op. cit., Cuvîntul LXV, în trad. cit.; p. 334. 
55. Vezi; Dionisie Areopagitul, De divinis nominibus, cap. VII, 4; P.G., III, 

col. 872 D : «Cunoaşterea este factorul unificator al celor ce· cunosc şi al celor 
cunoscuţi, iar ignoranţa este cauza schimbării continue şi a despărţirii celui ce 
ignoră, datorită lui însuşi». 

56. Sf. Grigorie Palama, Despre Sfînta Lumină, 18, în Filocalia rom., VII, 
p 288. . • ' 

57. Pr. prof. D. _Stlmilone, Teologia morală ortodoxă, voi. III, Spiritualitatea 
_ortodoxă, Bucureşti, 1981, p. 23, «Chiar cuyintele ne arată că sîntem de la început 
într-o legătură cu Dumnezeu, in -mod ontologic, printr-o putere a Lui şi prin firea 
ce ni s-a dat. Spiritualitatea ne face conştienţi de această legătură. (Ibidem, p. 21 ). 
Vezi şi Ma·x Scheler, Vom Ewige-n im Mensc/ien, Berlin, 1933, pp. 681-686. 
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Atunc.i cînd vorbesc de o anume <;simţire a minţii», Sfinţii Părinţi 
susţin un contact direct al minţii cu Dumnezeu hu o simplă cunoaş
tere a Lui de la distanţă. Este vorba, de fapt, de ceva asemănător cu 
«înţelegerea» unei anumite persoane tu care ne aflăm în contact 58• 

Dar, de unire.:i. aceasta nu· are parte doar mintea înţeleasă ca .pa,rte 
pur spirituală a sufletului, ci sufletul întreg şi chi.ar omul întreg 59• 

Cunoaşterea aceasta a lui Dumnezeu, izvorîtă din experienţa co
muniunii directe cu El însemnează, deci, în cele din urmă, o autode
păşire. existenţială angajînd întregul om, ea este· o unire cu Dumne
zeu, care transcende orice definiţii sau concepte60, .o uniire în care 
se pierd, într-un anume fel, ,atit cunoaşterea dt şi credinţa, dar o 
unire treptată: «Uniunea tainică ... este o stare nouă care presupune 
o stare de prefaceri, trecerea de la creat la necreat,_ dobîndirea a 
ceva ce n-avea subiectul înainte, prin natur,a sa. Unirea însemnează 
îndumnezeire» 61, ' 

In acelaşi timp însă, cel ce se uneşte cu Dumnezeu 11 cunoaşte pe 
Acesta oa pe «Cel necunoscut», «incognoscibilul», deci infinit separat 
p1in natura Sa, Oumneze:u ,rămî:riînd inaccesibil în ceee ce este prin 
esenţă, chiar în această unire. Incognoscibilitatea lui Dumnezeu se îm
preună în mod tainic cu cunoaşterea şi, pe măsură ce urcăm spre mis
terul divin, ne umplem de tot mai multă cunoştinţă, fireşte de un alt 
fel de cunoştinţă, dar şi de cunoştinţa că natura dii:vină e mai presus 
de orice cunoştinţă : «Intrucît unirea aceasta depăşeşte puterea minţii, 
este mai presus de toate lucrările mintale şi nu este cunoştinţă, decit 
ln sens de depă~i,re (x11& 'u1ti;po;dv); iar întrucît este o legătură a minţii 
cu Dumnezeu e neasemănat mai înaltă decît putere,a ce le,agă mintea 
dE; cele create, adică de cunoştinţă» 62• De fapt, nu din oauza absenţei 
cunqştinţei, experienţa de pe treptele mai ·înalte nu se humeşte cu
noştinţă, ci din 'cauza supraabundenţei ei 63• Prin ceea ce ne împărtă
şeşte, Dumnezeu ne ,atr,age tot mai sus în taina cunoaşt~rii Sale 64• 

Lumina ,acestei cunoaşteri e rodul comuniunii în iubire. Dar o lu
mină sau o cunoaştere izvorîtă din iubire înseamnă -în acelaşi timp 

' . 

58. Sf.' Simeon Noul Teolog, Cuv1nt etic V, în Pflocalia rom., voi. VI, p. 185. 
59. Sf .. Maxim Mărturisitorul, Ambigua, P.G., 91, col. 1290C: «Toate cele ce 

se mişcă îşi primesc stabilitatea în infinitatea lui Dumnezeu». Toate se unifică 

· tn Dumnezeu şi· în înţelegerea trăită a omului, fără să dispară nici una. 
I 60. Aşa cum afirma un ginditor creştin, această cunoaştere tainică în du,h, 
înţeleasă ca unire a depăşit «ruptura gnoseologică dintre subiect şi obiect, ca 
şi a,bsorbirea realităţii în lumea subiectului sau a obiectului. Experienţa duhov
nicească ... e tn afară de opoziţia dintre subiect şi obiect, tn afa.ră de ipostazierea 
lor. Viaţa duhovnicească e tot aşa de puUn subiectivă pe ctt e de puţin obiectiv·ă». 

· (Vezi, N. B., Die Phi/osoph(e des Ireien Geistes, Tu.bingen, Siebeck, 1930, pp. 74--
75, apud Pr. prof. D. Stăniloae, Teologia morală.:., p. 163. · 

61. VI. Lossky, Essai sur la theologie mystique de l'Eglise d'Orient, Paris, 
Aubier, 1944, pp. 32-33. ' 

62. Sf. Grigorie Palama, op. cit., tn Pilocalia rom., VII, p. 326 i Sf. Grigonie de 
Nyssa, De vita Moysis, în P.G., 44, col. 377. 

63. Sf. Grigorie Palama, op. cit., în trad. cit„ pp. 285-286: «Aşadar, nu numa:i 
că nu trebuie socotită aceasta cunoştinţă, dar trebuie socotită , cu mult mai presus 
de orice cunoştinţă şi de orice vedere prin cunoştinţă». 

64. Dionisie Areopagitul, De divinis nominibus, -cap. I, 2, P.G., III, col. 588. D. 
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viată 65• Această cunoaştere înţele9să ca viaţă, mai precis ca viaţă în 
·1ubire, ,are deci un c,aracter existenţial. Ea nu e doar o parte a viieţii, 
sau ceva străin şi opus vieţii, ,aşa cum ne apare une·ori .m· planul de 
aici, ci e însăşi viaţa (Ioan 17, 3) 66• Voind să sublini'eze caracterul 
existenţial al ,acestei cunoaşteri în iubire, Sfîntul Maxim Mărturisi
torul o compară cu căldur,a focului, sim"ţită realmente în trup, în con
trast cu e-unoaşterea prin credinţa fără iubire, al cărei conţinut nu e 
trăit, ci se află undeva la distanţă, pe care o compară cu focul ima
ginat sau din amintire : «Precum amintirea focului nu încălzeşte 
trupul, la fel credinţa fără iubire nu lucrează · in suflet lumina cu
noştinţei» 67• 

Credinţa lipsită de .iubire ,e încruntată, întrucît e efort individual,· 
ci nu comuniune, e mîndră şi poate ascunde în ea un. oarecare ,indvi
dualism. Iubirea e opusul individualismului rigid, ea implică smerenie. 
Conceµtul apusean despre credinţă e tributar doctrinei despre un Hristos 
la distanţă, departe de noi, neprezent în inima- noastră. Iubirea e, dim- · 
potrivă, deschiderea ă.nimii in mod_ nelimitat faţă de ceilalţi, după 
exemplul şi_ din puterea lui Hristos 68• De aceea, iubirea e suprema 
unire şi promov,are reciprocă şi, din ace,astă .cauză, suprema cale de 
cunoaştere, în care persoana.,.11u e pasivă, ci mai liberă ca în orice altă 
stare sau relaţie. A trăi în comuniunea iubirii înseamnă a tră,i în ne
limitar·ea generoasă, ira<;l.iată în noi din infinitatea Persoanei lui Dum
nezeu, aflată şi în celelalte persoane. Iubirea aceasta o experiem, deci', 
nu ca ·pe o infinitate mereu identică, ci ca pe infinitate cu perspec
tiva unei noutăţi continue. Vom înainta în ea în permanenţă. «Din ce-L 
cunoaştem pe Dumnezeu, din aceea dorim să-L cunoaştem şi mai mult, 
din ce-L iubim mai mu_lt, ne stimulează la şi mai multă iubire» 69• 

Experienţa iubirii lui Dumnezeu şi ,a iubirii proprii de Dumnezeu, 
experienţa măririi lui Dumnezeu şi ,a smereniei proprii, experienţa 
bucuriei şi a fericirii în Dumnez,u, ca forme de relaţie şi comuniune 
cu Dumnezeu, deşi oferă de la început experienţa infinitului, nu rămîn 
fixe, stabile, "ci progresează continuu pe măsură ce unirea d!Între noi 
şi Dumnezeu devine mai intimă, pe măsură ce Dumnezeu ne devine 
·mai lăuntric şi noi mai capabili de a-L primi 70• Aceasta reprezintă, d'e 
fapt, o modelare neîncetată a noastră de către Duhul Sfînt şi în Duhul 
Sfint, Care ne face tot mai asemenea lYi Dumnezeu. Dar. distanţa onto
logică, fiinţială, existentă între noi şi Dumnezeu fiind infinită,. nici-
odată nu se va termina acest drum al apropierii noastre de Dumnezeu 

65. Sf. Maxim Mărturisitorul, Cap. de Char. ,I, 9, în P.G., 90, col. 964 ;. apud 
Pr. prof. D. Stăniloae, Teologia morald ... , pp. 280-281. 

66. Pr. prof. D. Stă:niloae, op. cit., p. 281. · . 
67. Sf. Maxim Mărturisitorul, op. cit., I, 31, în P.G., 90, col.'968; apud Pr. prof. 

D. Stăniloae, op. cit., p. 281. . 
68. Cf. Pr. prof. D. Stăniloae, Teologia dogmaticd ... , voi. II, p. 367. ·, 
69. Ibidem, I, p. 122. 
70. Ibidem, p. 18 : «Fiinţa noastră nu-şi poate găsi împlinirea ca persoană declt 

în comuniunea cu o fiinţă personală superioară, care nu-şi poate descoperi bogăţia 
şi nu poate împlini fiinţa noastră într-o legătură cu treptele inferioare ei, ci 
într-o relatie în care omul însuşi, într-o continuă noutate, îşi însuşeşte în. mod 
liber şi conştient infinita bogătie spirituală a Persoanei supreme». 
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în asemănare. Ca atare, niciodată nu vom ajunge să-L cunoaştem pe 
Dumnezeu, aşa cum El ililsuşi ~e cunoaşte. 

Creşterea noastră infinită în comuniunea cu Dumnezeu înseamnă, 
deci, o creştere infinH5. '.in cunoaşterea Lui şi în participarea la El. 
Dacă însă în viaţa aceasta pămîntească această creştere progresează 
de la . o treaptă la alta, dat fiind faptul. că pe fiecare din acestea 
se presimte infinitatea lui Dumnezeu, dar nu se gustă, în viaţa viitoare 
toţi cei care am crezut ne vom scufunda cu cunoaşterea şi trăirea în 
infinitatea divină în aşa fel, îndt nu vom mai progresa de la o treaptă 
la alta, ci ne vom odihni veşnic în această infinitate 71 • 

\ 

MARTIRI ŞI SFINŢI lN DOBROGEA (II) 

Prof. dr. EMILIAN POPESCU 

Martiri la Axiopolis 

Cetatea Axiopolis se află pe malul° drept al Dunării, la circa 3 km 
sud de oraşul Cernavodă, în faţa insulei Hinorr. Incepînd cu epoca 
elenistiE:ă, adică din momentul fondării ei de către grecii de pe lito
ralul Mării Negre, probabil de către locuitorii oraşului Tomis, şi pină 
în epoca romană şi bizantină, Axiopolis a fost un important centru 
economic, comercial şi militar. ·ţnainte de venirea grecilor aici, pe 
vatra veche a cetăţi,i g,1eco-roma·ne şi bizantine a existat o aşezare 
autohtonă geto-da(ljcă. Pwsperitatea economică a cetăţii Axiopolis 
s-a datorat, in primul rînd, comerţuJui, care s'e făcea în importantul ei 
port. Aici se desfăceau mărfuri venite din oraşele greceşti de pe litoral 
şi chiar de mai departe, din lumea greco-romană,· şi, în acelaşi timp, 
cele din regiunile Daciei, de dincolo de Dunăre. Dar la Axiopolis 
.veneau navigatori de pe întreg cursul fluviului, din inima Europei, şi 
îşi desfăceau mărfurile lor,. în schimbul celor pe care le primeau aici. 
Este semnificativ faptul că Axiopolis devenise, pentru navigatoriii (ne
gustorii) de pe întreaga Dunăre (nautae universii Danubii), unul din 
centrele lor importante, ~um ne atestă o inscripţie (CIL III, 7485). 

Pe de altă pa,rte, Axiop01is avea o importanţă strategico-militară 
deosebi.tă, deoarece se afla la graniţa r-omană (limesul roman), cu rolul 
de a apăra provincia Scythia Minor· de eventualele atacuri ale barba
rilor. Ca urmare, aici au fost aduse unităţi militare, terestre şi 111avale, 
iar în secolele IV-V aici îşi aveau sediul un important comandant 
militar (praefectus ripae legionis secundae Herculiae cohortis p'eda
turae inlerioris) şi poate chiar guvernatorul militar al întregii provincii. 

In vasta-i operă de refacere şi fortificare a cet_ăţilor din imperiu, 
pentru ,a face faţă presiunii .barbarilor, împăratul Iustinian I a între
prins l,a Axiopolis importante lucrări -de construcţie. Cetatea şi-a men
tinut bunăstarea pînă la sfirşitul secolului al VI-lea, în vremea lui 

71. Sf. Maxim Mărturisitorul, Ambigua, în P.G., 91. col. 1031-1418. 
' 
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Iustini,an fiind menţionată printre cele 15 oraşe importante ale pro
vinciei Scythia. Cercetările arheologice efectuate pină acum pe scară 
destul de ,redusă ,au scos totuşi la iveală trei incinte ,ale cetăţii, citeva 
importante edifilcii publice, intrre care două bazilici creştine, apoi in
scripţii greceşti şi latine, monede, vase ceramice şi alte obiecte. 

Creştinismul trebuie să fi pătruns d·e timpuriu la Axiopolds, favo
rizat de circulaţi,a dntensă a oamenilor şi a ideilor, lucru oaracteristic 
oraşelor prospere. O dovadă în acest sens o reprezintă martirii pome
•niţi aici, antichităţile paleocreştine, destul de numeroase, cele două 
bazilici şi inscripţiile creşhlne. ln secolul ,al VI-lea Axiopolis devine 
chiar sediu episcopal, cu un r,ang de frunte în 11'-îndul celorlalte scaune 
ale Scythiei, fiindcă deţinea locul ,al doilea, deci imediat după Tomis, 
metropola p,rovinciei .83• 

Martirologiile ne dau nume de martiri, oare au murit &ci, fără 
să ştim însă pentru fiecare din ei şi momentul pătimirii lor. Se con
sideră că cei mai mulţi au mu:rrit în timpul persecuţiilor dezlănţuite de 
împăratul Diocleţian şi coregenţii săi, şi apoi de Liciniu:,. Dar aricit ar 
fi de lapidare ştirile despre aceşti martiri, ele ne îndreptăţesc să cre
dem că sint adevărate. Pentru Axiopolis dovada clară şi rară în acest 
sens o reprezintă o inscripţie, în care sînt menţionaţi unii martiri în
scrişi in martirologiu. Prin aceasta se îndepărt,ează îndoielile unor cer
c~tători, care şi-au manifestat neîncrederea în valoarea document-ară 
a martirologiilor 84, · 

Vom expune pe luni, în 10II'dinea oalendarului bisericesc martirii de 
la Axiopolis. 

La 4 o c to mb r ie Martyrologium Hieronymianum menţ:ionează 
pomeniirea la Axiopolis a Sfîntului Dasius (In Axiopoli Dasii). Acelaşi 
sfînt mai este pomenit la Axiopolis şi la 18 Qctombrde şi 5 august, de 
data ace,asta împreună cu alţi martiri. In acelaşi martirologiu găsim 
indic-ată la data de 20 noiembrie sărbătorirea Sfîntului Dasius, fără să 
fie precizat, locul martiriului. Data de 20 noiembrie, pentru pătimirea 
Sfîntului Dasius, este însă arătată clar de Actul său martiric şi tot
odată locul .martiriului : Durostorum. 

Jnvăţaţii s-au găsit astfel în faţa unor ştiri contradictorii în pri
Vlinţa loculuii martiriului, unele pledînd pentru Axiopolis, altele pen
tru Durostorum. In favoarea Durostorum-ului ca loc. de pătimire a fost 
invocată şi inscripţia de pe sarcofagul cu moaştele sfîntului, oare se 
păstrează intr-o biserică din or,aşul italian Anc0na. Indicaţiile dd.n 
Actul martiric şi inscripţia de la Ancona au constituit, în opinia unor 
cercetători, argumente hotăTîtoare în ,a il,şeza pătimirea Sfîntului Dasius 
la Durostorum 85• Numai că, in anul 1947, s-a desooperit la Axiopolis 
o inscripţie greacă 86, datînd de la sfîrşitul secolului al Iii-lea sau 
începutul celui 9-e al IV-lea, în care sînt pomeniţi 4 martiri şi,' prin-

83. Em. Popescu, IGLR, p. 293-210. 
84. In legă,tură cu creştinismul în Axlopolls, tn afară de indicaţiile bibliografice 

ain nota precedentă, v. R. Netzhammer, op. cit., p. 113-128; I. Barnea, O inscripţie 
creştină de la Axiopolis, în Studii Teol., seria a II-a, 6, 1954, nr. 3--4, p. 219-228. 

85. Despre Sfintul Dasius, v. Renate Pillinger, Das Martyrlum des Heiligen Dasius 
(Text, Obersetzung, Kommentar), Wien, 1988. 

86. Em. Popescu, op. cil., nr. 194. 
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tre ei, şi Taseios (Tci,mo<;), considerat ,a fd Dasius. Din nou, învăţaţii au 
început să creadă că locul pătimirii Sfîntului Dasius a fost cetatea 
Axiopolis. Pomenirea lui şi la Durosorum s-ar explica prin introdu
cerea unei sărbători în calendarul local sau prin strămutarea moaştelor 
sau a unei părţi din ele. De la Durostorum aceste moaşte ar ,fi fost 
transferate apoi î'Ii Occident în perioada tulbure a năvălirilor- barbare. 

Opţiunea pentru Axiopolis sau pentru Durostc;,rum este dificil de 
făcut. 'Greutatea în acest sens o reprezintă şi ,f,aptul ·că nu este ab
solut sigură identitatea numelui dţn inscripţie cu cel din martirologiu, 
deşi specialiştii susţin că . Taseios ( Tciai::Loc;) e_şte forma greacă a lui 
Dasius, «cel mai frecvent şi popular antroponim illiric şi mesapic» 87• 

Dacă am avea siguranţa că Taseios este Dasius, atunci n-ar fi nici o 
, ~ndoială că martirul nostru a pătimit la Axiopolis, fiindcă din .inscripţie 
reiese că el a fost înmormîntat aici, iar o bazilică a fost ridicată pe 
mormîntul său şi al altor martiri 88 (v. mai departe).' 

La 1 8 o c t o mb r i e se sărbătoarea la Axiopolis, în ,afară de 
Sfîntul Dasius (pomenit şi sub forma de Taxius), Sfîntul Hermes (In 
Axiopoli Hermetis ~t Dasii). Sfîntul Hermes (Ermia, Erma, Ermi sau 
Ermius, cum apare în manuscfise) a fost identificat cu diaconul Hermes 
din Heraclea în provincJ,a · Thracra, marti:J;: oare a pătimit în timpul per
secuţiei dezlănţuite de Diocleţian (probabil în ,anii 303-304). El ctr fi 
fost pus la groaznice chinur1i împreună cu episcopul său I;ilip şi cu 
preotul Sever (S.everianus), toţi ucişi prin ardere. Trupurile lor au fost 
aruncate într-un rîu, de unde creştinii le-au luat şi le-,au ascuns 
într-un loc mai ferit numit Ogestiron. Cultul sfîntului Hermes era 
fa.arte popular în provincJa Moesia şi ,aşa se explică prezenţa lui şi la 
Axiopolis. 

La 9 (1 O) m art i e Breviarium Syriacum arată că se sărbăto- , 
reau Sfinţi martiri Chiril şi Chindeas ( KupLAAoc; xe1l Khioc;), lacalizîn
du-i în Nicomidia, oraş in provincia Bithynia; Cum se va vedea mai 
departe ,aceşti doi martiri apairţin cetăţii Axiopolis .. 
. Ziua de 2 6 apr i 1 ie 'era consacrată, potrivit Martirologiului 
hieronimian (Codex Epternacensis, Paris. lat. 10837), sărbătoririi celor 
doi martiri Chiril şi Chindeas (In Axiopoli natale Cirilli et Vindei 
(pentru Quindei). · 

La 9 m ,ai cei doi martiri sint pomeniţi din nou de către acelaşi_ 
martirologiu (în manuscrisul de la Berna - Codex Şemensis), dar d·e 
data aceasta împreună cu Zenon (In Axiopoli Quirilli, Qliindei et Ze
nonis), iar la 10 mai, la aceşti,a trei se adaugă Dia (Dion), Acacius şi 
Crispus. 

La 12 m ai Breviarium Syriacum arată că la AxiopoHs se făcea 
pomenirea ((Sfintului Chiril şi a altor şase martiri», al căror nume nu-l 
indică, dar trebuie să fie din cele menţion.ate mai sus. . 

.La 5 a u g u s t, in Martirologiul hieronimian, este înscrisă sărbă
torirea mar.tirilor Irineu, Heraclius şi Dasius (In Axiop~li Hierenei, 
Eraclii, Dasii...). ~ · 

87. I. I. Rusu, Ilirii, Istoria, Jimba şi onomastica ; romanizarea, Buc., 1968, p. 
196-199. 

88. V. n. precedentă. 
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Din cele de mai sus reiese că cel mai însemnat martir la Axiopolis 
era Sfîntul Chiril. Lui îi erau dedicate cele mai multe zile de sărbă
toare, iar cea de la 26 aprdliie pare a fi fost data morţii sale, deoarece 
numele său şi al celorlalţi doi martiird este însoţit de menţiunea na
talis. Este posibil ca Chiril să fi fost un martir local, adică un locuitor 
al cetăţii Axiopolis, şi aceasta să explice şi dragostea pe caire axio
politahii i-o ,arătau prin cinstirea lui in atîtea zile. Se pare, de ase
menea, că ba.zilica descoperită în afara zidurilor cetăţi!i (spre nord) i-a 
fost dedicată lui şi altor marti1ri. In jurul acestei bazilici s-a dezvoltat 
un cimitir, deoarece mulţi creştini doreau să se inmorminteze ap1roape 
de mormintele martirilor (ad martyres, ad sanctos). Un argument in 
favoarea acestei opinii l-ar constitui descoperirea unei inscripţii 
în ruinele acestei bazilici, pe care se citesc numele martirilor Kyrillos, 
Kyndaias şi Taseios. Din textul inscripţiei se mai deduce că mormîntul 
lor e·ra acolo, deoarece în acel loc a fost adus şi Eufrasios, poate· un 
alt martir sau credincios, îrimormintat lingă ei. Inscripţia datează de la 
sfîrşitul secolului al 'IIl-lea şi începutul celui de al lV-lea, adică toc
mai din perioada cînd se presupune că a avut loc martiriul lor. 

Cît de populai era Sfîntul Chi,ril la Axiopolis şi im Sciţi,a Mică 
(Dobrogea) reiese şi din faptul că o cetate din împrejurimi,' poate cea 
de la Rasova (alţii cred că cea de la Adamclisi) a primit num~le său . 

. Istoricul P,rocopriu's din ·.cezareea scria·, pr.in 1anii 558-560 (De 
aedif. IV, 7), că «aici (în Scythia Minor) este mai întîi cetăţuia• ce 
poartă numele Sfîntului Chiril, care, , fi,ind ruinată de .timp, ,a fost 
refăcută cu grijă de împăr,atul Iustinian» .. 

Al doilea martir din grupul celor trei de la Axiopolis, Chindeus 
(Quindeus, Cindeus, Kuv8afa<:) trebuie să fi fost şi el un sfînt local, 
deoarece şi lui îi erau dedicate mai multe zile de .sărbătoare. Origi
nea . numelui lui nu este clară. A fost pus în · legătură cu Quintu.s 
sau Kuv8alo<:, ori cu numele românesc Cîndea, care ,ar deriva de la 
Kuv8ctfa:<:. In inscripţia abia pomenită de la Axiopolis el este înscris 
imediat dup,ă Chiril, aşa cum, dealtfel, apare şi în martirologii (Des
pre Taseios, v. mai sus, p. 65-66). 

. Martiri- la Dinogeţia 

ln cotu} pe care-I· face Dună:rea pentru ,a se îndrepta spre mare, 
pe un grind stîncos numit «Bisericuţa», înconjurat pe trei I,aturi de 
apă, se află cetatea romano-bizantină Dinogetia, astăzi pe teritoriul 
comunei Garvăn, jud. Tulcea. Cetatea pare să-şi aibă începuturile 
la sfîrşituf secoluiui al Iii-lea şi să fi dobîndit un rol stl"ategic major 
în apărareia graniţei imperiului,I în mo;n-entul cînd s-au intensificat 
incursiunile barbarilor şi Dacii.a · a trebuit să fie evacuată de arma.ta 
şi ,admnistraţia romană. Locuirea aici este însă mult mai veche. S~au 
descop~rit vestigii . arheologice d,in preistorie, perioada geto-dacică 
şi romană (secolele I-III). Cetatea romano-bizantină are formă tra
pezoidală, cu zid de incintă din pi,atră şi a devenit sediu pentru nume
roase unităţi militare. Printre militarii prezenţi aici s-au aflat şi mulţi 
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creştini. Una dintre cele mai vechi dovezi de pătrundere a creştinis
mului în Dobrogea ne vine de la DinogeUa. Este vorba de o piatră 
preţioasă gravată (gemma abraxea), purtată probabil de un soldat 
şi care are pe ea simboluri gnostice. 

Săpăturile au scos la lumină clădiri publice şi particulare; v,ase, 
cărămizi cu ştampile, inscripţii, monede, două bazilici creştine (una 
din secolele V-VI, cealaltă din secolele X-XI), cruci relicv,ar, si
gilii şi alte obiecte. 

Dinogetia ,a fost 111u numai un important punct strategic pe harta 
Scythiei Minor, dar şi unul economic, unde se făceau schimburile cu 
populaţiile de peste Dunăre 89• · 

Martirologiul hiercinimian mel).ţione,ază Dinogeţia de două ori.: o 
dată Ia 1 o c t om b r i e, cînd se făcea pomenirea Sfinţilor Faustinus, 
Marcialis (Martialis), Ianuarius, Alexandru şi Euprepius; a doua oaTă, 

. acelaşi izvor indică sărbătorirea la 1 4/1 5 m ai a Sfinţilor Maximianus, 
Alexandru, Proculus şi Afranus. Nu există nici un amănunt cu privire 
la timpul şi moduL pătimirii sau la originea lor. Au fost toţi martiri 1a 
Dinogeţia sau cultul lor a fost împrumutat din alte părţi? Uni,i învăţaţi 
susţin, de pildă, că Alexandru ar fi una şi aceeaşi persoană cu Sfîntul 
Alexandru din Driiipara (în Bulgaria de azi), alţii îl consideră un sfî,nt 
local (v. şi ziua de 1 octombrie la Tomis). 

Martiri la Noviodunum 

(Isaccea şi Niculiţel) 

In epoca romană şi bizantină cea mai importantă cetate la graniţa 
nordică ,a Dobrogei a fost Noviodunum (Isaccea de azi). Aşezată, pe 
malul Dunării într-un loc unde trecerea dintr-o parte în cealaltă era 
lesnicioasă şi unde s-a putut dezvolta un port important, cetatea: a 
progresat rapid şi a devenit un centru economic, politic şi militar de 
seamă al provinciei. be timpu;riu au fost aduse aici numeroase unităţi 
militare, terestre şi navale, cu sarcina de a controla cursul Dunării 
pină la vărsarea sa în mare. ln secolul al IV-lea Noviodunuin a fost 
chiar sediul legiunii· I Jovia Scythica,. creată de împăratul Diocleţian, 
precum şi al altor unităţi militare. Acest lucru a atras după sine stabi
lirea aici nu numai a unui mare nu:rp.ăt!' de militari, ci şi a unor im
portante auto:riităţi militare ·şi civile. 

• In secolul al VI-lea Noviodunum apare menţionat printre cele 15 
oraşe importante ale provinciei Scythia şi tot ·atunci a devenit scaun 
episcopal. 

Cetatea s-a bucurat de prosper,itate şi în epoca medievală,, fiind 
cunoscută ca un important centru economic şi religios. Unii învăţaţi 
au localizat aici ·vicina, lucru care nu este lipsit de probabilitate. 

Deşi săpături arheologice sistematice au fost efectuate pe se.ară 
redusă, ruine importante au ieşit totuşi la iveală şi anume porţiuni din 
zidul şi şanţul de. apărare, edificii din piatră, între care o bazilică creş-

89. Em. Popescu, op. cit,, p. 254. 
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tină,· urme din portul antic. Au mai fost, de -asemenea, descoperite in
scripţii, vase ceramice, întregi şi fragmente, cărămizi ştampilate cu 
numele unor unităţi militare staţionate aici, monede etc. ln exteriorul 
incintei cetăţii se află o vastă necropolă plană şi tumulară 90• 

Viaţa creştină trebuie să fi început aici de timpuriu şi, în ,această 
privinţă, dovada o cO!Ilstituie numărul mare de martiri, care au pătimit 
aici 91• 

Astfel, la 1 7 o c t o mb r i e sînt menţionaţi de Martirologiul 
hieronimian trei martiri, şi anume : Valerian, Macrobiu şi Gordian, po
meniţi, cum s-a văzut, şi la Tomis, ,la 13 (15) septembrie. 

Tot Martirologiul hieronimian menţionează aici, la 17 ( 18) m a i 
pe Heraclius şi Paulus, împreună cu alţi fraţi de credinţă: Peregrinus, 
Minerius (Minereus), Aquilinus şi Victor. 

La 2 5 m a i Martirologiul siriac menţionează la Noviodunum păti-
mirea Sfîntului Flavian. 1 

La 4 i u n i e Martirologiul siriac indică sărbătorirea Sfîntului Filip, 
iar Martirologiul hieronimian adaugă pe Zoticus, Atalus, Euticus 
(Eutihie), Kamasis, Quirinus, Iulia, Saturninus, Galdunus, Ninnita, For-
tunio (Furtunio) şi alţi 25, ale căror nume nu este arăt5t. , 

Patru martiri din grupul acesta mare şi anume Filip, Zotic, • Atta
Jos şi Kamasis au fost înmormîntaţi în cripta unei bazilici, descoperite 
pe terHoriul comunei Niculiţel, jud. Tukea în toamna anului _1971. 
Comu1I1a Niculiţel de azi era în antichitate o aşezare romană rur,ală pe 
teritoriul oraşului Noviiodunum. lnmormîntarea celor patru martiri 
aici1 şi pe ca1re martirologiile îi arat,ă că au pătimit la Noviodunum, 
este expli1aabilă prin aceea că ambele localităţi formau o singură uni
tate admiilistrativă şi erau foarte apropiate ( circa 10-12 km). Trupurile 
martirilor au fost depuse într-un cosciug colectiv de lemn, care a fost 
aşezat pe pavimentul de piatră al criptei. To,ţi martţrii au fost aşezaţi 
în sicriu în poziţia creştină, pe care o cunoaştem azi, adică cu miimile 
pe piept şi cu capul spre vest. Cripta are formă aproape patrată şi e 
construită din cărămidă cu mortar; dimensiuni: circa 3,70X3,40 (3,50) m 
şi înaltă de 2,30 m: Intrare.a a fost blocată cu o lespede mare de piatră. 
ln interior, pe peretele din stîng,a dntrării a fdst zgîriat~ în mortarul 
crud inscripţia : Martirii lui Hristos (Mcip·t0pe~ Xpta'tou), iair pe cel din 
dreapta întîlnim :repetarea cuvîntului Martiri ( Mcip'topi;~) şi apoi înscrie-

90. Ibidem, p. 275. 
91. Despre martirii de la Noviodunum-Ni_culiţel, principalele lucrări slnt: R. Netz

hammer, Die christlichen Miirlyrer am Ister, Bukarest, 1939; Victor Heinrich Bauman, 
Noveaux' temoignages chretiens sur le limes scythique : la basilique a martyrion de 
basse epoque romaine decouverte a Niculitel (dep. Tulcea), in Dacia N.S. 16, 1972, 
p. 189-202; Pr. prof. I. Rămureanu, Martirii creştini de la Nicuiiţel descoperiţi 1n 
anul 1971, în «B.O.R.», 91, 3-5, 1973, p. 464-471; I. Barnea, Martirlonul de la 
Niculitel, «B.O.R.», 91, 1-2, 1973, p. 21"8-228; Em. Popescu, IGLR, nr. 267; Victor 
Heinrich Bauman, Clteva precizări rezultate din cercetarea monumentului paleo
creştin din corn. Niculiţel, jud. Tulcea, in Acta Musei Napocensis, 14, 1977, p. 245-
267 1 Pr. prof. Ene Branişte, op. cit., p. 45-46 ; Em. Popescu, Cea mai important/2 
descoperire arheologică privind creştinismul timpuriu din România : Martirii de la 
Nlculiţel, în Arhiepiscopia Bucureştilor, lndrumător pastoral, Bucureşti, 1981, p, 
192-197. 
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rea numelllli lor în următoarea ordine : Zotikos, Attalos, Camasis, Phi
lippos (Zum-xo,;, • A,:,:ako,;, Kaµciat,;, <N'At1t1to,;). Aceste inscripţii· sînt pre
cedate de crucea monogramatică. 

Indicarea ca Ioc âe pătimire al celor patru martiri a oraşului No
viodunum se explică prin aceea că ei au fost judecaţi împreună cu 
ceilalţi tovarăşi de suferinţă de autorităţi în această aşezare urbană. 
După ce li s-a apl:icat pedeapsa capitală ei ,au fost, poate, luaţi de 
creştini şi duşi pentru ·odihna veşnică într-un loc mai ferit,. pe care 
l-au găsit la Niculiţţl. Este de presupus că la început trupurile lor 
au fost depuse într-<? criptă sau capelă modestă, de unde au fost trans
humate în bazilica, în care au fost găsite. 

Bazilica a fost_ constiruită de o comunitate în· perioada cînd creş
tinismul se putea manifesta lib.er. Data pătimirii marti,rilor cit şi ,a 
ccnstruirii bazilicii nu este cunoscută şi ea este cercetată şi azi de 
învăţaţi. Pînă ,acum s-au dat ma,i multe răspunsuri. 

Unii specialişti socotesc că cei patru bărbaţi au suferit martiriul 
în timpul marii persecuţii din timpul lui Diocleţian prin anii 303-304. 
lln alt moment critic au fost anii· 319-324, ca o consecinţă a măsuri
lor de pers,ecuţie luate împotriva oreştinilor de către împăratul Lici
nius. Potrivit altor opi111ii Tuli,an Apostatul (361-363) ar fi făcut, prin 
măsurije de restaurare a păgînismului, victiime şi printre creştinii din 
Sciţia Mică. O inscripţie latină descoperită pe teritoriul comunei Ni
culiţel şi care îl slăveşte pe împărat ca «stăpîn, victorios şi veşnic 
Augustus», ar putea fi. pusă în legătură cu aceste evenimente. S-a 
afirmat, de asemenea, că cei patru bărb,!ţi ,ar fi suferit martiriul la 
nord de Dunăre, în regiunile stăpînite de goţi, unde aceştia, la fel ca 
Sfîntul Sava de la Buzău, ar fi propovăduit credinţa creş~nă. Perse
cuţia dezlănţuită de regele gat Athanaricb. împotriva creşt'Tnilor, prin 
anii 370-372, iar fi povocat· şi moa'rtea celor patru bărbaţi înmormîn
taţi la NicuUţel. TrupUJrile lor ·ar fi fost transportate la sud de Dunăre 
de către creştini pioşi şi înmormî111tate în cripta la care ne-am referit. 
ln sfîrşit, potrivit unei alte opinii Zotikos, Attalos, Camasis şi Phi
lippos ar fi murit la începutul secolului al V-lea, cu prilejul unei 
incursiuni barbare. 

In legătură cu data construirii bazilicii, s-a spus de către ceii care 
socotesc că ma'rtiriul a avut loc prin anii 370-372 că atît cripta cit 
şi bazilica au fost. co_nstruite în legătură cu acest eveniment. Luînd în 
considerare unele detalii de construcţie ale criptei şi bazilicii, precum 
şi prezenţa crucii monogramatice în frnntea inscripţiilor, un cercetă
tor a opinat că acestea pledează pentru datarea celor două construcţii 
către sfîrşitul secolului ,al IV-lea sau începutul celui de al V-lea. 
Cripta s""?-r înscrie, după acesta, în categQria martirHlor de plan pă,trat 
(în formă de cub), sau aproape pătrat, cu zidu,ri pline de trei laturi şi 

· prevăzute cu o cupolă hemisferică. Ea ar fi cea mai veche construcţle 
de acest tip din ţara noastră şi poate cel mai vechi martyrium cu~ 
noscut pină · ,acum în lumea creştină. In acest caz. dacă martirii au 
mu_rit tn vremea lui Diocleţian sau Licinius, s-.ar fi consfiruH pentru 
ei o criptă, mai modestă, de unde mai Urziu ar fi fost mutaţi în cea 

· prezentă. Dar. acestei ipoteze i s-,a opus observaţia, făcută de arheologi 
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şi antropologi, că oasele au fost găsite in poziţia lor ,anatomică nor
mală or, o transhumare, oricît de atentă ar fi fost, ar fi dus la o 
deranjare a loir,. 

In momentul cînd se fă<:eau ,ac~ste consideraţii cu privire la sis
temul de constr.ucţie şi forma e::riptei, cercetările ,arheologice nu erau 
încă încheiate. Continuarea lor a dus la rezulrtate noi: s-a constatat că 
sub cripta, asupra căreia s-au făcut consideraţiile de mai sus, se află 
o alta mai puţin înaltă decît cea de deasupra, dc.r de aceeaşi lă,rgime. 
Ea este împărţită în două, prin lespezi de calcar puse pe cant, şi care 
servesc la sprijinirea greutăţii pavimentului cripte,i de deasupra. în 
ambele încăperi s-au găsit numeroase fragmente de oase umane ( circa 
100) de dimensiuni foarte mici, de la doi bărbaţi în vîrstă de circa 
45-50 -ani, precum şi inventar funerarr constînd dintr-un <:astron şi 
o oală, ambele de lut. Felul cum au fost găsiit-e oasele a îndreptăţit pe 
descoperitor să conchidă că este vorba de o reînhumare. Această re
înhumare s-ar fi făcut prin anii 370-380, în timpul împăraţilor Valens 
şi Valentini,an, cu ocazia construirii criptei şi bazilicii. Oasele ,ar fi 
fost_ luate' dintr-un mormînt mai· vechi (hypogeu) de formă rectangu
lară (2,50 X 17 m), găsit şi el sub presbiterium-ul ( altarului bisericiiJ 
şi construit la .incepuţul secolului al' IV-lea, mai exact în timpul lui 
Constantin cel Mare. Oasele ar reprezenta resturi din trupurile a doi 
martiri, morţi, poate, în timpul- împă,ratului Decius (249-251). Numele 
lor nu se cunoaşte. Am avea, deci, îng;r,opaţi la Niculiţel 6 martiri : 
doi, de la mijlocul secolului al III-lea, şi ceilalţi patru, din a doua 
jumătate a secolului al IV-1,ea. 

Intrarea la cea de a doua criptă era biocată <:U o lespede de 
calcar zidită cu m9rtar; după care se afla o al,ta cu inscripţia : Aici şi 
acolo (se' află) sîngele (vlaga) martirilor / TQch x(al) uioe i'.)::wp p.o:p'tupwv). 
Literele iriscrţpţiei sînt asemănătoare cu cele care se găsesc p~ pereţii 
criptei superioarre şi acest ,element pledează pentru contemporanei
tatea lor. 

Din cele de mai sus reiese că nu există elemente categorice, care 
să pledeze pentru o fixare sigură a datei martiriului celor 6 mucenici 
de la Niculiţel şi nici pentru ,construirea criptei (mcirtyrium-ului) şi a 
bazilicii. AfjrmaţiUe care s-au făcut pînă · acum trebuie privite doar 
oa simple Ipoteze de lucru. Un impediment în stabilirea datei păti
mirii şi a construcţiilor în care au fost înmormîntaţi mucenicii îl cons
tituie şi faptul că rezultatele săpăturilor de la cea de a doua criptă 
(subterană) n-au fost publicate detît în chip foarte sumar. 

Din păcate şi inscripţia : Aici şi acolo (se află) sîngele (vlaga) 
martirilor sau Pe aici şi pe acolo (a· curs) sîngele (vlaga) martirilor, 
este cam vagă şi nu uşor de înţeles. Adverbul uioe poate avea sens 
modal ori looativ. Se pare că aici trebuie înţeles locativ şi atunc;i s-ar 
putea refe11i la spaţiul de jos (aici) şi de sus (acolo) al criptei, unde 
sînt depuse moaştele martirilor. Cuvîntul rxwp, rnr folosit cu sensul de 
sînge, semnifica iniţial sîngele (vlaga) zeilor. Mai tîrziu s-a genera
lizat cu ,a doua semnificaţie. Ar reieşi deci din textul inscripţiei că 

atît sus cît ş,i jos se află rămăşiţe ale martirilor. 
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ln încercările de .stabilire a datei pătimirii martirilor de la Nicu
liţel şi a celorlalţi localizaţi de martirologii la N,oviodunum credem 
că trebuie să se ţină seama,. in ,afară de alte elemente, şi de numărul 
lor maTe. Aceasta presupune, in primul Tind, o persecuţie de mari 
propo~ţii, cum a fost cea din timpul lui Diodeţian din anii 303-304, 
sau cea din anii 319-324, dezlănţuită de Licinias. S-ar putea chiar 
să existe ma,i multe şanse pentru vremea lui Licinius, dacă ne gîndim 
la posibilitatea ca actuala criptă să fi fost construită de creştini ime
diat sau la puţin timp după martiriu, în cadrul atmosferei de liber
tate •asigurată pentru ei de către Constantin cel Mare. 

Dar chiar dacă încercările de precizare cronologică nu sînt în-. 
cununate de succes, se poate admite că martyrium-ul şi ba·lilica nu 
depăşesc secolul al IV-lea sau începutul celui de al V-lea. Descoperi
rile de la Niculiţel ,au o valoare cu totul deosebită pentru că: 1) ele 
au adus )a lumină, pentru prima oară, trupu11ile (scheletele) întregi ale 
unor martiri, cărora le cunoaştem sigur şi numele ; 2) au ieşit la iveală 
una dintre cele mai vechi bazilici de pe teritoriul ţării noastre şi cel 
mai vechi martyrium cunoscut pînă ,acum; 3) se întăreşte 'încrederea 
noastră în veridicitatea ştirilor din martirologii ; 4) se dovedesc forţa 
şi vechimea credinţei creştine pe pămîntul Rpmâniei ; 5) în sfîrşit, 
asemenea descoperire este ptnă a_cum unică în întreg spaţiul balcanic 
şi extrem de rară tn întregul Imperiu ţoman. 

'Astăzi osemintele martitjlor de la Niculiţel, după 16 veacmi de 
odihnă în încăperile răcoroase ale martyrium-ului, se păstrează în 
biserica Mînăstiirii Cocoşu, jud. Tulcea ş,i este o mîngîiere pentru ori
cine poate ajunge acolo şi li se închină. 

La 6 iunie se sărbătoreau la Noviodunum, potrivit datelor din 
Martirologiul hieronimian, Sfinţii Amantus, Lucius, Alexander ( Alexan
dru), Andrea (Andrei), Donatus şi Peregrinus (Peregrina). Alături de 
ei sînt menţionaţi cei patru martiri de. la Niculiţel, Zotikos, Kamasis, 
Filip şi Attalos, dar arătaţi în mod greşit că -au pătimit în Africa. Este 
desigur o greşeală ,efectuată de copişti• în cursul timpului. 

Unii învăţaţi consideră, pe baza datelor din Martirologiul hieroni
mian, că tntr-·o altă zi din luna iunie au pătimit I.a Noviodunum mar

' tirii Crinus, Ebustus, Rusticus şi Silvius, fără să dea însă amănunte 
cu privire la timpul şi felul muceniciei lor. 

Sflntul mucenic Emllian din Durostorum 

La 1 8 i u 1 ie Biserica din Durostorum (Silistra) sărbătorea pe 
Sfintul Martir Emilian, mort în timpul pe:rsecuţiei dezlănţuite de îm
păratul Iulian (361-363), supranumit «Apostatul», pentru că îşi pără
:iis~ credinţa creştină. Acest împărat - nepot al lui Constantin cel 
Mare (fiind fiul unui frate -vitreg al acestui,a, numit Iulius Constantius) 
şi înrudit cu familia domnitoare - s-a bucurat în tinereţea sa de o 
educaţie . aleasă. Această educaţie i-a fost făcută de profesori însem
naţi, unii chiar celehr,i, din vremea aceea, creştini ori păgîni. Epi
scopul Eusebius de Ni.comedia, şi el înrudit cu Iulian, s-a ocupat per
sonal de educaţia viitorului împărat, pînă în anul morţii sale (341). 
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Iulian ,a ,studiat la Nicomedia, Efes, Macellum (localitate lingă Ce
z,aree,a Palestiniei) şi Constantiinopol. Scurtă vreme (iulie-octombrie 
353) a audiat şi cursu~ile profesorilor de la renumita Academi~ din 
Atena, unde a avut printre colegi pe Sfinţii Vasile cel Mare şi Gri
gor,ie de Nazianz. 

Dar, descendenţa princiară i-a ,adus lui Juli-an nu numai avantaje, 
ci şi suferinţe. Familia sa a fost în mare parte ucisă pentru a fi îm
piedicată să ridice pretenţii la domnie. Se pare că ac-est lucru, pe
trecut la o vîrstă cînd el era copil, a lăsat amprente negative în 
psihicul său, foarte sensibil. Iuli,an n-a fost lipsit de calităţi 'inte
lectuale 1 a studiat cu pasiune filosofia greacă, fiind atrâs mai cu 
seamă de neoplatonism, ,admir,a literatura clasică şi' a scris dteva 
lucră.ri apreciate la wemea respectivă. Ducea o viaţă ascetică şi unii 
din profesorii săi voiau să-l pregătească pentru v,iaţa clericală. A 
fost botezat de timpuriu şi a primit· mai tîrziu chiar titlul de citeţ 
(lector). ln acelaşi timp însă el era o fire nervoasă, dezechilibrată şi 
foarte credul. Sfîntul Grigorie de Nazianz, cu ca1re a fost. coleg la 
Athena, ne-a lăsat despre el un portret puţin măgulitor. Astfel, ni se 
spune că Iulian avea nişte ochi rătăcitori şi o privire nebună, punea 
întrebări dezordonate şi suferea de ticuri nervoase (Or. V, 23). Cre
dulitatea, dezechilibrul nervos şi înclinaţia spre misbicism şi magie 
l-au făcut să cada pradă unor impostori, cum a fost, de pildă Maximus 
din Efes. Sub influenţa acestora şi a unor profesori păgîni el ,a părăsit 
religia creştină , şi a revenit la păginism. ln scurta perioadă cil ,a fost 
la Academia din Atena el s-a iniţiat şi în misterele păgîne de la 
Eleusis, ale zeiţei Demetra. 

Cînd a preluat conducerea imperiului, Iulian a încercat să res
taureze păgînismul şi a luat măsuri de persecutare a creştinismului. 
Aşa au venit la conducerea armatei şi a marilor unităţi administrative 
personalităţi păgîne. Toţi aceşti demnitari aveau misiunea să reintro
ducă vechile practici păgîne, să refacă templele şi ,să le redea cultulut 
Unele temple păgîne erau ruinate, altele transformate în biserici creş
tine. Desigur că acestor măsuri întreprinse din ordinul lui Iulian li s-a 
răspuns cu opoziţi~ din partea creştinilor. Mulţi dintre ei s-au năpustit 
asupra statuilor divinităţilor, altarelor sau templelor păgîne distrugin
du-le. ln acest context religios a trăit, a activat şi a murit Sfintul 
Mucenic Emilian. 

Din Actul său martiric, •caire ni s-a păstrat într-o versiune latină şi 
. greacă, ,aflăm că era militar şi de ~amilie .bună. Tatăl său se numea 
Sabbatianus şi îndeplinea funcţia de prefect 92• 

92. Baza informaţiei noastre despre viaţa şi martiriul sfintului Emilian o cons
tituie Actul său martiric, redac.tat de un autor necunoscut pe la sfîrşitul secolului 
al IV-iea· sau mai devreme de un contemporan al evenimentelor şi păstrat într-o 
copie în Biblioteca Vaticanului (Codex Vaticanus 866). Actul martiric a fost re
dactat mai întii în limba latină după care s-a făcut o traducere ia limba greacă. 
învăţatul P. Boschius a publicat textul după un manuscris italo-grec în Acta Sanc
lorum fulii t. IV, Paris-Roma, 1868, p. 373-377, precedat de un srtudiu introductiv, 
p. 370-373 cu titlul De Sancta Aemiliano martyre Dorostori in Mysia ... , Com
menlarius praevius. Copia publicată de P. Boschius nu este dedt un text remaniat 
datlnd dintr-o epocă Urzie, în care s-au strecurat unele erori şi exagerări. Totuşi 
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In aceea vreme a venit la Durostorum vicarui (sau guvernatorul, 
după alte izvoare), Capitolinus vom plin de înşelăciune şi cu mintea 
intuneoată, fiind încă şi doritor de vărsare de sînge şi cu mare ,rîvnă 
pentru idoli», ca să vadă în ce măsură populaţia acestui oraş este 
«rîvnitoare faţă de zei.». După ce a adus jertfe tuturor zeilor şi a cons
tatat că poporul din Durostorum «se închi.,pă zeilor şi le ,aduce jertfe 
cu toată cinstirea» s-a umplut de bucfilie şi ·a poruncit să fie ohemate 
la ospăţ toate căpeteniile sale». 

«Pe cînd aceştia petreceau împreună cu Capitolinus, fericitul Emi
lian, privind împrejur, şi văzînd timpul potrivit ca să cîştige cununa 
vieţii celei de sus, fiindcă se socotea creştin nu numai în faţa lui 
Dumnezeu şi ,a· îngerilor, ci şi ,a: oamenilor, şi dorind ca lucrul acesta 
să Jie arătat tuturor, îmbrăoat fiind totdeauna ca un viteaz ostaş al 
lui Hristos, cu platoşa credinţeiJ cinstita muce, încins cu aceste arme 
a intrat în templul idolilor şi luînd un ciooan de fier a răsturnat cu 
miinile sale toţi idolii, care se găseau acolo, ,a doborît altarele, a spart 
sfeşnicele şi a vărs,at toate vasele ( cu libaţiuni) şi paharele lor. Apoi a 
plecat nefiind cunoscut de nimeni». , 

Auzind Capitolinus, tare s-a tulburat şi •cu mare mînie a zis către 
cei care i~au vestit acestea : «în grabă să-l căutaţi şi aflîndu-1 să mi-l 
aduceţi, oa să-l. pierd, oricine ar. fi el». ' · 

Atunci, ieşind slujifor,ii au întîlnit · pe un oarecare ţăran venind 
de la munte, pe care după ce l-au arestat, l-au bătut şi l-au dus la 
palatul lui Capitolinus. Văzînd fericitul Emilian pe iac:esta, a zis în,tru 
sine : «De voi ascunde faptul, mîntuirea mea va fi pierdută, fiindcă 
s-a apropiat Cel ce m-a· chemat pe mine, .prin moarte, la împărăţia Lui 
cea nemuritoare». Şi, cugetînd acesitea, s~a dus în mijJoc şi oprind 
loviturile slujitorilor a început să spună: «lăsaţi-l pe acesta, vă rog, 
lăsaţi-l, căci el n-a greşit cu nimic, ci eu sînt ceJ ce a făcut ce spu-
neţi voi». · 

Deci ,apucîndu-1 pe el soldaţii Valerian şi Maxenti:us l-au dus cu. 
ocări l,a palatul lui Capitolinus, care, şezînd pe ,scaunul de jude,cartă, a 
întrebat: «De ce lucru s-a făcut vinovat omul acesta?». Spun1ndu-i-se 
că el este acel ce a intrat în templu şi a profanat nu numai aUarele, 
ci şi jertfele puse pe ele, Capitolinus s-a umplut de minie şi l~a în
trebat mai întîi pe mucenic : «Cum te numeşti ?». Atunci prea puternicul 

fondul este vechi şi cu elemente v~loroase. O altă versiune în 1. greacă a fost 
descoperită şi publicată de curînd de Fr. Halkin (după Codex Paris. 1177 şi Venetus 
Marcianus 360, ambele din secolul al Xi-lea) în Anal. Boli. 90, 1972, p. 27-35. Intre 
cele două versiuni, de la Vatican şi de _la Paris-Veneţia, nu sint deosebiri semnifi
cative, ln afară de Aciui martiric, despre sfintul Emi!ian ne mai dau scurte infor
maţii unii părinţi şi scriitori bisericeşti ca Eusebiu de Cezareea, Fericitul Ieronim, 
Sfîntul Ambrozie, Prosper din Aquitania, Theodoret de Cyr, Theophanes Confessor, 
lucrarea Chronicon Paschale şi Nichifor Callist. O analiză a acestor ştiri şi a altora 
a făcut H. Delehaye, Saints de Thrace et de Mesie, p. 260-265. Alte ştiri şi indicaţii 
bibliografice, în Bibliotheca Hagiografica Graeca, ed. a III-a, ed. de Fr. Halkin, 
Bruxelles, 1957, 33 şi 33 b. ln 1. română cu viaţa şi martiriul sfintului Emilian 
s-a ocupat Pr. prof. I. Rămureanu (Pulpea) care a şi tradus Actul martiric, după 
copia păstrată la Vatican, mai intii în «B.O.R.», 62, 1944, 4-6, p. 135-138 apoi în 
voi. Actele martirice, p. 299-307 .• 
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atlet al lui Hristos a răspuns : «Dacă mă întrebi de numele meu 
obişnuit, mă numesc Emilian, dacă, dimpotrivă, cauţi numele meu cel 
desăvirşit, atunci socoteşte-mă a mă numi creştin». Capitolinus l-a 
întrebat, apoi, zicînd : «Spune, omule nefericit, cine te-a ,rătăcit oa să 
aduci astfel de ocări nemuritorilor zei ?». Sfîntul Emilian a răspuns : 
«Dumnezeu şi sufletul meu mi-a poruncit să calc în picioare pe aceşti 
neînsufleţiţi (zei), ca să se arate tuturor că sînt pietre fără suflet, 
muţi şi surzi, în care nu se află nici un fel de grăire. Să ştii, deci, că 
n-am adus nici o ocară. Dumnezeu a creat toate, ia:r zeii tăi, care n-au 
creat nimic, să piară». Capitolinus l-a întrebat: «Tu eşti cel .care a 

' răsturnat a1tarele ?». Sfîntul Emilian a răspuns : «Cu dreptate spune 
Sfînta Scriptură:. «Să se facă asemenea lor, cei ce le fac-pe ele şi toţi 
cei ce se încred 1n ele» (Ps. 113, 16). Atunci, miniindu-se, Capitolinus 
a zis : «Dezbrăcaţi-1 şi-l întindeţi la pămînt, pentru ca să ştie că se 
află în f,aţa vicarului». Iar după ce l-au. dezbrăcat, vica,rul i..,a zis : 
«Spune-mi, deci, cine te-a înşelat, ca să aduci o asemenea nelegiuire 
zeilor ?». Atunci prea f'ericitul Emilian i-a răspuns cu mare îndrăz
neală: «Am spus mai înainte şi iarăşi zic că Dumnezeu şi 1sufletul meu 
m-au îndemnat să nimicesc jertfele cele necurate». Atunci Capitolinus 
a poruncit slujitorilor: «Apucaţi-l şi-l umpleţi de răni adînci, ca să 
ştie că nelegiuita lui credinţă nu-i este de nici un- folos şi ntl-1 va 
elibera din mîinile mele». Iar în timp ce-l băteau cumplit, vica,rul i-a 
zis : «Spune, neferici tule, cine te-a rătăcit, ca să săvîrşeşti .aceste,a ?». 
Preafericitul Emilian i-.a. răspuns : «Ţi-.am spus că nimeni, fără numai 
Dumnezeu şi sufletul meu m-,au făcut să răstorn zeii cei spurcaţi şi 
călcindu-i. în picioare, să arunc jertfele vo~stre cele 'Jilelegiuite». Ca
pitolinus i-a zis a,tunci : « Vedeţi, ne vorbeşte cu mîndrie. Intoarceţi-1 
şi-l loviţi pe piept, ca să ştie tă toţi· cei care nu ascultă de legile îm
pă,raţilor sînt supuşi l,a asemenea pedepse». 

Deci după ce l-au dovit cu cea mai m.are cruzime multă vreme cu 
vine de bou, a ·zis vicarul : <<lăsaţi-l». Şi ,au încetat cei ce-l loveau. 
Apoi l-a întrebat : «Rob eşti sau liber?». Sfîntul Emilian a răspuns :· 
«Sînt rob al lui Hristos, iar fiu sînt al lui Sabhatianus, prefectul acestei 
cetăţi». Atunci vicarul Capitolinus i~•a zis: «O, Emmane-1 Nimic nu 
există din ceea ce crezi că vei moşteni. Nu există nici Acela în c-are 
crezi că este mîntuirea oamenilor, iar după legile noastre te-ai făcut 
vinovat, aducind ocări zeiloir. La ce-ţi va folosi mărimea trupului tău? 
Căci ai dispreţuit chinurile, oa să te ,arăţi mai nevre_dnic dintre toţi. 
De aceea, ca nu cumva şi alţii să se gîndească la astfel de lucruri şi 
să se rătăcească avîndu-te exemplu pe tine, tu singur vei fi arunca,t 
în flacările cuptorului. Iar tatăl tău v,a plăti stăpînirii o livră de aur, 
fiindcă nu s-,a îhgrijit de tirie». 

Slujitorii l-au apucart: atunci pe fericitul atlet Emilian al lui Hristos 
şi l-au dus afairă din cetate, aproape de malul fluviului Dunărea, unde 
se găseau cei ce pregătiseră rugul, care i-a devenit cunună pentru 
băTbăţia sa. Preaputernicul atlet al lui Hristos a zis atunci slujitori
lor : «Lăs,aţî-mă puţin c-a să mă rog Dumnezeului meu». Şi după ce s-a 
rugat, slujitorii l-au aruncat în foc, socotind că va deveni indaţă c:e-
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nuşă. Dar focul, cunoscînd pe mucenicul lui Hristos, nu l-a mistuit, 
.ci l-a păzit întreg şi neatins, ba dimpotrivă pe slujitorii lui Capi
tolinus, care erau mai ,aproape, i-a cuprins fla.căra şi i-a ars de tot. 
Văzînd slăvitul mucenic EmiHan că focul nu' l-a aitins, ci a rămas ne
vătămat a mărit pe Dumnezeu şi, î111torcîndu-se către Răsărit, s-a în
semnat cu semnul arucii, ridicînd privirile spre cer, spunînd : «Doamne 
Iisuse Hristoase, primeşte sufletul meu». Şi zicînd astfel, a adormit 
fn pace. 

Iar femeia vicarului Capitolinus, care în taină era creştină, fiind 
rugată de concetăţeni,· a cerut de la bărba:tul ei corpul Sfîntului Emi
lian, pe care nu-l mistuise focul, ci Dumnezeu l-a păstrat neatins prin 
harul Său. 

Cetăţenii creştini şi bărbaţii cucernici, după ce au uns ou evlavie 
trupul Sfîntului Emilian cu preacinstitul mir, l-au înmormîntat, după 
vrednicie, cu psalmi şi cîntări în locul numit Gedina. (Gizdina), ca la 
trei stadii de cetatea ce se numeşte «Durostorum». 

Sfîntul Emilian a suferill: martiriul la 18 iulie 362, cam la două 
trei zile după arestare. Această dată, indicată de unele documente ale 
vremii, a rămas ca zi de sărbătoare şi în mineele Bisericii Ortodoxe 
Române. 

Martiriul Sfîntului Emilian, petrecut, intT-o perioadă cind 'Biserica 
creştină făcuse multe progrese şi era ilustrată de mari personalităţi 
ale timpului a impresionat p1ofund lumea de atunci. Nnii părinţi şi 
scriitori bisericeşti l-au pomenit în lucrările lor, ireferindu-se la e·l ca 
la un faP.t real. Eusebiu de Cezareea ,spune în Cronica sa, tradusă de 
Ieronim în limba latină, că în anul de l,a Avraam 2379 (- 362), în 
timpul domniei lui Juli-an, «a fost ars de viu Emilian la Durostorum, 
din ordinul vioarului, pentru că a răsturnat altarele» 93• Theodoret de 
Cyr precize,ază că «în Durostorum, oraş însemnat. al Thraciei, Emilian 
luptătorul biruitor, a fost dat focului de către Capitolin, conducăto
rul întregii Thracii» 94• Această ştire a fost preluată în secolele XIII
XIV de istoricul bizantin Nichifoir Callist 95• Lucrarea Chronica Pas
chale, alcătuită după anul 628, notează că «la a:nul 363 a suferit mar
tiriul la Du:rostorum, oraş al Scythiei din ( dioceza) Thraciei, ostaşul 
Emilian, fiind dat focului din porunca lui Capitolin, vicarul Thra
ciei» 96• Theophanes Confessor reproduce şi el această ştire 97• Unii 
învăţaţi consideră că la martiriul sfintului Emilian s-a referit şi Sfîntul 
Ambrozie, episcopul Mediolanului, în.Scrisoarea a XL-a 98• 

ln mulţimea de ştiri privitoare la Sfîntul Emilian există şi unele 
deosebiri. De pilda, Actul martiric păstrat în Manuscrisul Vatican 866 
( = BHG, 33) spune despre Capitolinus că avea funcţia de prefect. 

93. Schoene, Eusebil Chronicorum libri, t. II, p. 196. Această ştire a fost 
preluată de Chronicon Paschale, la anul 362 ; cf. Th. Mommsen, Chronica Minora, 
Monumenta Historica Germaniae, Scriptores antiq~issimi, t. IX, Berlin, 1892, p. 457. 

94. Hist. eccl. III, 6, 5, ed. Parmentier, Leipzig, 1911, p. 183. 
95. Hist. eccl. V, 9, Migne, P.G., t. 146, col. 456. 
96. Chronicon Paschale, ed. L. Dindorfius, în Corpus Scriptorum Historiae 

Byzantinae, t. I, Bonri, 1832, p. 649. 
97, Theopanis Chronographla, ed. Carl· de Boor, Leipzig, 1883 t. I, p. 51.· , 
98. Epist. XL, 17, Migne, P.L., t. XVI, col. 1107. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



MARTIRI ŞI SPINŢI IN DOBROGEA (II) 77 

In celălalt Act martiric, publicat de curînd (BHG, 33 b ; Analecta 
Bollandiana, 90, 1970, p. 27-35·), acelaşi Capitolinus apare că guver
nator al provinciei Moesia. In sfîrşit, Cronica lui Eusebius, în traduce
rea lui Ieronim,. şi Cronicon Paschde îl arată pe Capitolinus ca vicar 
al Thraciei ( adică al diocezei). O formulare, oare corespunde aceluiaşi 
titlu dat de Eusebiu şi Chronicon Paschale, este folosită de Theodoret 
de Cyr, cînd zice despre Capitolinus că «era conducător peste în
tr~aga Thracie». 

In textul nostru am adoptat titlul de vicar al Thraciei, demnitar 
important, care avea sub guvernare 6 pr.ovincii: Scythia Minor, Moesia 
Secunda, Thracia, Haemimontus, Rhodope şi Europa. El putea judeca 
un oaz ca cel ivit la Durostorum, dar tot aşa de bine era în măsură 
s-o facă şi guvernatorul provinciei Moesia Secunda, 'pe teritoriul 
căreia se afla Ourostornm. Am pref.e:rat prima alternativă, întrucît ea 
este atestată de mai multe izvoare. 

Chronicon Paschale plasează Durostorum în Scythia Thraciei, 1 de
sigur dintr-o confuzie rezultată din cauza apr.opierii oraşului de graniţa 
acestei provind.i. 

Aceeaşi lucrare arată ca dată a martirriului anul 363, nu· 362, cum 
este indicat de Eusebius, confirmat de Cronica lui Prosper. In general, 
anul 362 este -adoptat de cei mai ·mulţi cercetători. De fapt, dacă am 
rămîne la ,anul 363, ar însemna că Sfîntul Emilian a pătimit după moar
tea împăratului IuHan Apostatul, survenită î,n ziua. de 26 iunie 363. Să 
se fi auzit de eyceasta la Dorostorum atît de tîrziru, adică după 18 iulie, 
incit autorităţile să continue politica de mai înainte ? Pare puţin prro
babil. De aceea, rămînem şi noi la data de 18 iulie 362, aşa cum face 

majoritatea cercetătorilor. 

O altă neconcordanţă între actele martirice e~te în legătură cu 
locul execuţiei şi al distanţei faţă de oraşul Durostorum. In Mss. Va
ticanus · 866 acest loc este numit Gedina, aflat la distanţa de 3 mile 
(1 milă = circa 1,5 km). In manuscrisul recent publicat (BHG 33 b = 

• I 

Anal. BolL 1972) acesta poartă numele de Gizidina şi e la o distanţă de 
3 stadii (1 stadiu = circa 180-190 m). Mai probabilă ni se pare indicaţia 
din ultimul act martiric, căci numele este mai apropiat de toponi
mele tracice, iar distanţa mai verosimilă ca loc al martiriului 99• 

99_. Veselin Besevliev, un specialist în toponimia tracic&_, se mulţumeşte să 
citeze, în cazul nostru, doar cele două forme fără să prefere una din ele :· «Der 
Vollstăndigkeit halber wollen wlr noch die antiken Siedlungsnamen, die in der 
Năhe von Dorostolon erwăhnt werden, kurz anfii.hren. Drei Meilen von der genannten 
Stadt befand sich ein Ort r,C!Bnra: oder f718L'lii; v. Zur Geographie nord-ost Bul
gariens in der Spătantike und Mittelalter, în Linguistique Balkanique IV, 1962, p. 63. 
Poate învăţatul bulgar nu· şi-a arătat preferinţa pentru o formă sau alta şi fiindcă 
atunci cînd scria nu erau cunoscute manuscrisele de la Paris şi Veneţia, publicate 
abia ln 1972, de Fr. Halkin. 
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ClŢIV A TERMENI CANONICI. 
· lNŢELESUL ŞI EXPLICAREA LOR 

lN DR:tPTUL BISERICESC ORTODOX 

Prof. dr. IORGU IV AN ... 
r . • 

Dreptul bisericesc ortodox - ca ştiinţă teologică prin conţinut şi 
juridică prin sistemul expunerii şi metoda interpretării normelo.r ca
nonice care stau la baza organizării, administrării şi disciplinei Bise
ricii, ca prinoipii fundamentale canonice - foloseşte un număr de ter
meni specifici, de al căror înţeles corect depind, deopotrivă, atît buna 
desfăşurare a înttegii ,activităţi a unei Bi,s-erioi -autocefale naţionale, cît 
şi buna desfăşurare a raporturilor dintre diferitele Biserici autocefale. 
Acestea, prin colaborarea lor frăţească, ca egale· în putere, trebuie să 
asigure uniitatea Bisericii întemeiată de Mîn-tuitorul Hristos, menţi
nînd toate aceeaşi dreaptă învăţătură, - cum a fost propovăduită de 
Sfinţii Apostoli şi definită prin hotărîrile Sinoadelor ecumenice, prin 
săvîrşirea aceloraşi lucrări sfinţitoare (Sfintele Taine), instituite de 
Mîntuitorul Hristos ca absolut necesare scopului Bisericii, şi prin res
pectarea acelor-aşi princip-i,i canonice fundamentale în organizarea pe 
care şi-o · dau, în cuprinsul statelor respective, ca şi prin forma de 
exercitare a puterii bisericeşti, prin aceleaşi organe individuale şi co
legiale. Intr-adevăr, istor,ia de aproape două mii de -ani a Bisericii stă 
mărturie edîficatoare . că, pe cît de binefăcătoare a fost respectarea 
acestor principii, pe ,atit de păgubitoa:re a fost nerespectarea lor, pen
tru scopul cu care a fost întemeiată Biserica, ca «lmpărăţie a cerurilor» 
pe pămîht. Expunerea mai pe la.irg a unor termeni dintre cei la care 
ne-am oprit, pentru început, îşi găseşte justificarea în ,dorinţa de a 
oferi cititorului o cît mai corectă înţelegere ,a sensului şi ,aplicării lor 
în dreptul bLsericesc ortodox. 

Abjurarea este făgăduinţa sau jurămîntul prin care un eretic renun
ţă la învăţăturile sale greşite şi mărturiseşte credinţa ortodoxă, la 
ca,re revihe sau o îmbrăţişează pentru prima oară. 

Norme potrivit căror~ s-a fixat [".Înduiala reprimirii ereticilor în 
Biserica Ortodoxă au stabilit Păriinţii Sinodului II ecumenic, prin oan. 
7, şi Părinţii Sinodului VI ecumenic, in oan. 95. 

Rinduiala reprimirii ereticilor se găseşte în Evhologiu. 

Absoluţiunea este actul prin care autoritatea bi~ericească declară 
nevinovat pe un acuzat - prin anularea delictului pentru care era 
acuzat - şi iartă de pedeapsă pe un ·condamnat, ca urmare a anu
lării delictului pentru oare a fost condamnat. Absoluţiunea are, deci, 
în dreptul bisericesc, efectele pe care le are amnistia în dreptul de 
stat, ştergind . deopotrivă delictul şi pedeapsa. Absoluţiunea· nu se 
confundă însă cu graţierea, care iartă. numai de pedeapsă, dar nu 
şterge şi delictul. De aceea, in cazul graţierii, delictul, nefiind şters, 
apare ca circumstanţă agravantă în caz de recidivă ,a celui graţiat ; pe 
cită vreme, în cazul absoluţiunii, delictul fiind şt"ers, el ;nu mai apare 
şi nu mai constituie drcumstanţă agravantă, în caz de recidivă a celui 
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care a beneficiat de absoluţiune. Acesta, in caz de recidivă, se pe
depseşte numai după gravitatea delictului săvîrşH din nou, fără a se 
lua în considerare delictul pentru care a fost amnistiat. 

Absoluţiunea nu se confundă însă nici cu iert,area pe care o dă 
duhovnicul, în Scaunul duhovniciei, nici cu iertarea de epitimiile pe 
care duhovnicul le-a prescris penitentului, ca mijloc de îndreptare, 
după ce a constatat la penitent o sinceră pocăinţă şi o îndreptare 
efectivă, fără a mai fi nevoie de îndeplinirea epitimiilor. Absoluţiunea 
se referă, deci, numai la delictele şi pedepsele de competenţa forului 
extern. (V. Comentariul lui V alsamon la canonul 46 Car-t., în Sint. At., 
III, p. 415). ' 

Adopţiunea - v. !nfierea. 

Adulterul este încălcarea fidelităţii conjungale. Săvîrşesc, aşadar, 
adulter atît o femeie căsătorită, cind are legături neîngăduite ~e lege, 
cu un alt bărbat decît soţul său, cit şi bărbatul căsătorit care are le
gături nepermise de lege, cu o altă femeie decît soţia sa v.: can, 87, 93 
Sinod. VI ec.; can. 9, 21, 77 Sf. Vasile cel Mare; ş. a.). 

Canoanele condamnă şi raporturile nelegale . ale unui bărbat cu 
femeie văduvă sau cu fecioară, nemăritată, chiar dacă asemenea rapor
turi nu sînt socotite adulter, ci desfrînare (v. can. 21 Sf. Vasile cel Mare). 
De aceea, atît cel vinovat de adulter, cît şi cel vinovat de desfrînarn nu 
sint primiţi în cler (v: can. 61 apost.). Adulterul este socotit de Mîn
tuitorul ca singurul motiv pentru care se poate îngădui desf,acerea 
căsătoriei sau divorţul (Matei 19, 9). 

ln România, adulterul dovedit se pedepseşte cu închisoarea de la 
o lună la şase luni sau cu amendă. Nu mai constituie însă adulter, -şi 
nu se mai pedepseşte ca atare, relaţia unui bărbat cu altă femeie decît 
soţia legitimă, dacă se face dovada că, în timpul cînd a avut loc o ase
menea relaţie, viaţa conjugală era întreruptă în fapt şi soţii trăiau 
despărţiţi (art. 304, alin. 6, Cod. penal). · 

Afinitatea - v. Cuscria. 

Afurisirea - excomunicarea - este pedeapsa' bisericească ce se 
aplică, în general, membrilor mireni ai Bisericii, care săvîrşesc pă
cate mai grave, sau cînd nu dau ascultare sfatului şi dojanei ce li se 
aplică pentru abateri şi delicte mai puţin primejdioase pentru ordinea şi 
disciplina Bisericii. Afurisirea constă în oprirea de- la Sfînta Euharistie 
(Impărtăşanie) pe un timp mai scurt sau mai îndelungat, după gravi
tatea delictului şi după atitudinea de regret sau de pocăinţă a celui 
ce a greşit. · 

Cînd afurisirea este prevăzută pentru clerici înainte de ·caterisire, 
însemnează oprirea cleric.ului de la săv'trşirea lucrărilor sfinte, de 
asemenea pe un timp mai scurt sau mai îndelunga_t, după gr,avit-atea 
delictului săvîrşit. Cînd afurisirea este prevăzută pentru clerici după 
caterisire, ea are urmările prevăzute pentru mireni, întrucit prin c;ate
risi.re clericul este dezbrăcat de această demnitate şi coborît în rîn
dul mirenilor (v. can. 5, 8, 9, 10, 12, 13, 16, 24, 25, 28, 29, 30 apost. ş.a.). 
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Anatema este cea mai gravă pedeapsă pe care Biserica o aplică 
membrilor ei, cînd se fac vinovaţi de cele mai grave delicte biser-i
ceşti şi după ce nici un mijloc de îndreptare folosit de autoritatea 
bisericească n-a fost lu·a:t în considerare de către cel vinovat, acesta 
purtîndu-se în continuare cu dispreţ ,atît f,aţă de normele prevăzute 
pentru asigqrarea ordinii, disciplinei şi unităţii Bisericii, cit şi faţă de 
autoritatea bisericească chemată să aplice aceste norme. Pentru cqn
secinţele grave pe care le atrage după sine această pedeapsă -'- in
terzicîndu-se credincioşilor să aibă raporturi cu cel pedepsit - ana
tema se pronunţă în mod cu totul excepţional şi mimai după ce cazul 
a fost analizat de cea mai înaltă autoritate a Biserkii respective, adică 
de sinod (v. canonul 28 apost. şi cele paralele; v. şi Regulamentul 
pentru cazuri de afurisenii şi anateme - art. III„ alin. (b) - votat 
de Sf. Sinod al Bisericii Ortodoxe Române în şedinţa din 20 mai 1910 
şi publicat în Monit. Ofic. nr. 63, din 22 iunie 1910). 

Apelul este calea de atac sau plîngerea pe care cineva o face îna
intea judecătorului superior împotr,iva sentinţei dată de judecătorul 
inferio:r., pe care cel ce se plînge o socoteşte nedreaptă şi nelegală. 
Apelul - socotit în dreptul de stat ca o cale de atac ordinară - a 
fost prevăzut ca posibil şi necesar şi în dreptul bisericesc (v. cian. 5 
Sinod. I ec. ; can. 6, Sin. II ec. ; can. 9 Sin. IV ec. ; ş.a.). Ca. efecte, 
apelul este devolutiv şi suspensiv de executare ; în baza primului efect, 
instanţa de apel va judeca din nou cauz,a, îngăduind toate mijloacele 
de probă folosite la instanţa primă ; i,ar în baza celui de al doilea 
efect, hotărîrea atacată cu apel nu poate fi executată înainte de a se 
pronunţa instanţa de apel, care poate fie să confirme sentinţa primei 
instanţe, fie s-o îndrepte (v. can. 5 Sin. I ec. ş. a.). Cel suspendat sau 
oprit de la slujirea celor sfinte de către episcopul ·său n-are voie să 
săvîrşească vre9 lucrare sfinţitoare înainte de ,a se pronunţa instanţa 
superioară asupra apelului său (can. 29 Ca:rt.). bi asemenea cazuri, 
se recomandă ca instanţ.a de apel să nu a.mine cercetarea cauzei, ci 
să se pronunţe în timpul cel mai scurt posibil. 

ln Biserioa Ortodoxă Română, din ianuarie 1950, de cînd a intrat 
în vigoare noul regulament de procedură - care a înlocuit regula
mentul de procedură din 1926 - singura oale de atac ordinară este 
recursul (v. ,art. 177 şi 188 din regulamentul de procedură), urmînd 
legiferarea, în acest sens, din dreptul de stat. · 

Apostasia este lepădarea sau tăgăduirea deplină a· credinţei. orto
doxe şi îmbrăţişarea unei religii necreştine sau rămînerea fără religi•e. 
Cle;Ticul care se face vinovat de un asemenea. delict se exclude defini
tiv din Biserică, aşa cum se exclude şi mireanul apostat. Clericul 
care-şi tăgăduieşte numai calitatea de cleric se cateriseşte ; dacă se 
pocăieşte, şi într-un caz şi în altul, se reprimeşte numai ca laic (v. 
can. 62 apost.). Regulamentul de procedură prevede, în art. 6, că: 
«dacă lepădarea de credinţă s-a făcut sub silă fizică, iar cleriicul a 
arătat pocăinţă adîncă, se v,a opri pentru totdeauna de la săvî:rşirea 
lucrărilor sfinte, însă işi var păstra demnitatea de cleric» (v. în acest 
sens, can. 1 şi 2 Ancira). 
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Autocefalia este principiul fundamental de organizare, în Biserica 
· Ortodoxă, în t,emeiul cărui,a ierarhia unei B,iserici Ortodoxe, consti
tuită în mod canonic în sinod, în cuprinsul unui stat suveran, exer
cită în cadrul Bisericii respective puterea bisericească deplină, în 
rnod independent de ier-arhia oricărei alte Biserici Ortodoxe, organi
zate în acelaşi mod, recunoscind drept căpetenie supremă numa,i pe 
întemeietorul Bisericii, Domnul nostru Iisus Hristos. 

Independenţa aceasta a fiec~irei Biserici Ortodoxe autocefale :n.u 
primejduieşte unitatea Bisericii Ortodoxe - numită în mod obişnuit 
Ecumenică - a Răsăritului - fiindcă, deşi fiecare Biserică ortodoxă 
autocefală exercită, în cuprinsul său, în mod independent, prin ierar
hia sa, puterea bisericească deplină (învăţătorească, sfinţitoare şi de 
conducere), ea este datoare să păstreze permanent legătura cu cele
lalte Biserici ortodoxe autocefale, priacticînd acelaşi cult şi cond:ncîn
du-se de aceleaşi principii fundamentale canonice, î~ organizc1.re-a pe 
care şi-o dă şi in forma de exercitare a puterii bisericeşti centrale, 
adică în rriod .ierarhic colegial-sinodal. • 

Principiul autocefaliei esle expresia deplinei egalităţi în putere 
a tuturor- Bisericilor ortodoxe autocefale, indiferent de mărimea sau 
vec;:himea lor. Iar egalitatea în putere a tuturor Bisericilor ortodoxe 
autocefale se întemeiază pe egalitatea în putere a tut~ror episcopilor, 
ca utmaşi în sfera de putere a Sfinţilor Apostoli, pe care Mîntuitorul 
Hristos i-a învestit, fără nici o deasebire, cu putere egală. Intîietatea 
onorifică recunoscută tlnor Scaune nu implică ştirbirea principiului 
egalităţii în putere a tuturor Bisericilor autocefale. 

La organizarea şi recunoaşterea unei Biserici ca autocefală se ţine 
s0arna, în primul rind, de elementul etnic, pe care 11 menţionează ca
nonul 34 apostolic, ca temei cuprins în porunca dată de Mîntuitorul 
Hristos Sfinţilor Săi Apostoli - cînd i-a trimis -la propovăduire - ca 
să înveţe toate neamurile (Matei 28, 19). De aceea, elementul etnic 
constituie şi temeiul dreptului unei Biserici ortodoxe autocefale de a 
asigura asistenţa religioasă di,asporei propr.U, hotărînd şi forma de 
organizare şi de conducere a acestei,a. 

Aut.onomla este principiul fundamental canonic în temeiul cărui.a 
Biserica Ortodoxă - privită sub aspectul ei extern, ca societate cu 
ordine juridică - este independentă de oricare altă 'societate, inclusiv 
'-latul în. cuprinsul cărnia s-a organizat şi îşi desfăşoară activitatea 
corespunzătoare misiunii ei. ln virtutea autonomiei - recunoscută şi 
garantată de statul respectiv -, Biserica îşi reglementează, prin orga
ne proprii, toate chestiunile "ei religioase, culturale, administrative. fun
daţionale şi epitrnpeşti. Statul supraveghează şi poate controla activi
tatea Bisericii numai în manifestările ei externe, pentru ca acestea "să 
nu fi.? contrare ordinii publice, securităţii statului şi buneJ'or moravuri. 

Autonomii,a bisericească, in acest înţeles, este numită externă, 
fiindcă se ref'eră la raporturile Bisericii cu alte societăţi şi îndeos.ebi 
cu statul în cuprinsul cărui•a s-a organizat ; şi apoi pentru a se deo
sebi de autonomia numită internă, ce se referă, exclusiv, la raporturi 
intre unităţi bisericeşti. 
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Autonomia internă este privită, la rîndul ei, sub două aspecte : 
primul aspect se referă la raporturile dintre două Biserici ortodoxe 
naţionale, organizate cu sinoade proprii, dar nu cu aceeaşi poziţie în 
cadrul Bisericii Ortodoxe ecumenice ; ci - una - cea autonomă este 
dependentă, într-o oarecare măsură, ele o Biserică autocefală, care i-a 
recunoscut autonomia. Biserica autocefală garantează faţă de cel~lalte 
Biserici autocefale ortodoxia celei autonome, ca învăţătură, şi canoni
citatea ei, ca organizare şi formă de exercitare a puterii bisericeşti ; 
cel de al doilea aspect se referă la raporturile dintre unităţile bisericeşti 
de acelaşi rang, din cuprinsul unei Biserici autocefale sau autonome : 
mitropolii, episcopii, protopopiate, par9hii, mănăstiri, fundaţii sau aşe
zăminte reli,;ioase· ş.a. Unităţile de acelaşi rang sînt egale între ele şi 
se conduc independent una de alta, prin organe proprii, alese după 
oceleaşi criterii, dar toate îşi desfăşoară activitatea sub supraveghere.a, 
îndrumarea şi c9ntrolul autorităţii ierarhic superioare, pentru a aplica 
toate, în cuprinsul lor, în acelaşi spirit, măsurile şi hotărîrile organelor 
centrale deliberative şi executive ale acelei Biserici ; astfel se asigută 
unitatea. de organizare şi de conducere în Biserica ortodoxă autocefală 
sau autonomă respectivă. 

· Cu privire I,a dependenţa unei Biserici autonome de o anumită 
Hiserică autocefală, se poate afirma că, în principiu, această depen
denţă este determinată de calea prin care s-a ajuns la înfii_nţarea co
munităţilor ortodoxe ce se constituie în Biserică autonomă. Ca exem
plificare, amintim. cîtev,a dintre căile p:rin care au luat fiinţă comuni
tăţi ortodoxe ce s-au, constituit apoi în Biserici autonome, pentru a se 
vedea că, într-adevăr, fiecare cale determină şi justifică o anumită 
dependenţă. · · 

1. ln primul rînd, menţionăm calea ce poate fi socotită drept cea 
mai strîns legată de porunca dată de Mîntuitorul Sfinţilor Apostoli de 
a merge şi a învăţa toate neamurile, anume atunci cînd comunităţile 
ortodoxe ce se constituie în Biserică autol.).omă au luat fiinţă în urma 
activităţii misionare a unei Bise,rici ortodoxe autocefale, în cuprinsul 
unui stat suveran, în care nu există Biserică ortodoxă 'naţională. ln 
asemenea cazuri, dreptul ca să aprobe constituirea comunităţilor în 
Biserică autonomă revine, fără niti o rezervă, Bisericii autocefale prin 
a cărei activit,ate misionară au luat fiinţă acele comunităţi, fandcă a
ceasţă Biserică este cea mai în măsură să aprecieze dacă dezvoltarea, 
ca număr şi ca organizare, a acelor comunităţi, prezintă garanţi,a că 
ele s-ar putea conduce în mod autonom, cu sinod propriu. Din această 
categorie, în prezent, putem menţiona : Biserica Ortodoxă Autonomă 
Chineză şi Biserica Ortodoxă Autonomă J'clponeză; ambele au fost de
clarate autonome de către Sinodul Bisericii Ortodoxe Autocefale Ruse, 
fiindcă, într-adevăr, prin activitatea misionară a acestei Biserici au 
luat fiinţă ş( au fost organizate comunităţile respective, pînă ce eu 
ajuns în situaţia de a se putea constitui în Biserici autonome. 

2. O altă cale prin car_e se .ajunge ca· anumite comunităţi să se 
constituie în Biserică autonomă - sau chiar autocefală - este aceea 
c;înd un teritoriu pe care există comunităţi ortodoxe se desprinde din 
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teritoriul aflat sub jurisdicţia unei Biserici autocefale din cuprinsul 
unui stat suveran şi se alipeşte teritoriului unui alt stat suveran în care 
nu există organizată Biserică ortodoxă· de naţionalitatea membrilor 
comunităţilor de pe teritoriul ce se anexează, sau cînd teritoriul des
prins se constituie în stat independent, suveran, situaţie care impune 
ca şi Bisericile sau cultele religioase din cuprinsul lui - libere să 
păstreze legătur( duhovniceşti pentru unitatea credinţei, cu culte si
milare din afară - să nu se afle în dependenţă jurisdicţională de culte 
sau organizaţii religioase din afara hotarelor lui (în acest ·mod au luat 
1iinţă : Biserica, Ortodoxă Autonomă din Finlanda, Bisericile ortodoxe 
autocefale din Polonia, Cehoslovacia). 

3. O altă cale este aceea cînd comunităţile religioase ce se consti
tuie în unitate bisericească autonomă - ca eparhie, arhiepiscopie, mi
tropolie - au luat fiinţă ca diaspore ale unei Biserici ortodoxe naţio
nale, care a şi asigurat acestor diaspore asistenţă religioasă şi le-a 
sprijinit în organizarea lor, pînă ce au ajuns în situaţia de a se putea 
conduce singure, autonom (asemenea unităţi autonome au, în prezent, 
în Statele · Unite ale Americii, în Canada, în Australia şi în Eu,ropa 
Centrală şi Occidentală, aproape toate Bisericile ortodoxe autocefale 
cc:re formează Biserica Ortodoxă a Răsăritului). 

4. O altă situaţie care, de asemenea, îndreptăţeşte constituirea unor 
comunităţi ortodoxe c_a Biserică autonomă - . sau chiar autocefală 
- se înlîlneşte în statele federative, în cuprinsul că.rara există repu
blici autonome cu populaţie ortodoxă de naţionalitatea republicii res- · 
pective ; în această categorie poate fi menţionată ca mai recentă Biserica . 
Ortodoxă Autonom5 din Republica Autonomă Macedonia, în statul fede
rativ Iugoslavia ; aşa au existat mai multe Biserici Ortodoxe autonome 
şi autocefale în cuprinsul Imperiului austro-ungar ; la fel, în U.R.S.S., 
în cuprinsul cărei,a există mai multe republici autonome, cu populaţie 
ortodoxă d~ naţionalitatea republicii respective, ar putea exista, po
trivit acestei practici canonice, tot atîtea Biserici ortodoxe autonome 

· sau .autocefale - conduse de sinod format din episcopi de naţionali
tatea fiecărei republici - cite republici autonome sînt cu populaţie or
todoxă. ln Georgia, spre exemplu - · sau Iviria, cum s-a numit mai 
înainte - Biserica ortodoxă respectivă este chiar autocefală, (fiindcă 
atunci cînd Georgia a fost înglobată Rusiei, n-a acceptat să renunţe 
la acest drept, pe care l-a avut încă din primele veacuri, de c_înd a 
primit crpştinismul şi pe care l-a revendicat ca pe un vechi drept al 
său în 1921, cînd Georgiei i s-a recunoscut calitatea de Republică au
~onomă, în cadrul statului federativ U.R.S.S.) (v. pentru acest vechi 
drept al Georgiei, ca Biserică autocefală - Sint. At., V, p. 527, nota (I). 

5. O altă situaţie, deosebită de cele menţionate mai inain.te -
cînd anumite comunităţi ortodoxe ar putea obţine dreptul de a se 
condlice autonom - ar fi aceea cînd în cuprinsul unui stat suveran, 
în care nu există Biserică or,todoxă naţională, - ci, eventual, numai 
diaspore ortodoxe -, au luat fiinţă şi s'"au dezvoltat comunităţi or
todoxe cu memori de naţionalitatea statului respectiv, dar nu în urma 
activităţii misionare organhale a vreunei Biserici ortodoxe autocefale, 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



84 PROF. DR. IORGU IV AN _ 

ci in u.rma acţiunii misionare a unor persoane .ortodoxe iz.olate. Comu
nităţi!~ ortodox.e c.&re se formeâz~1 pe această cale se pot adresa oricăreia 
dintre Bisericile . ortodox_e autocefale, de a le lua sub îndrumare du
hovnicească şi a le acorda, eventual, autonomia, dacă aceasta ar con
stata că ele îndeplinesc condiţiile necesare (in ,această· categorie po,ate 
fi: menţionată Eparhia catolică-ortodoxă din Franţa, .. aHată - în pre
ze.nt,. ca· autonomă - sub îndrumarea duhovnicească a Bisericii Or-
todoxe ·Române). ' 

In izvoarele fundamentale canonice ale Bisericii Ortodoxe - Sfîn
ta Scriptură, Sfinta Tr-adiţie şi canoa,nele cu obligativitate generală -
se găsesc suficiente norme în lumina cărora pot fi apreciate .pe de o 
parte- rapor1turile dintre diferitele -Biserici autocefale între ele şi cu 
Patriarhi.a de C~nstantinopol, · Lar pe de altă parte între Bisericile au
tocefale şi Bisericile autonome, pe care cele · dintîi le-au recunoscut, 
pentru ca aceste ,rapor,turi să nu slăbească unitatea Bisericii' Ortodoxe 
ci, <;!împotrivă, s-o_ cultive şi s-o întărească, pr,in permanent.a lor co
laborare şi întrajuto,rare, în spiritu.I dragostei frăţeşti. însă, întrucît 
în legătură cu autoritatea compete

1

ntă să ,acorde autocefalia sau au
tono!llira unei Biserici _ ortodoxe - ca şi cu privi:re la procedur-a de 
urmat în acest scop - nu există o reglen-:.efntare canonică precisă, 
iar după primul şi cel de~al doilea răz.boi mondial au luat fiinţă pe 
de o parte noi state naţionale cu populaţie ortodoxă, iar pe de altă 
p'arte numeroase diaspore ar,todoxe, a e.păa-ut ca necesară şi consti
tuirea acestor comunităţi în Biserici ortodoxe fie autocefrale, fie au
tonome. Lipsa reglementării canonice precise, de care am amintit, a 
făcut ca - cu prilejul acordării autocefaliei, sau autonomiei noilor 
Biserici ortodoxe din noile state naţionale suverane sau federative apă
rute după primul şi cel de-al doilea război mondial, ca şi _cu pti.lejul în
cercării de reglementare a situaţiei canonice a diasporelor, acordîndu-se 
unora autonomia, altora autocefalia - să intervină discuţii şi contestări 
de competenţă, care au tulbur,at raportur-ile de armonioasă colabo,rare 
tradiţională din sînul Bisericii Ortodoxe. Pentru evitar-ea înrăutăţirii 
acestor ,raporturi, car.e s-ar răsfrînge ·păgubitor asupra unităţii Bise.
ricii Ortodoxe, Sea convenit ca - respectîndu-se deocamdată «sta
tu-quo-ul» ..,..:... între primele t~me-as4pra căroţa -ar urma să hotărască 
viitorul sinod ortodox să fie cele cu privire la autoritatea competentă 
să -a,corde au·tocef.alia şi autonomia unei noi Biserici orto<;Ioxe şi la 
procedura de urmat în aoest scop, precum şi cu privire la competenţa 
jurisdicţională asupra diasporelotr ortodoxe. · 

• Consîngenitatea - sau rudenia de.· sînge - este raportul de inti
mitate ce. se · stabileşte între două- sau· mai multe persoane, în baza 
comu11icării c1c!=!luiaşi sînge, prin actul _fizic al naşterii. Raportul ru
cleniei cie sî111ge este mai aprnpiat. sau ·mai îndepărtat după cum co
municarea sîngelui are. loc prin ✓descendenţa directă sau indirectă a 
UI'leî:- persoane din alta, sau prin descendenţa mai multor persoane 
dintr-un autor sau progenito'r comun. Astfel, rudenia de sînge este 
mai .apropiată şi direotă· între părinţi şi copii şi ma,i depărtată şi in
directă între· bunic_i şi. nepoţi şi strănepoţi. sau între fraţi ca descen-
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denţi ai aceloraşi părinţi, şi între veri ca descendenţi indirecţi ai ace
loraşi autori comuni (bunici, străbunici). Raportul de rudenie, mai 
apropiat sau mai depă:r.tat, se· st,abileş,te prin numărul naşterllor care 
despart persoanele între car.e vrem sfi ,sts.biiim acest raport. · Fiecare 
naştere esle socotită un grad. Astfel tătăl şi fiul sînt consîngeni, în 
gradul I, fiindcă este vorba de o singu:ră ·naştere, a fiului ; · bti.ni,cul şi 
nepotul sînt consîngeni în g,radul II, fiindcă este vorba de două naş
teri, întîi tatăl ca descendent direct, şi apoi nepotul ca descendent 
indirect d bunicului. Legătura de sîng o uneşte atît p~ aceia care co
boară unii din alţii, cit şi pe aceia care, fărti a descinde unii din cei
lalţi au totuşi un ,ascendent comun. De aceeff se face diSitincţie ,iritre 
cele două categorii de consîngeni, rudenia celor din .prima co.teg-orie 
- care desoind unii din alţii, fie nemijlocit, fie mijlocit - fiind nu
mită rucienie în linie dreaptă sau directă, iar rudenia celor din ·cate
goria a doua - cînd persoanele respective nu sînt n~scute una· din 
alta, dar între ele există un neîntrerupt şir ele naşteri - fiind n::.zmitâ 
rudenie în linie coiateralii. Sînt astfel ruclc în linie directă, tat!:îl cu fiul, 
clar şi nopalul ori strănepotul de fiu SdU fiică cu bunicul sau, stri:ibunicul 
lui ; iar rude în Hnie colateralct sînt : fraţii, surorile, unchii, mătuşile 
şi nepoţii sau, V{~rii, fiindcă, urcînd şirul naşterilor - potrivit rapor
turilor ele filiaţie a fiecăreia dintr~ ele - se ajunge la un as-cendenţ 
comun, care forme-ază vîrful sau capul neamului. De la. •cJ.Cest ascen
dent comun pornesc, despărţ~tc, dar al/:i.tu,ri, două suu mai multe şiruri 
d2 filio.ţÎi în c2.drul cărorn, persoanele fiecă.ru.1a dintre aceste şiruri 
sînt rude, co,nsîngeinii în linie colaterală, cu 1jersoanele care aparţin 
celorlalte şiruri. _ 

.La fiecare din aceste 1rudenti s2 mai face de asemenea o distin-cţle. 
Astfel, rudenia în linie directă poa,te .fi ascendentă sau descendentă, 
după punctul de vedere d;n care se . consideră le9ătura de rudenie : 
este rudenie (consîngenitate) în linie directă ascendentă, cînd legătura 
urcă la. părinţi şi ceilalţi ascendenţi (bunici, străbunici) şi este co:1sînge
nitate 111 linie 'directă· descendentd., cinel legătura coboară la descen
denţi (fiu, nepot, strâ.nepot). Ruc,en1a (crnnsîngenitate,a) în linie 'cola
terală poate fi : în linie colaterală egală şi în linie colaterală inegală. 
ln primul caz, C011SÎ!).genii colaterali se găsesc în ro.port egu.l ca protopă
rintele lor comun, despărţindu-i de el acelaşi număr de naşteri (astfel 
sînt : fraţii între. ei, verii .primari, verii al doilea, verii al· treilea) ; 
în al doilea caz, consîngenii colaterali se găsesc în raport inegal cu 
protopărintele lor comun, despărţindu-i de el un număr inegal de naşteri 
( astfel sînt : unchiul şi nepotul, vărul primar cu nepotul său de văr 
primar etc.). 

, Calcularea gradelor• de rudenie atît în linie directă, cît şi în lin{e 
colaterală se face ţinîndu-se seama de numărul naşterilor, alcătuin
du-se, totdeauna, pentru siguranţa calculului, spiţa neamului sau arbo
rele genealogic. In linie directă, calculul este mai uşor r în linie 
colaterală, calculul se face pornindu-se de la o persoană dintr_-o linie 
pînă la protopărintele comun şi coborîndu-se apoi la persoana din li
niq. _ o doua, cu care vrem să stabilim gradul de rudenie ,, n,umătu-1 
naşterilor de pe o linie, pînă la autorul comun, care nu se ia in calcul, 
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plus nu~ărul naşterilor de pe cealaltă linie, dau gradul rudeniei. 
Astfel, fraţii între ei sînt consingeni în lini,e colaterală, în gradul doi, 
fiind o naştere pe o linie şi altă naştere pe cea de a doua linie ; verii 
primari sînt în ,gradul IV, fiind două naşteri ,pe o linie şi dau~ 
naşteri pe cealaltă linie 1 verii al doilea sînt consîngeni în linie cola
terală în gradul al VI-lea, fiind trei naşteri pe o linie şi tr~i pe a 
doua linie 1 la consîngenita,tea· în linie colaterală inegală, calculul se 
face la fel 1 astfel, unchiul cu nepotul de frate sînt consîngeni în 
gradul III, fiind două naşteri pe o linie şi o naştere pe cealaltă linie ; 
unchiul cu strănepotul de frate sînt consîngeni în gradul IV, în linie 
colaterală 'inegală, fiind trei naşteri pe o linie şi o naştere pe cea-

. J;:iltă linie. Pentru deosebirea persoanelor de gen masculin de cele de 
genul feminin, în schemă se foloseşte semnul O pentru genul masculin 
şi semnul Â pentru genul feminin, autorul comun (protopărintele) 
se arată prin semnul c:::::i • Consîngenitatea în linie directă,· în sche
:rnă, s-ar prezenta astfel .: 

OA 
I 

O B 
I 
Â C 
I 
0D 
I 

Â E 

Linia este descendentă dacă se începe calculul ele la A, ca.re 
ar fi, deci, tatăl lui B, bunicul _nepoatei ~. străbunicul străne
potului D şi răstrăbunicul răstrănepoatei E. A ar fi consîn-

, geni în gradul I cu B, în gradul II cu C, în gradul III cu D şi 
în gradul IV cu E, corespunzător numărului de naşteri care îi 
despart; dacă c-alculul. ar porni de la E, D i-ar fi tată, C, bu
nică, B, străbunic' şi. A răstră,bunic, în acest caz linia fiind tot 
directă, dar ascendentă. 
Consîngenitatea., în linie colaterală, în schemă, se prezintă ast
f~~ : di_n ~utorul comu:1 A pornesc do:1:ă şiruţi de na~teri prin 
fm B ŞI B , care au la nndul lor, B, pe fnca C ş1 B'.pe fiica C', iar Al i • C, pe fiul D şi C' pe fiica D'. Fraţii B şi B' sînt consîngeni în 

I I gr·a<lul II în linie colaterală egală , verii primari C şi C', în 
B O O B' gradul IV şi verii al doilea D şi D' în gradul al VI-lea, în linie 

I I colaterală tot egală; B cu C' (unchiul şi nepoaU1 de frate) sînt 
c Â Â C' consîngeni în gradul III în linie colaterală inegală ; iar C' cu 

I I nepotul său D, de vară pr.ima;ră, sînţ consîngeni în gradul V, 
D O Â D' în linie colaterală inegală, fiind două naşteri pe o linie şi trei 

naşteri pe tealaltă linie. 
Consîngenitatea a constitu.it impediment I.a căsătorie pentru con

siderente de ordin moral, natural, igienic şi social. Respectul şi vene
raţia pe care le datorează descendenţii părinţilor şi celorlalţi ascen
denţi ai lor nu sînt compatibile cu .raporturile de eg,aiitate pe care le 
impune căsătoria între soţi, iar consîngeniii colaterali - fraţii şi suro
rile, bunicii şi nepoatele, bunicile şi nepoţii - n-aJ mai respecta cură
ţenia morală in raporturile dintre ei, în atmosfer,a de intimitate a fami
liei, dacă ar şti că se pot_ căsători intre ei. La acestea s-a adăugat ex
perienţa de ve?-curl, care a dovedit că încheierea de căsătorii repetate 
într_e consingeni în grade apropiate are drept consecinţă inevitabilă de
generarea neamului, atît sub aspect fizic cit şi sub aspect spiritual. Pen
tru aceste motive, ca şi pentru inlăt.urarea vrăjmăşiilor dintre difecite 
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neamuri, s-a căutat ca să se încheie căsătorii într!;! membri din familii 
cit mai îndepărtate. 

In privinţa impedimentului consîn~;enită.ţii în linie direcUî., Biserica 
- urmînd dispoziţiile din Vechiul Testament- (Levitic 18, 7-10) şi din 
dreptul roman - socoteşte acest impediment nelimitat, indispensabil, 
oprind astfel căsătoria la infinit, aricit a!T fi de mare numărul naşterilor 
care separă pe cei doi consîngeni. 

In privinţa impedimentului consî.ngenităţii în linie colaterală, ur
mînd aceleaşi dispoziţii, Biserica a limitat oprirea la gradul IV, pr,in 
canonul 54 trulan. Dar, apreciind că prin extinderea acestui impedi
ment, căsătoriile dau societăţii membri ma·i sănătoşi, Biserica avînd şi 
încuviinţ-area autorităţii de stat, a extins oprirea. mai înlîi Ja gradul VI 
şi, mai tîrziu, în secolul al XII-lea (în 1166) şi ,Ia gradul VII. ln prin
cipiu a rămas ca normă această măsură : câsătoria este opritâ în mod 
absolut, pî_nă la infinit, între consîngenii în linie dreaptâ şi pînă la 
r,radul V II inclusiv 1ntre consîngenii în linie colaterală. Hotărîrea Si-. 
~odului. VI ecun\enic, prin caJJ.onul 54, oprind căsătoria între consingeni 
în linie colaterală pînă la gradul IV (verii primari), Bisericile Orto
doxe autocefale acordu dispensele p~ntru gradele V-VII, cînd înche
ierea căsătoriei între consîngeni, rude în aceste grade, nu poate fi evi
tată. 

Căsător,i,a între consîngeni în linie dreaptă este oprită şi în drep
tul modern al statelor, ca şi în dreptul bisericesc, la infinit; iaT în linie" 
colaterală, upel2 state limitează. oprirea la gradul III, altele la gradul 
IV. Intre statele clin această ultimă. grupă face parte şi- România, care 
- în art. 6 din Codul Familiei - prevede : «.Este oprită căsătoria între 
rudele în linie dreaptă, precum şi între cele în linie colaterală pînă la 
ar patrulea grad inclusiv. Pentru motive temeinice, căsătoria între rudele 
în linie colaterală de gradul al patrulea poate li încuviiritată de Con
siliul Popular al Capitalei României, sau al. judeţului în cuprinsul că
ruia cel care cere această încuviinţare îşi are domiciliul". · 

Cazurile ele asemenea îµcuviinţări din partea Consiliilor populare 
fiind cu. totul rare, Biserica Ortodoxă Română n-a fost nevoită să ia 
o hotărîre oficială pentru săvîrşirea cununiei religioase celor · căsăto
riţi cu asemenea încuviinţări, lăsînd la latitudinea episcopului respec
tiv să aprecieze, în cazul cînd cei în cauză ar solicita binecuvîntarea 
căsătoriei lor. 

CUSCRIA - afinitatea sau alianţa - este raportul de rudenie ce 
se stabileşte între două sau ma,i multe persoane, în baza - şi ca efect 
- al căsătoriei. Cuscria este, deci, ca şi consîngenitatea, rudenie fi. 
zică, fiindcă rezultă din actul fizic al căsătoriei, aşa cum consîngeni-
tatea rezultă din actul fizic al naşterii. 

In dreptul bisericesc ortodox - care a urmait în privinţa cuscriei 
dispoziţiile dreptului roman şi apoi ale dreptului bizantin -, sînt cu
noscute şi aplicate trei feluri de cuscrii : 1. cuscria s~u afinitatea de 
felul · 1 sau de un neam, care se realizează între un soţ şi consîngenii 

celuilalt soţ; 2. cuscria de felul II sau de două neamuri, care există 
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între consîngenH unui soţ şi c:onsîngenii celuilalt soţ, şi 3. cuscria sau 
afinitatea de felu} III sau de trei neamuri caire există între cuscrii unui 
soţ din prhna lui căsătorie şi cuscrii lui din o a doua căsătorie, s-au 
între cuscrH unui membru dintr-o familie de mijloc, cu cuscrii unui alt 
membru din această familie de mij-loc. (Ex. : cuscrii unui. frate cu cus
crii fratelui s~u. căsătoriţi cu soţii din familii deos2bite; în rudenie 
de cuscrie de felul III se găseşte, de asemenea, tatăl viitreg cu fiica vi
tregă a fiicei sale vitrege). 

Calcularea gradelor cuscriei se face Lot cu ajutorul schemei - spi
ţa neamului sau arborele genealogic - ca şi la rudenia de singe, cu 
deosebirea cd J.a cuscrie ,trebutie să se ţtnă seama de două s-au trei tul
pini ale neamurilor, iar la număr,a:re intri:i în calcul numai naşterile, nu 
şi persoanele căsătorite. Din definiţi,e, ca şi din calcul se vedel_că cus
cria de felul I este mai aproape decît cea de felul II, iM aceasta mai 
aproape decît cea de felul III. 'De aceea, impedimentele rezultate din 
cuscria de f.elul I vor fi mai extinse decîit cele rezultat; din cuscria de. 
felul II, iar .cele rcziullate din această cuscrie vor fi mai extinse decît 
cele rezultata din cuscria de felul III. 

Cuscria de felul I ,creează .impedimente, la încheierea cusătoriei. · 
aproape la fel cu consîngenitatea,· a:tit în linie directă - ascenclc,ntă şi 
descendentă - cit şi în linie colater.a,Jă, pentru că soţii, formînd o uni
tate, fiecare devine pentru · consingenii celuilalt soţ rudă în acelaşi 
grad, în care acesta se găsea cu consîngenii săi, cu singur,a deosebire 
că rudeniei nu i se spune consîngenitate, ci cuscrie. fiecare soţ nu 
este deci consingeaa cu consîngeni'i soţulu~ său, ci cuscru, totodată se 
schimbă şi denumirile raporturilor de rudenie. Astfel, un soţ - deşi 
formează o unitate cu soţul său - devine pentru părinţii a,cestuia, gi
nere, iar părinţii devin pentru el socri; de asemenea, fraţii unui soţ 
sînt cumnaţi pentru celălalt soţ. · 

La stabiliir.ea impedimentelor la căsătorie, rezultate din cuscrie, 
s-au luat în considerare aceleaşi motive ca şi la consîngenitate, accen
tulndu-se însă şi mai, mult motivarea din dreptul roman ci:'i la înche
ierea căsătoriei trebuie să se ţină seama nu numai de ceM. ce este le
gal, ci şi de ceea ce este cuviincios. Dar, impedimentele l,a căsători€ 
rezultate din cuscri<e· iau naştere numai după ce căsătoria a fost desfă
cută prin ·moartea unui soţ sau prin divorţ legal, i-ar soţul rămas în 
viaţu. doreşte să se recăsătorească· cu o persoană dintre cei care fu
seseră încuscriţii săi. Intinderea sau restrîngerea impedimentelor rezul
tate· din cuscrie, pentru încheiierea căsătoriei între asemenea rude, de
pinde de felul cusoriei în care s-au găsit cei în cauză. 

Astfel, cuscria de felul I constituie impediment la căsătorie, în 
linie dreaptă, la infinit, atît ascendentă cit şi descendentă, ca şi la ru
denia de singe. ln Vechiul Testament sînt prevăzute ca interzise căsă
toriile între cuscrii de felul I, în linie directă, ascendentă şi descen
dentă, numai pînă la gradul III mclusiv (Levitic 18, 8, 15, 17). Aceeaşi 
oprire este pr_evăzută şi în Vasilicale (cartea 28, titl. 5, cap. 3). Bise
rica a socotit totuşi această rudenie ca impediment absolut, apreciind 
că gradele mai îndepărtate n-au .mai fost menţionate nici in Vechiul 
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Testament, mei 111 legislaţia ci dlil, pentru că însuşi natura Idee impo
sibilă închejereu căsătoriel înlre aceste grade. fn linie colaterală, adi
că inhe un soţ şi consîngenli celuil.alt soţ, Biserica. a socotit cuscria d~, 
felul I imp~diment la căsătorie pînă la gradul VI inclusiv. La început, 
Biserica a •respecta,t dispoziţia prevăzută de Verhiul Testc1rnent care 
interzice căsătoria unui soţ cu încuscriţii lui din linie colaterală num3i 
pînă la gradul· III (Levitic. 18, 14, 16,. 18). Prin tmwnul 54 tnllan, im
pedimentul a fost extins µînă la gradul ÎV de cuscrie în linie _colate
rală, adică intre un sot şi verii celuilalt soţ. Dar dup;.i ce gradele ru
deniei de sînge în linie colaternliî au fost extinse întîi pînă la g-radul 
\/I şi ,apoi pînă la gradul VII inclusiv, au fost extinse şi gradele rude
niei colaterale de cuscrie întîi pînă la gradul V şi ,apoi pînă la gradul 
VI, prin hotărîri ale sinodului patriarhal de Constantinopol (din anii, 
996 şi 1199). . 

Cuscria de felul II --- adică rudenia dint~e consîngenii unui soţ cu 
consîngenii celuilalt soţ - este prevăzută ca impediment la căsătorie, 
de cc1nonul 54 truJ,an, pînă la gradul I V. Priq_ hotărîrea su nodului pa
triarhal ele Constantinopol, din anul 996, oprirec. a fost extinsă la gra
dul V şi apoi la gr-adul VI, dacă prin căsătorie ,s-ar ,ajung~ la schim
barea de nume. Asemenea schimba,re de nume se produce - spre 
exemplu - cînd două pNsoane consingene ajung, p-rin două căsătorii, 
într-un raport ele cuscrie neegal. Astfel dacă unchiul şi nepotul se că
sătoresc cu două surori, atunci unchiul devine cumnatul nepotului s5.u, 
coborîndu-se pe aceeaşi treaptă ca şi nepotul suu. De asemenea, dacă 
unchiul şi nepotul dintr-o familie s-ar însur-a cu mtituşa şi nepoata din 
altă familie - unchiul luînd ele soţie pe nepoată şi nepotul pe mătuş:î 
-"' atunci, prin uceastă căsiî.t0~is unchiul devine nepotul de cuscri8 al 
ni:'potului său ciupii cosin,~:~nitate, ajungînd astfel pe o treaptă inferi
oară faţă de nepotul sUu, iar nepot11: r!e-v-ine unchiul unchiului său după 
consîngenit„1te, urcînd astfel pe o tre·lptă mai înaltă. Dacă însi1 unchiul 
ar lua pe mătuşă si nepotul pe nepo 1tR, căsătoria s--ar pulea încheia, 
fiindcă îşi păstrează fiecare poziţic1. pe care o aveau potriYit raporturi
lor lor de rudenie, neintervenmd o necuviinc-ioasi'\ emestec-are de 
nume, Confuz,ia de nume, cinct prin căsătorie a·scenclenţ.ii m coborî pe 
o treaptă egală sau chiar inferioară· descendenţilor lor, a fost socotită 
ca impediment la căsătorie chiar pentru gradul VII. Astfel, d<:1că tatăl 
şi fiul dintr-o famrilie ar voi să se căsătorească cu două vere secunda
re, căsătoria lor ar fi ,interzisă, pentru di tatăl ar deveni un fel de cum
nat al fiului său.· Importanţa cuscriei de felul II, ca impediment la că
sătorie, a arătat-o Sfintul Vasile· cel Mare, în canonul 87. Pentru as
pectele menţionate, Biserica · Ortodoxă a stabilit, ca principJu, că afi
nitatea sau cuscria de felul II constittlie impediment la căsătorie, · 1n 
toate cazurile, pînă la gradul V inclusiv, în cazurile de contuzie de 
nume p1nă la gradul VI inclusiv, şi în cazurile de confuzie de. nume 
între a_scendenti şi descendenti plnă la gradul VII inclusiv. Dar, întru
cit Codul Familiei şi Codul Civil în România nu recunosc sub nici o 
formă, cuscria de felul II ca impediment la căsătorie, Biserica face 
pogorămintele necesare, cînd cei căsătoriţi civil - aflaţi rude de cuscrie 
de felul II - ar solicita binecuvintarea religioasă a căsătoriei lor. · 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



90 PROF. DR. IORGU IV AN 

Cuscria de telul III - deşi nu este amintită ca impediment la că
sătorie nici în Sf. Scriptură, nici în canoane - a fost însuşită de Bise
rică, din dreptul roman şi bizantin, oprind căsătoria între asemenea 
rude, pînă la gradul III. Astfel, tatăl v,itreg nu se poate căsători, după 
moartea soţiei sale, cu sora soţiei fiului său vitreg, cu care s-ar găsi 
încuscrit în gradul III'. Codul Familiei şi Codul Civil în România 
nu recunosc deloc cuscria de felul III ca impediment la căsătorie. 

In legătură cu afiruitatea sau cuscria, socotim util să se reţină că, 
deşi Codul Familiei din R6mânia nu defineşte şi nu . reglementează 
această rudenie, legislaţia noastră o consacră, totuşi, chiar cu această 
denumire de «afinitate», atribuindu-i efe-cte 'diferite. Astfel, Codul Ci
vil, reglementînd nedemnitatea succesorală în art. 656, se reforă şi l;. 
această noţiune, dispunînd că fapta moştenitorului de a nu fi denunţat 
justiţiei omorul defunctului nu constituie o cauză de nedemnitate suc
cesorală dacă moştenitorul respectiv este, fie ascendentul sau descen
dentul omorît6rului, fie afinul, de acelaşi grad, al acestuia. De aseme
nea, Codul de procedură civilă (art.' 27, 28 şi 204) şi Legea nr. 5 clin 
19 _iunie 1952, pentru organiza-rea judecătmeasdi (art. 46), prevăd posi
bilitatea recuzării judecătorului, a asesorilor populari şi a experţilor 
clacă sînt afini în linie c;lirectă sau în linie colaterală pînă la al patru
lea grad, inclusiv, cu vreuna din părţi, cu avocatul sau mand-:i'tarul ei. 
Codul de procedură civilă prevede şi alte cazuri cînd afinităţii i se 
atribuie anumite efecte. Astfel, potrivit art. 37, Cod de proc. civ., cînd 
una din părţi are doi afini, pînă la gradul al patrnlea inclusiv, printre 
judecătorii sau asesorii populari ai inst-anţei, cealaltă parte poate cere 
strămutarea procesului la o altă instanţă ; ia,r potrivit art. 189 şi 190 
din acelaşi cod, nu pot fi ascultaţi ca martori afinii pînă la al treilea 
grad inclusiv, decît în pricini privitoare l-a starea civilă sau la despăr
ţenie. De asemenea, Regulamentul privind aplicarea dispoziţiilor. De
cretului nr. 377/1960 - aprobat prin H.C.M. nr. 1518/1960 - dispune, 
prin art. 14, că notarul de stat nu poate îndeplini acte notari,ale în care 
sînt interesaţi, în 

1
oric~ calitate, el, soţul său, ori o rudă a sa sau a so

ţului său pînă la gradul al patrulea dnclusiv. 
Din toate dispoziţiile legale care se referă la 9-finitate, în 

România, ;rezultă că este vorba numai de afinitatea de felul I, ,adică 

numai de legătura ce se stabileşte între un soţ şi consîngenii celuilaU 
soţ. De asemenea, în sistemul Codului Familiei din România, legătura 
de ,afinitate se stabileşte nu numai în baza filiaţiei din căsătorie, ci şi 

din afara căsătoriei, această fil[le.ţie din afara căsătordei avînd totdeau
na aceleaşi efecte şi o situaţie de perfectă eg,alitate cu filiaţia din că
sătorie. Aceeaşi egalitate se recunoaşte - precuni se va vedea - şi 

cu privire la rudenia ce ia :naştere prin înfiere. 
In legătură cu dUJrata afinităţii, unii autori susţin că, întrucit tn 

lege nu există dispoziţii exprese, afinitatea nu supravieţuieşte căsăto
riei din care a luat naştere (v. Prof. T. Popescu, Dreptul Familiei, par-
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tea ,II-a, Buc., 1958, p. 26). Alţii susţin că afinitatea constituie un raport 
permanent, independent de căsătoria din care s-a născut. 

Astfel, dacă unul dintre soţi moare, căsătoria se sfîrşeşte, însă ali
anţa nu dispare (C. Hamangiu, I. Rosetti-Biilănescu şi Al. Băicoianu, 
Tratat de drept civil român, val. I, Buc., 1928, nr. 429. 

In_ sprijinul .acestei păreri, se susţine că temeiul dispoziţiilor lega
le privitoare la afinitate îl constituie prezumţia afecţiunii sau a comu
nităţii de interese care există între persoanele legate prin afinitate; or, 
o asemenea prezumţie nu încetează totdeauna prJn simplul fapt al des
facerii căsătoriei. De aceea, judecătorii au latitudinea să aprecieze 
dacă prezumţia comunităţii de interese -' care rezultă din afinitate şi 
pe care se bazează împiedicările legale - contirruii după desfacerea 
căsătoriei din care a izvorît afinitatea. Modul cum s-a desfăcut căsă
toria - prin divorţ sau prin moarte - sau faptul dacă clin căsătoria_ 

desfi'icută au rezultat. sau nu copii sînt elemente pe care judecătorii se 
pot întemeia, hotărînd continua·rea împied-icărilor legale rezultate din 
afinitate. 

Referindu-se la dispoziţi,a din Codul Civil (art. 143, abrog,at) care 
prevedea că : «I:n linie directă este oprită căsătoria cu desăvîrşire în
tre ascendenţi şi descendenţi şi între afinii ( cuscrii) din aceeaşi linie, 
fără deosebirea înrudirii de legitimă sau nelegitimă însoţire», şi apoi 
la faptul că, în cadrul dispoziţiilor de procedură civilă sau notarială, 
privitoare la recuzare, st·rămutare, martori sau întocmirea actelor de 
notariat, desfacerea căsătoriei nu determină, în mod mecanic, înceta
rea efectelor juridice pe care legea le atribuie afinităţii, Prof. Aurelian 
Ionaşcu., Prof. Ion Albu, Prof. Ion Filipescu ş.a., au propus, in vederea· 
1mbunătăţirilor care s-ar putea aduce Codului Familiei, ca afinitatea să 
constituie impediment la căsătorie,· apreciind că «acest impedi,rnent 
este, .fără îndoială, de natură a întări moralitatea relaţiilor de căsătorie». 

In Bfserica Ortodoxă Română, cuscria sau afinitatea este p'Tevăzu
tă ca rudenie, alături de consingenitate, în Statutul de organizare !;,Î 
funcţionare a Bisericii Ortodoxe Române, în articolele 187 şi 188 -
în care se tratează despre incompatibiliităţi - şi în Regulamentul de 
procedură al instanţelor disciplinare şi de judecată, în -art. 147, unde 
se prevede cine nu poate fi ma'f.tor. In art. 187 din Statutul de organi
zare, la pct. d, se arată : «Asemenea nu pot fi aleşi memb-ri a,i Consis
toriului Protopopesc, ai Cons-iHului Eparhial şi ai Consistoriului Epar
hial cei ce sînt înrudiţi între ei, sau cu chifli.,arhul respectiv, pînă la al 
patrulea grad de sînge şi al doilea de cuscrie». In art. 188, se spune: 
«Nici un membru aL vreunui corp bisericesc reprezentativ, administra
tiv, de control şi de discipldnă bisericească nu poate lua parte }a de
ciderea următoarelor cauze: ... bj a cauzelor rudeniilor, pi,nă la ,al pa
trulea grad de singe sau al doilea de cuscrie». Iar în art. 147 din Re
gulamentul de procedură se prevede: «nu pot U nici într-un caz mar- ' 
tori : a) rudele in linie dreaptă ale uneia din părţi, b) fraţii şi suro
rile; c) unchii, nepoţii şi verii primari, în linie colaterală, deci pînă la 
gradul IV inclusiv; d) afinii (cuscrii) în acelaşi grad. 
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Cuscria sau ,afinitatea de cate este vorba în aceste aTticole oste 
numai cea de felul I sau de ll!n neam, afinita'te la .care se ,referă şi dis
poziţiile din legislaţia civilă. 

In dreptul biser:icesc ortodox se mai aminteşte un fet de cuscrie, 
numită «închipuită» sau ·«cvasiafinitatc", care ia naştere prin logodna 
a două persoane din familii cLiferite. Imporlanta acestei cuscrd s-a ilc
centuat îndeosebi după ce logodna· religioasă a fost egalată ele către 
Leon Filosoful cu căsătoria -religioasă. Dar, cu ţoată •uceastă egal-are, 
cuscria rezultată din logodnă lll-a constituit impediment la c(tsăto·rie în 
aceeaşi întindere cu afinitatea rezultată din căsătorie, urmîndu-se pr,ac-

. tica dreptului roman care ltimita impedimentul la căsăt'ori2 rezultat din 
cuscri,a închipuită la căsătoria dintre fiu şi logodnica tatălui şi, in
vers, l,a căsătoria între logodnica fiului cu tatăl, şi apoi la disăto·riia cu 
logodnica fratelu,i şi la căsători,a dintre logodnic ş·i mama logodnicei, 
adică pînă la gradul doi. După ce Sinoµul VI ecumenic a prevăzut, în 
canonul 98, pedeapsa ca pentru ac!ulter, pentru căsătoria cu logodnica 
altuia, impedimentul din logodna biseriicească ·a fost extins pînă La gra
dul VI, ca şi la cuscria de felul I, prin de_cretul sinodal al patriarhului 
Ioan Xifilinos, din 1066, întărit de împă'r,atul Nichifor în anul 1080 şi 
de împăratul Alexie I Comnenul prJntr-o novelă din ,anul 1092. Dar, 
după circulara sinodului patriarhal din Constantinopol din septembrie 
1808. este interzisă căsătoria dintre logodnic şi mama văduv(t a logod
nicei decedate (fiind rude în gr-adul I al cuscriei închipuite) ; între 
logodnică cu fiul logodrnicului ei mort (fiind tot în grndul I al cuscriei 
închipuite) şi· îni're logodnică cu fratele logodnicului eii mort (fiind în 
gradul II de încuscrire închipuită). La încuscrirea închipuită sîr!l îngă
duite, deci, căsătoriiile în gradul al III-lec1. Motivul acestui ir::1pedime11t 
la căsutorie rezidă pe de o parte în egalarect admisă de Biserici:'t a lo
godnei cu căsătoria, iar pe de a.Wi parte în faptul cn la c."\si'\torie tre
buie să se ţină seama nu numa·i de ceea ce este permis, legal, ci şi ele 
ceea ce se cuvine, ceea ce este onorabil şi drept după natură. Codul 
Familiei din România nu rec'unoaşte o cuscrie îri.temeială pe logodnă. 

Pentru evitarea consecinţelor la care s-ar expune, logodnicii care 
n-ar mai trece la încheiere,a căsătoriei, fie în urma decesului unui lo
godnic, înc.inte de a se fi căsătorit, fie în urrna refuzului unuia dintre 
logodnici de a se mai căsători cu logodnicul să_u, Bisedcile ortodoxe au 
stabilit ca preoţii să nu mai săvîrşe,ască logodna religioasă decît o d,âtă 
cu cununia religia-asă. 

Infierea - sau adopţiunea ~- este actul juridic - în virtutea căruia 
iau naştere, în interesul înfiatului, in .,afara filiaţiei fireşti, raporturi de 
rudenie de întindere viariabilă şi care coexistă sau nu cu rudenia fi
rească, potrivit cu felul înfierii săvîrşite ( cf. Eugen Barasch şi colab., 
op. cit.; p. 197). Din această definiţie se vede că în România pot lua 
fiinţă înfieri diferite. In realitate este vorba de două forme de înfiere, 
adoptindu-se sistemul reglementării instituţiei înfierii din dreptul 
roman : 1. înfierea deplină (-adoptio ·plena) şi 2. înfierea nedeplină 

( adoptio minus plena), sau înfierea cu efecte depline şi înfierea cu efecte 
restrînse. 
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lnfierea ·cu efecte depline - r'eglementată de art. 79, Cod. Fam .. -
este înfierea în virtutea căreia fofiatul întrerupe orice legătură de ru
denie cu părinţii fireşti şi rudele acestora şi devine rudă cu înfietorul 
şi rudele acestuia, la fel ca un copil firesc al înfietorului,. Numai, în 
cazul căsătoriei, se aplică dispoziţiile art. 6 din Codul Familiei, inter
zicindu-se căsătoria celui înfiat .cu consîngenii lui fireşti, în .linie 
dreaptă la infinit, ~ar în linie colaterală pînă la gradul al IV-lea in
clusiv. Drepturile şi îndatoririle izvorîte din filiaţie între cel înfiat şi 
părinţii săi fireşti şi rudele acestora încetează; aceste drepturi şi în
datoriri, din momentul încuviinţării înfierii iau naştere între înfieto„i 
şi irudele acest.ora şi cel înfiat, ca şi cum ar fi verb.a de o filiaţie fi
rească. 

lniierea cu• efecte restrînse este înfierea în virtutea căreia se cre
ează legături de rudenie numai intre înfietor, pe de o parte, şi înfiat şi 
descendenţii lui, pe de altă parte. De .J.a data încuviinţăr,ii înfierii cu 
efecte restrînse, înfiatul are faţă de cel care înfiază drepturile şi obli
gaţiile pe care le are ~opilul din căsătorie faţă de părinţli săî, iar des
cendenţii înfiatului au faţă de cel care înfiaz'ă drepturJle. şi obligaţiile 
pe car0 dJscendenţii t:opilului din căsătorie le au faţă de ascendentul 
acestuia. înfiatul $i descendenţii săi păstrează toate drepturile şi obli
gaţiile iz:vorîle din filiaţie faţă de părinţii fireşti şi rudele acestora ( art. 
75, Coci. Fain.). 

înfierea cn efecte reslrînse nu dă naştere rudeniei î11tre cel înfiat 
şi rudele celui care înfiază ( art. 77, Cod. Fam.). Cu toate acestea,· pen
tru respectarea bunei cuviinţe, în 'raporturile dintre cel înfiat şi fami
lia înfietorului, s-a prevăzut interzicerea căsătoriei : a) între ·cel care 
înfiază sau ascendenţii lui, pe de o parte şi cel jnfiat, ori descendenţii 
acestuia, pe de alta; b) între aopiii celui care înfiază, pe ele o parte, 
şi cel înfiat sau copiii· acestuia, pe alta ; c) între .cei înfiaţi de aceeaşi 
persoană. După cum se vede, în linie directă, căsători,a este oprită în 
mod nbsolut, · ic:r în linie colaterală pînă la c:;radul III inclusiv (art. 7, 
Cod. Fam.). 

înfierea -'-- aiît cea cu efecte deplipe, cit şi cea cu ~fecte restrînse 
- fiind instituţie reglementată de dreptul de stat, Biserica respectă pie
dicile la căsătorie pe care le-a stabilit legea care reglementează aceas-
tă instituţie. 

1 
In Imperiul bizantin, cînd BisericcJ. era chemată să binecuvinteze 

uctul înfierii, ea asimila rudenia rezultată din înfiere, rudeniei spiritua
ie rezult-ate din primirea la Sfîntul Botez. 

Rudenia spirituală ·este legătura ce se întemeiază, prin primirea la 
Sfîntul Botez, în_tre naş· şi fin:, precum şi între anumite rude ale acesto
Hi. Botezul fiind socotit ele Biserdcă - atît cea Ortodoxă cit şi cea Ro
mano-Catolică - o naştere spirituarn, naşul care asistă pe copil la bo
tez este considerat ca părintele său spiritual. De aceea şi raporturile 
dintre naş şi fin sînt. asemănate 5=u cele care se creează într.e copil cu 
părinţii săi fireşti ; numai că legătur4i dintre naş şi fi111 - precum şi 

dintre unde rude ale lor --+- nu i se spune consîngenitate, ci rudenie spi
rituală. SLema sau arborele genealogic al rudeniei spirHual~ se .for-
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mează ca Şi l,a rudenia fizică ; dar ca să se deosebească de aceasta, se 
însemnează cu linie punctată. Finul şi 'descendenţii lui formează astfel 
o linie paralelă cu fiii naturali ,ai naşului, finul găsindu-se, deci, în 
gradul I de rndenie spiritualii cu naşul său, şi în gradul II de rudenie 
cu fiii acestuia, ca fraţi spirituali ; fiul finului cu nepotul naşului sînt 
în gradul IV de rudenie spirituală, ca veri spirituali. La început, ve
nind la botez şi persoane mai în vîrstă, pentru respectareci atmosferei 
·de moralitate care trebuie să existe permanent între rudele sphHuale 
în grade apropiate, împăratul Justinian, printr-o constituţie (lege) din 
octombrie 530 a interzis · căsătoria naşului cu fina sa, ca ceva necu
viincios, care contravine respectului părintesc. După ce Sinodul VI 
ecumenic, prin canonul 53, a dat rudeniei spi,rituale o importanţă deo
sebită, socotind-o mai mare clecît rudenia fizică, s~,m extins impedi
mentele rezultate din rudenia spir:ituală în aceeaşi măsură ca şi la ru
denia de sînge, adică pînă la gradul al VII-le.a inclusiv. La rudenia 
spirituală gradele se numără Î[lSă numai în linie dreaptă descendentă 
adică de la naş şi de la fin către -descendenţii lor. ln linie ascendentă 
se ia în considerare numai mama finului cu care naşul şi descenden
ţii lui nu se pot căsători. Valsamon, în răspunsurile sale canonice către, 
Manuil al Alexandriei, întemeindu-se pe importanţa dată, prin canonul 
53 trulan, rudeniei spirituale, a extins impedimentul rudeniei spirituale 
asupr,a tuturor descendenţilor naşului şi fialului pînă la gradul VII in
clusiv. Episcopul Ioan al Ciprului, în răspunsurile date lui Constantin 
Cabasila, a yxtins. acest impediment ·şi între colateralii naşului şi finu
lui, tot pînă la gradul VII inclusiv. Părerea lui n-a fost însă respectată, 
după cum n-a fost respectată nici părerea lui_ Valsamon, impunîndu-se 
măsura prevăzută de Vasilicale (XXVII, 5, 14), care a restrîns rudenia 
spirituală ca impediment 1,a -căsătorie pînă la gr,adul III inclusiv. Potri
vit acestei măsurL s-a oprit: 1) căsătoria naşului cu fina ; 2) căsătoria 
naşului cu mama finuluJ ; 3) căsătoria fiului naşului cu fina ; 4) căsă
toria naşului cu fiica finului ; 3) căsătoria fiului naşului cu fiica finului. 

lndreptarea Legii sau Pravila Mare de la Tîrgpvişte ( 1652) şi-a în
suşit părerea lui Valsamon, extinzînd impediment 11 rudeniei spirituale 
asupra descentlenţilor naşului şi finului pînă la gr,adu·1 VII ( glava 195). 

Potrivit unei decizii sinodale a patriarhului loasaf II al Cons'tanti
nopolului, din anul 1560, se opreşte căsătoria între doi fini ai aceluiaşi 
naş, deşi sînt din familii diferite, extinzînd impedimentul şi ,asupra des
rendenţilor lor pînă la gradul VII. Prin aceeaşi dedzie patriarhală, s-a 
prevăzut un fel. de cuscrie, întemeiată pe actul ţinerii la .botez, decla
rînd-o impediment la căsătorie pînă la gradul II inclusiv. Astfel, finul 
nu se poate căsători -cu văduva naşului său şi nici naşul cu văduva 
finului, fiind înrudiţi spiritual în gradul I ; de asemenea, finul nu se 
poate căsători cu văduva fratelut său spiritual - precum nici două 
persoane care au fost ţinute la botez una de un soţ şi alta de celălalt 
soţ - fiind rude spirituale în gradul II ; dar se pot căsători două per-
5oane care au fost ţinute la botez una de socru şi alta de ginere ; la 
fel se pot căsători doi fraţi spirituali, cu două surori, fiind înrudiţi spi-
ritual în gradul IV. · 
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Dacă tatăl ar primi, ca naş, la botez pe propriul copil, el ar deveni 
faţă de soţia sa cumătru, şi în acest caz, căsătoria lor ar trebui desfă
cută. De aceea Biserica a interzis ca părinţii să fie naşi ai copiilor 
proprii, pentru evitarea desfacerii căsătoriilor. 

Codul civil român - pînă la intrarea în vigoare a Codului Fami
liei ( 1954) - recunoştea ca impediment rudenia spirituală în gradul I, 
adică între ·naş şi fină şi invers. Codul Familiei nu mai recunoaşte ru
denia spirituală şi, deci, nici vreun impediment la căsătorie rezultat 
dilr acest fel de rudenie. 

Asistenţa ca naşi la căsătorie .nu creează tudenie spirituală între 
naşi şi cei care se căsătoresc. Această normă este în vigoare şi în Bi
serica Ortodoxă Română, cu toate. că Indreptarea Legii (1652) asimi
lează pe naşi şi cei cununaţi cu părinţii şi copiif spirituali ele la botez, 
oprind cusătoria între ei şi copiii lor pînă la gradul III. 

Ierarhia bisericească este înşirarea treptată - ca treptele unei 
scări - a organelor prin care Biserica îşi exercită puterea cu care a 
fost investită de lntem~etor, ca să-şi îndeplinească misiunea ce i· s-a 
încredin~at, ele a uni pe oameni cu Dumnezeu şi de a-i conduce apoi 
după voia Lui. Ierarhia bisericească reprezintă astfel autoritatea în 
care este concentrată toată puterea pe care Mîntuitorul Hristos a dat-o 
Bisericii Sale. Existenţa şi înşinarea în mod ierarhic, în trepte; a orga
nelor puterii bisericeşti îşi au originea chiar de la Mîntuitorul Hr,istos. 
Căci; pe lingă Apostoli, pe care i-a ales şi i-a· pregătit ca să fie pro
povăduitorii învăţăturii Lui, în toată lumea - încredinţÎ!Ildu-le totali
tatea puterii - Mîntuitorul a rînduit, ca ajutători ai acestora, şi 70 de 
presviteri, care nu aveau acelaşi grad de putere cu Apostolii (I Cor. 
XII, 28; 'Efes. IV, 11 ş.u.). De asemene.a, fiindcă putere.a pe care Min
tuitorul a dat-o Apostolilor pentru conducerea Biser;icii nu'era limitată 
numai la timpul existentei lor pămînteşti, ci ea trebuia să rămînă îh 
Biserică pînă la a doua venire a Mîntuitorului, era necesar ca aceclstă 
putere să treacă asupra acelora care vor continua lucrarea lor învăţă:. 
torească, sfinţitoare şi de conducere. De- altfel, aşa cum observa Prof. 
Iustin Moisescu, însăşi «îndatorirea ele a' merge în toată lume-a pentru 
a propovădui Evanghelia la_ toată făptura (Marcu 16, 15) făcea {'.U ne
putinţă împlinirea tuturor cerinţelor religioase ale credincioşilor de 
către Sfinţii Apostoli. Venind într-o cetate, ei puneau temelie Bisericii 
de acolo ; apoi plecau mai departe. In urma lor, obştea de credincioşi 
avea nevoie de sfinţire, de învăţătură şi de păstorire, zi de zi... Pen-
tru săvîrşirea acestei lucrări de sfinţire, de propovăduire şi ele păsto

rire a credincioşilor, după porunca Mîntuitorului, Apostolii au rînduit 
pe preoţi, adică pe slujitorii bisericeşti din cele trei trepte ale ierar
hiei : episcopi, preoti şi diaconi ( cf. Ierarhia bisericească 1n epoca 
apostolică, 1955, p. 5-6). Aceste trei trepte ierarhice episcopul, preo
tul şi diaconul - primind puterea bisericească prin Taina Hirotoniei 
formează ierarhia harismc).tică sau a hirotoniei ; iar fiindcă instituirea 
lor vine dJn porunoa Mîntuitorului Hristos, ele formează ierarhia de 
drept divin. Pentru acest motiv, aceste trei trepte ierarhice vor rămîne 
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nemodificate în competenţa lor şi neîmpuţinate în 111umărul lor, pînă la 
sfirşitul veacurilor, adţ_că atît timp cît va exista Biserica. 

Urmaşi sau succesoti în sfera de putere a Apostolilor sînt numai 
episcopii, cu singura deosebire că episcopii nu au misiune universală, 
nelimitatâ, ca Apostolj,i, ci competenţa puterii lor se exercită valid nu
mai în cuprinsul unei eparhii. Pentru afirmarea egalităţii lor îrn putere, 
episcopul se hirotoneşte de trei episcopi. Numai în caz de absolută 
necesitate episcopul poate fi hirotonit şi de doi episcopi ( can. 1 apos
tolic). Preoţii şi· diaconii se hirotonesc de episcopul fiecărei . ep,~rhii 
(can. 2 ap.). Diaconii -sînt numai ajutători ci episcopului şi preotului; 
diaconul nu săYîrşeşte lucrări sfinţitoare, cu toâ.te di şi hirotonia lui se 
face tot lnlăuntrul altarului şi tot numai în cadrul Sfintei Liturghii, ca 
şi hirotoni-a episcopului şi preotului. · 

Dezvoltarea Bisericii impunîncl c.claptarea unităţilor ei la împărţi
rea administrntivă civilă a statului respecti·,r, a apărut ca necesară şi 
crearea unor ranguri onorifice desprinse din treptele ierarhiei llirnto
niei. Astfel, din treapta de episcop s-au des;:irins, în SllS, r.angmile de : 
arhiepisccp, mitropolit, exarh şi patriarh, iar în jos, de : horepiscop, 
arhiereu-vicar şi episcop-vicar ca în prezent. Rangurile acestea formea
ză ierarhia jurisdicţiei şi se conferă prin hirotesie. Cei care dobîrrdesc 
asemepea ranguri rămîn egali în putere, sub aspect spiritual, cu ceilalţi · 
episcopi ; nurn.ai sub aspect jurisdicţional ei sînt îndreptăţit'. să exer
cite anumite. drepturi care au fost stabilite în comun, în vederea pă~
tr5rii unităţii şi armoniei între toţi episco,pii ale căror unităţi bisericeşti 
formează împreună unitatea bisericească superioară, corespunzătoare 
ran~'Ului jurisdicţional de care este vorba. Principiul este prevăzut în 
canonul 34 apostolic. Potrivit acestui canon, episcopii fiecărui neam 
sîr.t datori _s.'i rrecunoe.scă pe cel dintîi dintre ei - adică pe cel din 
Capilali'i sau metropolă, d-~ unde a venit şi nurnf'le ep;scopului respectiv 
- şi să nu facă nimic mai important fără avizul acestuia ; dar nici acesta 
să · 1111 frcă nimic mai important fără avizul tuturor; ci fiecare să 
fadi numui cele c~ €ste îndr~tăţit să facă, după canoane, în cuprinsul 
eparhiei. sale. 

Drepturile jurisdicţionale recunoscute, de. canonul 34 apostolic, mi
tropolitului, în rnport cu episcopii sufro.gani. au revenit apoi exaT,hu
lui, pentru mitropoliţii ale căror circumscripţii au format un exarhat, şi 
mai lîrziu patriarhului faţă de exarhii ale căror circumscripţii au format 
un patriarhat prin adaptarea, circumscripţiilor bisericeşti la. împărţirea 
administrati,'-politic:-l. a statului (contor~ can. 17 Sinod. IV ecumenic). 
Vizitele canonice frăţeşti pe care este dat~or totuşi să le facă niitropolitu 1 
episcopilor sufragani, exarhul mitropoliţilor şi patriarhul exarhilor, con
tribuie la aplicarea cit mai unitară, în toate eparhiile, a hoti'i.rîrilot orga
nelor centrale deliberative ale Bisericii ,respective (mitropolitane, cxar- · 
hale sau patriarhale, după forma de organizare pe care ş_i-a d-Jt-o) . 

. Alături de cele trei trepte ale ierarhi2i de drept divin, canoa;a.ele 
c1mintesc şi trei trepte care formează ierarhia ele drept uman : ipodia
con, anagnost (citeţ) şi psalt (cîntăreţ). Treapta de ipodiac()n a f.ost 
înf\.inţută ca să se mai uşureze diaconii de multiplele sarcini ce le reve-
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neau în primele veacuri, pentru pregătirea celor care urmau să pri
mească botezul, .pentru distribuirea ajutoarelor celor săraci şi suprave-
9herea agapelor şi pentru ajutarea episcopilor şi preoţilor la săvîrşirea 
slujbelor divine. Citeţii şi cîntăreţii s-âu dovedit necesari bunei desfă
şurări a servidilor divine. Aceste trei trepte ·ale ierarhiei de drept 
uman se împărtăşesc prin actul numit hirotesie, în afară de altar, de 
către. episcop. Deosebirea dintre ierarhia hirotoniei şi cea a jurisdicţiei 
va fi amintită şi la împărţirea puterii bisericeşti. • 

Puterea bisericească este formată din totalitatea mijloacelor spi
rituale pe care Mîntuitorul Hristos le-a încredinţat Bisericii Sale pentru 
a-şi putea realiza scopul transcendental şi spiritual, pentru care a ·fost 
întemeiată. Spre deosebire de puterea publică sau puterea statului care 
constă din mijloace pămînteşti, fizice, cu ajutorul cărora statul asi
gură ordinea socială şi progresul material şi cultural al membrilor săi 
- scop părnîntesc - puterea bisericească constă din mijloace spiritualP 
- Sfintele Taine - cu ajutorul cărora Biserica .realizează scopul spi-
ritual pentru care a fost întemeiată, mîntuirea omului. 

Ca origine, puterea bisericească vine direct de la Mintuitorul 
Hristos : «Datu-Mi-s-a toată puterea jn cer şi pe pămînt» (Matei 28, 
18 ; 11, 27; Ioan 3, 35 ; 13, 3 ; 17, 2). Puterea bisericească a apărut 
ca necesară, pentru că Mîntuitorul a întemeiat Biserica între oameni 
şi pentru oameni, pe pămînt, avtnd deci şi c;i:spect social ; orice alcă
tuire socială nu poate exista fără o autoritate. Mîntuitorul a transmis 
puterea Sa numai Apostolilor şi anume fiecăruia dintre ei în parte 
şi la toţi îm])'I'eună. «Tatăl M-a trimis» (Ioan 12, 49; 17, 3); «precum 
M-a trimis pe Mine Tatăl şi Eu vă trimit pe voi» (Ioan 20, 21 ; Matei 
28, 19; Marcu 16, 15; Luca 22, 49); «luaţi Duh Sfînt, cărora veţi 
ierta păcatele vor fi iertate şi cărora le veţi ţine, vor fi ţinute» (Ioan 
20, 22 sq. ; Matei 18, 18). Puterea pe care le-a încredinţat-o Mîntuitorul 
Hristos, Apostolii au transmis-o episcop,ilor (I Tim. 4, 16; 5, 22; li Tim. 
5, 6; Tit 1, 5-9 şi Fapte 13, 3) şi aceştia au transmis-o, la rîndul lor, 
urmaşilor lor legali. Astfel, puterea bisericească se va perpetua, pînă la 
sfîrşitul veacuril'or, în baza succe-siunii apostolice, sub ocrotirea Mîn
tuitorulUi Hristos (Matei 28, 20). 

Pentru exprimarea cit mai corespunzătoare a conţinutului puterii 
bisericeşti, s-a adoptat împărţrirea ei după întreita activitate. a Mîn
tuitorului Hristos - ca Profet, ca Arhiereu şi ca împărat - adkă 'in 
putere învăţătorească, sfinţitoare şi de conducere. Acestei îrnpăTtiri i 
se mai spune şi tri.hotomică. Se mai foloseşte însă şi împărţirea în două 
o urnită dihotomică - după cele două acte prin care,· întîi se r:onferă 
puterea sau capabilitatea de a săvfrşi lucrăr,ile corespunzătoare treptei 
în care clericul a primit hirotonia şi apoi îndreptăţirea de a exercita 
puterea sau capabilitatea primită prin hirotonie : de a învăţa, ele a 
administra, Sfdntele Taine şi de a conduce, îndreptăţire care are la bază 
actul jurisdicţional numit «missio canonica►► sau «întronizarea», pentru 
episcop - · şi celelalte ranguri jurisdicţionale desprinse din treapta .de 
episcop : arhiepiscop, mitropolit, mitropolit primat, exarh, patriarh ~ 
şi «instalare»1 -pentru preot şi diacon. Primul act, prin care se· conferă 
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capabiliţatea, este spiritual hari.smatic : hirotonia ; cel de al_ d?il~a -
instalarea, întronizarea ( «missio canonica») - este junsd1cţ10nal. 
Acest act nu adaugă nimic la capabilitatea care se dobîndeşte prin 
hirotonie, acordînd numai îndreptăţirea clericului hirotonit de a exer
cita această capabilitate. Măsura aceasta jurisdicţională a fost luată 
pentru evitarea abuzurilor de a se face mai multe hirotonii decit sîn! 
necesare pentru -asigurarea asistenţei religioase a credincioşilor. •De 
aceea, Părinţii Sinodului IV ecumenic au hotărît (prin canonul 6) să, 
nu se faciî hirotonii decît pe seama unui oficiu care a fost în prea
labil înfiinţat, ca necesar, declarînd fără nici o valoa•re hirotoniile 
făcute fără destinaţie. 

Puterea de conducere se împarte, la rîndul ei, în leg:iferatoare, 
judecătorească şi executivă, asemănîndu-se laturilor de manifestare ale 
puterii publice a statului. Dar, în comparaţie cu diferitele forme sub 
care poate fi . organizată puterea centrală 'în stot : monarhic, absolu
list, totalitar, constituţional, democratic, oligarhic, puterea biseri
cească nu se aseamănă cw nici una din aceste forme, păstrîndu-şi ca
ractnul său specific. Puterea bisericească poate folosi, însă, în orga
nizarea pe care şi-o dă, elemente din formele sub care poate fi orga
nizată puterea publică centrală în stat. 

Forma de organrizare a puterii bisericeşti a fost stabilită de Mîn
luitorul, care a exercitat singur toată puterea bisericeascµ. După în
"' iere şi înainte de înălţarea Sa la cer, Mintuitorul a încredinţat 
puterea bisericească Sfinţilor Apostoli, indicîndu-le cum s-o exeroite, 
ca să corespun~ă şi firii omeneşti şi imperfecţiunii acestei firi. Potrivil 
acestor indicaţii primite direct de la Mintuitorul, Apostolii. au exercitat 
puterea bisericească primită, sub forma a 1.rei instanţe supr•apuse : 
I apostol, 2-3 apostoli şi colegiul apostolic (Matei 18, 15 sq.). La 
fel au procedat episcopii, q1. urmaşi în sfera de putere a Apostolilor: 
fiecare episcop hi' parte, 2---;l ·sau mai mu)ţi episcopi adunaţi în sinod 
particular şi toţi episcopii, adunaţi în sinod ecumenic. Fiindcă Mîn
l uitorul Hristos este perinanent la conducerea Bisericii Sale, pe care 
.o conduce în mod nevăzut, prin învăţăturile Sale neschimbabile şi pr.in 
'mntul Duh; forma de exerdtare a puterii bisericeşti este hristocratică. 
Sub formă văzută, puterea bisericească centrală se exercită pri11 sino
dul ecumenic .:__ ca succesor în sfera de putere a colegiului Apostolilor. 
Caracter-ului hristocratic i se adaugă deci şi .:el «episcopal», episcopii 
exercitînd, în chip egal, în formă sinodală, puterea bisericească cen
trală. Astfel, forma puterii centrale 1n Biserica Ortodoxă este : ·hristo
cralică - episcopal~sinodală. 

Cu privire. la puterea egală pe care Mîntuitorul a transmis-o 
Luturor Apostolilo.r, este concludentă încredinţarea pe care El le-a 
făcut.;o cu prilejul Cinei de Taină - dnd Apostoli.i se sfădeau pen
tru }nt_iie.tate (Luca 22, 24 sq.) - . arătîndu-le că toţi vor şedea pe 
douaspreze_ce tronuri să judece cele douăsprezece seminţii ale lui Israel 
(Luca 20, ,30; Matei 19, 28), Cil intre ei sînt fraţi (Matei 23, 6, 12), 
ceea ce exclude superibrHatea. vreunuia dintre ei. Că Apostolul Petru 
n-a primit nici un drept de conducere supremă, rezultă şi din faptul 
,ă el ascultă, ca şi Clf!llalţi Apostoli, de Colegiul Apostolilor. Astfel, 
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împreună cu Ioan a fost trimis în Samaria, ca să împărtăşească Sfîntul 
Duh, celor pe care îi botez,ase diaconul Filip (Fapte 8, 14) ; de aseme
nea, după ce propovăduise în Ceza•reea, Iope etc., Sf. Apostol Petru a 
trebuit .să dea seama Apostolilor ·dJn Ierusalim, pentru că intrase în 
casa ostaşului păgîn Corneliu (Fapte 11, 3--4}. Cînd s-a pus chestiu
nea obligativităţii circumciziunii şi pentru cei care veneau la creşti
nism de la neamuri, la care nu era în uz această practică, Sfîntul 
Petru, care oscila, a fost chiar mustrat de Sfintul Apostol Pavel (Gal. 
2, 11-13) şi •a trebuit să se supună hotărîrii Colegiului Apostolic 
(Fapte 15, 19). De altfel, Sfîntul Petru însuşi nu şi-a atribuit, în vreo 
împrejurare, vreun rang deosebit sau vreo putere în plus faţă de cei
lalţi Apostoli, numindu-se «sinpresviteros», adică «cel ce sînt îm-
preună păstor» (I Petru 5, 1). · 

De aceea, forma de exercitare a puterii biser:i<:eşti colegial-
sinodală - din Biserica Ortodoxă este singura corespunzătoare învă
ţăturii Mîntuitorului Hristos şi practicii Sfinţilor Apostoli ( v. Valerian 
Şesan, Curs de drept bisericesc universal, 1942, p. 79-92; N. Milaş, 
Dreptul bisericesc oriental, trad., Bucureşti 1915, p. 187-194). 

Oficii bisericeşti. •Prin oficiu bisericesc se înţelege un mănunchi 
- sau o sumă - de drepturi şi îndatoriri desprinse din puterea bise
ricească jurisdicţională. Cercul drepturilor şi îndatoririlor este mai 
întins sau mai restrîns, după pozi,ţia pe care o ocupă oficiul în orga
nizarea Bisericii. Se spune că oficiile bisericeşti derivă din puterea 
bisericească jurisdicţională - şi nu din puterea bisericească sfinţi
toare sau harismatică -- fiindcă hirotonia conferă celui hirotonit numai 
capabilitatea, nu şi îndreptăţirea, de a săvîrşi lucrările sfinţitoare- şi 
jurisdicţionale corespunzătoare oficiului. In organizarea Bisericii au 
luat fiinţă de la început două oficii a căror necesitate şi utilitate s-au 
dovedi.t de o deosebită importanţă şi indispensabile organizării şi ad
ministraţiei Bisericii : µardhfo şi eparhia.' Drephirile şi îndatoririle care , 
formează conţinutul acestor oficii nu pot fi îndeplinite <lecit de per
soane care au primit hirotonia într-o anumită treaptă din ierarhia de 
drept divin, pentru parohie în treapta de presviter, pentru eparhie în 
treapta de episcop. Aceste oficii, care nu pot fi ocupate clecit de cei 
carţ au fost hirotoniţi într-o anumită treaptă i~rarhidi de drep diYin, 
nu se înfiinţează decît dacă există absolută necesitate, dacu există un 
anumit număr de credincioşi· a căror. asistenţă religioasZI. trebuie asi
gur-a.tă. De aceea, Sfinţii Părinţi au interzis hirotoniile fără destinaţie, 
adică fără existenţa unui oficiu bisericesc, al cărui roănmTChi de drep
turi şi obligaţii se referă la pastoraţie (v. can. 6 sin. IV ec.). Dezvolta
rea Bisericii şi buna desfăşurare a activităţii corespunzătoare acestei 
dezvoltări au determinat înfiinţarea şi a unor oficii bi.sericeşti care nu 
sînt legate de un ,anumit grad ierarhic, cum sînt oficiile de consilieri 
eparhiali, ins-pectori bisericeşti ş.a. 

După aspectele deosebite sub care sînt privite, oficiile bisericeşti 

se împart Jn : 1. Oficii cu păstorire sufletească şi oficii fără păstorire 
sufletească. Din prima categorie fac parte ofici_ile : parohia ,i eparhia ; 
din cea de a doua categorie fac parte oficiile de : COJ1Silieri eparhiali, 
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inspectori eparhiali, pwtopopi ş.a. Asimilate oficiilor cu păstorire su
fletească sînt oficiile de cateheţi şcolari şi cele de preoţi ai aşezămin
telor care au membri cu car•acter stabil. 

, 2.: O altă împărţire a oficiilor bisericeşti este cea în : oficii movi
/Jilc şi oficii inamovibile. Primele se încredinţează pe timp limitat (cele 
de protopop, consilier eparhial) ; cele inamovibile se încredinţează 
pentru toată viaţa, fiindcă aceste oficii pot fi ocupate numai de per
soane care au primit hirotonia într-o anumită treaptă din iernrhia de 
drept divin, iar hirotonia în asemenea trepte nu se dă pe timp limitat, 
ci numai pentru toată viaţa. De aceea, oficiile parohi,e şi eparhie sînt 
socotite inamovibile. Oficiile muvibile sînt cele fără pastoraţie, ca : 
protopopul, inspectorul bisericesc, consilierul · eparhial, consilierul 
patriar~al etc. · 

3. Oficiile bisericeşti se ma.i împart în : compatibile şi incompa
tibile. Compatibile sînt oficiile biseTiceşti care pot fi ocupate două, 
în acelat?i timp, de o sirigură pe;soană. Incompatibile sînt cele cari:' 
nu pot fi ocupate două, în aceiaşi timp, de o sin0uri'i persoană. Ofi
ciile cu păstorire sufletească sînt incompatibile : nn preot. nu poate fi 
titular, în acelaşi timp, la două parohii ; de asemenea un episcop nu 
poate fi Utular, în •acelaşi timp, la două eparhii. Suplinirea de către 
un preot a unei parohii vacante, pentru asigurarea -asistenţei religioase 
c credincioşilor care nu au preot titular al parohiei lor, sau pe timpul 
cit acesta a-r lipsi, motivat, sau ar fi bolnav, este însă îngăduită ; la 
f,el este îngăduită conducerea unei eparhii vacante, de către un episcop 
titular la altă eparhie, dar pe timp limitat, pe care canoanele îl fixează 
la frei luni, în caz de vac-anţă, şi la şase luni în caz de absenţă a epi-
scopului titular de la eparhie, pentru alte motive. , · 

Compatibile sînt un oficiu cu pastoraţie şi altul fără pastoraţie; 
un preot_ paroh poate fi în ac~laşi timp şi protopop, sau consilier 
epairhiâl. · . 

Infiinţarea, transformarea sau desfiinţarea •oficiilor bisericeşti se 
face numai de autoritatea bisericească prevăzută de lege cu asemenea 
competenţă. 

Oficiile bisericeşti indispensabile misiunii Blserici-i au fost insti
tuite de Mîntuitorul Hristos sau de către Sfinţii Apostoli, după îndru
mările primit,e de la Mintuitorul, cînd au fost trimişi la propovăduire. 
Astfel, Mîntuitorul a instituit oficiile de Apostoli, investiţi cl.i. pleni
tudinea puterii bisericeşti, pe cei 70 de presviteri şi pe diaconi, adLcă 
cele trei trepte ale preoţiei s-au ierarhiei superioare, numite - pentru 
cu au fost instituite de Mîntuitorul - de drept divin. Apostolii au în
fiinţat oficiul de episcop titular al unei eparhii. După Apostoli compe
tenţa de a înfiinţa oficii de importanţa eparbJei o au sinoadele Bise
ricilor autocefale sau organele centrale deliberative mixte, cum este 
Adunarea Naţională Bisericească, în Biserica Ortodoxă Română. ln 
fiecare eparhie, oficiile ele preot paroh, de diacon şi alte oficii socotite 
necesare bunei desfăşurări a activităţii religioase, le înfiinţe-ază epi
scopul, cu- respectarea condiţiilor şi procedurii prevăzute în legea sau 
statutul de organizare al Bisericii autocefale sau autonome respective. 
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La delimitarea oficiilor bisericeşti s-a ţinut seama de împărţirile ad
mimstrativ-politice ale statului respectiv, această adaptare fiind pre
,ăzută în canoane sau pr.incipiu obligator pentru aut,nitatea biseri
cească (v. oan. 17 Sin. IV ec. ; can. ·33 Sin. VI ec.). 

In Biserica Ortodoxă Română înfiinţarea eparhiilor o face Adu
narea Naţională Bisericească, în înţelegere cu organele statului ( art. 
7 din Statut), iar înfiinţarea de parohdi o fac Consilil!l Eparhial şi 
Adunarea Eparhială, la cererea credincioşilor, cu avizul protopopului 
şi cu aprobarea Departamentului Cultelor ( art_. 46, 49, 94 şi 100 din 
Statut). 

La înfiinţarea unui oficiu bisericesc, autoritatea competentă să 
înfiinţeze oficiul este datoare să asigure şi mijloacele de întreţinere ale 
celui care va avea drepturile· şi obligaţiile care· formează competenţa 
acelui ofioi-u. Mijloacele de întreţinere a titularnlui oficiului formează 
oŞa~numitul «beneficiu,,, 

PAUL EMILE LEMERLE 
(23 apr. 1903 - 17 iulie 1989) 

ln după-amiaza zilei de 17 iulie 1989 s-a 
stins clin viată la locuinta sa din str. Verg
niaud, 84, clin Paris, marele bizantinolog rran
cez Paul Lemerle. Deşi în vîrstă de 86 de 
ani, moartea lui Paul Lemerle a surprins pr; 
mulţi, deoarece, deşi suferind, era activ ;i 

angajat •în lucrări, pe care toti sperau să le 
vadă terminate şi publicate. Dispari_Jia mclfe
lui savant este o grea pierdere pentru !Jizan
linologie, în general, şi pentru Franta, în spe
cial. ln perioada de după cel ele al doi il'a 
război mondial, . cinci ştiintele au Jăcut pro
grese atît de marcante, el a fost unul dintre 
corifeii cei mai de seamă ai Bizantinologiet 
internationale. Operei sale· ştiintifice v :iste şi 

extreni. de valoroase i se adaugă formarea <l 

numeroşi elevi, din Fran\a ori din alte \ări. 

o adevărată şcoală, precum şi înliintarea ~i 
conducerea unor pl).blica\ii, la care s-a anga
jat personal şi a antrenat şi pe al\ii. Lemerk 
a. fost un profesor model, nu numai prin rnul
timea cunoştinţelor, metodă de. cercetare ~i 
IJlent didactic, ci şi prin tinula sa morală, prin con•ctitt.ic!ine·, prin dragostea şi so:i( i
ludinea arăta-te elevilor. De aceea moartea sa a fost resimtită cu mare clurerP. 

Din datele biografice destul de sumare, pe care Jp defin, reiese că Paul LPmcrlo 
ii beneficiat ele o pregătire profesională în institutii celebre clin Fr.anţa ; ca unui care 

* Prezentare făcută în cadrul Socictătii 'Române Bizantine la scurtă vreme clup;, 
ununtarea mortii. 
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era născut la Paris şi-a putut face studiile la liceele Charlemagne şi Louis le Grand, 
apoi pe cele universitare la Sorbona. Specializarea şi-a desăvirşit-o la Ecole des 
Haules Studes IV-e et V-e Sections, unde obţine agregarea ln anul 1928, după care 
pleaca la Athena ca membru al Şcolii franceze de acolo. Şederea în capitala Greciei 
a fost îndelungată, anume pînă în 1941, căci după încheierea stagiului ele membru al 
Şcolii el devine secretarul ei general. ln această calitate s-a distins ca un bun admi
nistrator, iar biblioteca şi-a îmbogăţit simţitor colecţiile nu numai cu lucrări. de ,ir
heologie .5i epigrafie clasică, ci şi de bizantinologie. Bizantinologul care a avut privi
legiul ;ă lucr~ze în această bibliotecă îşi dă seama cit de mult îi datorează lui Le

mcrle şi în această privinţă. 
ln anul 1942 Lemerle revine în Franta, unde primeşte postul de conferenţiar Id 

ratedra de Istoria antică şi a Şvului Mediu· de la Facultatea de Litere din Dijon, post 
pe care-l de\ine pînă în anul 1947. !n aceeaşi perioadă, anume în anul 1945, a activat 
şi ca· charge de cours a la Facµlte des Lettres din Paris. In acelaşi an 1945 îşi ia doc
toratul cu lucrării~ : 1. Philippes et la Macedoine oiientalc a J'epoque ch~etiennc el 

byzantine. Recherc/1es d'Jiistoire et d'archeo/ogie, Parb·, 1945 (these principale); 2. 
Archives de /'Athos. Actes de Kutlumus, edition diplomatique, Paris, 1945 (these com
plementaire). Ambele lucrări sînl rodul şederii în Grecia, ele manifestind, pe de o 
parte interesul său pentru istoria şi arheologia paleocre_ştină a Peninsulei Balcanice, 
pe de alta, pentru manuscrisele de la Muntele Athos. Aceste preocupări vor, rămine 
constante în activitatea sa de mai tîrziu. 

Din 1947 Paul Lemerle îşi va desfăşura activitatea didactică şi. ştiinţifică numai 
la Paris: în perioada 1947-1968, ca director de studii la Ecole des Hautes Etudes 
1 V-e Section, iar din 1958 în 1967 şi ca profesor la Sorbona, Facul¼e des Lettres el des 
Sciences Humaines. In t'967 primeşte suprema consacrare a unui om de ştiintă în 
Franţa prin aeeea că clevine profesor la Collegc de Fra~ce, unde acţivează pînă la 
pensionare în 1973. !n acelaşi timp el este director la Centre de Recherches ·d'Hlsloire 
f.!t Ci-.·ilisation Byzantines. 

Opera ştiinţifică a lui Paul Lemerle .este vastă. Mă voi limita la a menţiona aici 
doar lucrările ample (cărţile), lăsînd la o parte numeroasele a_i:ticole din reviste ori 
alte periodice, conferinţe, recenzii ş.i diverse note. 

Astrei, în 1943 Lemerlc a publicat două cărţi : Histoire byzanline în colecţia «Que 
sais-jc ?», lucrare reeditată de mai multe ori, şi Le stylc byzantin. La' doi ani după 
aceea au \"ăzut fumina tiparului cărtilc menţionate mai sus, cu care şi-a obţinut titlul 
de doctor. Următorul ~olum apare în 1957 şi e dedicat Emiratului de Aydin (in vestul 
Asiei Mici, hinkr!andul oraşului Smirna, de fapt vechea cetate greco-romană-bizantină 
Tralles), în care cercetează raporturile bizantine cu emiratele turce şi ~u statele din 
bazinul orientul al Mediteranci în prima jumătate a s.ecoli.1lui al XIV-iea pe baza ges
telor _lui Umur Paşa (L'Emirat d'Aydin. Byzance· et l'Occide~t. Recherches sur la Gcsle 

cl'U mur Pac/ia. Paris, 195'1). Jn 1958 Lemerle publică în Revue historique şi Chahiers 
de civiliz11tion medievale o serie de studii dedicate istoriei agrare a Byzanţuiui de la 
origini pină ln secolul al XII-iea, studii reluate, aduse la zi şi publicate în limba en
gleză în volumul : The Agrarian Hislory oi Byzanlium Jrom the Origins to the Twellth 

Century. Thc Sources and the Problems, Galway Universily Press, 1979. Cum se ştie, 
o atentie deosebită a acordat Lemerle în acest \'olum Codului Rural Bizantin (Nomos 
g,:,orgikos). O lucrare amplă {371 p.) a dedicat Lemerle izvoarelor greceşti privind 
istoria Pavlicienilor din Asia Mică, publicată în «Travaux et Memoires». _voi. .J, 1970, 
p. 1-227: Les sources grecques pour /'histoirc des Pau/iciens d'Asic Mineure. Texte 
critique el traduction, ~i voi. 5, 1973, p. 1-144: L'histoire des Pauliciens d'Asic Ml-
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ne11re d'apres Ies sources grecques, Aproape în acelaşi timp, Le.merle a publicat am

plul volum (372 p.) dedicat lnvătămintuJui şi culturii ln Bizanţ: Le premier humanisme 

by~antin. Notes et remarques sur enseignement et cu/ture ci Byzance des· orig/nes ou 
X-c s/ec/e, Paris, 1971. 

Deceniile_ 8 şi 9 ale secolului nostru cunosc cea rriai amplă apa,ritie de volume , 

Cinq etudes sur le onzieme slecle, Paris, 1977 (care cuprlnde: 1. Le ·testament d'Eus

tathlos Boi/as (avr11 1959); La d/afaxis de Miche/ Attaliate (mar.;. 1077); 3, Le typi

kon de Gregoire Pakourianos (decembre 1083); 4. «Le gouvernement des philosoplies» : 

J'enseignement, Ies eco/es, la cu/ture; 5. Byzance au tournant de: son destin, amplă 

frescă a secolului al XI-iea, ba'zată pe izvoare analizate critic; două volume de stu

dii apărute în seria Variorum Reprints : Le monde de Byzance. Histoire et cil'llisa

/ion, London, 1978; Essais sur le monde byzantin, London, 1980; de asemenea, douii 

t_olume dedicate culegerii Miracula Sancti Demetrii, sub titlul: Les plus andens mi

rucles de Saint Demetrius et la penetralion des slaves dans les Balkans, L Le texte, 

Paris, 1979; II. Commentaire, Paris, 1961. In sffrşit, in colec\ia «Archives de !'Athos», 

publică 4 volume cu documente de la Lavra: Lavra I, Paris, 1970.; II, .1977, III, 1979, 

IV, 1982, unul de la sftntul Pantelimon (Actes de Saint Panteleimon, Paris, 1982), toate 

în colaborare cu foşti elevi, şi a d~ua ediţie mult adă_ugită şi comentată cu Acte de 

.la Kutlumus, Paris, 1_988. 

Simpla înşirare a volumelor publicate de Lemerlc arată nu numai o activitate 

~ustinută, ci şi variată, care a cuprins aspecte diverse ale istoriei şi civilizaţiei bizan

tine pe o lungă perioadă de timp. Nota lor comună ar fi originnlitutc_u, care decUr!)e 

din frecventa publicare ele izvoare noi greceşti, ori din.· analizarea critică a celor de)il 

cunoscute. Lemerle a fost un maestru al analizei şi sintezei, .ambele redate într-un stil 

sobru, clar, viguros. 

O preocupare constantă ln cercetările lui a constituit-o istoria bizantină sud

est europeană şi în acest context. a abordat probleme de mare ·interes ~i pentru 1wi. 

Chiar în prima lui lucrare de amploare, «Philippes el kl Mace<loine orientele» pre

zintă monumente arheologice care-şi găsesc corespondente plnă la identitate cu cele 

din Dobrogea secolelor IV-VI; in acelaşi timp, consideraţiile istorice din lucrare 

~e aplică ln bună măsură şi regiunilor de la Dunărea de Jos. Şi mai mare loc ocupă 

problemele româneşti în volumul «Actes de Kutlunrns>i, mai ales in il doua editie. 

apărută anul trecut, ultima lucrare de mare amploare, cu care şi-a încheiat activitateu, 

cum a fost ~i ·prima cu care a început-o. Publiclnd în acest volum documente de lu 

,,Minăstirea voievodului Vlaicu Vodă,,, Lemerle pătrnndc adinc, în cadrul comenta

riilor sale, in istoria Ţării Româneşti din a doua jumătate a secoluluf al XIV-iea, abor

dlnd probleme politice şi mai ales religioase legate de pe_rsonalitatea mitropolitului 

Hariton. Această perioadă din istoria ţării noastre ar fi fost mult mai puţin cuno~cul,i 

li:îră contribuţiile Ju.i Paul Lemerle. 

Aş aminti aici, în aceeaşi, ordine de idei, un ,;tudiu amplu: lnvasions i;t migru

lions dans Ies -Balkans depu/s de /a lin de J'epoquc romaine jusqu'au VIII-c siccle, 

Revue hislor~que, avril-juin, 195-1, p. 265--308, can-. cic asemenea, priveşte teritoriu\ 

\iîrii noastre. 

In sfirşit, editarea şi comentarea •Celor mai vechi· minuni ale sfintului Dumitru» 

pune la îndemlna noa~tră uri izvor important pentru istoria romanitătii balcanice ln 

~ecolele VI-VII, pentru contactele ei cu slavii ~i c1varii, pentru cunoaşterea formelor 

de continuitate şi convietuire cu aceştia. 

Am menţionat doar cîteva aspecte din vasta operă a lui Paul Lemerle, care pre

zintii interes <lirect pentru România. Desigur că ccrn·tarea 11tentă a operei ,ale \·a 
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duce la descoperirea altor iilformatii utile istoriei noastre in perioada bizantină. Pot 

să afirm, !n cunoştinţă de cauză, că Lemerle a manifestat nu numai interes, ci şi 

simpatie pentru România. El ne-a vizitat ţara înainte şi după cel de al doilea răz-bai 

mondial, avea la noi cunoştinţe şi prieteni apropiaţi. In convorbirile pe care le-am 

avut în ultimii ani la College de France ori acasă la el, Lemerle mi se înfăţişa în
tr-o ţinută foarte îngrijită, chiar elegantă; deşi pierduse pe iubita lui sotie, căreia i-a 

arătat o afecţiune proverbială, $i era, deci, singur, şi se interesa de multi învăţaţi ro
mâni, de cercetările noastre, îşi depăna amintiri legate de cei plecaţi pe celălalt tă

rîm înainte de el. Pe unii bizantinologi români i-a ajutat efectiv în munca ştiin\ifică 

ori- in alte probleme ale vieţii. Era foarte sensibil la necazurile oamenilor şi făcţa de
mersuri pentru a-i ajuta. Prestigiul de care se bucura a fost pentru aceştia salutar. $1 
eu mă număr printre cei care au beneficiat de aiprecierea şi ajutorul lui şi pentru 
aceasta ii port o recunoştinţă neştearsă. Ultima convorbire am avut-o anul acesta in 
Juna martie .la locuinţa lui din. str. Vergniaud, 84 şi despre ea aş avea multe de spus. 

P. Lemerle a avut un rol de seamă în succesul Congresului al XIV-iea de bizan
tinologie de la Bucureşti în. calitatea sa de preşedinte al Asociaţiei internaţionale de 
bizantinologie. In cuvintul lui ele salut la deschiderea Congresului se referea Ia impor
tanta Primului congres ele bizantinologie organizat Ia Bucureşti în anul 1924, dar şi la 
,,aloarea preşedintelui de atunci al Congresului, Nicolae Iorga : «S-a vorbit in ter
meni foarte interesanţi şi foarte mişcători de acest prim Congres de studii bizantine, 
de acest Bucureşti I, care a fost leagănul congreselor internaţionale de studii bizan
tine şi, ele asemenea, leagănul uneia din primele reviste de bizantinologie, mă re~r 
Ja Byzantion, şi cred, de asemenea, indirect, la Asociaţia noastră internaţională de stu
dii bizantine.· Eu nu revin asupra acestor lucruri .decit pentru a aminti, cum ·foarte 
bine s-a făcut, că preşedintele acestui congres a rost un om foarte mare, care a in
corporal întreaga istorie, trecutul, prezentul şi intr-o oarecare măsură viitorul Româ
niei, acest savant asasinat, Nicolae Iorgai». ln acelaşi cuvin! mulţimea celor care au 
organizat congresul ~i pentru faptul că ne-au primit cu o ospitalitate «digne de la 
tradition de la Roumanie». 

Prestigiul ştiinţific şi moral al lui Lemerle a fost apreciat atit în ţara lui, cit şi 

dincolo de graniţe. Cunosc cazul unui profesor german (RFG), poate cel mai activ şi 

valoros astăzi în tara sa, care atunci cinci a fost pe punctul să ocupe b catedră uni
,·ersitară, a căzut victimă tmei denigrări din partea conaţionalilor săi, pe motive cu 

totul str.ăin€ de alC' ştiintei. Arbitru în cazul acela a fost ales P. Lemr--rle. iar verdic
tul lui i-a amutit pe denigratori, salvînd, astfel, un valoros om de ştiinţă. 

Datorită acestui prestigiu Lemerle a fost onorat cu titluri şi distincţii în Fran\a 
şi ln străinătate: Membru al Academiei din Dijon, membru ordinar la Academie de~ 
inscriptions et Relles Lettres, membru al Academ_iilor clin Athena, Austria .. Belgia, 

Corfu1 Palermo. Iugoslavia, British Academy, Medieval Academy of America, The 

Amerfcan Academy of Aris ancl Sciences, membru al Institutului Arheologic German. 

al Societăţii arheologice din Athena, al multor societăti de studii bizantine; doctor 

h0nods causa al Universităţii din Athena, Thessalonic, Palermo ·i Offic-ier de la Legion 

d'Honneur, Officier ·d'Academie, Officier de J'ordre royal de George~ 1-er de Grece; 

Commanrleur de J'ordre de Phenix. 

Intre 1961-1971 Paul Lemerk a fost preşedintele Asociaţiei internaţionale de 

studii bizantine, iar din 1971 pînă la moarte, preşedinte de onoare. ln această calit.ate 
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c1 avut o serie de iniţiative, care se înfăptuiesc astăzi, privind, de pili:lă, realizarea 
lucrărilor din cadrul Instrumenta studiorum, expresie care-i apartine. 

Paul Lemerle a avut un talent deosebit pentru organizarea muncii ştiintifice, şi 

în acest sens am menţionat deja activitatea sa depusă la Athena, ca secretar general 
al Şcolii franceze, apoi cea de la Sorbona şi mai ales la College ele France. ln cali
tate de director la Centre de Recherches d'Histoire et Civilisation Byzantines el a 
or"ganizat o bibliotecă, l·ărgită astăzi în noua clădire clin str. Cardinal Lemoine, nr. 52 
precum şi o serie de publicaţii : Travaux et Melrioires, Collection «Archives ·c1e 
!'Athos», Collcction «Le monde byzantin», Collection «Bibliotheque byzantine~, Collec
lion «Documents et Recherces» sur !'economie des pays byzantins, islamiques el sla
ves et leurs relations commerciales au Moyen Age. ln cadrul fiecărei serii si colec
tii din acestea au apărut zeci de volume; de o foarte mare valoare. 

ln cadrul aceloraşi preocupări pentru destinul bizantinologiei ln Franţa, Lemerl<" 
a putut să asigure continuitatea Ja College de France prin numirea unuia din cei mai 
Yaloroşi elevi ai săi, protesorul• Gilbert Dagron, demn succesor de maestrul său şi care 
clă o nouă strălucire catedrei ilustrată de atitea personalităţi celebre in Franţa. 

Vorbind despre personalitatea .şi opera lui Paul Lemerle sini conştient că n-am 
făcut decît să schiţez cîteva aspecte ale vieţii unui om, care se impu~e de pc acum 
ca unul din corifeii cel mai de seamă ai Bizantinologiei contemporane. El ia loc- cu 
cinste printre cei ca Henri Gregoire, Gabriel Millet, Louis Brehier şi mai ales Charle, 
Diehl, aceste '«mari umbre ale trecut~lui» (ces grandes hombres du passe), cum le 
numeşte Letnerle însuşi şi cărora el socotea că trebuie să le aducă «un juste hommd
ge» la acelaşi Congres de bizantinologie de la Bucureşti. 

Prof. dr. EMILIAN POPESCU 
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D'IN CRONIC.A 
INSTITUTELOR TEOLOGICE 

Cuvînt de învăţălură rostit în biserica Radu Vodă, 
cu prilejul de.schidei-ii cursurilor lie îndrumare misioncir!i 

şi µc1slorală d clerului din Patriarhia Română, sed,i rl 7.'i-il 
(9 iulie 1989) 

de TE OCT IST 

PATRIARHUL BISERICII ORTODOXE ROMANE 

Ne allăm într-o ctitorie voievodală, Mănăstirea Radu V odă, care ne 
vorbeşte despre frumuseţi ale duhului, frumuseţi nu totdeauna insci pre
tuitc şi valorificate îndeajuns de către noi, slujitorii Bisericii strămoşeşti. 
ln acest duh de triiire ortodoxă şi românească, prin săvîrşirea sfintei Li
turghii, înconjurat de profesori şi preoţi din toate eparhiile, deschi
dem deci cea de a 75-a serie a cursurilor de îndrumare misio1wrc1 şi 

/)(Jstorală preoţească. 

Sinteţi foarte tineri, iubiţii mei, ca vîrstă, dar suficient de maturi 
în privinta responsabilitătii slujirii preoţeşti astăzi. Aceastq. ne bucură 
nespus de mult. Am putea spune că 1nsăşi Biserica s-a întinerit, atU 
prin slujitorii ei, cît .5i prin învătămîntul aflat sub oblăduirea Sfîntill11i 
Sinod, prin rnetodele pastorale ca şi prin nivelul teologic. 

Durata de o Jună, a acestor cursuri, nu 1nseamnă mult dacă avem în 
vedere domeniul bogat şi variat al cunoştinţelot necesare unui slujitor 
al altarului. Oricum, este un timp de răscumpărare, un timp toarte pre
/ios, ce trebuie folosit cu multă grijă ,şi seriozitate. Biserica are de lu 
noi toţi o activitate vie, Sfîntul Sinod arătînd un mare interes conti
nuei perfecţionări a preoţilor, neîntreruptei lor modelări şi menţinerii 

clerului nostru la un 'inalt nivel teologic şi pastoral. La această în1sem
rwtâ lucrare, au contribuit, de-a lungul, timpului, profesori de teologie 
de Jo Institute ,şi .Seminarii, celebri nu numai prin formaţia lor intelectu
ală în fară şi !a vestitele centre universitare de peste hptare, ci şi prin 
vocaţia slujirii preoţeşti. Unii dintre ei erau membri ai unor Societăti
,5/iin(.ifice de specialitate, iar alţii autori de tratate şi studii qe marc va
loare. 

Este clar ca. lumina zilei că învăţătura Mîntuitorului lisus 
Hristos nu se perimcnză în , ecii ,ccilor, că Evanghelia .5i dnctrinu 
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noastră ortodoxă se reînnoiesc .5i se adîncesc mereu, în organismul 
acesta minunat, viu şi unitar, din care facem parte noi ·toti, slujitorii 
şi credincioşi, numit Trupul cel tainic .5i teandric al Domnului (Colos. 
1, 24), adică Biserica, al cărui Cap este însuşi Mîntuitorul Iisus Hristos 
(Efes. 1, 22-23; Colos. 1, 18). El, Iisus Hristos, învaţă acelaşi Apos
tol Pavel, «a dat pe unii apostoli, pe alţii pr~oroci, pe alţii evanghe
lişti, pe alţi păstori şi învăţători, spre desăvîrşirea sfinţilor, la lucrul 
slujirii, la zidirea trupului lui · Hristos►► (Efes. 4, 11-12). Dacă unele 
trepte ale slujirii au dispărut din Biserică, încă din primele secole de 
evanghelizare, cea de păstor .5i învătător ni s-a transmis prin harul 
Duhului Stînt, fiind chemaţi să împlinim cu vrednicie această misiune . 

. Astăzi am Jiturghisit şi ne-am împărtăşit, spre a adeveri acest 
sfînt adevăr al unităţii noastre duhovniceşti. 

Aţi venit ia aceste cursuri. din toate eparhiile Patriarhiei Române, 
din toate zonele ţării, fiecare cu aspectele şi înfăptuirile lui particu
lare, cu datinile şi obiceiurile specifice, aducînd o bogată experienţă 
pastorală şi, din schimbul de păreri, vă daţi bine seama cît de dina
mic este organismul Ortodoxiei româneşti, alcătuit nu numai de membrii 
Sfîntului Sinod, nu numai de profesorii de teologie, ci de toţi slujitorii 
şi închinătorii sfintelor altare străbune de pe întregul cuprins românesc. 
Din acelaşi Trup fac: parte, de asemenea, şi toţi preoţii ortodocşi români. 
cu enoriaşii lor din afara fruntariilor patriei, colegii cucerniciilor voas
tre, şi ei tineri, aflaţi pe t_oate continentele lumii, săvîrşind acolo opere 
mari şi frumoase, parohii şi biserici, adevărate chivote ale spiritualităţii 
româneşti. I-am vizitat, le-am' sfinţit altarele, le-am binecuvîntat credin
cioşii şi m-am bucurat împreună .cu ei de ceea ce poate să realizeze un 
slrijftor al Bisericii noastre, izbutind să aducă peste mări şi ţări graf şi 
gînd strămoşesc. Izvorul acesta este dăruirea cu care un· preot se con
sacră misiunii preoţeşti, zelul cu care el ţine treazd vocaţia· slujirii lui. 

Este, deci, foarte putin o lună de zile pentru tot ceea ce trebuie 
MI cunoască şi să înveţe cineva ca «slujba să o tacă deplin» (II Ti111. 
,J, 5). A învăţa nu este numai privilegiul 1·îrstei tinere, ci, în vrcmen 
noastră, cum vedeti, omµ] de toate vîrstele învaţă, căci viata este 

o carie imensă din care toţi trebuie sd învăţăm mereu. Pentru noi, 

pentru Biserica Ortodoxă Românâ şi slujitorii ei, cartea_ cea mare· pe 

rnrc trebuie s-o studiem întotdeauna, clupă Sfînta Scriptură şi după 
.~crierile Sfinţilor Părinţi, sînt credincioşii, c1·e l?, care avem foarte, mul

te de îrrvăţat. De la ei învăţâm statornicia în credinţă, iubire de fXl

t;·ie, păstrarea. tradiţiei şi a datinilor, înţelepciunea, cuminţenia, echi

librul moral şi armonia sufleteascâ. 
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V eniti mulţi din sate, iubiţii mei, şi aţi putut vedea casele crc
dincioş'ilor, pc care le vizitaţi, 1mpodobite cu icoane şi covoare româ
neşti, adevărate sanctuare ale culturii şi tradiţiilor noastre na_(ionale. 
Am cercetat şi eu, pe cînd eram episcop la Arad, unele locuinţe ale 
credincioşilor din munţii Apuseni, ai căror pereţi par a fi un fel de ca
tapetesme. Pe acelaşi perete· se află icoanele pe sticlă, întotdeauna la 
mijloc, înconjurate· de fotografiile strămoşilor, ale părinţilor şi ale eroi
lor neamului. Iată cum ştiu ei să îmbine tradiţia, cultul sfinţilor, cu tre
cutul, cultul familiei, al eroilor, deci, cu cultul neamului. Faţă de alte 
popoare, românii au poate mai presus de orice conştiinţa de neam, caci 
atunci cînd noi zicem la slujbă: «pomenirea lui din neam în neam", 
tocmai la aceasta ne referim. Tot aşa scriau şi Ştefan cel Mare şi Mihai 
Viteazul, ca .şi ceilalţi voievozi, în pisaniile ctitoriilor lC?r : «Am zidit 
acest altar pentru pomenirea neamului meu», adică a neamului românesc. 

Această conştiinţă de neam foarte puternică, pe care o găsim la 
credincioşii ortodocşi români, constituie un adevărat tezaur al simfirii 
româneşti pe care noi, cu chemarea preofeasc_ă, se cade să o promo
văm, ridicîndu-ne totdeauna la înălţimea acestei simţiri şi trăiri. 

Cunoaşteţi cit ele mult se îngrijesc ei de împodobirea sfintelor lăcoşuri, 
cit de bine ştiu să-i respecte pe preoţi, sâ-i înţeleagă, să-i ajute şi să 

nu-i lase sin_guri în nici o împrejurare, alcătuind împreună, aşa cum u 
învăţat Sfîntul Apostol Pavel, cu adevărat «un singur trup şi un singur 
Duh» (Efes. 4, 4). Ca şi ei, fiecare dintre cucerniciile voastre trebuie să 
vd facefi .cărămizi vii'la edificiul acesta măreţ al Ortodoxiei române:~ti. 
Pentru aceasta ,,a stă la dispoziţie biblioteca parohială cu mii 
de \"olume de teologie, cu reviste şi studii, cu Biblia şi operele 
Sfinf iloI Părinţ/ editate de Patriarhie şi epa-rhii; alcătuind un neslîrşit 
izvor pentru predică, omilie, cateheză şi pentru modul de comportare 
-5i de slujire a bunilor noştri enoriaşi. 

Sfînta Evanghelie de astăzi, cxprimînd cuvintele M1ntuitorului 
Hristos în Predica de pe Munte, unume pentru noi parcă a fost alewm. 
Această capodoperă literară, minunată analiză de antinomii, Predica 
de pe, Munte ne aminteşte de pre tul existentei omului pe pămînt,. de 
cit preţ are sufletul său şi cît pret poate pune omul pe una şi pe altn 

_ din componentele acestei vieţi. Cit de frumos rezolvă Mîntuitoru/ 

Hristos în Predir;;a aceasta de pe Munte, cuprinsă în capitolele \' .5i V I 

ole f>lintei Evanghelii de la Matei, această aparentă contradicţie dintre 

materie şi spirit, dintre trup şi suflet! Predica de pe Munte a Mîntui

torului Hristos merită să fie citită mereu, cu tot mai atentă cugetare, 

căci greu se va gâsi în_ toată literatura noastră teologică o mai Iru-
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moasă şi mai convingătoare probă despre prezenta şi 1nsemnătateC1 

învâţăturii creştine, a rostului Evangheliei în lume, Fiecare cuvînt, fie
care \'Crset al Sfintei Evanghelii ele la Matei, în care sînt prezentate 
Fericirile, cotegoriil~ acestea de stări sufleteşt'i, Îl arată pe Mîntuitorul 
liristos cu adevărat Fiul Omului, fiul pămîntului, cunoscînd bine 'ra
porturile dintre oameni, trebuinţele iubitorilor de frumos, Ce poate fi 
mai încîntător clecît un crin, cu balsamul, culorile şi cu armonia lui 
desăvîrşită, Poate li numai frumuseţea dumnezeiască pentru izvorul 
ncestor lucruri minunate, Teologia noastră le preţuieşte şi trupul şi 

sufletul, viaţa de aici spre a dobîndi pe cea viitoare, 

Pentru această lună aveţi un program foarte frumos şi interesant, 
elaborat de Sfîntul Sirod ca să vă ajute în lucrarea misionară şi pasto
rală, căci sînteţi· chemati să îndepliniti o misiune de mare preţ, dar şi 
grea în acelaşi timp, aceea de a li «păstori şi învăţători spre desăvîr
şirea sfinţilor, la lucrul slujirii, la zidirea trupului lui Hristos» (Efes. 
-I, 12). lntelegem greutăţile acestei misiuni, .fiindcă le-am încercat şi 
noi. lnsăşi metafora folosită în acest text de «zidire a trupului» ne în
dreaptă luarea aminte la forma de muncă fizică, la un efort depus cu 
statornicie, răbdare şi perseverentă. Asemenea virtuti se cer sporite 
însă cînd este vorba de zidirea si!lletelor, de călăuzirea şi sfintirea lor 
spre a creşte şi a se împodobi mereu Trupul lui Hristos, Biserica Sa, ai 
ciirei slujitori sîntem. Sfîntul Sinod nu pune în fata preoţilor, a călu
gărilor, .a credincioşilor sarcini pe care noi înşine nu le-am purtat sau . , 

despre care să nu ştim cît sînt de grele şi cum se pot duce. Ele se pol 
1ncleplini, iubiţii mei, aşa cum arată laptele minunate şi pline de nădej
de pentru Biserică ale celor mai mulţi _dintre preoţi, unii chiar foarte 
tineri, care au schimbat cu desăvîrşire lata parohiilor. Înlăturînd men
ialitatea î11vechită a celor ce aleargă după aşa-zise parohii /June, tot 
mai mulţi preoţi cer ci înşişi să fie trimişi în Jocuri unde să poată sii 
Ji.icreze,. unde să-şi poată desfăşura din plin activitatea. Nu avem pa
rohii bune şi parohii slabe, şi e timpul să curmăm această idee pre
concepută a unora, făcîndu-i !ă se pătrundă de însemnătatea chemării 
preoţeşti, să înţeleagă cd trebuie să-şi îndeplinească oriunde misiuneo 
('.u frică de Dumnezeu .şi folos pentru Biserică. Preotul este cel care 
Iace şi desface, cum se zice, el ridică sau coboară nivelul unei' parohii, 
dacă înţelegem bine sensu) acestui termen, transformlnd o parohie 
slabă într-una bună şi invers. 

lată că nu întîmplător am dorit să deschidem aceste cursuri întîl
nindu-ne Ja Sfînta ~iturghie, căci trebuie să înviorăm foarte mult şu
t/etul nostru, Jăca.'şul mintii noastre, să reedităm misiunea noastră eu
J;aristică. Să nu' fiţi numai administratori, numai organizatori, ci să cul

tivaţi toate însuşirile unui bun slujitor al sfîntului Altar, de la calita-
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tea de Jiturghisitor ,')i sfinţitor pînă la aceea de predicator şi chiverni
sitor şi să nu neglijaţi nici cancelaria şi nici biblioteca parohială. 

Ortodoxia străbate astăzi ocwnul lumii şi valol'ile lui cu Slînta 
Liturghie, cu învdf dtura Sfinţilor Părinti şi cu Sfînta Tradiţie pe care 
noi le-am păstrat, dintre toate ramurile creştine. Ea poartă, deci, în 
lume un bun autentic, un tezaur nemuritor, ceea ce lnseamnă teologie 
udîncă, temeinică, din care nu poate sâ lipsească nici chipul preotului, 

ul slujitorului sfîntului' Altar. 

În rhijlocul credincioşilor, în lata autorităţilor bisericeşti, în întîl
nirile ecumenice locale, picotul ortodox trebuie să apară îmbrăcC1t în 
\'eşmintele sC1le specifice, care sînt simbol al doctrinei noastre evan
ghelice, al păstrării datinilor şi a tezaurului no'stru de credinţă. 

Cu aceste cerinţe ale Bisericii, care au fost 1nscrise şi în programa 
cursurilor, unde urmează sc1 fie aprofundate şi cărora să le acordaţi 
toată atenţia, vcţ i cîştifia foc1Tte mult .5i veţi tace după spusa Sfîntului 

' I 
Apostol Pavel, ca tinereţea ,·oastră nimeni să n-o dispreţuiască (I Tim. 
4, 12). 

Tot de fo Sf1ntul Apostol Pavel vă pun la inimă îndemnuri spre a 
1 ă însoţi în strădaniile cucerniciilor voastre: «Aşa şi noi, cei mul.ţi, 

un singur trup sîntem în Hristos şi fiecare sîntem mădulare unii alto
ra ; dar avem felurite daruri, după harul ce ni s-a dat. Dacă avem pro
orocie, să proorocim după măsura credinţei; Dacă aveIŢJ. slujbă, să stu
ruim în slujbă ; Dac;:ă unul învaţă., să :;e sîrguiască la învăţătură ; Dacu 
indeamnă, să fie la îndemnare ; Dacă împarte altora, să împartă cu fi
rc,ască nevinovăţie ; Dacă stă în frunte, să fie cu tragere ele inimă ; 
Dacă miluieşte, să miluiască cu voie bună ! Dragostea să fie nefăţar

nicLl. Urîţi raul, alipiţi-viei de bine» (Romani 12, 5-9). 

DESCHIDEREA OFICIALA 
A CURSURILOR DE lNDRUMARE MISIONARA ŞI ~ ASTORALA 

A CLERULUI DIN PATRIAllHIA ROMANA, 
SERIA A 75-A. 

LA INSTITUTUL TEOLOGIC UNIVERSITAR DIN BUCUREŞTI 

Cursurile de îndrumare misionară şi pastorală a clerului din Biserica Ortodoxă 
1iornână au intrat de multă vreme în structura vietii şi activitătii pastorale a sluji
lorilor, în tradiţia şi practica învă,ţămintului nostru teologic. Ele urmăresc reîmpros
pătarea şi adincirea cunoştinţelor teologîce, realizarea uniformizării liturgice şi mu
zirnlc în săvîrşirea serviciilor divine, cunoaşterea activităţii interne şi externe a Bi
svricii noastre, pe linia misiunii şi ecumenismului contemporan, familiarizarea cu ma
rile probleme care frămintă omenirea nm~emporană. 

Urmate de serii întregi de preoţi, după cinci ani şi după zece ani de activitate 
pastorală_, ele au ajuns la cea de a 75-a serie. ' 

Şi în anul acesta, ele au fost urmate de preoµ din toate eparhiile Patriarhiei 
Române, la cele două Institute teologice, de la Bucureşti şi Sibiu. La Insti1utul Teo
logic din Bucureşti ele au fost urmate de 220 de p-reoµ. 
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· Cursurile au început luni, 3 iulie 1989, dar deschiderea oficială a avut loc în 
1iuct de duminică, 9 iulie, ln biserica «Sfînta Treimen -. Radu Vodă, paraclisul Semi
uarului Teologic din Bucureşti. Deschiderea cursurilor a fost cinstită cu prezenta 
lnt!is.tătătorului Bisericii Ortodoxe Române, Prea Fericitul Părinte Patriarh Teoctlst, 
rnre a săvirşit Sfînta şi Dumnezeiasca Liturghie, înconjurat de un mare sobor de 
slujitori. Alătul'i de Prea Fericitul Părinte Patriarh Teoctist a slujit P. S. Episcop 
Roman Ialomiţeanul, vicar al Sfintei Arhiepiscopii il Bucureştilor. Din sobor au mai 
făcut parte P.C. Pr. prof. dr. Dumi,tru Popescu, rectorul Institutului Teologic Univer ~ 
,itar diri Bucureşti, P. Cuv. Arbim. Casian Crăciun, inspector general bisericesc, ;;,i 
"slstent la Institutul Teologic din Bucureşti, P.C. Diac. prof. dr. Emilian Cornitescu 
de la acelaşi Institut şi cite un preot din fiecare eparhie din ţară. 

Pentru prima daită de la organizarea acestor cursuri, lntîistătătorul Bisericii 
Urtodoxe Române s-a: aflat în mijlocul preoţilor cursanţi, săvîrşind împreună Sflnta 
1.iturghie. Răspunsurile liturgice au fost date de preoţii cursilnţi sub conducerea P.C. 
f'r. drd. Stoica Constantin şi a P.C. Pr. Deheleanu Cristian. 

Au fost de faţă membri ili corpului didactic ill Institutelor teologice din Bucu-
re~!i şi Sibiu. . 

'Lu mo!)lenlul îndătinat din Sfînta Liturghie, Prea Fericitul Părinte Patriarh Teoclist. 
" hirotonit diacon pe absolve1itul de seminar Cîrstina Ion-Aurelian. 

După Sfînta Liturghie a luat cuvîntul P.C. Pr. prof. Dumitru Popescu, rectorul 
lusWutului Teologic din Bucureşti, care a a.rătat că Sfintil Liturghie săvirşită în bi
~erica «Sfîruta Treime» a Seminarului Teologic din Bucureşti are o îndoită semnifica
tie. Pe de-o parte ea a fost săvirşită· de către Prea Fericitul Părinte Patriarh Teoctisl. 
lntîistătătorul Biser,icii Ortodoxe Române. Pe de altă parte, la ea au fost prezcnti 
preoţii celei de a 75-a serii de cursuri de îndrumare misionară şi pastorală. ln 
m:elaşi timp această Sfintă Liturghie înseamnă şi o deschidere oficială a cursurilor 
dCf'~tei serii. Este pentru p1;ma dată cînd O astfel de festivitate Se desfăşoară în bise-. 
ricd ~i tocmai de aceea ea are o semnificaţie deosebită. · · 

Apoi P.C. Părinte rector a vorbit despre însemnătatea cursurilor de îndrumare 
în , ictta preoţimii române, acestea fiind una dintre căile de cultivare a preotului, de re
improspătare a cunoştinţelor, de punere la curent cu problemele şi metodele pastornle 
~i misionare ale Bisericii noastre. 

Mulţumind Prea Fericitului Părinte Patriarh Teoctist pentru 
1

participarea la 
c1cec1stă festivitate, P.C. Părinte rector a exprimat gratitudinea faţă de lntiistătătorul 
Bisericii noas<tre pentru tot ceea ce face pentru buna organizare şi desfăşurare .i 

in,·ătămintului teologic, asigurind pe Prea Fericirea Sa de rezultate frumoase alit lc1 
c1ceste cursuri, cit şi în întreg invăţămîntul teologic universitar din Bucureşti. 

A luat apoi cuvintul Prea Fericitul Pp.Tinte Patriarh Teoctist, care a rostit o fru-
111ut1sii si cuprtn:i:ătoare cuvlntare, urmiltii cu interes de către toţi cei de foţii 0 . (Pr, 
,,rol. cir. NICOLAE NECUI,A). 

SIMPOZIONUL ŞTIINŢIFIC DE LA VRA Ţ A 
DEDICAT ANIVERSARII A 250 ANI DE LA NAŞTEREA 

SF. SOFRONIE VRACIANSKI (1739-1813) 
(R. P. Bulgaria, 30 iunie - 3 iulie 1989). 

Intre 30 iunie~ iulie ·1989, la Vrata (R. P. Bulgaria), a avut loc Simpozionul 

'>iiinţff!c dedica<t aniversării a 250 de ani de· la naşterea Sfîntului Sofronie, Episcop 

cte Yrata (1739--1813), cu tema «Episcopul Sofronie - promotor al. culturii, cărturnr 

~i mi!Haot pe tărim obştesc». 

Ca urmare a invitaţiei Sanctităţii Sale, Patriarhul Maxim· al Bulgariei, lntîistă
lutorul Bisericii noastre, Prea Fericitul Părinte Patriarh Teoctist, a delegat dii1 parlf•,i 

IHserici noastre, la lucr/!rile acestui Simpozion --- organizat de Biserica Ortodoxii Bul

gară, sub egida UNESCO, cu prilejul aniversării a 250 de ani de la naşterea ilustru
lui ierarh cărturar şi paţriot, S9fronle Vracianski - doi ierarhi si doi. prof.e.,;ori .de 

teologie. 

" Cuvintarea se publicii separat. 
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ln dimineata zilei de 29 iunie 1989, delegaţia Bisericii noastre alcătuită de l.P.S. 
Dr. Nestor Vornicescu, Mitropoli1ul Olteniei, P.S. Epifanie Norocel, Episcopul Buzău
lui, Pr. prof. dr. Dumitru Popescu," rectorul Institutului Teologic Universitar din 
flucureşti, şi Pr. prof. dr. Nicolae V. Dură de la acelaşi Institut a fost întimpinată 

La Vidin de către Mitropolitul Domitian al Vidinului. !n după-amii!.za aceleiaşi zile 
delegaţia română a fost întimpinată la Vrata, de către Mitropolitul locului, Calinic, 
însoţit de înalţi ierarhi şi profesori de_ teologie. Spiritul tutelar aJ Sf. Sofronie Vra
cianski s-a făcut simţit încă de la intrarea în oraşul Vrata, unde un impozant por
tret al ierarhului bulgar vestea evenimentul aniversar. 

Potrivii programului stabilit de gazde, ln dimineaţa zil;i de 30 iunie partici
panţii au vizitat vestita Mlnăstire Cerepiş (la 25 km de Vraţa), construită în secolul 
aJ XIV-iea. ln aceastii Mînăstire, aşezată într-un pitoresc defileu mon<tan, pe malul 
rîului Iskar, şi-a găsit refugiul din fata prigoanei otomane şi episcopul Sofronie, între 
c1nii 1798-1799. 

ln semn de aleilsă pre(uire, delegaţia Bisericii noastre a fost însoţită chiar de 
I.P.S. Sa Mitropolitul Calinic de Vraţa, care - in Biserica Minăstirii Cerepiş -- .1 

spus, printre altele, că participanţii Bisericii Ortodoxe Române la Simpozionul ştiin

Jific de .la Vraţa sînt priviţi ca fraţi şi nu ca oaspeţi, şi că relaţiile frăţeşti stabilite 
de înaintaşii noştri -· cum a fost, de pildă, şi episcopul Sofronie Vracianski -- tre-
1.iuie întărite şi continuate. In cuvîntul său de răspuns, conducătorul delegaţiei Bise
ricii noastre, I.P.S. Dr. Nestor Vornicescu, a evocat aceste relaţii şi posibilităţile lor 
de afirmare, şi a transmis obştii monahale de la Mînăstirea Cerepiş salutul monahilor 
români. 

Deschiderea oficială a Si1r.pozionului şi a şedinlei plenare a avut loc în ziu1:1 
de 30 iunie, între orele 16-IA, in sălile special amenajate ale Muzeului Naţional 

, din Vraţa. La lucrările de desrhidere ale Simpozionului au luat pal'te Sanctitatea Sa 

Maxim, Patriarhul Bisericii'-Or'odoxe Bulgare, Domnul C:heorghe Liubomir PopoY, 
adjunct al ministrului afacerilor externe şi preşedintele Comitetului pentru proble
mele Bisericii ortodoxe şi ale cultelor din R. P. Bulgaria, oficialităţi ale oraşului gaz
dă, Mitropolitul Calinic de Vr;:i._ţa, Prof. dr. T. Săbev, ;secretarul general adjunct al 
Consiliului Ecumenic al Bisericilor, Prof. cir. Nicolae Şivarov, rectorul Academiei 
fc>ologice din Sofia ş.a. 

Şedinţa plenară a fost condusă de r-ectorul Academiei Teologice «Sf. Climent 
Ohridski» din Sofia. In cuvîntul lor de salut, Mitropolitul Vraţei, Calinic, şi primarul 
oraşului Vra\a şi-au exprimat, printre altele, bucuria de a găzdui acest jubileu ani
versar dedicat marelui cărturar şi patriot episcopul Sofronie Vracianski. Au luat apoi 
r-uyîntul conducătorii delegaţiilor participante. ,In cuvîntul său, conducătorul dele
gaţiei noastre, I.P.S. Dr. Nestor Vornicescu, Mitropolitul Olteniei, a învederat aju-
1(,rul P<' rare Sofronie Vrancianski l-a primit de la Biserica şi poporul român şi a trans
mis participanţilor la lucrările Simpozionului. hlnecuvlntările Prea Fericitului Părinte 
Patriarh Teoctist. Cu acelaşi prilej, l.P.S. Sa a înmînat Sanctităţii Sale Maxim, 
Patriarhul Bisericii Bulgare, un exemptar din Biblia de la Bucureşti (1688), ret-ipărltă 

nnul trecut în facsimil şi transcriere. Festivităţile de deschidere ale Simpozionului 
5tiinţi!ic şi ale şedinţei pl~nare au fost televizate. 

Lucrările propriu-zise ale Simpozionului s-au desfăşurat in cadrul a două secţii : 
uSectja de Istorie bisericească», prezida1ă de Prof. dr. Totiu Coev, prnrectorul Acct
demiei Teologice din Sofia, şi <1Secţia teologică-culturală», prezidată de Prof. dr. 
Slavcio Vîiceanov, de la aceeaşi Academie Teologică. 

1.P.S. Dr. Nestor Vornicescu, P.S. Epifanie al Buzăului şi Pr. prof. N. Dură şi-au 
sus\inut comunicările în cadrul secţiei de Ist,orie bisericească, iar Pr. prof. D. Po
pescu în cadrul secţiei teologico-culturale. 
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La Simpozionul de la Vraţa au participat - cu comunicări şi luări de cuvînt --,
, şi personalităţi proeminente ale vieţii cultu_rale bulgare, ca de pildă, Prof. dr. Axinia 
Djurova, prorectorul Univers_ităţii din Sofia şi direct_orul Institutului de cercetări 

Ivan Duicev din Sofia, Prof. dr. Hristo Stoianov ş.a. 

Dintre participanţii străini aminlim, printre alţii, pe cercetăJl.orul ştiinfific doctor 
Constantinio.s Nihorifis (de la Atena), Ieromonahul prof. Inochentie Pavlov (Biserica 
Ortodoxă R~să), Pr. prof. Vasilii Stoicov (Academia Teologică· de la Leningrad·), 
Prof. dr. Gheorghios Stoioglu (Facultatea de Teologie din Tesalonlc) ş.a. 

Prin · comunicările lor - de o,.-inaUă ţinU'tă ştiinţifică - membrii delegaţiei 

Bisericii n·oastre au adus contribuţii însemnate privind reconstituirea biografiei epis-
copului Sofronie Vracianski. ' 

I.P.S. Dr. Nestor Vornicescu a prezentat o comunicare de un deosebit· interes 
~tiinţific, intitulată «Despre istoria relaţiilor frăţeşti ortodoxe româno-bulgare. Kyria
kodromionu/ Sf. :sofronie Vracianski, imprimat la Rîmnicu Vilcea (1806), In raport cu 
operele similare din sud-estul european». Deşi I.P.S. Sa a prezentat doar succint 
·con\inutul celor 36 de pagini dactilografiate - pentru a se încadra in timpul dis
ponibil afectat de altfel fiecărui participant Ia Sesiunea de comunicări - cei pre
zenţi ln sală au avut posibilitatea să ia pe deplin cunoştinţă de contribuţiile rele
vante ale unui istoric şi cijrturar de marcă. De fapt, un studiu comparativ - de ·ase
menea anvergură - care să raporteze Kyriakodromionul Sf. Sofronie la lucrările 

similare din sud-estul european, în perspectiva examenului filologic, lingvistic, lite
rar şi teologic, nu a fost redactat pină în prezent. Cu certitudine opera de pioniernl 
,1 I.P.S. Sale va servi ca material informativ şi documentar de referinţă pentru lite
ratura omiletică. 

Colnparînd Iieca-re omilie din KyriakodromionuJ. lui Nichifor Theotokis -- im
primat la Bucureşti în anul 1803 - cu omiliile din Kyriakodromionul lui Sofronie, 
I.P.S. Sa a ajuns la concluzia că «une_le asemănări se lnutnesc doar •in. omilia Dum·i
nicii lui Toma, c1 Duminicii a doua, a patra şi a noua după Cincizecime. lu rest, 
Sofronie diferă de Theotokis şi diferenţele sint foarte mari. De exemplu, omiliile 
publicate de episcopul Sofronie au o introducere specială care nu se intilneşte decit 
l_a Theotokis; omiliile sofron.iene au lungi şi -interesante concluzii, care nu există la 
Theotokis». Concluzionînd, I.P.S. Sa preciza că cele 56 de omilii duminicale ale 
Kyriakodromionului bulgar - imprimat Ia Rimnicu Vîkea în anul 1806 - au co
respondentul lor «în colecţia de omilii a patriarhului Ioan Calecas din secolul a_l 
XIV-iea». Pentru sărbători, Sofronie s-a servit «de Proloagele tradiţionale, textele 
hagiografice şi colectiile_ patristice mult folosile în sud-estul-european, in greceşrte, pro
babil... El a redactat însă omiliile ocazionare, dincl astfel ,exemplu preoţilor bulgi!,ri ... ». 

In comunciarea sa - intitulată «Un reprezentant de seamă al Bi.sericii Orto
doxe Bulj=!are în România Ia începutul secolului al XIX-iea» - P.S. Epifani.e Norocel. 

. Episcopul Buzăului, a evocat personalitatea Episco.pului Sofronie Vracianski, care s-a 
refugiat la Bucureşti, pe deplin încrezător că va fi ajutat de fraţii săi români, care 
împărtăşeau cu multă simpatie aspiratiile de renaştere şi de eliberare ale Bisericii 
~i ale poporului bulgar». Şi, într-adevăr, aşa după cum î_ndreptiiţit a afirmat şi Prea · 
Sfintia Sa, Ia Bucureşti ierarhului bulgar i s-au creat nu numai condiţiile favorabile 
pentru a continua activitatea sa canonico-pastorală şi cărturărească, ci şi posibilitatea 
de a se manifesta i:.a patriot, solidar cu poporul său ·în eforturile sale ele eliberare 
şi independentă de sub jugul otoman. 

Evidenţiind faptul că Sfjntul Sofronie, de Vrata reprezintă o figură marcantă a 
Bisericii şi a poporului bulgar «în istoria relaţiilor noastre de secole, relaţii care 

S. T. - 8 
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se dezvoltă şi astăzi pe diferite plan1..ri, în vederea binelui comun şi al instaurării 

bunei înţelegeri .între oameni şi popoare», f'.S. Epifanie al Buzăului a conchis că 

reprezentanţii Bisericii Ortodoxe Române, au participa,t la festivitatea comemorativă «cu 
dragoste frătească», fiind. părtaşi la bucuri.a Bisericii bul~1are surori. 

Bun cunosciitor al limbiii bulgare şi _pi istoriei Bisericii bulgare, P.S. Sa a utiliwt 
cele mai reprezentative lucrări ale literaturii de _specialitate - de limbii bulgară -
pe care le-a· coroborat cu lucrăr.ile mai noi ale specialiştilor româryi (teologi, slavişti, 

istorici)., Judldos întocmită, comunkare-a P.S. Sale - prezentată în limba bulgară ··-
~-a bucurai de o binemeritată apreciere din partea specialiştilor prezenţi la Simpo
_·ionui ştiinţific de la.Vraţa. 

Comunicarea Pr. prof. dr. Dumitru Popescu, rectorul Institutului Teologic Uni
versitar di·n Bucureşti -- intitula,tă «Sfînta Treime ca temei al cooperării intre Bise
rici şi popoare. Considernţii ,isupra operei Sf. Sofronie Vracianski» -- a trezit un 
viu şi discutat interes printre participanţii secţiei a II-a. Fiind de fapt unica temă cu 
un con\i:1ut eminamente teologic- şi cu referire specială la opera teologică a Sf. 
Sofronie, comunicarea Pr. _rector D. Pop-e!;cu a fost amplu comentată şi dezbătută_ în
deosebi de teologii participanţi la Sitilpozion. Relevînd platforma dogmatică a Con
siliului Ecumenic al Bisericii, P.C. Sa a izbutit să surprindă implicaţiile sociale ale 
HC"esteia ca temei al cooperării între Biserici şi popoare. Raportînd acest temei la opera 

· Sf. Sofronie, Pr. prof. dr Dumitru Popescu a scos în evidentă şi aspecte mai putin 
e:·unoscute ale ace.sleia. Aceste consideraţii asupra aspectelor respective iau ttdus 
c>lugii binemeritate- din partea participanţilor, elogii care s-au răsfrint în mod indl
rt>cl asupra şcolii de teologie românească. 

La Simpoz•ionul ştiinţific de la Vraţil, Pr. prof. dr. Nicolae Dură a susţinut co
municarea intitulată «Corective şi precizări - pe bazil materialului documentar, 
inedit, de arhivâ - privind viaţa şi activitatea Episcopulul Sofronie Vraceanski (1739 
- al813) în patria sa adopt·ivă, Ţara Românească ( 1802-1813). Pe baza unei informatii 
documentare de arhivă, necunoscută cercetătorilor şi istoricilor care au scris -·-· 
pînă în prezent ·- despre ·Sf. Sofronie Vraceanski, Prea Cucernicia Sa a ddus o t'0n
tribu[i<> de ·mare lnsemnâtate la elimina.rea enigmelor şi lacunelor' şi, ipso laclo, la 
reconsti-tuirea autentică a biografiei ilustrului ierarh bulgar, pa-triat revolutionar şi 

iluminator al renaşterii bulgare. Corectivele aduse - privind anul în care Sqfronie 
a venit la Bucureşti (1802). dala scrierii autobiografiei sale _(1803-1805), pentru cine 
şi-a· redactat autobiografia (destinatar) şi unde şi la cc dată a murit (septembrie 
I 013. în casa familiei sale din Bucureşti) şi descoperirile pr,ivind mînăstirea în care 
a fost egumen (Mihai Vodă din Bucureşti, 1811-1812) şi .biserice în care a fost în
mormîntat (de la Hanul Şerban Vqdă din. Bucureşti) au f6st apreciate şi receptate 

,,de Istoricii şi cercetătorii bulgari şi străini, în şedinţa plenară, ca o, contribuţip de> 
o• deosebită importanţă pentru istoriografia bulgară. Aprecierile făcute de Prof. dr. 
Axinia Djurova, Prof. dr. Hristo Stoianov şi Dr. Ştefan Doinov, cercetător ştiinţific, 

au releva-I contribuţia Pr. prof. Nicolae Dură în reconstituirea au1entică a biografiei 
f:pis~opului Sofronie Vraciahski. · 

Comunicările susţinute· la Simpozionul de la Vraţa urmează a fi publicate în
tr-un -vnlum omagial editat de- Patriarhia Bisericii Ortodoxe Bulgare. Comunicările 

ct-lor 4 membri ai delegaţiei Bisericii noastre vor apa-re şi în revistele din.' tară. Prin 
tomiin-icările lor - de o elevată valoare ştiinţifică, şi cu contribuţii documentare ine
uitP ···- ·;i prin luârile lor de cuvînt ei au evocat relaţiile frăţeşti dintre Bisericile şi 

uopoarele noastre şi au contribuit la afirmarea acestora. (Pr. prof. NIC ALOE V. DURA). 
I 
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Pr. prof. dr. Mircea . P ă cur ari u, Două sute de ani de învăţămînt 
teologic la Sibiu, 1786-1986, Sibiu, 1988, 378 p. 

Lectorul care ar socoti, după tHlul acestei lucrări masive, că ea se reduce 
t!oar la· serbede. înşiruiri de date ~i nume, schematizate după o cronologie de 
Ocazie, ar comite de la început o îndoită greşeală. Mai întîi, se ştie că o insti
tuţie a cărei activitate se măsoară cu veacurile îşi dovedeşte de )a sine utiMatea. 
'ii, unde este viată complexă, acolo se dezvoltă şi sentimentul de preţuire al 
celor ce beneficiază de respectiva instituţie. In lumina acestor stări de lucruri, 
autorul notat se pare că a fost cercetătorul cel mai nimerit să întocmească mono
uralia Sibiului ortodox bisericesc şi teologic. Născut în părţile Hunedoarei, Pr. Mircea 
Păcurariu a absolvit tocmai Institutul Teologic din amintitul centru· universitar, 
luîndu-şi drept teză de licenţă monografia lui istorică. De a1unci a urmărit "părerile 
altor specialişti şi publicarea izvoarelor inedite corespunzătoare, completîndu-şi 
asHel monografia de fotă cu acrivia, cu simţul critic şi cu talentul istoricului _de 
exceptie. ln al doilea rînd, o şcoală bisericească însoteşte viaţa în istoric a insţf
tuţiei mîntuirii. Aceastil întîmpină diferite vicistitudini în veacul în care işi ciesfă
~oară ac-tivitatea. Ele devin · apoi un bogat material de studiu pentru cerceta
rea istorică. 

Antecedentele învăţămîntului religios modern din Transilvania le constituie, 
pentru români, acele şcoli de grămătici de pţnă în a doua jumătate a veacului al 
XVlll-lea. Cînd nu se ataşau unui centru eparhial, dii) Bălgrad, din laşi, din 
Bucureşti, din Rîmnic, rîvnitorii după misiunea preoţească urmau un număr de 
săptămîni la astfel de şcoli de pe lingă cutare biserică, precum Sfîntul Nicolae din 
Şchei, sau de Ia vreo mănăstire, precum Putna. 

Situatia specială a istoriei românilor ardeleni, cu ruperea bisericească de 
la 1700, le producea acestora mari greutăţi în comparaţie cu celelaJ.te provincii, 
dar şi silea la adoptarea mai grabnică a unor măsuri. Prima încercare de refacere 
,\rganizată a vechii unităţi bisericeşti se semnaleaiă în 1798. Beneficind de ideile lu, 
ministc ale împăratului Iosif al -II-iea, românii neuniţi - care dobîridiseră mai înainte 
un conducă1or de · legea lor - obţin a,{lrobarea şi pentru o şcoală de pregătire a 
viitorilor preoţi. ln fruntea ei este ales Dimitrie Eustatievjci, ajutat de clericii 
profesori Radu Ternpea V şi Gheorghe Haines. 

Primele decenii ale veacului trecut au moştenit, acum bine delimitate, cele 
două cursuri paralele de formare a preoţilor şi a învăţătorilor. Este· epoca păstoririi 
episcopului Vasile Moga (1811-1845), cînd cursul sistematic de teologie avea o 
durată de şase luni. Concomitent cu acesta se semnalează activitatea de profesor la 
candidaţii pentru preoţie, a lui Gheorghe Lazăr. Din păcate, între cei doi nu a 
putut fi nici o colaborare, poate îndeosebi din pricina nesocotirii autorităţii epi
scopale de către dascăl. După mai multe păgubi'toare reclamaţii şi anchete, cel diB 
urmă părăseşte Sibiul la sfirşitul anului 1815. «Şcoala clericală» de aici urma i,ă-şi 
continue activitatea cu doi s,tatornici profesori ai ei, Ioan Moga şi Moise Fulea. 
Seminariile nou Înfiinţate dincolo de Carpaţi vor fi şi ele mult t1mp în căutare de 
radre didactice bine pregătite. «Este regretabil - într-un fel - că primii pro
fesori ai acestor seminarii erau ,transilvăneni care ar fi putut să fie folosiţi d~ 
episcopul, Vasile Moga pentru propria sa şcoală teologică,, "(p. 57). Sp exemplifică 
prin următoarele nume, devenite personalităţi în Ţara Ror:nJnească: Arhim. Nifon 
Bălăşescu (1806--1880), Prat. Radu Tempea VI (1796-1850), Prof. Gavriil Muntearru 
(1812-1869), Episcop Ioan Popasu. 

Sub păstorirea Mitropolitului Andrei Şaguna (1846-1873), se inregistrează un 
·salt calitativ în organizare. Durata cursurilor va fi ridicată acum Ia· un an, obţi
nîndu-se curînd şi separarea lor. Mai tirziu, cele teologice se vor prelungi pe 
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parcursul a trei ani, după un regulament şcolar altfel orlnduit. Marele mitropoli~ 
şi-a propus îmbunătăţirea lor, îngrijindu-se mai întii de recrutarea unor proţeson 
tineri, cum au fost Ioan Hannia (1818-1897) şi Grigore Gheorghe Pantazr: In timpul 
,1ctivităîii şaguniene, alţi doi dascăli de vocaţie - Zaharia Boiu şi Ioan Popescu -
işi vor înveşnici numele în această şcoală menită unei continue îmbunătăţiri. 'Ele
vilor merituoşi le-a oferit burse, cultivîndu-li-se şi verificindu-li-se mai des vocaţia 
preoţească printr-o activitate liturgică susţinută. In vederile Mitropolitului Andrel 
Şaguria, fumatul era considerat - printre altele - un viciu incompatibil cu_ virtutea 
chemării la preoţie. Din 1853, şcoala bisericească a fost separată de cea pedagogicii. 
Printre materiile predate, economia. agrară a fost o catedră 11ou înfiinţată atunci. 
!Htre manualelP şcolare, tipărite, care atestă un alt merit al grijii acestui ierarh, 
se iluinără mai· înlii Dogmatica Arh'im. Iovan Raici (t 1801) şi, mai tîrziu, propriul 
Compendiu de drept canonic. Intre timp au urma,t şi alte titluri pentru uzul preo
ţilor, dar şi al învăţătorilor. 

ln timpul Mitropolitului Miron Romanul, Seminarul «Andreian» a cunoscut fră
mintări, pentru un nou regulament, căci programa lui şcolară a primit oarecare 
îmbunătătiri. 

ln încheierea capitolului, autorul face constatarea semnificativă că totuşi open, 
de teologie nu au apărut in această perioadă. O excepţie onorabilă o face doa_r 
Prot. Simion Popescu ale cărui studii şi-au avut o reală valoare printre contempo
rani; Explicaţia acestei stări de lucruri, datorată comenzii sociale de la sfirşitul 
veacului trecut, rezidă în faptul că la specializare au fost trimişi îndeosebi ~ineri cu 
preocupări ştiinţifice laice : filosofie, pedagogie, istorie, filologie. La acestea, credem 
că trebuie să se adauge caracterul scolastic al teologiei noastre de atunci. Din 
rericire, ln a doua jumătate a veacului al XX-iea, tot din Transilvania s-a răsplndlt 
în toată Biserica Ortodoxă Română duhul patriotic şi filocalic. 

Primul Anuar al şcolii este publicat de Pr. Ioan Hannia pentru anul şcolar 
1884--0 1085. Se consemnează de asemenea ştirea că hramul Seminarului a continuat 
si:i fie 'suntul Niceta de Remesiana, adică Nichita· Romanul, socotii de unii lnvăţaţi 
mai vechi şi m11i noi ca «apostol al Daciei». 

Sub îndrumarea Mitropolitului Ioan Meţianu (t 1916) s-au preferat in invli
ţămlntul sibian doctori în teologie ortodoxă de la Cernăuţi. Influenta acestora şi 
îndeosebi a Dogmaticii Prof. Alexiu Comoroşan devenise evidentă şi a durat mai 
multe decenii. 

Pe ciţiva dintre vechii dascăli, Pr. prof. Mircea Păcurariu îi caracterizează 
servindu-se de extrase din scrierile comemporanilor. Este vorba de următoarele 
nume : Nicolae Popea, Ioan Popescu, Zal:i-aria Boiu, Nicolae Cristea, Danlil Popovlci 
Barcianu, , Ioan Crişan, Petru Şpan, Simion Pc;,pescu, Nicolae Bălan, Ioan Lupaş. 
Acesta din urmă a căzut victimă a represiunii maghiare, fiind intemniţat la Seghedln, 
pentru un articol referitor la răscoala ţăranilor români din 1907. 

Profesorii de acum fac epocă, ,trebuind să ffe amintiţi neapărat : Dr. Nicolae 
Bălan, Dr. Silviu Dragomir, Dr. Romulus Cândea, Sini propuse iarăşi noi planuri de 
învliţămint, da"r vremurile tumultuoase nu ·au permis adoptarea lor. Să nu uităm că 
aces,te generaţii de teologi au .trecut şi ele -prin încercările primului război mondial. 

Din capitqlul Academia «Andreiană~, 1821-1948, se reţine ideea griJii ajunse la 
devoţiune a Mitropolitului Nicolae Bălan pentru această instituţie. ln anul •1921 se 
'1,otărăşte ridicarea cursurilor ei la durata de patru ani. Pentru a se asigura un cit 
mal pregătit şi mai selectat corp didactic, ln fiecare an cei mai buni dintre studenţi 
au luat drumul speciali:iărH, fie ln centre ortodoxe, ca Atena şi ;J{arşovia, fie Jn 
cel~ apusene : Mfmchen, Berlin, Leipzig, Jena, Tubingen, Breslau, Viena, Roma şi 
Strasbourg. · 

' . Sub lndrum;JTea Mitropolitului Nicolae Bălan au apărut şi cunoscutele colecţii de 
pubhca_ţil : «Seria teologică», •Seria didactică», «Popasuri duhovniceşti», «Biblioteca 
Bunului Păstor:», «Veniţi la Hristos», «Problemele vremii». După cit se poate vedea, 
enumer?rea vizează toate aspectele vieţii bisericeşti din veacul nostru: doctrinar, 
duhovmce.:-c, pas'loral etc. Sub acelaşi înalt patronaj, profesorii de studii biblice de 
la aceasta academie au înfiinţat şi ei colecţii de specialitate: CLStudii biblice», 
«Biblioteca biblică», uContribuţii la ·studiul Testamentului Nou în Biserica roma
nească». Din. transcrierea de mai sus se poate vedea cli aceste iniţiative edito
riale completează tocmai ceea . ce lipsea perioadelor anterioare. Cum aitunci se 
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dădea o atenţie mult sporită studiilor istorice şi pedagogice, acum privirile oame
nilor se îndreaptă asupra adlncirii revelaţiei din Sflnta Scriptură. Totodarn, teologi11 
sistematică este cultivată în direcţia ei ortodoxă si patristică. ln afară de contribu
ţiile viitorului episcop Nicolae Popovici, aici au apărut sinteza nedepăşită nici Îl) 
zilele noastre a Pr. prof. Dumitru .Stăniloae, Viaţa şi 1nvilţdtura Sllntului Grlgorie 
Palama, Sibiu, 1938, traducerea Dogmaticii lui Hr. Andrutos şi primele patru vo
lume ale Filocaliei. De aceea, nu va trece mu!Jt şi teologii de la Sibiu se vor Impune 
in tot cuprinsul tării. · 

Nenumărate discuţii, cu ecouri mereu revenite in presă, s-au purtat şi ln 
t1ceste decenii asupra ridicării şcolii la rangul de academie, şi asupra dreptului de 
n conferi absolvenţilor diploma de licenţă. 

Numărul studenţilor teologi a · continuat să crească in acea51tă perioadă, cu 
excepţia anilor premergători lui 1948. Printre ei se numărau şi clţiva absolvenţi 
excepţionali ai Şcolii Normale «Andrei Şaguna» din Sibiu. Este vorba de viitorii 
profesori de teologie: Nicolae Popoviciu, Spiridon Cândea, Nicolae Balcă şi Dumitru 
Călugăr. 

Cum majoritaitea studenţilor proveneau din mediul rural, fiind fii de ţărani, 
de preoţi sau de învăţători, se continuă şi acum o tradiţie ardelenească. După în
cheierea 'studiilor, unii fii de preoţi .se întorceau Ia locul de baştină, pentru a în
locui' pe tatăl lor în aceeaşi parohie. Printre cei care au absolvit sau au frecventat 
parţial cursurile Academiei "Andreiene» se citează şi unii studenli ortodocşi străini, 
precum şi cîtiva teologi proveniţi din confesiunile protestante. 

Perioada Instituitului Teologic Universitar din Sibiu de după anul 1948 este mai 
bine cunoscută de noi. Ea se caracterizează, printre <1ltele, prin integrarea unor 
cadre didactice provenite din alte centre uniyersttare sau revenite în Biserica stră

moşească. Au avut Ioc şi acum mai mubte schimbări de regulament, pentru intro
riucerea unor discipline noi. 

înfiinţarea cursurilor de doctorat la Instituitul Teologic di11 Sib,u se asc>c1ază cu 
~tăruinţele I. P. S. Mil!ropolit Dr. Antonie Plămădeală. 

Cu nenumărate ~acrificii S·il refăcut şi Bibliotern Arhiepbcnp_iei şi institutului. 
Pe lingă unele achiziţii de la Pesta, pe Ungă une]L• răr\i vechi trimise de .parohii, 
11oul ei fond a fost constituit din donaţii. Se citeazii acelea ale Prof. Moise Fulea, 
ale Pr. Ioan Hannia, ale mitropoliţilor Transilvaniei: Andrei ŞagUna, Mliron Romanul, 
Ioan Meţianul, Nicolae Bălan, Nicolae Colan. S-au mai primit lucrări din publi_eatille 
Academiei Române şi de la profesorii autorj: Dr. Ion Matei, Dr. Ioan Lupaş, Dr. 
Romulus Cândea, Dr. Nicolae Colos, Dr. Ştefan iMeteş, Pr. Ştefan Lupşa, Pr. Nicolae 
Terchilă. 

La începutul_ anului 1986, Bi.blioteca ~ispunea «de peste · 120.000 de volume 
uzuale, 525 de manuscrise, .peste 1800 de cărţi slave şi româneşti., 4000 de cărţi rare 
- străine' şi româneşti - .97.000 de piese de arhivă (im alt. fond arhivistic mai aş
lettptă să fde fişa,t)». La capitolul inventarierii întregului fond şi la îmbogăţirea lui 
trebuie să fie amintitt neaP.ărat numele . Pr. Ioan Beju, cu uumernşi ucen.ici,. precum 
şi acelea ale Pr. prof. Sofron Vlad şi Arhid. prof. Constantin Voicu. 

Ca piese deosebite în această bibliotecă. pot fi enuinerate: Origen, Philocalio 
de obscuris S. Scripturae ... , Paris, 1618; Biblia, Bucureşti. 1688; 0ictionnairc apolo
uetique de la toi calholique (Aldhemar d'Ales, 6 voi.), Dictlonnaire de la Bible 
(Vigouroux, 17 val.), Lexikon Jur Theologie und Kirche (10 voi.), New Catholic Ency
dopcdia (15 voi.). 

Partea a doua a monografiei. Pr. prof. Mircea Piicurariu cuprinde Bibliogra
liile profesorilor (p. 269--378), Indici de nume, i qe localităţi, de lucrări, un Rezumai 
in limbile franceză şi engleză, precum şi mai multe L·abele în Anexă. 

Din schita noc1stră de mai sus, oarecum incompletă fată de bogăţia cârtii, se 
poate vedea că In;,titutului Teologic Universitar din Sibiu i-a trebuit o istorie de 
aproape două veacuri pentru recunoaşterea şi organizarea lui în forma de a~tăzi. 
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ln faţa vicisitudinilor pe care le-a întimpinat în amintitul răstimp, clarviziunea, 
dragostea şi perseverenţa ierarhilor au avut de partea .lor şi entuziasmul şi acti
vitatea dascălilor, precum şi receptivitartea studenţilor. De aceea, pe lîng.ă recu
noaşterea muncii autorului pentru stringerea .în mai multe decenii a materialului, a 
sistematizării şi redactării lui, trebuie să i se recunoc1scă şi meritul completării unui 
gol, abia ses.izabil în moci. obişnuit. Prin lucrarea oe faţă, Pr. prof. Mircea Păcurarii.I 
.a jmplinit insuficienţele unei anumite documentări doar «la centru», Cu migală şi 
dragoste P.C. Sa a evidenţiat şi atitea dintre strădaniile teo.logrlor ardeleni pentru 
păstrarea şi adîncirea credinţei ortodoxe." Pe de· altă parte, biografiile profesorilor 
ele excepţie ajunşi la Bucureşti - precum Pr. Dumitru Stăniloae, Pr. Liviu Stan, Pr. 
Grigorie Cristescu, Diac. EmiHan Vasilescu - pot dobîndi un relief şi mai clar, 
cunoscindu-se şi «perioada sibianăn a activităţii lor. 

Afirmaţia noastră din urmă este valabilă şi în cazul unor teologi ardelelllÎ din 
veacul trecut. Aprecierile distinsului autor fac dreptaite şi unora a căror perioadă 
bucureşteană a minimalizat pe_ nedrept munca şi faima lor de la Sibiu. «Singurul 
profesor din a doua jumătate a secolului trecut care s-a preocupat de probleme 
strid teologice a fost Simion Popescu, cu· o serie de lucrăni de înalt nivel ştiinţific 
pentru timpul săun (p. 99) - conchide autorul carncterizînd prima etapă de activi
tate a acestuia. Iar în altă parte - pentru cea de a doua etapă - se conchide de 
asemenea : «A fost un excelent profesor, impr~sionînd pe foşbii lui elevi prin cu
noştil'lţele sale şi prin talentul ··oratoric ... Om de aleasă cultură, cunoscător al mai 
multor limbi străine, a scris mai multe lucrări de teologie, de pedagogie şi ma
nuale» (p. 285). Din bibliografia respectivă lipseşte studiul despre Evangheliile apo
crile, Bucureşti, 1921. Mai mult, cum între lucrărHe Prat. Simion Popescu figurează 
o cercetare istorică asupra dezvoltării primatului papal, s-ar putea ca în aceas_ta să 
rezide una dintre cauzele margdnaHzării sale de mai tîrziu la Bucureşti. 

Aceeaşi reabilitare se pare că a încercat-o autorul, cu dreptate, si în ccJzul 
Prat. prof. Ilie Beleuţă. Nebeneficiind de specializare în străinătate, el a muncit 
lotuşi mai mult deci! unii privilegiaţi ai generaţiei.· ln strădaniile sale istorice şi-a 
ales drept ciiliiuzc, sigure pe Dr. Vladimir <:,;uettee şi pe Alexandru Sturdza. Cum o 
parte dintre acestea priveşte o contribuţie ortodoxă de seamă la începuturile orien
t.ărilor ecumeniste, desigur că o ma,i bună cunoaştere a act-ivitătii amintitului cadru 
didactic şi a mentorilor săi in teologie este folositoare. · Următoarele articole neci
tate în monografie, credem că pot îndeplini a~est rol : Pr. Gheorghe I. Drăgulin, 
Wladimir_ Guettee şi Ortodoxia, în «Ortodoxia», XI (1959), nr. 3, p. 381-397; idem, 
Diii r.onlribufio Bisericii Ortoc/oxc la Mişcarea Ecumcnisld. Wladimir Guettee şi 
revista «L'Union chretienne», în «Glasul Bisericii», XXIV (1965), nr. 5--6, p. 445-
458. ·Acelaşi cercetător este în posesia mai multor scrisori de consultare ştiinţifică, 
din anii docloratului, distinsul ·profe,or. onorar cinstindu-l prompt şi competent ni 

răspunsurile solicitate. 
O atentie mai mare s-ar fi cm:enil, poale, şi Pr. Simion Radu, doctor în teologie 

şi în soc-iologie. cu o pn:zcn!ă publicistică· meritorie. 
lngiiduinta autorului se arată foarte mare în cazul Pr. prof. Aurel Crăciu

nescu. Foarte prezent în epocă, el a lăsat drept studii tipărite doar cîteva articole, 
o «dizertalie» aniversarii· şi mai niulte predici. 

ln Calendarul Arhiepiscopiei Bucureştilor pe anul 1936, p. 48, se află o foto
grafie a sa. De asemenea, parohia Ceauş .Radu din CapitaJă, unde a locuit multi'i 
vreme, păstrează c!:teva scrisori semnate de el. 

Este regretabil, pe de allă parte, că nu s-a insistat şi asupra _preocupădlor 
• apologetice ale Prof. Nicolae Bălan ( «Telegraful român» din anul 1906, cu lnceperf' 

de la nr. 65 ). 
Cit privlişle imaginea de preot-paroh a Dr. Vasile Saftu la biserica din Scheii 

Braşnvului, t•u .Poate fi co;-npletat.'i cu menţionarea activităţii de coleclare il fondu
rilor şcolare de la proprietiiţile din judeţul Buzău. Bineîn\eles cii această acţiune era 
îndreptată împotriva unor legi opresive maghi·arc şi se desfăşura în mare taină şi 
pe căi ilegale (vezi Preot Gheorghe I. Drăgulin, Mărturii despre unitatea na/ioncllă u 
poporfl/Ui român, în «Biserica Ortodoxă Română», CI ( 1983), nr. 5-6, p. 40L--41 :'i). 

ln cuprinsul monografiei, Ja pagina 167, se atribuie în mod greşit lui George 
Călinescu o bucată muzicală, ea fiind în realitate a lui Gavriil Galinescu de Io 
Conservatorul din laşi. 
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Cercetarea de fată a Pr. prof. Mircea Păcurariiu are darul să noteze. sau uneori 
să sugereze şi prelungirea influentei Institutului Teologic din Sibiu in sferele tn
rlepărtcllt> ale culturii româneşti. Anumite personalităţi au. activat o vreme .aici, 
penim cd in urmă sJ. se distingă în alte domenii. Avem_ in vedere nume C<'\ 
acestea: I. Molnar, Gh. Lazăr, Bartolomeu Baiulescu, Lucian BJ.aga, Dimitrie Cuntan, 
Vasile Bologa, Virgil Ciobanu, Andrei Oţetea, D. D. Roşca, Emil pop eitc. 

PC' lingă contribuţia directă la evenimentele politice de la 1848, de la 1877, 
rlt> la l 916, profesorii Institutului sibian au activat neobosit în largul societătii, pentru ','. 
dezvoltarea ei culturală, socială şi economică. Periodicul «Telegraful romAnn şi ini- ' 
(iativele din cadrul Astrei vorbesc de la sine despre acbiviltatea in disclltie. Cit 
despre preocupările literar artistice ale studenţilor, un întreg capiitoJ al cărţii s·c 
intHulează Societatea de lecturii «Andrei Şaguna•, p. 209-236. · 

Zestrea 'foto a volumului întregeşte în mod fer.ioit. cunoaşterea dascălilor 
~ibieni de Teologde, care s-au impus ca personalităţi departe de zidurile· şcolii in 
care au activait. 

Cine va zăbovi asupra monografiei pe care Pr. prof. Mircea Păcurariu a in
tocmil-o cu dragoste, cu ~i11::ită şi cu pricepere, va afla 'din paginile ei istoria. und 
institutii şi a unei Biserici biruitoare asupra vicisiluddnilor şi prin aceasta . menite 
unui îndelungat şi strălucit viitor. (Pr. Gheorghe 1. DRAGULIN). 

Cîtcva precizări în legătură cu continuitatea urbană între Antichitate 
şi Evul Mediu. 

In «Revista de dstorie», tomul 41, nr. 3, 1988, p. _ 257-273, Mircea D. Malei. 
arheolog al epocii medievale, cunoscut mai cu seamă prin cercetările· arheologice 
dii? la Suceava, publică un articol intitulM Aspecte ale problemei continuităţii urbane 
între Antichitatea sclavagistă .şi Evul Mediu. Aşa ,intitulat,· articrilul ar părea că 
abordează un subieot de istorie generală, deşi el este incadrait în cuprinsul revistei 
la ruhricu : · «Istoria Rom1âniei». ·ceea · ce a determinat pe · cd itorii revistei 
să-l încadreze în rubrica «Istoria României" a fost, probabil. precizarea pe c-c1re Mir
cea D. Matei o face la p. 259-260 că «discuţia generc.lă a problem.ei poate deveni un 
foarte util fundal pentru anaiiza unor realităţi române~li. cceo c,~ şi constituie princi
palul scop al studiului de lată». Din !păcate, aşa cum se vu vedea mai departe, auto
rul consacră cea mai mare parte a consideraţiilor sale uno1· probleme ele trecere de lu 
Antichitate la Evul Mediu, în mediul urban din spaţiul franco-german. Bibliografia se 
nazează, cu citeva excepţii. pe lucrări minore şi· uneori nepertinente, chiar pentru spa
ţiul asupra căruia el îşi concentrează atenţia. Lipsesc lucrări importante pentru tre
cerea de la Antichitate la Evul Mediu şi pentru soarta ord~elor, atît .in ce priveşte 
~patiul franco-german, cit şi acela mai larg al [ostului Imperiu roman:· Cil. toate că 
nu eslt~. în inten\ia mea sii ind;c autorului bîb_liografia. pe care el trebuh--•:ă n aibă în 
vedere, totuşi. nu pot să nu remarc că lipsa unor lucrări ca a lui Edward Gibbon, 
ffistory oi /he Decline and Fal/ of. the Roman Emp,ire, London, 1776-1778 (edi\ie nouă 
J. B. Bury, 1896-1914, tradusă şi în româneşte sub litiul: ls_loria declinului şi a pră
buşirii Imperiului roman. Antologie, trad. şi prefaţă dP Dan Hurmuzescu, voi. I-IV, 
Bucureşti, 1976), Otto Seeck, Geschichte des Untergrinqs der nnliken Wc/I, Stuttgart. 
1921 ( -, Darmstadt, 1966}, Friedrich Stoheker, Germarwnlum um/ Spiitanlike, Ziirich
Sluttgart, 1955, A.H.M. Jories, The Later Roman Empirc, voi. 1--!Il + 1 voi. pi., Ox
ford, 1964, ori rezumulul :, The Decline ol thc Ancient \Vorld. London. El66 si tradu
cerea franceză: Le declin du monde antique (284-610), Paris, 1970). Andre Piganiol. 
L'Empire chretien (325-395), mis â 'jour par Andre Chastagnol, Paris, 1972. şi altele, 
constitue o lacună gravă in economia studiului său. Ele l-ar fi informat asupra com
plexităţii problematicii ~i i-ar fi clarificai ideile, altfel îmbrăcate într-o frazeologie 
fără continui, pe alocuri chiar confuză,, greu de urmărit chicir şi pentru cititorul cel 
mai răbriător. Surprinzătoare este şi lipsa din bibliourafia autorului a stucliului lui 
Ion !'iestor, Slir:şilul lumii antice .5i «barbarii", publicat ln «Aluta" (Muzeul Sf. Gheor
ghe). 1971, p. 119~127, care ·i-ar fi ariilat cam cum se abordează o asemenei! problem{1 
şi l-ar fi introdus în bibliografia destul de recentă. 

O altă greşeală metodologică comisă de aulorui nostru e:;te dCeea că voind să 
aducă lumini asupra realităţilor de pe teriloriul României, nu le încadrează în spa
(iul mui larg al sud-estului european, adică al~ Imperiului roman de răsărit (bizantin), 
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I 
care, se ştie, a avut o soartă diferită de a aceluia din apus, după împărţirea în două 
a Imperiului roman, la moartea lui Theodosie I (395). Moştenirea tradiţiilor romane de 
pe teritoriul României trebuie înţeleasă, aşadar, ln contextul istoric, politic, econo
mic, cultural şi religios al lumii bizantine. Dacă autorul s-ar fi orientat aşa, ar fi gă' 
sit şi o amplă bibliografie privind oraşul bizantin, căci această temă a preocupat pe 
istorici. De pildă, la congresele internaţionale de bizantinologie de la Miinchen {1958) 
şi de la· Ohrida ( 1961) oraşul bizantin a făcut obiectul unor cercetări amănunţite; v. 
de ex. : Ernst Kir">ten, Die byzantinische Sladt, în Berichte zum. 11. internationale11 
/syzantinistenkongrep, Miinchen, I 958, Bd. 1, p. 1-48 şi N. V. Pigulevskaia, E. E. Lip
sic, M. J. Siuziumov, A. P. Kajdan, Gorod i derevniq. v Vizanlii v IV-XII vv, în 
Actes du XIT-e Congres international des Etudes byzantines, Ochride, 1961, Belgrad, 
196:l, Yol. l, p. 1--44 şi luiirile de 1!:UVînt pe marginea acestor rapoarte. Dar şi în 
alte împrejurări istoricii au abordat aceste probleme. Iată, de exempln, cîteva studii 
care prive~c spaţiul sud-est european: V. Beăevliev, Les cites antlques · en Mesie et 
en Thracc ct Jeur sort a J'epoqi.Le du Haut Moyen Age, în Etudes Balkaniques, 5, 1966, 
p. 207-220; Georg Ostrogorsky, Cities in the Early Midd/e Ages, î~ Oumbarton 
Oaks Papers, 13, 1959, p. --14-66, reluat de autor în lucrarea Zur byzantinischen 
Geschichte, Darmstadt, 1973, p. 99-118; Dietrich Claude, Die byzantinische Stadt .im 
6. Jh, Miinchen, 1969; Em. Popescu, Zur Geschichte der Stadt in Kleinskythien in der 
Spătanlike. Ein epigraphischer Bcitrag, Dacia N.S. 19, 1975, p. 173-182; V .. Velk.o,·, 
Cities in Thracc ancl Dacia in Late Antiquity, Amsterdam, 1977. Ne limităm doar id 
indicarea acestor lucrări, deoarece în ele autorul poate găsi şi restul bibliografiei. 

Inainte de a trece la .alte probleme, aş vrea să mă refer la unele scăpări în mo
dul cte citare în textul propriu-zis al autorului şi la notele bibliografice. De pildă, la 
p. 2Gl, c-ind se enumeră oraşele Metz, Koln, ·Milano, presupun că autorul ·a avut în 
vedere denumirile actuale din ţările respective, dar acest procedeu Jiu se aplică la 
Treves, care, aflindu-se in R.F.C., la graniţa cu Franţa, el se cheamă Trier, fiind, de 
fapt, Augusta Treverorum din antichitatea tlrzie. Treves este denumirea franceză. ln 
alt CdZ (p. 263), autorul v_orbeşte de Sena, dar nu de Mosel\a, ci de Moselle (mai po
lriv'it ar fi fost Mose!). La nota 2 nu se citează titlul studiului din Zeitschrift der AI
chaologie des Mittelalters, i-, 1'.2. 

·un alt element care îngreuiază înţelegerea şi urmărirea expunerii lui Mire.ea D. 
Malei este faptul că autorul nu defineşte clar ce înţelege prin oraş, viată urbană şi 
ruralizare în perioada de. trecere de Ia Antichitate la Evul Mediu. Se ştie că ln an
tichitatea tîrzie izvoarele clin secolele VI-VII devin mai nuanţate atunci cînd vor
besc de oraşe (cetă\i) şi mediul rural şi aceasta chiar pe teritoriul rămas fără între
rupere sub autoritate imperială. Apar aşezări intermediare între oraş şi sat, de pildă 
acele tîrguşoare (în fr. bourgades), uneori mai populate clecit vechile cetăţi şi cu o 
activi late meşteşugărească· bogată. Ele sini cunoscute în Thracia, Ci!icia, ~i Siria, dar 
şi în alte· părţi (v. Gilbert Dagron, Entre village et cite : la bqurgade rurale des 
TV-c-V II-e siec/cs cn Orient, în KOIN Q NIA, 3, 1979, p. 29-52). Uneori sînt conside
rate oraşe ori burguri aşezările înconjurate ele incinte, care permit gruparea laolaltă 
a unei populaţii, orăşeneşti ori rurale prin· modul său de viaţă, numeroase sau nu, 
posedînd sau nu instituţii municipale. Criteriul cel mai important ln definirea caracte
rului aşezării urbane este acela al apărării, adică existenţa zidurilor de incintă. Func
tia defensivă a cetăţii transpiilre chiar şi în numele ei însăşi, fiindcă acum se va 
chema mai frecvent: kastron, termen care defineşte capacitatea de a rezista unui atac:, 
asigurată de zidurile sale de incintă. Acest rol militar al cetăţilor, mari şi mici, duc(' 
la distingerea mai multor tipuri (Y. Gilbert Dagron, La citta bizantina, în voi. Mode/li 
di citta. Strutture e funzioni politiche. A cura di Pietro Rossi, Giulio Einaudi editore, 
forino, 1987, p. 153-174). 

Procopius de Cezareea foloseşte în lucrarea De aediliciis o multitudine de ter
meni, cind vorbeşte de aşezările urbane ori rurale: r.61.t<:: - oraş propriu-zis, care 
primeşte sau păstrează de Ia împărat un statut special; 1t0At.l-;to'1 - cetate c!P im
portanţă secundară ; 'f'poupto., "" sat fortificat cu ziduri ori alte lucrări de apărare, 
care poate servi de refugiu şi ţăranilor dispersaţi mai departe; rcup'yo<:: (turn), mică 
uşezare patrulateră cu turnuri de apărare Ia colturi (pentru Illyricum, v. Gilbert Da
won.' _Les vil/es dans l_'lllyricum protobyzantin; în. v?l. Vil/es el peup~emenl dans 
l'Illyr!cUm prolobyzantm. Actes du colloque orgamse par l'Eco1e franc;:a1se de Rome. 
Rome 12-14 mai 1982. Ecole Fra.n~:aise ele Rome, Palais Farncse, 1984, p. 1-19 si 
intervenţia lui Noel Duval, p. 20). 
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Există şi alte denumiri ( ox_upw,-..a - fortăreată, Epu,-..a - întăritură). Unele din 
aceste denumiri ( r.6Al~, <ppouplo~, 01upw,-..ix, fpu,-..a) sînt aplica1e de Procopius şi aşezărilor 
de pe teritoriul tării noastre (FHDR„ II, 1970, p. 467--475). ,1n ele era prezentă o autori
tate politică, militară şi religioasă şi se desfăşura o activitate economică, aşa cum ne 
dovedesc descoperirile arheologice. Această autoritate reprezenta fie puterea cen
trală or) numai pe cea locală, în regiunile unde imperiul nu-şi mai putea menţine 
controlul asupra populaţiilor mi'gratoare. ln zonele dominate ori ocupate de barbari 
autoritatea cea mai durabilă pentru populatia locală a reprezentat-o Biserica şi 
acesta a fosl cazul mai ales în teritoriul nord-dunărean al ţării noastre. 

Este incontestabil că în perioada de trecere de la Antichitate la Evul Mediu 
centrele urbane au evoluat spre o ruralizare, adică spre o sărăcire a vietii sub 1oate 
aspectele şi la baza acestui proces stau cauze interne„ dar mai ales externP. CetătilP; 
în măsura în care puteau rezista invaziilor, treh_uiau să primească între ziduri n 
popula\ie mai numeroasă· şi în mare parte ţărănească; aici se puneau grave probleme 
:n legătură cu arproviziouarea in condiiiile întreruperii comunicaţiilor şi a continuei 
ameninţări barbare. De aceea, _s-a trecut .la economia tipic rurală şi anume la trans
formarea terenurilor libere inha muros în gr-ădini şi la cullivarea celor care se aflau 
la mică distanţă de. zidurile de incintă, căci numai acestea prezentau siguranlă. Pro
cesul acesta n-a . avut însă aceeaşi intensitate în toate zonele 9eografice şi nici în 
toate perioadele. Centrele urbane din inima imperiufoi au rezistat mai bine, fiindcă 
ele au beneficiat de o viată paşnică mai îndelungată. Denumirile pentru aşezările ur
hane din aceste regiuni nu sini nici atit de variate precum cele din regiunile de mar
\Jine. De fapt, în regiunile de margine trebuie incluse în rîndul centrelor urbane şi 
fortăretele. 

O întrebare care se ridică acum este aceea dacă existenta oraşelor (aşezărilor 
cu aspect urban) depinde numaidecît de apartenenţa la Imperiul roman sau nu 7 în
semnează oare că o dată cu dispariţia autoritătii romane încetează să mai existe 
nrice formă de oraş? Analizele care s-au făcut au dus la concluzia că, deşi multe 
oraşe au fost ruinate şi părăsite, totuşi altele au continuat să dăinuie. Ele au rămas 
centre de viaţă urbană, cu activitate economică şi religioasă, dar de o -intensitate 
redusă. In unfle s-au instalat chiar şefii barbari, care au încercat să se acomodeze 
modului de viaţă roman (de pildă, la Sirmium şi Thessalonic). Ruralizarea oraşelor, 
adică sărăcirea lor şi transformarea irt sate n-a avut loc dintr-o dată peste tot, ci a 
fost lentă, îndelungată şi a depins de condiliile politice şi economice locale. Drumul 
spre ruralizarea completă cunoaşte şi trepte intermediare, or una dintre aceste trepte 
au reprezentat-o tirgurile. Aceste tii:guri puteau proveni fie din oraşe ·(fortăreţe) ru
ralizate, fie dezvoltate din comune rurale bogate. 

Numărul mare de cetăti (=.centre urbane) aşezate pe malul stîng al Dunării, in 
~pecial în Banat şi Oltenia, mă face să cred că măcar- ·în unele viata rle caracter 
urban a continuat să dăinuie în vremea tulbure a invaziilor barbare, chiar şi a celor 
hunice. Diplomatul bizantin Priscus din Panion {Panites) ne atestă existenta unui oraş 
in Banat numit Constantia, aflat în fata cetăţii Margum. In ea se adunaseră «sciţii 
regali» ~aaD..tlOl l:~u6al şi în afara zidurilor cetăţii (numită o dată 'f'poup10-. altă dată 
-::oAlt;) s-au întîlnit solii bizantini cu cei barbari. Acelaşi diplomat vorbeşte, de lît'guri 
-::av"ljyupw;;- care, potrivit cererii solilor lui Attila, ar trebui să fie deschise pentru 
comerţ atît romanilor 1bizantinilor), cil şi hunilor (FHDR, II, 1970, p. 246-249-). O 
continuare a vieţii urbane trebuie admisă pentru oraşele Drobeta-Turnu Severin si 
Dierna-Orşova. în ce măsură această situaţie osie valabilă şi pentru c:îteva· oraşe im
portante de pe teritoriul fostei Dacii Superior ca Tibiscum (Jupa). Ulpia Traiana Sar
mizegelusa (1-l~eg), Apulum (Alba Iulia), Napoca (Cluj), Potaissa (Turda) şi Porolis
sum rămînc să fie stabilit. Mircea D. Matei vorbeşte ele o dispari/ie totală şi bruscă 
n centrelor urbane în Dacia Superior ca urmare a retragerii sistematice a autorităţilor 
imperiale în vremea lui Aurelian {anul 275) (p. 267, 270). Cred că această exprimare 
c·ste prea categorică, mai întii, pentru că cercetările recente au arătat că retragerea 
c1ulorităţilor romane a fost mai lentă, ea începind, de fapt, în timpul impăralului 
Callienus (v. C. C. Petolescu, Varia Daco-romana VIII, în Thraco-dacica V, 1-2, 198,1. 
p. 188-193), apoi, fiindcă descoperirile arheologice au indicat ci:i în unele aşezări 
menţionate mai sus viata nu a încetat, ci a continuat chiar în unele forme de ca
racter urban : centre de productie meşteşugărească, de Yiaţi:i cT0110mică şi religioasă, 
înconjurate n1 ziduri de incintă (ca la Sarmizegetusa rom,mii) şi, eYentual, cu unek 
rudimente rie organizare (pentru Potaissa, v. Mihai Bărbulesrn, Potaissa clupă mij-/o-
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cui scr0/ului al, lll-Jea, în Potaissa. Studii şi comunicări, 2, 1980,. p. 161--Hl7). Inte
resant de subliniat este, ele asemenea, faptul că unele cetăti romane sînt şi azi centre 
urbane importante (Napoca-Cluj, Potaissa-Turda, Apulum-Alba Iulia ş.a.) şi ar fi de 
cercetilt care sînt verigile de legătură între oraşul antic şi cel medieval, 

Afirma\ia lui M. D. Matei că «civilizaţia urbană romană. în Dacia şi-a inceli1l 
existenta brusc în condiţiile retragerii sistematice a tot ce reprezenta autoritate or
ganizată» pare prea categorică. Dacă pentru alte părţi ak lumii sud-est europe1w . 
(de pilrlă Illyricum) sînt considerate oraşe ori burgur'i aşezările înconjurate de in
cinte, în cadrul cărora trăia o populaţie orăşenească ori rurală prin modul său de 
viaţă, numeroasă sau nu, cu sau fără. instituţii municipale, de ce nu putem numi şi 
noi «oraşe» unele aşezări ele pe teriloriul nord-dunărean a I României ? O iernrhizare 
d cPntrelor urbane a existat şi în epoca romană şi romană tirzie, fiimlcă s1~ făcc,1 
deosebire între colonia, municipium, civitas, oppiclum, ori între ;:cit-,<;:, .:01-ix_...,,o..,, 9poup1ov, 
,ox_upwp,a etc. Mi se pare, deci, excesiv să vorbim de disparitia1 dintr-o dată, pe teri
toriul Daciei, a oricărei forme de , iată urbană. Dăinuirea în continuare a centrelor 
urbane cjepindea şi de stabilitatea politică, c1sigurală fie dirc•ct de şefii barbari, fie, 
de la distanţă, d'e Imperiul bizantin. 

O altă problemă este organizarea religioasă ci "])O puia tiei autohtone de ciupii 
secolul al Ill-lea, .M. D, Matei contestă existenţa unor centre organizate creştine 
atunci dncl scrie: «Cu toate că, în teritoriul nord-dunărean, exislci suficiente don•zi 
arheologice cu privire la larga răspîndi~e a creştinismului în sinul populaţiei daco
romane locale, pînă în momentul de fată lipsesc date care să pună în lumină con
c;ludentă organizarea religioasă a acestei ,populaţii şi cu atit mai puţin existenţa unor 
l'Cntre edesiastice organizate, în perioada de după secolul al III-iea,, (p. 270). 

Realitatea este cu totul uita şi anume că, chiar de la mijlocul secolului al 
III-iea, exista în regiunea Buzăului, unde pare să fi fost centrul putNii qoticC', 0 

comunitate de creştini, înfiinţată. de prizonierii luaţi de goţi din Asia Mică., mai cu 
seamă din Cappadocia, cu prilejul unei expediţii efectuate în timpul impăra\ilor Va
lerian şi Ga!lienus (pe la 257), Printre acC'şti prizonieri se aflau şi strămoşii lui 
Ulfila. Istoricul bisericesc Filostdrgius ne arată clar acest lucru (Hisl. ecc/, II, 5) şi 
textul său de mare importan(ă se află tradus în FHDR,, II, p. 201, Prezenta creştinilor 
in teritoriul nord-dunărean în a doua jumătate a secolului al III-iea este arătată 
~i de pc•etul Commodian (Carmen apologeticum, versurile 809-820). ln secolul al 
IV-iea în Gothia, adică în regiuriea din sudul Moldovei şi nord-estul Munteniei, lo
c:uitii de c>utohtoni, dar dominată de 9oţi, apar nume de episcopi ca Theophi/us, par
ticipant la primul Sinod ,ecumenic de la Niceea (325), Ullila, Gocldas, U ranius şi.Sil
vanus, (despre Theophilus, v. A. A. Vasiliev, The Gol/Js in the Crimea, Cambridge, 
Massachusets, 1936, p. 11-21 şi studiul nostru: Theophilus Golhiae, episcop în Cri
meea ori la Dunărea de jo,s ?, în «Studii teol.», 39 ( 1987), p, 73-81 ). Prezenta lnr 
presupune, deci, existenta unor «centri' eclcsiastice organizate», iar unul dintre acestea 
trebuie să. fi fost chiar la cetatea de la Pietroa5ele, cercetată recent prin săpături 
arheologice. ln Actul martiric al Sfintului Sava (Ii, Delehaye, Sainls de T/Jra·ce el de 
Mesie, în Anal. Boli. XXXI, 1912, p. 216-221 - FHDR, II, p. 710-714) avem chiar 
c!enumi•rea oficială a acestei organizări ~clesiastice : Biserică s/inlă care se află în 
Golhio. Ea poartă corespondentă cu Biserica slînlă şi or!pdoxă clin Cappadocia 
care. la vremea respec.'1ivă, era co11dusă de Sfîntul Vasile cel Mare. Actul 
martiric al SUntului Sava este important şi , pent-ru problema oraşului în teri
toriul nord-dunărean, fiindcă în el se vorbeşte de un orc,ş ·( -;i:ot-,~). unde a mers Sfintul 
Sav,1 să petreacă Paştile. Textul lasă să se înteleagă că existau şi alte oraşe, fi
indcă foloseşte formula a~ouA~6l) a1tEA6E'îv ai hipav -;i:cit-1v - a vcM' să meargă în 
alt oraş (cetate). Cunoaştem, de asemenea, din acelaşi Act martiric şi din alte do
cumente că ln cadrul clerului functionau, în afară de episcopi, preoţi şi cite!i (lec
lores) (mai· amănunţit despre toate acestea, v. Emilian Popescu, Creştinismul îi1 epar
hia Buzăului pină în secolul al V II-iea, în voi. Spiritualitate şi is!ori(' fo întorsura 
Car,mti/or, I, Buzău, 1983, p. 259-277). 

ln restul teritoriului nord-dunărean, care· a făcut parte din provincia Dacia, 11-au 
lipsit, de asemenea, «centrele eclesiastice organizate". Bazilicile descoperite în , ceh' 
aşezări romane, precum cele ele la Slăveni, corn, Gosta,ăt, jud. Olt, Sucidava-Corabia, 
MorisPna-Cenacl, Porolissurn-Moigrad, precum şi vasele cu inscripţii crestine lu Ulpia 
Tr,1iunc1 Sarmizegetusa ~i Porolrssum, ori c/onnrium-ul de lu Biertan arată c0rntmităti 
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creştine organizate şi latinoionc. Novella 1 l-a a lui Justinian (FHDR. II, 376-379) 
ne \·orbeşte chiar de c!ouă episcopate în Banat, la Lccterata ş\ Ricicliva, ca,·e ,jp. 

pindeau de Iustiniana Prima, înfiintată în anul 535. Episcopii trebuie să fi existat nu 
numai Ia Lederata şi Ricidiva, ci şi în alte cetăti de pe malul slîng ,ii Dunării la 
Dierna, Drobeta, Sucidava, Daphne şi chiar mai departe de~ flm·iu la Tibiscum şi Mo
risena (poate şi în alte părţi). De aceste episcopii principale trebuie să fi clepins acei 
horcpiscopi (episcopi de ţafă, cu sediul în comunele mai importante) sau itineranţi 
(periodeutai), care, cu foarte multă probabilitate, au fost presupuşi că au existat pe 
teritoriul Daciei. Confirmarea acestor presupuneri o a\ em utestată într-o perioadă 
mai lîrzic, de pilclă în secolul al XI-iea, pentru Tibiscum (Jupa). t.nde exista o epis
copie (Dibiscos) dependentă ele Branitza (azi Branicevo, la răsărit de Bel~1racl, pe malul 
drept al Dunării) (v. M. Gyony, L'eglise orientale dans ln Hongrie du Xl-e s:ecle, în 
ReVue d'histoire companie, 25, 3, 1947, p. 42-49; Gyula Moravscik. Byzanlium and 
the Magyars, Budapesta, 1970) şi în secolul al XIII-Icu pentru Transih·ania şi Mol
dova (v. scrisorile papilor Inoc_entiu al III-iea şi Grigorie 'al IX-I Pa, clin 1204 şi, rl's
pectiv, 1234, în DIR, C, Transilvania, voi. I, p. 28, nr._ 45 si p. 275--276, nr. 230). Şti
rile se înmulţesc pentru secolele următoare şi, pentru ele ca şi pentru perioada ante
rioară, autorul nostru ar fi găsit documentarea nece,ară dacă ar fi consultat studiile: 
Aurelian Sacerdoţeanu, Organlzarea Bisericii Ortodoxe Române în secolele IX-Xllf, 
în Studii teol. 20, 3--4, 1968, p. 242~247 şi A. A. Bolşacpv-Ghimpu, Episccpi orlo
r/ocşi din Ţările Române în secolul al XIII-iea, în Glasul Bisericii, 30, 1-2, 1971, p. 
I 18-129, ori ·lucrarea prof. Mircea Păcurariu, lsloria Bisericii Ortodoxe Române, \ ol. 
I, Bucureşti, 1980; unele lămuriri le-ar fi căpătat M. D. Matei şi din articolul nostru 
Crt?ştinismu/ pe teritoriul României în lumina noilor cercetări. în Mitropolia Bana
lului, 37, 4, 1987, p. 34-49. 

Deşi M. D. Matei nu se ocupă ele Dobrogea, găsim potrivit să precizăm ca m 
ilceastă provincie românească a existat o amplă organizare bisericească, mai intti 
o epis,copie la Tomis (sec. IV), arhiepiscopie autocefală (s<:C- V) şi în fine mitropolie 
cu 14 scaune sufragane (sec. VI): Organizarea bisericească are o deosebită semni
ficaţie pentru viata urbană, cki în oraşe îşi aveau r~şec:jinta episcopii. Nici în seco
lele următoare această org,mizare bisericească în Dobrogea nu s-a destrămat cu totul, 
în timpurile neprielnice, etici avem dovezi despre ea în secolul al XI-iea, cinci mi
şunau pe la noi popoare barbare ca ilcela al pecenegilor ori ,li cumanilor. Organi
zarea bisericească atît de complexă în Dobro~Jea nu putea să nu influenţeze teri to
riul nord-dunărean şi, în această privinţă, est<' semnificativ faptul că 8 clin cele l.'i 
episcopate ale provinciei Scythia se aflau pe malul clrepl al Dunării, cu scopul vărlit 
de 11 se ocupa şi de 1populatia autohtonă ori migratoare din acel spatiu. (V. despre 
acestea : Emilian Popescu, Organizarea eclesiaslică a provinciei Scylhia Minor în se
colele IV-VI. în Studii teol., 32, 7-10, 1980, p. 590-605; idem, Şliri noi despre 
istoria Dobrogei- în secolul al XI-iea: Episcopin ci<' Axiopolis, în voi. Monumente 
istorice şi izvoare creştine. Edit. Arhiepiscopiei Tomisului şi Dunării de Jos, Galaţi. 
1987, p. 127-147; _idem, Începuturile îndepărtate ale autocefaliei Bisericii Ortodoxr" 
Române·: Tomis-ul, arhiepiscopie autocefală, în voi. Centenaru/ aulocefa/iei Bisericii 
Ortodoxe Române, 1885-1985. Bucure~ti, 1987, p. 327-353. 

Am ţinut să facem aceste «Precizări» pentru a-i oferi autorului posibilitate,1 s;i 
se documenteze mai uşor şi mai repede în probleme care s:nt mai lndepărtatP df.' 
preocupările sale. (Prof. dr. EMTLTAN POPESCU) 

Cătălina V el cu J e s cu, Cărti populare ,?i cultur<i romanească, Edi
tura Minerva, Bucureşti, 1984, 220 p. 

Plecată mereu cu pasiune asupra valorilor cullura;<, rcmâneşti şi il izvoi!rcl0r lor 
aşa cum o ştim din ~tudiile publicai<' pînă· acum - Cătălina Vclculescn a rlă~Hil . 

literaturii noaslrP de specialitate, prin cartea pe <··arc o înfăţişăm. n lucrare ele rnilfe 
competentă. 

In introducere - . ca uu adeviiral multo ,d lucrăr;i -- autoarea, \i;ll' să sublinieze 
conduzia la care ajunsese NicolaP Cartojan cu privire la strlnsa 1,:-gălură între «li
teratura veche poporană, folclorul, i'conograiia religionsă. -;i c1rL1 noastră P.opulară,,, a 
căror separare în chip arbitrar înseamnă. t;iierea firelor ,,:;arc leagă organele de viată 

\ 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



124 .NOTE BIBLIOGRAFTCE 

ale aceleiaşi entităti sufleteşti: cultura română,». La aceasta adaugă ~i formularea nrni 
concisă a aceloraşi principii, ex.primată cu douăsprezece veacuri înainte de Sflntul 
Ioan Damaschin: «Ceea ce este cartea pentru cei care ştiu să citească, e imaginea 
(oikon) pentru aceia can•. nu ştiu; ce e cuvintul pentru auz este icoana pentru văz» 
(p. 6) .. 

tn lumina acestor principii, autoarea prezintă cărţile populare româneşti ···- prin
tr-un număr voit limitat de exemplare, ca să ilustreze o modalitate de lucru -, aple
cîndu-se nu numai asupra textelor scrise, ci şi, mai ales, ,isupra integrării lor în com
plexul vietii sociale, istorice şi culturale. 

Lucrarea are trei mari capitole :- I. Artă plastică şi cărţi populare; II. intre lite
ratură scrisă şi cultură orală şi III. O sociologie a publicului, cuprinzînd un material 
deosebit de bogat, pe care îl vom înfăti~a. subliniind mai ales aspec,tele care privesf' 
cultura şi spiritualitatea creştină. 

Din primul capitol, semnalăm lrumuseţea a1rnlizci in legătură cu parabola ino
rogului, pătrunsă din Orient !n Europa Evului Mediu, încorporată romanului Varlaam 
şi Joasa/ sau independent de el. Elementele analizei ---- texte din Pateric, Scara Sfin
tului Ioan Sinaitul, literatura bizantină, Gesta Romanorum, Pt'oloage, ca şi picturile 
murale cu motivul scării de la Suceviţa, Hurez etc. - dau sugestii pentru a întelege 
cum parabola inorogului a trecut, de la semnificaţia unei prăbuşiri sufleteşti, la In
demnul de a afla salvarea prin strădania urcuşului, a desăv!rşirii morale şi Sipirituak. 

tncă din sec. al XV-iea, imagini zugrăvite din romanul Varlaam şi Ioasal se pu
teau intilni la Mînăstire11 Neamţ şi la ctitoria lui Neagoe Basarab de la Curtea de 
Argeş, iar după ce Udrişte Năsturel a dat formă românească, !n 1649, acestui îndrăgii 
roman, cele două personaje 11vcau să intre în repertoriul obişnuit al picturii biserid!şti 
din Ţara Românească, 11lături de Sfînlul Nicodim de la fismana şi Sfîntul Grigorie 
Decapolitul. Din secolul al XVI-iea, a fost :wgrăvită şi pilda inorogului, mai întîi în 
interiorul, apoi migrind spre exteriorul bisericilor. Autoarea întreprinde o minutioasă 
cercetare a simbolurilor care inso\esc făptura imaginară a inorogului, arătînd că «ro
mânii au cunoscut atit ech.i'7alarea lui cu Moartea, cit şi identificarea antinomică, cu 
Viata sau Binele» (p. 22). ' 

Capitolul al II-iea al lucrării al'P ,·,:-u mai mare întindere, constituind, de fapt, 
miezul cărtii. Pentru alcătuirea lnvăţăturilor către fiul său, voievodul cărturar Neagoe. 
Ha~arab a folosit scrieri filocalice, precum cele ale Sfinţilor Ioan Scărarnl, Efrem Sirul, 
Ioan Gură de Aur etc. sau culegeri de scrieri sapienţiale şi duhovniceşti, dar nu a 
ocoli-t nici Alexandria, Fiziologul, Varlaam şi Joasa!, «cărţi care _atunci' făceau parte 
din cultura comună, nu doar din cea p0tpulară» (p. 36). Intre figurile istorice demne· de 
urmat, pe· care Ne..;igoe le indică fiului său, esţe şi aceea a lui Alexandru Macedon, 
ca model de vitejie, dar şi de dărnicie, de !n\elepciune şi de preţuire a cărţilor şi fi. 
losofilor. Se remarcă faptul că romanul Varlaam şi Ioasaf se reflectă şi în Viaţa pa• 
triarhului Nifon, scris~ de către Gavriil Protul, din dorinţa lui Neagoe Basarab de 
a-şi cinsti educatorul. Patriarhul Nifon apare în această operă ca un alt Varlaam, care, 
ca părinte duhovnicesc, îl formează pe Neagoe pentru a deveni un loasaf, ;i cărui lu
crare se va manifesta nu în călugărie, ci în viaţa laică, prin ctitorii şi acţiuni cultu
rale menite să fie adevărate stavile în calea expansiunii otomane. In -tnvăţăturiJe· salf', 
Neagoe a reprodus numeroase pilde şi din Fiziolog : pilda şarpelui, a porumbelului, a 
stratocamilului, precum şi a albinei. Analizînd valorile simbolice ale ruvîntului albină, 
cum le găsim în lnvătături, autoarea atragf, atentic1 asupra asemănării cu omilia Siin
lului Vasile, Cuvin! către tineri, subliniind că «în această s;lva allegoriarum, domni
torul Ţării Româneşti se descurcă firesc, ca în propria lui pădure valahă» (p. 42). ln 
11celaşi context. cercetătodre<1 semnalează, într-un subcapitol, problema posibilelor 
puncte de pornire ale Istoriei ieroglifice a lui Dimitrie CantPmir. voievodul care s-;i 
identificat pe sine cu inorogul. 

Arătind că «folclorul face pc1rte din substanţa literaturii române vechi», autoarc,1 
iucrării subliniază faptul că mentalitatea rurală acţionează şi asupra celor din mf'rliul 
«urban», ca şi asupra cărturarilor boieri, cultura rurală neintrînd in conflict nici n1 
cea bisericească, nici cu cea nobiliară» (p. 56). Nu P vorba doar de influente ,ilc fnl
clorului asupra culturii scrise în limba română, ci de o structurare a acesteia după 
legile celei orale. Alexandria, «povestea felei_ cu mîinile tăiate», Floarea darurilor, ,· cir
luam .~i Tocisaf, cron.icilc şi cronografele, Sindipa, A.rhirie şi Anodan, Berloldo, Iill 
Huhoalindă, literatura astrologică etc. .perpetuau mentalHalt'd r.opulară care era pre-
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zentă, firesc, în scrierile outorilor renumiti ai nemii. Mihai Eminescu însuşi a intuit 
"rolul decisiv» jucat de mentalitatea popularrt în formarea culturii noastre moderne 
(p. 62). 

Asupra raportului dintre cultura oralii ~i cea scrisă, autoarea socoteşte că scrisul 
şi oralul sini «moduri inseparabile de existentă şi comunicare ale unPi anumite men
talităti, ponder'ea acordată fiecăruia în parte de diverse· ,;ocietăti variind de-a lungul 
timpului» (p. 70). In lumina acestei afirmatii, sînt prezent.ale mărturiile unor copişti în 
legătură cu menirea textelor pc carC' le difuzau : înmultirea cunoştintelor, edificarea 
spirituală şi aplicarea lor ( «dar însă nu numai să celeşti, ce să î11tălegi şi cu· fapta 
să urmezi»). Se fac apoi considera\ii asupr-0 criteriilor după ca.re se orientau c0tplştii 
in alegerea textelor transmise (selec1ivitatea scrierilor «de treabă»; rPdarea, cu to
lerantă, a punctelor de vedere felurite; prezPntarea după poruncă : «De aicea înainte 
scriu ce mi-au poruncit, iar nu ce am crezut»). Se ·subliniază, tot pe bază de mărturii, 
ca fiind greşită părerea «că intre lumea oamenilor simpli şi lumea cărtii ar exist.a l-0 
noi o tenace relatie de respingere», dat fiind unitatea de atitudinP, in medii soci.ale di
ferite, f.ată de carte, piă-lilă scump, păzită cu grijă şi disputată cu îndirjire, ca şi viata 
similară a copiştilor laici sau clerici cu •a ctitorilor pentru carp scriau. 

Un subcapitol care ne interesează în mod deosebit este ace!a intitulat Soarta une, 
culegeri bizantine de literaturd. Este vorba de Prolog, o carie decx;:iotrivă filocalică şi 
aghiografică, un florilegiu cuprinzînd vieti de sfinţi, pe scurt, în fiecare zi a anului, 
însoţite de istorisiri şi «cuvinte• de folos duhovnicesc de la Sfintii Părinti s.au din 
Puter/c, Limonar, Lavsaicon, Eve1ghetinos ele. 

Culegerea aceasta îşi are originea în Bizarii, probabil la mlnăstirea Studion, ~i 
,-a efectuat prin secolul al XII-iea. Traducătorul în slavonă ar fi _dat întregii culegeri 
numele grecesc al Cuvîntului înainte: 1tpoA6"fo' . Socotim că e mai aproape de ade
văr explicatia că titlul sa datorează faptului că aceste texte ţineau locul unul cuvint 
de învătătură c,:e trebuia ţinut ca o lec:tie sau cateheză, în cursul unei slujbe sw cu 
uite prilejuri. De altfel, Dia-logul Sfîntului Grigoric (Dialogul) nu cuprind!' convorbiri 
(dialoguri), ci vieţi de sfinţi, ca şi Pro-logul. 

Prologul a avut o mare circulatie în sud-estul şi răsăritul Europei, fiind cunoscut 
în două variante: una scurtă, originară, şi alta dnvoltată, prin adaosuri si prelucrări 
ulterioa.re. 

· Variantele dezvoltate ale Prologului 'au avut o mare răspîndire în Rusia (încă din 
sec. XII-XIII), unde, începînd din 1641, s-au tipărit numeroase f'ditii, asupra fiecllrei.-i 
operîndu-se modificări şi îmbunătăţiri. 

La noi în ţară a pătruns iniţial varianta scurtă a Prologului. ;pe calea slavonei dlc' 
~ud, cum dovedesc manuscrisele slavone de redacţie românească din secolele XIV şi 
XV .de la Şchei şi Cluj, Prologul apartinind minăstirii Bistrita din Oltenia, pc care l-a 
folosit Neagoe Basarab în alcătuirea Invătăturilor sale, sau Prologul dăruit de Mitru
politul Anastasie Crimca, la începutul secolului al XVI-lea, Mitropoliei Ţării Româ
neşti ş.a. S-ar putea ca - ne atenţio1wază autoarea - cele 1940 de manuscrise sla
vone din ţara noa.~tră, care nu sînt catalogate integral, să cuprindă si alte fragmenlP 
de proloage. 

Cea mai VC'che traducere românească - ck carp ştim pînă acum - a Prologului, 
în vahanta lui scurtă, este o copie executată lu rnînăstirea Cozia, în anul 1675, coplP 
rare reflectă o traducere românească mai veche. · 

Prima editie tipărită, în româneşte, a Prologului a fost cca a Mitropolitului Dosof
lei -- Via/a şi Mlreccreci .win/ilor, Prologariu --, între anii 1682-1686, cu «ajutorul şi 
blnecuvintarea„ patriarhului Ioachim din Rusia, cel prin grija căruia a apărut, in 1685, 
a şasea editie a Prologului rusesc. Pentru alcătuirea Prologului său, Mitropolitul Do
softei a folosit, ,pe lingă izvoarele grece5ti, }i pe cele slavone ~i ruseşti. Faptul că 
varianta lui Dosoftei este apropiată Jlll numai de cec1 <l:n manuscrisul slavon de lil 
Bistrita, dar şi de manuscrisul românesc de la Cozia, ne îndreptăţeşte să socotim că nu 
ar fi exclus ca învătatul mitropolii să fi cunoscut şi acel manuscris române-se sau al
tele, încă ne~unoscute nouă. Proloagele Mitropolitului Dosoftei au avut o mare răs-
pindire pe tot cuprinsul ţărilor române. Faptul că rlP au pătruns din nou în Minee 
(din care se desprinseseră la început), prin tipăriturile episcopilor Mitrofan al Buzău
lui şi Chesarie al Rîmnicului. a •făcut ca de să aibă o circulatie şi mai mare. 

De la sfirşitul secolului al XVII-iea, începutul celui de al XVIII-iea, Proloagele 
au fost traduse în româneşte şi după variantele dezvoltate, tipărite, în diferite editii 
la Moscova, de unde ajunsesră şi în \ara noastră, p8 diferite ciii. Sint amintite tra-
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ducerile lui Serafim d•.> la Bi~trHa, îrwinte d_e 1713, şi copiile transilvduenc ciin seco
lul al XVIII-iea,, «pr0şcrise», printre a]tii de logofătul Matl'i Voileanu, preotul Bucur 
Puşcaş, Dumitru Popovici, Jean Ivanovir-i. Se remardi faptul că aceste copii rPtin din 
,,rt;_ţiilc• «moschiceşti», de cele mai multe ori, n_umai «cuvintele» 5i i~torisirile, nemaiin
dic!ndu-se, decît foartf' rar, data calcndari~tică din Prolog. Manuscrisele moldov!'neşti 
ale Prologului reflectă şi ele prototipµ! manuscrisului de la Bistriţa. A<;a este Prologul 
copiat, între 1798-17!J9, de către Sofronie ieromonahul, la_ îndemnul şi cu cheltuiala 
lui Veniamin Costache, atunci episcop de Roman, care a dăruit ac!'astă carte, în 1803, 
s!'minarului de la Socola. 

Aceeaşi veche traducere româneas~ii pe care a cunoscut-o Sofronie transpare şi 
în ediţia tipărită a Prologului de la Minăstirea Neam!, în 1854-1855. Această ediţie 
are schema de organizare a proloagelor moscovite, dar alcătuitorii ei au valorificai 
•iwleriHlul oferit de ele într-un mod specific, dupi;i anumite principii, eliminînd unele 
biografii şi întîrnplări care interesau spaţiul geografic rusesc, adăugind alte vieţi de 
sfinli care nu sînt în edil ia rusă (Sfinţi: Nicodim de la Tismana, Ioan cel Nou, D:mi
lrie din Basarabi), precum şi istorisiri, .pilde ~i cuvinte dc>. învătiilură din alte izvoare: 
De altfel, este în trndHia ProlO\JUlui să i se aducă îmbunătătiri de la o cdi\:c Io alta, 
µenlru a-şi împlini dl nlili bine 'rostul său de c·mte de zidire sufletească. Cercetătoarea 
remarcă- şi faptul că în vremea aceea, cind se incNca lmpiedicarea Unlrii, care se pro
fila la orizont, alcătuitorii Prologului de lc1 Nea1nt vorbeau despre «.pămîntul tării 
noastre", ca de un întreg cc nu ·poate fi dcspă'"lil de granitc vremelnice. La unitatea 
,,::-em,la c1 contribuit dfn plin unitatea culturii noastre, structuralii după elc·me1itul 
popular. !n acest sc1h a!irm;t autrJarea: «Prezenta activă şi contilrnă a elementului 
popular Î(I constituirea culturii române i-a asigurat acesteia unitatea si rc>zistenţa, în 
c<mditii de existenţă neprielnică, chiar vrăjmaşe,, (p. 90). 

Ultima parte a lucrării cuprinde interesante considerente privind sociologia pu
hlicului cititor. Este vorbo de o analiză asupra cărţilor româneşti cu liste de prenume
ranţi (persoane care au sprijinit apari!ia unor cărti, plătind autorului un număr de 
exemplare înainte sau în timp U' sc> tipăre,rn). Perioada asupra căreia s-a făcut stu
diul este prima jumătate a sPcolului al X!X-tea (1815-1853). Listele de prenumeranţi 
cuprind, de cele moi mu!tP ort şi date des.;:ire starea socială, ocupaţia, rangul, precum 
şi l9cul de origine al acestora. A11clizarea lor, după o anumită metodă, riguros şti
inţifică, duce la concluzii deosebit de utile asupra ambitiei social-culturale cercetate. 

ln Anexe ,,înt reprcduse «cuvinte» şi pilde, de o marc frumuse\e literară şi etică. 
din Fiziolog, care reprezintă un «scurl manual de simbolică (nu ele zoologie)», despre 
care autoarea socoteşte că nu a fost •~ludiat îndeajuns în cr, priveşte rolul lui în cultura 
noa<;tră. 

Cercetătorul problemelor de cultură românească găseştp la sfîrşitul lucrării o 
biblio9rafie (selectivă) de mare utilitate. Indicii g,; nume şi de titluri, lista de abre
vieri şi tabelul ele manuscr;se folosite _se adaugi\ la minutiosul aparat critic, pus în 
evidentă îndeosebi de notele bogate care însoţesc capitolele acestei cărţi densP, in 
care fiecare frază r-ste. o sinteză. Este o carte care poartă pe,et,;a sttidiului cu ade
vărat ştiintific. 

'Incheind, vom scoate în relief faptu! că, cercPtîncl 5i prezentînd în cuprinsul lu
crării cartea veche românească numită Prolog, Cătălina Vi::lculcscu contribuie substan
tial la actul de restitulio fată de liten1tura aghiograficii şi filocalică, faţă de literatura 
românească vechP. De altfel. interesul pentru Prolog rezultă şi din preocupările re
crJnte ale literaturii străine de specia•Jita1e, în legătură cu această ·carte, cum reiese 
din bibliografia prezentată de autoarl'. Mai mult, de curind, Prologul a fost tradus şi 
în limba engleză («Glasul Bisericii», 1986, p. 53), iar la nni, o nauă ediţie a Prologului, 
,llcătuilă de P. C. Arhim. Benedict Ghiuş, avînd ca bază ediţia de la Mînăstirea Neamţ, 
asteaptă lumina tiparului. · 

Recomandăm cu căldură volumul pe care· l-am prezentat - care, mai puţin ulti
mul capitol, reprezintă lucrarea ele doctorat a cercetătoarei. Cătălina Velculescu -, 
aştept!nd ca autoarea să mai dea la lumină şi alte .studii, care, sintem convmşi, vor 
bucura nu numai pe specialişti, ci şi pe toţi iubitorii de cultură şi spiritualitate roru·â-
nească. (Pr. CONSTANTIN VOICESCU) . 
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La i:hrlstologie cosmlque selon la doctrine dll Saint Maxime le 
Confesseur, par l' Archid. prof. dr. Constantin V oi c u 
L'etude releve !'unite, l'interpene,tration et l'integration reciprnque existentes, 

diez Saint Maxime le Cnnfesseur, enlre la christolngie (la sot,,riologie), l'anthw
pologie et la cosmologie, uni1e qui tr·ouve .chez lui l'expressiion philosophique, 
theologique et mystique la plus grandiose de toute '1a pensee patristique. La christo
logie cosmique maximienne a comme fondemen1 ct comme premisse ontologique 
une anthropologie cosmique el une cosmologie anthropique. L'auteur souligne que 
Ies deux aspects, christologique et cosmo-anthropologique, convergent et coincident 
dans la realite omniconlenante d'une ecclesiologie cosmique et d'une cosmologie 
,•c-cJt,siale, magistralemenl decrite dans la «Mystagogie» du Saint Maxime. Le sens 
cosmique ne fot jamais etranger a la spiri,tualite o,rientale; ii se manifeste tant 
dans la theologie que dans la poesie · uturgique, l'iconographie et surtout dans 
les ecrils ascetiques des maitres de la vie spirituC'lle de l'Eglise Orthodoi:e. 

L'homme nouveau et l'humanlte en Jesus Christ par roeuvre du Saint 
Esprlt, par le Protos. Irineu Pop, candidat au doctorat 
Liees i'l la Resurrecbion Q,I expliquables seulement par le Christ · ressuscite, 

l'Ascension du Seigneur et la Pentecote ont leur significa,tion distincte el unc plar:e 
.i parl dans !'economie de natre salut. L'auteui releve le fai:t que par l'Ascension, 
notre nature a ete glolfifiee, car le Christ est monte aux cieux non seulement en 
tant que Dieu, mais oaussi en tant qu'homme, remµ,lissant Son corps de l'anfinite 
divine de maniere pleniere. A la Pentec6te, J'Espr,i,t Saint qui est J'Esprit du Christ, 
reposant pleinement sur Lui, est descendu sous la forme des langues de teu sur 
Ies Ap6tre:, et :;ur ceux qui avaient ecoul<' la predicatio:1 de n·ux-ci. Ensuit~, ii 
question de l'homme nouveoau, dans Ie Christ et dans .l'Egld1Se - Son Corps mystique 
- ou l'on vit la vie selon Ie Christ, dans le Saill!I Espri,t. Ainsi, montre J'au,teur, 
011 peut participer a la vie en Christ des ici-bas, durant notre existence tprrestre, 
mais seulement dans la communaute ecclesiale, dans l'Egbise, dorut le Chef est le 
C.:hrisl, etcndu par le Saint Esprit cn tous reux CJUi croient et ·<ouvrent ii \Lui. · 

L'Unite et l'integrite de Ia creation da~ Ies ecrlts de l'Apotre Saint 
Paul, par le P. Remus Onişor, candidat au doctorat 
La creation comme realite «bnnne», c'est-a-dire integre, belle, unita[re, a et(; 

• offerte par Dieu a l'homme, comme don. Mais, par la chute des premiers hommes 
l,l nature est ,tombee elle aussi dans l'esclavagc de la corruption, fait soulign<'• 
instc1mment par Sainit Pawl. Apres avoir prcsente J'enseignemen.t de Saint P·aul au 
sujct de l'universaliite du peche et de ses consequences, l'auteur s'occupe du pro
bleme de la restatiration de l'homme el de la creation, telle qu'elle ,1pparnrt dans 
la vision de l'Apâtre des Gentils. ll commente le passage de <:ol. t, I :,-20, 
mettant en evidence la relation organique existen1e entre la creation et Ie salut 
par et dans le Christ. •premier-ne de lou!e creature,. En conclusion, l'auteur montre 
que, selon Saint Paul, l'evenemenit du renouvellernent a eu lieu une fois pour ,toutes 
par la mort et la resurrection du Verbe f,aiil chair, depuis lors faisanl son appari-tion 
dans l'histoire la nouvelle creation. 

La relatlon entre la connalssance et la foi dans la doctrine orthodoxe, 
par le P. Nicolae Achime s cu, candidat au doctorat 
L'auteur de cet article souligne· que la doctrine orthodoxe a toujours accentuc 

le caractere de Realite personnelle supreme de Dieu. En tant quc Personne absolue, 
Dieu ne peut etre connu par nous que dans une communion personnelle vecue. 
Cette communion entre nous el Dieu signifie une connaissance dans et par la foi. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



128 RESUMES 

La foi devient elle-meme connaissance montre l'auteur, citant des passages 
eloquents des Sa[nts Maxime le Confesseur, Isaac le Syrien, Gregoire Pala.mas -, 
une connaissance i.ssue de la communion et vecue en communion, tout comme la 
connaissance, â son tow-, devient foi, une foi en '1a111t que source de connaissance 
et de communion. Ce qui en, resuite, c'est la relation de complementari te existente 
entre la connaissance et la foi, relation qui rend la doctrine orthodoxe vivante, 
dynamique, source de vie spirituelle profonde pour tout fidele. 

Martyrs et salnts en Dobrogea (II), par le Prof. Dr. Emilian Popescu 
Dans cette seconde par,tie de l'etude sont presentes des martyrs et des saints 

des \ocalites situees sur le limes danubien: Axiopolis, Dinogetia, Noviodunum et 
Durostorum. Le materiei hagiograpMque proprement-dit est precede par de breves 
pri•sentations historiques pour chacque localite â part. 

A Axiopolis est mentionne Saint Dasius par le Mar,tyrologium Hieronymianum, 
le 4 octobre seul, Ie 18 octobre et le 5 aout, avec d'autres martyrs, et le 20 novem
bre, sans preciser Ia Iocalite. Toujours le 20 novembre, son Acte du martyre 
mentionne que Dasius est morit â DuroS'torum. L'auteur discu~e la question s:i 
est- Ie meme que basius, pou;r etablds le lieu de son ma:myre. D'autres mart}"l's 
'J'aseios (TciaE10~) mentionne par une inscription grec_que decouveite â Axiopolb 
meniionnes â Axiopolis sont : Hermes, Chiril, Chindeas, Zenon, Dion, Acacius, Crispus, 
rrJneu, Heraclius et six autres encore, qui ne sont pas mentionnes par leurs noms. 

A Dinogetia, on connaît Ies ,i;aints: Faustlnus, Mar~Jalis, lanuarius, Alexandre, 
Euprepius, Maximian, Alexandre, Proculus et Afranus, mentionnes toujours par le 
Martyrologe Hieronyrnien. · 

A Noviodunum, lieu. de martyre de nombreux chretiens, une mention speciale 
doit etre fai~e pour Ies saints : Zoticos, Attalos, Philippos et Camasis, dont Ies reli
ques ont ete decouvertes en. 1971 dans la crypte d'une basilique du village Nkuliţel, 
dep. Tulcea, a 8-10 km au Sud de Noviodunum. Les :inscriptions sur le mur de la 
crypte certifient l'identite des martyrs. La decouverte est extremement importante et 
vient confirmer, co·mme a Axiopalis, Tauthen,ticite des renseignements offer,ts par Ies 
martyrologes. ' · 

En ce qui concerne Duroslorum, l'auteur preseme la vie de saint Emilian, mort 
le 18 juillet 362, suite â la persecution declanchee par Julien l'Apostiat. Le fondement 
de l'information se trouve dans son ,Acts de martyres. 

Quelques termes canonlques. Leur sens et leur . explicatlon dans le 
Droit ecclesiastique orthodoxe, par Prof. Dr. Iorgu D. I va n 

. Le droit ecclesiastique or,thodoxe - en tant que science theologique, par son 
('(Jlllenu, et juridique·, par_ le systeme d'exposition el par la methode d'interpretation 
des normes canoniques. qui se trouven·t a la base de l'orgaruisation, de l'administra,tion 
et de la discipline de l'Eglise - se sert d'un cei:rtain nombre de 1ermes •specifiques. 
Apres avoir souligne la necessi.te d'une comprehension corre~te de ces termes, tant 

pour le bon deroulement de ţoute l'activi•te d'.une Eglise autocephale na~ionale, que 
des rappbrts entre Ies d:ifferen1es Eglises, l'auteur faH une presentation debaillee, en 
perspective orthodoxe, de certains termes frequeme111t employes par le Droirt eccle
s\astique : abjurc11tion, absolution, aduhtere, afinite, excomunication, anatheme, appel, 
apustasie, autocephalie, autonomie, (:Onsanguinite, filiation, parente spirituelle, hiQ
rarchie ecclesiastique, pouvoir ecclesisas,tique, offices ecclesiastlques. 
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