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DEMNITATEA OMULUI

Nici Sfinta Scripturd, nici Traditia nu prezintd o antropologie cres-
lind sistematicd. Parintii Bisericii insisi n-au urmarit sa sintetizeze pro-
pria lor teologie despre natura si persoana umand; de aceea este ne-
voie sd fie mereu actualizatd si reconstituitd gindirea lor dispersatd
si uneori difuzd. Existd totusi o revelatie crestind despre persoana
umand, despre valoarea sacrd a vietfii omului, despre caracterul unic,
incomparabil, al demnitdtii acestuia. S8 rezumdm aspectele principale
ale acestei revelatii :

Omul este fiinta creatd care redd in mod fizic, imanent, imaginea,
comuniunea si prezenta lui Dumnezeu, Autorul si Creatorul vietii. Dupad
carlea Facerii, omul este chipul lui Dumnezeu (Fac., 1, 27). Dupd chi-
pul Sdu l-a creat (cf. Sirah, 17, 3). Pentru Psalmist, omul este opera mfi-
nilor lui Dumnezeu (cf. Ps., 137, 8): «Miinile Tale m-au fdcut §i m-au

zidit» (Ps., 118, 73). Mdretia omului este comparatd cu cea a ingerilor,
fiind incununat cu slava si cinste (Ps., 8, 4—5). «Chipul» constd anume

in faptul ca el redd in mod vazut originea sa, cea de sus, nu cea de pe
pdamint, comuniunea sa cu Dumnezeu. Fdara Dumnezeu, omul simte un
gol imens in existenta sa persomald, fiind rupt de principiul vietii sale.
Cdci viata sa este ascunsd in Dumnezeu (cf. Col.,, 3, 4).

Omul este subiectul personal care are o viziune, adicd o credintd
despre istorie si despre lume. Si acecasla este credinta sa: a purta cu
sine o altd viziune despre lur:e. Omui are acum o altd perspectiva,
anume credinta lui Hristos cel inviat, Noul Adam, prototipul noului om,
care creste si se innoieste «dupd chipul Celui ce I-a creat- (Col., 3,
9—10). Omul este destinat acum sd aproprieze «credinta lui Hrrstos», sa
devind asemenea cu chipul autentic al lui Dumnezeu, care este Fiul Sdu
intrupat «de la Duhul Sfint si din Fecioara Maria». Demnitatea sa con-
std in aceea cd priveste in sus, cd este intors spre cer ca o «plantd ce-
reascd». El cautd acum cele de sus si cugetd cele de sus (cf. Col., 3, 1—2),
numele lui fiind inscris in ceruri (cf. Evrei, 12, 22—23), iar cetatea lui
vesnicd fiind lumea viitoare, impdrdtia lui Dumnezeu (cf. Filip., 4, 20).

Omul este chemat sa realizeze aceasta viziune despre lume, ca «im-
preund-lucrator» cu Dumnezeu. Si aceasta este mintuirea sa: sd trans-
forme viziunea sa in istorie, sd dezvolte «credinta lui Hristos» in fapte
si roade, sd introducd harul lui Dumnezeu in situatii personale si soci-
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4 Pr. proi. dr. ION BRIA

ale. El poate esua in realizarea acestei viziuni, dar el cautd mereu sa
facd un spatiu istoric acestei credinte, fie pe plan personal, fie pe cel
comunitar. Pacatul, care «a intrat in lume» (Rom., 5, 12), deci n-a fosl
creat de Dumnezeu, n-a distrus in om vocatia sa de a face voia lui Dum-
nezeu, astfel ca sd fie «precum in cer, asa si pe pdmint». Pacatul a im-
brdcat chipul intr-o «<haind murdard» (cf. Iuda, 23), dar, prin Botez, Hris-
tos ii reda «<haina luminoasd». Pacatul a invaluit viziunea sa intr-o ceata
cumplitd, dar lumina lui Hristos lumineazd chiar in intuneric, iar in-
tunericul nu va putea niciodatd sd o acopere (cf. Ioan, 1, 5). Tragedia
centrald @ omului se vadeste atunci cind, in loc sd converteasca aceasta
viziune in putere de speramtd si de viatd, o perverteste in fortda de dis-
trugere si de moarte.

Care este functia criticd si eticd a acestei revelatii ?

Omul trebuie sd fie constient de dimensiunea sacrd a fiintei si exis-
lentei sale, de mdretia viziunii pe care o poartd cu sine. Tocmai pentru
cd redd istoric chipul lui Dumnezeu, cé reveleazd lumii planul pe care
Dumnezeu il are cu ea, fortele rdului imagineaza diverse forme de {i-
ranie impotriva libertdtii si demnitdtii lui. Oricine poate sad fie ispitit
sau impins sd abdice de la demnitatea sa, sd-si facd libertatea depen-
dentd, sd fie complice la acte de tiranie. In acest caz, omul trebuie si
devind respomsabil de propria-i biografie, cunoscind dificultdtile aces-
lei raspunderi. Constringerile existentiale la care poate fi supusd per-
soana — lacrimile, doliul, moartea, amenintarea, restrictiile materiale si
spirituale, nedreptatea, represiunea, izolarea, violenta — toate acestea
nu pot fi usor evitate sau depdsite. Morala crestind nu este pesimistd,
dar, cu simtul ei realist, inscrie toate acestea in urmarea lui Hristos, in
acest timp istoric in care puterile sint ameslecate. De aici, angajarea
totald a persoanei in eticd si spiritualitate. '

Violenta si tirania impotriva omului sint o ofensd contra lui Dum-
nezeu. Dumnezeu insusi este atins atunci cind omul este tratat in mod
abominabil. Omul suferind este imaginea lui Dumnezeu : «Nu ti-e mila
de Dumnezeu-, astfel sint apostrofati caldul si tiranul de cdtre poporul
credincios. In fiecare moment, umilirea lui Hristos, El insusi «batjoco-
rit, biciuit, rdstignit» (cf. Matei, 20, 19), este retrditd de persoame si co-
munitdti in trupul si in sufletul lor. Sfintul Apostol Pavel descrie viata
sa ca o permanentd participare la suferintele lui Hristos : «/mplinesc, in
trupul meu, lipsurile patimilor lui Hristos, pentru trupul Lui care este
Biserica» (Col., 1, 24).

R&dul pe care oamenii il fac unii altora nu este abstract, ci atinge
uneori mijloacele lor de existentd, are comnsecinte grave pentru liber-
tatea si demnitatea lor, pentru modul lor de a gindi si trdi. Problemele
umane, personale sau comune, chiar cele mai mici nu sint derizorii. De
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DEMNITATEA OMULUI 5

aceea, Dumnezeu nu numai cd iubeste omul, ci, mai mult, ii poartd de
grija, intervine in favoarea lui, il apdrd si il mingiie. Profetii sint cei
dintli mari apdrédtori si mingiietori ai sdracilor, orfanilor, vaduvelor,
oprimatilor, ai celor fara libentate. )

Omul este singura fiintd care are o viziune — credintd despre
lume — fireste, din credinta lui Hristos si revelatia Acestuia, de care
face dependente vocatia si misiunea sa si care-i conferd demnitatea sa.
Care este atitudinea pastorald a preotului, a Bisericii in fata acestei
realitati 2

Orice formd de violentd si de degradare a demnitdtii omului tre-
huie sa fie identificatd si demascatd. Aiceasta face parte din corectitu-
dinea morald a preotului si a Bisericii. Biserica nu numai cd nu poate
Jegitima violarea demnitatii si dibertdtii omulud, ci ea nu trebuie sd stea
la distantd de victime, sau sd intimideze -prin tdcerea ei pe cei ce sint
angajati in discutarea si rezolvarea problemelor existentiale. Pasivitatea
fatd de aceste chestiuni de viatd si de moarte ruineazd autoritatea mo-
rald si spirituald :a Bisericii, duce la alienarea pastorald a preotului. Pro-
blemele dTep‘tﬁrﬂOT omului creeazd :adesea situatii de tensiune si con-
flict nu numai cu semenii, ci si cu autoritdtile civile. Aici este nevoie de
un cuvint clar al Bisericii in favoarea restabilirii dreptatii.

Preotul trebuie sad faci probd de o mare compasiune si solicitudine
[atd de cei ce se zbat in constringeri materiale si spirituale, mai ales
cele care tin de demnitatea persoanei. El trebuie sa facd orice efort pen-
tru a Invigora increderea si speranta celor ce suferd. Spiritualitatea cres-
tind nu este o mistica falsd a resemnadrii si disperarii, ci o morald evan-
ghelicd a Increderii si nddejdii: «Prindefi curaj si indliati capetele
voastrer (cf. Luca, 21, 28).

In fine, credinciosul si orice persoand care suferd trebuie si ga-
seascad in comunitatea crestind o adevaratd comuniune de sprijin si de
referintd. Indiferent dacd este membru nominal al parohiei sau nu este,
cel care suferd nedreptatea si cruzimea apartine Bisericii. Existd cazuri
in istorie cind Biserica n-a reusit sd apere si sd prilmeasca pe cei ce erau
victimele persecutiei si opresiunii. Astdzi parohiile au devenit mult mai
solidare cu martirii si mdrturisitorii care poarta in trupul Jor «semnele»
lui Hristos. Preotul este dator sd aducd in centrul rugdciunilor si mij-
locirilor liturgice numele acestora, precum si problemele reale, con-
crete, ale credinciosilor pe care lumea ii urdste, ii urdste pe nedrept
(cl. Ioan, 15, 19, 25). ’

Pr. prof. dr. ION BRIA

—————mtl O -~ e ———
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ARTICOLE SI STUDII

MESIA — DGMN AL PACII $I AL DREPTATII

Pr. prof. dr. EMILIAN CORNITESCU

Legdtura organicd dintre Vechiul si Noul Testament isi gdseste cea
mai potrivitd definitie in cele afirmate de Fer. Augustin: «Novum Tes-
tamenium in Vetere latet, Vetus in Novo patet». Aceste cuvinte au in
vedere cel mai mult profetiile mesianice: La baza acestei legdturi se afl
nenumdratele texte mesianice care se incadreazd perfect in istoria ico-
nomiei mintuirii pregdtitd de Dumnezeu in perioada Vechiului Testa-
ment si realizatd in Noul Testament, prin Fiul Sdu, pentru renasterea
omului la o noud viata spirituald si pentru eliberarea lui de urmarile
pdcatului originar.

In centrul tuturor descoperirilor divine se afld ideea mesianicd sau
nucleul invdtdturilor cu profil religios-moral. Originea ei dumneze-
iascd std in relatie cu cdderea in pdcat a protopdrintilor nostri, ea con-
stituind cea mai elocventd marturie a iubirii lui Dumnezeu fatd de crea-
tura sa rationald chematd de Creator spre o stare mai bund si sfintd.
Din cartile  Vechiului Testament aflam ca toate profetiile mesianice
vin de la Dumnezeu, cd vechimea lor depdseste istoria poporului evreu,
ales de Dumnezeu pentru a pastra nealteratd credinta monoteistd si na-
dejdea venirii lui Mesia in lume, singurul Mijlocitor Care putea sa im-
pace pe om cu Dumnezeu si sd refacd legdtura intreruptd dintre ei, din
cauza pdacatudui.

\ Primele profetii mesianice, incepind cu Protoevanghelia (Fac. 3, 15),
continuind cu binecuvintarea lui Noe (Fac. 9, 25--27) si incheind cu f{d-
gdduintele divine fdcute patriarhilor biblici (Fac. 12, 2—3; 18, 18; 22,
17—18; 26, 4; 28, 14; 32, 13) au un caracter general. Prin ele Dumne-
zeu anuntd omenirea cd Izbdvitorul ei se va naste dintr-o urmasad a fe-
meii, va fi din semintia lui Sem si din familia lui Avraam, Isaac si Iacob.
Dup3d aceea, aceastd persoand deosebitd va purta felurite nume, precum
cel de mpdciuitor (Fac. 49, 10), Stea (Num. 24, 17), Profet (Deut. 18, 15,
18), cel mai reprezentaliv fiind cel de Mesia (I Regi 2, 10), despre per-
soana si activitatea Cdruia vor vorbi neincetat profetii Vechiului Tes-
tament. Prevestirile lor mesianice alcdtuiesc cu celelalte rinduieli ale
legii vechi, cflduza spre Hristos (Gal. 3, 24).

Profetiile mesianice privesc persoana, activitatea si impdrdtia lui
Mesia. Ele, profetiile s-au realizat in persoana Mintuitorwlui Hrislos
prevestit de aghiografii Legii vechi ca un Principe ideal, cu calitd}i ex-
ceptionale si demn de a fi reprezentantul direct al lui Dumnezeu pe pa-
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MESIA — DOMN AL PACII SI AL DREPTATII 7

mint. Spre acest Print ideal profetii isi indreaptd toate sperantele lor in-
trucit in viitor numai El poate sd fie un adevdrat conducdtor pasnic si
drept cu toti oamenii, indiferent de starea lor sociald. Cugetele lor sint
patrunse de credinta cd Dumnezeu, ca Stipin al intregii lumi, va veni in
ajutorul poporului Sdu. Acest lucru se va adeveri in momentul sosirii
«zilei Domnului» (Yom Iahve) cind vor fi pedepsiti toti cei rdi:(Amos
8, 9—10; Sof. 1, 12) siva fi intemeiatd impdrdtia dumnezeiascd care
va inlocui orice impdrdtie vdzuta (Dan. 2, 44).

Pentru profetii din perioada exilicd si postexilicd, in ziua aceea
Dumnezeu va veni ca un adevdrat pdstor, ca sd poante de grijd si sd
cerceteze pe israelitii imprastiati, asigurindu-le cele necesare vietii ma-
teriale (Iez. 34, 10—14). Mesia Se va purta fatd de poporul S&u ca un
pistor bun si cu toate acestea El va fi respins de &i Sdi si vindut pe 30
de arginti (Zah. 11, 13; 13, 7).

Varietatea profetiilor mesianice are in vedere nu numai persoana
si activitatea lui Mesia, ci si timpul venirii Sale (Dan. 9, 24—27%), cind
El va intemeia un nou Legdmint (berith chadasa, Ier. 31, 31). Unele din
profetiile mesianice vorbesc despre nasterea lui Mesia — Immanuel
dintr-o fecioara (Isaia 7, 14) sau despre descendenta sa din meamul lui
Da'vid (II Regi 7 14—16) si misiunea sa de «Rob al Domnului» (Ebed
[ahve) (Isaia 42, 1—4; 49, 1—9; 50, 4—9; 52, 13; 53, 12). In viziunea
profetului Daniel, Mesia poartd numele de Fiul Omului, venind pe no-
rii cerului in fata Celui vechi de zile, Lui I se dau stapinirea, slava si
impdrdtia (7, 13—14). Conform textelor mesianice, persoana divino-
umand a lui Mesia este bine conturatd. Prin ele se prevesteste instaura-
rea unei noi ordini morale potrivitd cerintelor imparatiei mesianice in
care viata este pdtrunsa de duhul sfinteniei si-de fericire, ca urmare a
lipsei pdcatului — aducdtor de neputinte firesti (Isaia 33, 24). De
aceastd fericire mesianicd se bucurd mai intii cei vii care asleaptd ca
Dumnezeu sda o inaugureze cit mai curind, imldturind toate oprelistile
care se ridicd in fata ei, din cauza neamuritor idolatre. Aldtur1 de cei
vii se vor bucura si cei care vor invia din morti (Iez. 37). De aceea, im-
pdratia mesianicd are un inteles mult mai larg si profund si de bunurile
sale se vor invrednici numai cei ce au avut o viatd neprihdnitd, demna
de innoirile lumii cind vor fi create «ceruri noj si pdmint nou» (Isaia
65, 17). Adevdrata fericire este dependenta cle instaurarea epocii mesia-
nice pe care profetii o prevestesc, in general, dupéa sfirsitul exilului ba-
hilonian (Isaia 40—55), sau dupa zidirea celui de al doilea templu din
lerusalim (Agheu, Zaharia). Pentru profeti orice dezastru venit asupra
acelor popoare care au cauzat multe nenorociri israelitilor marcheaza
sfirsitul suferintelor si inaugurarea impdrdtiei mesianice. Spre Iahve se
vor indrepta toate neamurile, deoarece vor imbratisa credinta cea-ade-
varatd (Ier. 16, 19). Ele vor veni la muntele Sionului, locul de unde
lahve va da Legea Sa (Isaia 2, 3). Aici va avea loc uri -ospdt, mare pen-
tru ele (Isaia 25, 6). Afluenta popoarelor este determinatd de dorinta lor
de a se ruga lui Dumnezeu, ca sd le vind in ajutor asa cum Se mani-
festd cdtre poporul Israel (Zah. 8, 20—23). In timpurile mesianice Ierusa-
limul va deveni centrul spiritual al intregii lumi, intrucit din el va iesi
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8 Pr. prof. dr. EMILIAN CORNITESCU

cuvintul lui Dumnezeu (Isaia 2, 3) si in apropierea lui, in valea Iosafat,
Dumnezeu va aduna toate neamurile ca sd le judece (loel 4, 2). Robul
lui Dumnezeu — Mesia — va propovadui popoarelor Legea diving pe
care ele o asteaptd, El va fi lumina lor si va duce mintuirea pind la mar-
ginile pamintului (Isaia 42, 1—4 ; 49, 6).

Numele Izbdvitorului omenirii de sub osinda p&dcatului strdmosesc
este insotit de adjectivul «Masiach» care derivd din verbul masach --
a unge. Pe lingd intelesul sdu obisnuit, acela de ungere a unui lucru sau
persoane, acest cuvint ebraic mai are si sensul de consacrare a obiec-
telor si oamenilor chemati sd slujeascd lui Dumnezeu — profeti, preoti
si regi. Prin actul ungerii cu untdelemn sfintit se impdartdsea «duhul lui
Dumnezeu» (Ruach Iahve) tuturor celor alesi ca sd fie slujitori si mesa-
geri ai Domnului i acestia vor prooroci si vor deveni alti oameni (I
Regi 10, 6; 16, 13). Implinirea acestui act duce la pogorirea Duhului lui
Iahve asupra unei persoane care devine astfel crainicul lui Dumnezeu in
mijlocul oamenilor. Aceeasi ungere sfintd va primi de la Dumnezeu si
Mintuitorul Hristos (Isaia 61, 1). De la aceastd actiune de sfintire vine
si numele Sdu de Mesia pe care profetii il folosesc atunci cind preves-
tesc venirea Lui in lume. Unele din profetiile lor, avind in vedere inte-
meierea 1mpé.rat1e1 lui Dumnezeu pe pdmint, au un sens larg, iar altele
care se referd la venirea lui Mesia ca reprezentant al lui Dumnezeu si
conducatorul lumii au un inteles restrins. Din rindul acestor profefii vom
retine pe cele ce vorbesc despre Mesia ca «Domn al pécii si al drep-
tatii». i

1. Mesia — domn al pacif

Ceea ce caracterizeazd profetiile mesianice din Vechiul Testament
este inalta conceptie despre pace ce va fi instauratd de Mesia in impd-
rdtia intemeiatd de el si pe care o va conduce in calitate de «Domn al
pdcii» (Sar Salom, Isaia 9, 5). Efectele ei binefdcdtoare asupra dezvolta-
rii spirituale si materiale a umamtatu au fdcut pe oameni in antichitate
sd o caute si s& o aprecieze in defavoarea rdzboiului, deoarece acesta
pericliteaza viata pe pamint si anuleazd colaborarea si eforturile pen-
tru propasirea speciei umane. O atentie deosebitd au acorcat aghiografii,
ideii de pace, redatd in limba ebraicad prin termenul salom, derivat din
verbul salem, care se traduce prin : a fi nevatamat, a fi intact, a fi bine
pdstrat, a fi incd tindr, a fi sdndtos, a fi desdvirsit, a fi integru, a avea
suficient, a fi complet, a fi pasnic, a tine pace !. Sensurile multiple ale
acestui verb intranzitiv la forma qgal sint in strinsd legdtura cu substan-
tivul masculin salom a cdrui formd este de fapt un infinitiv absolut si
care are urmatoarele -intelesuri : bundstare, sandtate, mintuire, salvare,
pace, parere, stare a sdndatdtii, prietenie, nevatdmare, bundstare, cinste,
puritate. Pentru prima datd substantivul «pace» apare in cartea Face-
rea, atunci cind Dumnezeu ii spune lui Avraam in vis cd el va trece la
parintii sai in pace (Fac. 15, 15). Acest termen semit are un inteles bo-

1. G. Lisowsky, Konkordanz zum Hebraischen Alten Teslament, ed. 1I, Stuttgart,
1958, p. 1449; Dr. Karl Feyerabend, Taschenwdrterbuch der hebraischen und deulschen
Sprache, Berlin, 1912, p. 274; E. Jenui — Cl. Westermann, Theologisches Hanclwéirter-
buch zum Alten Testamen!, vol. 2, Zurrich, 1976, col. 919.
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MESIA — DOMN AL PACII SI AL DREPT ATII 9

gat si el se referd la binele si sdndtatea omului care trebuie s& se bucure
de cinste si si rdmind intr-o stare de curdtie morald. Inrudit ca sens cu
ebraicul salom este si latinescul pax care se traduce prin : pace, liniste,
calm, liniste sufleteascd, bundtate, prietenie, bundvointd, ajutor, permi-
siune, voie 2. Lor 1i se aldturd cu acelasi sens si cuvintul romaénesc
«pace» al cdrui prim sens se referd la lipsa unui conflict armat, avind
insd si intelesul de armonie, bundintelegere, liniste, tdcere, calm, seni-
nitate sufleteascs 3.

Cunoscind toate aspectele pe care le implicd cuvintul «pace» ne ddm
seama cd el nu este o notiune abstractd, ci exprimd o realitate pe care
omul trebuie sd o-urmeze, deoarece, numai in felul acesta, va sluji viata,
al cdrei izvor este in Dumnezeu (Ioan 11, 25). Valoarea si importanta ei
sint puse In lumind de profetiile mesianice in care Mesia este numit
«Domnul pdcii» (Sar Salom, Isaia 11, 5) sau «mpdciuitorul» (Fac. 49, 10)
care va incheia in zilele din urmd un «legdmint de pace» (Berith Salom,
Iez. 34, 25). Numele pe care patriarhul Iacob il va da lui Mesia are in
vedere menirea Fiului lui Dumnezeu de a impdca pe om cu Dumnezeu,
de a-l readuce la acea stare paradisiacd in care se afla inainte de cdderea
lui in pacat, starea lui sufleteasca si trupeascd necunoscind suferinta, ci
linistea, sdndtatea si puritatea morald. Adevaratul impdciuitor dintre om
si Dumnezeu va fi Iisus Hristos care va pecetlui pacea dintre Creator si
creatura Sa prin jertfa Sa de pe Golgota (Isaia 53) . De el depinde res-
labilirea bunelor raporturi dintre om si Dumnezeu si acest lucru il con-
firmd numele S&u simbolic de «fmpdciuitorul», textele scripturistice fa-
cind referiri la puterea Sa dc a revdrsa pacea peste oameni.

In leg&turd cu numele propriu Syloh, iinii teologi moderni, netinind
seama de spiritul general al Sf. Scripturi, acela de a desemmna prin acesl
termen pe «fmpdciuitorul» omenirii, 1-au tradus cu eacela cdruia apar-
fine» considerind cd forma originald ebraicd este incertd >, iar altii au
vazut in el referiri la vechea denumire a Ierusalimului — Salem, la Sela
fiul Jui Iuda sau la orasul Silo. Aceste interpretdri sint nepotrivite sen-
sului general al profetiei si al textelor mesianice din Vechiul Testament
si, de aceea nu se pot incadra intr-o exegezd corectd. Termenul Silo
este un hapax legomenon si el reprezintd un nume sfint dat Mintuitoru-
lui Hristos. De aceea, sensul mesianic al profetiei 1ui Tacob a fost remar-
cat de exegeza patristic 6.

Cuvintul «fmpdciuitorul» derivd de la verbul sala(h) care se lra-
duce prin «a trdi in pace», de aceea ebraicul «Syloh» desi nu este inru-
dit ca formd cu verbul salem se identificd cu acesta ca sens’. Prin
aceastd profetie se anuntd descendenta lui Mesia din neamul lui Iuda.

2. M. Staureanu, Dictionar latin romdn, Craiova, 1913, p. 278.

3. Mic dictionar enciclopedic, Bucuresli, 1972, p. 668.

4. Pr. prof. C. Cornitescu, Pacea dupd Sf. Scripturd si Scrierile St. Pdrinti, in
«B.O.R.», an. CI (1982), nr. 11—12, p. 819.

5. Traduction oecuménique de la Bible, Paris, 1977, p. 78.

6. SI. Ioan Gura de Aur, Omil. LXVII la Genezd, P.G., . LIV, col. 374; Origen,
Omil. XVII la Genezd, P.G., t. XII, col. 258; Teodoret de Cir, Quaest. in Gen., P.G.,
. LXXX, col. 217.

) 7. Pr. dr. Nic. Neaga, Hristos 'in Vechiul Testament, Sibiu, 1944, p. 18; verbul sa-
la(h) = a fi linistit, of. L. Dennefeld, I.e messianisme, Paris, 1929, p. 27.
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10 Pr prof. dr. EMILIAN CORNITESCU

Misiunea Sa va fi aceea de a restabili, prin intrupare, atmosfera de li-
niste in lumea afectatd de urmarile pacatului. Textul profetiei se inscrie
perfect in cadrul celorlalte promisiuni divine referitoare la pacea me-
sianica si din cuprinsul lor se desprind nenumarate temeiuri despre pace
in Vechiul Testament. Prin Intruparea Sa, Fiul lui Dumnezeu va resta-
bili, in Sine Insusi, puritatea.si frumusetea create la inceput in firea
omeneascd cea fard de pacat. El va aduce insdndtosirea lumii prin zdro-
birea pdcatului si aceasta se va bucura de sigurantd si viatd pasnica 8.

Avind in vedere textele mesianice, putem spune ca ele sint cele
mai elocvente marturii despre pace in perioada Vechiului Testament in
care se fac mentiuni si despre rdzboi, considerat de vechii orientali ca
judecatd divind impotriva nedreptdtii. Legile pentru rdzboi (Deut. 20) si
desele consemndri ale luptelor purtate de israeliti impotriva celor 7 po-
poare canaaneice idolatre si a altor neamuri nu umbresc invatdtura Ve-
chiului Testament despre pace, ci «scot in relief neputinta omului de &
urma si de a rdsplati potrivit legii talionului» rdul cu rdu si nu rdaul cu
bine. Inainte de .a porni la cucerirea unei cetdti dusmane Legea porun-
cea israelitilor sd-i propund mai intii pace si sd nu o distrugd (Deut. 20,
10—11), prescriptie care nu a fost respectatd, mai ales in vremea rege-
lui David. Acesta a vdrsat mult singe omenesc. Din cauza aceasta
Dumnezeu l-a oprit sd zideascd o casd numelui Sdu (II Paral. 22, 8). In
antichitate o astfel de prescriptie avea o evidentd notd de umanitarism
fatd de legile crude ale altor popoare9. Cu toatd aceastd superioritate,
ea se incadreazd in spiritul imperfettiunii Legii vechi care nu a adus
pacea dintre om si Dumnezeu si nici n-a distrus rdul din lume.

Cele 221 texte despre «pace-» cuprinse in scrierile Vechiului Testa-
ment vorbesc de la sine despre valoarea acesteia in preocupdrile aghio-
grafilor care, in numele lui Dumnezeu, aratd cd viata, ca dar al divini-
tdtii (Fac. 2, 7), trebuie ap#ratd. In c&rtile sfinte, cuvintul «pace» echi-
valeazd cu notiunea de liniste (Fac. 43, 23), sdndtate (Fac. 29, 6), buna-
intelegere (Fac, 43, 27), ceea ce inseamnd cd Vechiul Testament vede in
ea o conditie primordiald a vietii si existentei umane si o considerd ca
sursd a tuturor bunurilor fizice si spirituale care asigurd dezvoltarea de-
plind a vietii. Lipsa ei pune in pericol dezvoltarea normald a vietii. De
aceea, Dumnezeu, izvorul vietii si al pdcii, va incheia un «legdmint de
pace» (Num. 25, 10—13) care este parte integranta din Legdmintul ves-
nic al preotiei, sinteza Legdmintului dintre Dumnezeu si om. Ceea ce
profetul Iezechiel profeteste despre Legdmintul pdcii (Iez. 34, 25; 37, 26)
constituie un ecou al Legdmintului vesnic al preotiei incheiat de Dum-
nezeu cu semintia lui Levi, pentru dobindirea vietii si pdcii, pe care
preotii leviti l-au incdlcat (Mal. 2, 5—8). El se va implini in Noul Tes-
tament prin Iisus Hristos, Mijlocitorul unui nou asezdmint si Arhiereul
desdvirsit (Evr. 7—8) 19,

8. Ion V. Georgescu, Teologia pdacii, in «Glasul Bisericii», an. XXIV (1965), nc. 5—86,
p. 458.

9. Dr. V. Tarnavschi, Arheologia biblicd, Cernauti, 1930, p. 367—3609.

10. Ton V. Georgescu, Legdmintul meu este un legdmint de viofd si de pace. Le-
gamintul vesnic al preotiei, in «B.O.R.», an. LXXXII (1964), nr. 5—6, p. 471—475,
--192—49.4.
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MESIA — DOMN AL PACII §I AL DREPTATII 11

Profeticele cuvinte ale Evanghelistului Vechiului Testament : «Domn
al pdcii» (Isaia 9, 5) ne aratd cd pacea este caracteristica misiunii lui
Mesia, izvorul acesteia. De aceea, Sf. Vasile cel Mare zice cd «pacea
este darul ceresc si de mintuire adus de Hristos» 11,

Acelasi Sfint Parinte, ca si alti Parinti ai Bisericii, laudd pacea,
deoarece ea este, aldturi de viatd, cel mai mare dar ceresc si o desavir-
sitd binecuvintare divind12 Tot cuvinte de apreciere in numele p&cii
adevarate adusa de Iisus Hristos rosteste si Sf. Ioan Gurd de Aur. El o
considerd drept «mama tuturor bunurilor, temei al bucuriei» 3.

Profetul Isaia este un mesager al pdcii universale pe care o va in-
staura Mesia in impdrdtia Sa. El prevesteste sosirea timpurilor mesianice
¢ind oamenii nu vor mai cunoaste distrugerile rdzboiului, vor trdi cu
adevdrat .in -armonie si uneltele de distrugere le vor transforima in in-
strumente de muncad si de apdrare a vietii (Isaia 2, 4). Prezicerile sale au
in vedere vremurile mesianice cind Mintuitorul Hristos va aduce ade-
vdrata invdtdturd despre lume si viatd, Evanghelia Sa continind in ger-
mene impdrdtia pdcii. Unicul si adevdratul rege va fi Iisus Hristos care
va pune capat vrajbei dintre oameni si pretutindeni va stdpini duhul pa-
cii si bunei intelegeri. Aceste texte isaianice privesc viitoarea impdara-
tie a lui Dumnezeu in care cel rdu nu va avea nici o putere asupra oa-
menilor si ei se vor bucura de viatd pasnicd desdvirsitd si prosperd 4.

Atmosfera de pace este descrisd de profetul Isaia cu exemple din
v1ata animalelor (Is. 11, 6—8), pentru a sublinia adevérul cd in epoca
mesianicd vor lipsi nernoroculle si suferintele, intrucit _«tot pamintul
este plin de cunostin}d si de temerea de Dumnezeu, precum marea este
umplutd de apew» (Isaia 11, 9). Venirea pe pdmint a lui Mesia va imbu-
ndtdti viata oamenilor incit si cei rdi care dovedesc comportéri inumane
fatd de semenii lor, vor renunta la obiceiurile lor pacatoase si se vor
aldtura celor buni. In aceste conditii pacea mesianicd nu va avea hotar
si va fi dominatd de duhul sfmtemeu si bucuriei in Sfintul Duh (Rom.
14, 17) 15, N

Prin glasul profetilor Dumnezeu isi descoperd voia Sa, pentru ca
poporul Israel sd vadd calea pécii (Isaia 59, 8), sd nu uite cd se afld in
pamintul p&cii (Ieremia 12, 5), sd asculte de porunc11e Sale ca sd-i des-
copere belsugul de pace si de adevar (Ieremia 33, 6) si sd stie cd El este
pacea (Ps. 119, 7) pe care o va varsa peste el ca un riu (Isaia 66, 12).
Vorbind de strdlucirea celui de al doilea tempilu, profetul Agheu spune
cd slava lui via fi mai mare decit a celui dintfi, deoarece Dumnezeu va
pune in el pacea (Agheu 2, 9). Aceste texte scripturistice pun in lumina
bogata semnificatie a pdcii in perspectiva mesianicd, plenitudinea ei fi-

11. Sf. Vasile cel Mare, Epist. 70, P.G., . XXXII, col. 433.
12. Idem, Lauda pdcii, trad. si comentariu de Pr. prof. Nic. Petrescu, in «B.O.R»,
an. CII (1984), nr. 11—12, p. 773.
13. Sf. Ioan Gurd de Aur, Omilia a Ill-a la Epistola cdtre Coloseni, P.G., t. LXII,
col. 322,
14. Pr. prol. Nic. Neaga, Pentru pace si infelegere, in «Mitropolia Ardealului»,
_an. XXVIII (1983), nr. 9—10, p. 33 ; idem, Impdrdtia pdcii, in «Mitropolia Moldove1 si Su-
cevein an. XXXIII (1957), nr. 8—9, p. 572—573.
15. L., Cl. Fillion, La Sainte Bible, t. II, Paris, 1925, p. 321; Pr. 1. Popescu Mai-
laesti, Studii si comentarii, fasc. 4, Buc., 1927, p. 178.
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12 Pr. prof. dr. EMILIAN CORNITESCU

<

ind garantatd de Mintuitorul Hristos. Cu alte cuvinte, «pacea», in spiritul
SI. Scripturi, inseamnd mintuire. De aceea, in diferite perioade de timp,
Dumnezeu cheamd si pregdteste pe poporul sdu in vederea dobindirii
mintuirii. Ea are in vedere viitorul israelitilor si al intregii umanitati 6.

Pacea este um dar divin si universal de care se impdantdsesc toate
popoarele. Ele se vor indrepta spre muntele Domnului (Isaia 2, 3) ca sa
primeascd de la Domnul pdcii invatatura cea adevdratd care-i duce la
fericirea paradisiacd. Participarea neamurilor la «impdratia pacii» s-a
adeverit in Noul Testament, cind Mintuitorul Hristos trimite pe Sf.
Apostoli sd boteze pe tofi care vor crede in numele Sf. Treimi si-i vor
invdta sd pazeascd toate poruncile Sale (Matei 28, 19—20) 1.

Indemnurile repetate ale profetilor la pace constituie o permanents
chemare a poporuluj de a cduta sd facd binele si nu rdul, ca sd fie viu
(Amos 5, 14) si Dumnezeu sd se milostiveascd de el (Amos 5, 15). Dup:i
cuvintul psalmistului, omul credincios trebuie sd caute pacea si s-o ur-
meze (Ps. 33, 15). In spirit crestin, cel ce cautii pacea acela cautd pe
Hristos, dobindind un echilibru sufletesc care-l fereste de zgomoteie
trecatoare ale lumndi vdzute si asa cum zice Sf. Ignatie Teoforul, scapa
de razboiul celor ceresti si al celor pamintesti 1. Mintuitorul Hristos,
In Predica de pe Munte, fericeste pe «fdcdtorii de pace» si-i numeste fii
ai lui Duhnezeu (Mat. 5, 9). Comentind aceastd fericire, Sf. Grigorie de
Nyssa face o analogie intre sdndtate si pace care au un efect henign
asupra trupului, prima alungind boala, cea de a doua destrdmind pati-
mile 19.

Fiind de origine divind, «pacea~ este o temd centrald si primordi-
ald in paginile Vechiului si Noului Testament si ea are un intreit as-
pect, deoarece se cere implinitd de om in raportul sdu cu Dumnezeu, cu
semenii si cu sine. Atit in Vechiul, cil si in Noul Testament, ea este le-
gati de numele Mintuitorului Hristos — «Domn al pdcii» — pe care o
incredinteazd Bisericii, Trupul Sdu {(Ef. 1, 22—23), spre a fi propova-
duitd, devenind astfel unul din obiectivele majore ale misiunii sale in
lume 20, °

Imp&dcarea omenirii cu Dummezeu era irealizabild dacd Dumnezeu,
din nemdsurata Sa iubire si milostivire fatd de om, nu promitea venirea
Fiului S&du in lume ca sa aduca jertfa cea mintuitoare. Jertfa Sa pacifi-
catoare a fost prefigurata de sacrificiile de pace sau euharistice, ce se
aduceau pentru dobindirea binecuvintdrii divine si pentru intdrirea re-
portului de comunitate cu Dummnezeu. Aceste jertfe, prin ospefele lor

16. René Carte, Paix, in Diclionnaire de spiritualité, {asc. LXXV—LXXVII, I'a-
ris, 1983, col. 41—42.

17. L. Dennefelcl, Messianisme, in Diciionnaire de théologie catholique, t. X, 4
Paris, 1928, col. 1442—1444.

18. Sf. Vasile cel Mare, Conwentariu la Psalmi. trad. de Pr. O. Caciuld, Bucuresli,
1939, p: 192; cf. Pr. dr. Gh. Paschia, Din cugetdrile si staturile morale ale Sf. Pdrin|i
si ale unor scriitori clasici romdni despre pace, in «B.O.R.», an. CIV (1986), nr. |—2,
p. 39.

19. Sf. Grigorie de Nyssa, Scrisori, p. I, tracl. de Pr. D. Staniloae si [. Buga, Bucu-
resti, 1982, p. 390.

20. A se vedea pe larg: Diac. prof. Orest Bucevschi, Pacea —— obiecliv al misi-
unii Bisericii Orfodoxe in lume, in «Studii teologice», an. IV (1952), nr. {—2; Pr prol.
C. Galeriu, Paccu -—- temd a propovaduirii Bisericii, in «B.O.R.», an. CiV (1956), nr. 1—2.
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sacrificiale, au prefigurat unirea spirituald a omului cu Dumnezeu care
se va realiza prin Sf. Euharistie 2!, Ca o referintd indirect’ in acest sens
mentiondm textul scripturistic in care judecdtorul Ghedeon a ridicat
un jertfelnic si i-a pus numele de [ahve Salom, adicd «Domnul pdcii»
(Jud. 6, 24). Numele simbolic al jertfelnicului exprimd prezenta lui Dum-
nezeu in lume la al cdrui altar trebuie sd-L invocdm cu pace 22,

Veslirea pdcii in mijlocul poporului este unul din criteriile de a
identifica pe adevaratul profet care vorbeste in numele lui Dumnezeu
(Ter. 28, 9). De aceea, ca triiais al divinitdtii, el indeamnd pe conationa-
lii sdi la pdstrarea ei (Ier. 14, 19). Ca vestitor al voii divine, el anunta
pedepsirea celor rdi, iar cei buni s caute ocrotirea dumnezeiascd si sa
fie in pace cu Dummnezeu (Isaia 27, 1, 5). Judecdtorul cel pasnic in lu-
mina Noului Testament este Mintuitorul Hristos, realizatorul «pdcii» de-
pline cu care Bl se identificd (Ioan 14, 29) 3.

In diferite perioade de timp, profetii au subliniat importanta pdcii
in_viata religios-morald a poporului Israel care o incalcd (Ier. 8, 11 ;
lez. 13, 10) si in felul acesta intineazd Legdmintul dintre el si Iahve.
Conducatorii spirituali au neglijat indatorirea de a chema poporul la
ascultarea de Dumnezeu in duhul pécii (Ier. 6, 14 ; Mal. 2, 8). De aceea,
pentru continuarea legdturii dintre el si Iahve va fi nevoie de incheierea
unui nou legdmint care sd-1 facd sd trdiasca in sigurantd si sd se bucure
pe deplin de roadele pdmintului (Iezec. 34, 25—30). In raportul dintre
lahve si poporul S&du trebuia mereu respectatd pacea, deoarece prin ea
se cudtiva si intretinea sentimentul de dragoste dintre creaturd si Crea-
tor 2. Din cauza imperfectiunii omului, legdmintul de viatd si de pace cu
divinitatea nu a fost respectat, de aceea a fost nevoie ca Fiul lui Dum-
nezeu (Ps. 2, 7) sd incheie un alt legdmint, prin care sd fie asiguratd pa-
cea cu Dumnezeu si sd impaice cele ceresti si pe cele pdmintesti cu Zi-
ditorud lor 25, Durabilitatea Noului Legé&mint se datoreazad faptului cd au-
torul sdu este Dumnezeu-Fiul, pe care psalmistul Il numeste Impé&rat
(Ps. 45, 16). El va milui pe sdraci si va umili pe clevetitor (Ps. 71, 4), va
avea o domnie universald in care va fi pace din belsug (Ps. 71, 7—8). In
impdrédtia Sa vor fi binecuvintate toate semintiile care Il vor ferici pen-
tru belsugul oferit lor si tol pdmintul se va umple de slava Lui (Ps. 75,
16—21) 26,

Demnitatea impédrdteascd "a Mintuitorului Hristos a fost preinchi-
nuitd de personalitdti din istoria Vechiului Testament, cum au fost re-
gele Melchisedec @l Salemului si inteleptul rege Solomon al statului Is-
21. Dr. V. Tarnavschi, op. cit., p. §52—354.

22. Procopie al Gazei, Comentarii in Judices, P.G., t. LXXXVII, col. 1065.

23. Pr. prof. Dumitru Stadniloae, Pentru pacea a toatd fumea, Domnului sd ne ru-
gdm, in «Ortodoxia», an. XXXV (1983), nr. 4, p. 549.

24. Sf. loan Gurd de Aur, Omil. a IIl-a, la Epist. cdtre Coloseni, apud Pr. dr. Gh.
Paschia, op. cit., p. 40. N )

25. Sf. loan Gurd de Aur, Omil. a Ili-a la Coloseni, trad. Arhim. Th. Alanasiu,
Buc. 1962, p. 38; Pr. I. Mircea, Hristos este pacea noasird, in «B.O.R.», an. CI (1983),
nr. 11—12, p. 832. .

26. Origen, Selecta in Psaimos, P.G, t. XIl, col. 1524; Pr. prof. Nic. Neaga, Tex-
tele Psalmilor mesianici in lumina Sf. Pdrin}i, in «Mitropolia Ardealului», an. 1956,
nr. 3—4, p. 232; Magistrand D. Abrudan, Dreptatea $i pacea in Cartea Psalmilor, in
«Studii teologice», an. XV (1963), nr. 7—8, p. 424.
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rael. Despre primul, autorul. Pentateuhului ne spune cd el era preot al
Dumnezeului Celui Preainalt si rege al Salemului. El a intimpinat cu
piine si vin pe patriarhul Avraam, binecuvintindu-l in numele Dumne-
zeului celui adevdrat, iar acesta i-a dat zeciuiald din toate (Fac. 14,
18—20). Asemadnarea dintre el si Mintuitorul Hristos constd in faptul cd,
potrivit demnitdtii lor impdardtesti, ei sint niste conducatori pasnici si
lucrul acesta il sugereaza chiar numele cetdtilor lor : Salem si Ierusa-
lim 27, Acest adevar este confirmat si de profetia mesianica rostitd de
imparatul David in care Dumnezeu, cu jurdmint, descoperd demnitatea
preoteascd a Mintuitorului Hristos, descendent din neamul lui David si
care va fi dupd rinduiala lui Mélchisedec (Ps. 109, 4) 28. Implinirea ei in
Noul Testament este subliniatd de Apostolul neamurilor cind vorbeste
de arhieria Mintuitorudui dupd rinduiala lui Melchisedec (Evr. 5, 6;
7, 11).

Inspirat de Dumnezeu, psalmistul David, inainte de a prevesti dem-
nitatea arhiereascd a lui Mesia aratd mai intii pe cea impardteasca prin
cuvintele : «Zis-a Domnul Domnului meu : §ezi de-a dreapta mea, pind
ce voi pune pe vrdjmasii tdi asternut picioarelor tale» (Ps. 109, 1). Til-
cuind aceste cuvinte profetice, Sf. loan Gura de Aur aratd ca biruinta
asupra dusmamilor este un act sdvirsit nu numai de Tatdl ci si de Fiul,
pentru a preveni orice presupunere cd cea de a doua Persoana a Sfin-
tei Treimi ar fi strdind de indeplinirea acestui act. O astfel de interpre-
tare ar duce la concluzia falsa cd Fiul n-ar fi de o fiintd cu Tatdl si pen-
tru a infirma aceastd rdtacire, Sfintul Parinte spune cd lucrdrile lor sint
comune, invdtiturd care din punct de vedere dogmatic este corectd 2.

Ca tip al regelui mesianic, Solomon a fost prezis de profetul Natan
atunci cind, in numele lui Dumnezeu, s-a adresat lui David si i-a vestit
cd urmasul siu, descendent din coapsele sale, va zidi templul sfint si va
intdri stipinirea sa (II Regi 7, 12). Intelesul mesianic al profetiei il mar-
cheazd cuvintele despre intdrirea in veci a tronului si regatului sdu (II
Regi 7, 16) care nu puteau sd aiba in vedere stdpinirea si continuitatea
unei persoane si familii regale, ci pe Mesia, descendent din casa davi-
dicd, asa cum a prezis profetul Isaia (11, 1). Fiul regelui David a de-
venit tipul regelui mesianic pentru faptul cd Dumnezeu a hotarit ca
acesta sd ridice llocasul sfint si acesta prefigureazd Biserica crestina.
. Apoi el s-a dovedit un conducator intelept si pasnic, calitate pe care o
sugereazd chiar numele sdu de Tmpd&ciuitor %, derivat din acelasi radi-
cal cu termenul «pace» si inrudit ca sens cu substantivul Silo, din bine-
cuvintarea patriarhului lacob (Fac. 49, 10).

Desi nu este vorba de texite mesianice, In contextul persoanelor
care au prefigurat demnitatea impéardteascd a Mintuitorului Hristos, mai
mentiondm pe Moise si Iosua. Cei doi conducatori ai statului teocratic
israelit au fost alesi de Dumnezeu ca sd@ elibereze pe poporul Sdu din
robie si sd-1 conducd la pamintul promis patriarhilor. In vederea con-

27. The Family Bible Dictionnary, New York, 1958, p. 53, 81.

28. Fer. Augustin, Ennarationes in Psalmos, P.L. t. XXXVII, col. 1417—1448.

29. Sf. Toan Gura de Aur, Oeuvres complétes, t. 9, trad. franc. de J. Bareille, Pa-
ris, 1868, p. 332, 337.

30. Origen, op. cit., col. 1524.
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MESIA — DOMN AL PACII SI AL DREPTATII 15

clucerii poporului, Dumnezeu le-a descoperit legi pentru organizarea vie-
tii sale religios-morale (Iosua 1, 7—8; 24, 26). Aceste legi erau pdtrunse
de un spirit de inalt umanism care duce la iubirea dintre frati si preves-
leste legea iubirii aproapelui in inteles evanghelic 31. Cele doud perso-
nalitdti biblice sint doar niste imagini palide ale adevé&ratului conduca-
tor Mesia care va da legi de la Sine pentru cei ce vor intra in impara-
tia Sa, ceea ce n-au putut face Moise si Iosua in comunitatea teocratica.

Cel de al treilea personaj biblic care a preinchipuit demnitatea im-
pdrdteascd a.lui Mesia 'a fost Zorobabel, «sluga Domnului» (Agheu 2,
23), care impreund cu marele preot Iosua a venit cu primul lot de is-
raeliti in Tara Sfintd si au ridicat jertfelnic pe locul celui indl{at de So-
lomon la Ierusalim, prdznuind apoi sdrbdtoarea Corturilor. La indemnul
profetilor Agheu si Zaharia, cei doi conducatori ai israelitilor au pus
temelia noului templu in anul 536 i.Hr. (Agheu 1, 15). Despre Zorobabel
se aratd cd este ocirmuitorul lui Iuda (Agheu 2, 22) si el mai poartd si
denumirea de «vlidstar» (femach-Zah. 3, 8). Acest nume se referd indi-
rect la Mesia. Avind in vedere calitatea sa de comducdtor al primului
grup de israeliti eliberati din robia babiloniand, Zorobabel poate fi so-
cotit tipul lui Mesia care descinde, dupa trup, din familia acestuia (Ma-
tei 1, 12) 32, Asemdnarea dintre el si Mesia se desprinde si din faptul cd
acesta a zidit casd Domnului (Zah. 6, 12—13) si construirea celui de al
doilea templu premerge timpul sosirii pacii desdvirsite (Zah. 6, 13) 33,

Pe lingd Moise, Iosua si Zorobabel, ca tip al Mintuitorului Hristos
a [ost considerat si regele persilor, Cirus, pe care Dumnezeu, prin gla-
sul profetului Isaia, il numeste chiar «unsul Sdu» (Isaia 45, 1). Regele
persilor mai primeste si numele de «pdstor» care va implini toata voia
divind (Isaia 44, 28), ceea ce inseamnd cd printre alesii lui Dumnezeu
se afld toti cei ce urmeazd legea morald naturald, sdvirsind binele si
evitind rdul. Dupd cum se stie, numitul rege persan a dat in anul 538
i.Hr. decretul de repatriere a israelitilor in tara lor si acestia s-au bucu-
rat pentru a doua oard de dreptul la libertate. Istoria biblicd il consem-
neazd ca pe un rege eliberator al poporului ales. De aceea, el preinchi-
puie, in acest sens pe Unsul lui Dumnezeu, izbdvitorul omenirii din ro-
bia spirituald 34,

Prefigurarea demnitdtii impdrdtesti a lui Mesia in diferite perioade
de timp din istoria biblicd vechitestamentard pdstreazd neintrerupt cre-
dinta in venirea Mintuitorului Hristos care va intemeia impiiratia me-
sianicd, avind un caracter vazut si altul nevazut. Realitatea acestei im-
paratii este marcata de intrarea triumfald a Mintuitorului Hristos in Ie-
rusalim. Pe strdzile inguste ale orasului sfint isi va face intrarea Sa tri-
umfald regele mesianic, Cel prezis de profeti 35, multimile ovationindu-L
cu strigate de 'bucurie. Profetia mesianicd s-a implinit in persoana Min-

31. Pr. prof. VI Prelipcean, Pr. prof. Nic. Neaga, Pr. prof. Gh. Barna si Pr. prof.
M. Chialda, Studiul Vechiului Testament, ed. 2, Buc., 1985, p. 139—141.

32. Teodoret de Cir, Introd. la Zah., P.G. t. LXXXI, col. 1896 ; Teodor de Mopsues-
tia, Introd. la Zah., P.G. t. LXV], col. 525.

33. Pr. prof. Nic. Neaga, Hristos..., p. 126.
34. Pr. prof. V1. Prelipcean, e.a., op. cit., p. 252.
35. Teodoret de Cir, op. cit., col. 1921,
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tuitorului Hristos, care inird cu 6 zile inainle de Pasti in cetatea sfintd
cdlare pe asin, adicd pe «minzul asinei», nepus la jug (Zah. 9, 9). Fatd de
regii din trecut, Mesia Se aratd drept si mintuitor, blind si smerit, im-
piirdtia Sa pasnicd intinzindu-se «de la Eufrat §i pind la marginile pd-
mintului» (Zah 9, 10). Aceste calitd{i pun in lumind personailitatea spi-
rituald a Mintuitorului a cdrui Impéardtie nu este din lumea aceasta. Ie-
rusalimul pamintesc este imaginea celui ceresc in care are loc inlrarea
triumfald a lui Mesia 6. Din parabolele rostite de Mintuitorul Hristos
rezultd adevdrul cd El este conducdtorul impdrdtiei cerurilor spre care
sint chemati s& o mosteneascd toti oamenii iubitori de adevir, smere-
nie, dreptate, pace si libertate. Urmind aceste virtuti, credinciosul as-
cultd de Domnul pdcii si contribuie la realizarea impardtiei mesianice in
lume, implinire ce se aratd mai intii printr-o transformare lduntricd a
omuiui, de aceasta depinzind schimbarea stdrii sociale si a mediului in-
conjurdtor, spre folosul sdu. Mesajul profetic de «Domn ail pdcii» a de-
ventit realitate o datd cu intruparea Mintuitorului Hristos care S-a jert-
fit pentru impdcarea lumii cu Dumnezeu, izvorul vietii vesnice. Spre
aceastd pace tinde orice crestin, intrucit el stie cd urmarea ei ii aduce
mintuirea.

2. Mesia — Domn (odrasla) al dreptatii

In lumina textelor vechitestamentare, Mesia este prezis nu numai
ca «Domn al pdcii», ci si al dreptdtii sau in limbaj profetic «odrasld» a
dreptdtii. Cele doud notiuni sint intr-o strinsi legdturd si prin ele se
contureazd cel mai bine persoana si activitatea lui Mesiia in lume. Pacea
si dreptatea simt doud dintre atributele divinitdtii elogiate de profeti si
recomandate omului ca mijloace sigure de slujire a binelui si de a do-
hindi desdvirsirea religios-morald.

Printre denumirile semnnificative date de profeti Mintuitorului Hris-
tos se includ si cele de «odrasld a dreptdtii» (femach tfedaga — Ier. 33, 15)
sau «odrasld dreaptd» (femach taddiq — Tler. 23, 5) ori «odrasla Domnu-
lui» (temach uhve — Isaia 4, 2). Aceastd «odrasld» va creste din se-
mintia lui David (Ier. 33, 15) si fatd de ceilalti descendenti ai familiei
davidice se afirmd prin dreptate, ceea ce face ca Mesia sd fie si un domn
al dreptatii. Notiunea ebraitd de «dreptatey sau de «drept» derivd de
la radicalul fadaq care inseamna : a fi drept, a fi potrivit, a fi adevarat,
a fi mare, a fi corect, a fi constant, a fi legitim, a fi priceput, a fi desa-
virsit. Pluralitatea sensurilor derivate din acest radical are ca numitor
comun ideea de a urma binele, temelia dreptdtii si a pdcii, ceea ce in-
seamnd cd dreptatea este unul din atributele dumnezeirii pe care pro-
fetii o subliniazd in scrierile lor. Urmarea drepildtii inseamnd ascultarea
de poruncile lui Dumnezeu si rdminerea in spiritul uneia dintre cele 4
virtuti cardinale 3. Prin ea se reglementeazd raporturile dintre om si
Dumnezeu, precum si cele fatd de semenii sdi si fatd de sine insusi. In
impdrdtia mesianicd ea are un rol important (Isaia 9, 5), deoarece Dum-
nezeu cel drept iubeste dreptatea (Ps. 10, 7) si cei ce o implinesc vor fi
binecuvintati cu fericire (Ps. 105, 3).

36. Pr. prof. N. Neaga, op. cit., p. 127.
37. Paul Six, Justice, in Dictionnaire pratique des connaissances religfeuses,
t. 4, Paris, 1926, col. 173.
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Legea mozaicd este pdtrunsd de spiritul dreptdtii, virtute pretuita
si de lumea anticd care o considera drept temelie a oricdrei orinduiri
sociale statornice. Acest adevar il exprimd dictonul latin justitia est
fundamentum regnorum 38, In Pentateuh, ca si in celelalte cdrti canonice
ale Vechiului Testament, se accentueaza indatorirea omului de a urma
dreptatea ca sd se pogoare binecuvintarea divind peste el si sa fie ca-
pabil sa lupte impotriva celui nedrept (Pilde 10, 6). Legislatia mozaic i
apare ca o mdreatd incercare de a mentine egalitatea sociald prin inde-
plinirea idealului de dreptate care este izvor de viatd pemntru cel ce o
urmeazd (Prov. 10, 11) 3.

Dacéd la popoarele antice notiunea de dreptate era relativd, in vizi-
unea profetllor ea apare ca o fortd ce depdseste sfera ahstractului si
angajeazd pe om la actiune. In inteles biblic, ea are o origine divind
(Ps. 10, 7), de aceea este consideratd drept farul cdlduzitor al celor ne-
prihdniti si numai ea ii poate izbdvi de moarte (Pilde 11, 4—6). Prin
judecatd si dreptate Dumnezeu uimdreste nimicirea rdului aducdtor de
moarte si aducerea celor rétdciti la calea dreaptd, la figasul vietii pe
care merg cei drepti (Pilde 11, 19). Realizarea dreptdtii echivaleazd cu
manifestarea sfinteniei si justitiei divine in lume .

Desele referiri si inalta conceptie despre «dreptate» a aghiografilor
Vechiului Testament subliniazd pe deplin valoarea ei in desfdsurarea
unei vieti religioase curate, adevdr confirmat si de profetiile mesianice
care numesc pe Mesia drept «Odrasld dreaptd», descendenta din familia
davidicd. Potrivit acestei denumiri si avind in vedere faptul cd notiu-
nea de «dreptate» include si sensul de indreptare, Mintuitorul Hristos
va avea misiunea de a rdscumpdra omenirea de sub jugul p#catului si
de a nimici toate actele de nedreptate prin care erau incalcate porun-
cile divine. Pind la venirea lui Mesia in lume, Dumnezeu a cerut res-
pectarea dreptatii fatd de aproapele care trebuie tratat cu iubire si nu
cu rdzbunare (Lev. 19, 18). Incélcarea acestei porunci paralizeazd bunele
relatii dintre oameni si duce la sdvirsirea pacatului, de aceea cei ce-si
manifestd sentimentele religioase fatd de Dumnezeu trebuie mai intli sa
aibd in vedere implinirea dreptétii fat{d de orfani si vdduve (Isaia 1, 17).
indeplinind aceastd poruncd divind adevdratii inchindtori vor dovedi
sentimente de dragoste unite cu acte de dreptate binepldcute inaintea
lui Dumnezeu si vor sluji dreptatea absolutd asem#natd de psalmist cu
muntii (Ps. 35, 6) 4.

Readucerea omului la starea lui paradisiacd impune realizarea unui
act de dreptate pe care numai Fiul lui Dumnezeu, numit in chip figura-
tiv «Odrasla dreaptd» putea sd-1 irideplineascd. Pentru ca omul, sd fie
constient de aceastda indreptare a sa, in istoria vechitestamentard, Le-
gea mozaicd a pus in lumind valoarea dreptdtii ca mijloc de asigurare a

38. Arhid. Prof. loan Zagrean, Morala crestind, ed. 2, Buc. 1985, p. 129.

39. Pr. prof. VI Prelipcean, Probleme sociale in Vechiul Testament, in «Studii
teologice», an. 1943, nr. 1—2, p. 60.

40. Magistrand D. Abrudan, op. cit., p. 418—421.

41. Pr. prof. Nic. Neaga, Primatul dreptdtii, in «Mitropolia Ardealului», an.
XXVIII (1983), nr. 9—10, p. 548—551.

S.T. —2
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unitdtii dintre oamenii chemati de Dumnezeu sé slujeascd viata si sd se
conducd dupd nobilul ideal de pace, libertate, fratietate, valori care in-
lesnesc dezvoltarea plenard a firii umane. Garantia indreptdrii omului
sint profetiile mesianice despre «Odrasla dreaptd» sau <«Soarele drep-
tdtii» (Mal. 3, 20) Care, dupd intruparea Sa, ii va cere implinirea tuturor
datoriilor ce-i revin fatd de Dumnezeu si semenii sdi (Matei 22, 21). In
acest sens Sf. Ap. Pavel zice: «da}i dar tuturor cele cu care sintefi da-
tori» (Rom. 13, 7), cuvinte care aratd valoarea dreptdtii in crestinism,
atunci cind este vorba de reglementarea relatiilor crestinului fatd de
Dumnezeu si fatd de semenii sdi. Dreptatea crestind presupune armoumie,
bundvointd si ea se extinde deopotrivd asupra tuturor oamenilor, de-
oarece toti sint fii ai aceluiasi Pdrinte ceresc Care a trimis pe Fiul Sdu
in lume ca sd-i readucd la acea stare de dinainte de cdderea in pdcat a
primilor oameni in rai. Specificul acestei dreptdti este invingerea rdului
cu bine, asa cum a invatat Mintuitorul Hristos in Predica de pe Munte
(Matei 5, 38—39) 42,

In Imp&rdtia mesianicd dreptatea cunoaste desivirsirea, dupd cum
desdvirsitd este si persoana de la care ea provine. Potrivit profetiei lui
Isaia «roada dreptdtii va fi linistea si nddejdea in veci de veci» (Isaia
32, 17), iar Psalmistul prevesteste cd «dreptatea §i pacea s-au sdrutat, iar
adevdrul din pdmint a rds.rit» (Ps. 84, 12). Dreptatea va fi obiectivul in-
vétaturii pe care o asteaptd toate neamurile de la «Robul Domnului»
chemat de Dumnezeu sd o desdvirseascd (Isaia 42, 1—6) 4.

Strins legatd de dreptatea Domnului este si judecata (Deut. 33, 21).
Regele David le-a implinit prin calitatea sa de conducdtor al lui Israel
(IT Regi 8, 15). De aceea, o datd cu vestirea mintuirii prin Mesia, «<Dum-
nezeu va face ca dreptatea sd rdsard si inaintea tuturor neamurilor»
(Isaia 61, 11). Aghiografii numesc pe cei ce fac dreptate oameni drepti,
slujitori ai vietii (Pilde 10, 16), sufletul lor fiind pe calea cea dreapté
(Avacum 8, 4). Ei se indurd de semenii lor (Ps. 36, 21 ; Pilde 29, 7) si
comportarea lor umand Yva fi dep#sitd de Mesia care va indrepta pe
multi, luind asupra Sa fdrddelegile lor si pentru cei pdcdtosi sacrificin-
du-Si viata Sa (Isaia 53, 11—12). In persoana lui Me51a au imbinat ar-
monios dreptatea cu iubirea jertfelnica.

Marturisitorii adevéarati «ai credintei vorbesc de dreptatea  dumne-
zeiascd si ei cautd sd ducd o viatd neprihdnitd conformd cu poruncile
divine care-i conduc spre sfintenie. De aceea, ei se apropie mult de sta-
rea de sfintenie si lucrul acesta il indicd si intelesul termenului» «drept»,
care este sinonim cu «sfint». Atributul de «drept» acordat unei persoane
are intelesul mai apropiat de cel de «sfint» si cu acest apelativ au fost
nurniti Iosif, logodnicul Sfintei Fecioare, si batrinul Simeon (Matei 1, 13,
Luca 2, 25)44 ?n teologia iudaicd, adjectivul fadiq (drept) este utilizat
pentru acele persoane care dau dovadd de spirit de dreptate, sdvirsesc
fapte bune, pdstreazad credinta nestirbitd si sint binecuvintati cu puteri
supranaturale 45.

42. Arhid. prof. loan Zagrean, op. cit, p. 129—130.

43. Pr. prof. Nic. Neaga, op. cit., p. 552.

44. Arhid. prof. I. Zagrean, op. cit., p. 130.

45. S. Lais, M. Maur, Lexicon, ed. II, Tel Aviv, 1974, p. 291. ‘
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Din cele prezentate pind acum s-a putut constata adevarul ca
ceea ce uneste cele doua Testamente este persoana Mintuitorului Hris-
tos, numit de aghiografii vechitestamentari «Domn al pdcii si al dreptd-
tii». Prin aceste profetii mesianice s-a anticipat rolul Sdu in opera de
mintuire a lumii care pind la intruparea Sa, nefiind ajutatd de harul
dumnezeiesc, n-a putut realiza adevarata pace si dreptate in raportu-
rile ei cu Dumnezeu. Legea veche, prin prefigurdrile sale, a vorbit me-
reu de Iisus Hristos, motiv pentru care isi pdstreazd mereu valoarea sa
pedagogicd, raminind permanent martorul Cuvintului devenit trup. Ro-
lul sdu pedagogic il aratd caracterul sdau tipologic desprins din eveni-
mente, persoane, fiinte si obiecte care, in afard de semnificatia lor pro-
prie, au in vedere si realitdfi viitoare ce se vor implini in Neul Testa-
ment. Aceste prefigurdri fac ca Vechiul Testament sd fie umbra celor
viitoare (Evrei 10, 1), referindu-se la persoana si activitatea lui Mesia
Cel ce la plinirea vremii, se va intrupa si va incheia Legamintul cel
nou, de viatad si pace, in spiritul dreptdtii desdvirsite. Prin ele se sesi-
zeazd continuu prezenfa misterului descoperit in Noul Testament in
forméa deplina. ’ ~

Cuvintele profetilor despre Mesia ca «Domn al pdcii §i al dreptd}ii»
prevestesc rolul Mintuitorului Hristos in realizarea mintuirii lumii si,
totodatd, ele sint un permanent indemn pentru crestini ca sa fie ascul-
tatori si mesageri pasnici si cinstiti ai invatdturii Sale in vederea dobin-
dirii Imparatiei cerurilor, intemeiatd de El. Profetiile lor mesianice s-au
adeverit in Noul Testament unde pacea si dreptatea ramin ca doi stilpi
de baza ai mesajului evanghelic, de respectarea lor depinzind obtine-
rea mintuirii.

Avind in vedere implinirea profetiilor mesianice in Iisus Hristos,
cei ce poartd numele Sdu, in mod firesc trebuie sa-L urmeze, propova-
duind prin cuvint si faptd pacea si dreptatea. Urmarea lui Hristes in-
datoreazd pe orice crestin sd nu uite niciodatd sau sa fie indiferent fata
de indatorirea sa de a sprijini promovarea si apdrarea pdcii si a drep-
tatii in lume.

Rostul intrupdrii Mintuitorului Hristos a fost ca lumii, amenintatd
de urmarile pdcatului, si i se asigure prin jertfa Sa mintuitoare viatad
din belsug (Ioan 10, 10). Propdsirea si mentinerea vietii fizice si spiritu-
ale -au nevoie de liniste. De aceea, la Cina cea de Taind, Fiul lui Dum-
nezeu spune Sfintilor Apostoli «pace vd las voud, pacea Mea o dau
voud, nu precum dd lumea vd dau Eu...» (Ioan 14, 27). Triumful vietii
asupra mortii a fost vestit de Mintuitorul Hristos, Sfintilor Apostoli in
seara Sfintei Invieri, prin cuvintele «Pace voud» (Ioan 20, 19).’

Pacea si dreptatea ocupd un loc important in viata si activitatea
Mintuitorului Hristos, care ne invata cd cel ce pazeste cuvintul Sdu nu
va vedea moartea in veac (Ioam 8, 51). El fericeste atit pe <«fdcdtorii de
pace» (Matei 5, 9), cit si pe cei» «prigonifi pentru dreptate» (Matei 5,
10) si atrage atentia celor ce-L ascuitau, pe Muntele «fericirilor», ca
faptele dreptatii lor «s@ nu le faca pentru a fi vdazuti de oameni, ci cu
fricd de Dumnezeu (Matei 6, 1). Judecata Sa este adevdrata (Ioan 8, 16)
si nepartinitoare.
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Prin natura sa, crestinismul este religia pdcii si dreptdtii. Biserica
a sprijinit totdeauna si a luat parte la promovarea nobilelor idealuri ale
omenirii, dornicd de viatd pasnicd si dreapta pe planeta noastrd. De ase-
menea, crestinii irebuie sd implineasca porunca pdcii drepte care ocro-
teste viata, darul lui Dumnezeu, si creeazd un climat de liniste si sigu-
rantd in lume, de cunoastere si de respect reciproc intre toti vietuitorii
planetei noastre. Ei trebuie sd fie convinsi de crezul péacii fdra hotar,
universald, care trebuie sd devini realitate, asa cum au profetit profe-
tii Vechiului Testament si s-a adeverit de Iisus Hristos prin Invierea Sa.

CRESTINISMUL SI FILOSOFIA ANTICA
IN GINDIREA FERICITULUI AUGUSTIN (I)

Prof. dr. CONSTANTIN C. PAVEL

INTRODUCERE

Opera Fericitului Augustin este cea dintii lucrare mai vastd de
confruntare a crestinismului cu filosofia anticd si cea mai impunatoare.

Tinem sd precizdm de la inceput, ¢, in imensa operd a Fericitului
Awugustin, nu gdsim un sistem deplin inchegat de filosofie cresting,
intocmit potrivit regulilor, pe care, in mod obisnuit, le observa filo-
sofii cind isi alcdtuiesc sistemele. De altfel, Augustin nici n-a avut
gindul s&-1 creeze intr-o forma definitivd si in anumite cdrti. Opera
Fericitului Augustin cuprinde altceva decit un sistem rigid si sco-
lastic; ea nu face.decit sd insemne fidel toatd framintarea mintii sale
si tot zbuciumul inimii, pe care le trdia, asa cum le trdia, fdara preo-
cuparea de a le elabora intr-un sistem de ultimd redactare.

Totusi, cum, in calitate de crestin, avea exigente care nu-i in-
gdduiau odihna pind nu dobindea limpezirea mintii si potolirea inimii,
orice demers a] gindirii sale se orinduia de la sine pe linia dreaptd a
unei conceptii in armonie cu crestinismul. De aceea, atitudinea sa fata
de filosofia anticd a putut, pe aocuri si citeodatd, varia si oscila dupa
prilejurile care o dictau, sau dupd nevoile polemicii, dar intotdeauna
in mers ascendent spre tot mai multd lumind, spre o atitudine defi-
nitivd si In acord cu crestjnismul.

Cu toate aceste mici neajunsuri, insemndatatea operei Fericitului
Augustin pentru filosofie in genere este covirsitoare. Comoara in-
telectualda a lumii antice este .transmisd epocilor urmaétoare prin in-
termediul operei sale. Fericitul Augustin formeazd epoca de tranzitie
dintre filosofia anticd si filosofia Evului mediu. Prin aceasta, el poate
fi considerat, pe drept cuvint, ca «unul din cei mai mari maestri ai
Evului mediu» 1.

Fdrd Augustin n-ar fi existat filosofia Evului mediu; multe din
sistemele de filosofie mai tirzii poate cd nici n-ar fi apdrut fdrd hrana
substantiald pe care multi ginditori au aflat-o in opera lui. Nu numai

1. Charles Boyer, Christianisme et néoplatonisme dans la formation de Saint
Augustin, Paris, Beauchesne, 1920, p. 3.
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un Thomas de Aquino, un Descartes, un Malebranche, un Leibniz, ca
unii ce si-au clddit sistemele pe temeliile gindirii lui Augustin, dar
nici chiar cei cu sisteme opuse n-ar fi gindit poate asa cum au gindit,
dacd n-ar fi falosit, direct sau indirect, adoptind sau respingind ele-
mentele gindirii sale.

Meritul lui Augustin nu constd numai in simpla transmitere a
tezaurului filosofic al lumii vechi; ¢l nu rezuma in f=~lul eclocticilor
pentru a construi un mozaic de elemente eterogene, ci asimileazd ca
o albind numai nectarul elementelor permanent valabile din gindirea
celor trei lumi: greacd, latind si orientald, pentru a ne da mierea,
ceva mai bun si mai trainic. Fatda de multimea variatd a sistemelor
vremii, care solicitau deopotrivii adeziunea minlii sale, Augustin, {(re-
buind sd ia o atitudine personald, era firesc sa adopte o pozitie criticd,
iar lucrul acesta nu era usor deloc, pentru cd nu era vorba numai de
impdcarea exigentelor mintii, ci si de armonizarea ideilor filosofice
cu elementele doctrinei crestine.

In noua conceptie, elementul crestin devine criteriu de bazd si
trebuie sd domine. Dupd multe straduinte, Augustin izbuteste sd in-
chege o sintezd puternicd, in care se gdsesc intim contopite aportul
religiei crestine si achizitiile filosofiei antice. Acest efort intelectual
gigantic, incununat cu o operd grandioasd si luminoasd, nu irebuie
oare socotit ca al unui filosof si incd al unuia de largi orizonturi, ‘le
adinci viziuni, si de o inteligenta pdtrunzdtoare ?

Nimeni nu ar fi intemeiat s-o tdgdduiascd, mai ales dacd avem
in vedere si faptul ci el este cel care sapd primele brazde in ogorul
intelenit de buruienile atitor contraziceri, ogorul incercdrilor ce ar-
monizare a filosofiei cu crestinismul.

Ceea ce Augustin transmite lumii noi nu este o puzderie de idei
incurcate, ci o mdiastra sintezd de elemente filosofice conciliate.cu
invatdtura crestind. Prin aceasta, el meritd numele de salvator al filo-
sofiei antice, care, altfel, incontinuu suspectatd de crestini, ar fi cdzut
in uitare, dupd ce, la inceput, cizuse in dizgratie. Impé&cati cu cres-
tinismul, filosofia anticd va putea dainui chiar in crestinism cu ceea
ce avea ea mai bun, va fecunda mintile veacurilor urmatoare, rodind
nu numai summae-le theologicae ale Evului mediu, dar si strdlucitele
sisteme ale lui Descartes, Leibniz, Kant.

Problema raportului dintre filosofia anticd si Augustin se im-
pune cercetdrii noastre, de asemenea, si pentru a stabili madsura in
care Augustin suferd influenta acestei filosofii, in scopul de a pune
capdt unei controverse. Este vorba ce unii cercetdtori, care, ca Prosper
Alfaric 2, sustin o influenta exageratd, facindu-1 pe Augustin tributar
acestei filosofii in chestiuni esentiale.

Fara a contesta orice influentd, noi vom determina cit mai ri-
guros in ce mdsurd el a aprobat, combdtut sau depdsit aceastd filo-
sofie. De altfel, inriurirea filosofiei antice nici n-a putut fi esentiald si
decisivd, pentru cd nu era unificatd si nici singura care sd-si dispute

2. P. Alfaric, L'Evolution intellectuelle de Saint Augustin, vol. I, Paris, E.
Nourry, 1918.
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intiietatea in mintea lui Augustin. Varietatea si multimea sistemelor,
deseori contradictorii, pe care le cuprindea atunci filosofia, ii impu-
neau un ascutit spirit critic si-l fereau de adeziuni unilaterale si ne-
intemeiate. O influen{d exageratd nu a suferit, mai cu seamd pentru
cd, in mintea lui Augustin, erau intotdeauna prezente, ca niste norme
ideale, dogmele crestine, impotriva cdrora nu putea adera la nici o
teorie.

Fericitul Augustin «a stiut — afirmd Nourrisson — fdard sd dena-
tureze filosofiile pdgine si fdrd sd compromita dogmele crestine, sd le
reducd pe toate, conciliindu-le, la un tot omogen» 3. Infdptuind aceastd
operd, tot atit de importanté, pe cit de dificils, Augustin isi cistigd
incontestabile merite nu numai in domeniul teologiei, dar si in cimpul
filosofiei.

Vom consacra un capltol contributiei pe care o aduce el la pro-
gresul gindirii filosofice in anumite probleme, pe care le-a pus si dez-
legat cu atitea secole inaintea altor filosofi renumiti de mai tirziu, cum
Yeste, bundoard, fundamentarea certitudinii pe analiza p51hologlca a
indoielii, care avea sd revolutionezé filosofia cu mult mai tirziu, prin
acel «cogito» cartezian.

Pentru teologi, mai ales, opera Fericitului Augustin are o valoare
nepretuitd. Exceptind teoria predestinatianista si teoria monergists, la
care aderase cdatre sfirsitul vietii si al operei, din pricina polemicii
arzdtoare, impotriva pelagianismului, care-1 impingea la excese si prin
care se abate de la linia ortodoxd, opera Fericitului Augustin poate
fi socotitd in multe privinte ca normd pentru gindirea crestina.

Fericitul Augustin oferd teologilor o infatisare limpede si criticd
a tuturor problemelor mai insemnate privind raportul crestinismului
cu filosofia si o comoard de idei pretioase pururea actuale, ca fiind
creatia unui geniu, care a gindit sub specie aeternitatis.

)

AN

1. Evolutia intelectuald a Fericitului Augustin

Pentru o intelegere justd a atitudinii Fericitului Augustin fata de
filosofia antica, socotim necesara o infatisare sinopticd a chipului in
care si-a desfdsurat gindirea lui in decursul timpului, O expunere
succintd a etapelor pe care le-a parcurs succesiv pind sd se opreascd
definitiv la conceptia crestina.

Soarta a hotdrit ca, incd dintru inceputul vietii sale, Aucustin
sd fie pus in imprejurdri care ii produceau o stare de nesigurantg,
lucru care va avea rdsunet puternic asupra intregii sale vieti. Duali-
tatea credintelor din familie — Monica, mama sa, era .crestind, iar
Patricius, tatdl sdu, pdgin —, varietatea sistemelor de filosofie ale
vremii, dintre care multe se bdteau cap in cap, instabilitatea filo-
soficd a secolului, lipsa unui sistem de armonizare a crestinismului
cu filosofia si caracterul dinamic, iscoditor si staruitor al lui Augustin,

3. Nourrisson, (N.F.), La philosophfe de St. Augustin, t. II, Didier, Paris, 1866,
p. 91. -
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toate acestea isi dau mina pentru a face din Augustin o persoand in
care se concentreazd. parcd toate framintdrile gindirii crestine in cdu-
tarea unei pozitii limpezi fatd de filosofia antica.

Deasupra tuturor indoielilor prin care va trece in cdutarea unei
conceptii satisfdcdtoare, credinta sdditd in sufletul sdu incd din co-
pildrie de mama sa ii va rdmine punctul de reazem pe care isi va
sprijini convingerile de mai tirziu.

Dupd o viatd obisnuitd de scolar cu apucdturi rele, Augustin are
norocul si dea peste oo carte care-i va deschide gustul si interesul
pentru filosofie. Este Hortensius sive de philosophia4 a lui Cicero
pe care o citeste in anul 373, pe cind avea 19 ani. Prilejul acesta 1ii
trezeste aptitudinile pentru filosofie, ii‘ aprinde dorinta de cunoastere.
Hortensius i1i oferea un fel de istorie a filosofiei si o exhortatie la
filosofie. Prin aceastd lecturd, Augustin se initiazd in filosofie si do-
bindeste convingerea cd fericirea std in cdutarea adevd&rului®

La virsta de 20 de ani, Augustin a putut citi si intelege pe Aris-
totel ¢ si anume cele 10 categorii, care fdceau parte probab11 din lista
artelor liberale, dar care — declard el — in loc si-i foloseascd; mai
mult l-au abdtut de la calea adev&rului?. In acelasi an este sedus de
manihei, care-l tinurd in vraja sectei lor timp de 9 ani8 Ceea ce l-a
atras indeosebi spre maniheism a fost fdgdduinta cu care se ldudau
partizanii lui de a solutiona problema rdului si principiul, cu care-si
fdceau mare reclamd, de a nu cere adeziune la adevdrurile crestine,
decit dupd o prealabild discutie si 1dmurire, spre deosebire de catolici,
care — sustmeau maniheii — te osindesc sd crezi 1na1nte de a cu-
noaste motivele 9

Faptul cd 1nt11ne$te aici numele Mintuitorului Hristos ii dad iluzia
,cd se afld incd pe terenul crestinismului autentic, iluzie a cdrei lipsd
de temei o va descoperi abia peste noud ani.

Dacd ‘addugdm la acestea ignoranta catolicilor cunoscuti de
Augustin, In contrast izbitor cu maniheii, care treceau drept abili
ginditori si oratori strdluciti, stiind sd minuiascd cu multd indemi-
nare dialectica in sprijinul conceptiet lor, avem toate motivele si
cauzele care l-au impins pe Augustin spre maniheism. Dar, cu toatd
atractia aproape irezistibild spre aceastd sectd si desi a rdmas adept
al ei vreme de 9 ani, este important sd remarcdm cd Augustin nu i-a
acordat niciodatd o adeziune totala.

De altfel, ca adept al maniheilor, el n-a dorit sd depdseascd
treapta de auditor si catehumen; chiar de la inceput isi aratd nemul-
tfumirea pentru unele abateri de la doctrind si morala.

4. Alfaric, cit.,, p. 65.

5. Confessiones, III, 7—8, in Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum
(CSEL), vol. XXXIII, I, 1, p. 48—50.

6. Ibidem.

7. Ibidem.

8. De moribus Manichaeorum, II, 19, 68, in P.L., XXXII, col. 1374.

9. De utilitate credendi, 11, in P.L., XLII, col. 66.
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-

Augustin singur maérturiseste 1° cum conduita scandaloasd a ma-
niheilor, predicatori ai moralismului prin dualismul conceptiei lor,
intrucit socoteau rdul ca o substantd imuabild, il indepdrta din_ce
in- ce mai mult de secta lor.

O datd cu prestigiul moralitdtii se evapord si faima stiintei.
Faustus, maniheul altddatd atit de apreciat, il dezamdgeste curind prin
faptul cd imbrdca cu vesmintele strdlucitoare ale elocintei o gindire
pustie de idei. N-o rupe totusi definitiv cu maniheii, intrucit nu se
simte incd in stare de a exercita o activitate intelectuald indepen-
dentd. Ceea ce-l conduce incd este tot partea inferioarda a fiintei lui.
La Roma frecventeazd pe manihei numai pentru c#-i convenea pa-
rerea lor cd pdcatul nu-i opera omului 11, f&rd ca prin aceasta sd fie
a lui~ Dumnezeu, care i se pdrea cd ar decurge din conceptia
crestina.

In plind crizd intelectuald, se intreabd dacd scepticismul nu-i de
preferat 2. Nefiind in stare s& conceapd pe Dumnezeu nici inte-
lectual, nici antropomorfic, ca maniheii !3, pare si admitd scepticis-
mul. Este pdtruns de mentalitatea scepticd a Noii Academii, dar nu-i
acceptd cu totul doctrina.

Intre timp isi aminteste de Helpidius, crestinul care la Cartagina
rostea invinuiri aspre la adresa maniheilor si cu aceasta parerile sale
asupra doctrinei maniheice incep sa'se clatine. .

La Milan, auzind de faima oratoricd a episcopului Ambrosius,
merge sd-l asculte, dar nu- pentru a se instrui, ci minat numai de
curiozitate profesionald, de dorinta cle a-i aprecia mdsura talentului
sdu oratoric. Totusi, fdrd stirea si vointa sa, incep s&-1 preocupe si
ideile lui Ambrosius 1.

Doctrina crestind nu-i mai pare ridicold !>, Ceea ce il mai tine pe
loc este imposibilitatea de a concepe intelectualul 6. Acum intervine
la vreme neoplatonismul. Augustin pdrdseste scepticismul si se simte
atras de neoplatonism 17, pe care-l cunoaste mai intii din sumarele
cunostinte aflate in cartea Hortensius a lui Cicero si apoi din tradu-
cerile retorului Marius Victorinus.

Cu toatd aceastd atractie cdtre neoplatonism, Augustin nu im-
imbrédtiseazd aceastd filosofie, cum afirmd singur : «Pentru cd aceasta
filosofie nu cunoaste numele Iui lisus Hristos, nu voiam .sda-mi in-
credintez sufletul meu. Md hotédrii deci sd ramin catehumen al Bi-
sericiin 18,

La virsta de 30 de ani, prin urmare, Augustin pdrdseste maniheis-
mul, sinte o tainicd atractie pentru numele Mintuitorului si incepe
sd-si descopere si sd-si exercite aptitudinile sale intelectuale.

10. V. D¢ Moribus Manichaeorum, XIX, 67 in P.L., 32, col. 1373 sq. si Conlra
Secundinum, II, CSEL, XXV, 6, 2, p. 906, sq.

11. Conlessiones, V, X, 18, p. 105.

12. Ibidem, V, X, 19, p. 106.

13. Ibidem, p. 107.

14. Ibidem, X, XIV, 24, p. I11.

15. Ibidem.

16. Ibidem, V, X1V, 25, p. 112.

17. Vezi analiza detaliatd a acestei faze la Alfaric, op. cit., p. 372—382.

18. Confessiones, V, XIV, 25, in CSEL, XXXIII, I, 1, p. 112,
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Intre timp, mama sa, Monica, vine la Milan spre a-i mdrturisi
speranta ei cd Augustin, fiul sdu, se va mintui. Era peste putintd ca
atitea lacrimi, pe care aceastd mamd le-a vdrsat in rugdciuni fier-
binti si stiruitoare si rdmind zadarnice !9, Augustin insd mai intirzie.
In loc de a se ruga, ia atitudinea filosofului, care se bizuie numai pe
fortele proprii 20. Din fericire, in scurt tiinp cunoaste pe Ambrosius si,
din clipa aceea, in sufletul sdu lucreazda cu putere influenta acestui
mare ierarh. Augustin merge la dinsul acasd si cu vremea se leapddad
de conceptia antropomorficd asupra lui Dumnezeu si nu mai pune la
indoiald substantialitatea intelectului 21.

I-a trebuit insd un nou efort pind a se simti mulfumit cu certi-
tudinea pe care o da credinta, intrucit aceasta era intr-alt chip de-
monstratd si intemeiatd decit aceea a stiintelor exacte, cu care era
deprins 22, )

_ Ceea ce-] sprijind in toatd aceastd frdmintare si-1 ajutd sd inain-
teze spre crestinism, este indeosebi credinta in viata viitoare si in
judecata de apoi, pe care n-a pdrdsit-o niciodata. Fard aceasta cre-
dintd, singur spune cd ar fi trecutl la epicureism 23, Iati cd se declard
acum gata de a primi tot ceea ce i se va prezenta limpede 4,

Dar imaginatia ii tiranizeazd incd inteligenta; de aceea, concepe
pe Dumnezeu tot sub forma sensibild, ca un fluid in masa univer-
sului 25, ca un imens ocean, in care universul st ca un burete. Medi-
tind mai adinc, se convinge pe deplin de existenta lui Dumnezeu,
de providenta si de mintuirca neamului omenesc, prin Tisus Hris-
tos 26, I1 mai frdmintd incd problema originii rdului; insd, prin dez-
legarea ei, se apropie tot mai mult de crestinism. Cind, datoritd me-
ditatiilor sale profunde, ajunge sd conceapd existenta incorporalu-
lui 27, simte c& a inldturat un mare obstacol, care-i inchisese calea
spre spiritualismul crestin.

Cit despre dogma intrupdrii, deocamdatd n-o poate intelege 2.
Studiul cartilor neoplatonice, dupd ce l-a ajutat sd se ridice de la o
conceptie materialistd, la una spiritualistd, prezintd acum alte riscuri.
Se molipseste de orgoliul filosofic 29, care-l tine departe de spiritul
crestin si cu aceasta in primejdia de a darima dintr-o singurd lovi-
turd tot ceea ce zidise cu atita trudd in sufletul sau.

Se apucd sd citeascd cu ldcomie Sfinta Scripturd, din care prinde

sensul si intelepcinnea crestinismului . Acum nu mai gdseste absurd

19. Ibidem, VI, I (p. 113—114).
20. Ibidem, VI, III, 3 (p. 116—117).
21. Ibidem, VI, 11, 4 (p. 117).

22. «Voiam pentru lucrurile intelectuale pe care nu le vedem — spune el —
sda fiu tot alit de sigur cum sint sigur ca 743 fac 10» (Conlfessiones, VI, IV,
6, p. 119).

23. Ibidem, VI, XIV, 26, p. 138 sq.
24. Ibidem, VI, IV, 6, p. 119.

25. Ibidem, V1, I, 1, p. 140—141.

26. Ibidem, VII, II, p. 142,

27. Ibidem, VII, X, 16, p. 157.

28. Ibidem, VII, XIX, 25, p. 164.

29. Ibidem, VII, XVIII, p. 163.

30. Ibidem, VIiI, XXI, 27, p. 166—167.
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ca Biserica sd-i ceard mai intii credintd 3!, Convorbirile pe care Au-
gustin le intretine cu Victorinus, retorul convertit la crestinism, isi
au si ele partea lor de contributie la convertirea sa. Pentru Vic-
torinus, nici inteligenta, nici vointa nu mai sint aceleasi dupa
convertire 32, 7

Dar mai mult decit toate aceste imprejurdri exterioare il ajuta
Dumnezeu 33. Interventia harului divin se aratd mai direct prin in-
timplarea din grddina de la Milan, unde, tocmai in clipa cind trdia
punctul cel mai critic al frdmintdrilor sale, auzi o voce de copil ros-
tind : tolle lege; tolle lege. Aceastd minune 1ii- hotdrdste definitiv
convertirea integrald. Pind atunci nu fusese convertit deplin; nu sim-
tea incd acea liniste pe care o aduce numai o viatd trditd crestineste;
acum se decide s-o rupd pentru totdeauna cu trecutul sdu plin de
pacate.

Curind dupd aceea se retrage la Cassiciacum, la vila prietenului
sdu, Verecundus, spre a se pregati pentru botez; aici std pind in
toamna anului 387 la inceputul postului. La Cassiciacum citeste pe
neoplatonici, sub influenta cdrora scrie: Contra Academicos, De beata
vita, De ordine si Soliloquia.

Constatdm impreund cu Ch. Boyer 3 si impotriva asertiunilor lui
Prosper Alfaric35 c& Fericitul Augustin s-a convertit la crestinism
inainte de a citi operele lui Plotin. Convertirea sa a avut loc la anul
386, iar botezul la 24—26 aprilie in anul 38736, Este adevdrat cé&-si
formase gindirea in contactul cu cdrtile neoplatonice; credinta insd
si-o dobindise cu mult mai inainte.

Nu se poate sustine apoi cd ar fi devenit neoplatonic pur, ci, se
poate spune cel mult cd, in acest timp era un crestin neoplatonic.

Cu vremea spiritul sdu va evolua spre o purificare a neoplatonis-
mului de tot ceea ce nu convenea crestinismului si va ajunge pind
la o completd independentd intelectuald, ba chiar pind la considerarea
neoplatonismudlui ca un auxiliar perimat si depdsit. Incetul cu incetul,
Fericitul Augustin isi formeaza cu multd trudd o conceptie personald,
centratd pe Iisus Hristos si intemeiatd pe Sfinta Scriptura.

Incheierea ce se desprinde din infitisarea evolutiei intelectuale
a Fericitului Augustin si pe care o impun faptele este cd el a tra-
versat numai influente variate, fdrda sd adere complet la vreuna din
acestea.

31. Ibidem, VI, V, 7, p. 120.

32. Ibidem, VIII, 11, 4, p. 171—174.

33. De utilitate credendi, in CSEL, 25, I, p. 10 sq.

34, V. Christianisme et néoplatonisme dans la formation de .Saint Augustin,
Paris, Beauchesne, 1920, p. 68, 119 si 194.

35. V. op. cit,, vol. 1, p. 399, unde Alfaric afirma: «Moralement comme intel-
lectuellement c'est au néoplatonisme qu'il s'est converti plutét qu'a I'Evangile». In
alta parte (p. 432—433) acelasi sustine ca chiar rugaciunea lui Augustin la Cassicia-
cum era neoplatonica. (Vezi lucrarea lui Henri-Irénée Marrou: Saint Augustin et la
fin de la culture antique, E. de Boccard, 1938, Paris, p. 177—178, mai ales nota
6, unde se deosebeste contrariul).

36. Ch. Boyer afirmas «lIl serait plus vrai qu'il est devenu néoplatonicien
puisqu'il était chrétien» (op. cit., p. 119).
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Deplina adeziune si-o dd numai invdtdturii crestine, pe care dupa
atitea peregrindri prin cimpul variat al filosofiei vremii, o imbrati-
seazd cu toatd puterea sufletului sdu si pentru totdeauna.

2. Eruditia Fericitului Augustin

Mediul intelectual in care Augustin a vdzut lumina zilei si a trait
o mare parte din viata sa era destul de elevat. Din Africa nordica
au iesit Tertulian, Minuciu Felix, Ciprian, Arnobiu, Lactantiu, precum
si renumiti carturari pdgini, ca Salvius, Nemesianus si Macrinus %7.

Desi strdind de ideile si moravurile eline 38, Cartagina nu era totusi
nunfai orasul luxului, dar si al studiilor serioase.

Pe vremea lui Augustin, Roma poseda numeroase scoli, adevdrate
focare de pdginism, in care se comentau poemele mitologice grecesti
si se predau cele 7 arte liberale: gramatlca, retorlca, dialectica, geo-
metria, aritmetica, astronomia si muzica 39.

Cit despre filosofie, nu exista scoald fllosoflca, fard sd-si aiba la
Roma dascdli si discipoli. Peripatetismul, platonismul, neoplatonismul,
stoicismul, epicureismul, gnosticismul si maniheismul 40, toate aceste
sisteme erau reprezentate acolo.

Grecia isi impusese de mult traditia sa in culturd, raminind ca
numai educatia sd fie romana.

Intr-o vreme in care cultura era atit de bine reprezentatd in ora-
sele in care trdieste Augustin, ne putem lesne explica eruditia‘acestuia.
Opera lui Augustin abundd in idei, date, nume filosofice si istorice
etc. Adesea, Augustin citeazd din anumite scrieri. In general, consta-
tdm cd in opera lui Augustin se afld rezumatd Intreaga comoard inte-
lectuald a lumii antice.

Eruditia Fericitului Augustin a fost aproape exclusiv latind. In-
trebarea dac3 a cunoscut sau nu limba greacd a stirnit multe discutii 4.

Intemeiati pe faptul cd Augustin intelege bine pe Plotin, din care
redd numeroase .pasaje 42, dupd cum, de asemeni, introduce texte si
expresii grecesti, cu deosebire gn comentarii, Anselm, Benedictinii si
Bossuet sustin cd Fericitul Augustin ar fi invdtat limba greaca la
batrinete si ca ar fi cunoscut-o chiar foarte bine.

Impotriva acestei asertiuni se ridicd insd chiar Augustin, cind
declard cd n-a stiut niciodatd asa de bine limba greacd, incit sd poata
citi in original 43, c& intimpind multe dificultdti din aceastd pricind si
cd simte o mare amdrdciune cd nu poate folosi limba greacd. O

37. Nourrisson, op. cit., p. 92. -

38. Girardin, L'Afrique au temps de Si{. Augustin, Révue des deux mondes,
1892, p. 51, apud Nourrisson, op. cit, p. 93. °

39. Nourrisson, op. cit., p. 93.

40. Ibidem, p. 94. .

41. Vezi aceasta chestiune in Dictionnaire de théologie catholique, vol. I,
col. 2325 sq. si Nourrisson, op. cit., p. 94 sq.

42. Vezi De civitate Dei, XIX, XXIII, CSEL, XL, 2, p. 411 sq.; Epistula CXLIX,
si CSEL, XI, IV, 1I, 3, p. 348 sq.

43. Confessiones, I, XIII, CSEL, I, 1, p. 18.

44. Ibidem, 1, XIV, p. 20—21, vezi si De trinitate, III, proemium, P.L., XXXII,
col. 868, unde spune acelasi 1ucru, prin cuvintele: Grecae autem linguae non sit
nobis tantus habitus.
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cunoastere atit de modestd a limbii grecesti neingdduindu-i sd citeasca
direct in original, face sd ramind sigur cd Fericitul Augustin a cunoscut
filosofia greaca indirect, prin traduceri in latineste, fragmentar si in
general. ’

In filosofia platonicd a fost initiat de scrierile lui Cicero, indeosebi
de Hortensius sive de Philosophia 5. Tot prin intermediul acestei céarti
face cunostintd in general cu mai toate sistemele filosofice ale gindi-
torilor: Tales, Democrit, Socrate, Platon, Aristotel, Epicur, Zenon, Pos-
sidonius, Nicomach 4. Mai tirziu citeste si carti ale «platonicilor» 47.
Este vorba de Enneadele lui Plotin,.traduse de Marius Victorinus, fost
profesor de retoricd la Roma. Augustin se bucurd cd n-a dat peste
scrierile altor filosofi «plini de minciuni si dezamadgiri». Cdrtile plato-
nice, dimpotrivd, «fac sd pdtrundd in spiritul tdu, in mii de chipuri,
cunoasterea lui Dumnezeu si a Cuvintului sdu» 48,

Mai existau si alte traduceri. Astfel, Apuleius, originar din Ma-
daura, a tradus: De Deo Socratis, De dogmate Platonis, De mundo,
fragmentele IX—X din Phaedon si De Republica (XII)4%. Aceste carti
au putut fi cunoscute de Augustin.

Augustin cunoaste si citeazd dialogul -Timaios, tradus si comentat
de Calcidius %0. Se pare cd nu a cunoscut toate «dialogurile» lui Platon,
ca Protagoras si Parmenide, consacrale wietodei dialeclice, dar pare si
fi cunoscut Phaidon, Phaidras, Republica si Gorgias, cu ideea raportu-
lui dintre greseald si pedeapsd si cu accentul! pus pe rdul moral. Prin
Timaios cu teoria ideilor, doctrina.-providentei, formarea sufletulu si
sistemul lumii, Augustin se familiarizezzd cu metafizica lui Platon >.

Augustin a cunoscut, fdrd indoiald, Banchetul lui Platon, a cirui
teorie a iubirii o adoptd 52. Nici Lysis — despre prietenie — nu poate
sd-i fi fost necunoscut, avind in vedere asemanarile izbitoare in conce-
perea prieteniei si a iubirii. Augustin citeazd dialogul Treaitetos despre
sliintd. N

Dorinta tuturor oamenilor de a ﬁ'fericiti si fericirea constind in
arta de a folosi bunurile, nu bunurile in sine, sint idei din opera lui
Augustin, pe care le-am gasit si in Euthidemos.

Teoria predestinatiei pare, apoi, sd aibd legdturd cu ideea lui
Platon din Menon, unde acesta socoteste virtutea ca o favoare divina.

45. Confessiones, 111, IV, CSEL, XXXIIT, I, 1, p. 48.

46. Vezi si Ch. Boyer, op. cit., p. 31.

47. «Aj fdcut sd-mi cadd in miini, Doamne, prin mijlocirea unui om plin de
un ‘imens orgoliu, citeva carti de ale platonicilor, traduse din greceste in latineste»
(Confessiones, VII, IX, in CSEL, XXXIII, I, 1, p. 154).

48. Coniessiones, VIII, II, p. 171. Tot Marius Victorinus a tradus . si lucrarea
Eicajoyh a lui Porlirius (Vezi Uberweqy, Grundniss der Geschichic der Philosophic.
Heinize, Berlin, 1898, p. 117).

49. P. Pichon, Histoire de la littérature latine, Paris, Hachctte, 1916, p. 125.

50. Nourrisson, op. cit., 1, p. 108.

51. Cf. Saisset, Traduction d¢ la Cité de Dieu, apud Nourrissen, op. cil.,
p. 102,

52. Vezi De civilate Dei, XIV, VII, in CSEL, XL, II; p. 12 sq.
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Se poate spune, asadar, cd pe unele din dialogurile platoniciene
le-a cunoscut fragmentar si indirect, din alte cdrti, iar pe altele nu le-a
cunoscut deloc, deoarece, nestiind bine greceste, nu-i erau usor accesi-
bile. Mai si_, ur putem afirma cd Augustin a cunoscut filosofia lui Platon
prin intermediul lui Plotin, a cdrui operd capitald, Enneadele, era tra-
dusd de Marius Victorinus.

Augustin confundd adesea pe Platon cu Plotin. Este influentat mai
mult de neoplatonism, decit de Platon. Totusi, in sufletul sdu pare sa
aibd mai multd afinitate de gindire si simtire cu Platon si retine mai
mult din fondul platonic, decit din ideile neoplatonice 5. Pe Aristotel
l-a cunoscut si folosit putin. A cunoscut rudimentar, pe c1nd avea 20 de
ani, cele 10 categorii ale lui Aristotel. Probabil cd a citit si Comenta-
riile asupra lui Aristotel, scrise de Temeistius%; la acestea addugdm
informatiile generale luate din cartile lui Cicero $1 Plotin.

Augustin cunoaste scrierile lui Porfiriu : Tratat despre intoarcerea
sufletului, Principiul teoriei inteligibilelor, Contra crestinilor, carti tra-
duse de Marius Victorinus %5.

Pe Seneca, moralistul stoic, l-a’ cunoscut desigur, mai ales c4,
fiind scris in latineste, ii era accesibili 6. Prin Seneca, Augustin cu-
noaste stoicismul. R

In epistola 199, cdtre Hesichio %7, Augustin citeazd pe Iosif Flaviu;
Norrisson % crede cd, in ce priveste ideile generale, De civitate Dei
este influentata de Iosif Flaviu, ale cdrui cdrti — desi scrise in greceste
— erau, bine cunoscute de latini. Pdrerea noastrd este cd Augustin a
folosit din Iosif Flaviu numai informatiile.

Istoriile filipine, in 44 de cdrti, ale lui Pompeius-Trogus, rezumate
de Justin, in care se descrie soarta tuturor popoarelor cunoscute, de
la fondarea impdréatiei babilonice, pind la cdderea Imperiului roman,
fiind scrisd in latineste si fiind singura istorie universald afard de
cea a lui Herodot, i-a fost cunoscutd, fdrd indoialéa 9.

Pe eruditul Marcus Varro, care expune filosofia greacd, indeosebi
scepticismul Noii Academii, Augustin il foloseste in largd mdsurd ©,
dar nu direct, ci prin intermediul lui Cicero, care-l citeazd deseori. De
altfel, numai datoritd lui Cicero cunoastem ceva din De Philosophia lui
Varro, lucrare pierdutd si amintitd de Augustin ®1. Augustin cunoaste,
tot prin Cicero, pe Aulus Gellius, pe care-1 laudj 62,

53. Cf. Portalié, St. Augustin, in Dictionnairc de Théologie catholique, 1,
col. 2325. -

54. Nourrisson, op. cit., II, p. 127.

55. De civitate Dei, X, XXIII—XXIX, in CSEL, XL, 1, p. 484—500, cf. Nour-
risson, op. cit., p. 133.

56. Probabil cd a cunoscut: De ira, De clementia, De vita beata, De amicitia.

57. Epistola 199, 1X, in CSEL, L, VII, 4, 270.

58. Op. cit., p. 143.

59. Ibidem.

60. De civitate Dei, XIX, in CSEL, 40, 1, 2, p. 362 sq.

61. Ibidem, XIX, in CSEL, 40, 2, p. 363.

62. Ibidem, IX, IV, in CSEL, 40, 1, p. 411 sq. Asupra lui Aulus Gellius, vezi
Pichon, op. cit., p. 130.
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\

In afard de Hortensius, Augustin pare sd cunoascd si alte opere
ale lui Cicero 8, anume : De oratore (in Contra Gresconium), De inven-
tione (in De diversis quaestionibus, 83), Tusculanae (Epistula 115), De
officiis (Epistula 115), De Republica — cartea IV, citatd aproape mot-
a-mot in De Civitate Dei® si De natura deorum (Epistula 118, Ad
Dioscorum).

Cit despre stoicism si epicureism, socotim cd Augustin i-a cunoscut
prin latini : stoicismul, prin Seneca, iar epicureismul prin Lucretius. De-
altfel, pe amindoud le-a putut cunoaste, in- general, prin Cicero.

Vorbind de Faustus, maniheul, Augustin ii identificd eruditia, pre-
cizind cd a citit pe Cicero, Seneca si pe poeti, ceea ce inseamnd" cd si
Augustin i-a cunoscut pe acestia. Augustin a citit desigur pe Virgilius ,
Horatius, Juvenal, care erau cunoscuti de toti intelectualii de atunci.
La aceastd lista, deja foarte lungd, nu trebuie sd uitdm a adduga Sfinta
Scripturd, ce & fost pentru Augustin cartea de cdpatii, pe Sfintul Am-
ibrosius, care a avut asupra lui o influentd directd, atit verbald, cit si
n scris

Am ardtat intr-altd parte  ci Augustin a citit Hexaemeron-ul lui
Ambrosius, care nu era decit o reproducere a unei carti cu acelasi
titlu, scrisd8 de Sfintul Vasile si in care reda si citeva idei ale lui
Origen 7. Augustin citeazd si pe Sfihtul Toan Hrisostom, pe care l-a
cunoscut probabil din cdartile altor scriitori latini.

Institufiile, cartea lui Lactantius, pare sd-i fi sugerat impartirea
istoriei lumii in sase epoci.

Oprim aici insirurirea operelor care au servit de izvoare si temeiuri
pentru formatia intelectuald a Fericitului Augustin, deoarece numai
despre cele indicate avem informatii.

Din cele expuse in acest capitol, rezultd constatarea cd ceea ce
explicd anumite confuzii, ca aceea dintre Platon si neoplatonism, sau
dintre neoplatonici si academicieni si peripatetici, precum si anumite
desfigurdri ale lui Platon, pe care il deformase intr-o oarecare masurd
Plotin 68, este faptul c&, nestiind greceste, Augustin n-a putut cunoaste
direct si in original, operele filosofilor grec1

Leon Robin .nu-i departe de a crede insa cd adevarata gindire a
lui Platon este concentrats in conceptia neoplatonicd . Oricum, aceste
confuzii nu ating fondul pe care Augustin l-a inteles foarte bine, ci
ingreuneaza numai identificarea istoricd a conceptiilor, ceea ce nu are
prea mare insemndtate.

-Augustin se aratd a fi competent in retorica si gramaticd, in dialec-
ticd si logicd. Nu cunoaste insd bine matematicile si ignord mai ales
astronomia. Din muzicd nu cunoaste decit ritmica. Pentru Augustin,
muzica nu-i o artd, ci o stiintd matematica 7.

63. Vezi Nourrisson, op. cit, II, p. 138.

64. Ibidem, II, IX, in CSEL, 40, 1, p. 70 si XXII, IV, in CSEL, 40, 2, p. 586.

65. Vezi De civitate Dei, XIV, VIII, CSEL, 2, p. 17, unde citeaza si versuri
din acest poet.

66. Vezi lucrarea noastra, Problema rdului la Fericitul Augustin, p. 159, nota 5.

67. Vezi §i Uberweg, op. cit., p. 117.

68. Cf. Nourrisson, op. cit., p. 122

69. Boyer, op. cit., p. 21.

70. Vezi Marrou, op. cit,, p. 237—273.
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Cultura lui Augustin este determinatd de. formatia lui literara.
Dupd convertire insd o rupe aproape definitiv cu cultura literatd. Nu
mai admite ca ideal al vietii pldcerea esteticd si succesul oratoric 7.
Respinge cultura literard de teamd de a nu inlesni cultul exclusiv al
valorilor pamintesti (Epistula 102, 2, CSEL, 34, II, 2). Literatura era,
apoi, imbicsitd de pdginism, de mitologie si idolatrie. Ea este imorala,
intrucit este alimentatd de exaltarea senzualitdtii. Augustin criticd tea-
trele, care sint izvorul impiet&tilor 72,

Ceea ce rezultd din cercetarea izvoarelor culturii Fericitului Au-
gustin este un sentiment de puternicd admiratie pentru vasta sa eru-
ditie ® si pentru uriasa muncd depusd spre a se orienta in cultura
vremii, cu mijloace reduse, dar fdrda a se pierde in complexa ei
imensitate.

Dar oricit de vastd ar pdrea, aceastd eruditie nu-i totusi com-
pletd. Putem afirma cu Marrou: «Augustin nu cunoaste practic pe
Platon; de la Aristotel n-are decit Categoriile; de la Plotin de-abia
citeva tratate... cu acestea, citeva manuale scolare; acesta-i totul si
pe acestea, una din cele mai puternice inteligente pe care le-a produs
istoria, gindeste. Transfigureazd aceastd micd mostenire» 74 Meritul
lui Augustin este, deci, cu atit mai mare, cu cit mai modeste i-au fost

—izvoarele formatiei sale intelectuale. S-ar putea afirma, apoi, cd ceea
ce a favorizat inflorirea filosofiei lui Augustin a fost tocmai deca-
denta culturald a epocii in care a trait.

3. Augustin si filosofii antici

Dupd ce am incercat sd stabilim sursele din care s-a addpat min-
tea geniald a Fericitului Augustin, pdsim la examinarea atitudinii pe
care a luat-o fatd de filosofii antici. Vom cerceta atit ideile impru-
mutate, cit si pe cele combdtute, sau depdsite.

Incepem cu filosofii care au exercitat asupra gindirii Fericitului
Augustin o influentd mai redusd, din care vom releva numai ceea ce
reprezintd o oarecare importantd, pentru a stdrui la urmd@ mai mult
asupra filosofiei lui Platon si @ neoplatonicilor care au avut o in-
fluentd considerabild asupra formatiei intelectuale a Fericitului
Augustin.

1. Pitagora. Despre acest filosof, Augustin ne spune ci excela in
‘speculatie, asa cum Socrate excela in problemele de morald 7. Pita-
gora credea in nemurirea sufletului?. De altfel, ceea ce l-a deter-
minat pe acesta sd devind filosof, a fost cd, pe cind era atlet, a ascultat

71. Ibidem, p. 166.

72. Ibidem, p. 346, 348.

73. «Filosofia lui Augustin s-a alimentat din toate izvoarele gindirii antice
si acest geniu curios, trezit la spiritualism prin invataturile- platonice, nu ramasese
strdin nici unei teorii, care imbratisa vastul sincretism al timpului sdu», afirma, pe
drept cuvint, Nourrisson, op. cit., p. 135.

74. Marrou, op. cit.,, p. 545.

75. De civitate Dei, VIII, IV, in CSEL, 40, 1, p. 359.

76. Contra Academicos, III, 17, CSEL, 63, p. 75.
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o dizertatie despre nemurirea sufletului. Pitagora nu-si zicea intelept,
ci filosof. De altminteri tot de la el vine si numele de filosofie. Ca si
Platon si Origen, Pitagora credea cad sufletele sint cdzute din cer.

In opera sa, De ordine 7, Augustin ii aduce elogii, numind doc-
trina sa venerabilis ac prope divina, dar in Retractationes’® revine
asupra primei aprecieri, pe care o gdseste exageratd, atunci cind spune
cd, dupd atitea elogii, s-ar putea crede cd doctrina lui Pitagora este
ireprosabild... si totusi cite erori capitale o dezonoreazd!

De la pitagorei, Augustin nu imprumutd decit ideile privind ale-
goria numerelor 79.

2. Socrate. Despre Socrate, Augustin spune cd a audiat pe Arhelaus
si cd a fost preceptorul lui Platon. Apolon il proclamd ca cel mai mare
intelept. Problema morald std in centrul preocupdarilor acestui filosof.
In aceastd directie, Socrate excela, dar n-a voit s scrie nimic. Au-
gustin identificd daimon-ul socratic cu constiinta. Socrate formuleazd
teoria reminiscentei, asupra cdreia vom stdrui mai mult intr-altd parte
a lucrdrii. . :

In ochii lui Augustin, Socrate apare ca primul care schimbi
obiectul filosofiei de la studiul naturii exterioare spre problemele
privind reforma si regula vietii morale 0.

Augustin mdrturiseste cd nu se poale cunoaste cu preciziune doc-
trina lui Socrate, pentru cd metoda lui era de a dezbate toate pro-
blemele prin discutie si de a nu se fixa asupra nici unei solutii. Asa
se explicd, dupd Augustin, faptul cd scoala lui Socrate numdrd printre
discipoli filosofi cu doctrine opuse, ca Aristip, care punea scopul
vietii in pldcere, si Antistene, care-1 vedea in virtute.

3. Aristotel 8. Pe cit de bine cuncstea Augustin pe Platon, pe atit
de putin pe Aristotel. In toatd opera lui Augustin, Aristotel nu-i citat
decit de trei ori. Totusi, la inceput, ii atribuie mari merite, «cdci Aris-
totel, fondatorul peripatetismului, este un discipol al lui Platon» 82,
spune el. In altd parte, il socoteste «om cu un spirit eminent, inferior
fard indoiald lui Platon, in ceea ce priveste elocventa, dar mult supe-
rior multor altera» %,

Pe Aristotel il cunoscuse la virsta de 20 de ani. «La virsta de 20
de ani — spune Augustin — imi cdzu in miini un tratat al lui Aris-
totel asupra a 10 categorii, despre care profesorul meu din Cartagina

77. Ibidem, II, 53, CSEL, 63, p. 184.

78. 1, III, 10, CSEL, 36, p. 21—22.

79. Vezi Portalié, art. cit, in Dict. de Thdol. catholique, 1, col. 2325 si Nourris-
son, op. cit., II, p. 117 sq.

80. De civitate Dei, VIII, III, CSEL, 40, 1, p. 356.

81. Despre influenta lui Aristotel asupra lui Augustin, a se consulta: Diction-
naire de Théologie catholique, arl. cit, I, col. 2326; Nourrisson, op. cit. II, p.
125—126 ; Grand George, St. Augustin et le néoplatonisme, Paris, 1896; Martin
Jules, St. Augustin, Bibliothéque philosophique, Paris, Alcan, 1901, si Kaufmann,
N., Eléments aristotéliciens dans la cosmologie c¢t la psychologie cle St. Augustin,
in «Revue néoscolastiquen, an. 1904, p. 140—156.

82. De civitate Dei, IX, IV, CSEL, 40, 1, p. 411.

83. Ibidem, VIII, XII, CSEL, 40, 1, p. 374,
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vorbea .cu atita emfazd, ca si toti cei care treceau drept savanti;
eram foarte nerdbddtor sd citesc aceastd scriere ca pe ceva eminent si
divin», dar adaugd Augustin cu amadrdciune: «Ce-mi servi de a-l fi
cetit si inteles singur 2» 8. Ceva  mai mult, Augustin afirm& cd chiar
i-a pagubit lectura lui Aristotel.

Potrivit conceptiei lui Aristotel, tol ce existd, trebuind sa se in-
cadreze in cele 10 categorii, Augustin incearcd sd conceapd pe Dum-
nezeu in chip simplu si imuabil, in care mdretia si frumusetea lui
Dumnezeu sint ceea ce ar fi accidentele la o substant{d incorporabils .
Ceea ce inseamnd o piedicd in conceptia adecvata a lui Dumnezeu.

Numai cu aproximatie se pot stabili imprumuturile fdacute de
Augustin de la Aristotel, intre care citdm: a. Teoria asupra formei
si a materiei 8 ; b. conceptia asupra diferentei lucrurilor; c. asupra
eternitdtii si timpului; d. in teoria cunoasterii: admiterea unui al
6-lea simf, simtul intern, precum si conceptia despre memorie, imagi-
natie si reminiscentd87; d. Jot de la Aristotel pare sd fi luat teoria
evolutiei sufletesti : viata senzuald, sensibila si intelectuald; e. ideea
despre sociabilitatea omului si f. maxime morale, spre pildd, dato-
ria de a trdi conform cu partea dominantd din noi — cu ratiunea —
si acel criteriu al virtutii acea via media.

S-ar putea insd afirma cu aceeasi indreptdtire cd aceste asemd-
ndri nu sint decit simple coincidente. Augustm combate pe Aristotel 8
care defineste sufletul ca o chintesentd a corpului: Aristoteles quin-
tumcorpus eam dixit esse8. Combate, de asemenea, dualismul lui
Aristotel, ca si al lui Platon. Lipsindu-le ideea creatiei din nimic,
acesti ginditori au foslt nevoiti sd@ sustind coexistenta lui Dumnezeu
si a maleriei. Din aceastd pricind, au conceput pe Dumnezeu ca ar-
hitect si nu ca creator al lumii, iar rdul ca provenind, in ultimd ana-
liz&, de la materie %,

4. Plotin %, Acest filosof a exercitat asupra Fericitului Augustin
o influentd con51derab11a dar pe care Augustin n-o suportd fara dis-
cernamint critic.

La inceput, Augustin isi exprimd admiratia pentru acest «filosot
platonic», autorul Enneade-lor 92, care — dup& pédrerea lui — a inteles
cel mai bine pe Platon. Asa de asemdndtoare i se pare lui Augustin
conceptia lui Plolin cu cea a lui Platon, incit acesti filosofi ii par con-

temporani %.

84. Confessiones, IV, XVI, CSEL, 33, p. 85.

85. Ibidem, p. 86 ; cf. Nourrisson, op. cit., p. 126.

86. De civitate Dei, XII, XV, CSEL, 40, 1, p. 589.

87. Vezi Martin (Jules), op. cit., p. 360.

88. Nourrisson sustine cda pe nedrept. Rastdlmacit de scolastici, desigur ca
Aristotel nu mai apare suslinind aceasta tegrie. Noi nu credem ca Augustin sa-l
{i interpretat gresit -pe Aristotel in acest loc.

89. De civitate Dei, XXII, XI, CSEL, 40, 2, p. 616.

90. Vezi si Jolivet (Régis), Essai sur les rapports entre la pensét grecque ot
la pensée chrétienne, Paris, J. Vrin, 1931, p. 164.

91. O limpcede infatisare a filosofiei lui. Plotin se poate afla in Tausan (Grigore),
Filosofia lui Plotin, ed. IlII, Bucuresti, Impr. Independenta, 1924; asupra influentei
lui Plotin asupra lui Augustin v. si Nourrisson, op. cit., p. 128—132.

92. Contra Academicos, 111, XVIII, 41, CSEL, 63, p. 79.

T 93. De civitate Dei, IX, X, CSEL, 40, 1, p. 422.
SST. —3
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Augustin pare sda fi imprumutat de la Plotin ideea celor 7 trepte
ale vietii sufletesti in ascensiunea sufletului spre desavirsire, spre
Dumnezeu : animatio, sensus, ars, virtus, tranquilitas, ingressio (con-
vertirea sufletului cdtre inteligenta divind) si mansio (posesiunea lui
Dumnezeu) %.

Augustin reduce citeodatd aceste 7 trepte numai la 3. In orice
caz, superioritatea lui Augustin fatd de Plotin constd din acéea cd, pe
cind Plotin absoarbe sufletul in unitatea purd, in Dumnezeu, cdzind in
panteism, Augustin nu uneste sufletul cu Dumnezeu in asa fel incit
sd nu mai rdmind intre suflet si Dumnezeu o deosebire substantiald %.

‘De asemenea, Augustin imprumutd conceptia asupra numerelor
si a frumosului %, ideea rdului ca negatie si defect al binelui (Plotin,
Enneades, VIII, II). Dupd@ Augustin, toate numerele pleacd de la uni-
tate si se iIntorc la unitate; unitatea este principiul fiintei care este
egald cu ordinea. Sufletul poseda unitatea, iar corpul numai o urma de
unitate. Unitatea este forma oricdrei « frumuseti — omnis porro
pulchritudinis forma unitas est (Epistula XVIII, Caelestino) — unita-
tea -e un bine, iar lipsa ei este un rdu; binele este monadd, rdul
diadd (Confessiones, IV, XV). «In Dumnezeu persistd suprema, imua-
bila, statornica, eternd egalitate» (De musica VI, XI). De aici urmeazi
€& a tinde spre unitate, inseamnd a tinde spre Dumnezeu. Existenta
spatiului inainte de materie si a timpului odatd cu lumea si ideea unei
Providente, care imbratiseazd totul ‘(Enneades, II, 9, p. 122 sq) *7.

In psihologie, Augustin imprumutd de la Plotin urmd&toarele idei % :
a. memoria nu depinde de organe; b..inteligenta nu are nevoie de
memorie ; c. rationamentul e o facultate discursivd, pe cind ratiunea,
intuitivd ; d. ideile sint identice cu inteligenta divina. Contemplarea lor
se efectueazd prin lumina inteligentei, iar iluminatia divind este prin
participare, ca in crestinism.

Al&turi insd de aceste imprumuturi probabile, constatdm o serie
intreagd de puncte sever criticate de Augustin. Astfel, el respinge ideea
eternitdtii lumii (Enneades IT, 9, 17, p. 119), metempsihoza; se ridica
fmpotriva emanatiei si reproseazd lui Plotin politeismul si i:norarea
intrupdrii Logosului, precum si ignorarea ‘p&catului originar si a crea-
tiei din nimic. »

Spre a intelege mai just si mai limpede mdsura in care Fericilul
Augustin combate conceptia lui Plotin, sd stdruim putin asupra “pro-
blemei rdului %, problema centrald pentru ambii ginditori si din care
se va preciza si partea de originalitate a gindirii lui Augustin fatd de
Plotin.

Astfel, identitatea fiintei cu binele si a rdului cu nefiinta, precum
si definitia rdului ca o lipsd a binelui, ca accident, sint idei luate de
la Plotin 190, Aceste idei l-au ajutat mult pe'Augustin in solutionarea

94. Nourisson, op. cit.,, II, p. 131.

95. Cf. Nourrisson, op. cit., vol. [, p. 321.

" 96. Ibidem, vol. 11, p. 131. .

97. Ibdiem.

98. Ibidem, p. 130.

99. Vezi mai pe larg lucrarea noastrd, Problema rdului la Fericitul Augustin.

100. Enneades, texte greec et trad. E. Bréhier, 1924, Paris, «Les Belles Lettres»,
[, p. 127; Ibidem, II, 5, 25, III, p. 31.
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problemei rdului. Dar si aici apare o diferentd importantd; pe cind
pentru Plotin rdul este realizat in materie, materia fiind natura ei rea,
asa cum credeau si maniheii 19, pentru Augustin, materia nu este rea,
intrucit este opera lui Dumnezeu 2,

Augustin plaseazd originea rdului in vointa liberd ; in conceptia
lui Plotin, vointa liberd nu-i cauza rdului 193, jar pdcatul nu exista, totul
nefiind decit o necesitate inerentd materiei. A fugi de rdu este pentru
Plotin — a fugi de corp (Enneades IX, 17, II, p. 136 sq.) ‘o4

Plotin, ignorind, ca toti filosofii elini, ideea de creatie, incearca
sd ocoleascd dualismul prin mijlocul procesiunii ipostazelor si a ema-
natiei, dar ajunge la un pantelsm idealist, in care rdul nu este, in ultima
analiz&, opera omului, ci a lui Dumnezeu 19,

In sistemul de - gindire al lui Plotin, cu caracter emanationist,
panteist si necesitarist, in care creatia din nimic si ideea de pacat nu
existd, mintuirea nu are nici un sens %, sau se efectueazi fird contri-
hutia omului. Nici rugdciunile nu-si mai au aici nici un rost'%?. In
consecintd, Providenta este aici inteleasd ca o lege absolutd, imperso-
nald si imanentd naturii; la Augustin, Providenta este, dimpotriva, ope-
ra unei persoane, care din iubire creind lumea o conduce si o ajutd
sd-si atingd scopul ei.

Optimismul lui Plotin rezultd din bunatatea si frumusetea lumii
in ansamblu. Este un optimism cosmic, dar care se traduce printr-un
pesimism individual.

Dimpotriva, crestinismul conceput de Augustin permite un opti-
mism sdndtos, intemeiat pe ideea de libertate, exclusa riguros de
determinismul si panteismul lui Plotin si cu deosebire fondat pe
Rascumpadrarea Mintuitorului Hristos, idee care lipseste, de asemenea,
din conceptia lui Plotin, dupd cum lipseste ideea de Intrupare a lui
Hristos si ideea p&catului. Augustin recunoaste in Retractationes 108
cd in cartea sa De ordine a tratat problema rdului in termeni pur pla-
tonici, facind abstractie de ideea pdacatului. Prin aceasta tindea sa
considere p. atul ca un element firesc al ordinei. Nu rdmine insi la
aceastd solutie esteticd, ci o respinge definitiv, ca fiind opera filoso-
lilor, care n-au cunoscut lumina Revelatiei si n-au- avut nici o idee
de creatie, pacat originar, Intrupare si Rdscumpdrare.

101. ’AAX 'dtav mavtedds eMAetn, Omep Eativ ) AN tolto e Ovteé waxov midepiav
Exov ayabod moipav IloBev ta xaxa VIII, 5, éd. Bréhier, I, p. 119. Dar cind lipsa binelui
oste totald, ca in materie, avem raul veritabil, care nu are niciodata parte cu bineie
(¢f. Enneades, VIII, 8, 1, p. 123, VIII, 14, 1, p. 129).

102. De natura’boni, XVII, CSEL, 25, 2, p. 862.

103. Plotin afirmd categoric: «trebuie s&@ conchidem ca noi nu sintem principiul
relelor noastre si ca rdaul nu vine de la noi insine, ci cd relele existd inainte de
noi : raul il poseda pe om si-l poseda fara voia lui»r.. Materia face sufletul generator
al mirarii si prin aceasta al raului (Enneades, VIII, 5; I, p. 120); greseala este
rezultatul unei necesitati a naturii sufletului, corpus est omne fugiendum.

104. Sermo 241, VII, P.L, 38, col. 1137

105. Jolivet, op. cit., p. 117. ‘

106. Enneades, XLIII, 2—4, vol. III, p. 150.

107. Ibidem, II, 8, III, 35.

108. Retractationes, 1, 11I, CSEL, 36, p. 19.
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Chiar dacd ne-am opri numai la acesie comparatii'!® si inca
sint suficiente pentru a ne autoriza sd conchidem cd Fericitul Augustin
A depdsit cu mult pe Plotin, opunindu-i o conceptie solidd si lumi-
noasd, prin care se dezleagd problema rdului, fird riscurile dualis-
mului si panteismului emanentist.

Influenta lui Plotin se reduce deci la foarte putin si are mai mult
un rol negativ; ea constd mai curind in procurarea unui material
asupra cdreia s-a aplicat mintea geniald a lui Augustin.

«Plotin nu reprezintd in ochii Fericitului Augustin — cum foarle
bine afirmd Jolivet — decit un material disponibil pentru posibilitdti
indefinite» 110,

Impotriva pdrerii lui Alfaric, sintem indreptdtiti sa alirmam cu
Jolivet : «Nu Augustin devenea neoplatonic, ci Plotin (evenea cres-
tin : Augustin il transform& in propria sa substantd» 1.

5. Porfiriu. Acest filosof neoplatonic, savant si foarte ilustru
printre filosofii pdgini 112, este comb&dtut adesea de Augustin.

- Augustin se ridicd impotriva teurgiei lui Porfiriu, impotriva ma-
giei, farmecelor si incantatiunilor criminale 113 pe care Porfiriu le
luase de la chaldeeni, nu de la Platon !4, Dacd Porfiriu credea cd
Tatdl si Fiul purifica sufletul, in schimb, nu aminteste nimic de Duhul
Sfint si se declard astfel impotriva Sfintei Treimi 115,

Porfiriu nu are curajul sd madarturiseascd cd adevarata inchinare
o datordm numai lui Dumnezeu, nu si demonilor '6. Augustin con-
damnd orbirea lui Porfiriu de a nu crede in Hristos, pe care-l dis-
pretuieste din pricina corpului omenesc si a injosirii la care s-a
supus prin nasterea dintr-o femeie si prin jertfa de pe cruce. Numai
orgoliul si nebunia explicd aceste opinii ale lui Porfiriu 17,

Porfiriu, si cu el toatd scoala neoplatonicd, nu crede in intrupa-
rea lui Hristos, din pricind cd are o idee prea inaltd despre inteli-
gentd, care poate astfel deveni consubstantiald cu Tatdl si pentru
cd socoteste materia, deci si corpul, ca rele.

Porfiriu afirm&d categoric in De regressu. animeae cd numai con-
tactul sufletului cu corpul ne indepédrteazd de fericire 18, Dar el este
inconsecvent cind afirmd aceasta, intrucit admite cultul zeilor cor-
porali. Cu drept cuvint, apoi, Augustin ii obiecteazd: «Porfiriu, cel
mai mare dusman al credintei in Hristos, a scris cd trebuie sd te
desfaci de orice spetd de corp, ca si cind orice fel de corp e un

109. Vezi Grand George, op. cit, in care se gidsesc pasaje din Plotin si
August_m puse pe doud coloane si din care se poate constata mésura in care Augustin
a _fost influentat de Plotin. ’

110. Jolivet, op. cit., p. 152.

111. Ibidem, p. 100.

112. De civitate Dei, X, X. CSEL. 40. 1, p. 462.

113. Ibidem, p. 460—462.

114. Ibidem, X, XVII, p. <190.

115. De spiritu autem sanclu, aul nihil, aut non apperte aliquid dicit — De
civitate Dei, X, 23, CSEL, 40, 1, p. 484.

116. De_civitate Dei, X, XXVI, CSEL, 40, 1, p. 490.

117. Ibidem, X, 28, CSEL, 40, 1. p. 494.

118. Ibidem, X, 29, CSEL, 40, 1, p. 498.
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lant umilitor si dureros» 9. In alti parte, se explicd si mai clar cind
conchide: «Nu este deci necesar, pentru a fi fericit, de a fugi' de
orice corp, ci numai de corpul eoruptibil, incomod, greoi, muritor,
nu de acela pe care bundtatea lui Dumnezeu il ddduse primilor nostri
parinti, ci de acela care a devenit astfel, asa cum am spus, in pe-
deapsa pentru pécat» 120,

In afard de acestea, Augustin ii mai reproseazd lui Porfiriu —
ca si lui Platon, Plotin, Jamblic — cd adord mai multi zei, cd se
osteneste zadarnic sd afle calea eliberdrii, intrucit numai Hristos o
poate ardta 121,

De asemenea, Augustin resping;a credinta lui Porfiriu in eterni-
latea lumii, ca nepotrivitd cu monoteismul ei, precum si ideea unei
migratii a sufletelor, fie si numai in corpuri umane, nu si animale,
cum sustine Porfiriu, spre deosebire de Platon si Plotin 122

In ochii lui Augustin, Porfiriu reprezenta toati scoala alexandrina.

Desi nu am putea sustine cd Augustin ar fi cunoscut pe Porfiriu,
direct din texte, totusi analiza amdnuntitd a conceptiei sale, cu prin-
derea tuturor nuantelor, demonstreaza suficient cd l-a cunoscut destul
de bine, mai ales ca operele lui Porfiriu erau traduse in latineste de
Marius Victorinus.

6. Seneca. Despre Seneca, Augustin ne informeaza cd era senator
la Roma pe vremea apostolilor si cd adora mai nulfi zei. Aminteste
de cartea lui impotriva superstitiilor, in care Seneca atacd ceremo-
niile evreilor, indeosebi sabatul, cind evreii nu lucreazad nimic. «Cit
despre crestini, deja inaicii declarati ai iudeilor, el (Seneca) nu a°
cutezat sd vorbedascd nici bine, nici rdu, fie de teamii de a-i lduda
contra vechiului obicei al patriei sale, fie cd nu voia "sd-i blameze
impotriva propriei sale inclinatii» 123,

Prin Seneca, Augustin a cunoscut pe stoici. Cu Seneca, Augustin
are comund ideea diferentei dintre bine si rdu, precum si ideea ci
binele mentine ordinea 124,

7. Cicero. Acest orator ilustru a fost mai mull un vulgarizator,
decit un creator de filosofie. Cicero nu este un sceptic, ci un proba-
bilist. El s-a ridicat impotriva dogmatismului sceptic si epicureic.
Combadtind in De natura deorum teologia lui Epicur si a stoicilor,
Cicero nu pune nimic in loc, dar, in morald, inclind spre stoicism 1?.

Augustin admird elocventa lui Cicero si 1i aduce elogii pentru
un pasaj din tratatul De amicitia si pentru cd se ridicd impotriva
zeilor falsi si a simulacrelor lor zadarnice. Considerd indoielnice
citeva pasaje din Tusculanes si crede ca meritd mustrarea cd n-a re-
gretat nici un cuvint rostit si ca a facut si solecisme.

119. Sermo 241, 7, in P.L., 38, col. 1137.

120. De civitate Dei, XIII, XVII, CSEL, 40, |, p. 63f.
121. Ibidem, VIII, XII, CSEL, 40, 1, p. 373—-374.

122. Ibidem, X, XXX, CSEL, 40, 1, p. 500.

123. Ibidem, VI, XI, CSEL, 40, 1, p. 298.

124. Vezi Nourrisson, op. eit., 1I, p. 141.

125. Vezi Pichon, op. cit.,, p. 227 sq.
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~ Augustin recunoaste cd se initiase in filosofie citind cartea Hor-
tensius a lui Cicero1%, li pé&streazd respect ca fatd de unul care a
fost printul Academiei 127,

De la Cicero, Augustin imprumutd conceptia despre viata feri-
citd, definitia si diviziunea virtutii, distinctia dintre util si onest si
acordul lor, precum si deosebirea dintre officium (actiune) si finis
(intentie) 128. ' _

Augustin nu admite pe Cicero cind acesta afirmd in Respublica,
cartea III: «dar corpurile lor (ale lui Hercule si Romulus) nu s-au
dus in cer, pentru cd natura nu permite deloc lucrurilor pdmintesti
sa fie intr-altd parte decit pe jumdtate», ceea ce ar face imposibild
indltarea lui lisus la cer si invierea tuturor oamenilor in ziua de
apoi. Augustin ii spune cd pdsdrile, desi.sint pamintesti, pot sta totusi
si intr-altd parte decit pe pamint 129,

Ultima atitudine fatd de Cicero este exprimata in Epistula 118,
ad Dioscorum. Aici Augustin spune: «Ceea ce se gdseste in cdartile

lui Cicero nu se mai afld acum convenabil cu starea si cu slujba
meap» 130, ’

8. Stoicii si epicureii sint deseori citati de Augustin (23 si 22 ori),
dar sint totdeauna judecati foarte aspru 13!, Augustin cunoaste doc-
trina’ lor de la latini: stoicismul prin Seneca, iar epicureismul prin

Lucretius. Pentru Augustin, aceste doud doctrine rezumau toate opi-
niile filosofilar.

In combaterea lor, Augustin pleacd de la constatarea cd dorinta
de o viatd fericitd este comund crestinilor si filosofilor '32. Divergenta
apare asupra metodei de urmat, a drumului care duce la fericire. In
aceastd privintd, crestinismul crede cd singura cale pe_ care mergind
poti dobindi fericirea, este sdvirsirea binelui 133, Cit despre aceste
doud doctrine, ele cuprind altd pdrere.

Astfel, epicureii credeau cd ceea ce face pe om fericit este pla-
cerea corpului — voluptas corporis, pe cind stoicii sustineau cd nu-
mai virtus animi duce la fericire 134

Ambele solutii sint considerate de Augustin inacceptabile.

Epicureismul greseste cind plaseazd fericiréa in corp, intrucit
acesta este o parte inferioard a fiintei umane; nu se poate identifica
destinul sufletului cu un, element atit de putin insemnat, cum e cospul.
De altfel, Etica epicureicd, intrucit era fundatd pe o metafizicd mate-
rialistd, nici nu putea avea alti structurd. Intr-adevér, epicureii cre-
.deau c& sufletul dispare inaintea corpului «si ceea ce face acest sis-

.126. Conlessiones, 111, 1V, CSEL, 33, p. 48.

127. Inter quos maxime Tullius non movere nos non potest (Confra Academicos,
{11, VII, 14, CSEL, 63, p. 55. . i

128. Vezi Nourrisson, op. cil., II, 137 sq.

129. Ibidem, vol. I, p. 393. -

130. De civitate Dei, XXII, IV, CSEL, 40, 1, p. 587—5¢88.

131. Epistula 118, ad Dioscorum, 1V, 34, CSEL, 34, 2, p. 698.

132. Cf. Dictionnaire de Théologie catholique, art. cil., 1, cal. 2325

133. Sermo CI., III, 4, P.L., 38, col. 809.

134. Ibidem, 1V, 5, P.L,, 38, col. 810.
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tem si mai odios si mai detestabil — spune Augustin — este faptul
cd ei (epicureii) pretind cd descompunerea sufletului precede pe a
corpului. Sufletul dispare ca fumul» 135, .

Plasarea fericirii in corp, nu este, deci, un lucru surprinzdator, ci
o consecintd logicad a, conceptiei lor materialiste. ’

In conceptia lui Augustin, sufletul este superior corpului, intrucit
este interior omului. Urmitoarele pasaje sint concludente : Ecce corpus
et anima in me mihi praesto sunt, unum exterior et alterum interius
(...) sed melius quid interius 136, Anima inter Deum et carnem, inferior
Deo, carne superior 137, '

Deviza epicureilor, amintitd in I Corinteni 15, 32—33 : «s& mincdm
si si bem, cdci miine vom muri», este — dupd Augustin — gresitd. E
adevdrat cd vom muri, sustine Augustin, dar nu in intregime, sufletul
fiind nemuritor; credem, apoi, intr-o inviere a corpurilor si intr-o
viatd viitoare. A fi intotdeauna pregédtiti de moarie este o datorie
crestind, intrucit moartea vine prin surprindere, dar aceastd pregadtire
nu trebuie sd fie o viatd petrecutd in placeri, ci in post si rugdciune 138,
Credinta in viata viitoare si in judecata de apoi constituie cel mai
mare obstacol in galea vietii epicureice. Fdrd aceastd credintd, insusi
Augustin spune ci s-ar fi hotdrit sd adere la un oarecare epicureism 139,

Incd o mare eroare a epicureilor este — dupd Augustin — deis-
mul lor. Dupd acestia, Dumnezeu, dacd existd, nu se amesteca in
lreburile oamenilor 40, .Consecventi acestei credinte, epicureii tdga-
duiau elementele esentiale ale crestinismului: Providenta, Intruparea,
Rdscumpdrarea etc.

A pune Binele Suprem in corp, cum fdceau epicureii, inseamnd a
necinsti ordinea lui Dumnezeu, care a creat si rinduit sufletul la.un
nivel superior corpului. Binele suprem nu trebuie plasat in corp, in-
trucit corpul este coruptibil si muritor. Cit despre simturi; care dupd
epicurei serveau drept instrumente si vehicule ale fericirii,, nu pot
asigura atingerea acestui fel si pentru aceea cd pot fi infirme si bol-
nave 141, Ar urma apoi ca morala aceasta sd nu poatd fi aplicatd tu-
turor oamenilor, ci numai celor deplin sdndtosi trupeste: batrinii si
holnavii ar fi privati de orice nddejde la fericire, la care, dupd cresti-
nism toti oamenii au dreptul.

Pldcerea din care epicureii fac tinta ultimd a vietii, identificind-o
cu fericirea, exaspereazd simturile, enerveaza viata, imprdstie gindi-
rea, atrofiazd ratiunea in profitul sensibilitdtii #2, care, la. rindul ei,
toceste, sldbeste si sleieste energia vitald; pldcerea m1u ‘dureazad,
intrucit, prin repetitie, isi pierde treptat din intensitate.

135. Ibidem, V, 6, in P.L. 38, col. 811.

136. Sermo LVI, VI, 6.

137. De libero arbitrio, 11, XIX, 53.

138. Sermo CL, V, 6, in P.L., 38, col. 811—812.

139. Confessiones, VI, XVI, 26, CSEL, 33, p. 139.

140. De civitate Dei, XVIII, XLI, CSEL, 40, 2, p. 331.

141. Ibidem, XIX, IV, CSEL, 40, 2, p. 373 sq.

142. Cf. Gos@llin (Roland-Bernardt), Les Iondements cle la Morale clc Saint
\ugustin, studiu in «Melanges Augustiniens», Paris, M. Riviére, 1931.
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Epicureii au observat cd functia esentiald a vietii este activitatea,
pe cind placerea nu-i decit un simptom, un accesoriu. Pldcerea co-
board pe om in rindul animalului si constituie intotdeauna o piedicad
in calea ascensiunii spirituale. Augustin o numeste, cu drept cuvint,
horribilis turpitudo 143,

Stoicii 4, numiti «filosofi consulari», datoritd cinstei pe care le-o
aratd publicul, pun Binele Suprem in virtus animi. Augustin ii osin-
deste, intrucit isi pun increderea in virtutea lor proprie (Psalm 44, 7),
in vreme ce crestinul isi pune nddejdea in harul divin.

Dupd ce condamnd orgoliul stoicilor, Augustin afirmda impotriva
lor, cd ceea ce face pe oameni fericiti nu este virtutea, ci Dumnezeu,
care le dd aceasta fericire.

Calea ce duce la fericire nu poate fi aflatd de intelepciunea ome-
neascd, ci este descoperitd de Dumnezeu. Hristos este fericirea si calea
care duce la fericirea eternd, care singurd esle adevadrata fericire. Farii
revelatie, n-am piitea cunoaste calea fericirii.

Pretentiile stoicilor de a o afla singuri si de a o putea dobincli prin
puterile lor proprii, sint o mindrie desartd. Dumnezeu sta impotriva
celor mindri.

«Aceasta este doctrina crestind — afirmd Augustin — pe care nu
trebuie s-o compardam, ci este incomparabil preferabild doctrinei filo-
sofice, sistemelor impure ale epicureilor, pretentiilor orgolioase ale
stoicilor» 145,

La toate aceste critici, Augustin mai adaugd o obiectie capitala.
Dupd el, nu poate exista moralitate adevdratd fard relijie. Stoicismul
era un sistem de morald fdrd temeiuri religioase, era ateu. «Nu-i mo-
ralitate acolo unde nu-i adevdrata religie — spune Augustin. Dacad
virtutile nu sint raportate la Dumnezeu, sint mai curind vicii, decit
virtuti, cdci neraportindu-le decit la ele insele, nu-s decit ingimfare
si orgoliu» 146,

Augustin.remarcd, de asemenea, eroarea stoicilor de a se bizui
prea mult pe puterile omului. Punind Binele Suprem in om, chiar clacd
este pus in suflet, stoicii nu-si dau seama cd omul e supus erorii, pd-
catului, neputintei in imprejurdri vitrege, suferintei si, in final, mortii.

Stoicii atrofiazd sensibilitatea in profitul ratiunii, mutilind mon-
struos natura umand. Orgoliul este tot atit de mare, pe cit este insen-
sibilitatea 147.

. Dupd@ Augustin scopul ultim nu-i practica virtutii, ci fericirea;
virtutea nu-i decit calea care duce la fericire. Stoicii .suprimé fericirea
in profitul virtutii 148, asa cum au procedal mai tirziu Kant si ultra-
moralistii. Stoicii nu credeau, apoi, intr-o viata viitoare, intr-o rasplata
si fericire transcendenta. $i intrucit renuntau voluntar si la fericirea
prezentd, inseamna cd socoteau fericirea odioasd si prin aceasta o
suprimau.—

143. De civitate Dci, XIX, I, 2, CSEL, 40, 2, p. 364.
144. Vezi Sermo CL. VIII, 10, in P.L., 38, col. 813—8I.1.
145. Ibidem.

146. De civitate Dei, XI1X, XXV, CSEL, 40, 2, p. 420.
147. CI. Gosselin, op. cit, p. 193.

148. Sermo CL, VIII, P.L., 38, col. 812 sq.
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Ei nu cunosteau notiunea pacatului; dupd ei, rdul nu era decit o
eroare de logicd, un sofism 14,

De asemenea, nu admiteau substantialitatea si libertatea spiritului 5%,

Augustin criticd aradere stoicilor, pe care o socoteste de dorit
intr-o oarecare mdasurd, dar cu neputintd de realizat in -aceastd viata.
De altfel, afectiunile sint inerente conditiei umane a existentei. Apoi,
nu este de ajuns sd fii ascet; depinde de indltimea idealului in slujba
cdruia pdstrezi regula ascezei si de spiritul in care o practici cdci, asa
cum afirmd Augustin, —-- «ceea ce cste 1nsen51b11 nu-i in chip necesar
sdndtos» 151,

Augustin se aplicd sd demonstreze cd ceea ce numeste el pasiuni
(viatd afectivd) nu sint rele in sine. Asa, bundoard, tristetea si teama,
intrucit conduc la pocdintd, sint bune 12, «Si pentru cd iubirea lor este
curatd, toate afectele lor sint sfinté», spune Augustin 153,

In crestinism, existd sentimente — virtuti. A se teme de chinurile
vesnice, a spera dobindirea Raiului, a sdvirsi binele cu bucurie, aceste
sentimente, pe care le trdiesc crestinii sint virtuti, nu pdcate. Chiar
Mintuitorul, ca om: plinge pe Lazdr (loan 2, 15), doreste cu ardoare
sd minince Pastele (Luca 22, 15) si se intristeazd inainte de patimile
Sale 1%,

Augustin opune epicureilor si stoicilor doctrina crestind. In com
ceptia crestind, Binele Suprem este viata vesnicd, pe cind Rdaul Suprem,
moartea vesnicd 155. Spre a dobindi viata vesnici, este nevoie de cre-
dinta in Mintuitorul.

Ambele sisteme ignord imposibilitatea naturii umane de a atinge
fericirea prin propriite ei forte, imposibilitate pricinuitd de infirmitatile
venite prin pacat care fac ca inteligenta si corpul sa fie supuse va-
riatiei, sifitul sd slidbeascd, iar inteligenta s& dea in nebunie.

Crestinii anticipeazd fericirea vesnicd, prm sperantd ; st01c11 si
epicureii o vor aici, pe pdmint. Cum nu cred in viata viitoare sT cum,
in viata aceasta, fericirea este iluzorie, din multiple pricini: societa-
tea este supusd neinielegerilor, generatoare de rdzboaie, omul se in-
seald s.a., aceastd fericire, pe care o doresc si o cautd, le scapad.

Iar dacd se simt fericiti, atunci de ce cautd moartea prin sinucidere,
pe care o considerd ca o virtute a privilegiatilor 2 Iatd lipsuri si erori
grave, care au hotdrit si pe «platonici» sd considere de datoria lor de
a combate pe epicurei si stoici 156,

. (Continuarca in numarul urmdtor)
149. CI. Gronau, Das T heodizeeproblem in der altchristlichen Auftassung, Tubin-
gen, Mohr, 1922, p. 123. .

150. Vezi Martin Jules, op .cit., p. 389.

151. Non enim quia durum aliquid, ideo rectum, aut quia stupidum est, ideo
sanum» (De civitate Dei, XIV, IX, CSEL, .10, 2, p. 24).

152. De civilate Dei, XIV, VII1, CSEL, 40, 2, p. 18 sq.

153. Ibidem, XIV, IX, CSEL, 40, 2, p. 19. .

154. Ibidem, p. 21.

155 Ibidem, p. 14—18.

156. Platonici, qui non inmerito ad officium suaum pertinere arbitrati sunt
Sloicis et Epicureis maxime et prope sols omnino resistere» (Epistula 118, ad Dios-
corum, II1, 16, CSEL, 34, 2, p. 681).
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FAPTELE APOSTOLILOR
O CARTE A PROTOTIPURILOR

(1T)
' Pr. dr. SABIN VERZAN

2. Viata crestina din Biserica Ierusalimului
ca prototip

Viata crestind este un concept prin care se implicd totalitatea fap-
telor, experientelor spirituale, a dezvoltdrilor si evolutiilor din comuni-
tatea celor ce, botezindu-se, au acceptat Evanghelia drept cdlduzd, fa-
gdduind cd se vor consacra cinstirii lui Dumnezeu (cf. I Tim. 2, 10).
Viata crestind, in sens subiectiv, se realizeazd, in' primul rind, la nive-
lul fiecdrui credincios. Dar, obiectiv, ea caracterizeazd, deopotrivd, si
comunitatea organizatd intr-un loc ca si totalitatea comunititilor care
alcdtuiesc Biserica. Viata crestind are ca primd insusire pe aceea de a
i o viatd religioasd, dar prin natura ei se inscrie si intr-o formd de viatad
sociald de care este influentatd sau pe care o influenteazd, intr-o mdsurd
mai micd sau mai mare, deoarece viata crestind este chipul Bisericii ina-
intea lumii. Evanghelia, constitutia dupd care se cdlduzeste viata cres-
tind, nu este o carte ezotericd, apartinind unui grup de privilegiati sau
initiati, unei elite sau aristocratii, ci una care se vrea cunoscutd, di-
vulgatd si trditd, in principiu, de toti oamenii. Dar Evanghelia nu poate
fi nici inteleasd, mici trditd decit in prezenta unor convingeri religioase,
a unei acceptdri si adeziuni libere la cuprinsul sdu revelat, adicd prin
credintd religioasd. In absenta credintei, Evanghelia nu are decit o re-
dusd valoare documentard, prezentind interes numai ca un g£od oare-
care de rinduieli si reglementdri cu caracter moral. Intreaga fortd a
Ewangheliei rezidd in aceea cd prezintd ca prototip al existentei religi-
oase pe lisus Hristos, Dumnezeu Omul, coborit in lume prin intrupare
spre a-i oferi omului pilda vietii si invdtdturii Sale spre a-1 atrage intr-o
infinitd si dificild cursd a desdvirsirii religioase si morale. Propovaduind
Evanghelia, Iisus a confirmat-o si a sfintit-o prin exemplul propriei Salg
vieti, pe care o oferd in jertfa de pe Golgota pret de rdscumpdrare pen-
tru intregul neam omenesc aflat sub tirania didavolului si a pdcatului.
Evanghelia este o perpetus invitatie la urmarea lui Hristos si a pildei
vietii Sale, in cadrul Bisericii, prin primirea harului Sfintelor Taine, in
care se repetd, in chip mistic, intregul ciclu evanghelic al vietii si in-
vatdaturii lui Hristos.

Martori ai predicii si vietii lui Iisus Hristos, pe care nu intotdeauna
le-au inteles deplin, Sfintii Apostoli au pdtruns adevarul evanghelic nu-
mai dupd ce asupra acestuia s-a proiectat lumina cea nespusi a Invierii
Domnului de a treia zi. Numai prin Inviere a fost inteleasd necesitatea
si iInsemndtatea Jertfei de pe Golgota. Numai dupd acest eveniment su-
prem, cei doisprezece au fost confirmati in slujirea lor prin primirea
harului preotiei apostolice (Ioan 20, 21—23). Din ziua [n&ltdrii Domnu-
lui, Sfintii Apostoli constituiti intr-un corp omogen si inldriti in con-
vingerile si credinta lor in Hristos, avind deplina constiintd a misiunii
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lor de trimisi in lume ai lui Dumnezeu-Omul, vor astepta la Ierusalim
implinirea fdgdduintei Domnuilui de a le trimite Duhul Sfint, Care sd-L
inlocuiascd pe El Insusi, pentru a nu r&mine orfani.

O datd pogorit sub forma limbilor de foc din cer.in ziua Cincizeci-
mii, Sfintul Duh declanseazd, prin Sfintii Apostoli, uriasa campanie de
rdspindire a Evangheliei «din Ierusalim.. si pind la marginea pdmintu-
lui» (Fapte 1, 8). Este momentul in care va fi rostita-prima predicd mi-
sionard, al cdrei prim efect va fi convertirea celor dintii trei mii de su-
flete care «s-au addugat» numdrului de «ca la o sutd doudzeci» de frati
care, in frunte cu Sfintii Apostoli, asteptau in foisorul din Ierusalim po-
gorirea Sfintului Duh (Fapte 1, 13—15; 2, 1). Este momentul in care se
considerd cd a apdrut Biserica istoricd, pentru ca, pentru intiia oard, se
Jroduce o convertire ca urmare a unei predici misionare apostolice des-
chizindu-se astfel seria celor ce vor primi, pind la sfirsitul veacurilor,
Evanghelia drept cdlduzd a vietii lor, prin intrarea in Biserica.

O datd cu producerea acestui eveniment se poate vorbi de ceea ce
am numit viatd crestind, care ne apare ca a doua realitate din istoria
Crestinismului, la inceputurile sale, dupa :activitatea misionard a Sfinti-
lor Apostoli si care, la rindul ei, poate fi consideratd o componentd a
vietii crestine, in masura in care Biserica din Ierusalim insdsi devine o
institutie misionard, incadrindu-se prin intreaga sa dezvoltare si lu-
crare, amplului program de rdspindire a Evangheliei in Cetatea Sfint3,
devenitda sediu al primei Biserici crestine, Biserica-mama.

Autorul Faptelor Apostolilor, Sfintul Luca, aratd, in cartea sa,
imediat dupd@ convertirea celor «ca la trei mii de suflete» (2, 41), mo-
dul de viatd al acestora (2, 42—47), ceea ce dovedeste importanta,
pentru Biserica acelei epoci, a felului in care evolua existenta celor
dintii crestini indatd dupd primirea Botezului in raport cu restul socie-
tatii ierusalimitene din acel timp. Sfintul Luca se va mai referi o datad
la viata crestind a Bisericii din Ierusalim dupd ce va remarca sporirea
numdrului bdrbatilor credinciosi: («Si numdrul bdrbatilor credinciosi
s-a fdcut ca la cinci mii» (4, 4), pentru a ardta cd nici trecerea tim-
pului, nici inmultirea credinciosilor nu au determinat vreo schimbare
in starea de spirit sau in viata crestind a obstii credinciosilor din Ie-
rusalim (4, 32—35). Dimpotrivd, se constatd,o adincire a simtdmintelor
fratesti care caracterizau relatiile dintre ucenici si a stdrii de daruire
a unor importante valori materiale, in vederea acoperirii trebuintelor
zilnice ale comunitdtilor din Cetatea Sfintda (cf. 4, 36—37).

In lucrarea de fatd nu vom analiza exhaustiv elementele compo-
nente ale vietii crestine din Biserica Ierusalimului, fdcind insd, 1In
«cest sens, trimitere la alte prezentdri care au tratat in mod deosebit
aceste aspecte ale vietii crestine din prima Bisericd 20. In aceastd ex-
punere vom urmdri sd prezentdm viata crestind din Biserica lerusali-
mului ca un prototip al vietii crestine din toate Bisericile intemeiate,
in epoca ,apostolicd, in Palestina si in lumea pdgind si ca un model
ideal pentru viata crestind de totdeauna. In acest sens, vom cduta si
identificim toate acele componente ale vietii crestine din Biserica Te-

20. Pr. Ioan Mircea, Organizarea Bisericii si viata primilor crestini dupd Faptele
Aposlolilor, in Studii teologice, anul VIII (1955), nr. 1—2, p. 64—92; Pr. Sabin Verzan,
Cirmuirca Bisericii in epoca apostolicd, Ibidem, nr. 5—6, p. 340—343.
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rusalimului, care au caracter si valoare permanentd spre deosebire de
altele care au caracter tranzitoriu si neobligatoriu si care pot sa fie
sau nu.intilnite in celelalte Biserici din epoca apostolicd sau in Bise-
rica de totdeauna. )

O primd remarcd se impune din capul locului in legdturd cu ex-
punerile Sfintului Luca asupra vietii crestine a Bisericii din Ierusalim
51 anume aceea cd aceste expuneri sint primele si singurele intilnite
in Faptele Apostolilor cu privire la o Bisericd crestind. De aceea,
aceste expuneri trebuie considerate ca avind valoarea de prototip sau
model pe care cercetdtorul si cititorul trebuie sd le subinteleagd in
loate cazurile in care iau fiinta Biserici crestine, in Iudeea, in Galileea,
in Samaria, in Antiohia si, in general, in lumea pdgina. Trebuie sd se
{ind seama cd, in Faptele Apostolilor, se foloseste metoda expunerilor
si descrierilor avind caracter de prototip sau si de model, ceea ce ii
permite autorului sdu sd prezinte raspindirea Crestinismului in epoca -
apostolica de la Ierusalim si pind la Roma, intr-o carte de dimensiuni
mai reduse. Metoda prototipurilor folositd de Sfintul Luca in Faptele
Apostolilor va permite cititorului si cercetdtorului sa transfere ori-
cind acele cunostinie pe care le-a dobindit din descrierile facute vie-
tii crestine din Biserica Ierusalimului si la situatiile de acelasi lel in-
tilnite in celelalte Biserici din epoca inceputurilor Crestinismului, care
nu se bucurd de descrieri tot atit de am&dnuntite si precise. Nu incape
nici o indoiald cd nu toate descrierile facute asupra vietii crestine din
Biserica Ierusalimului pot sd fie transferate tale-quale, cercetditorul
sdu, dupa caz, cititorul fiind chemat, intr-o astfel de situatie sd faca
o selectie asupra descrierilor la care ne-am referit pentru a putea con-
stata care din explicatiile privind componentele vietii crestine din
lerusalim pot fi aplicate si vietii crestine din Biserica Antiohiei, Co-
rintului sau Efesului, de exemply, 'si care din acestea nu pot fi trans-
ferate in cazul altor Biserici din lumea pdgind. Operatiunea de selec-
tie nu pare dificild deoarece nu este deosebil .de greu sa distingem
intre ceea ce éste transferabil in sensul stabilit mai sus si, dimpotriva,
ccea ce nu este transferabil in acelasi sens mai sus stabilit. Metoda
prezintd nu numai avantajul unor informatii suplimentare, dar si pe
acela cd face dovada unui model unic, dar cu oarecare variante, de
viald crestind, in epoca la care ne referim.

Dacd pornim de la cele doud texte importante (2, 42—47; 4, 32—
35), care prezintd principalele aspecte ale vietii crestine in Biserica
lerusalimului, putem sd constatdm cd acestea ne oferd, mai intii, o
descriere a atmosferei generale in care se desfdsurau principalele eve-
nimente din Biserica Ierusalimului, ca si a stdrii de spirit a primilor
crestini. Totodatd aceste texte descriu modul ce viatda exclusiv comu-
nitar al primilor crestini din Ierusalim, ca si felul in care se realizau
mijloacele materiale trebuitoare sustinerii acestui mod comunitar de
viatd. In sfirsit, aceleasi texte cuprind date si informatii asupra princi-
palelor elemente din care era alcdtuit programul zilnic religios al pri-
milor crestini ca si asupra felului in care acest program era indrumat
si supravegheat in acea epoca.
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Atmosfera generald in care se desfdsura Intreaga existentd a
crestinilor din Ierusalim ca si starea de spirit a acestora era una de
trdire comunitard a adevdrului evanghelic care li se impirtdsea ne-
discriminatoriu mai intii prin Sfintii Apostoli carora, foarte devreme,
li s-au addugat si slujitorii bisericesti. Textul : «lIar toti cei ce credeau
erau laolaltd si aveau toate de obste» (2, 44) nu descrie numai comu-
nitatea de bunuri, caracteristicd Bisericii din Ierusalimul primelor zile
ale Crestinismului, ci si participarea si impdrtisirea neingrdditi de
darul cel mare al invdtdturii evanghelice. O generozitate totald ca-
racteriza pe toti ucenicii care compuneau Biserica Ierusalimului;
aceastd generozitate se manifesta, in primul rind, prin acea trdire co-
lectivd pe care o descriu cuvintele Sfintului Luca: «Nici unul nu zi-
cea cd este al sdu ceva din averea sa, ci toate le erau de obste» (4,
42). O altd trdsdturd caracteristica a atmosferei si starii de spirit in
care trdiau primii crestini era aceea de entuziasm si infldcdrare reii-
gioasd, de totald incredere in puterea si asistenta ce le era acordatd
de Dumnezeu, in lucrarea desfdsuratd de Sfintii Apostoli in cadrul co-
munitdtilor crestine si ca propovdduitori ai Evangheliei inaintea iu-
deilor din Ierusalim: «Tot sufletul, ne spune Sfintul Luca, era cuprins
de teamd, cdci mulle minuni si semne se ficeau in Ierusalim prin
Apostoli si mare fricd ii stdpinea pe toti» (2, 43). In comunitatile
ciestine din Ierusalimul acelor zile, practicarea virtutilor crestine, a
dragostei frdtesti, a ddrniciei, a bucuriei de a face binele era o stare
continud, nu o izbucnire periodicd sau intimpldtoare : «si-isi vindeau
bunurile si averile si le impdrteau tuturor, dupd cum avea nevoie fie-
care» (2, 45). «Si in fiecare zi.. luau impreund hrana intru bucurie si
curdtia inimii» (2, 46).

Dovada cea mai concludentda pentru dobindirea starii de spirit de
profundd generozitate, dragoste frateascd si entuziasm generator de
ddrnicie este, fard indoiald, realizarea acelei posesiuni in comun a bu-
nurilor materiale. Sfintul Luca ne descrie mai intli aceastd exceptio-
rald realizare din Biserica lerusalimului, care impune prin aceea ca
este consecinta directd si in exclusivitate a puterii transformatoare a
Sfintei Evanghelii asupra sufletelor credinciosilor, un argument de o
inare fortd cd credinta poate opera asemenea prefaceri minunate in
constiinta oamenilor : «lar toti cei ce credeau erau laolaltd si aveau
toate de obste» (2, 44). «Iar inima si sufletul multimii celor ce au cre-
zut erau una si nici unul nu zicea cd este al sdu ceva din averea sa,
ci toate le erau de obste» (4, 32).

Felul in care se realiza aceastd posesiune in comun a bunurilor
materiale este descris de Sfintul Luca in doud texte pe care le putem
considera deplin paralele, semnul unei insistente binevenite din par-
tea autorului sfint, menitd sd alunge orice posibilitate de rdstdlmacire
si manipulare in alte directii a cuvintelor sale. «lar tofi cei ce cre-
deau..., ne spune Sfintul Luca, isi vindeau bunurile si averile si le im-
pirteau tuturor, dupd cum avea nevoie fiecare» (2, 45). «$i nimeni nu
era intre ei lipsit, fiindcd toti citi aveau tarini sau case le vindeau si
aduceau pretul celor vindute si-l1 puneau la picioarele Apostolilor. Si
se impdrtea fiecdruia dupd cum avea cineva trebuintd» (4, 34—35).
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Fdcind precizdri ca cele de mai sus, Sfintul Luca aratd nu numai
cit de mult renuntasera la vechile atitudini si mentalitati cei ce primi-
serd Botezul, ci si felul in care Biserica din Ierusalim rezolvase pro-
bleme atit de dificile ca asigurarea celor necesare traiului zilnic pen-
lru multimile de credinciosi din care foarte numerosi nu erau din Ie-
rusalim.

Partea cea mai importantd din prezentarea Sfintului Luca asupra
vietii crestine din Biserica Ierusalimului priveste, cum e si firesc, pro-
gramul religios zilnic al credinciosilor, a cdrui descriere n-o mai in-
tilnim in altd parte a Faptelor Apostolilor, ceea ce ne aratd valoarea sa
de model, prezentind date si informatii transferabile si la alte situa-
tii asemdndtoare sau identice. Esentialul, in aceastda directie, este cu-
prins in textul: «Si stdruiau in invatdtura Apostolilor si in imparta-
sire, in fringerea pilinii si in rugdciuni» (2, 42). Textul de mai sus nu
are, practic, paralele in Noul Testament daca-l privim sub raportul
concentrdrii maxime a punctelor din programul zilnic al Bisericii din
lerusalim si al completei prezentdri a acestui program. Chiar dacd, in
unele texte din Noul Testament, ni se oferd unele amdnunte legate de
desfasurarea unuia sau altuia din punctele acestui program (cf. Fapte
20, 7; I Cor. 11, 1—34; I Tim. 2, 1—15; I Petru 3, 1—4 etc.), in alte
Jiserici crestine, nici un alt text noutestamentar nu prezintd impor-
tanta celui de care ne ocupam pentru cunoasterea cit mai deplind a
desfdsurdrii viefii liturgice a comunitatii crestine apostolice. Aceasta
este partea cea mai reprezentativd si cu aplicabilitatea cea mai larga
cin descrierile Sfintului Luca asupra modelului de viatd crestind din
Biserica Ierusalimului, care trebuie subinteleasd in toate situatiile in
care, in Faptele Apostolilor, ni se prezinta intemeierea unor noi Bise-
rici, fie in Palestina, fie in lumea pdgina. Este, de asemenea, sigur ca
descrierile privind atmosfera generalda care domnea in comunitdtile
din Ierusalim, ca si starea de spirit din rindul crestinilor din aceasta
Bisericd trebuie subinfelese in toate cazurile in care apar noi Bise-
rici in urma- ostenelilor misionare din aceastd epoca.

Este aproape gsigur insd cd, in nici o altd Bisericd din epoca ince-
puturilor Crestinismului, nu s-a practicat posesiunea in comun a bu-
nurilor materiale, cel pufin in forma absolutd in care aceastd practicd
e intilnitd in descrierile Sfintului Luca asupra vietii crestine din Bi-
serita lerusalimului. Aceasta nu inseamnd c&a, in constiintele cresti-
nilor din alte Biserici ale epocii apostolice, nu s-a facut simtita, sub
alte forme, dar, cu sigurantd, tot atit de intens si de sincer, generozi-
tatea, darnicia si dragostea frdteascd manifestate indeosebi prin strin-
gerea de ajutoare in beneficiul celor lipsiti (vezi, .de ex., Fapte 11,
20—30; 24, 17; Rom. 15, 25—28, 31; I Cor. 16, 1; II Cor. 8, 3—6; Gal.
2, 10).

3. Preotia ierarhica sacramentala

Expunerile Sfintului Luca asupra preotiei ierarhice sacramentale,
in Faptele Apostolilor, privesc, asa cum era si firesc intr-o carte avind
continut preponderent istoric, rinduirea unor diaconi si a unor preoti
in legdturd cu aparifia unor comunitdti si Biserici crestine si, mai ales,
in legdturd cu dezvoltarea acestora si cu nevoia de a fi pastorite si
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indrumate dupd plecarea Apostolului sau misionarului intemeietor. Se
aplicd si in cazul rinduirii primilor diaconi si preoti principiul stabilit
(e Mintuitorul la alegerea Apostolilor si a celor saptezeci de ucenici :
«Secerisul este mult, dar lucrdtorii sint putini; rugati, deci, pe Dom-
nul secerisului sd scoatd lucrdtori la secerisul Sdu» (Matei 9, 37—38;
Luca 10, 2). Necesitatea rinduirii ierarhiei este inscrisd in dezvolta-
1ea impetuoasd a Bisericii din Ierusalim si in cresterea rapidd a nu-
mdrului credinciosilor acestei Biserici, in programul zilnic dens al
comunitdtilor crestine din Cetatea Sfintd, in viata crestind care se
desfdsura in aceste comunitdti organizate pe lingd casele mai incdpd-
toare ale credinciosilor ierusalimiteni (1, 13; 2, 1, 46; 4, 23; 12, 12
ctc.), in practica posesiunii in comun a bunurilor, care implica o di-
ticild si complexd gestiune si administrare.

Precizdri cu privire la rinduirea celor dintii slujitori bisericesti hi-
rotoniti in Biserica Ierusalimului lipsesc din Faptele Apostolilor. Dar
:lespre existenta acestora afldm din perioada in care ni se istoriseste
episodul despre alegerea si hirotonirea celor sapte diaconi elenisti
(Fapte 6, 1—6), care se adaugd altor confrati de slujire preoteascd
proveniti dintre crestinii evrei, care, din pricina multimii crestinilor,
ia Ierusalim, nu mai puteau sd facd fatd, in conditii bune, indatoririlor
care le reveneau in cadrul slujirii de fiecare zi, adicd in cadrul pro--
gramului duhovnicesc zilnic care se desfdsura in comunitdtile crestine
din Cetatea Sfinta.

Dar chiar dacd informatiile oferite de Sfintul Luca cu privire la
alegerea si hirotonirea celor sapte diaconi elenisti nu privesc chiar
nirotonirea primilor slujitori bisericesti la Ierusalim si chiar daca
aceste informatii sint introduse pentru a explica pozitia in Biserica Ie-
rusalimului a primului martir crestin, Sfintul Stefan, ca si propova-
duirea Evanghtliei dincolo de Ierusalim, in Palestina, dceste descrieri
ale Sfintului Luca prezintd importante si indispensabile elemente de
prototip cu privire la aparitia in Bisericd a preotiei ierarhice sacra-
mentale. Tinind seama cd@ preotia ierarhicd sacramentald este organi-
zatd in trei trepte (diacon, preot, episcop), ceea ce ¢i justificd epitetul
de «ierarhicd», urcate de candidat pe rind, elementele de prototip nu
pot fi intilnite, in Faptele Apostolilor, o carte a descrierilor diacro-
nice, intr-un singur text sau intr-o singurd imprejurare. Astfel unui
text care ne infdtiseazd rinduirea unor diaconi, i va corespunde un.
text si o imprejurare in care se descrie hirotonirea unor preoti (14, 23)
dar nu a primilor preoti. Dar ambele texte sint reciproc complemen-
tare, fiecare evocindu-l in completare pe celdlalt, prin elementele care
le pot intregi.

Cu privire la rinduirea diaconilor elenisti, Sfintul Luca evidenti-
azd urmdtoarele elemente de prototip, elemente pe care le vom regdsi
in mod obligatoriu ori de cite ori vom fi atentionati asupra unor hiro-
loniri de diaconi sau preoti: ivirea unei necesitdti de slujitori biseri-
cesti in legdturd cu cresterea numdrului credinciosilor si cu intensi-
ficarea vietii religioase a unor comunitéti («In zilele acelea, inmul-
tindu-se ucenicii, elenistii murmurau impotriva evreilor (diaconi),
pentru cd vdduvele lor erau trecute cu vederea la slujirea cea de fie-
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care zi», 6, 1); consultarea comunitdtii asupra modului celui mai po-
trivit de solutionare a problemei ivite in situatia datd pe baza unor
propuneri, adecvate din partea celor mai inalti cirmuitori bisericesti
(in cazul dat, a Sfintilor Apostoli): «$i chemind cei doisprezece mul-
timea ucenicilor, au zis: Nu este drept ca noi, ldsind de-o parte cu-
vintul lui Dumnezeu, sd slujim la mese» (6, 2); alegerea candidati-
ior din si de cdtre multimea credinciosilor pe baza unor calitdti per-
sonale stabilite si constatate de comunitate: «Drept aceea, fratilor,
cdutati sapte barbali dintre voi, cu nume bun, plini de Duh Sfint si de
fntelepciune, pe care noi sd-i rinduim la aceastd slujba» (6, 3) ; accep-
tarea propunerilor cirmuitorilor bisericesti si alegérea, in consecinta,
a candidatilor la hirotonie : «Si a placut cuvintul inaintea intregii mul-
timi si au ales pe Stefan, bdrbat plin de credinta si de Duh Sfint, si pe
Filip, si pe Prohor..» (6, 5); prezentarea candidatilor inaintea Sfinti-
ior Apostoli si hirolonirea ca atare: «Pe care i-au pus inaintea Apos-
iolilor si, ei, rugindu-se, si-au pus miinile peste ei» (6, 6). Din descrie-
rea Sfintului Luca mai rezultd cd slujba pe care urmau s-o indepli-
neascd cei sapte diaconi se sdvirsea, pe de o parte, si pind atunci si
cd ea 'putea fi savirsitd, pentru viitor si de Sfintii Apostoli, dar numai
cu riscul ca acestia s&8 abandoneze «cuvintul lui Dumnezeu», pentru a
se indeletnici cu «slujirea cea de fiecare zi», ceea ce presupunea pre-
zenta lor necurmatd in mijlocul noilor convertiti, in dauna propova-
duirii Evangheliei.

Atunci cind Sfintul Luca prezintd hirotonia unor preoti in Biseri-
cile intemeiate de Pavel si Barnaba in cursul primei cdldtorii misio-
nare, el scrie: «$i hirotonindu-le preoti in fiecare Bisericd, rugindu-se
cu postiri, i-au incredintat pe ei Domnului in care crezuserd» (14, 23).
In acest text apare ca element fundamental nou faptul cd cei ce pri-
mesc aici hirotonia sint preoti (presbiteroi) si faptul cad acestia sint
hirotoniti pentru fiecare Bisericd (kat' ekklisian), ceea ce demon-
streaza cd nici o Bisericd nu poate functiona in mod normal, in ab-
senta preotilor hirotoniti. Precizarea este cu atit mai importantd cu
cit este facutd in legdturd cu primele Biserici intemeiate in lumea pa-
gind care, dup& plecarea lui Pavel si Barnaba, n-ar mai fi avut nici un
slujitor hirotonit sd le cirmuiascd spiritual. Toate Bisericile intemeiate
nind la acea datda beneficiau de prezenta si asistenta intemeietorilor,
aflindu-se toti in posesia harului preotiei ierarhice ; Sfintii Apostoli la
Ierusalim si slujitorii bisericesti hirotoniti plecati din Ierusalim in
urma persecutiei lui Saul (8, 1, 4), in Palestina sau Antiohia (11, 20—
21). Lasind in urma lor deci noile comunitdti crestine, cdrora le pu-
seserd inceput, Pavel si Barnaba, avind amindoi harul preotiei aposto-
lice (cf. 14, 4, 14), nu puteau sd le lipseascd de slujitori hirotoniti, sin-
gurii in méasurd si le continue lucrarea duhovniceascd in Biserica lo-
cald. Ca element nou, in textul privind hirotonirea preotilor din Bise-
ricile intemeiate prin truda misionard a lui Pavel si Barnaba, intilnim
faptul cd Taina hirotoniei a fost insotitd de postiri si de rugdciune (cf.
13, 3).
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Cu privire la comunitatile crestine din Iudeea, Galileea si Sama-
ria, nu poseddm decit informatia cd, dupa colecta din Biserica An-
tiohiei, realizatd in favoarea crestinilor din Iudeea (Fapte 11, 27—29),
3arnaba si Saul, trecind prin localitdtile din Iudeea, au incredintat
preotilor acestora bunurile rezultate din colecta Bisericii antiohiene
(11, 30); ideea cé&, in fiecare Bisericd din Iudeea, pdstorea cel pufin
un preot, este prezenta si in informatia de care am amintit (cf. 11, 30),
dar ea este exprimata indirect. Tinind seama c&, in Iudeea, Galileea
si Samaria, misionari kerigmatici au fost slujitorii bisericesti hiroto-
niti din Ierusalim (Fapte 8, 1, 4) si nu Sfintii Apostoli, existenta preo-
tilor hirotoniti in aceste tinuturi poate fi explicatd in doud feluri: Fie
prin hirotonirea lor cind Bisericile respective au fost vizitate de unii
Sfinti Apostoli (8, 14, 25; 9, 31), fie prin hirotonirea lor la Ierusalim
s1 retrimiterea lor in Bisericile cdrora le apartineau. Nu este exclus
ca unii din misionarii imprdstiati de la Ierusalim dupd persecutia lui
Saul (8, 1, 4), fiind toti hirotoniti sd@ se fi stabilit definitiv in comuni-
tatile pe care le intemeiaserd prin binevestirea lor (cf. Fapte 21, 8).

Este necesar sd completdm descrierile privind hirotonirea" unor
preoti pentru Bisericile din Listra, Iconiu si Antiohia Pisidiei cu infor-
matii pe care le intilnim in textul care prezintd hirotonirea diaconi-
lor elenisti la Ierusalim. Astfel, trebuie sa subintelegem ca si in cazul
preotilor hirotoniti de Pavel si Barnaba a avut loc consultarea cresti-
nilor din Bisericile respective si ca s-au luat in consideratie calita-
tile spirituale ale candidatilor respectivi (cf. I Tim. 3, 2—7; Tit 1,
2—9J. De altfel, acesta este motivul pentru care, hirotoniile respec-
live nu s-au putut sdvirsi cu prilejul primei treceri a misionarilor prin
localitdtile respective (vezi 13, 14, 51; 14, 1—6). Tot astfel va pro-
ceda Sfintul Apostol Pavel si in cazul Bisericii din insula Creta in
care nu a putut zabovi prea mult, motiv pentru care l-a rinduit ca
episcop pe Tit, cdruia i-a incredintat mandatul de a «aseza preoti in
fiecare cetate» (Tit 1, 5). Este, de asemenea, de presupus cd noii preoti
erau credinciosi din Bisericile unde urmau sa-si desfdasoare activi-
tatea pastoral-misionara (cf. 6, 3: «Cdutati sapte barbati dintre voi,
cu nume bun, plini de Duh Sfint..»). Este, de asemenea, sigur cd cei
hirotoniti de Pavel si Barnaba se bucurau de pretuirea crestinilor din
Bisericile respective care urmau sa devind pdstoritii lor spirituali.

Toate aceste elemente, numite, din motive de metodologie, in
aceastd prezentare, de prototip, vor fi gdsite, in Bisericd, pina astazi,
in cazul hirotoniei diaconului si preotului, ceea ce dovedeste impor-
tanta, consistenta si oportunitatea lor ca si fidelitatea cu care peste
veacuri, Biserica a pdastrat proceduri si indrumari din epoca apostolica.

Pentru a pune in evidentd insemn&tatea preotiei ierarhice sacra-
mentale intr-o epoca atit de importanta pentru formarea celor mai de
seama institutii bisericesti, ca cea apostolicd, Sfintul Luca ne pre-
zintd pe diaconi si preoti avind in frunte pe episcopul lor ca partici-
panti la Sinodul Bisericii din Ierusalim. Ei apar, in marele for de con-
ducere bisericeascd, drept o categorie aparte de participanti, alaturi
de Sfintii Apostoli si de «frati» (15, 4, 22, 23) sau numai aldturi de
Sfintii Apostoli (15, 2, 6; cf. 16, 4). Astfel ei intrd in dispozitivul ho-
SST.—4
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tdririi Sinodului (15, 23), ca autoritate de la care emand solutia finalg,
iar conducatorul lor, Sfintul Iacov, primul episcop al Ierusalimului si
din istoria Bisericii, ia cuvintul la incheierea lucrdrilor pentru a trage
concluziile asupra discutiilor ample care avuseserd loc de-a lungul a
mai multor sedinte asupra temei dezbdtute. Prezenta categoriei «preo-
tilor» la Sinod si aparitia acestei categorii de participanti in hotdrirea
Sinodului ne dovedeste permanenta, importanta si responsabilitatea
preotiei ierarhice sacramentale in Bisericd. Odatd cu disparitia Sfin-
tilor Apostoli, intreaga rdspundere pentru destinele Bisericii angajale
in parcursul sdu istoric, va reveni ierarhiei bisericesti care, in ultima
prezentare a Bisericii din Ierusalim in Faptele Apostolilor, apare ca un
corp bine constituit in jurul episcopului Iacov, luind decizii de o maro
insemndtate si primind darea de seamd a Sfintului Apostol Pavel asu-
pra celei mai lungi si mai rodnice dintre cdldtoriile sale misionare (21,
17—24). In aceastd ultimd prezentare a Bisericii Ierusalimului, sluji-
torii hirotoniti ai acestei Biserici se identificd cu cei ce au emis ho-
tarfrea Sinodului din Ierusalim: «Cit despre pdginii care au crezuf,
rioi ( Huets) le-am trimis scrisoare...» (21, 25).

Pentru ca cititorul sd cunoasca si felul in care cei ce au primit ha-
rul preotiei ierarhice sacramentale trebuie sd-si indeplineascd atribu-
fiile ce le revin in calitate de conducdtori spirituali in Bisericile lo-
cale, Sfintul Luca va reproduce o cuvintare de adio pe care Sfintul
Apostol Pavel a rostit-o la Milet cdtre slujitorii bisericesti din Efes si
din imprejurimi (Fapte 20, 18—36). Nu incape nici o indoiald c&, ina-
inte de a sosi la Milet, in drum spre lerusalim, unde stia cd va -avea
multe suferinte de indurat, temindu-se chiar pentru viata lui (20, 22—
25, 38; 21, 10—14), Sfintul Apostol Pavel va mai fi rostit si alte cu-
vintari prin care a fdcut recomanddri preotilor si credinciosilor din
Corint (cf. Fapte 20, 3), Filipi (20, 6), Troa (20, 7—12), luindu-si adio
de la ei?, Sfintul Luca va alege insd spre a-1 reproduce in Faptele
Apostolilor acest discurs de la Milet, care este singurul din seria de
discursuri de adio pe care Apostolul neamurilor le va fi rostit la ple-
carea din Ahaia si Macedonia, care a fost adresat unui auditoriu ales
-si invitat special sd participe, in Milet, la evenimentul despdrtirii
Apostolului de cei ce primiserd harul preotiei ierarhice sacramentale
prin rugdciunile si miinile sale, in timpul celor trei ani si jumd&tate cit
rdmdsese la Efes, pentru a propovadui Evanghelia (Fapte 19, 1—41;
20, 31). Este aproape sigur cd acest discurs a fost adresat unui audi-
itoriu alcdtuit numai din slujitori bisericesti hirotoniti (cf. Fapte 21,
19), fard participarea altor categorii de crestini, ceea ce ii confera o
pozitie si o importantd aparte in raport cu alte texte noutestamentare
de indrumare a clericilor ca, de pildd, in raport cu Epistolele pasto-
rale. Acest fapt indreptdteste pe deplin titlul de «testament pastoral al
Sfintului Pavel» primit de acest discurs al Apostolului neamurilor 22.
Temindu-se cd nu va mai reveni la Efes si, in general, cd nu va scdpa
cu viatd dupd cdlatoria pe care urma s-o facd la Ierusalim (Fapte 20,

21. Vezi J. Dapont, Le discours de hilet, Testament pastoral de Saint Paul {Acles
20, 18—36), col. «Lectio divina», Les Editions du Cerf, Paris, 1962, p. 26.
22. Ibidem.
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22—25, 38), Sfintul Apostol Pavel nu se putea gindi la incheierea lu-
crarii sale misionare fard sd se preocupe, in mod special, de indruma-
rea slujitorilor bisericesti, de definirea pozitiei, rolului si responsabili-
tatilor lor in Bisericile locale, incredintate lor spre pastorire. De aceea,
cuvintarea de la Milet cdtre preotii de la Efes trebuie consideratd, cel
putin in viziunea unui Apostol al neamurilor care-si stia amenintatd
insdsi existenta sa pdminteascd, drept un epilog al intregii sale activi-
lati apostolice, o incununare a acestei activitdti. Or, o astfel de inche-
iere nu putea sd se produca decit printr-un document in care sd se re-
flecte viziunea sa asupra rolului preotiei ierarhice ca cea care va con-
iinua, in Biserica locald, lucrarea Apostolului intemeietor, suplinin-
du-l in toate pr1v1nte1e Cind, dupd ce va fi eliberat din prima capti-
vitate romand si dupd ce va fi propovaduit Evanghelia in Spania,
Apostolul neamurilor va avea un ragaz mai indelungat, va relua tema
pusd in discursul de la Milet si o va dezvolta, pe alte baze si in alte
(ondltu, in Epistolele pastorale. In orice caz, cuvintarea de la Milet
ramine, cronologlc vorbind, prima prezentare si definitie a rdspun-
derilor si pozitiei preotiei ierarhice in Biserica locald in absenta Apos-
lolului intemeietor si indrumator. -

Titlul participantilor la intilnirea de la Milet nu putea sa fie decit
acela de presbiteroi = preoti, intilnit, in mod invariabil in Faptele
Apostolilor pind in acest moment (11, 30; 14, 23; 15, 2, 4, 6, 22, 23;
16, 4 si, ca variante textuale, in 15, 2 si 41; cf. 21, 18), pentru a de-
semna pe aceia care se invredniciserd de harul preotiei ierarhice (vezi
I'apte 20, 17). Dacd, la un moment dat, in cursul expunerii sale (20,
28), Sfintul Apostol Pavel li se adreseaza participantilor la intilnirea
de la Milet numindu-i episcopi, se datoreazd, fard indoiald, faptului
¢d vorbitorul vede, in fata sa, _pe cirmuitorii cei mai inalti ai acelui
moment din Bisericile lor locale in care isi desfasurau lucrarea misio-
nar-pastorald, pe responsabilii generali fatd de toate desfdsurarile din
\1ata Bisericilor in care acestla fusesera rinduiti -preoti. Termenul
«episcopi» nu poate desemna, in acest text, pe cei care detin preotla
jerarhicd in cea mai inaltd treaptd a sa, adicd pe episcopi, pentru ca
este folosit la plural, dar mai cu seama pentru ca la Efes, nu exista in
&cel timp nici un episcop, Timotei fiind rinduit in aceasta slujire nu-
mai peste citiva ani, mai exact, peste 6 ani, daca tinem seama ca in-
tilnirea de la Milet a avut loc in anul 58, iar Timotei va fi hirotonit
episcop in. anul 64. Termenul episkopoi va mai fi folosit cu acelasi in-
teles si in Epistola cdtre Filipeni (1, 1).

Intrégul discurs de la Milet al Sfintului Apostol Pavel reprezinta
vltima parte a unui ciclu de expuneri cuprinse in Faptele Apostolilor
cu privire la aparitia, importanta si raspunderile revenind slujitorilor
l:isericesti hirotoniti, oferind cititorului avizat toate elementele nece-
sare in aceastd privintd intr-o expunere completd, deosebit de suges-
tiva, echilibratd, convingdtoare si perfect articulata.

In prima sa parte, cuvintarea de la Milet stabileste relatia strinsg,
de neintreruptd continuitate dintre lucrarea Apostolului si cea a celor
ce au primit harul’preotiei ierarhice (20, 18—24), pentru a indica as-
cultatorilor indatoririle lor, dar mai cu seamad felul in care trebuie
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sd-si Indeplineascd aceste indatoriri, intensitatea eforturilor depuse in
aceastd directie, renuntarile, suferintele, virtutile care trebuie sd inso-
teascd orice osteneald preoteascd, ddruirea cu care pastorul duhovni-
cesc isi indeplineste indatorirea sa de a propovddui pdstoritilor taina
credintei (20, 18—20). Aceste insusiri trebuie dovedite in tot cursul lu-
vrdrii preotesti, «In toatd vremea», «din ziua cea dintii» (20, 8) a sluji-
rii preotesti. Ardtind incercdrile prin care avea sd treacd la Ierusalim,
Apostolul indrumdtor stabileste cd nimic nu l-a impiedicat si nimic
1fu-l1 va impiedica sd-si ducd pind la capdt calea si slujba sa pe care
le-a luat «de la Domnul lisus, de a madrturisi Evanghelia harului lui
Dumnezeu» (20, 24). Este o pildd pe care trebuie s-o urmeze si preo-
tul in intreaga sa activitate, dupd cum Apostolul insusi s-a fdacut ur-
madtor lui lisus (cf. I Cor. 4, 16).

Partea a doua a cuvintidrii de la Milet priveste, in mod direct,
obligatiile care revin preotului fatd de turma incredintatd spre pdsto-
rire. Acestea decurg din acea inaltd si suprafireascd incredintare pe
care preotul a primit-o de la Duhul Sfint de a fi rdspunzdtor intru to-
tul (episkopos), fard nici o posibilitate de sustragere de la rdspunde-
rea ce-i revine si pe care a acceptat-o in mod liber sau de rastalma-
cire a indrumadrii apostolice. Termenul episkopos, care inseamnd cel
mai inalt cirmuitor, atoateveghetor, dar si obldduitor, ocrotitor, apdrd-
tor al celor incredintati spre indrumare si cirmuire este deosebit de
bine ales, in context, pentru a pune in lumind raspunderea totald, ex-
clusiva ce-i revine preotului fatd de «toatd turma» intru care a fost
rinduit de Sfintul Duh spre a pdstori «Biserica lui Dumnezeu, pe care
a cistigat-o cu insusi singele Sdu» (20, 28). Textul paulin este atit de
dens, incit se poate spune c&, intr-insul, Apostolul neamurilor a con-
centrat intreaga pastorald crestind, care regdseste aici, in mod poten-
tial, in germen, toate elementele care-i vor determina dezvoltarea.
Atentia preotului trebuie indreptatd in doud directii: in primul rind
.«cdtre sine insusi («Luati aminte la voi insivd») si cdtre turma incre-
dintatd («Luatt aminte... la toatd turman») (20, 28).

Pdstorul crestin, inzestrat de Duhul Sfint cu harul preotiei ierar-
hice, este un bdrbat desdvirsit, «bine pregdtit pentru orice lucru bun»
(I Tim. 3, 17). El trebuie sd prevind si sd prevadd orice evolufie sau
fenomen care pot pune in primejdie propdsirea duhovniceascd a tur-
mei incredintate spre pdstorire si mintuirea acesteia. Apostolul stie
cd, In lipsa sa, «vor intra... lupi ingrozitori care nu vor cruta turma»
(20, 29). De aceea, preotul-episcop, ocrotitor unic al turmei, in ab-
senta Apostolului intemeietor si ocrotitor, e chemat sd se poarte si sd
lucreze in asa fel incit aceastd absentd sd nu se simtd, sd nu fie ob-
servatd. In aceastd privintd, preotul trebuie sd desfisoare o lucrare
misionar-pastorald de tip diferentiat, individual, de la om la om, de
lungd duratd, cu pasiune, daruire, stdruintd si obstinatie: «Drept
aceea, privegheati, aducindu-vd aminte cd, timp de trei ani, n-am fin-
cetat noaptea si ziua sd vd indemn, cu lacrimi, pe fiecare dintre voi»
(20, 31).

O idee pe care Apostolul indrumdtor doreste s-o aducd inaintea
slujitorilor bisericesti din Efes priveste un aspect delicat si, in acelasi
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tunp, complicat al conduitei preotesti. Apostolul se referd, in incheie-
1ea indrumdrilor sale pastorale, la remuneratia cuvenitd pastorului
spiritual pentru ostenelile sale preotesti, dar mai cu seamd pentru
acoperirea si satisfacerea trebuinfelor legate de traiul zilnic al preo-
tului si al familiei aflate in ingrijirea sa. Recunoscind si justificind
dreplul preotului la o retributie justd (I Cor. 9, 7—14; I Tim.
5, 17—18), Sfintul Apostol Pavel tine sd atragd atentia asupra exem-
plului personal pe care el l-a dat tuturor in aceastd privintd : «Argint,
sau aur, sau haind n-am poftit de la nimeni; voi insivd sti{i cd mii-
nile acestea au lucrat pentru trebuintele mele si ale celor ce erau cu
wwine. Toate vi le-am ardtat, cdci ostenindu-vd astfel, trebuie sd aju-
lati pe cei slabi» (20, 33—35). Pentru a fi deplin convingdtor in ex-
punerea sa, Apostolul neamurilor aduce ca argument o agrafa (cu-
vint rostit de lisus, dar neconsemnat in vreuna din cele patru Evan-
ghelii) : «S& vd aducefi aminte cuvintele Domnului Iisus, cdci El a
zis : Mai fericit este a da decit a lua» (20, 35).

Cuvintarea a fost urmatd de o rugdciune in genunchi a Sfintului
Apostol Pavel si a participantilor la intrunire (20, 36). Efectul a fost
coplesitor : «$i mare jale i-a cuprins pe toti si, cdzind pe grumazul lui
Pavel, il sdrutau, cuprinsi de jale mai ales pentru cuvintul pe care-l
spusese cd n-au sd mai vadd fata lui» (20, 37—38).

Acest discurs adresat unor preoti, unicul de acest fel, care ni s-a
pastrat in Noul Testament, isi afld temeiul in rostirile Mintuitorului
despre pdstorul cel bun cu care El Insusi se identificd (loan 10, 1—15)
si dezvoltarea deplind in cele trei Epistole pastorale cu care Aposto-
lul neamurilor isi incheie seria trimiterilor sale catre Biserici si cdtre
pdstorii lor.

In cuvintarea de la Milet, Sfintul Apostol Pavel predd, in mod de-
lnitiv, destinele Bisericilor intemeiate de el in Efes si in imprejurimi,
in miinile celor ce se invredniciserd de harul preotiei ierarhice;
aceastd cuvintare devine astfel un document al succesiunii apostolice,
al conditiilor in care clerul bisericesc trebuie sd-si exercite atribu-
tiunile care ii revin in calitate de continuator al lucrdrii Apostolului
intemeietor. Indrumdrile din aceastd cuvintare trebuie aplicate si
subintelese in toate cazurile in care se produce plecarea pentru o lungd
durata sau definitivd a Apostolului intemeietor din mijlocul crestini-
lor convertiti prin osteneala sa misionard. Ea este o cuvintare proto-
lip In ce priveste sarcinile ce revin slujitorilor hirotoniti in calitatea
ior de cirmuitori spirituali ai Bisericilor locale si conditiile in care ei
trebuie sd-si desfasoare activitatea.

Termenul cpiskopos, episcop, nu apare, in Faptele Apostolilor,
decit in textul amintit mai inainte (20, 28), in care nu denumeste o
treaptd a preotiei ierarhice, ci maxima responsabilitate cu care se im-
povdreazd orice preot cdruia i s-au incredintat crestini spre a-i cdldauzi
mintuitor. Este de presupus cd Sfintul Luca va folosi in acest sens. ter-
menul episkopos considerind cd, la acest ceas al despdrtirii Apostolu-
lui intemeietor de preoti si, deci, si de turma incredintatd acestora
spre pdastorire, acest sens al termenului de care ne ocupdm era mai im-
portant pentru definirea rolului si locului preotului continuator al lu-
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crarii Apostolului intemeietor, in raport cu pastoritii sai, decit sensul
tehnic dobindit mai tirziu de acest termen, adica sensul de episcop,
de persoand hirotonitd in cea mai inaltd treaptd a preotiei ierarhice.
Daca Sfintul Luca ar fi folosit in Faptele Apostolilor termenul de
episkopos si cu sensul de episcop propriu-zis, oricind s-ar fi putut pro-
duce confuzii in detrimentul intelegerii depline a mesajului pastoral
pe care Apostolul neamurilor il are de transmis preotilor din Efes si
din imprejurimi.

Termenul episkopi, episcopie, apare, la rindul sdu, in Faptele
Apostolilor, de asemenea, o singurd datd, intr-un citat din Psalmul
108, 8, pentru a denumi slujba pe care urma s-o primeascd Matia in
rindul celor doisprezece Apostoli ca urmare a caderii lui Iuda Iscario-
teanul din demnitatea apostolica.

Dar dacad folosirea ca atare a termenului de episcop pentru a de-
semna treapta cea mai inaltd a preotiei ierarhice sacramentale nu
apare in Faptele Apostolilor, carte in care ne sint prezentate eveni-
mente din istoria Bisericii petrecute pinad in anii 62—63, Sfintul Luca
poartd de grijd sd ne infdtiseze, in persoana Sfintului Iacov, pe acela
care, in prezenta Sfintilor Apostoli, din incredintarea si cu acordul
lor, indeplinea, la Ierusalim, atributiunile episcopului Bisericii din
aceastd cetate, ceea ce nu era cazul cu privire la situatia Bisericii din
Efes care, in acest moment istoric, nu era condusd de un episcop (cf.
I Tim. 1, 3). Avind responsabilitatea generald a intregii vieti crestine
din Ierusalim (Fapte 12, 17 cl. Gal. 1, 19), mai cu seamd dupd persecu-
tia dezldnfuitd din -initiativa lui Saul (8, 1, 3; 9, 1 etc.), Sfintul Iacov
apare, la Sinodul din lerusalim, ca cel mai inalt cirmuitor bisericesc
dintre cei ce primiserd harul preotiei ierarhice sacramentale. In aceas-
td& calitate, el rosteste cuvintarea de concluzii asupra lucrdrilor Sino-
dului si propune concluzia finald pentru problema dezbdtutd de acest
ior de conducere bisericeasca (Fapte 15, 13—21). Deosebit de caracte-
ristici pentru pozitia de episcop pe care Sfintul Iacov o ocupa in Bi-
serica Ierusaliinului este prezentarea de cdtre Sfintul Luca, in Faptele
Apostolilor, a ultimei vizite pe care o va face Sfintul Apostol Pavel
in Cetatea Sfintd (21, 18—25). Cu acest prilej, Sfintul lacov apare
inconjurat de toti preotii din Ierusalim si din imprejurimi (21, 18). El
primeste si salutd astfel pe Sfintul Apostol Pavel si pe insotitorii aces-
tuia (21, 17, 19) si asculta darea de seama amadanuntitd a Apostolului
neamurilor asupra celei de-a treia caldtorii misionare, cea mai lunga
si cea mai rodnicd dintre toate (21, 19). Fiind un bun cunoscdtor al si-
{uatiei din Ierusalim unde isi avea resedinta permanenta (21, 18), Sfin-
tul Iacov a dat indrumdri impreund cu preotii care-1 inconjurau Sfin-
tului Apostol Pavel in legdturd cu cea mai bund conduitd posibild in
incercarea de a inlatura pericolul care-l pindea pe acesta din partea
iudeilor din diaspora, pentru vina pe care i-o aduceau de a invata,
«pe toti iudeii care traiesc printre neamuri sa se lepede de Moise, spu-
nindu-le sd nu-si taie imprejur copiii, nici s& umble dupd@ datini» (20,
21). In epoca in care se petrec aceste evenimente (anul 58), nici unul
din Sfintii Apostoli nu se afla la lerusalim, iar Biserica acestei cetiti
intrase efectiv in epoca in care conducerea ei revenea preotiei ierar-
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hice sacramentale, o stare care se va prelungi pind la sfirsitul veacu-
rilor (I Tim. 6, 14). Sfintul Iacov era, in acel timp, cel mai inalt cirmui-
tor bisericesc prelujnd, fdrd nici un scdzdmint, intreaga autoritate
care revenea, la inceput, Sfintilor Apostoli. De altfel, el se numara
printre cei trei stilpi ai Bisericii, adicd printre aceia care hotdrau nu
numai cu privire la stdrile si situatiile din Biserica Ierusalimului, ci si
la acelea din toate Bisericile (Gal. 2, 2, 6—9). Prima din cele sapte
Epistole sobornicesti care-i poartd numele este, prin intregul sdu con-
tinut, un argument intru sustinerea acestui adevdr al autoritdtii ex-
ceptionale de care s-a bucurat acest inalt cirmuitor bisericesc din
epoca apostolicd.

Este adevdrat cd, in Faptele Apostolilor, nu afldm un text de ale-
gere si de hirotonie a Sfintului Iacov ca episcop al Bisericii Ierusali-
mului, dar aceastd lacund este suplinitd, in mare madasurd, de relatarea
Sfintului Luca asupra alegerii lui Matia in rindul Sfintilor Apostoli (1,
15—26). In aceastd relatare se pot identifica numeroase elemente care
ne ofera posibilitatea de a distinge o procedurd posibild de alegere si
rinduire in demnitatea episcopald a Sfintului Iacov pentru cd episco-
pul continud, in Biserica locald, in toate privintele, lucrarea Aposto-
f: lui intemeietor. Chiar in relatarea asupra alegerii si hirotoniei celor
«:pte diaconi pot fi identificate elemente care ne cdlduzesc spre inte-
legorea si reconstituirea momentului rinduirii Sfintului Iacov ca in-
t;ivl episcop al Ierusalimului (6, 1-—6). )

Modelul de organizare bisericeascd intemeiat pe existenta si lu-
crarea ierarhiei bisericesti (diaconi, preoti, episcop) pe care ni l-a
transmis, in cea de-a doua carte a sa, Sfintul Luca trebuie subinteles
in toute Bisericile care iau fiint{d prin predica misionard din epoca
apostolicd. Epistolele pastorale ne oferd, in aceasta privintd, o do-
vadd de necontestat. Trebuie privite ca nefondate si neconsistente
acele asertiuni ale unor exegeji protestanti si chiar catolici dupd care,
in Bisericile intemeiate prin predica Sfintului Apostol Pavel, preotia
ierarhicd ar fi inlocuitd cu diversi harismatici, care, dupad cum se stie,
indeplinesc cu totul alt rol decit acela de a cirmui Biserica locald, sar-
cind care revine exclusiv ierarhiei sacramentale, cu care, de altfel, ha-
rismaticii coexistd, ajutind-o in indeplinirea indatoririlor ei specifice.

4. Sinodul Bisericii din Ierusalim

Importanta Sinodului de la Ierusalim nu se epuizeazd nici pe de-
parle prin solutionarea acelei intrebdri din epocd si anume daca cei
ce vin la credintda dintre neamuri trebuie sau nu sd fie circumcisi in
prealabil, desi este indeobste cunoscut cd rdspunsul primit de aceasta
intrebare, la Sinodul amintit, a echivalat cu lansarea unei ample lu-
crdri de aducere a celor netdiati imprejur in Biserica.

Sinodul din Ierusalim, cu intreaga sa desfdsurare, a prilejuit sta-
hilirea unei metode, a unui prototip, sub mai multe aspecte, in vede-
rea realizdrii unei unanimitati, a consensului universal in sprijinul
unei hotdriri importante. Sinodul din Ierusalim va rdmine un reper
cdtre care se vor orienta, in imprejurdri asemdndtoare, cirmuitorii bi-
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sericesti din toate timpurile, asa dupd cum va fi un model pentru orice
decizie importantd care va fi luatd in Biserica apostolicd (cf. Fapte 6,
1—6; Gal. 2, 2, 6—9).

Forum-ul din lerusalim inaugureazd si stabileste principiul sino-
dalitatii ca metoda de decizie in Biserica si, ipso facto, inldtura con-
ducerea personald si individuala care poate avea un rost si o posibi-
litate de afirmare in domeniul executivului, dar numai cind se mani-
festd in avantajul Bisericii (Matei 20, 25—28).

Din descrierea Sfintului Luca asupra desfdsurdrii lucrdrilor adu-
1drii bisericesti din lerusalim, se desprind o serie de elemente care pun
in lumind cu o deosebitd claritate conditiile in care s-a ajuns la con-
vocarea Sinodului, la desfdsurarea lucrdrilor, la dezbaterile din cadrul
acestuia si la proclamarea finald a hotdririi sale.

In primul rind, Sfintul Luca ne aratd in ce imprejurdri s-a ajuns.la
convocarea Sinodului, care ne apare ca un eveniment cu caracter ex-
ceptional, deoarece se poate prea bine presupune cd dacd nu s-ar fi
ivit acei «unii» din Iudeea invatind pe frati: «Dacd nu va-taiati im-
prejur, dupd rinduiala lui Moise, nu puteti sd va mintuiti» (Fapte 15,
1), stdruind in pozitia lor chiar dupd ce Pavel si Barnaba li s-au opus
(15, 2), convocarea si tinerea Sinodului nu ar fi avut loc. Dupd cum se
stie, primirea neamurilor la credintd, fard conditia circumciziunii, fu-
sese acceptatd de cdtre crestinii din Iudeea in urma aratdrii, de catre
Sfintul Apostol Petru a modului miraculos in care Duhul Sfint. a ca-
zut asupra lui Corneliu si a celor dimpreund cu el din Cezareea (Fapte
1—18; cf. 10, 44—47), cum rezultd din cuvintele rostite de acesti
crestini dupd relatarea Sfintului Apostol Petru: «Asadar 5i pdginilor
le-a dat Dumnezeu pocdinta spre viata» (11, 18). -

Sinodul are loc, deci, in conditiile unei prelungite stdri de impo-
trivire din partea unor crestini proveniti din «eresul fariseilor» (15, 4),
care actionau insd mai ales in afara granitelor Palestinei, impiedicind,
in mod serios, rdspindirea Evangheliei in lumea p&gind si concepind
Biserica drept o prelungire a sinagogii, in afara granitelor Palestinei.

In aceste conditii de impotrivire prelungitd si indirjitd (15, 2) fatd
de practica primirii neamurilor in Bisericd fdard conditia circumciziu-
nii, Biserica din Antiohia a rinduit ca «Pavel si Barnaba si alti citiva
dintre ei sd se suie la Apostolii si la preotii din Ierusalim pentru
aceastd intrebare» (15, 2). Prin faptul cd delegatii Bisericii Antiohiei
erau Pavel si Barnaba, vajnici apdrdtori ai practicii primirii la credintd
a pdaginilor fard conditia tdierii imprejur, ne este indicat, in mod in-
direct si punctul de vedere pe care acestia aveau sa-1 sustind la Sinod,
care, de fapt, era al intregii Biserici antiohiene.

In indeplinirea mandatului lor, delegatii antiohieni aduc la cunos-
tinta Bisericilor din Fenicia si din Samaria «convertirea neamurilor»,
luindu-le si adeziunea pentru punctul de vedere al Bisericii din An-
tiohia (15, 3) in problema pe care urmau s-o prezinte Apostolilor si
preotilor din Ierusalim.

‘La Ierusalim sint convocatl probabil de Sfintul Iacov in grija ca-
ruia cddea, ca episcop al Bisericii locale, intreaga organizare a Sino-
dului (cf. 12, 5, 17; 21, 18—25), Apostolii, preotii si intreaga Biserica
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(cf. 6, 1—2). Intreaga adunare care, practic, se confunda cu totalitatea
crestinilor, a Apostolilor si presbiterilor (diaconi, preoti, episcop)
care rezidau in Ierusalim a ascultat cuvintul delegatilor antiohieni al
cdror punct de vedere fiindu-ne cunoscut dinainte (15, 2), nu mai este
repetat de autorul Faptelor Apostolilor, care se mdrginesté sa noteze
cd acesti delegati «au vorbit cite a fdcut Dumnezeu cu ei» (15, 4). Is-
cindu-se aceeasi impotrivire din partea celor citiva «din eresul farise-
lor care trecusera la credintd», care ziceau ca pdginii trebuie sd se
taie imprejur si sd pdzeascd Legea lui Moise (15, 5), s-a decis ca Apos-
tolii si preotii «sd cerceteze despre acest cuvint» (15, 6).

Ca reprezentant al Sfintilor Apostoli, primul ia cuvintul Sfintul
Petru care apdrd si fundamenteaza teologic si prin practica anterioara
1 Bisericii (10, 1—11, 18), pozitia Bisericii din Antiohia reprezentata
indeosebi prin Pavel si Barnaba (15, 7—10). El subliniazd8 importanta
credintei si a harului in procesul mintuirii personale (15, 9, 11), sta-
bilind cd Dumnezeu «n-a deosebit» nimic intre iudei si neamuri (15,
9). Cuvintul Sfintului Petru a intrunit adeziunea tuturor participanti-
lor la Sinod (15, 12).

Au urmat la cuvint Barnaba si Pavel care, in sustinerea pozitiei
Bisericii din. Antiohia, au «istorisit cite semne si minuni a facut Dum-
nezeu prin ei intre neamuri» (15, 12). Argumentul minunilor sadvirsite
de Dumnezeu in procesul de convertire a neamurilor este decisiv pen-
tru cd demonstreazd voia lui Dumnezeu ca neamurile sa fie primite la
Rotez fard a li se pretinde tdierea imprejur (cf. 10, 44—48; 11, 21),

Cuvintul de incheiere :i concluzii apartine Sfintului Iacov, epis-
copul locului, care reprezinid, indeosebi, pe preoti. Sfintul Iacov sus-
tine ca «cei ce, dintre neamuri, s¢ intorc la Dumnezeu» sa nu fie tul-
burati, ci «sa se fereascd de intinarile idolilor si de desfrinare si de
sugrumate si de singe» (15, 20).

Dupd dezbaterile amintite a urmat hotarirea care apartine deo-
potriva Apostolilor, preotilor si intregii Biserici (15, 22). Aceasta ho-
tdrire este fixatd in scris si transmisd, prin Pavel si Barnaba si prin
Iuda cel numit Barsaba si Sila, delegatii Sinodului, care aveau indato-
rirea de a lamuri si verbal pe fratii din Antiohia, Siria si Cilicia asu-
pra celor discutate si hotdrite in Sinod (15, 22—32).

Lucrarile Sinodului au fost in asa fel conduse, incit hotarirea fi-
nala apare ca expresie a unanimitatii tuturor participantilor, inclusiv,
se pare, a celor care, inainte, doreau sd impund neamurilor circumcizi-
unea drept conditie prealabila primirii in Biserica. O dovada in acest
sens este faptul cd, practic, dupd Sinodul de la Ierusalim, o astfel de
problema nu se va mai pune in vreo altd imprejurare.

Hotarirea Sinodului a intrunit, fapt deosebit de important, adeziu-
nea intregii Biserici din Ierusalim, cum rezultd din formularea : «Apos-
tolii si preotii cu toatd Biserica au hotdrit..» (15, 23). Consimtdmintul
I’isericii din lerusalim se adaugd celui prealabil al Bisericii din Anti-
ohia care fusese transmis prin delegatia acesteia la Sinod (15, 2).

Tinindu-se seama de conditiile geografice si de distanta dintire
cele doud orase: lerusalim si Antiohia Siriei, reprezentarea celor douda
Biserici la Sinod esie de doud feluri: Biserica Ierusalimului este re-
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prezentatd, in totalitate, in capité et membris, prin credinciosii si
preotii sdi, la care trebuie addugati Sfintii Apostoli care nu se inte-
greazd, practic, nici unei Biserici si Biserica Antiohiei care este repre-
zentatd prin delegati avind un mandat precis, definit, dar si califica-
rea, rivna si posibilitatea efectivd de a prezenta si sustine punctul sdu
de vedere.

Desi nu este precizat in relatarea Sfintului Luca privind desfdsu-
rarea lucrdrilor Sinodului, Bisericile din Palestina (Iudeea, Samaria,
Calileea) si din lumea pdgind (Cipru, Fenicia, Siria, Cilicia, Pisidia,
Licaonia, Pamfilia) trebuie sd fi fost reprezentate prin unii dintre slu-
jitorii lor hirotoniti (cf, Fapte 11, 29—30; 14, 23; 15, 2, 23, 41; 16,
1 etc.) sau prin Pavel si Barnaba si prin acei «ceilalti citiva dintre ei»
(15, 2), cum a fost, de pild&, Tit (Gal. 2, 1, 3), care s-au numadrat prin-
tre insotitorii lui Pavel si Barnaba la Ierusalim. Este cert insa ca toate
Risericile crestine existente in epocd au fost reprezentate la impor-
tanta intrunire de la Ierusalim.

Este de subliniai spiritul de libertate care a domnit la Sinod. Acest
fapt se poate vedea de acolo cd fiecare din cele doud pdrti care se
confruntau a avut posibilitatea sd-si expund si sd-si sustind punctul de
vedere (15, 5, 12), pentru ca, dupd@ dezbateri, sé@ se realizeze consensul
dorit intotdeauna in cadrul unor dezbateri incepute sub semnul unor
pozitii contrarii. '

In relief nu ies atit vorbitorii sau partile care se confruntd, cil
vointa tuturor participantilor de a gdsi cel mai potrivit rdspuns intre-
hdrii care se punea Sinodului, unitatea sub semnul careia se desfa-
soard si, mai ales, se incheie lucrdrile inaltului for bisericesc.

Sinodul valideazd si certificd inalta calificare apostolicd a lui Pa-
vel si a lui Barnaba, care primesc mandatul de a anunta, pretutin-
deni, neamurile asupra hotdririlor stabilite cu acest prilej la Ierusalim
(cf. 15, 35, 41; 16, 4; 21, 25). Aceasta este ceea ce, mai apoi, Sfintul
Apostol Pavel va numi «Evanghelia mea» (Rom. 2, 16; 16, 25; II Tim.
2, 8). Tot acunt s-a creat posibilitatea ca Pavel si Barnaba sd primeasca
incredintarea de a fi, ei in primul rind, misionari kerigmatici in spa-
tiul pdgin, creind, prin activitatea lor de evanghelizare, puncte de
sprijin si pentru alti Apostoli si misionari crestini, in vederea ducerii,
cit mai departe si la cit mai multe neamuri, a Evangheliei lui Iisus
Hristos in asa fel incit, cdtre sfirsitul epocii apostolice, sd se poatd
afirma intr-o Epistold paulind: «R&mineti intemeiati in credintd, in-
{driti si neclintiti de la nddejdea Evangheliei pe care ati auzit-o, care
a fost propovdduitd la toatd fdptura de sub cer» (Cor. 1, 23).

Sinodul din Ierusalim este, pe de altd parte, momentul si prilejul
in care este pusd puternic in lumind importanta preotiei ierarhice sa-
cramentale, care, in frunte cu Sfintul Iacov, primul episcop al Ierusa-
limului, apare ca puternic sprijin al sustinerilor Sfintilor Apostoli si
ca factor de edificare a Bisericii, 1a indl{imea misiunii sale care, cu cil
ne apropiem mai mult de sfirsitul epocii apostolice, cu atit devine mai
importantd deoarece, treptat-treptat, intregul destin al Bisericii va
{rece pe umerii membrilor sdi (cf. Fapte 21, 18—25). Deja, in acest mo-
ment istoric, unul dintre cei ce primiserd harul preotiei ierarhice,
Sfintul Iacov, fdcea parte din acel triptic al «celor mai de seama»,
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prin care se exercita cirmuirea bisericeascd spre sfirsitul epocii apos-
lolice (Gal. 2, 2, 6—9). Experienta dobinditd de membrii ierarhiei bise-
ricesti prin participarea lor la Sinodul din Ierusalim va deveni extrem
de folositoare Bisericii in general si fiecaruia dintre ei, in special. Ca-
tre anul 58, hotdririle Sinodului din Ierusalim vor deveni o problema
« ierarhiei bisericesti in care preotii din Ierusalim recunosc propria
lor hotdrire care se cuvine a fi respectatd, propovaduitd si aplicata, ca
si invatdtura evanghelicd insdsi (21, 25). Sinodul din Ierusalim poate
i considerat ca un moment in care ierarhia bisericeascd 1isi asumad
inalta raspundere de a cirmui Biserica in calitatea ei de institutie con-
stituitd universal, pe cale sinodald care se contureazd in prezenta si
sub indrumarea Sfin{ilor Apostoli, ca formd si parte a ceea ce poartd
numele de succesiune apostolica.

In aceste conditii, hotdrirea oricdrui Sinod, dar, in primul rind,
hotarirea Sinodului de la lerusalim, devenit, prin prioritatea cronolo-
gicd, prototip al Sinodului crestin, in general, este, in acelasi timp, ho-
tdrirea participantilor la Sinod, dar si hotarirea Sfintului Duh, care
ii asistd pe sinodali in hotdrirea lor finald, dupd cum se constatd din
formularea atit de plasticd din textul acestei hotdriri: «Pdrutu-s-a Du-
hului Sfint si noud...» (15, 28; cf. 5, 32; 10, 19). O astfel de constiinta
@ manifestdrii colabordrii dintre persoanele umane angajate intr-o pro-
cedurd de stabilire a unui adevdr religios si moral, pe cale sinodald,
si Sfintul Duh, Care rdmine «in veac» (Ioan 14, 16) cu Biserica, se ma-
nifestd, deci, nu numai fatd de Sfintii Apostoli, primii care se vor fi
imbrdcat cu «putere de sus» (Luca 24, 49), «venind Duhul Sfint» peste
ei (Fapte 1, 8), dar si asupra urmasilor lor in preotie, adicd asupra ce-
lor ce au primit Taina hirotoniei, ca si asupra intregii Biserici consti-
tuite oficial, aldturi de cirmuitorii sdi spirituali si in solidaritate cu
acestia, In Sinod, devenit astfel cale si metodd de formulare si pro-
mulgare a adevdrului Bisericii. ’

Istoria nu ne-a transmis stiri despre vreun alt Sinod tinut in epoca
apostolicd si este mai presus de orice indoiald cad un astfel de eveni-
ment nici nu s-a mai petrecut. Dar cel de care ne ocupdm, petrecut la
sfirsitul anului 49 si inceputul anului 50, va deveni prototip al tuturor
sinoadelor de care Biserica se va sluji, de-a lungul timpului, pentru
a-si defini invdtatura si rinduielile sale canonice. Oricare din sinoa-
dele tinute in Bisericd trebuie sd indeplineascd acele conditii de des-
fdsurare si de realizare a unanimitdtii sau consensului, intilnite in ca-
21l Sinodului din Ierusalim, pentru a deveni si a fi recunoscut ca lu-
crare divino-umand, exprimind inv&atdtura Bisericii sub asistenta Sfin-
tului Dubh.

ALTE EXPUNERI CU' \"TALOARE DE PROTOTIP

In general, cum s-a mai ardtat, Faptele Apostolilor este o carte
in care cea mai mare parte a expunerilor au valoare de prototip, mij-
iocind cititorului interesat un volum cu mult mai mare de cunostinte
si informatii decit acelea pe care le cuprinde o relatare asupra unui
eveniment sau altul. Aceastd imbogdtire de cunostinte devine posibild
prin transferul informatiilor obtinute dintr-o expunere sau alta asupra
cvenimentelor descrise in extenso de autorul Faptelor Apostolilor la
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alte evenimente doar enuntate cu alt prilej sau doar subintelese, de-
oarece, existd o logicd a dezvoltdrii Bisericii, o schemd posibild a
acesteia care nu poate fi decit repetabild si transferabild in alte situ-
atii si imprejurdri. Asa cum am mai ardtat, transferul de informatii de
la o situatie la alta, nu poate fi efectuat tale-quale, ci in mod nuantat,
cu o maxima raspundere si in prezenta unor sustinute eforturi de res-
pectare totald a adevdrului istoric si religios, cu rigoare, responsabi-
litate si atentie, in conformitate cu regula cuprinsd in expresia latina :
mutatis mutandis.

Parcurgind cea de-a doua carte a Sfintului Luca, cititorul avizat
va putea identifica si alte expuneri pe care le putem considera drept
prototipuri pentru unele situatii identice sau asemdndtoare, enuntate
sau numai subintelese, in decursul descrierilor intilnite de-a lungul-
intregii carti. In aceastd parte a prezentdrii de fatd ne vom maérgini la
simple semnaldri ale unor astfel de modele posibile, stdaruind numat
asupra unora din aceste modele cu valoare deosebita.

a. Cuvintari. Din cele circa 24 de cuvintari intilnite in Faptele
Apostolilor, acoperind aproape o treime din carte?), cea mai mare
parte pot fi considerate autentice prototipuri pentru alte nenumadrate
cuvintdri si situatii, care, in alte imprejurdri, sint numai amintite sau
chiar numai subintelese. Ne-am referit, mai inainte, la cuvintarile
misionare ale Sfintilor Apostoli Petru si Pavel in mediul iudaic si in
lumea pdgind, care sint prototipuri ale genului (2, 14—41; 10, 34—
43; 13, 16—41; 14, 15—17; 17, 22, 31).

Un alt gen de cuvintari intilnite in Faptele Apostolilor sint ple-
doariile rostite de Sfintul Apostol Petru 'in fata sinedriului (4, 8—12)
si de Petru si ceilalti Apostoli, de asemenea, in fata sinedriului (5,
29—32). In aceste pledoarii, accentul nu cade pe apdrare. Sfintii
Apostoli folosesc prilejul oferit, desi nedorit, pentru a propovddui pe
lisus Hristos, afirmind cu tdrie cd ei au obligatia de a se supune nu
poruncilor omenesti, ¢i voii lui Dumnezeu (4, 19; 5, 29), formulind
memorabil aceastd exigentd misionard: «Trebuie si ascultam pe
Dumnezeu mai mult decit pe oameni» (5, 29).

Sfintul Apostol Pavel adus, la rindul siu, in fata autoritatilor iu-
daice sau romane va folosi prilejul pentru a propovddui pe Iisus
Hristos (22, 1—21; 26, 2—23). In urma unei astfel de cuvintari, regele
Irod Agripa II (anii 27—94), fdcea urmdtoarea declaratie: «Cu putlin
de nu md indupleci sd8 devin si eu crestin, (26, 28). Este de presu-
pus, cd, in orice imprejurare asemdndtoare (16, 22; 24, 24—26; 27,
21—-26; 28, 9—11; II Tim. 4, 16 etc.), Apostolul neamurilor va fi fo-
losit prilejul pentru a propovddui Evanghelia (9, 15; cf. Matei 10,
26—28).

Tot in aceastd categorie de cuvintdri trebuie consideratd si cea
rostitd de Sfintul Stefan in fata sinedriului (7, 1—53), care poate fi
consideratd ca un model de tilcuire mesianicd a Vechiului Testa-
ment. Aceasta este cuvintarea unui madrturisitor si mucenic al Bise-
ricii si va inspira pe cei ce se vor afla, in toate timpurile, in situatii
limitd din pricina madrturisirii credintei.

23. C. Perrot, op. cil., p. 246.
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b. Punerea miinilor Sfintilor Apostoli peste cei botezati

Asa cum s-a ardtat, dupd persecutia impotriva Bisericii din Ieru-
salim dezldntuitd din initiativa lui Saul, Sfintii Apostoli au trebuit
sa rdmind la lerusalim spre a mingiia si ocroti pe credinciosi. Acesta
a fost momentul in care s-a decis ca slujitorii bisericesti din Cetatea
Sfintd sd& se imprdstlie ca misionari in tinuturile Iudeei si ale Sama-
riei : «Si toti, afard de Apostoli, s-au imprastiat prin tinuturile Iudeei
si ale Samariei» (8, 1). Este prima misiune de propovdduire a Evan-
gheliei incredintatd si realizatd de slujitorii bisericesti hirotoniti. Dar,
tdacd acestia au putut sd predice Evanghelia pentru cd o ascultaserd
e la Sfintii Apostoli in lerusalim, iar altii chiar din gura Mintuitoru-
lui (1, 21—22) si sd boteze (8, 12, 38; 11, 19—20), in virtutea Tainei hi-
rotoniei de care se invredniciserd, ei nu au putut impdrtdsi si darul
Sfintului Duh, care rdminea apanajul Sfintilor Apostoli (8, 14). Acesta
e motivul pentru care, in cazul Samariei, in Faptele Apostolilor, ni
se descrie momentul in care se aratd cd, dupd primirea Botezului, asu-
pra celor convertiti, Sfintii Apostoli si-au pus miinile si s-au rugat
pentru ca acestia «sd primeascd Duhul Sfint» (8, 15, 17; cf. 19, 6). In
primul caz, Sfintii Petru si Ioan au fost trimisi de Apostoli in Samaria
pentru a impdrtdsi darul Sfintului Duh celor ce primiserd Botezul prin
Filip si slujitorii bisericesti imprastiati din Ierusalim in urma marti-
riului lui Stefan, ceea ce s-a si intimplat (8, 14—17). Nu incape nici o
indoialad c&, trecind si prin alte «multe sate ale samarinenilor» (8, 25),
cei doi Sfinti Apostoli, Petru si Ioan, au sdvirsit aceeasi Sfintd Tainda
a punerii miinilor pentru toti cei botezati anterior de slujitorii biseri-
cesti hirotoniti.

In lungul s&u turneu prin Iudeea, Galileea si Samaria, Sfintul
Apostol Petru ca trimis al celorlalti Apostoli (cf. 8, 14) a sdvirsit, ori-
unde s-a ivit trebuinta, Taina punerii miinilor. Dar chiar mai inainte
de aceasta, logica internd a dezvoltdrii Bisericii si activitatea lui Pe-
tru si Ioan in Samaria (8, 14—17), care trebuie privitd ca un prototip
in domeniu, ne obligd sd ne imagindm cd toti Sfintii Apostolj au stra-
Ldtut alte sate si localitdti din Galileea si Iudeea, spre a impadrtdsi
Sfintul Duh. Chiar Barnaba care detinea, probabil, harul preotiei apos-
tolice (cf. 14, 4, 14) in mod exceptional (cf. 4, 36—37; 13, 1—3) a fost
trimis in Antiohia de Biserica Ierusalimului si pentru a impartdsi Sfin-
tul Duh celor botezati de slujitorii bisericesti hirotoniti, imprdstiati
din Jerusalim ca urmare a primei persecutii organizate impotriva Bi-
sericii (8, 1). In perspectiva plecdrii din Ierusalim a Sfintilor Apostoli
in vastul spatiu al lumii pdgine, dar si a disparitiei inevitabile a aces-
tora, a fost necesar ca Sfintul Iacov sd fie rinduit episcop prin hiroto-
nie pentru ca el, in calitate de detindtor al harului preotiei ierarhice
in cea mai inaltd treaptd, sd sdavirseascd Taina punerii miinilor in lo-
cul celor doisprezece.

Cu acest prilej, Sfintii Apostoli aflati in cetdtile Iudeei, Galileei si
Samariei trebuie sd .fi purtat de grija si de alte necesitdti si lipsuri
ivite in Bisericile vizitate. Intre acestea, pe primul loc, trebuie amin-
1itd rinduirea preotilor si diaconilor prin hirotonie in scopul desfdsu-
rdarii vietii crestine dupd modelul celei din Biserica Ierusalimului. Este
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foarte probabil ca preotii amintiti in Faptele Apostolilor 11, 30 ca ac-
tivind in Iudeea, prin care, adesea, se intelegeau toate provinciile
locuite de iudei: Galileea, Pereea etc., dar nu Samaria (cf. 1, 8), sa fi
tost, cel putin o parte dintre ei, hirotoniti cu prilejul unor asemenea
\izite apostolice (cf. 8, 14, 25; 9, 31—32).

Cind, in final (ci. 18, 19—21), Sfintul Apostol Pavel a decis sd po-
poseascd in marea metropold a Efesului, spre a semdna sdminta Evan-
gheliei, a gdsit aici «citiva ucenici» (19, 1), care, insd nu cunosteau
decil botezul lui Ioan (19, 3). Acestia sint primii efeseni care vor primi
Botezul crestin, ascultind predica Sfintului Apostol Pavel (19, 4—5).
${intul Luca tine, in mod special, sd precizeze, in acest caz, cd Botezul
a fost urmat de primirea Sfintei Taine a punerii miinilor, daci a impar-
tdsirii Sfintului Duh, sdvirsitd de Sfintul Apostol Pavel (19, 6). Apa-
rent superflud, o datd ce apare numai in acest caz in ce priveste acti-
vitatea misionard a Sfintului Apostol Pavel, desi acesta predicase, de
acum, intr-o bund parte a Asiei si Europei (ne afldm deja cdtre anul
53), iar Taina impdrtdsirii Sfintului Duh este subinteleasd in toate ca-
zurile primirii Tainei Botezului, informatia oferitd de Sfintul Luca este
deosebit de pretioasd din mai multe motive. In primul rind ne arat§, in
mod direct, cd aceastd a doua taind de initiere crestind se impdartdseste
indatd dupd primirea Botezului (cf. 2, 1—4, 17—18, 38) si anume, prin
punerea miinilor unui Apostol. In al doilea rind informatia constituie
un argument al deplinei puteri si preotii apostolice cu care Sfintul Pa-
vel era inzestrat. Cdci, oricit de subinteleasd ar fi aceasta afirmatie in
ce-l priveste pe Apostolul neamurilor, {inind cont de desfdsurarea unei
alit de ample lucrdri misionare in mod autonom, o informatie atit de
calegoricd si de precis formulatd este de naturd sd consolideze teolo-
gic si istoric apostolatul personal al Sfintului Pavel. In acelasi timp,
prin informatia pe care ne-o oferd Sfintul Luca in Faptele Apostolilor
19, 6, se face dovada unei desdvirsite identitdti intre felul in care se
fdcea intrarea in Bisericd in mediul iudaic prin cei doisprezece Apos-
toli si in aria pdgind prin Sfintul Apostol Pavel, aplicindu-se astfel
principiul exprimat, la Sinodul din Ierusalim, de Sfintul Apostol Pe-
tru : «Nimic n-a deosebit (Dumnezeu) intre noi si ei, curdtind inimile
lor prin credintd... Ci prin harul Domnului nostru lisus Hristos, credem
& ne vom mintui in acelasi chip ca si aceia» (15, 9, 11).

Dupd cum se stie mai ales din Epistolele pastorale, in conditii de
detentie (II Tim. 4, 10, 12, 20) sau cu caracter exceptional (I Tim. 1,
A—4; Tit 1, 5; 3, 12—13; cf. Fapte 17, 14; 19, 22), Sfintul Pavel a in-
credintat unora dintre vechii si incercatii sdi colaboratori misiunea de
a propovadui Evanghelia sau de a-i continua lucrarea cdreia el i
pusese inceput. In unele din aceste situatii, insusi Apostolul neamuri-
lor ar fi putut ca, dupa predica colaboratorilor sdi si dupd primirea Bo-
tezului de catre cei convertiti prin miinile acestora, sd vind pentru a
Impartdsi Sfintul Duh deoarece nimeni nu poate fi membru deplin al
Bisericii fdrd sd se fi impdrtdsit de aceastd a doua Taind (Tit 3, 5—6;
Efes. 1, 13; 4, 30 etc.). Intr-alte situatii de acest fel insd, trebuie s&
subintelegem cd insisi colaboratorii Apostolului neamurilor erau in si-
tuatia de a sdvirsi aceastd a doua Taind a Bisericii in conditiile inzes-
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trairii lor cu harul preotiei ierarhice in treapta cea mai inaltd, adica in
aceea a episcopatului. In orice caz, este absolut sigur cd doi dintre
colaboratorii Sfintului Apostol Pavel, Timotei si Tit, au fost rinduiti
episcopi in Bisericile din Efes (I Tim. 1, 3—4) si, respectiv, din insula
Creta (Tit 1, 5) cel mai probabil, cu incuviintarea acelui presbiterion
despre care ni se aminteste in I Timotei 4, 14, care a si savirsit hiro-
tonia in treapta episcopatului, cel putin in ce-l priveste pe Timotei (I
Tim. 4, 14) 24, In cazul acestora, este sigur cd puteau sdvirsi ei insisi
ambele Taine ale punerii miinilor : Taina impdrtdsirii Sfintului Duh
care, mai tirziu, va deveni Taina Ungerii cu Sfintul si Marele Mir si
Taina Hirotoniei, in calitatea lor de episcopi. Este foarte posibil ca,
pentru acest motiv, in anumite conditii si situatii, Sfintul Apostol Pa-
vel sd cheme la sine pe Timotei (II Tim. 1, 4; 4, 9, 21) pentru a-l in-
sdrcina sd meargd pe urmele unora din colaboratorii sdi care, neavind
harul preotiei ierarhice in treapta episcopatului, nu puteau sdvirsi
Taina punerii miinilor in vederea primirii Duhului Sfint (cf. Fapte 8,
14—17 sau pe Tit (Tit 3, 12) pe care-l vom gdsi, in timpul celei de-a
doua captivitdti romane a Sfintului Apostol Pavel (anii 66-—67), in
Dalmatia (II Tim. 4, 10) pentru a administra, ca episcop, Taina impar-
tdsirii Sfintului Duh, in urma altor misionari care nu erau inzestrati
decit cu harul preotiei ierarhice in treapta a doua a acesteia.

In orice caz, indicatia pe care ne-o oferd Sfintul Luca in Faptele
Apostolilor 19, 6 asupra Tainei punerii miinilor in vederea venirii Du-
hului Sfint peste cei botezati sdvirsitda de Sfintul Apostol Pavel la
Efes, este de naturd sd ne ajute sd cunoastem si sd intelegem practica
din Biserica apostolicd, dar in acelasi timp, ne oferd posibilitatea de
a pdtrunde mai adinc in relatiile de colaborare dintre diversii misio-
nari crestini care vor contribui la rdspindirea Crestinismului dupd ma-
sura harului preotiei cu care vor fi fost inzestrati.

c. Convertirea sutasului Corneliu

O relatare deosebit de amdnuntitda ne-a transmis Sfintul Luca cu
privire la imprejurdrile convertirii lui Corneliu sutasul si a celor dim-
preund cu el (10, 1—48; cf. 11, 1—18). Descrierea acestui eveniment
este In asa fel realizatd, incit cititorul este informat pe larg asupra tu-
turor aspectelor si desfdsurdrilor istoricului eveniment. Initiativa che-
mdrii lui Corneliu in Bisericd apartine lui Dumnezeu, Care, recunos-
c¢ind profunda moralitate si religiozitate a vietii si faptelor lui Cor-
neliu, trimite un inger si, intr-o vedenie, ii dd8 indrumarea de a chema
pe Sfintul Apostol Petru la Cezareea pentru a-i ardta ce trebuie sd faca
spre a veni la credintd (10, 1—6). Ajunsd la Iope, solia lui Corneliu
sutasul il gdseste pregdtit pe Sfintul Apostol Petru pentru a da curs
invitatiei de a veni la Cezareea. Duhul Sfint 1-a indemnat pe Sfintul
Petru sd meargd la Cezareea impreund cu cei trei trimisi ai lui Corneliu,
lrecind peste indoieli si prejudecéati privitoare la contactele cu paginii
(10, 20). Petru vine la Cezareea impreund cu «citiva din fratii cei din
lope» (10, 23). La' Cezareea, unde micul grup ajunge de-abia a doua zi,

24. Pr. Sabin Verzan, Epistola intii cdtre Timotei, p. 74—77.
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in casa lui Corneliu erau adunati rudeniile si prietenii cei mai apropiati
ai acestuia, o adunare numeroasa (10, 24, 27). Cei doi bdrbati isi isto-
risesc reciproc descoperirile suprafiresti de care se impadrtdsisera (10,
28—33) in legdturd cu evenimentele la care participau. Luind cunostintd
cd a fost voia lui Dumnezeu ca el sd fie chemat in casa lui Corneliu,
Sfintul Apostol Petru dobindeste profunda intelegere a voii lui Dumne-
zeu, care se manifestd in directia primirii in Bisericd a celor ce se tem
de El, indiferent de neamul c&druia apartin (10, 34—35).

Predica lui Petru este o expunere, in rezumat, a Evangheliei. S&a-
minta ei cade pe un teren dinainte pregdtit prin lucrarea lui Dumne-
zeu si prin faptele de milostenie si rugdciunile sdvirsite de Corneliu.
Credinta lui Corneliu era un fapt dovedit, dar, mai cu seamd, dorinta
lui de a porni pe un drum nou din punct de vedere religios era de-
plin adeveritd. In timp ce Sfintul Petru vorbea incd, asupra celor ce
ascultau «a cdzut Duhul Sfint» (10, 44) spre surprinderea credinciosi-
lor tdiati imprejur care «au rdmas uimiti pentru cd darul Duhului
Sfint s-a revdrsat si peste neamuri. Cdci 1i auzeau pe ei vorbind in
limbi si sldvind pe Dumnezeu» (10, 45—46). Numai dupd aceastda mi-
iune petrecutd sub ochii a numerosi martori, care exprima vointa
atotputernicd si suverand a lui Dumnezeu, cei adunati in casa lui Cor-
neliu sint botezati (10, 48), intrucit nimeni in cer si pe pamint, nu pu-
tea opri apa «ca sd nu fie botezati acestia care au primit Duhul Sfint»
(10, 47). In pé&rtile sale alcdtuitoare si in totalitate, acest eveniment al
primirii primilor pdgini la credintd se petrece sub semnul unui necurmat
miracol, dovada de necontestat cd intrarea neamurilor in Biserica
este doritd si voitd de Dumnezeu. Acceptarea indrumdrii divine prin
semne si minuni, prin descoperiri suprafiresti este argumentul exis-
tentei credintei, conditia primirii Botezului si a mintuirii (Marcu 16,
16 ; Fapte 13, 39} si a participdrii la viata crestind. In absenta minu-
nii care descoperd prezenta si lucrarea divind, Crestinismul si Bise-
rica ar fi simple fapte omenesti ca atitea altele din jurul nostru. In
alte conditii, ele sint inacceptabile pentru omul credincios. Credinta
lui Corneliu a fdcut posibild minunea convertirii sale, cdci, in condi-
tiile prejudecdtilor iudaice care inriureau si pe Sfintii- Apostoli (10,
28, 11, 1—3), numai o suitd de minuni putea determina acceptarea
realitdtii, a faptului implinit, fdrd acele consecinte dureroase, de se-
parare, de neacceptare a unei realitdti atit de generoase si de vii ca
primirea pdginilor in Bisericd, oricind posibil sd-si facd aparitia. Este
momentul cind primii crestini, in totalitate proveniti dintre iudei, au
inteles, definitiv si pentru totdeauna, cd Evanghelia se deosebeste de
IL.ege prin aceea cd este un bun al intregii fdpturi, iar Biserica o so-
cietate a tuturor celor ce cred in Dumnezeu-Omul.

Evenimentul are valoare de prototip pentru cd ne informeazd asu-
pra conditiilor in care orice fiintd umand se poate mintui, asupra no-
bletei credintei si a valorii faptei bune pentru toate situatiile asemad-
ndtoare ce se vor ivi in viitor. Corneliu va fi modelul primirii orica-
rui pdgin la credintd, iar cazul lui va fi evocat ca argument al egali-
tédtii tuturor oamenilor in fata lui Dumnezeu, la Sinodul din Ierusalim
(15, 9, 11). Pentru viitor se va sti pretutindeni si de cétre toti cd, in
prezenta credintei, oricui ii este deschisd Biserica.
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Este de semnalal cd evenimentul primirii lui Corneliu la credinta
este urmat de zdbovirea Sfintului Petru in Cezareea si in casa lui Cor-
neliu pentru «citeva zile» (10, 48). Informatia este importantd pentru
cd ne semnaleazd inaugurarea unei noi metode misionare constind in
aceea cd un misionar kerigmatic devine, dupd Botezul ascultdtorilor
sdi, misionar invdtdtor pentru cd, dacd printr-o activitate kerigmaticd
se pot obtine rezultate importante in directia convertirii ascultatori-
lor, printr-o activitate invatatoreasca se obtine o consolidare a neo-
fitilor in credintd, o aprofundare si o largire a cunostinfelor teologice
si morale, o constientizare in sensul identificarii temeiurilor religioase
ale vietii morale si ale credintei lucrdtoare prin iubire (Gal. 5, 6).
Aceastd metodd misionard va fi intilnitd in Antiohia (11, 26; 14, 28),
in Corint (18, 16), in Efes (19, 9; 20, 31) etc. si va determina pe Sfin-
lul Pavel sd-si dea numele de propovdduitor, apostol si invdtdtor al
neamurilor (I Tim. 2, 7), ceea ce explicd importanta fiecdreia dintre
cele trei ipostaze In care se poate afla misionarul crestin, in epoca
apostolica.

In general, evenimentul descris in Faptele Apostolilor ne oferd
o schemd oricind posibild de convertire in primele momente ale
activitdtii misionarului kerigmatic la intilnirea sa cu oamenii religiosi
«i morali dintre neamuri a cdror credintd cautd contacful cu Dumne-
zeu si se lasa antrenati, precum Corneliu, in experienta dialogului cu
Fiinta divind generatoare de semne si fapte suprafiresti. De altfel, in
cei dintli ani ai propovaduirii crestine, teofaniile, descoperirea supra-
fireascd, semnele, minunile, mai ales vindecdrile miraculoase, posibi-
litatea contactelor directe cu Dumnezeu erau integrate firesc, dacd se
poate spune asa, existentei zilnice a Bisericii si crestinilor.

Descrierea prin procedeul reludrii si repetitiei (vezi 10, 4; 10, 22;
10, 30—33; 11, 13—14; 10, 10—21; 11, 5—10 etc.), folosit atit de in-
sistent in aceasta pericopd demonstreazd intentia autorului de a crea
cititorului conditiile cele mai propice penlru retinerea cit mai exactd
a desfdsurdrii faptelor la care se referd. Aceastd intentie a autorului
pericopei are in vedere sd sublinieze gradul inalt de interventie di-
vind in realizarea acestei prime convertiri a unui pdgin, 18sind impre-
sia cd, atit in ce priveste partea sa pregdtitoare, cit si in ce priveste
partea de realizare propriu-zisd, evenimentul este, in totalitate, opera
lui Dumnezeu. Acest fapt pune in lumind posibilitatea si obligatia pro-
povdduirii Evangheliei la neamuri. Prezenta citorva crestini tdiati im-
prejur din Iope aldturi de Sfintul Apostol Petru in cursul desfasurarii
evenimentului (10, 45) are, aici, o importantd aparte deoarece face ori-
cind posibild inmultirea madrturiilor cu privire la uimitorul  eveniment
(10, 25) sau chiar reconstituirea si predicarea lui, in caz de nevoie (cf.
11, 1—18; 15, 7—11). Nu incape nici o indoiald cd evenimentul pri-
mirii lui Corneliu si al celor dimpreund cu el in Bisericd va fi nu nu-
mai evocat in predicarea Evangheliei la neamuri (cf. 11, 20—21), dar
si considerat ca model de convertire la credintd a pdginilor. Este ab-
solut sigur cd, fdrd aceastd spectaculoasd convertire, cunoscutd indatd
tuturor Apostolilor si crestinilor din Palestina (11, 1—2) si discutata
in plenul credinciosilor (11, 2—18), slujitorii bisericesti ajunsi in An-
S.T. —5
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tiohia cu propovdduirea lor, nu s-ar fi adresat si elinilor (11, 20—21).
Convertirea lui Corneliu si a celor dimpreuna cu el deschide calea si
pregéteste Sinodul din Ierusalim, acel inalt for de conducere crestinad
care a hotdrit, odatd pentru totdeauna, primirea, fard nici o prejude-
catd, a neamurilor in Bisericd. Faptul cd aceastd istorica hotdrire a
fost luatd intr-un Sinod alcatuit, cu numai citeva exceptii (vezi cazul
lui Tit. Gal. 2, 1, 3), din iudeo-crestini, vorbeste de la sine despre in-
fluenta deosebitd pe care convertirea lui Corneliu a exercitat-o in
epocd, asupra acestor crestini tdiati imprejur care, Inainte de acest
eveniment, nu puteau concepe primirea pdginilor in Bisericd (11, 1—2).

d. Timotei — ucenic si colaborator al Sfintului Apostol Pavel

Cel care, din rindul ucenicilor si insotitorilor Sfintului Apostol Pa-
vel, se bucurda de o atentie deosebitd din partea Sfintului Luca, in Fap-
tele Apostolilor, este Timotei. Faptul nu trebuie sa mire, deoarece este
hine stiut c&, dacd Sfintul Apostoi Pavel a obtinut, in activitatea sa
misionard, rezultate atit de importante, se datoreaza, incontestabil, si
numerosilor sai colaboratori. Iar, dintre acestia, cel mai iubit si, in
acelasi timp, cel mai cunoscut este Timotei. Parcursul spiritual de uce-
nic, insotitor si colaborator al Sfintului Apostol Pavel strabatut de Ti-
motei, asa cum rezulta din Faptele Apostolilor, este exemplar nu nu-
mai sub raportul realizdrii sale ca misionar si slujitor crestin, ci si ca
model posibil pentru primirea si a altor ucenici in preajma Sfintului
Apostol Pavel, pentru pregdtirea,/ evolutia si promovarea lor ca im-
preund-lucrdatori cu marele Apostol la propovaduirea Evangheliei.

Referintele directe privind viata si activitatea lui Timotei din
Faptele Apostolilor sint urmadatoarele: 16, 1—3; 17, 14—16; 18, 5; 19,
22; 20, 42, In aceeasi carte insd, se cuprind si o serie de texte care
descriind activitatea Sfintului Apostol Pavel, se referd, in mod indi-
rect, si la Timotei in mdasura in care acesta se va fi numarat printre
insotitorii Apostolului neamurilor. Aceste texte se intilnesc in Faptele
Apostolilor, capitolele 16—28, in care este descrisd activitatea Sfin-
tului Apostol Pavel incepind cu cea de-a doua cdldtorie misionard si
pind la incheierea primei captivitdti romane. In tot acest rastimp, Ti-
motei s-a numadrat, cu scurte intreruperi, printre insotitorii si colabo-
ratorii marelui Apostol. Pentru aprofundarea conditiilor si imprejura-
rilor in care Timotei va deveni misionar crestin prin primirea sa in
rindul ucenicilor Sfintului Apostol Pavel, prezintda interes descrierea
de cétre Sfintul Luca a lucrdrii Sfintului Apostol Pavel din Lista Licao-
niei in cursul primei cdldtorii misionare, cind se considerd cd a fost
hotezat Timotei de insusi Apostolul neamurilor (cf. I Tim. 1, 2; II
Tim. 2, 2). Intr-un cuvint, se poate spune cd Faptele Apostolilor ne
oferd suficiente informatii de naturd sa contureze si sa caracterizeze
pe unul din cei mai cunoscuti si prefuiti colaboratori ai Sfintului

25. La acestea se adaugd urmdtoarele texte din Epistolele pauline in care se
cuprind pretioase informatii cu privire la viata si activitatea lui Timotei: Rom. 16,
21; 1 Cor. 4, 17; 16, 10; I1 Cor. 1, 1, 19; Filip. 1, 1; 2, 19—23; Col. 1, 1; I Tes.
1,1;3,2,6; 11 Tes. 1, 1; I Tim. 1, 3, 8, 18; 4, 12, 14; 5, 23; II Tim. 1, 3—6, 14—15;
2, 1—2; 3, 10—11, 14—15; 4, 9, 13, 19, 21 ; Filimon 1. ;
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Apostol Pavel. Importanta acestor informatii este cu atit mai mare, cu
cit Timotei, devenind unul din primii episcopi ai Bisericii, reprezinta
veriga de legdturd dintre Apostolul intemeietor si indrumdtor si epis-
copii rinduiti in Biserica apostolicd, el fiind primul episcop dintr-o
Bisericd intemeiatd de Apostolul neamurilor, cap de serie al sirului
reintrerupt de episcopi care au primit hirotonia prin miinile si ruga-
ciunile Sfintilor Apostoli. Acesta este un motiv in plus pentru cafe
Sfintul Luca va fi stdruit mai indelung asupra datelor biografice ale
acestui iubit ucenic al Apostolului neamurilor. In persoana lui Ti-
motei sint intrunite toate acele insusiri religioase, morale si personale
care ii asigurd o indiscutabild indreptdtire de succesor, de mostenitor
spiritual, de diadoh al Sfintului Apostol Pavel si nu numai al acestuia,
ci al tuturor celorlalti Apostoli, dacd tinem seama ca Timotei a fost
ales si hirotonit episcop de conducerea colegiald a Bisericii aposto-
lice, desemnatd, in acest caz, prin termenul de presbiterion (I Tim. 4,
14). De aceea, in persoana lui Timotei trebuie sd vedem un prototip
al ucenicului iubit si credincios al Sfintului Apostol Pavel, pe cel care,
f[ormat si incercat de-a lungul a aproape doudzeci de ani in preajma ma-
telui Apostol, va deveni mostenitorul spiritual autentic si autorizat
al acestuia la cirma celei mai mari Biserici intemeiate de el: Biserica
Efesului. Intr-un cuvint, Timotei este prototipul ucenicului — succesor
si mostenitor.

Elaborindu-si indelung si pind la amdnunt cartea — dovadd in
acest sens fiind existenta a cel putin doud variante ale Faptelor Apos-
tolilor (textul scurt sau oriental si textul lung sau occidental) — si
cunoscind desdvirsit Epistolele Sfintului Apostol Pavel scrise inainte
de redactarea Faptelor Apostolilor, Sfintul Luca expune informatiile
asupra lui Timotei cu minimum de mijloace de expresie pentru a nu-si
lungi opera, dar va permite cititorului sd-si completeze indirect cu-
nostintele despre locul lui Timotei in rindul ucenicilor Sfintului Apos-
1ol Pavel si, in general, in Biserica apostolicd, din informatiile oferite
cu privire la activitatea insdsi a Apostolului neamurilor. In fond, das-
cdlul si ucenicul erau amindoi unul, slujind Evanghelia ca un péarinte
lingd fiul sdu (Filip. 1, 22), in acel front al propov&aduirii crestine, im-
pdrtdsind aceeasi invatdturd crestind, aceleasi suferinte, privatiuni si
primejdii. Acest fapt va consolida si cimenta legdturile dintre dascil
si ucenic, in asa fel incit Timotei este caracterizat astfel de Apostolul
neamurilor : «Timotei... este fiul meu iubit si credincios in Domnul.
El vd va aduce aminte cdile mele cele intru Hristos lisus, cum invat
eu pretutindeni in toatd Biserica» (I Cor. 4, 17). Timotei este descris
de Sfintul Luca tinind seama de propriile sale cunostinte, dar el stie
si felul in care activitatea si personalitatea acestuia se oglindeau in
Epistolele pauline, care, in cea mai mare parte, sint scrise inaintea
Faptelor Apostolilor.

Datele pe care ni le oferd Sfintul Luca, autorul Faptelor Aposto-
lilor, care l-a cunoscut personal pe Timotei sint sobre, exacte, sufi-
ciente pentru conturarea portretului unui ucenic succesor, tinind
seama cd ele pot fi completate cu informatii provenind din relatdrile
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v

asupra lucrdrii Sfintului Apostol Pavel, incepind cu cea de-a doua
cédldtorie misionard si cu cele din Epistolele pauline care-l privesc di-
rect.

Timotei s-a ndscut in Listra Licaoniei (16, 1), o localitate in care
Sfintul Apostol Pavel impreund cu Barnaba propovdduiesc Evanghelia
incd din prima c8ldtorie misionard (14, 6—19, 21—23), cind, probabil,
o fost botezatd si familia lui Timotei (cf. 16, 1 ; II Tim. 1, 5) si Timotei
insusi (cf. I Tim. 1, 2; II Tim. 1, 2; Filim. 1, 22 etc.). El provenea dintr-o
familie in care bunica si mama sa se distingeau prin credinta si evla-
via lor (II Tim. 1, 5). Ele i-au asigurat lui Timotei o temeinicd educa-
tie religioasd indemnindu-]l incd din copildrie sd citeascd Sfinta Scrip-
turd a Vechiului Testament (II Tim. 3, 15). Tatdl lui Timotei, grec de
origine (16, 1), nu pare sd_fi fost crestin, dar nu putea fi nici adversar
4l noii credinte, atita timp cit nu s-a opus ca fiul sdu, Timotei, sd de-
vind, la o virstd Incd tindrd, insotitor al Sfintului Apostol Pavel (16, 3).

‘In cursul celei de-a treia vizite pe care o va face in Listra, in cursul
celei .de-a doua cdldtorii misionare (16, 1—3), Sfintul Apostol Pavel
era insotit de Sila (15, 40) dupd ce se despdrtise de Barnaba care dorea,
impotriva vointei Sfintului Pavel, si-1 ia in aceastd noud cdldtorie mi-
sionard pe Ioan-Marcu (15, 37—39). In aceste conditii, {inind seama de
mandatul ferm primit la Sinodul din Ierusalim de a duce inaintea
neamurilor Evanghelia (15, 25—26), stiind cit de wvast este cimpul
misionar incredintat, Sfintul Apostol Pavel isi va exprima dorinta de
.a chema aldturi de sine si de Sila si pe Timotei (16, 3). Optiunea
Apostolului este motivatd nu numai de faptul cd8 Timotei provenea
dintr-o familie credincioasd, ci si de «bunele marturii de la fratii din
Listra si din Iconiu», pe care acesta le agonisise prin purtarea sa
aleasd si, mai cu seamd, prin pregdtirea sa teologicd (cf. II Tim. 3,
15). Astfel, Timotei devine al treilea intr-o echipd de misionari ald-
turi de Sfintul Apostol Pavel, conducdtorul necontestat al acestei
echipe, si de Sila, provenind din Biserica Ierusalimului, trimis spe-
cial al Sinodului apostolic (15, 22—27) pe lingd Biserici din lumea
pdgind spre a prezenta si sustine hotdririle adundrii din Cetatea
Sfintd in vederea inceperii marii lucrdri de propovdduire a Evanghe-
liei in lumea pdgind, cdreia Ii erau deschise porti largi prin hotdri-
rile de la Ierusaldm. Timotei este, intr-un fel, rezultatul deciziilor
luate de Sinodul apostolic, iar aducerea sa fintre misionarii crestini
se datoreazd impulsului primit de luerarea de propovdduire a Evan-
gheliei la neamuri, care necesita sporirea numdrului «secerdtorilorn,
dat fiind bogatul seceris misionar care stdtea inaintea Sfintului Apos-
tol Pavel si a celorlalti Apostoli si misionari crestini.

Practic, Timotei este si cronologic efectiv primul dintre ucenicii
Apostolului neamurilor, pentru cd Ioan-Marcu, fiind rudd apropiatd a
lui Barnaba, se poate spune cd a ucenicit cu deosebire pe lingd acesta,
mergind aldturi de el in Cipru (15, 39), in timp ce Sfintul Apostol Pa-
vel isi va incepe cea de-a doua c&l&torie misionard aldturi de Sila (15,
40). Despre Sila nu se poate spune cd a ucenicit pe lingd Apostolul
neamurilor, odatd ce el era trimis al Sinodului si Bisericii din Ierusa-
lim in Antiohia, ca unul ce era deja «bdrbat cu vazd intre fratin (15,
22), «b&rbat ales» (15, 26), deci un misionar de-acum format.
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Timotei nu era tdiat imprejur, desi mama sa era o iudee. Din mo-
tive de tacticd si strategie misionard, primirea lui Timotei intre misio-
narii crestini a coincis cu tdierea sa imprejur «din pricina iudeilor care
erau in acele locuri, cdci toti stiau cd tatdl lui era elin» (16, 3).

Din acest moment, intreaga existentd a lui Timotei se impleteste
strins cu accea a pdrintelui sdu spiritual. El devine unul dintre nume-
rosii insotitori pe care Apostolul ii va adduga, cu timpul, grupului sdu
cle misionari.

Pentru Timotei acest eveniment are o semnificatie aparte, caci in-
{regul curs al existentei sale face o cotiturd decisivd in sensul intrdrii
sale sub semnul slujirii din toate puterile a lui Iisus Hristos si a Evan-
gheliei Sale. In vederea implinirii acestei slujiri cu maximum de folos
si cu deplind indreptdtire, un misionar trebuie sd fie inzestrat nu nu-
mai cu o seamd de cunostinte necesare formuldrilor sale in fata ascul-
tatorilor, dar si cu harul preotiei ierarhice, intr-una din cele trei trepte
ale acesteia. Sfintul Apostol Pavel evocd, intr-o pagind nostalgica,
momentul hirotoniei lui Timotei scriind: «Iti aduc aminte s& aprinzi,
iardsi, harul lui Dumnezeu, Care este in tine, prin punerea miinilor
imele» (II Tim. 1, 6). Este mai presus de orice indoiald cd acest text nu
este o paraleld la I Timotei 4, 14, dat fiind c&, in acest ultim text, se
vorbeste despre hirotonia lui Timotei de catre presbiterion, adica de
cirmuitorii bisericesti cei mai inalti din acea epocd, ceea ce ne duce
cu gindul la hirotonia acestuia ca episcop al Efesului %, Tinind seama
de cele de mai sus si de faptul c&, la scurt timp, dupd intrarea sa in
rindul colaboratorilor Sfintului Pavel, Timotei va fi trimis la Tesalo-
nic intr-o importantd misiune, prilej cu care va fi numit «slujitor al
lui Dumnezeu si impreund lucrdtor cu noi la Evanghelia lui Hristos»
(I Tes. 3, 2), pentru a-i intdri si a-i indemna pe crestinii din acest oras
sd ramind in credintd «ca nimeni sd nu se clatine in... necazuri» (I Tes.
3, 7), socotim cd Timotei a fost hirotonit, succesiv, intr-un rdstimp
scurt, oricum inainte de misiunea sa la Tesalonic. diacon si preot de
Sfintul Apostol Pavel ?7. Este greu sd ne imagindm posibilitatea unei .
misiuni ca aceea pe care a indeplinit-o Timotei la Tesalonic fard ca
acesta sd nu fi fost inzestrat cu harul preotiei ierarhice sacramen-
tale.

Pe de altd parte, se stie cd, in general, Sfintul Apostol Pavel era
mai curind un propovaduitor si nu un sdvirsitor al Botezului, dupi
cum madrturiseste el insusi scriind crestinilor corinteni: «Multumesc
lui Dumnezeu c&d pe nici unul dintre voi n-am botezat decit pe Crispus
si pe Gaius... Caci Hristos nu m-a trimis ca sd botez, ci sd bineves-
tescn (I Cor. I, 14, 17). Dar se pune intrebarea fireascd : Cine a sdvir-
sil Taina Sfintului Botez convertitilor din Corint 2 Se stie ca, alaturi’
tie Apostolul neamurilor, in capitala Ahaei, se aflau numai Sila si Ti-
motei (Fapte 18, 5; cf. II Tim. 1, 19). Este de presupus ca ei au savir-

26. Sd se vada expunerea pe larg a acestei probleme la Prof. Iustin Moisescu,
lerarhia bisericeascd in cpoca apostolicd, Editura Centrului Mitropolitan al Olte-
niei, Craiova, 1955, p. 57—62.

27. Pe larg, aceastd tema e tratatd la Pr. S. Verzan, Epistola intii cdtre Ti-
molei, p. 75.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



70 Pr. dr. SABIN VERZAN

sit Botezul convertitilor din Corint (cf. Fapte 18, 8), cetatea in care
Dumnezeu avea «mult popor» (18, 10). Aceasta justificd lunga sedere
— un an si sase luni — a misionarilor crestini in Corint (18, 11). Or,
in acest timp, s-au botezat numerosi corinteni, cea mai mare parte,
probabil, prin miinile lui Sila si Timotei, Sfintului Apostol Pavel re-
venindu-i, desigur, indatorirea de a administra Sfinta Taind a Pune-
rii miinilor pentru a da celor botezati pe Sfintul Duh (cf. Fapte 8, 14—
17; 19, 6). Acesta va fi si motivul pentru care Timotei primeste in-
sdrcinarea de a merge la Corint (de la Efes) in scopul restabilirii ordi-
nei, deoarece, in aceastd Bisericd, isi fdcuserd loc unele dezbindri (I
Cor. 1, 1—23) si unele pdcate grave (5, 1). Pornind de la aceleasi con-
siderente ca cele amintite in legdturd cu misiunea lui Timotei la Tesa-
lonic, vom trage concluzia cd acesta nu putea sd fie trimis spre a face
ordine in Corint dacd nu ar fi fost inzestrat cu harul preotiei. Aceasta
cu atit mai mult, cu cit la Corint péastoreau mai multi preoti (I Cor.
1,2;9,7 14; 16, 15—16; cf. Fapte 14, 23; Tit 1, 5).

Devenind ucenic si insotitor al Sfintului Apostol Pavel, Timotei
l-a insotit in permanentd pe acesta in decursul cdldtoriilor sale misio-
nare, cu exceptia acelor momente, de obicei nu prea lungi, cind i se
incredintau unele misiuni speciale cum am v&zut mai inainte. Ince-
pind cu vara anului 50, cind devine ucenic al Apostolului neamurilor,
Timotei va rdmine lingd acesta pind cdtre anii 64—65, cind este insta-
lat ca episcop in Biserica Efesului; dar si dupd aceastd datd, pind in
ultima zi a existentei pdmintesti a Sfintului Apostol Pavel, adicd pind
la 29 iunie, anul 67 Timotei rdmine intr-o strinsd si necurmatd lega-
turd cu pdrintele sdu spiritual cum dovedesc cele doud Epistole pasto-
rale care-i poartda numele; I si II Timotei.

Insotind pe Sfintul Apostol Pavel, Timotei strdbate Frigia si Ga-
latia, ajunge la Troa, centru important de comunicatii intre Asia Mica
si Macedonia (16, 6—8). Trece apoi, cu Sfintul Apostol Pavel si Sila
in Macedonig, prima tard europeand in care a rdsunat Evanghelia (16,
10). Ei propovaduiesc Evanghelia in Filipi (16, 12—15). Aici Sfintul Pa-
vel si Sila sint aruncati in temnitd (16, 23—24). Dupd eliberare, Sfin-
tul Apostol Pavel si cei doi insotitori se indreaptd spre Tesalonic
(17, 1), trecind prin Amfilopolis si Apolonia. La Tesalonic predica
apostolicd este urmatd de importante convertiri (17, 2—4). Nevoiti sd
plece mai repede decit ar fi voit din Tesalonic, cei trei misionari se in-
dreaptd spre Bereea unde inregistreazd, de asemenea, importante iz-
binzi misionare (17, 10—12). Din pricina iudeilor din Tesalonic care
i-au urmdrit cu dusmania lor si in Bereea, cei trei misionari se separa.
In timp ce Sfintul Apostol Pavel se indreaptd pe mare spre a merge
la Atena (17, 14—15), Sila si Timotei rdmin in Bereea (17, 14), dar ei
vor primi porunci sd-1 urmeze cit mai devreme cu putintd la Atena
(17, 15). Ajungind la Atena, Sila si Timotei il informeazd pe Sfintul
Apostol Pavel asupra situatiei din Tesalonic si, in general, din Mace-
donia. Se hotdrdste atunci ca Timotei sd se intoarcd la Tesalonic pen-
tru a-i indruma si a-i intdri in credintd pe crestinii de aici, tinind
seama de incercdrile prin care treceau din pricina iudeilor (I Tes. 3,
1—3). Timotei se achitd cu strdlucire de misiunea sa la Tesalonic (I
Tes. 3, 6—7).
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Venind din Tesalonic, Timotei il va gdsi pe Sfintul Apostol Pavel
la Corint impreund cu Sila care venea din Filipi (Fapte 18, 5). Aici cei
lrei misionari vor rdmine un an si sase luni (18, 11), pind in vara anu-
jui 52. Din Corint, Apostolul neamurilor se indreaptd spre Ierusalim
(18, 18—22). Nu se stie dacd Sila si Timotei il vor insoti la Ierusalim.
Pe Timotei insd, il vom intilni printre insotitorii Sfintului Apostol Pa-
vel in cursul celei de-a treia cdldtorii misionare (cf. Fapte 19, 22).

In cursul acestei céldtorii, Timotei il insoteste pe Sfintul Apostol
Pavel in Antiohia Siriei (18, 23), Tars, Derbe, Listra, Iconiu, Antiohia
Pisidiei, Galatia, Frigia si Efes (18, 23—19, 1). La Efes, Timotei va ra-
mine, aldturi de Sfintul Apostol Pavel si de alti ucenici ai acestuia
trei ani (55—57), timp in care a ascultat propovdduirea kerigmaticd a
Apostolului neamurilor, dar si pe aceea de invdtdtor (19, 8—10). Tot-
odatd este de subinteles cd, si Timotei a contribuit cu propovdduirea
sa la acest deosebit succes realizat de apostolul neamurilor la Efes,
descris in cuvintele: «Si aceasta (propov&aduirea zilnicd a Evanghe-
liei) a tinut vreme de doi ani, incit toti cei ce locuiau in Asia, si iudei
si elini, au auzit cuvintul Domnului» (19, 10). Pentru cd, dacd in Co-
rint, Timotei este infdtisat ca propovdduitor al Evangheliei, aldturi de
Sfintul Pavel si Silvan (II Cor. 1, 19), cu atit mai mult el va fi ajutat
si va fi participat la lucrarea de rdspindire a Evangheliei printre «cei
ce locuiau in Asia si iudei si elini» (19, 10). Se poate considera cé, in
Capitala Asiei Proconsulare, Timotei se va fi impus definitiv ca un
matur si apreciat misionar, o datd ce el va fi desemnat si hiroténit de
acel presbiterion ca episcop al Bisericii Efesului, la recomandarea
Sfintului Pavel, in vremea cind firul vietii Apostolului neamurilor se
apropia ‘de sfirsit si cind, in mod necesar, destinele acestei Biserici
trebuiau incredintate in miinile destoinice si mai tinere ale celui mai
iubit ucenic al sdu (I Tim. 1, 3—4; 4, 14). Tot din Efes, Timotei tre-
ruie sd fie trimis intr-o noud misiune in Biserica Corintului. Este un
nou prilej pentru Apostolul neamurilor de a pune in lumind cresterea
duhovniceascd a ucenicului sdu pe care-l caracterizeazd drept «fiul
meu iubit si credincios in Domnul. El vd va aduce aminte cdile mele
cele intru Hristos lisus, cum invdt eu pretutindeni, in toatda Biserica»
(I Cor. 4, 17). Timotei este deja prezentat ca cel mai desdvirsit ucenic
al Sfintului Pavel, o datd ce este cunoscator al «cdilor» acestuia «intru
Hristos Iisus» si al intregii invdtaturi evanghelice, al invataturii
marturisite de Apostolul neamurilor «pretutindeni, in toatd Bise-
rican. Aici este definitia ucenicului apostolic autentic, ‘destinat sd
devind arhivd vie pentru toatd propovidduirea Apostdlului neamurilor,
dar nu numai in sens extensiv, ci, mai cu seam4, intensiv, in sens spi-
ritual. Timotei este nu numai o altd memorie a invdtdaturii apostolice,
dar si capabil s-o valorifice si s-o expund in mod creator si util Bise-
ricii si crestinilor. Desigur cd, la aceste inzestrdri si incredintdri se re-
ferd Apostolul neamurilor cind ii scrie lui Timotei, mai tirziu, cind
acesta devenise episcop al Efesului: «O, Timotei, padzeste comoara
ce ti s-a incredintat» (I Tim. 6, 20; cf. IT Tim. 1, 12—14).

Din Efes, Apostolul neamurilor se indreaptd catre Macedonia
(Fapte 20, 1) si Grecia (20, 2). Aldturi de el se aflau, pe lingd Timo-
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tei, si al{i numerosi ucenici ai Apostolului neamurilor (20, 4). Toti aces-
tia participd la intilnirea de la Milet dintre Sfintul Apostol Pavel si
preotii din Efes (20, 17—38), care, pentru Timotei, va avea o rezo-
zantd aparte, deoarece, in mod indirect, il va introduce, anticipat,
intr-o problematicd ce-i va deveni, o datd cu instalarea ca episcop
la Efes, esenta muncii sale.

Odatéd ajunsi la lerusalim, Sfintul Apostol Pavel si insotitorii sai
sint primiti, mai intli de «frati» (21, 17), iar, apoi, intr-un cadru ofi-
cial de episcopul Iacov si de preotii din Cetatea Sfintd si din Iudeea
(21, 18—25). Momentul este important in mod deosebit pentru Timo-
tei, deoarece, acum, el are, probabil, pentru prima si ultima oar3,
ocazia sd contemple pe un episcop inconjurat de preotii din Biserica
sa in vederea ascultdrii ddrii de seamd a Sfintului Apostol Pavel asu-
pra izbinzilor sale in propovaduirea Evangheliei la neamuri (21, 19).
Era vara anului 58. In anii 64—65, Timotei insusi va fi promovat la
treapta episcopatului si instalat ca atare in Biserica Efesului (1, 3—4),
iar experienta trdita la Ierusalim ii va deveni deosebit de pretioasd,
transformindu-se in punct de sprijin si reper. pentru propria sa activi-
tate de episcop.

Arestat la Ierusalim, in vara anului 58, sfintul Apostol.-Pavel ra-
mine doi ani (58—60) in detentie la Cezareea unde este trimis de la Ie-
rusalim (23, 23, 33). Este foarte probabil cd, in acest rdstimp, Sfintul
Apostol Pavel nu a rdmas singur (24, 23). lar Timotei, ca unul care
nutrea.fatd de pdrintele sdu spiritual cele mai vii si mai sincere simta-
minte de pretuire, afectiune si atasament nu putea lipsi de lingd el
tocmai in aceste momente grele, cu atit mai mult cu cit, in timpul
acestei captivitdti, nimeni din anturajul Sfintului Apostol Pavel nu
era impiedicat «sd vind sd-1 slujeascd» (24, 23).

Este absolut sigur cd, In timpul primei captivitd{i romane (anii
61—63), Timotei s-a aflat aldturi de Sfintul Apostol Pavel (Fil. 1, 1;
cf. 2, 19—23; Col. 1, 1; Filimon 1). Dat fiind cd regimul de detentie la
Roma era deosebit de blind (Fapte 28, 16—17), Sfintul Apostol Pavel
a putut -s8 desfdsoare o rodnicd lucrare de propovdduire «fard nici o
piedicd» (28, 30—31). Este mai presus de orice indoiald cd Timotei a
ajutat si sustinut cu rivnd aceastd activitate apostolicd. Acesta va fi
motivul si temeiul ultimei caracterizari de care Timotei se invredni-
ceste din partea Sfintului Apostol Pavel, caracterizare care, cu certitu-
dine, priveste purtarea si lucrarea lui Timotei in perioada in care s-a
aflat la Roma impreund cu Sfintul Apostol Pavel. Aceastd caracteri-
zare care se cuprinde in Epistola cdtre Filipeni (2, 19—23) il prezinta
pe Timotei ca fiind «la un gind» cu Apostolul si ca pe unul care cautd
nu ale sale, ci pe cele «ale lui lisus Hristos» (2, 20—21). Prezentin-
du-l ca pe unul care, impreund cu Apostolul], «a slujit Evanghelia, in-
tocmai ca un copil lingd tatdl sdu» (2, 22), Sfintul Apostol Pavel face
o aluzie strdvezie la activitatea misionard a lui Timotei, aldturi de
Apostolul neamurilor, mai cu seamd la Roma, de unde este scrisa
Epistola cdtre Filipeni in anul 63. Nu este exclus ca, pentru activitatea
sa in favoarea Evangheliei, Timotei sd fi fost el insusi retinut intr-o
inchisoare din-Roma sau Italia sau, cel putin, sd fi fost amenintat cu
inchisoarea (cf. Evrei 13, 23).
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Dupd propovaduirea din Spania, Apostolul neamurilor revine in
Orient inconjurat de unii din insotitorii sdi intre care si de Timotei-pe
care-]l instaleazd ca episcop in Biserica Efesului (I Tim. 1, 3—4), dupd
hirotonia sa de cdtre presbiterion (I Tim. 4, 14). In aceastd calitate el
va primi de la Sfintul Apostol Pavel cele doua Epistole care-i poarta
numele, care, aldturi de Epistola cdtre Tit, ne infatiseazd, sub toate
aspectele, invatdtura crestind asupra preotiei ierarhice sacramentale
pe care Biserica Ortodoxa a pdstrat-o nestirbitd pind in zilele noas-
tre. In ceasul supremei incercdri, cind isi simtea sfirsitul aproape (II
Tim. 4, 6—8), Apostolul neamurilor isi va indrepta ultimele indrumadri
ndrintesti, ultimele sale ginduri cdtre episcopul Timotei implorindu-I
sd vind la Roma pentru a se «umple de bucurie» (1, 4; cf. 4, 9, 21),
dezvaluindu-i cele mai intime trdiri si simtdminte ca celui mai iubit
fiu spiritual.

Asa cum am mai spus, Sfintul Luca descrie in persoana lui Ti-
inotei prototipul ucenicului-succesor, al acelui ucenic care, din voca-
tie pentru slujirea Evangheliei, printr-o indelungatd slujire a Evan-
gheliei, s-a impus mai intii in Bisericile din Listra si Iconiu, agoni-
sind lucrul cel mai de pret pentru cel ce ndzuia sda devind el insusi
slujitor al lui Hristos: bunele marturii ale fratilor (in acest termen
sint subintelesi si slujitorii bisericesti din cele doud Biserici; cf. 14,
21—23) din Listra si Iconiu. Dupd aceea, el a retinut atentia Sfintului
Apostol Pavel care «a dorit ca acesta sd vind impreund cu el» (Fap-
te 16, 3). Tot timpul cit s-a aflat lingd Apostolul neamurilor, tindrul
Timotei a invadtat din predica acestuia, din purtarea, rivna si ddruirea
cu care acesta slujea Evanghelia. L-a slujit cu devotament si fideli-
tate, pregdtindu-se, in acelasi timp, intelectual, teologic, moral pen-
tru a fi un model de slujitor crestin. A practicat virtutea si exercitiile
ascetice (I Tim. 5, 23), fdcind o ascultare deplina fatda de indrumadrile
si poruncile primite de la dascdlul sdu spiritual. N-a fugit niciodatd de
misiunile dificile, de incercdrile pe care le-a avut de infruntat, n-a
iubit nicicind mai mult «veacul de acum» (cf. II Tim. 4, 10), decit cele
ale veacului viitor, nu l-a parasit pe dascdlul sdu cind acesta avea
trebuintd de slujirea lui. A acceptat slujba de episcop la Efes, desi
despdrtirea de Sfintul Apostol Pavel echivala pentru el cu una din
cele mai grele incercdri (I Tim. 1, 3). Nu si-a dezamdgit niciodatd das-
cdlul si cirmuitorul spiritual ca alti insotitori ai acestuia, a inregistrat
o neintreruptd crestere spirituald, ceea ce a impus acelui presbiterion
care l-a ales si l-a hirotonit episcop (I Tim. 4, 14), devenind cap de se-
rie al episcopatului crestin din Efes (I Tim. 6, 14).

Intr-un cuvint, Sfintul Luca ne-a oferit, in a doua parte a cartii
sale dedicate, mai ales, activit&tii Sfintului Apostol Pavel prototipul
unui ucenic apostolic ideal aflat, aldturi de Sfintul Apostol Pavel, in-
tr-o traiectorie mereu mai inaltd pentru a ne ingdadui sd patrundem cit
mai adinc in procesul complex al succesiunii apostolice, la care cdr-
tile Noului Testament ne fac martori. Sfintul Luca stie ce a scris Apos-
tolul neamurilor despre Timotei. El ne oferd numai unele elemente
cronologice si biografice ale lui Timotei pentru ca portretul acestuia
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sa se poatd inscrie perfect in epoca si istoria apostolicd. Cu asemenea
ucenici apostolici, se poate sustine cd posteritatea si viitorul Biseri-
cii sint asigurate.

Concluzii

Desi, in cea de-a doua carte a sa, Faptele Apostolilor, Sfintul
Luca nu ne infdatiseazd decit unele aspecte ale istoriei si vietii Biseri-
cii din epoca apostolicd, aspecte esentiale, e drept, el isi compune in
asa fel cartea, incit cititorul avizat, ca sd nu mai vorbim de cerceta-
torul inceputurilor c¢restinismului, isi poate forma o opinie destul de
obiectivd si de completd asupra ansamblului de evenimente, fapte si
desfdsurdri ale acelei epoci pe care o numim indeobste, epoca aposto-
lica.

In sustinerea de mai sus pornim de la constatarea obiectivd cé&
autorul Faptelor Apostolilor, care si-a elaborat indelung cartea, a fo-
losit, in vederea alcdtuirii ei, metoda expunerii prin intermediul pro-
totipurilor sau a modelelor. Aceastd metodd devine, in anumite im-
rejurdri, cea mai oportuna cale de infdtisare a evenimentelor istorice
repetabile in privinta aspectelor lor esentiale. Folosind metoda ex-
punerii prin prototipuri, Sfintul Luca, bun cunoscdtor al tuturor eve-
rumentelor din istoria Bisericii apostolice, va proceda, in vederea al-
cdtuirii principalelor capitole ale cartii sale, la o atentd si riguroasa
selectie. Din noianul unor evenimente repetabile in multe din aspec-
tele lor, Sfintul Luca va alege unul care va intruni elementele de pro-
totip cele mai reprezentative sau care, cronologic, s-a produs cel din-
tii si, prin aceasta, a devenit inceput al altor evenimente de acelasi fel
sau din aceeasi categorie. Odatd ales, evenimentul respectiv devine
jrrototip sau model pentru toate evenimentele identice sau aseménd-
toare care, in alte imprejurdri, nu sint decit semnalate ca producin-
du-se sau care trebuia ca, in mod necesar, sa se fi produs, deoarece,
irc absenta lor, nici evenimentul cel mare al propovaduirii ca atare a
Crestinismului intr-un alt loc sau timp, nu s-ar fi putut produce. Iden-
lificind descrierea prototipului in Faptele Apostolilor, cercetatorul va
pulea sd identifice elementele acestui prototip care pot fi subintelese
si In cazul altor evenimente identice sau asemdndtoare, dar numai
semnalate in alte pédrti ale cértii, efectuind, in conformitate cu regula
exprimatd prin sintagma mutatis mutandis, un transfer de informatii
de la prolotip la evenimentele de acelasi fel cu prototipul.

Totodatd, prototipul intilnit la un moment dat, in Faptele Aposto-
lilor, poate sd ne sugereze producerea unor evenimente chiar daca
acestea nu sint nici mdcar semnalate in Faptele Apostolilor, dar isi
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au temeiul in alte scrieri ale Noului Testament cunoscute nemijlocit
«utorului Faptelor Apostolilor, sau chiar in alte scrieri din epoca
zpostolicd sau din cea patristicd. Pentru a se putea intelege mai bine
opinia articulatd mai inainte, vom oferi un exemplu. Se stie cd, in
partea a doua a Faptelor Apostolilor, incepind cu capitolul 13, Sfin-
iul Luca va infdtisa, in exclusivitate, lucrarea misionarda a Sfintului
Apostol Pavel si a colaboratorilor sdi. Aceasta ar crea impresia ca
ceilalti Apostoli ai Domnului n-ar mai fi desfdsurat o activitate mi-
sionard, cu atit mai mult cu cit, la un prim si neaprofundat contact cu
unele texte pauline s-ar putea trage concluzia cd numai Sfintul Apos-
lol Pavel ar fi propovaduit Evanghelia la neamuri (vezi, de ex., Gal.
2, 7—9). Or, se constatd din alte texte noutestamentare cd si al{i Sfinti
Apostoli s-au trudit s& aducd Evanghelia inaintea neamurilor. Refe-
rindu-ne, in prima parte a lucrdrii, intitulata Prototipuri de misiune
5/ de misionari crestini, am cdutat sd ardtam cd, de pilda, Sfintul Apos-
tol Pavel este misionarul kerigmatic prin excelentd pentru spatiul
odgin, dar cd el nu a putut si nu a fost singurul propovaduitor la
neamuri. Iar pentru a explica paruta exclusivitate a Sfintului Apos-
tol Pavel, asa cum aceasta ar rezulta din Galateni 2, 7—9, ne-am fo-
iosit de expresiile misionar kerigmatic si misionar-invdjdtor pentru
a ardta cd, intr-adevar, Sfintul Apostol Pavel a fost, indeosebi si prin
excelentd, misionar kerigmatic (cronologic, primul propovdduitor) la
neamuri in timp ce, in Ierusalim si in Iudeea, el a fost, numai intim-
pldtor, misionar-invdtdtor. Sfintul Apostol Petru si ceilalti Sfinti
Apostoli au fost misionari kerigmatici in Ierusalim, unde s-a creat
modelul oricdrei misiuni crestine, ca si modelul Bisericii ca institutie
istoricd. In acelasi timp, cei doisprezece au putut fi si au fost misio-
nari-invatatori in Bisericile din Palestina intemeiate de slujitorii bi-
sericesti din.lerusalim ca misionari kerigmatici si in Bisericile inte-
meiate la neamuri de Sfintul Apostol Pavel ca misionar kerigmatic.
In provinciile Palestinei si in Antiohia, misionari kerigmatici au fost
slujitorii bisericesti care au pdrdasit Ierusalimul in urma martiriului
Sfintului Stefan (Fapte 8, 1, 4; 11, 19). Ei au rdmas misionari-invatd-
lori in aceste Biserici, la care s-a mdrginit activitatea lor. Barnaba si
Saul au fost misionari-invatdtori in Antiohia si misionari kerigma-
tici in provinciile stribdtute in prima c#ldtorie misionard (Fapte, Ca-
pitolele 13—14). Deci, cind Sfintul Apostol Pavel scrie cd el si Bar-
naba au convenit cu «lacov si Chefa si Ioan, cei socotiti stilpi» (Gal.
2, 9) ca ei sd binevesteascd la neamuri, el are in vedere rolul lor de
deschizatori de brese in frontul pdginismului ca unii care cunosteau
mai hine aceastd religie si popoarele pagine. Sfintul Apostol Pavel
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mai ales isi va face un titlu de mindrie si va fundamenta teologic si
scripturistic regula cd a rivnit sd binevesteascd «acolo unde Hristos
nu fusese numit», ca sd nu zideascd pe temelie strdind (Rom. 15, 20).
Mergind pe urmele sale, ceilalti Apostoli ai Domnului au propovd-
duit, si ei, in lumea p&dgind. Ba chiar mai mult, folosind Bisericile in-
lemeiate de Sfintul Apostol Pavel drept puncte de plecare si de spri-
jim, au dus mai departe Evanghelia, dincolo de limitele atinse de
Apostolul neamurilor. Asa, s-ar explica, de pildd, de ce, cind a do-
rit sd ajungd in Bitinia, o provincie asezatd pe tarmul sudic al Marii
Negre, Sfintul Apostol Pavel nu a fost l&sat de «Duhul lui Iisus»
(Fapte 16, 7), iar, intr-o vedenie, a primit poruncd sd treacd in Ma-
cedonia (Fapte 16, 9). Dupd cum se stie (I Petru 1, 1), Bitinia a fosl
evanghelizatd de Sfintul Apostol Petru. Dar Sfintul Apostol Pavel in
Bisericile intemeiate de el la neamuri, ca si Sfintii Apostoli in Bise-
rica lerusalimului, a fost si misionar-invdtator (vezi, de ex., Fapte
18, 11; 19, 9; 20, 31), motiv pentru care el se va intitula nu numai
Apostol si propovdduitor, ci si invatdtor (I Tim. 2, 7).

Nu incape nici o indoiald cd metoda ermeneuticd presupusd are
ca temei memoria Bisericii care a pdstrat, in acea arhivd vie, desi ne-
scrisd, in Traditia sa, toate evenimentele memorabile din trecutul si
viata ei, impunindu-ne sd depunem stradanii oneste si sustinute pen-
tru a putea sd reconstituim adevdrul integral asupra acelei epoci a
inceputurilor atit de importantd pentru recunoasterea identitadtii si
obirsiei noastre crestine. i

Pe lingd activitatea misionard, care rdmine, indiscutabil, ceea ce
caracterizeazd, in cea mai inaltd mdsurd, istoria inceputurilor Bise-
ricii, viata crestind, adici acel ansamblu de practici care alcdtuiau
programul duhovnicesc zilnic al celor dintii crestini din Biserica Ie-
rusalimului, va fi al doilea mare capitol al oricdrei cercetdri a ince-
putufilor Bisericii. Descrierile vietii crestine pe care le realizeaza
Sfintul Luca in chiar primele cinci capitole ale Faptelor Apostolilor
ne introduc in atmosfera unicd de trairi si practici religioase neintil-
nite In vreo altd societate religioasd anterioard. Autorul acestei carti
realizeazd formuldri memorabile in intentia de a infatisa cit mai
exact si impresionant, in acelasi timp, acele experiente religioase ale
primilor crestini calduziti la inceput in programul lor zilnic de Sfintii
Apostoli insisi. Chiar dacd nu toate aspectele intilnite in descrierile
Sfintului Luca in ce privesle viata crestind a Bisericii din Ierusalim
vor fi preluate tale-quale si de celelalte Biserici, mai cu seamd de
cele intemeiate in lumea pdgind, cea mai mare parte a punctelor din
programul religios si moral practicat la Ierusalim se va regdsi cu si-
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gurantd in intreaga Bisericd apostolicd. Mai presus decit orice in
toate Bisericile infiintate dupd cea a Ierusalimului se va intilni acea
lensiune inaltd a trdirilor si experientelor religioase, un entuziasm al
bucuriei de a descoperi adevdrul religios suprem care anula sau di-
minua orice alte preocupdri, cu deosebire pe cele seculare. O serie de
aspecte ale vietii crestine din Ierusalim ca, de pildd, posesiunea in
comun a bunurilor, nu vor mai fi intilnite si in alte Biserici din epoca
apostolicd, dat fiind complicata si delicata lor gestiune si adminis-
trare (cf. Fapte 6, 1—6), dar spiritul de solidaritate cu cei lipsiti si de
yenerozitate, de sacrificiu pentru propasirea Bisericii si pentru slu-
iirea aproapelui nu vor lipsi niciodatd din comunitdtile crestine, ele
devenind un semn al identitdtii crestine.

Aparitia preotiei ierarhice sacramentale este semnalatd prompt
si insistent de Sfintul Luca in Faptele Apostolilor, desi oarecum in-
timpldtor si sporadic. Existenta tuturor celor trei trepte ale preotiei
jerarhice sacramentale este atestatd, pe rind, in Faptele Apostolilor.
’rimele doud, cea a diaconiei si cea a preotiei propriu-zise, amdnun-
it si intr-o prezentare directd si limpede, ultima — cea a episcopatu-
iui — indirect, prin intermediul activitdtii, autoritatii si importantei
nersoanei unice a Sfintului Iacov, «fratele» Domnului. Existenta ie-
rarhiei bisericesti in epoca apostolicd, este, mai presus de orice, ar-
gumentatd de memorabilul discurs de la Milet al Sfintului Apostol
lavel adresat preotilor din Efes si din imprejurimi. Acest discurs ra-
mine temelia oricdrei Pastorale crestine, schema activitdtii si demni-
tatii misionare preotesti. Fiecare din prezentdrile privind preotia ie-
rarhicd sacramentald, intilnite in Faptele Apostolilor, reprezintd ele-
mente pretioase de prototip si ne mijlocesc o pretioasd aprofundare
a acestui subiect teologic permanent actual.

Sinodul din Ierusalim reprezintd, in sine, un eveniment unic
pentru cd, pe de o parte, e greu sd ne imagindm ivirea a incd unei
probleme atit de presante, importante si dificile ca aceea a condi-
tiilor primirii neamurilor in Bisericd, iar, pe de alts parte era, prac-
lic, imposibil ca Sfintii Apostoli, imprastiati in cele patru laturi ale
Imperiului sd fie convocati la incd o reuniune ca cea intrunita In
anii 49—50 la Ierusalim. De aceea, pentru viitor, conducerea cole-
giald a Bisericii va fi asiguratd, la Ierusalim, de Sfintul Iacov incon-
jurat de preoti (Fapte 21, 18—25), iar, pentru toatd Biserica, de cei
trei stilpi, de cei mai de seamd, adicd de Iacov, Chefa si Ioan, de umn
cpiscop si de doi Apostoli (Gal. 2, 2, 6, 9). Dar Sinodul de la Ierusalim’
vd rdmine prototipul ideal al formei supreme de cirmuire cresting,
care isi gdseste expresia in consultarea tuturor celor ce fac parte din
Risericd (Apostoli, pentru epoca respectivd, ierarhia bisericeascd si
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totalitatea credinciosilor) pentru totdeauna. Prin desfdsurarea lucra-
rilor Sinodului ni se indicd singura cale care conduce la consens si,
totodatd, singura posibilitate de a fi expuse si cunoscute toate opi-
niile care se confrunta. Hotdririle Sinodului sint importante mai in-
Ifi prin ele insele, dar ele ramin inscrise in istoria rdspindirii Cresti-
nismului in acea epocd, decisivd in aceastd directie, prin trasarea
metodelor misionare la neamuri si prin mandatul incredintat lui Pa-
vel si Barnaba de a duce fard intirziere si fdra oprelisti, in mod sis-
tematic si pe cel mai larg front, Evanghelia in lumea p#gind. Aceasta
poruncd si acest mandat vor deveni ceea ce Apostolul neamurilor va
numi peste ani, «<Evanghelia mea» (Rom. 2, 16; 16, 25; II Tim. 2, 8).

In afard de cuvintdrile propriu-zis misionare, Faptele Apostoli-
lor cuprind o serie de cuvintdri rostite de Sfintii Apostoli Petru si
Pavel in fata autoritdtilor persecutoare, iudaice sau romane. Aceastd
categorie de cuvintdri pot fi considerate drept prototipuri ale genu-
lui, intrucit ele pun in lumind ideea cd oricit de dificild ar fi situatia
in care se afld slujitorul crestin, el il poate propovadui pe Iisus Hris-
tos si Evanghelia, putind transforma pledoaria sa intr-o predicd mi-
sionard, prin aplicarea regulei formulate de Sfintii Apostoli: «Tre-
liuje sd ascultdm pe Dumnezeu mai mult decit pe oameni» (5, 29).

O activitate liturgicd sfinfitoare specifica Sfintilor Apostoli este
sdvirsirea celei de-a doua Taine a Bisericii : Punerea miinilor in ve-
derea impdrtdsirii Sfintului Duh, devenitd mai tirziu Ungerea cu
Stintul si Marele Mir, care ramine, in epoca inceputurilor Bisericii,
semnul autoritatii, unitdtii si prezentei apostolice in toata Biserica.
indiferent de misionarul kerigmatic .si de slujitorul sdvirsitor al
Siintului Botez si indiferent de locul unde se propovidduieste Evan-
¢ghelia, Taina Punerii Miinilor nu putea fi sdvirsitd decit de Sfintii
Apostoli si de episcopii Bisericii, adicd de acei detin&tori ai harului
nreotiei ierarhice sacramentale in treapta cea mai inaltd. Desi
aceastd Sfintd Taind s-a sdvirsit pretutindeni, unde preofii sdvirseau
‘Taina Botezului, in Faptele Apostolilor nu vom intilni informatii asu-
pra acestui eveniment decit in doud cazuri (8, 14 s.u. si 19, 6). Se
<ubintelege cd, in cazul in care misionarul kerigmatic va fi fost un
Apostol, sdvirsirea acestei a doua Taine de initiere avea loc o data
cu savirsirea Botezului.

Primirea propriu-zisd a pdginilor la credintd incepe cu conver-
tirea lui Corneliu sutasul si a celor dimpreunad cu dinsul (10, 1—11,
18). Prezentat pe larg de Sfintul Luca, acest eveniment intruneste
cele mai de seamd conditii pentru a deveni un adevdrat model, ofe-
rind mai mult decit atit, o veritabilda schemd a treptelor si elemen-
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lelor din care se va constitui ritualul obisnuit pentru convertirea
uvnui pdgin. Se poate constata cd autorul Faptelor Apostolilor a ur-
inArit sd prezinte nu numai evenimentele ca atare, ci si implicatiile
=cestuia pentru viitorul Bisericii si al intregii lumi pdgine. Sfintul
[ uca si-a alc&tuit in asa fel relatarea incit sa rezulte cu claritate c&
urimirea pdginilor in Bisericd este voia lui Dumnezeu Care, prin
viziuni, semne si minuni caracteristice intregii desfdsurdri a eveni-
menfului, a intervenit in toate etapele sale. In acest fel primirea la
Crestinism a celui dintii pdgin ne apare ca un fapt suprafiresc des-
chizind ferm si definitiv, usa Bisericii pentru toate neamurile. Eveni-
mentul este semn suprafiresc, o chemare a lui Dumnezeu adresatd
Sfintilor Apostoli si celorlalti misionari crestini la iné_ugurarea pro-
povaduirii la neamuri. Aceastd activitate va absorbi in viitor toate
capacitdtile si fortele misionare ale Bisericii, care vor fi avut rdga-
7zul necesar sd se formeze si sd se consolideze, la Inceput in cadrul
Bjsericii din Ierusalim, iar, mai tirziu, si in cadrul Bisericii din Antio-
hLia. Intemeierea Bisericii din Ierusalim, lucrarea desfdsuratd in ca-
drul ei par sd fie o etapd pregdtitoare marelui asalt de increstinare
a neamurilor.

O carte ca Faptele Apostolilor, care urmareste sd ne infatiseze
Piserica atit in ce priveste inceputurile ei apostolice, cit si in ce pri-
veste posteritatea ei, nu se putea incheia fdrd sd ne prezinte proto-
lipul ucenicului-succesor al Sfintilor, Apostoli, pe acela care, ca multi
altii, va prelua de la Sfintii Apostoli harul preotiei ierarhice in cea’
mai inaltd treapté‘ a sa, a episcopatului. Timotei, ucenicul iubit, inso-
tiorul permanent si colaboratorul cel mai apropiat al Sfintului Apos-
tol Pavel, va fi acest prototip. Sfintul Luca zugrdveste chipul religios
i moral al lui Timotei, in strinsd legdturd .cu lucrarea Apostolului
neamurilor, care l-a si format ca desdvirsit slujitor al Bisericii si al
lui Hristos. Datele privind originea, pregdtirea si activitatea lui Ti-
molei din Faptele Apostolilor trebuie coroborate cu cele din Episto-
lele pauline pe care Sfintul Luca le cunostea si stia foarte bine cd si
cititorii cartii sale erau in situatia sd le afle. Oricine urmareste pas
cu pas viata lui Timotei ca si evolutia sa in Biserica apostolicd are
posibilitatea sa inteieagd si sd patrundad in esenta procesului de trans-
mitere a puterii bisericesti de la Sfintii Apostoli la ucenicii acestora,
adicd la episcopi, preoti si diaconi.
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CONCLUSIONS

Even though in his second book, i.e. the Acts of the Apostles, St. Luke speaks
only about certain aspects of the history and life of the Church during the Apostolic
Age. He conceives his book in such a way that his reader can get a fairly objective
and complete opinion concerning the general context of the evenls, deeds and hap-
penings in that age.

In order to supporlt the above stalement we notice thal the author of the Acls
of the Apostles made use of a specific method, trying to present his malerjal by
means of prototypes or patterns. In certain circumslances this method be-
comes one of the most suitable way of presenting those historical events which recur
time and again. By using this method, St. Luke, who is well-acquainted with all
events in the history of the Apostolic Age, will also make a careful and rigorous
selection. So, out of the multitude of events repeatable in certain of their aspects,
SL.. Luke was to choose one event only which mel their most representalive features
of a prototype or which chronologically speaking, took place firstl and in lhis way
il became the beginning of a series of similar events. Once he made his selection,
thal particular event became a prototype or pattern for all identical or si-
milar events which, in other circumstances are mentioned as having taken place, be-
cause, had it not been so, than the greal event of preaching as such the Chrislian
Faith in another place or time, could not have taken place. By identifying certain
prototype in the Acts of the Apostles, the researcher could also identify its elemenls
which may be seif-understood in the case of other similar or identical evenls, bul
only alluded to in other parts of the book, achieving, according lo the rule expressed
by the syntagm mutatis mutandis, an informative transfer from the prototype
to the events of the same kind with the prototype.

At lhe same time, the prototype mel wilh at a given moment in the Acts oi
Llhe Aposties could suggest that certain events have taken place even though they
are nol mentioned as such in the book and they are to be found in some olher books
oi the New Teslament known directly by St. Luke, or even in different writings from
the Apostolic or Patristic Age. In order to understand better this view we will give
an example. It is a known facl that in the second part of the Acts of the Aposlles
beginning with chapter 13, St. Luke deals exclusively with the missionary work carried
by St. Paul and his fellow-workers. This might give us the impression thal -the other
Apostles of our Lord did not carry oult a missionary activity, and lhis is even more
so because a superficial contact with some of the Pauline texts might lead us to
the conclusion that St. Paul alone preached the Gospel lo the nations (see: Gal.
2, 7—9). Or, as we can gather from the other books of the New Testament, the other
Apostles also laboured to bring the Gospel to the nations. In the first part of ou
work, entitled: Christian Misslionaries and Missionary Proto-
types we said that St. Paul is a kerigmatic missionary par excellence for the pagan
area, bul he-was not the only preacher to the nations. In order to explain St. Paul's
seeming exclusiveness, as il comes out of Galatians 2, 7—9, we use the following
idioms: kerigmatic missionary and teacher-missionary. In this
way, we said that St. Paul was above all a kerigmatic missionary (chronologically,
the first preacher) to the nations, while in Jerusalem and.Judea he was by change
oulv, a leacher-missionary. St. Peter and the olher Apostles were kerigmatic missio-
naries in Jerusalem, where they set up the type for all Christian missions and the
pattern for the Church as a historical Institution. At the same time, the twelve Apostles
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were teacher-missionaries in the Churches in Palestine founded by the Church ser-
vants from Jerusalem as kerigmatic missionaries and in the Churches founded by St.
Paul among nations as a kerigmalic missionary. In the provinces of Palestine and in
Antioch, kerigmalic missionaries were those Church servants who lefl Jerusalem fol-
lowing St. Stephen's martyrdom (Acts 8, 1, 4; 11, 19). They became teacher-missionaries
in these Churches to which their activity was restricted. Barnabas and Saul were
teacher-missionaries in Antioch and kerigmatic missionaries in the provinces they vi-
sited cluring the first missionary journey (Acts, chap. 13—14). Thus, when St. Paul
writles that he and Barnabas agreed with “James, Cephas and John, who seemed to
be pillars” Gal. 2, 9), that they should preach to the nations, he was thinking aboul
their pioneer role among pagans, as they knew beller the pagan nalions and their
religion. St. Paul takes pride in and will explain theologically and biblically the rule
that he desired {o preach “not where Christ was named”, lest he should build upon
another man's foundation (Romans 15, 20). Following in his footsteps the other Aposlles
of our Lord also preached in the pagan world. Moreover, they used ihe Churche:;
founded by St. Paul as points of derarture and support, and carried the Gospel beyond
the limits reached by the Apostle of the nalions. This explains why, when he wanted
to reach Bithynia, a province on the southern shore of the Black Sea, St. Paul was
not allowed by “the Spirit of Jesus'' (Acts 16, 7), and he received command in vision
to pass into Macedonia (Acts 16, 9). As it is known (I Peter 1, 1), Bithynia was evan-
gelized by St. Peter. Nevertheless, St. Paul was in the Churches he founded among
the nations like the Holy Apostles in the Church of Jerusalem, a teacher-missionary
(see: Acts 18, 11 ; 19, 9; 20, 31), and for this reason he calls himself not only Apostle
and preacher, but also a leacher (I Timotlhy 2, 7).

There is no doubt that lhe hermeneutical method we suggested has reasons in
lhe memory of the Church who preserved in her living and unwritten archives, in
her Tradition, all the memorable events in her life ‘and history, and it requires from
us to endeavour honestly to reconstruct the whole truth concerning that age of the
beginning which bears great importance for our Christian identily and origin.

In addition to the missionary activity which characterizes the history of the
beginning of the Christian Church, there is a second great chapter regarding this
beginning which concerns the daily life of the first Christians in the Church of Je-
rusalem. The description by St. Luke of the Christian life in the first five chapters
of the Acts of lhe Apostles introduces ns inlo the unique atmosphere of the religious
life and practices never to be found in any other privious religions societies. The
author - endeavours to present those religious experiences of the first Chrislians, led
daily by the Holy Apostles themselves. Even though not all the aspects described
by St. Luke in the case of the Church in Jerusalem will be taken up by the otner
Churches, particularly those founded in the pagan world, nevertheless, the largesl
number of the points of the religious and moral program practiced in Jerusalem was
to be found in the whole Apostolic Church. We are speaking particularly about Lhe
high tension present in the religious experience of the Holy Church, and about her
enthusiastic joy in discoverlng the supreme religious truth which anulled or dimlnished
any other preoccupations and particularly the secular ones. A number of aspects of
the Christian life in Jerusalem, for example, lhe common possesion of goods, will
not be met with in the other Churches during the Apostolic Age, due to the intricate
problems raised by their administration and running (cf. Acts 6, 1—6). Nevertheless,
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the solidarity with those in need, the spirit of generosity of the sacrifice for the
progress of the Church, will never be amiss from the life of the Christian commu-
nities. In fact they became a sign of the Christian identity.

When the hierarchical sacramental hierarchy came about it was promptly and
persistently signaled out by St. Luke in the Acts of the Apostles. Although it was
done sporadically and by chance the existence of the three sacramental hierarchical
priesthood is also testified to in the Acts of the Apostles. The first two orders, i.e.
diaconate and priesthood, are presented clearly and in detail, while the last order, i.e.
the episcopacy; it is alluded to through the activity, authority and the unigue im-
portance of St. James, the Lord's “brother”. The existence of a Church hierarchy du-
ring the Apostolic Age is teslified to by St. Paul in his memorable sermon in Miletus,
when he spoke before the priests in Ephesus and vicinity. This discourse will remain
the foundation of any Christian pastoral work, the pattern for the priestly missionary
activity and dignity. Each presentation of the sacramental hierarchical priesthood we
come across in the Acts of the Apostles represents a precious protolype which yields
precious information about this permanently topical thcological subject.

The Jjerusalem Council represents a unique event. On the one hand it had to
tackle the difficult problem concerning the conditions of receiving the nations into
the Church. And on the other it was almost impossible to gather together all the
Holy Apostles scattered in the Empire, for yet another meeting similar to the one
in 49—50 in Jerusalem. That is why the collegial leadership of the Church will be
ensured in Jerusalem by St. James aided by priests (Acts 21, 18—25), and for the
whole Church by the thrée most important pillars, namely James, Cephas and John,
by a bishop and two Apostles (Cal. 2, 26, 9). At the same time the Council in Jeru-
salem will remain the ideal prototype of the supreme form of Christian government
in the Church, as a consultation of all those who make up the Church (the Apostles
for that particular period, the Church hierarchy and all the believers). Through its
work the Council points lo the only way which leads to a consensus and at the same
time, the only possibility lo present and to make known all opinions it is confronled
with. The decisions of the Council are important first oi all by themselves, and they
remain in the history of the diffusion of the Christian Faith in those times. They are
decisive in this respect because they draw out the missionary methods to be used
among the nations and due to the mandate given to Pal‘1_1 and Barnabas to' bring
immediately and without delay the pagan world to the Gospel. This commandment
and mandate will become what the Apostle of the nations will call years after "my
Gospel” (Romans 2, 16 ; 16, 25 ; II Timothy 2, 8).

In addition to the missionary discourses as such the Acts of the Apostles contain
a number_ of discourses by Peter and Paul before the persecuting Roman or Jewish
authorities. These discourses can be considered prototypes, as they highlight the fact -
that no matter how difficult the situation for a Christian believer is, he can preach
Jesus Christ and His Gospel, turning his defense into a missionary sermon, by making
use of the rule formulated by the Holy Apostles : "We ought to obey God rather than
men" (Acts §, 29).

A sanctifying liturgical activity typical to the Holy Apostles, is the performance
of the second sacrament of the Church, i.e. the laying of hands in order to bestow
the Holy Spirit. This act became in time the Unction with the Holy and Great Myrth,
and it was to remain, throughout the age of the beginning of the Church, the sign
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of the Apostolic authority, unity and presence in the whole Church. Whether we
speak of the kerigmatic missionary or the celebrant of lhe Holy Baptism, or whether
we refer to the place where Lhe Gospel is preached, the Sacrament of the laying of
hands could be performed only by the Holy Apostles and by the bishops of the
Church, or by those people who possessed the grace of the highest order of the
hierarchical sacramental priesthood. Even though Lhis Holy Sacrament was performed
everywhere where the priests oficiated the Mystery of Baptism, the Acis of the
Apostles speak only about two such cases (8, 14 foll. and 19, 6). It us understood
that the performance of this Second sacrament of initiation was carried out soon aiter
the Baptism. b

The reception of the pagans into the Church starts wilh the conversion of Cor-
nelius, a centurion, with all his house (10, 1—11, 18). This event was presented by
St. Luke in detail and il meels the most important conditions in order to become a
real patlern. Moreover, it offers a true scheme of stages and elements which were
to make up the usual ritual for lhe conversion of a pagan. One may nolice Lhat
the author of the Acts of the Apostles tried to present not only Lhe events as such,
but also lheir implications for the future of the Church and oi lhe whole pagan
world. St. Luke sketched his story in such a way as to reveal lhat the reception of
the pagans into the Church is by the will of God, who got involved in all its stages
through visions, signs and miracles, typical for the whole development of that event.
In this way, the reception to the Christian Faith of the first pagan looks like a su-
pernatural fact, and it opened once and forever the door of the Church for all the
nations. The event is a supernatural sign; it is God's call to the Holy Apostles and
to all Chrislian missionaries to start preaching the Goslpel to the nations. This acti-
vity was to take up all missionary capacities and forces which had tbe necessary
time to organize and consolidate themselves, to start with in the Church of Antioch.
The foundation of the Church in Jerusalem was only the starting point for the great
work of converting the nations. ’

A book like the Acts of the Apostles which aims to present the Church in as
far as ils Apostolic beginning is concerned, as well as its posterity, cannot end
without presenting the prototype of the successor-disciple of the Holy Apostles, na-
mely the person who was to receive from the Holy Apostles the giit of the hierar-
chical priesthood, in its highest order, i.e. the episcopacy. Timothy, the beloved dis-
ciple, and the closest permanent companion and fellow-worker of Sl. Paul, will be
this prototype. St. Luke describes Timothy's religious and moral image and places it
in close connection with the activity of the Apostle of the. nations who turned him
into a perfect servant of the Church and of Christ.. The data concerning lhe origin,
education and activity of Timothy persented in the Acts of the Apostles—oughl to Le
corroborated with those in the Pauline lelters which St. Luke knew very well, (hat
his readers were in a position to come to know them.

Any person following step by step Timothy's life and his evolution in the
Apostolic Church has the possibility to understand and penetrate the essence of Lhe
process of transmitting the Church power from the Holy Apostles to their disciples,
namely to the bishops, priests and deacons.

(Translated by Prof. dr. REMUS RUS)
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INTERPRETARI GRESITE ALE UNOR TEXTE DIN APOCALIPSA
SI COMBATEREA LOR *

Pr. drd. IOAN ANDREICUT

Cuvintul Evangheliei Mintuitorului Hristos, semé&nat de Apostoli
$i de ucenicii lor, a gdsit tarina sufleteascd a strabunilor nostri bine
pregdtitd si a dat rod. Holda obtinutd din vigoarea latind si dirzenia
cacd, dospite-n frdmintdtura crestind, a crescut curatd. In ultimii zeci
de ani, ins&d, prin griul curat al inv&tdturii ortodoxe, ‘au inceput s&
creascd si neghine, incit sintem pusi in situatia de a intreba impreuna
cu lucrdtorii din Evanghelie: «Doamne, n-ai semdnat tu, oare, saminta
bund in tarina ta? De unde dar are neghind 2 (Matei XIII, 27). Rds-
punsul il stim, «omul vrdjmas» este cel care strecoard invdtdturi gre-
site.

- Desigur, Biserica ce «detine de la Hristos, prin sfintii Apostoli, in-
tregul adevdr dumnezeiesc despre mintuire, puterea de a sfinti pe cei
ce vin la ea sau care sint membrii ei» ! s-a confruntat pe parcursul is-
toriei cu diverse rdtdciri in intelegerea adevdrului dumnezeiesc si
le-a rdspuns la vreme potrivitd. Astdzi cind «dupd ultimele statistici,
in lume existd ingrozitoarea cifrd de 5.000 de secte religioase, organi-
zatii anarhice si centrifugale, grupdri violente, comunitati sinucigase
si familii religioase ce imbr&tiseazd moartea albd sau eutanasia» 2,
crestinul ortodox trebuie prevenit asupra fenomenului respectlv Cu-
noasterea invataturii de credlnta a Bisericii il va face neclintit in fata
propagandei primejdioase mintuirii sale si unitdtii crestine.

Una dintre cele mai rdstdlmacite carti ale Sfintei Scripturi este
Apocalipsa. Aceastd «galerie» strdlucitoare in care vezi trecind pe
dinaintea ochilor, in chip duhovnicesc, intreaga istorie a Bisericii, a
ajuns sa fie interpretata in modul cel mai diferit. Aceastd carte in care
ou fost adunate toate frumusetile Scripturii3, in care descrierile su-
blime alterneazd cu imagini maiestuoase, printr-o interpretare arbi-
trard este stilcitd si falsificata.

Pentru a ne da seama de felul In care au apdrut si apar false
apocalipse si scrieri apocrife trebuie sd stim in ce conditii a inflorit
genul apocaliptic si care a fost mediul favorabil ce 1-a stimulat. Genul
de scriere apocalipticd a inflorit mai ales in vremuri de crizd 4. Ope-
rele produse de el aveau menirea sd-i imbdrbdteze, sd-i mingiie pe cei
intristati si prigoniti, intdrindu-le credinta in Dumnezeu si in trium-/
ful final al binelui.r Incercérile sint vremelnice, dar cel ce conduce is-
toria mintuirii ngastre este Dumnezeu.

* Lucrare alcatuitd si sustinutd in cadrul cursurilor pentru pregéatirea doctora-
tului in Teologie, la Catedra de Indrumdri misionare si ecumenism, sub indrumarea
Diac. conf. dr. Petru I. David, care a dat si avizul pentru publicare.

1. #** [ndrumdri misionare, Bucuresti, 1986, p. 5.

2. Diac. conf. Petru I. David, Sectele religioase, pericol al vietii, al moralei in
societatea contemporand, in «Glasul Bisericii» XLV (1986), nr. 5, .p. 58.

3. Ibidem.

4. Wilvrid Harringdon, Nouvelle Introduction a la Bible, Bourges, 1971,
p 1000.
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Cuvintul grecesc apocalypsis inseamnd «descoperiren. O apoca-
lipsd isi propune sd dezvdluie oamenilor tainele lui Dumnezeu legate
de desfisurarea evenimentelor istorice, avind ca punct culminant sfir-
situl veacurilor. De fapt, genul apocaliptic este fiu al genului profetic.
El a inflorit in ultimele doud secole de dinainte de Hristos si a con-

tinuat in primele doud de dupd El. Cartea lui Daniel cuprinde — res-
pectiv capitolele VII pind la XII — cea mai veche dintre apocalipsele
iudaice 5,

e

1. Apocalipsa Sfintului Ioan
ca raspuns la cartile apocrife si pseudocanonice

a) Apocalipsa — descoperire personald §i carte canonicd

Apocalipsa cu care se incheie canonul Noului Testament este
singura apocalipsd recunoscutd de Biserica crestind. Traditia Sfintilor
ldrinti intotdeauna a considerat-o ca atare. Autorul ei este Sfintul
Ioan, unul dintre cei doisprezece Apostoli. El insusi se numeste pe sine
e patru ori cu acest nume (Apoc. I, 1. 4. 9; XXII, 8). Lui i-o atribuie
si Sf. Traditie. Cel mai vechi martor al acestei atribuiri este Si. Iustin
Martirul, urmat de Sfintul Irineu, Clement Alexandrinul, Tertulian si
Ipolit. Origen a subliniat faptul cd Apostolul a scris si a patra Evan-
ghelie si Apocalipsa.

Alte pdreri au apdrut mai tirziu. Dionisie al Alexandriei fard a ta-
gddui inspiratia si canon'ifcitatea‘Apocalipsei si nici paternitatea sa
ioaneicd, fdcind o analizd literard si teologicd a Evangheliei‘a IV-a
si a Apocalipsei, spune cd n-au putut fi scrise de aceeasi mind. Nu
exclude posibijlitatea ca una dintre ele sd fi fost redactatd de catre
un ucenic ® Au mai fost si citeva ezitdri: Sf. Ciril al Ierusalimului si
Sf.. Grigorie de Nazianz n-o mentioneazd printre cdrtile Noului Tes-
tament iar Sf. Joan Gurd de Aur si Teodoret n-o citeazd. Un preot ro-
man, Gaius, merge pind acolo incit atribuie lucrarea, ereticului Ce-
rint. Oricit de numeroase ar fi aceste ezitdri, se poate afirma cd tra-
ditia aproape unanimd a Bisericii 1-a recunoscut pe Sfintul Apostol
Ioan ca autor al Apocalipsei, trecind-o intre cirtile canonice si so-
cotind-o scrisd sub inspiratia Sf. Duh.

~

b) Combaterea ereziilor epocii

Opera Sfintului Ioan Teologul nu poate fi pusd pe acelasi plan
cu nici una dintre apocalipsele iudaice anterioare si nici cu cele apa-
rute dupd ea, in primele veacuri crestine, dintre care’ mentiondm :
Cartea Iui Enoh, Apocalipsa lui Baruh, Apocalipsa lui Petru, Cartea

5. Bossuet, citat de Jean Vuilleumier, in Apocalipsul, Bucuresti, 1946, p. 7.
6. Ibidem, p. 995.
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a II-a-a lui Ezdra etc.7. Scrisd pe la anul 95 d.Hr. 8, Apocalipsa Sf. Ioan
reprezintd un nou inceput din multe motive. Dacd celelalte scrieri
apocaliptice erau confuze din punct de vedere doctrinar iar in ce pri-
veste autenticitatea, de cele mai multe ori, erau pseudoepigrafice,
punindu-se sub paternitatea vreunui personaj ilustru din trecut,
Apocalipsa mentioneazd in mod expres numele autorului ei. Lucrul
acesta este semnificativ pentru cd Ioan este el insusi «profet» inspi-
rat de Dumnezeu, neavind nevoie s&d-si plaseze opera sub numele al-
tuia.

Dacd apocalipselor iudaice este foarte greu sd le fixezi data
scrierii si provenienta, pentru cd autorii intentionat le-au l4sat asa,
nu se intimpld acelasi lucru cu Apocalipsa lui Ioan: el ne spune clar
cd este crestin exilat in insula Patmos si cd isi adreseazd scrierea
Bisericilor din Asia Mica.

Din punct de vedere doctrinar ea rdspunde exigentelor legate
de a doua venire a lui Mesia, de persoana Lui si de chemarea popo-
rului iudeu. Continutul este profund crestin respirind un duh reli-
gios pe care scrierile similare nu-l aveau si este marcatd de semnul
Crucii °.

Mesia joacd un rol pe care nu i-L dau celelalte apocahpse pen-
iru cd in ele Dumnezeu singur realizeazd lumea cea noud, Unsul nea-
pdrind in toate. Pentru loan, dimpotrivd, planul lui Dumnezeu incepe
sd se deruleze atunci cind Hristos deschide cartea cu sapte peceti.
Prin jertfa Sa il elibereazd pe om de pacate (I, 5; V, 9; VII, 14, 12,
11; 22, 14); El este singurul in stare sd& deschidd cartea (V, 6—9;
XIII, 8); Locul S&u este in cer lingad tronul lui Dumnezeu (III, 21;
VII, 17; XX, 1—3); la slirsitul veacurilor -‘El va veni pentru jude-
catd (XIX, 11) si se va manifesta ca Stépin al lumii (II, 26; XII, 5;
XIX, 15); in noul lerusalim El va fi impreund cu Tatadl 1zvorul de
viatd vesnicd si de fericire (XXI, 22—23; XXI, 1)

Invétaturile ereziarhilor au inceput si apard incd de pe vremea
aceea, unii chiar plecind de la intelegerea gresitd a Apocalipsei. S&
amintim doar pe citiva dintre eil®: iudaizantii, care intrebuintau
Evanghelia dupd@ Matei in original si propovdduiau o apropiatd ve-
nire a lui Hristos urmatd de o impdrdtie mesianica (VI, 9); gnosticii,
adeptii lui Cerint — contemporan cu Sf. Ioan — care invatau cda le-
gea mozaicd are putere si in crestinism si cd Hristos, dupd a doua
venire, va intemeia o impdrdtie de o mie de ani; nicolaitii, un fel
de gnostici asemdndtori cu cei pe care-i combate Sf. Ioan In episto-
lele sale, pomeniti in scrisoarea cdtre Biserica din Pergam (II, 15) ;

7. Jean Vuilleumier. op. cit,, p. 9.
8. Wilvrid Harringdon, op. cit, p. 997—998 : «Referitor la epoca scrierii Apo-
calipsei, dalele traditiei nu concordd intre ele. Prima este a Sf. Irineu pentru
care Apocalipsa a fost alcdtuitd nu mult inainte de =zilele noastre, la sfirsitul
domniei lui Domitian» (Adv. Haer., V, 30) ceea ce situcaza comnpunerea cperei cu
putin inainte de anul 96.. Eusebiu precizeaza ca lucrarea a fost scrisd in al pa-
trusprezecelea an al lui Domitian, adica in 95.. O alta traditie, reprezentata de
canonul Muralori, plaseazd redactarea cartii sub Nero (54—68). Pentru Sfintul Epi-
fanie ea ar fi fost scrisd sub domnia lui Claudiu (41—54).

9. Ibidem, p. 1001.

10. Sachelar 1. C. Beldie, Rdtdcirea adventistd, Bucuresti, 1914, p. 13.
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maniheii, care spuneau cd& Duhul Sfint sub numele de Paracletos a
venit in Manes si deci sfirsitul nu-i departe; montanistii, ucenicii lui
Montan, care in rigorismul lor socoteau disciplina Bisericii prea laxd
si a doua venire a lui Hristos pentru a intemeia impdrdtia de o mie
de ani iminentd ; i-am mai putea adduga pe novatieni (veacul al III-lea),
pavlicieni, bogomili, catari etc.

In rezumat, putem spune c& loan, chiar dacd a folosit un gen li-
terar foarte utilizat pe vremea lui, chiar dacd in relatarea adevdru-
rilor revelate se foloseste din plin' de Vechiul Testament, a elaborat
o operd originald, de un duh crestin autentic, rdspunzind multimii
scrierilor eretice sau apocrife ale timpului.

2 Interpretari advento-mileniste :
«simbolul» numarului sapte

Apocalipsa a, fost comentatd si interpretati de timpuriu. Cel mai
vechi comentariu ii apartine lui Victorin de Pettau (1 304), fragmente
cdin Apocalipsd fiind explicate de Sf. Iustin Martirul, Sf. Irineu, Sf.
Ciprian si Ipolit. In veacul al VI-lea Andrei, episcop al Cezareii ! al-
cdtuieste o tilcuire autentic ortodoxd, intemeiatd pe pd&rintii Bisericii,
Ja intreg textul cdrtii. In Evul Mediu preocupdrile legate de Apoca-
lipsd se inmyliesc, mai des in jurul anului 1.000 si in timpul marilor
incercdri cu care s-a confruntat crestindtatea.

In ‘Yremurile mcderne avalansa comentariilor pe marginea cér-
{ii Sf. Ioan Teologul au inceput sd inunde. Pe lingd studiile serios in-
temeiate stiintific, intre care le putem enumera pe cele elaborate de
PEB. Allo 2, H. M. Feret 13, Wilvrid Haringdon ¥, puzderie de cdrti
si brosuri semnate si-nesemnate, datate si nedatate, dau Apocalipsei
cele mai ndstrusnice interpretdri. Fiorul calculelor i-a cuprins mai
sles pe adeptii miscdrii advente si milenisti. Duhul iehovist «a pa-
truns in toate comunitdtile advente din lumea nemultumitd de- esecul
venirii la data fixati si neascultdrii de Domnul a celor care provoaca
lupte, rdzboaie, in mileniul linistii advente. De aceea, s-au fdcut post-
calcule iar profetii Armaghedonului trimbiteazd vremea de apoi a
lumii ingrozite de vesti de rdzboaie, amenintdri reciproce ale puter-
nicilor zilei+ experiente care cutremurd fiinta umand, dovada, zic ei,
a lucrdrii ultimelor zile ale lui Antihrist» 15,

‘%
Vom incerca in cele ce urmeazd sd ardtdm sensul cel adevdratal
cifrelor si personajelor mult disputate.
Genul apocaliptic dezvdluie tainele divine prin viziuni, pe care

le descrie folosindu-se de un limbaj conventional ce intrebuinteaza
imaginile, simbolurile si numerele. In ceea ce ne intereseazi, de

11. Andrei, episcop al Cezareii, Tilcuire la Apocalipsa lui Ioan Teologul, P.G.,
CVL .

12. Saint Jean, L’Apocalypse, par P.E.-B, Allo, Paris, 1921.

13. H. M. Férel, L'Apocalypse de Saint _ Jean. Vision chretienne de [I'histoire,
Paris, 1943.

14. Wilvrid Harringdon, op. cit., p. 1010.

15. Diac. conf. P. David, De la erezie la sectd, mss., vol. 1. p. 216.
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exemplu, cifra trei il reprezintd pe Dumnezeu, cifra 4 semnificd pa-
mintul ; suma lor (7) sau produsul lor (12), simbolizeazd perfectiu-
nea actiunii lui Dumnezeu in univers, sau pe Dumnezeu petrecind cu
oamenii. Puterile potrivnice lui Dumnezeu sint simbolizate de cifre
mcomplete : 31/2, adicd jumé&tatea lui 7; 6, adicd 7—I.

Atunci cind vizionarul redd o descoperire, el traduce in simbo-
luri ideile pe care i le reveleazd Dumnezeu fdrd sd se ocupe de efec-
tul plastic obtinut. Este un nonsens sa incerci a te intreba cum aratd
un miel cu sapte coarne si cu sapte ochi, sau o fiard cu sapte capete
si zece coarne, sau cum se repartizeazd zece coarne pe sapte capete.

Inainte de a trece la interpretdrile advento-mileniste date numé-
rului simbolic sapte, numdrul deplindtdtii, este necesar sd precizdm
citeva lucruri legate de scopul, interpretarea si structura Apoca-
lipsei. ’

Ca si cartea lui Daniel, care a fost scrisa pentru reinviorarea cre-
aintei poporului biblic amenintat de eclectismul p&gin, Apocalipsa
Sfintului Ioan urmdrea sd-i mingiie si sd-i intdreascd pe crestini in
fata persecutiilor venite, intii, din partea sinagogii si apoi cu mai
multd putere din partea Imperiului Roman. Pe vremea Sfintului Ioan
pentru ¢crestinii din Asia Micd pericolele cele mai presante erau idola-
tria si cultul impdardatului. Pentru ei Hristos e singurul Domn iar pre-
siunile ce s-au fdcut asupra lor ca sd-1 recunoascd pe Kaisar de Kyrios
adicd sd-l divinizeze, i-au dus la moarte martirica.

Scopul imediat al Apocalipsei era asadar-de a se adresa cresti-
nilor vremii sale, comunitdtilor din Asia Mic& 16, Orice interpretare
corectd trebuie sd tind seama de acest fapt, ca punct de plecare.

Ca structurd, dupd ce in primele trei capitole autorul redd scri-
sorile cdtre cele sapte Biserici din Asia Micd, de la capitolul patru
inainte incepe Apocalipsa propriu-zisd. Se pot deosebi si aici doud
pdrti distincte ale cdror evenimente nu se succed in timp, ci sint si-
multane : partea I (cap. IV—XI), pe care am putea-o intitula Bise-
rica §i Israel ; partea a IlI-a (cap XII—XX), pe care am putea-o inti-
tula Biserica si Roma pdgind?!’. Incheierea se face printr-o viziune a
Noului Ierusalim (cap. XXI—XXII)

a) Cele sapte Biserici din Asia Micd

In capitolele 11 si III ale Apocalipsei, Fiul Omului ii porunceste
lui Joan sda se adreseze in scris celor sapte Biserici din Asia Mica:
Efes, Smirna, Pergam, Tiatira, Sardes, Filadelfia, Laodiceea.

Tot timpul Evului Mediu s-a socotit cd Apocalipsa este o desfa-
surare panoramicd a celor sapte virste ale lumii si cd in ea este des-
cris detaliat viitorul Bisericii. «Apocalipsa, spune Vigouroux, imbra-
tiseazd intreaga istorie a Bisericii si sarbdtoreste biruintele pe care
Domnul le-a cistigat asupra vrdjmasilor Sdi in diverse epoci ale
acestei Istorii...» 1

16. Wilvrid Harringdon, op.-cit,, p. 1011.
17. Ibidem, p. 1013.
18. Jean Vuilleumier, op. cit., p. 15.
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Scrierile advente interpreteaza intr-o maniera proprie aceastd pa-
rere : Biserica din Efes ar fi «Biserica nepatatd si staruitoare» din se-
colul I; Biserica din Smirna ar reprezenta «Biserica in timpul strim-
tordrii», din secolele II si III; Biserica din Pergam ar inchipui «Bi-
serica amdgitd de putere», din secolele III si 1V ; Biserica din Tiatira
ar oglindi «Biserica credincioasd din vremea apostaziei», din seco-
lele VI-XV; Biserica din Sardes ar simboliza «Biserica pe moarte,
din timpul Reformei», din secolele XVI—XVIII; Biserica din Filadel-
l[1a este «Biserica in asteptarea Mirelui», din secolul XIX; iar Bise-
rica din Laodiceea, «Biserica sfirsitului», din secolul XX. Peste acest
soroc nu s-a mai prevdzut nimic, urmind Parusia...

Socotelile mileniste vehiculate de cédtre martorii lui Iehova, care
s-au dovedit false in nenumadrate rinduri, nu sint consecvente. Ei im-
part istoria omenirii in trei lumi: «lumea I, de la Adam pind la po-
top; lumea a II-a de la Noe pind la «sfirsitul timpurilor pé&ginilor» ;
lumea a III-a cuprinzind «mileniul si vecii vecilor» 19, Dupd un alt
ralcul, celor sapte zile ale creatiei le corespund sapte mii de ani in
istoria omenirii. Dupd sapte mii de ani de la crearea lui Adam, lucru
pe care ei l-au pronosticat implinit pentru anul 197520, ar fi trebuit
sd soseascd «Armaghedonul» si «mileniul», «Lurnea Noud». Nu mai
ddm alte combinatii pentru cd sint de prisos.

Asa cum am mentionat, pentru intelegerea Apocalipsei trebuie
sa tinem seamd de contextul istoric in care a fost scrisda si de scopul
ei imediat. Bisericile din Asia Micd se confruntau atunci cu persecu-
jia venitd din partea Imperiului Roman. Cuvintele de imbdrbdtare ce
li se adreseazd sint valabile pentru toate comunitdtile crestine din
imperiu, dar pornesc de la niste realitdfi concrete imediate. Nici nu-
madrul si chiar nici ordinea lor nu sint luate la intimplare. Numadrul
septe simbolizeazd intregul, iar ordinea insiruirii lor este datd de un
drum circular care, plecind din Efes inspre nord, le unea pe toate si
se intorcea din nou inspre sud.

Chiar dacad interpretind duhovniceste Apocalipsa putem fi de
acord cd numeroase etape din istoria omenirii sint mentionate in ea,
trebuie sd subliniem insd cd autorul se intereseazd mai mult de sem-
nificatia evenimentului decit de evenimentul insusi. Succesiunea fap-
telor apare ca o realizare progresivd a planului lui Dumnezeu in
lume si ca o instalare definitivd a Impé&ratiei Sale. )

b) Cele sapte peceli si cele sapte trimbite

Prima parte a Apocalipsei propriu-zise cuprinde capitolele de la
IV—XI si am ntitulat-o: «Biserica si Israel». Examinatd cu atentie
poate fi socotitd ca o operd de sine stdtatoare terminatd cu viziunea
sfirsitului veacurilor, asa cum se va incheia si partea a doua.

Pe parcursul ei se desfdsoard doud cicluri de viziuni, redind ale-
goric Rescoperirea dumnezeigscad : este vorba de sapte peceti si sapte
Lrimbite.

19. Tcodor Ardelean, Fariseii lui Iehova, Bucuresti, 1983, p. 77. \
20. Ibidem, p. 101.
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Ce interpretare le-au dat grupdrile advente ? Iatd, de pildd, ex-
plicatia lor referitoare la cele sapte peceti asimilate- cu sapte peri-
oade din istoria crestinismului: calul alb de la pecetea intii repre-
zintd Biserica din timpurile apostolice (secolul I); calul rosu repre-
zintd Biserica persecutatd de impérati (secolele II si III); calul negru
reprezintd Biserica adoptatd de impdrati (secolele IV si V); calul
galben reprezintd Biserica si lumea sub domnia papalitdtii (secolele
VI—XV); sufletele de sub altar, de la pecetea a cincea, reprezintd
«Reforma care reabiliteazd 50 milioane de martiri» (secolele XVI—
XVIII) ; fenomenele cosmice de la pecetea a sasea sint semnele
sfirsitului (secolele XIX si XX); la pecetea a saptea — Parusia?L
Cele sapte trimbite ar fi «sapte mari zdruncindri ale erei crestine»,
respectiv ndvdlirile migratorilor, inclusiv a musulmanilor.

Chiar dacd-i ingenioasd arhitectural aceastd tilcuire, chiar dacd
multe evenimente istorice sint interpretate ca integrindu-se in ea,
sfirsitul ei este falimentar. .

Fdrd sda excludem faptul cd in mod duhovnicesc viziunile apo-
caliptice, cdrora nu le putem da o tilcuire ingustd si arbitrard, aco-
perd intreaga istorie a Bisericii si au ca si {intd a doua venire a Min-
tuitorului, totusi ele se leagd de niste realitd{i concrete. In partea de
Apocalipsd de care vorbim si al cdrei punct culminant in mod ale-
goric ne descrie cdderea lerusalimului, asistdm la slirsitul unei lumi
si anume lumea iudaismului. Prin ddrimarea Templului si a vechii
cetdti a Ierusalimului s-a fdcut separarea definitivd intre iudaism si
crestinism, intre sinagogd si Bisericd. Inspre acest punct culminant al
triumfului crestinismului converg toate viziunile ce se declanseazd
prin ruperea celor sapte peceti si sunetul celor sapte trimbite 22.

Viziunea inaugurald cu tronul lui Dumnezeu, cu cei doudzeci si
patru de bdtrini reprezentindu-i pe sfintii lui Israel si cu cele patru
idpturi vii care reprezintd lumea creatd, o gdsim si la proorocii Ve-
chiului Testament 23. «Cel ce sade pe tron» inmineazd Mielului car-
tea cu sapte peceti pe care o tine in mina dreaptd, semnificind prin
aceasta un transfer de putere. Este de fapt vorba de un sul de perga-
ment, care ar putea fi foarte bine Vechiul Testament, cuprinzind in
sine amenintdrile lui Dumnezeu impotriva lui Israel care n-a crezut
in Hristos 24, Urgiile se declanseazd rind pe rind, pe mdsurd ce se
rup pecetile. Vechiul Testament este o carte inchisd pentru cei ce
n-o citesc prin Hristos, ne spune.Sf. Apostol Pavel :. «Ci pind astdzi,
cind se.citeste Moise, std un vdl pe inima lor» (II Cor. III, 15).

Plagile se aseamdnd cu cele trimise de Dumnezeu asupra Egip-
tului sau cu cele proorocite de Zaharia, Iezechiel, Ioil si Daniel.

In capitolul X este vorba de un Inger puternic care are trisitu-
rile Fiului Omului descris de Daniel. El are in mind un mic sul de
pergament, deschis. Dacd profetiile Vechiului Testament si-au primit
cheia intelesului prin Hristos, care le-a rupt pecetile, cartea aceasta

micd’ reprezentind mesajul lui Hristos este deschisd si are un.inteles
universal. ‘

21. Jean Vuilleumier, op. cit., p. 36—78.
22. Wilvrid Harringdon, op. cit, p. 1018.
23. Isaia VI, 1—5; lezechiel, I, 4—10; Daniel VII, 9—l10.
24, Wilvrid Harringdon, op. cit., p. 1013.
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Capitolul XI descrie sfirsitul, Inainte de a suna ultima trimbita
apar cei doi martori, care dupd felul cum sint prezentati si dupad lu-
crarea pe care o fac — aduc secetd, prefac apa in singe — au perso-
nalitatea lui Moise si Ilie 25, Misiunea lor dureazd o mie doud sute
saizeci de zile, adicd un timp limitat pind la Parusie. Se .pare cd ei
reprezintd intruparea mdrturiei adusd de Bisericd in fata iudeilor,
mdrturie intemeiatd pe Lege si pe prooroci.

Faptul cd dupd ce a zecea parte din cetate se prabuseste si pier
sapte mii de oamenij, ceilal{i dau slavd lui Dumnezeu (versetul 13), ne
duce cu gindul la afirmatia facutd de Sf. Apostol Pavel (Rom. XI,
25—26) cd la sfirsitul timpului «intreg Israelul se va mintui», adicd
dupd ce se vor converti neamurile se va converti si poporul evreu,
aceastd convertire marcind punctul culminant al planului divin.

3. «Chipul» fiarei in conceptiile sectante

Partea a doua a Apocalipsei cuprinde capitolele XII—XX si s-ar
putea intitula : «Biserica si Roma pdgind». Ca si prima parte ar pu-
‘lea forma o operd de sine stdtdtoare, culminind cu descrierea sfirsi-
tului veacurilor, reprezentat aici prin cdderea Romei pdgine si biru-
inta definitivd a crestinismului, Am vdzut cd in partea anterioard, ca-
derea Ierusalimului, descrisd ca sfirsit al veacurllor, marca triumful
crestinismului asupra iudaismului.

Descoperirile fdcute aici sint redate prin imagini de o bogdtie de
sensuri si complexitate uluitoare. In sufletul credinciosului ele trezesc
nddejdi dulci’ si-i aduc mingiiere in mijlocul incercdrilor vietii. Nu-
mai cd tocmai belsugul de viziuni si mesaje le-a dat posibilitatea ce-
lor ce nu sint suficient de documentati referitor la conditiile in care a
fost scrisd cartea, si la scopul pentru care a fost scrisd, sd dea desco-
peririlor cele mai curioase interpretari. bl

a) Femeia «imbrdcatd» in soare

Prin «femeia imbrdcatd in soare» avind luna sub picioare si. cu-
nund de «doudsprezece stele, miscdrile advente inteleg «Biserica» %,
«Soarele» este lumina Evangheliei iar «luna», umbra Vechiului Aseza-
mint. «Balaurul» este diavolul, a treia parte din stele pe care le ti-
rdste dupd el sint ingerii cdzufi. «Balaurul» mai reprezintd si Imperiul
Roman care i-a prigonit pe crestini. Opera de prigonire a «femeii»,
dupa adventisti, a continuat-o Biserica Romand, incit timp de 1260 de
zile profetice — adicd 1260 de ani — adevdrata Bisericd a trebuit sa
se ascundd in pustie (Apoc. XII, 14).

Fdrd a nega faptul cd pe alocuri aceastd interpretare se apropie
de adevdr, multe dintre afirmatii insd sint hazardate. In mod corect
«femeian» reprezinté Poporul lui Dumnezeu care va naste era mesia-
nicd, pe Mesia si multime de crestini. Reprezentat ca o femeie, are
vrdjmas de moarte «balaurul» — «Sarpele cel vechi de zile» (Apoc.
XII, 9) «~— care cautd sd piardd Copilul, pe care Dumnezeu il ridicd la

25. In alte tratate e vorba de Enoh si Ilie, Teologia Dogmaticd si Simbolicg,
Bucuresti, 1958, vol. II, p. 986.
26. Jean Vuilleumier, op. cit., p. 143.
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tronul S&u. Intelegem prin aceasta In&dltarea Mintuitorului si triumful -
Lui prin Cruce si-inviere asupra diavolului si asupra mortii. Cele 1260
de zile reprezmta viata terestrd a Bisericii, care in tlmpul stdpinirii ro-
mane a trebuit sd pribegeascd in pustie.

Femeia care simbolizeazd8 Poporul lui Dumnezeu, Biserica, o re-
prezintd insd, dupd invdtdtura ortodoxd, si pe Maica Domnului, ca
aceea ce L-a nascut pe Dumnezeu cu trup. '

b) «Balaurul», fiara si proorocul mincinos

In capitolul XIIT isi fac aparitia incd doud fiare: prima cu sapte
capete si zece coarne, a doua, denumitd si proorocul mincinos, cu doud
coarne. Incadrati in contextul istoric de care este vorba si tinind
seama de scopul cdrtii, cei mai competenti exegeti au recunoscut in
prima fiard Roma imperialg, iar in cea de a doua cultul idolatru impe-
rial. A doua ii indeamnd pe «locuitorii pdmintului» sd o adore pe
prima, adicd sd accepte cultul imperial si s&8 recunoascd divinitatea
Cezarului. Fiara cu zece coarne are si un cifru prin care poate fi re-
cunoscutd : «Aici este intelepciunea Cine are pricepere sd socoteascd
numadrul fiarei; cadci este numar de om. Si numarul ei este sase sute
saizeci si sase» (Apoc. XIII, 18). -

Se stie cd ebraica, greaca si alte limhi vechi sint lipsite de cifre,
acestea fiind redate prin litere. Dupd sistemul ebraic adunind cifrele
redate de numele lui «Cesar Neron, (QSR NRWN) ajungem la numa-
rul 666. Probabil lucrul acesta a vrut sa-1 spund autorul desi nu-i sigur
pentru cd unii codici mentioneazd numdrul 616. De-a lungul veacuri-
lor numdrul a mai fost atribuit si altor tirani. ' )

La luptd, impotriva fiarei, se ridicd Mielul insotit de ceata celor!:
144.000 de mucenici feciorelnici. Sint feciorelnici nu pentru cd n-au
fost cdsédtoriti, ci pentru cd alcdtuind mireasa lui Hristos nu s-au dat
'a desfrinare #u idolatria, nu si-au trddat Mirele. Ei nu trebuie confun-
dati cu cei 14.1.000 de mucenici din capitolul VII, care sint martirii din
sinul poporujui iudeu. Balaurul, fiara, proorocul mincinos, locuitorii
pdmintului, Femeia, Mielul si ceata mucenicilor sint personajele ma-
rii confruntdri eshatologice care se desfdsoard in capitolele urma-
toare. Cele sapte 'urgii provocate de varsarea celor sapte cupe sint
premergdtoare deznoddaminlului final. Roma, desfrinata cea mare, cu
care s-au intinat impdratii pdmintului, denumita metaforic si Babilon,
este nimicitd. Balaurul, fiara si proorocul mincinos ajung in «ieztrul
de foc si de pucieasd» (Apoc. XIX, 20) unde se vor chinui in vecii ve-
cilor.

Se sfirseste in felul acesta o lume, lumea Romei idolatre si tri-
umfd crestinismul, incepe Impd&rdtia lui Hristos.

Nu tot asa inteleg grupdrile advente descoperirile facute Sfintu-
lui Ioan in partea a doua a cdrtii. Pentru ei, balaurul cu zece coarne
este Roma imperiald, fiara este Roma papald, mostenitoarea imperiu-
lui, proorocul mincinos sau fiara ¢u doud coarne reprezintd Statele
Unite ale Americii 27. Am vdzut ci fiara are si un numir — 666. Prin-
tr-un calcul asemdndtor cu cel fdcut in cazul lui Nero, el se potriveste

27. Ibidem, p. 216.
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lui Iulian Apostatul, lui Traian impdratul, lui Genseric regele van-
dalilor si multor altora 28. Unii il rezervd Papei, fortind calculul, in
sensul cd nu fiecdrei litere 1i gdsesc o cifrd corespunzdtoare :

VvV 1 C ARI VSFI L I 1 D EI
54+1+4+100+ 14+54+14+50+14+14500+ 1 = 666
Fdcind aceastd socoteald cabalisticd s-ar mai putea gasi multi anti-
hristi.
Pentru Martorii lui Iehova, Antihristul este statul, fiara apoca-
lipticd este reprezentatd de Organizatia Natiunilor Unite £, iar Bise-
rica este «desfrinata cea mare» care s-a intinat cu impdratii pdmintu-

lui. Toate aceste tilcuiri merg de la bizar pind la irational, de la im-
pietate pina la huld.

c) Profe}ia lui Danicl si «lanturile apocaliptice»

Viziunea din capitolul XX este mult mai dificil de inteles si de
aceea a dat nastere la sumedenie de interpretdri gresite. In ea este
vorba de «Impérdtia de o mie de ani» care urmeazd sfirsitului lumii
si in care domneste Hristos cu alesii sdi. Tn acest rdstimp diavolul este
legat cu «un lant mare» (Apoc. XX, 1).

Trebuie mai intii sd& ne intrebdm de unde vine conceptul de mi-
leniu, de «mpdrdfie de o mie de ani» sau cum tilcuiesc unii: «de mii
de ani» 30 Vine, fard indoiald, din nenumdratele speculatii iudaice
referitoare la «perioada de aur» mult asteptatd de poporul ales. Pen-
tru prooroc aceastd impdrdtie nu trebuie sd se sfirseascd (Daniel TI,
44 ; VII, 27). Scriitorii iudei posteriori insd, din primul veac de dinain-
lea lui Hristos si primul de dupd, si-au imaginat un triumf temporar
ol dreptdtii inainte de sfirsitul tuturor lucrurilor 3, S-au dat acestei
perioade cifre variabile: o sutd, doud sute, sase sute, o mie, doud mii
sau chiar sapte mii de ani — durata unei s&ptdmini cosmice. Aceastd
conceptie referitoare la mesianism i-a fost familiard si Sf. Ioan, nu-
mai cd, folosindu-se de ea, i-a dat o altd semnificatie.

Multj autori crestini din primele veacuri, respectiv Papias, Sf.
lustin; Sf. Irineu, Tertulian si Ipolit au luat-o in sens literal si au cre-
zut cd Hristos va impdrdti o mie de ani (zaythazézn) la Ierusalim. Feri-
citul Augustin si apoi toti pdrintii Bisericii i-au dat impdrdtiei de o mie
de ani intelesul care a devenit clasic: este vorba de rdstimpul care
se scurge intre invierea lui Hristos si sfirsitul veacurilor, adicd insdsi
durata terestra a Bisericii, caci «prima inviere» (Apoc. XX, 5) nu-i
altceva decit botezul (Rom. VI, 1—10). Comentatorii greci (Andrei al
Cezareei si Areta), intemeiati pe toatd tradifia patristici anterioard
lor, sint de aceeasi pdrere 32,

Legarea lui Satan s-a produs incepind cu Jertfa Crucii, cu pogo-
rirea la iad, unde Mintuitorul a «sfdrimat incuietorile», cu invierea si
indltarea Sa la ceruri. Proorocul Daniel anticipa relatarea Apocalipsei

28. Sachelar 1. C. Beldie, op. cit., p. 32-—33.

29. Teodor Ardelean, op. cit, p. .90.

30. Pr. Ioan Mircea, Impdrdfia lui Hristos de mii de ani, in «OFrtodoxia»,
XXXVI (1984)), nr. 1, p. 29.
’ 31. Wilvrid Harringdon, -op. cit., p. 1022.

32. Pr. loan Mircea, op. cit., p. 38.
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(Daniel VII, 9—14) si-L vedea pe Fiul Omului cum «I s-a dat stdpini-
rea, slava si impardtia si toate popoarele, neamurile si limbile 1i slu-
jeau Lui. Stdpinirea Lui este vesnicd... iar impdrdtia Lui nu va fi nimi-
Citd niciodatan.

Curentele advento-mileniste sint de altd parere. Ele aratd cd Dom.
nul nostru Iisus Hristos, la a doua Sa venire, inainte de judecata uni-
versald, va intemeia, mai intii o impdrdtie, pentru a domni cu drep-
ii, «O mie de ani». Locul mileniului unii ii situeazd pe pamint, iar al-
{ii in cer 33, '

Preocupdrile mileniste au fost si sint la ele acasd mai ales pe pa-
niintul american (Cdtherine Albanese, America : religii si religie, Bel-
ment, California, 1981). Adeptii mileniului se impart acolo in doud:
premilenaristii (mormonii, adventistii) care propovdduiesc iminenta
venire a lui Hristos si intemeierea impadrdtiei; postmilenaristii (pro-
testantii liberali, evanghelicii moderati, metodistii) care socotesc cd
Hristos va veni la sfirsitul mileniului, atunci cind conditiile vor fi
create. .

Ca rdspuns la aceste pdreri, pe lingd cele expuse mai sus, preci-
zdm cd: «Impdrdtia lui Dumnezeu este una, pentru cd Unul este si zi-
ditorul ei — lisus Hristos. Inauguratd prin intruparea, Crucea, invierea
Sa din morti si prin pogorirea Sfintului Duh, cind Biserica apare isto-
ric ca extensiune in lume, ea e deja prezenta si dureazd fara intrerupere.
Diavolul, o data invins de la-intiia venire a Domnului, chiar cind va
fi dezlegft pentru putind vreme, el ramine si atunci un supravie\uitor
Invins» =,

4. Parusia Domnului si «reinnoirea» tuturor lucrurilor
in tilcuiri sectante

a) «Calcule» ale venirii pentru cei <alesi»

Stim c&d.dupd inviere, Mintuitorul lisus Hristos a petrecyt pe pa-
mint patruzeci de ziie. La un moment dat ucenicii «adunindu-se, Il in-
trebau, zicind : Doamne, oare, 'in acest timp vei aseza Tu, la loc, im-
pdrdtia lui Israel? El a zis cdtre ei: Nu este al vostru a sti anii
sau vremile pe care Tatdl le-a pus in stdpinirea Sa» (Fapte I, 6—7).
Prin acest sfat intdrea invdtdtura ce le-a dat-o inainte de patima:
«lar de ziua si de ceasul acela nimeni nu stie, nici ingerii din ceruri,
Lici Fiul, ci numai Tatdl» (Matei XXIV, 36).

-Ucenicii au tinut seamd de cele spuse de Mintuitorul, dar ndsco-
citorii moderni gindesc cu totul altfel. Profetiile, dupd ei, oricit ar fi
de sumbre, daca sint generale, f&ra un termen precis care sd stirneasca
ingrijorare, ascultare si fricd, n-au valoare practicd. De aceea s-au
pornit la lucru. Ar ti greu sd insiruim toate pronosticurile ficute refe-
ritor la Parusie, si care s-au doveclit false, mulfumindu-ne sa amintim
unele din ele.

33. Pr. prof. Constantin Galeriu, Nelemeinicia milenarismului, in «Ortodoxian,
XXXVI (1984), nr. 1, 59.
34. Ibidem, p. 67.
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In anul 1833, intemeietorul adventismului, William Miller, fixeazid
data venirii lui Hristos pentru anul 18433 Pornind de la textul din
Daniel VIII, 14 unde se vorbeste profetic despre trecerea a 2300 de
seri si dimineti pind la restabilirea Memplului, dupd robia babilonica,
si socotind cd o zi profeticd este echivalentd cu un an (Iezechiel IV,
2—6), ajunge la urmdtorul rezultat: 2300—457 (inceputul robiei- babi-
lonice) = 1843. Cum Domnul n-a venit atunci, I. S. Snow pe baza unui
text din Levitic (XVI, 29) incearcd sd dreagd lucrurile si se fixeaza
«ultimul termen» pentru venire la 22 octombrie 1844, zi in care dupa
calendarul mozaic cd3dea curdtirea sanctuarului3s, In vederea eveni-
mentului s-au deschis magazine in care se vindeau haine albe si ra-
muri de finic iar in noaptea sorocitd, multimea credulilor - se aduni
intr-o sald mare din orasul Boston, asteptind cu incordare sd sune -aj
septelea inger din 1r1mb1ta 37, Cu toatd deziluzia ce a urmat «calcu-
lele» n-au contenit.

C. T. Russell, intemeietorul milenismului’ si iehovismului, adauga
la anul 1844 treizeci de ani reprezentind viata lui lisus pe pdmint si
ajunge la anul 1874. Chiar dacd nici atunci Domnul n-a venit, el in-
cearcd sd salveze situatia spunind cd& Hristos a sosit insd nev&azut «ca
un fur» si a intemeiat «impdratia de 1000 de ani», pentru cei alesi, adica
pentru milenisti. De la 1874 la 1878 sint cei trei ani si jumdtate cind
Hristos a venit ca Mire si Secerdtqr; abia in 1878 a inceput sa-si
arate puterea si sd-si intemeieze Marea Sa impdrdtie cind au inviat
si Apostolii si erau de fatd, dar nevidzuti, ca si Hristos 3,

Mai sint si alte calcule legate de zilele creatiei, de anii jubileuy,
de sdptdmina cosmicd. Cu ajutorul lor iehovistii s-au oprit pe rind la
anii 1914, 1921, 1925 si mai nou la 1972, 1975 39,

Escaladarea cursei inarmdrilor este prilej bun pentru profetii mi-
lenisti sd trimbiteze venirea lui IISUS si sfirsitul lumii in viitorul apro-
piat, mai ales la anul 2.000.

Mintuitorul si Biserica Sa ne 1nvata «sd ne ferim de profetii min-
cinosi» (Matei XXIV, 24—26), cdci Parusia Domnului va veni la o
datad pe care oamenii nu o stiu si atunci cind Domnul va veni pe no-
rii cerului «cu putere si cu slavd multd» (Matei XXV, 30), Il va vedea
tot ochiul.

* b) Martorii §i Armaghedonul. Gog si Magog

Pentru a reda marea conlruntare eshatologicd de la sfirsitul
veacurilor, autorul Apocalipsei a imprumutat din proorocul Iezechiel
(XXXVIII—XXXIX) imaginea lui Gog si Magog, simbolizind natiunile
ce se vor aduna la Armaghedon la sfirsitul lumii incercind ultima
luptd impotriva lui Dumnezeu (Apoc. XVI, 16; XX, 8).

35. Diac. conf. Petru 1. David, A II-a venire a Domnului (Parusia) in rev.
«Ortodoxia», XXXVI (1984), nr. 1, p. 100.

36. Jean Vuilleumier, op. cit., p. 140.

37. Teodor Ardelean, op. cit., p. 75.

38. Diac. conf. Fetru I. David, op. cit., p. 100.

39. Teodor Ardelean, op. cit., p. 96.
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Locul confruntdrii, colina Meghido, Har Meghido — ‘Armaghedon,
ne aduce amjnte de un dezastru pe care la suferit acolo regele Iosia
(IV Regi XXIII, 29—30). Colina numitd si «muntele nimicirii», precum
si valea de lingd ea, au fost martore la multe b&dtdlii de-a lungul
veacurilor.

Pentru martorii lui Iehova «bitilia Armaghedonului» a devenit
un concept — soc. Conceptul a fost lansat de Russell si-1 aplicd ad-
hoc vremurilor sale: «De 40 de ani fortele se adund din doud padrti
pentru bdtdlia Armaghedonului. Orevele, inchiderea atelierelor, ras-
coalele mari si mici au fost primele hartuieli de avangardd, inainte de
b&tdlie. In Europa scandaluri. judiciare si militare, in America, scan-
daluri financiare; fraude administrative si judiciare... Amadrdciunea si
minia celor doud partide crestine tot mai mult. Starea de neintelegere
se vddeste din zi in zi mai clar» 40, Pe aceeasi linie au mers si urmasii
iui interpretind toate evenimentele contemporane ca prevestitoare ale
sfirsitului apropiat, mentinind in sufletul adeptilor panica si frica.

'Mai anii trecuti de pilda, un pastor baptist scria referitor la
«Marele Armaghedon»#: «Aici-dau o proorocie incd neimplinitd, dar
foarte importantd si pe cale de a se implini sub ochii nostri. Se ga-
seste scrisd in lezechiel 38 si 39. E vorba de un mare razboi, unii il
numesc al treilea razboi mondial, altii ii zic marele rdzboi de la Ar-
maghedon. Va fi cel mai infernal, rdzboi:.. proorocia araid popoarele
care vor lua parte la aceastd cotropire. In primul rind e pomenit Gog,
din tara lui Magog, domnul Rosului, Mesecului si Tubalului. Magog,
Mesec si Tubal au fost trei fii ai lui Iafet... Cercetdtorii adventi ai
Bibliei aproape in unanimitate sustin cd Mesecul de altd data e Mos-
cova de azi, iar Tubalul e Tobolskul de azi... Altii pomeniti sint popoa-
rele arabe... Proorocia a fost facutd acum 2500 de ani si e pe cale de
a se implini. Situatia in Orientul mijlociu e explozivd. Armaghedonul
poate incepe in orice clipd. In prima parte e o perioadd de pregaétire,
de aliniere dg forte si inarmare. Apoi urmeazd preluarea comandei si
atacul... Esti tu gata pentru acea zi ?2».

Inv&tdtura Bisericii este clard, luminoasd si echilibratd. Crestinul
crtodox isi trdieste viata duhovniceascd incercind sd implineasca po-
runcile lui Dumnezeu, fara a face calcule sofisticate; pentru el clipa
mortii sau a Prusiei nu.sint motive de panicd si de spaimd, ci prilej
de mutare la viata cea nestricdotoasa.

c) Traduceri tendenfioase si forfate ale unor texte din Apocalipsd

La interpretdri gresite s-a ajuns de multe ori si datoritd textului
scripturistic tradus imprecis sau incorect.

De exemplu: la cap. I, 10 scrie: «am fost in duh in zi de dumi-
nicd...». Duminica, ziua invierii Mintuitorului, pentru crestinul orto-
dox are mare importantd, ea devenind in Noul Asezdmint zi de sar-
bdtoare. Toate editiile britanice traduc acest verset imprecis: «fn ziua
Domnului eram in Duhul..». In toate editiile Bibliei britanice, ca si

40. Ibidem, p. 80.
41. P. Popovici, Graiul Proorocilor, Edilura Lumina lumii, p. 182.
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in alte traduceri roménesti, la Apocalipsd XIII, 8 se spune cd se vor
inchina fiarei toti locuitorii pdmintului «ale cdror nume nu sint scrise,
de la intemeierea lumii, in cartea vietii Mielului celui injunghiat». Se
poate trage de aici concluzia cd existd predestinatie absolutd. Cei ce
au fost scrisi in «cartea vietii» de la intemeierea lumii se vor mintui
iar ceilalti se vor osindi.

Sensul redat de tilcuirea lui Simeon Stefan si prins in Noul Tes-
tament de la Bdlgrad din 1648 este cu totul altul : «Drept aceia sd in-
china ei toti ldcuitorii pdmintului, a cdrora nume nu-s scrise in car-
tea vietii, a Mielului celui giunghiat din inceputul lumiei». Se vede
clar ca jertfa Mintuitorului depdseste timpul si spatiul iar inscrierea
numelor in cartea vietii se face in functie de felul in care omul stie
conlucra cu harul dumnezeiesc. . .

Un alt cuvint din Apocalipsd care este tradus tendentios, ca de
fapt si in alte cdrti ale Sfintei Scripturi, este cel de chip. Stim bine cd
in Decalog prin porunca a II-a este interzisd inchinarea la chipuri cio-
plite. Cum grupadrile sectante n-au cultul sfintelor icoane, cu bund sti-
intd pentru a produce confuzie in mintea credinciosilor identificd
icoana cu chipul cioplit. De exemplu, la Apoc. XIX, 20 se spune: «Si
fiara a fost rdpusa si, cu ea, proorocul mincinos, cel ce fdcea Inaintea
ei semnele cu care amdgea pe cei ce au purtat semnul fiarei si pe cei
ce s-au inchinat chipului ei». Editiile britanice traduc versetul acesta
in felul urmator: $i fiara a fost prinsd. $i impreund cu ea, a fost prins
proorocul mincinos, care facuse inaintea ei semnele, cu care amadgise
pe cei ce primiserd semnul fiarei, si se inchinaserd icoanei ei.

Icoana nu e chip cioplit, ea este locul unei prezente harice, intre
ea si cel pe care-l reprezintd stabilindu-se o relatie, prin sfintire 42.

O traducere si mai recentd (Noul Testament pe infelesul tuturor)
redd cuvintul chip prin cel de «statuie».

"Multe alte texte din Apocalipsd la o cercetare temeinicd s-ar do-
vedi traduse imprecis si incorect iar apoi interpretate gresit.

Concluzii

Apocalipsa este una dintre cdrtile cele mai atrdgdtoare ale Nou-
lui Testament. Perspectivele pe care le deschide coplesesc mintea
noastrd madrginitd. Insd datoritd specificului siu, modului alegoric de
a ne dezvalui tainele lui Dumnezeu, au apdrut cele mai nebdnuite rds-
tdlmdciri. Falsi propovdduitori de toate nuantele isi imprdstie verbal
si in scris, prin emisiuni radio si brosuri otrdvitoare invatdminte gre-
site. Este o datorie de suflet de a-i preveni pe’credinciosii nostri asu-
pra nocivitdtii acestor rastalmdciri care i-ar indeparta de Biserica lui
Hristos, i-ar instrdina de spiritualitatea n€amului si de indatoririle so-
ciale pe care le au.

Am vdzut cd Apocalipsa a rdspuns unor nevoi istorice concrete.
Prin cele doud part{i ale sale s-au intdrit comunitatile crestine din
primele veacuri in convingerea cd Biserica lui Hristos va ddinui si-va
trece peste necazuri si prigoane de tot felul.

42. Noul Testament pe Iinfelesul tuturor, Romanian First printing, 1984, p. 330.
S.T. — 7
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Plecind de la acest sens prim si istoric al Apocalipsei si bazati pe
el noi putem descoperi un altul, mai larg si de valoare universala.
Apocalipsa ne invald, si o face cu putere, cd istoria omenirii va avea
un sfirsit, ed va veni ceasul reinnoirii tuturor lucrurilor. Mai mult,
Hristos, Mielul cel injunghiat a dobindit deja biruinta. Incercérile
diavolului sint zbateri disperate ale unei sdlbaticiuni rdnite de moarte,
jar data exactd a Parusiei nu are importantid pentru adevaratii cre-
dinciosi. i

Paradoxul unui sfirsit apropiat si in acelasi timp cronologic inde-
pdrtat, pe care autorul Apocalipsei il subliniazd ca nimeni altul, ne
obligd sd vedem in tema traditionald ca proxim sfirsit cu totul alt lu-
ciu decit or chestiune de dat& 43. Hristos Domnul prevestind ca apro-
piatd venirea Sa cea de a doua, nu fixa o datd, ci oferea un adevar de
credintd. El este.aproape chiar dacd Parusia intirzie. Scriind la sfirsi-
tul primului veac, Ioan nu avea deloc intentia sd reinvie asteptarea
naivd a unei Parusii iminente. Misiunea lui era de a-i convinge pe
crestini cd Hristos cel Inviat din morti si preamdrit este stipinul ab-
solut al istoriei mintuirii, cd biruinta Sa este definitivd si cd reintoar-
cerea Sa va marca inceputul unei lumi total reinnoite, o incununare a
zilei celei de a 8-a #: Impdrd}ia vesnicd,

‘ NORME DE ORGANIZARE A MONAHISMULUI
IN NOVELELE 5 $I 133 ALE IMPARATULUI JUSTINIAN

Arhim. GRIGORIE BABUS-

Problema si cadrul ei. In ziua de 2 August, aldturi de amintirea
ce se face pentru aducerea moastelor Sf. Arhid. Stefan, este r1ndu-
itd si. pomenirea Impdratului Justinian, al Bizantului.

Cum, nu o datd, in legdturd cu pomenirea impdratilor trecuti in
rindul sfintilor se nasc intrebdri in sufletele slujitorilor Bisericii si mai
ales in sufletele rivnitorilor din sfintele asezaminte monastice, cautin-
du-se a se sti pentru care fapte s-au invrednicit unii ca acestia de cin-
stirea lor ca sfinti, ne-am pus si noi aceastd intrebare vrind mai cu
seamd sd cunoastemn dacd Impdratul Justinian pe lingd alte vrednicii
pentru Bisericd, are sau nu vreuna si pentru viata monahala.

Astfel, studiind aceastd problemd, mi-am dat seama cd legislatia
lui Justinian cuprinde un bogat material referitor la viata monahald, ma-
terial care nu a fost cerecetat nici partial, nici in intregimea lui, ci utili-
zat doar sporadic de cdtre cercetdtori, in studii de ansamblu, fie asupra
monahismului, fie asupra altor institutii sau aspecte ale vietii biseri-
cesti.

Din aceste studii si din informatii b1bhograf1ce am constatat ca
viata monahald a ficut obiectul a numeroase legi emise de impdaratii
bizantini si cd ind'eosebi legislatia lui Justinian cuprinde glemente noi,
dispozitii amanuntite, ce reprezintd in totalitatea lor completdri si dez-
voltdri ale legislatiei monastice anterioare.

43. Wilvrid Harringdon, op. cit., p. 1033.
44, Diac. conf. Petru I. David, op. cit., p. 113.
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Privite in perspectiva istoriei bisericesti si in special in aceea a
vietii monahale, mdsurile legale luate de Justinian pentru buna organi-
zare a mandstirilor si a vietii cdlugdresti, aratd necesitatea si posibili-
tatea imbundtdtirii rinduielilor vietii monahale in cadrul dezvoltdrii
istorice generale. ‘ =

Ele maij aratd cd, precum odinioard, asa si astdzi sint necesare ast-
fel de imbunadtatiri si in acelasi timp cunoasterea lor ne poate servi la
o intelegere mai justd a rostului asezdamintelor monastice in viata Bi-
sericii.

Cum insd studierea intregii legislatii referitoare la monahism de-
pdseste cadrul acestei lucrdri, prin care ne-am gindit sa atragem doar,
in mod documentar, atentia asupra intregii probleme, vom analiza, si-
tuind in epoca istoricd respectivd, numai cuprinsul a doud novele din
colectia legislatiei lui Justinian si anume al novelelor 5 si 133..

Scurtd privire istorica. Monahismul pind la Sinodul de la Calcedon
(451).

Inci din primele zile ale injghebdrii vietii créstine, unii bdrbati si
fecioare din dorinta de a ajunge la o viatd desdvirsitd se infrinau de la
tot ce le-ar fi produs pldceri, socotind cd acestea ar putea fi piedicd in
calea mintuirii si a fericirii vesnice.

La inceput ei duceau o astfel de viata in mijlocul societdtii, respec-
tind si supunindu-se intru totul obligatiilor ce li se impuneau din par-
tea Bisericii si statului.

Numadrul lor a crescut treptat, iar prin sec. III datoritd atit perse-
cutiilor cit si imoralitdtii din societatea de atunci, ei se retrag in locuri
singuratice, pentru a putea exercita cu mai multd usurintd si libertate,
acte de pietate, situindu-se astfel, cit mai departe de ispitele pamintesti.

Pentru viata lor ei s-au numit anahoreti, monahi sau cdlugari, iar
pentru cd duceau o viatd de renuntdri, li s-a zis si asceti.

Firi”indoiald ci la aparitia sa, monahismul nu avea un caracter de
necesitate, cam se intimpld cu clerul. ’

In Bisericd, monahismul are numai caracterul unei comunitdti de
oameni care si-au inchinat viata lui Dumnezeu, pentru mintuirea mai
sigurd a sufletului lor si pentru intdrirea Bisericii. Ei sint intrupdri ale
virtutii si desdvirsirii crestine.

Printre intemeietorii cei mai de seama ai monahismului, se numara :
Pavel din Teba (f 340), Pahomie cel Mare (} 348), Antonie cel Mare
(251—356), Ilarion ({ 340) si Macarie Egipteanul ({ 390) in jurul cdrora
se grupa un numdr impresionant de bdrbati care doreau sd trdiascd o
astfel de viata. .,

Inainte de Pahomie cel Mare, monahii trdiau izolati in pustiu, du-
cind viata in rugdciuni, in renuntéri si exercitii spirituale dup& vointa
lor si potrivit cu ndzuwinta crestind. Numarul lor in timpul lui Pahomie,
se urca pind la circa sapte mii.

Deoarece incd nu existau reguli general admise dup& care si se-
conducd, Sf. Pahomie, pe la anul 325, d& pentru monahii sdi 194 reguli
dupd care ei trebuiau sa-si rinduiascd viata duhovniceascs. Ei sint adu-
nati in chinovii sau mdndstiri unde duc viatd in comun sub suprave-
ghere.a indeaproape a superiorului care-i conduce dupd aprecierea sa
proprie.
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Cel care a grupat pe acesti trditori singuratici in madndstiri si le-a -
organizat viata potrivit sfaturilor si exemplului dat de Mintuitorul, a
fost Sfintul Vasile cel Mare.

Regulile date de el au fost primite in intreg monahismul si au for-
mat pe baza statutelor de organizare in cele mai insemnate m&nastiri
orientale.

O datd cu el si dupd el au mai organizat monahismul si Ioan
Cassian, Benedict de Nursia si altii.

Mentiondm cd pind la jumdtatea sec. V, monahismul nu depindea
jurisdictional de o autoritate bisericeascd, ci superiorul sau staretul era
seful suprem de care ascultau.

In Bisericd, monahii formau o categorie aparte si intependentd,
deosebitd de clerici si laici. Ca sd se poatd devota cu toatd fiinta lor vie-
tii ascetice, un timp nu li s-au incredintat demnitdti spirituale. Aceasta
insemna cd se socoteau nevrednici de o treaptd asa de inaltd, ceea ce
exprima marea smerenie a monahilor. Cind trebuiau sd asculte serviciile
divine, ei participau la slujbele sav1rslte de preotii din parohiile apro-
piate.

De la o vreme, insd, cind au avut si madndastirile biserici, se hiroto-
neau pe seama lor duhovnicul si staretul, care sdvirseau serviciul divin
pentru obstea monahilor si credinciosi?

Monahii se bucurau de multd cinste in lumea crestind, iar cei mai
alesi dintre ei, marii duhovnici, erau cercetati de multa lume. Adesea
veneau la ei pentru sfaturi si rugdciuni, chiar demnitari de*stat si epis-
copi.

Asa cum ardtam monahii trdiau — de reguld — retrasi, izolati de
lume, de societate. Cu toate acestea, desi retrasi din lume si inchisi in
madnadstirile si chiliile lor, monahii nu erau cu totul izolati de multime
si de ceea ce se intimpla in preajma lor. -

Faptul cd erau cdutati si consultati si unii dintre ei trdiau in orase
sau in apropierea lor, fdceau ca ei sd fie la curent cu problemele bise-
ricesti. -

Istoria Bisericii a consemnat faptul cd in unele perioade mai agi-
tate, multi dintre ei, pe care numai interesul sau orgoliul ii lega de mo-
nahism, pdraseau rugdciunea, meditatia si munca si fdceau manifestatii
zgomotoase pe strdzi, strigau, amenintau, provocau ciocniri singeroase
si intrucit se socoteau invdtati, se amestecau in discutii teologice, se
considerau in mdsurd sa-si spuné cuvintul in sinoade, amenintau si in-
fruntau chiar si autoritdtile 2.

La toate acestea erau 1ntar1tat1 si condusi de erez1arh11 din acel
tlm-p cdrora li se aldturau si ii serveau.

Tulburdrile provocate de monahii hoinari, agitati de agentu ere-
ziarhilor, au ajuns asa de departe, incit pe la jumdtatea sec. al V-lea, el
devin o adevdratd primejdie pentru Bisericd si pentru prestigiul mona-
hismului adevarat.

1. Nicodim Milas, Dreptul bisericesc oriental, Buc., 1915, p. 538.
2. Prof. Teodor M. Popescu, Importanfta istoricd a Sin. IV. Ecumenic, in «Orto-
doxia», nr. 2—3, 1951, p. 220.
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Ei au atins culmea dezmadtului in anul 449 cind au vrut si oficiali-
zeze prin violentd sub conducerea arhimandritului sirian Barsuma, la si-
nodul tilhdresc din Efes (449), monofizismul, erezia lui Eulihie, staretul
unei mandstiri din Constantinopol.

In astfel de imprejurdri, pretutindeni de unce veneau si pe unde se
aflau grupati, ei constituiau o amenintare, atit pentru autoritdtile civile,
cit si pentru cele bisericesti.

Unii fdceau cdldtorii in tot Crientul $1 in Apus, ducind si impdrta-
sind cuvintul lui Dumnezeu, iar altii propagau ideile eretice si suspec-
tau pe conducdtorii bisericilor, provocindu-le scandaluri, cdutind s&-i
compromitd.

Toate faptele acestea si multe altele de acest fel, de care se fdaceau
vinovati monahii din acest timp, se datorau in mare parte, cdderii in
erezie a unora dintre conducdtorii lor, ca: Dioscur, Eutihie, Barsuma
si altii, care prin purtarea lor au facut uritd impresie asupra monahis-
mului din aceastd vreme.

De asemenea, aceste abuzuri si-au permis sd le facd si daloritd in-
dependentei lor si absentei controlului din partea autoritdtilor civile si
bisericesti.

Afard de aceasta, multi monahi erau recrutati dintre sclavi, care
nu puteau intelege frumusetea vietii monastice. Pentru acestia mands-
tirea nu era decit un loc de refugiu, unde gdseau un trai mai linistit si
departe de stdpinii asupritori. Nefiind sinceri si lipsindu-le intentia cu-
ratd pentru o viatd duhoevniceascd mai inaltd, ei erau aceia care ingro-
sau rindurile monahilor turbulenti si nemultumiti.

Ei cdutau pe orice cale sd tulbure atmosfera Bisericii, pe simplul
motiv al revendicdrii drepturilor lor lumesti.

Dupd cum am amintit insd, purtdtorii ingerescului chip, in majori-
tatea lor isi petreceau timpul in rugdciune, in muncd si nevointd, fugind
de zgomotul lumii din afara.

Asa se prezenta monahismul in preajma Sinodului al IV-lea Ecume-
nic unde pentru prima datd el constituie una din preocupdrile principale
ale conducdtorilor Bisericii, care trebuiau puse pe ordinea de zi si rezol-
vate fard intirziere.

Sarcina ce-i revenea Sinodului, era de a pune in rinduiald pe mo-
nahii razvratiti si certati cu disciplina mdndstireascd si de a-i face mai
folositori Bisericii si societdtii. Lucrul acesta n-a fost usor de aetus la in-
deplinire, deoarece acesti monahi aveau mentalitatea lor si nu inga-
duiau nimic nou.

« Sinodul de la Calcedon, pune capdt acestei situatii decdzute a unei
pdrti a monahismului, luind o serie de mdsuri canonice sesizate de in-
cidentele de la Sinodul tilhdresc, mdsuri de o importantd capitald pen-
tru disciplina si viata monahalé.

Astfel, incit unii isi ridicau singuri m#n&stiri, erau independenti de
autoritatea superioard bisericeascd, can. 4 hotdrdste ca nimeni sd nu
mai ridice mandstiri sau orice ldcas de inchinare, fdrda binecuvintarea
episcopului, cdruia trebuie sd i se supund si sd-i dea ascultare totald. In
mand&stiri sd trdiascd in liniste, sd stdruiascd in post si in rugdciune, iar
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episcopii sd supravegheze cu grijd asupra vietii mdndstirilor. Se inter-
zice monahilor de a mai umbla pribegi, in afard de mdndstire si de a se
amesteca in afaceri lumesti sau bisericesti, fdrd aprobarea sau insarci-
narea episcopului.

Se interzice primirea sclavilor in manastire, fdard voia stdpinilor.
Aceastd orinduire s-a datorat imparatilor care au dat nenumadrate legi
interzicind sclavilor sa-si pardseasca stdpinii, sub pretext de cuviosie,
deoarece in rindurile lor se definise un curent puternic de eliberare3.

De asemenea, prin can. 24 se hotdrdste ca locuintele mdnastirilor sa
nu fie folosite in scopuri lumesti, ci numai pentru nevoile pur manis-
tiresti. )

In can. 7, monahii sint opriji de a intra in armatd sau in dregétorii
lumesti, incompatibile cu chemarea lor.

In priyinta clericilor din m&n&stiri, can. 8 hotirdste ca si acestia s&
fie sub ordinea Episcopului local. .

Totodatd se hotdraste ca cel ce nu va respecta cele rinduite, sa fie
excomunicat.

Fiind ingrddit cu astfel de legiuiri, monahismul e asezat in locul sdu
de cinste ce i se cuvenea si este pus la addpost pentru viitor, de a se
mai abate de la rosturile lui superioare.

Acestea sint, pe scurt, hotdririle Sin. IV Ecumenic, 1in privinta
reorganizdrii vietii mdndstiresti. De la aceastd datd, monahismul nu
mai existd ca institutie particulard si va depinde de autoritatea bi-
sericeascd superioara.

Prin hotdririle luate de Sinod, monahismul devine ceea ce voi-
serd intemeietorii si indrumd&torii lui: o parte integranta din Trupul
tainic al lui Hristos, adicd o institutie oficiald a Blser1c114

Hotéririle Sinodului de la Calcedon, de51gur. cd n-au fost pri-
mite fdrd oarecare opozitie din partea monahilor si in special din
partea acelora cdrora nu le convenea cresterea autoritdtii episco-
pale ca si acelora ce-si vedeau suprimate libertdtile de pind acum.

Monahismul astfel organizat, pe baze noi, era supravegheat in-
deaproape de episcopii respectivi, care cdutau sd pund in aplicare
cu fidelitate, hotdririle Sinodului.

La Sinodul al V-lea Ecumenic, tinut la 553, Impd&ratul Justinian
face din monahism obiectul legislatiei politice, incadrindu-l in legile
statului. El d& citeva novele in care expune pe larg deciziile Sind-
dului de la Calcedon cu privire la monahi. Aceste novele au fost
introduse in Nomocanonul in 14 titluri al lui Fotie si sint si azi in vi-
goare in intreaga Bisericd Orientald.

3. Pr. prof. Liviu Stan, Importanfa canonico-juridicd a Sin. IV Ecumenic, in «Or-
todoxia», 1950, nr. 2—3, p. 453

4. Diac. prof. N. Nicolaescu, Sin. IV Ec. §i orgamzarea vietii monahale, In «Or-
todoxia», 1951, nr. 2—3, p. 478.
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Aspecte ale organizarii monahismului in epoca lzi Justinian.
Norme de organizare a monahismului in novelele 5 si 133 ale lui
Justinian.

In cele ce urmeazd vom analiza numai o parte din legislatia  lui
Justinian, referitoare la monahi si anume, novelele 55 si 133 5,

Viata monahald este atit de cinstit3, zice Justinian, cd ea apro-
pie de Dumnezeu pe omul care se hdrdazeste acestui scop, intru ase-
menea mdsurd, incit sterge orice patd de pe viata lui, il proclamd
curat, asa cum trebuie sd fie o fiin{d inzestratd cu ratiune. Faptele
sale fiind sdvirsite conform cu rajiunea il ridicd deasupra cugetdri-
lor omenesti. Monahul care tinde spre desdvirsire, trebuie sd cu-
noascd «stiinta cuvintelor dumnezeiesti ca sd fie demn de o aseme-
nea transformare». De aceea este necesar sd cunoascd ce trebuie sd
infiptuiascd pentru a deveni adevdrati luptdtori pe drumul unei tr&-
iri cit mai desdvirsite. Mai departe aratd cd «intentia prezentei legiu-
iri este ca, dupd cele hotdrite cu privire la prea sfintii episcopi si
prea respectabilii clerici, s& nu rdamind neglijat nici in ccea ce pri-
veste monahismul».

Aceastd idee este reluatd de Justinian si in prefata novelei 133,
incd si mai dezvoltat, astfel: «Viata monahald si contemplatia este
un lucru sfint, care inal{d sufletul cdtre Dumnezeu. Ea ajutd nu nu-
mai pe cei care o practicd, ci prin curdtia si rugile ei e de folos tu-
turor celorlaltin. Avind in vedere cd si mai inainte impdratii au avut
grijd de monahi, la fel si Justinian urmind unei reguli sfinte si ve-
chilor pdrinti care au stabilit aceste reguli si bazat pe dreptul primit
de la Dumnezeu, ca impdratul sd cerceteze si sd ingrijeascd de toti
namenii, in conformitate cu acestia hotdrdste cum sda vietuiascd mo-
nahii atunci cind sint in numdr mai mare. )

Ei trebuie sd trdiascd in chinovii, s& nu aibd “ocuin{d proprie,
nici s§ stringd averi. Trebuie si mé&nince si sd doarmd in comun, sd
ducd viatd cinstitd si fiecare sd fie martor vietii celorlalti. Tinerii s&
dea respectul cuvenit bdtrinilor care sint rinduiti cu supravegherea
la bunul mers al treburilor. S& vegheze ca nici in timpul somnului sa
nu se facd de rusine fatd de ceilalti, ci fiecare sd-si pdzeascd cinstea
chiar si in timpul odihnei.

Acestea sint ideile cuprinse in prefefele ia novela 5 si 133, si ele
formeazd baza viefii monahale asa cum a conceput-o Justinian.

"1. Sfintele licasuri se ridica
numai cu binecuvintarea episcopului

Astfel, intdarind cele stabilite la Sinodul de la Calcedon, el interzice
- de a se ridica vreo madndstire pe tot cuprinsul Bisericii (al unei eparhii
sau Biserici locale) si in orice vreme, pind ce nu va fi chemat «iubito-
rul de Dumnezeu episcop al acelor locuri, care va intinde miinile spre

5. Novela 5 a fost data la anul 535.
6. Novela 133 a fost datad la anul 539.
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cer si printr-o binecuvintare va consacra locul lui Dumnezeu, infigind
acolo semnul mintuirii noastre, adorata si pe drept prea cinstita Cruce
si astfel se pune bund si cuvenitd temelie» (Novela 5, cap. 1).

Fata de Canonul 4 de la Calcedon, Justinian accentueaza cad epis-
copul trebuie sd binecuvinteze personal locul, infigind Sf. Cruce.

2. Primirea in manastire si in special a sclavilor

In madndstire poate veni oricine, fdrd deosebire, fie liber, fie sclav,
ori femeie, deoarece inaintea lui Dumnezeu toti sint deopotriva.

Cei ce vor sd fie monahi nu au dreptul sd primeascd hainele mona-
hale decit dupa trei ani, raminind toatd aceastd perioadd ca mai ina-
inte, cu imbrdcdmintea si tunsura laicd, invatind cuvintul lui Dumne-
zeu. Ei vor fi mai intli cercetati pentru ce au ales sa fie monahi si ce
«intimplare ticdloasd i-a impins la aceasta» punind la incercare rdbda-
rea si cinstea lor. Dacd au dovedit smerenie si se aratd vrednici, li se
cla haina monahald si pot primi tunderea in monahism. Daca este sclav,
el devine liber, «pentru cd, dacd in multe cazuri libertatea se capadtd
prin lege, harul divin va fi in stare intr-o mai largd mdasura sa elibereze
din lantul sclaviei» — spune Justinian.

Dacd in timpul celor trei ani de incercare va veni cineva sd ra-
peascd pe sclavul care a ales viata monahiceascd pe motiv cd a furat
anumite lucruri si de aceea s-a retras in manastire, acesta trebuie sa
dovedeascd ca este sclav si cd a fugit din cauza furtului si a vietii sale
ticdloase. In cazul cind sclavul este g&sit vinovat, se restituie stipinului
sau, impreund cu lucrurile furate, dacd le are cu el in mandstire. Dar
dacd stdpinul nu va putea dovedi vina sclavului, acesta trece fatd de
toti ca un om cinstit si blind, mai cu seamd dacd se adaugd si marturia
altora cd a fost cinstit, disciplinat si corect fatd de stdpinul sdu. Chiar
dacd n-au trecut trei ani, sclavul poate ramine in manastire, liberat de
cruzimea stdpinului. Dupd cei trei ani, cel gdsit demn de cinstea de a
deveni monah, poate ramine in manastire si se interzice categoric ce-
lorlalti de a-1 iscodi cu privire la viata lui, fie cd a fost liber sau sclav.
Dacd a fost pdcdtos pina atunci, «mdrturia pozitivd a celor trei ani e
deajuns pentru a fi curdtit de pacate si pentru spourirea virtutii, stiind
bine ca firea omeneascd usor alunecd spre greseald» (Nov. 5, C. II).

De se intimpld cd sclavul devenit monah, vrea sd scape de greutd-
tile sclaviei, adicd de ascultdrile mdndstiresti si incearcd s pdrdseascd
mandstirea pentru a ocupa altd functie in viatd, stapinul poate sa-l ia
si sa-1 aiba de sclav, deoarece «suferinta de a redeveni sclav, e mai.
mica decit aceea de a fi fugit de cultul lui Dumnezeu» (Nov. 5, C. II).

Biserica crestind dintri inceput a fost preocupatd de situatia scla-
vilor pe care ii voia eliberati. Deoarece crestinismul nu-si propusese re-
zolvarea problemelor sociale prin altfel de mijloace decit acelea de su-
punere fatd de orice stapinire, a trebuit sd accepte si sd admitd incd o
vreme relatiile acestea dintre sclavi si stdpini. Astfel, ludm cunostinta
din Can. 82 al Sfintilor Apostoli cd sclavii puteau intra in cler, numai
in cazuri extreme si anume atunci cind stdpinul i-ar fi liberat iar aces-
tia s-ar fi ardtat vrednici de harul preotiei.

7. Dr. Nicodim Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe, Arad, 1930, p. 310.
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In acelasi spirit au actionat si sfintii Pdrinti la Sinodul IV de la
Calcedon, cind au hotdrit ca sclavii sd nu mai fie primiti nici in mona-
hism, iar daca totusi intrau in mdéndstire si pind intr-un an nu erau re-
clamati de stdpinii lor pe care ii pardsiserd, ei puteau rdmine acolo si
nu era ingdduit nimdnui sd-i tulbure, pind ce stdpinul nu-i elibera cu
totul. .

Dupd cum vedem, fatd de hotaririle de la Calcedon, Justinian nu
mai interzicea intrarea in mand&stire a sclavilor, ci dimpotrivd ii punea
pe picior de egalitate cu ceilalti, oferindu-le totodata libertatea.

3. Cum trebuie sa vietuiasca monahii in manastire ?
Ei nu au nimic personal, ci totul in comun

Monahii trebuie sd vietuiasca dupd dispozitiile date in privinta
hranei si a locuintei. Astfel el zice: «hotdrim ca in nici o mandstire
aflatd sub jurisdictia noastrd, indiferent de numdrul monahilor, acestia
sd nu fie separati si sd nu locuiascd in case proprii, ci sd& mdnince in
comun si sd@ doarmd in comun, fiecare in asternutul sau, dar sub acelasi
acoperis sau dacd nu ajunge o singurd casd, in doud sau mai multe, si
in nici un caz singuri si pe seama lor. Astfel ei trebue sd fie martori
unul altuia ai curdteniei si ai cinstei fiecdruia. De la aceastd rinduiald
sint exceptati «anahoretii» si «isihastii» care trdiau in contemplatie,
cdutind desdvirsirea, desprinsi de comunitate pentru treburi mai inalte.
Ceilalti trebuie sa trdiasca impreund, pentru cad astfel «creste zelul ca-
tre virtute, mai cu seamd tinerilor cind sint asezati la un loc cu batri-
nii». Cei ce trdiesc in chinovii sint datori a asculta de staretii lor pro-
prii, pastrind neintinatd viata monahald (Nov. 5, C. III).

Simtindu-se nevoia unei consoliddri serioase a legilor de plna acum,
Justinian reia aceleasi chestiuni de mai sus si in Novela 133 cap. I in-
tarind si completind cele hotdrite prin Novela 5, C. III.

Se interzice monahilor de a avea locuintd proprie, afarda de cazul
cind este cineva singur cu doi sau trei servitori si dacd-si duce viata in
contemplatie si singuratate. Din moment ce sint multi, «ei trebuie sa
traiascd si sd se roage in comun ; aceastd comunitate fiind justificatd in
toate trebuintele firesti, lipsite de vind, ca de exemplu mincarea, som-
nul si celelalte.

Monahii sint impdartiti in echipe, rinduindu-se alternativ la ruga-
ciune, muncd, priveghere si odihna. Se accentueazd in mod deosebit ca
monahii sd fie supravegheati in timpul somnului.

Dacad se intimpld ca vreunul sd aibd casd izolatd, va trebui sa o des-
chidad si sd trdiascd laolalta, ca fiecare sa vada ce fac ceilalti, respec-
tindu-se reciproc. $i de ce s-ar teme, zice Justinian, cei ce s-au hardzit
lui Dumnezeu renuntind la viata publicd ? Indeplinind si respectind ho-
taririle date, monahii vor putea fi pusi la addpost de lucruri neplacute.
Dacd vreun monah va indrdzni «cu nerusinare» a stirbi din cele hota-
rite, staretul va examina cazul si va lua masuri dupa o atentd si sincerd
observare a canoanelor.
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4. Poarta madnadstirii sever padzita

In ceea ce priveste locul de intrare in méandstire, nu exista decit
unul singur, sau cel mult doud, iar la poartd pdzeau bdtrini cuviosi si
verificati prin mdrturia unanimd. Ei nu trebuiau sa lase pe cineva sa
iasd din mdndstire fard aprobarea staretului, ci sa-i opreasca inlduntru.
De asemenea, nimdnui nu-i era ingdduit sd se plimbe ziua sau noaptea
prin mdndstire, pentru cad prin aceasta ar fi scdzut prestigiul monahilor.
Pentru mai multd sigurantd, zidurile manastirii trebuiau sa fie puternice,
ca sd nu existe altd iesire decit prin porti (Nov. 133, C. I).

5. Pentru cel ce pdrdseste mandstirea

Cel care a fost cdlugdrit si a imbracat rasa si vrea sa plece din ma-
ndstire ca sd-si aleagd altd ocupatie in viatd, nu trebuie sd uite ce so-
coteald‘are de dat lui Dumnezeu. In privinta bunurilor monahilor care
pardsesc mandstirea se prevede cd dacd au avut lucruri, cind au intrat
in mdndstire, acelea rdmin in proprietatea mandstirii (Nov. 5, C. IV).

La fel se intimpla cu cel ce pdrdseste mdndstirea pentru a intra in
armatd sau magistraturd si va dispretui serviciul divin slujind judeca-
torilor pdmintesti (Nov. 5. C. VI).

Prin aceastd prevedere, Justinian intdreste canonul 7 de la Calce-
don, prin care de asemenea se ldmureste situatia cu privire la cei ce pa-
rdsesc mdndstirea si ocupd alte functiiuni lumesti.

6. Averea celui ce intra in manastire

Cel ce vine la mdanastire trebuie sd rinduiascd mai dinainte cele cu-
venite In legdturd cu averea sa, deoarece o datd intrat in rindurile mo-
nahilor, ceea ce a adus, chiar si ceea ce n-a declarat, intrd in proprie-
tatea mdnastirii. Dacad are copii, trebuie sad le lase un sfert din averea
sa, inainte de a intra in monahism. Cel ce agoniseste avere in timpul
sederii sale In mdndstire, fie prin munca, fie prin donatii, aceasta rdmine
intreagd mdandstirii, dupd moartea sa (Nov. 5, C. V).

Averea celui ce-si pdrdseste sotia pentru a intra in mé&ndstire, ra-
mine- sotiei. Aceste hotariri au valoare si pentru mdndstirile de céalu-
gdrite (Nov. 5, C. V).

7. Cel ce intra in madnadstire trebuie sa fie statornic
si om de caracter

Monahul trebuie sd dovedeascd sinceritate, statornicie si seriozi-
tate cind intrd in madndastire. Staretii trebuie sa fie atenti in examinarea
neofitilor, pentru a nu fi primiti in mdndstire oameni lipsiti de caracter
si nehotariti. «E ratacitoare o asemenea viatd si nepotrivita cu perseve-
renta care se cere monahului», zice Justinian. «Ea nu dovedeste un ca-
racter constant si staruitor, ci unul ratdcitor si instabil».

Pentru aceasta episcopii si arhimandritii sd fie atenti in recrutarea
novicilor pentru ca viata monahald sa se pastreze potrivit regulilor
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sfinte. Monahul nu trebuie sd treacd de la o m&dndstire la alta si dacd
se intimpld sd schimbe mdndstirea, averea lui e reclamatd de prima mad-
ndstire (Nov. 5, C. VII).

8 Alegerea pentru treapta preotiei

Alegerea unui monah pentru treapta preotiei, sd se facd cu toatd
atentia. Cel ce era socotit demn pentru a deveni preot «trebuia sa pas-
treze neintinatd asceza monahald» iar cel dintre monahi, ce ar voi sd se
cdsdtoreascd dupd hirotonie, sd fie exclus din cler (Nov. 5, C. VIII).

9. Cel ce iese din minastire si fie insotit de superior

Se intimpla ca unii s@ plece din maédnastire pentru un timp oarecare,
invocind diferite motive. Astfel, chiar dacd in madndstire nu-i biseric4,
nici pentru aceste motive nu trebuie sd iasd, «evitind astfel sd@ se
plimbe pe acolo si sd aibd intilniri nepotrivite si sd meargd la biserica
numai in timpul Sf. Slujbe, cu staretul, cu superiorii si cei mai in virsté»,
iar dupd sfirsitul slujbei sd se retragd la mdndstire unde va trebui sd
rdmind si sd cinsteascd pe Dumnezeu.

10. Indeletnicirea monahilor cu studiul Si. Scripturi

Aici au datoria sd studieze Sf. Scripturd, pentru cd «numadrul cdrti-
T'or sfinte care pot sd indrume si sa purifice sufletul fiecdruia este mare».
Citind-o mereu, monahul nu va fi niciodatd amdgit, nici nu va fi supus
frédmintarilor omenesti. Pentru biserica méndstirii se rinduiau 4—5 ba-
trini, a caror viatd cuvioasd era bine cunoscuta si care-si meritau locul
in cinul prezbiterilor sau al diaconilor. Ei erau aceia care dddeau indru-
mdri pentru cunoasterea sfintelor cdrti si explicau cuvintul lui Dumne-
zeu, «pdzind cu strasnicie pe tinerii infierbintati, care vor sa depdseasca
limitele impuse» (Nov. 133, C. II).

11. Alegerea starefului

Alegerea staretului nu trebuie sd se facd in functie de treptele ca-
lugdresti, ci episcopul sad chibzuiascd asa fel, ca sa aleagd pe cel mai
bun si mai demn care sd fie in stare sd-i conduca si pe ceilalti. La fel sa
se procedeze si in mdndstirile de cdlugdrite (Nov. 5, C. IX).

12. Se interzice intrarea -femeilor in manastiri de calugari
si a barbatilor in mandstiri de cilugarite

Pentru mentinerea prestigiului monahicesc si pentru a pune la ada-
post de orice bdnuieli buna conduitd a monahilor, se interzice intrarea
femeilor in madndstirile de cdlugari si a barbatilor in mé&nastirile de ca-
lugdrite. Oricare ar fi motivele ce ar invoca si i-ar indreptdti la aceasta,
fie pentru a vedea pe vreun frate, vreo sord sau alt neam, fie pentru a
face slujba la vreun mort ingropat in acea manastire, nu este ingdduit,
deoarece «monahii n-au rude pdmintene, ci ndzuiesc numai la viata di-
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vind». Cdci cele cuvenite bdrbatilor, ei le pot face in mdndstirile lor de
cdlugdri, iar cele cuvenite femeilor, acestea le pot face in madndstirile
lor de maici, fara sa se amestece, chiar dacd au neamuri acolo. Cdci
nici sub un asemenea pretext nu e ingaduit nimdnui asa ceva. «Daca se
taie rdul din rdd&acind, punindu-se capdt ispitei ce se strecoard in suflet,
chiar si numai prin priviri, in cazul acesta, realizarea unei vieti cu o
finutd superioard, va fi mult mai usoarad pentru luptdtorii lui Dumne-
zeu». Toti trebuie s& se supund acestei legi pentru céd nici b&rbatii riu vor
ingropa pe cei dragi in mdndstiri de maici, nici maicile in mdndstiri de
cdlugdri. «Céaci nu se cuvine bdrbatilor sdlasul femeilor, nici femeilor
casa bdrbatului. De aceea nici de dragul mortilor nu trebuie sd se cre-
eze intilniri primejdioase si.neingdduite intre cei vii, ca nu cumva ast-
fel sa se deschidd drumul cdtre ceea ce nu e ingdduit : (adicd) dezmdtul
si necinstirea lucrurilor divine. Aceastd dispozitie se referd si la cei ce
intra in manastiri, purtind sicriul si sapind gropile. Lucrul acesta este
mai usor pentru bdrbati si mai greu pentru mandstirile de cdlugdrite.
Cind se intimpld totusi sd fie nevoie a se inmorminta vreo femeie in-
tr-o mdnastire de maici, atunci toate maicile trebuie sd stea inchise in
casd si numai portdreasa si stareta pot participa, daca doresc, la inmor-
mintare. Cei ce sapd groapa si acoperd cadavrul trebuie sd plece ime-
diat, fard sd vadad vreo cdlugdritd si fard sd fie vdzuti de vreuna din ele.
Nu se ingdduie a se inventa alte pretexte, fie pentru bdrbati de a intra
in mandstiri de maici, fie pentru maici de a intra in manastiri de calu-
gdri, pretexte cum ar fi parastase de 3, de 9 si de 40 de zile sau de un
an. Toate acestea se pot face in madnastirile respective de personalul in
drept, evitindu-se astfel ocazia de a aduce necinste asupra sfmtelor ma-
ndstiri» (Nov. 433, C. III).

13. Stareful e dator sa supravegheze buna rinduiald din manastire

Constatind ca hotdririle nu se respectau fara un control si o suprave-
ghere din parfea autoritdtilor bisericesti, Justinian dispune ca superio-
rul fiecarei mindstiri, sd controleze si sa analizeze felul de vietuire al
fiecdruia si dacd gdseste undeva neorinduiald, sd ia mdsuri imediate
pentru inldturarea rdului, «ca sa nu piard un suflet care se refugiase
pentru a obtine mintuirea». «Dacd existd exarh in acele locuri, sd tri-
mitd pe cei insdrcinati cu anchete, adicd apocrisiarii si sd se infor-
meze ca nu cumva si in vreo mandstire vecind sd se petreacd lucruri
urite si astfel sa ia masuri impotriva abaterilor.

14. Ierarhii respectivi trebuie sa observe abaterile
din biserici sau' manastiri

Grija de a observa abaterile din biserici sau mindastiri, trebuie sa o
aiba Episcopul, Mitropolitul sau Patriarhul. «Ei trebuie sa trimitd apa-
rdtori cuviosi ai Bisericii, care sd ia mdsuri si sd nu permitd sa se pe-
treacd nimic impotriva bunei cuviinte». «Insusi Prea Sfintitul Patriarh
al acestei prea fericite cetdti sd cerceteze — zice Justinian — cazurile
care tin de mindstirile din aceastd regiune si sa instituie comisii din
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cei mai zelosi si mai cinstiti apdratori ai Bisericii pentru cd numai cu
un control organizat si teama de pedeapsd, face ca legile sd fie respec-
tate corect» (Nov. 133, C. IV).

15. Apocrisiarii si rezolvarea unor interese manastiresti

«E necesar ca orice mindstire organizatd, condusd de staref, sd aiba
citiva apocrisiari (trimisi, soli), oameni in virstd care au biruit deja
grelele incercidri ale vietii monahale. De asemenea, si la mindstirile de
maici trebuie sd fie 2—3 barbati sau dacd e posibil eunuci sau dintre
bétrini a cdror castitate a fost doveditd, care si se ocupe de treburile
maicilor si sd le dea Sf. Impértisanie la vremea cuvenitd. Dacd se va
gdsi necesar sd discute despre vreo afacere a mindstirii, sau despre vre-
una din maici, se va sta de vorba cu stareta, prin intermediul porta-
reselor. La poarta mindstirii trebuie sd strdjuiascd asemenea femei cu-
vioase, care sd controleze intr:rile si iesirile din mindstire si sd nu per-
mitd nimdnui sd iasd sau sd intre afard de apocrisiarii, cei rinduiti cu
sarcini oficiale in legdturd cu minastirile..Ei vor anunta sosirea lor por-
tareselor, iar acestea vor instiinta pe stareta cu care ei vor putea vorbi
expunind motivul pentru care au venit. Astfel pot fi administrate tre-
burile omenesti iar castitatea pazitd si ispita indepdartatéan.

16. Situa{ia celui ce calca rinduielile manastiresti

Dacd se intimpld ca cineva sd greseascd (deoarece este firesc a
gresi, pentru cd numai Dumnezeu nu poate gresi), «sd fie admonestat,
sd fie oprit de a mai gresi, sd i se dea rdgaz si astfel sd vind din nou
pe calea cea bund, ca sd nu piardd truda deja cheltuitd». Dacd greseala
e mai mare, atunci si mdsurile trebuie sd fie mai aspre, admonestarea
mai puternicd, iar pocdinta mai severd. Dacd cel ce a gresit poate ast-
fel sd fie indreptat si salvat, fie cdlugdr, fie maicd, el sd aducd multu-
miri lui Dumnezeu. Iar de se intimpld ca pdcatul sd fie atit de mare
incit sd nu fie nici o posibilitate de indreptare, atunci pdcdtosul sd fie
alungat din mindstire, pentru cd pdrdsind-cele bune si dind peste cele
rele, el va culege fructul ticdlosiei sale si sd nu se minjeascd si alfii
care ar ramine in contact cu dinsul.

Cu respectarea celor de mai sus sint datori staretii, episcopii si
apdrdtorii Bisericii. «Dacd se vor ruga lui Dumnezeu cu miini curate
si suflete sincere si armata va merge bine si cetatea va inflori (cind
Dumnezeu e binevoitor, cum nu vor fi foate pline de pace, de respec-
tul legilor ?2) si pdmintul va rodi imbelsugat si marea ne va oferi bo-
gdtiile sale, iar rugile lor vor atrage bundvointa lui Dumnezeu, asupra
tuturor aspectelor vietii noastre», zice Justinian (Nov. 133, C. V).

Dacd vreun cdlugdr va fi descoperit intr-o circiumd, sd fie dat pe
mina paznicilor cetdtii sau a judecdtorilor, sa fie anuntat staretul, iar
acesta sd-1 dea afard din mindstire, deoarece a preferat vietii mindsti-
resti o viatd de rusine si ticdlosie.
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17. Cele doua indeletniciri ale monahului

Monahul are la indemind doud indeletniciri de indeplinit: sau sa
se dedice studiului Sf. Scripturi, sau sa savirseascd lucruri manuale po-
trivite conditiei lor de monahi; cdci mintea in stare de trinddvie nu
poate produce nimic bun.

Justinian hotdrdste ca aceastd lege sd fie valabild, «atit in cetatea
domneascd cit si aiurea la toate neamurile. Va fi trimisad la toti sfintitii
Patriarhi, care o vor trimite la mitropolitii subordonati lor, iar aceia
episcopilor, iar prin intermediul episcopilor, legea aceasta va deveni
cunoscutd de toti monahii si staretii lor» (Nov. 133, C. VI).

.

Desi avem in fata noastrd numai o parte din dispozitiile date de
Justinian pentru organizarea vietii monastice vom cduta ca si numai
din cuprinsul acestora, sd desprindem intentiile, gindurile curate si sen-
timentele alese ce l-au cdlduzit pentru aceastd lume izolatd si consa-
cratd exclusiv slujirii lui Hristos. Fiind convins cd numai un monahism
disciplinat si ferit de orice fel de ispitd, izolat din lumea din afara si
degajat de bunuri materiale, poate sluji mai fidel lui Dumnezeu, Justi-
nian rinduieste lege scrisd care sd fie indreptar pentru toti trditorii vie-
tii singuratice.

Cu toate cd interesele statului cereau multd atentie si grijd, totusi
monahismul prin Biserica crestind a constituit una din preocupdrile
esentiale ale impdratului.

Monahismul a cunoscut prin intemeietorii si organizatorii sdi si
alte reguli dupd care sd se conducd, dar monahii nu toti le-au inteles
si respectat, Yiind furati adesea de interese cu totul strdine de chema-
rea lor. j

La Calcedon s-au luat mdsuri pentru inldturarea acestor abateri,
punindu-se mindstirile sub directa supraveghere a episcopilor si inter-
zicindu-se vagabondajul si dezordinea care caracteriza o bund parte
dintre monahi. ‘

Desigur cd de la Calcedon si pind la Justinian, monahismul cu-
noaste o perioada de transformare si imbunatatire.

Novelele 5 si 133 putem spune cd au constituit indreptarul unei noi
ere de progres in viata monahismului si aceasta datoritd numai lui Jus-
tinian, care a tinut sd impleteascd@ armonios interesele Bisericii cu ale
statului. Legislatia datd de el este o dovadd pentru afirmatiile noastre.
El incadreaza mai intii monahismul in legile de stat, facind o strinsa

si fericitd legdturd intre Stat si Biserica.
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Pe baza requlilor mai vechi, Justinian vine si indrepteazd ceea ce
nu se mai potrivea cu siluatia din timpul sdu si completeaza acolo unde
era de trebuintd. Astfel, de unde la Calcedon se interzisese intrarea
sclavilor in min&stire, el statorniceste: cd oricine poate imbratisa viata
monahald, eliminind factorul clasd sociald in recrutarea aspirantilor la
aceastd viata.

Intrucit, in naivitatea lor, unii monahi puteau si fie usor sustrasi
de la preocupdrile lor spirituale, se introduc mdsuri severe de disciplina.

Se interzice contactul cu lumea din afard, sé opresc iesirile din
mindstire ; monahii nu pot vizita mindstirile de c&dlugdrite si invers, nici
chiar cind este vorba de rudenii. De asemenea, atita grijd se purta pen-
tru pdstrarea unei desavirsite curdtenii monahale, incit a hotdrit ca mo-
nahii sa@ se supravegheze cu rindul in timpul somnului.

Avind in vedere cd in nelucrare, mintea usor poate rdtdci la lucruri
strdine, rinduieste ca monahii sa fie in tot timpul ocupati, fie cu lucrul
manual, fie cu citirea Sf. Scripturi, accentuind cd «mintea in stare de
trinddvie, nu poate produce nimic bunn.

Unele din aceste dispozitii, se aflau si in rinduielile Sf. Vasile cel
Mare, dar Justinian le dd@ putere de lege de Stat. Toate hotdririle luate
de Justinian cu privire la nionahi, au fost puse de acord cu vorinduielile
bisericesti, respectindu-se invatdtura si dogmele Bisericii Ortodoxe.

Aceste masuri disciplinare, luate de Justinian cu peste 1400 ani in
urmd, alcdtuiesc un izvor bogat si mereu actual pentru o aleasd si dem-
nd vietuire intru Hristos, dupad sfaturile evanghelice.

Fdcind o prezentare a unei pdrti din legislatia lui Justinian privitoare
la viata monahald, am incercat numai o micd incursiume in legislatia
bizantind referitoare la monahism, legislatie din care se trag, multe din
rinduielile bune de mai tirziu $i' chiar de pind azi a vietii monahale.

O completd prezentare a legislatiei lui Justinian privitoare la viata
monahald constituie pentru Biserici, in genere, un indreptar monumental
care a imprimat acestei vieti o indrumare dintre cele mai sdndtoase. O
astfel de prezentare insd nu ar fi posibild decit printr-un amplu studiu
care sd aducd in prim plan toate dispozitiile cuprinse in Corpus Juris
Civilis, relativ la.viata monahala. Fireste, pentru a intreprinde [ astfel
-de lucrare necesard, se impune ldrgirea cimpului de investigatie, ceea
ce ar fi mai dificil de realizat in cadrul de timp si spatiu, in care ni l-am
propus. ’
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VERSIUNILE ROMANESTI ALE ERMINIEI —
MARTURII ALE TRADITIEI BIZANTINE IN PICTURA. BISERICEASCA *

\ Drd. ADRIAN- ALEXANDRESCU

Fenomenul Erminiilor este specific picturii bisericesti ortodoxe din
tarile inriurite de spiritualitatea bizanting, intrucit este o trdsatura ca-
racteristica acesteia din urmd. «Nici o culturg, in afara celei nascute in
Bizant, nu ne-a ldsat vreo carte asemdnd&toare Erminiilor de picturé» 4,
s-a observat, si faptul acesta a fost pus in legdtura cu rostul mai adinc
al artei bisericesti, acela de a fi expresia nobild a spiritualitdtii cres-
tine ortodoxe. Pentru a avea insd aceastd calitate, arta crestind (arhi-
tecturd, iconografie, imnografie etc.), este indatoratd sa pdzeasca anu-
mite «canoane», reguli mai mult sau mai. putin stricte, necesare deci
pentru a-si pdstra locul cuvenit in sinul Traditiei bisericesti?. In acest
sens s-a si produs de altminteri, interventia normativa a Bisericii, con-
cretizatd in canoane sau dispozitii canonice cu caracter general (la Si-
nodul al II-lea Trulan, Constantinopol, 691—692, sau Sinodul al VII-lea
Ecumenic, Niceea, 787), pe baza cdrora s-a constituit doctrina canonica
a Bisericii Ortodoxe cu privire la arta crestind in general si pictura
bisericeascd in special 3.

Pe lingd aceastd doctrind, ce avea un caracter de principiu, nor-
mativ, in practica vietii bisericesti au apdrut Erminiile, ca instrumente
de lucru mai degrabd decit legiuiri obligatorii, rigoarea lor fiind mai
mult in spirit decit in litera. Ele reglementau continutul temelor ico-
nografice si distributia acestora in spatiul arhitectural, in functie de
tipurile de edificii si destinatia culticd a acestora4, dar contineau in
acelasi timp indrumadri practice de atelier privind confectionarea usten-
silelor trebuincioase, prelucrarea materialelor, retete de preparatii etc.,
precum si colectii de modele, uneori, schite sau desene, de un caracter
mai personal. De o aplicabilitate generald, desi nu tocmai obhgatorle
cum s-a prec1zat erau indrumdrile cu caracter iconografic propriu-zis :
temele si orinduirea lor in locasul de cult.

Cea mai veche elaborare de acest gen care ni s-a pdstrat, «ade-
varat incunabul al erminiilor de mai tirziu» 3, este fragmentul unui ma-
nuscris din secolele IX—X, al lui Elpius Romeul ( "EAmtos 6 ‘Puopaios),
in care se descrie infdtisarea Mintuitorului, a unor persoane din Ve-

* Lucrare alcdtuitd in cadrul cursurilor de doctorat, la Institutul Teoiogyic Uni-
versitar din Bucuresti, seciia Istoricd, specialitatea Istoria Bisericii Roméne, sub in-
drumarea D-lui prof. dr. Emilian Popescu, care a dat avizul de publicare.
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chiul Testament, protoparintii, proorocii etc., sau din Noul Testament,
apostolii, precum si din istoria Bisericii, ierarhii. Iatd cum este descris
chipul Sf. Vasile cel Mare: «Vasile din Capadocia era un barbat mare,
drept si inalt la staturd, uscativ si negricios si totodata palid la fatg,
cu nasul mare, cu sprincenele aduse in cerc, cu fruntea incretita deasu-
pra ochilor, cu privirea patrunzatoare, ginditor, sus pe frunte avind
putine zbircituri (ca si) in obrajii lunguieti, cu timplele scobite indun-
tru, cu pdrul retezat pierdut pe piele, cu mustetile destul de ldsate in
jos, pe jumdtate cdrunt» 6, Este un portret tipic aghiografic, trecvent
intilnit in Sinaxare si care corespunde infatisarii consacrate de traditia
iconograficd, asa cum se regaseste acesta in icoanele marelui ierarh si
in pictura murald 7. Nu poate fi intimplator faptul aparitiei acestei er-
minii tocmai in perioada in care, la jumatatea secolului al X-lea, o co-
misie imperiald in frunte cu Simeon Metafrastul purcedea la revizuirea
literaturii aghiografice bizantine, adicd a sinaxarelor mineelor 8, Pre-
luarea portretelor dintr-o astfel de sursa avea girul autoritatii si presti-
giul cdrtii de cult in acelasi timp. Tot in secolul al X-lea este semna-
latd o redactare timpurie a unei erminii, in legdturd cu un oarecare
Teofan, fard alte amdnunte si fard a fi localizat 4.

Muntele Athos pare sa fi fost patria autorilor de erminii, sau macar
a celor de la care se revendicd erminiile ajunse pind la noi: Manuil
Panselin, Teofan Cretanul si chiar Frangos Catelanos, invocati in pre-
cuvintdri sau in modelele de pisanii, tustrei zugravind locasuri atonite,
primul la inceputul secolului al XIV-lea, ceilalti la jum&tatea secolului
al XVI-lea 10,

Doud redactdri diferite stau la originea actualelor manuscrise in
care ne este transmisd Erminia picturii bizantine : cea cunoscutd, a lui
Dionisie din Furna, compilatd intre 1729 si 1733, si o alta, anonim4, an-
terioard acesteia cu cel putin un veac, dacd nu doua !1, Aceastd redac-
tare anonimd, mai veche, este reprezentatd de o serie de manuscrise
semnalate de Spiros Lambros la Muntele Athos si la Atena (importan-
tul manuscris cu nr. 35) 12, de H. Brockhaus la Karies (ms. datat 1630)
precum si de manuscrisul din 1738, cu nr. 832 la Mindstirea Sf. Pante-
leimon-Athos, ori de cel din 1741, a carui copie facutd in 1820 se afla
in 1828 la un pictor grec ce lucra in Miinchen 13. Caracteristicad esle

6. Dr. Vasile Grecu, Erminii de picturd bizanting, Extras din revista «Candelan
pe anii 1939—1941, Cernauti, 1942, p. 11 (499).

7. A. Grabar, La peinture byzantine, Ed. Albert Skira, Geneva, 1953, p. 129.

8. H. W. Haussig, Histoire de la Civilisation Byzantyne, trad. fr. Jean Décarreaux,
Tallandier, Paris, 1971, p. 238—239.

9. V. Grecu, Erminii..., ed. cit,, p. 11.

10. V. Grecu, Cdrti de picturd bisericeascd bizantind (Introducere si editie cri-
ticd a versiunilor. romanesti atit dupd redactiunea lui Dionisie din Furna tradusa
la 1805 de Arhimandritul Macarie, cit si dupd alte redactiuni mai vechi, traduceri
anonime), Extras din revista teologicd si bisericeascd din Cernduti «Candela», XLIIJ,
XLVI 1932—1935, Cernauti 1936, p. 15; David Talbot Rice, Byzantine painting. The last
phase, Weidenfeld and Nicolson, Londra, 1968, p. 109, precizeaza ca Panselin a lu-
crat la Protaton din Karies, capitala Muntelui Athos, curind dupa 1300.

11. V. Grecu, Cdrti de picturd..., ed. cit.,, p. 11; idem, Erminii..., ed. cit.,, p.18.

12. V. Grecu, Cdrti de picturg..., p. 12.

13. Ibidem, p. 11.

S.T.— 8
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mai intii Precuvintarea, care trimite la erminiile lui Panselin si Teofan,
apoi Pisania (modelul uzitat) care, in unele manuscrise, mentioneazd
numele lui Frangos Catelanos de o manierd identicd inscriptiei afla-
toare la paraclisul Sf. Nicolae de la Marea Lavrd (de la Muntele Athos)
zugrdvit de Catelanos in 1560 4. In ceea ce priveste cuprinsul pro-
priu-zis, aceastd redactare anonimd, mai veche si mai scurtd a Ermi-
niei, indicd, in prima parte, o serie de-teme iconografice cu precizarea
locului in care trebuie zugrdvite, incepind de la Pantocratorul din cu-
pold, pind la pisania de la intrarea bisericii; in partea a doua contine
indrumdri practice, de stil (canonul proportiilor) si tehnicad (retete, pre-
paratii) din care lipsesc, surprinzdtor, recomandarile privitoare la pic-
tura pe zid in frescd; in sfirsit, partea a treia insird sinaxarul sfintilor
de peste an, cu minime indicatii privind infdtisarea si atributele lor,
deoarece, si aceasta este o altd caracteristicd importantd, in aceastd re-
dactare manuscrisele prezentau de regula si schite sumare sau macar
rezervau locul cuvenit in acest scop 15,

Diferite de aceastd redactare anonimda, dar si de cea a lui Dionisie
din Furna, si alte redactdri par a fi existat si circulat in ambianta ate-
lierelor rdsdritene. Indicii in acest sens pot fi retinute din cuprinsul
unor manuscrise precum cel din 28 aug. 1674 de la Ierusalim sau cel
din sec. XVI, semnalat de Spiros Lambros la Athena 6.

Cea mai cunoscuté redactare a Erminiei picturii bizantine, careeste
si cea mai prestigioasd in acelasi timp si de o autoritate cvasi-cano-
nicd, este ’Eppnveta i LoTpapurds téyvns si apartine lui ‘O tdv Lwyprewy
Ehaytatos Arovisios iepopovayos 6 éx @ovpvd, cum Se numeste pe sine
cu smerenie, xai &v Loypavwdidasxslos &pistos, ctum este caracterizat de
un contemporan si un compatriot al sdu !7. Din corespondenta cu acesta
reiese si calitatea de imnograf a lui Dionisie, autor de imne in cinstea
Niscdtoarei de Dumnezeu si editor al Slujbei Sf. Seratim, in 1745, la
Venetia ; un astfel de imn este semnat 6 iatopioypdgos Xahxeds «Ara-
marul», fapt ce ar indica priceperea lui si in fdurdrie, poate la scoarte
de cdrti bdtute in aramd, cu scene religioase, pentru mindstirile .ato-

nite!8. Crescut in ambianta atelierelor de traditie mestesugdreascd uni-
* versald de la Muntele Athos, invdtind la nevoie si singur dupd ca-
nonul si copiile icoanelor si picturilor lui Panselin, cum insusi martu-
riseste in Precuvintarea cdtre «ucenicii iubitori de invdtdtura», Dioni-
sie apare ca un monah multiplu ddruit, un adevdrat «<uomo universale»
post-renascentist, asa cumm maestrul sdu din secolul al XIV-lea, Pan-
selin, a putut fi numit «Rafael al Athosului».

Deprinzind astfel si practicind «mestesugul dumnezeiesc al zugra-
viei» — o mostrd ne este oferitd de pictura paraclisului Sf. Ioan Bote-
zdtorul de lingd chilia lui Dionisie de la Karies, din 1701 —, invdtatul
monah si zografodidaskalos purcede prin 1729—1730, impreund cu das-
cdlul Kiril din Hios, la adunarea, «tilcuirea» si insemnarea traditiilor
mestesugului, vechi de cind Muntele Athos. A apdrut astfel ultima si

14. Ibidem, p. 17.

.15, Ibidem, p.14.

16. Idem, Erminii... p. 18 ; Idem, Cdr}i de picturd.., p, 14.
17. Idem, Cdr}i de picturd..., p. 17—18.

18. Ibidem, p. 18—19. .
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cea mai completd redactare a Erminiei de picturd bizanting, o compilare
din mai multe izvoare, addugitd cu observatii si recomanddri personale
ale lui Dionisie, mai ales in partea iconograficd, mult amplificatd, pe
cit se pare, cu referiri la iconografia monumentelor athonite, asa cum
i se infatisau autorului la inceputul secolului XVIII, nerestaurate inca.

Cartea incepe cu o intreitd precuvintare — dedicatie cdatre Maica
Domnului, catre zugravii cititori si cdtre ucenicii intru zugravie, con-
tinind indicii ale unor versiuni si chiar redactdri anterioare, in numar
de cel putin trei, avind in vedere anumite repetitii in text, cum ar fi
referirea stdruitoare asupra grijii si ostenelii cerute de intocmirea Er-
miniei !9, F4rd a scddea meritele lui Dionisie, aceste indicii nu fac de-
cit sa certifice vechimea traditiei consemnate aici, zestrea comund
(xotv?)) mestesugdreascd, artisticd si duhovniceascd a ambiantei atho-
nite, caracteristica esentiald a ceea ce Nicolae lorga a numit «Byzance
aprés Byzance».

Aceasta caracteristica iese deopotrlva in evidenta in prima parte
a Erminiei, cea «tehnicéa», transcrisd aproape cuvint de cuvint dupa ma-
nuscrisele mai vechi derivind din alte redactdri chiar, indicind in mod
oarecum paradoxal cd si sfaturile practice privind retetele, ustensilele,
pigmentii si alte materiale, preparatiile, «secretele de tehnologie» etc.,
desi de ordinul experientei personale sau de atelier, dovedesc aceeasi
stabilitate in timp a redactdrilor, ca si indicatiile icondgrafice «imua-
bile» 20. De fapt, paradoxul nu este decit aparent, intrucit erminiile fa-
cind parte din categoria «cdrtilor populare», decantarea si cristalizarea
continutului in «formule» este inerentd, ca o caracteristicd a stilului si
conditie a memordrii lesnicioase 2. Interventia mai personald a lui Dio-
nisie este evidenta totusi, mai ales in partea a doua a cartii, cea mai
intinsd, consacratd iconografiei si anume in descrierea mult amplificatd
a temelor Noului si Vechiului Testament, indaratul careia se intrevad
reminiscentele vizuale ale respectivelor scene contemplate de autor in
locasurile athonite. Dovada in acest sens o constituie prezentarea ma-
rilor compozitii murale inspirate de cultul liturgic : «Dumnezeiasca Li-
turghie», «Toatd suflarea..», «De Tine se bucurd..» s.a. din partea a
treia, dedicatda obisnuit vietii si minunilor Sfintilor, dar care aici in-
clude, pe lingd Sinaxarul propriu-zis, si alte teme din repertoriul athonit.

La acestei trei sectiuni mari, obisnuite, se adaugd, asa-zicind la ru-
brica Diverse («Felurite-», zice o versiune) 22, indicatii privind desfdsu-
rarea programului iconografic preluate din redactarea anonimd mai ve-
che, amintitd deja, extinse si sistematizate insa, atit in functie de ti-
pul edificiului (cu cupold, cu bolti in cruce, cu boltd in leagdn), cit si
in legaturd cu destinatia cultica (bisericd, trapezd, colimvitrd sau bap-
tisteriu) specificd, reclamind fiecare iconografia potrivitd. Mai mult,
prezentarea scenelor se face pe registre («orinduiala intii, a doua, a

19. Erminia picturii bizantine dupd versiunea lui Dionisie din Puma, Text in<
mlsoara, 1979, p. 25s, cf. V. Grecuy, Cam de picturd..., p. 22—23

20. Vezi «Studiul introductivs al lui V. I. Stoichiti la Dionisie din Furna, Car-
fe de picturd, Ed. Meridiane, Bucuresti, 1979, p. 25—27.

21. N. Cartojan, Cdrfile populare in literatura romdneascd, ed. 2, v. II, Bucuresti
1974, p. 41 s.

22. Dionisie din Furna, Carte de picturd, p. 242.
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treia...») de sus in jos, conform programului iconografic, dar si prac-
ticii efective de santier si a dispunerii schelei, fapt ce lasa inca o data
sd se intrevadd experienta directd a autorului. Formatia sa cartura-
reasca iese in acelasi timp la iveald, atunci cind include in aceastd ul-
timd parte a cartii si o pledoarie pentru cultul icoanelor, in care citeaza
pe Sf. Vasile cel Mare, pentru ca atunci cind se referd la infatisarea
Mintuitorului sd citeze pe Sf. Gherman, Patriarhul Constantinopolului.
Aceastd parte exprimd poate cel mai mult optiunile autorului, dar si
eterogenitatea surselor avute la indemind si de aici si caracterul fluc-
tuant, facultativ aproape, pe care il are in diferitele versiuni 23.

Intre multele manuscrise prin intermediul cdrora ni s-a transmis
Erminia lui Dionisie din Furna, sint de amintit in primul rind cele gre-
cesti, intre care deosebit -de important este cel aflat la Biblioteca Aca-
demiei Roméne, sub nr. 446, datat 1775. Databile tot in sec. al XVIII-lea,
sint manuscrisele cu numerele 685 si 707 de la Mindstirea Iviron si nr.
258 de la Sf. Panteleimon, ambele min&stiri atonite, precum si manu-
scrisul cu nr. 1792 de la ‘Cairo 24 Din sec. al XIX-lea avem manuscrisul
athenian cu nr. 1286, datat 1843, la care se adaugd, intre altele, copia
obtinutd in 1840 de invatatii francezi Didron si Durand de la calugarii
zugravi athoniti, pe care au tradus-o si publicat-o, stirnind un mare in-
teres in Apus 2. In R&siritul ortodox, Erminiile au constituit totdeauna
un fenomen curknt, circulind practic fard intrerupere pind in veacul al
XIX-lea. -

In Térile romdane au circulat, desigur, in afara manuscriselor cu tra-
duceri romanesti, manuscrise grecesti si slavone, acestea din urmd in-
tr-o mdsurd mai micd. Trei asemenea manuscrise figureaza in «Cata-
logul manuscriptelor grecesti» din Biblioteca Academiei, al lui C. Litzica
si anume : nr. 446, datat 1775, nr. 814, datat 1814 si nr. 339, nedatat.
Dintre acestea, manuscrisul 446 este ufful din cele mai importante pen-
tru studiul critic al Erminiei lui Dionisie, ca fiind cel mai vechi sigur
datat (1775) si cu un cuprins dintre cele mai autentice si corect pdstrate,
in timp ce manuscrisul 339 este edificator pentru cealalta redactare,
cea anonimd, mai veche si mai scurtd a Erminiei, anterioara compilatiei
dionisiene 26. A mai fost semnalat, in 1885, un manuscris grecesc, in
biblioteca Seminarului teologic de la Socola, Iasi, o insemnpare din 12
martie 1829 indicindu-1 pe un fost posesor in persoana unui zugrav grec,
Gheorghe din Vlande?. A fost semnalat si un manuscris slavon de pic-
turd bisericeascd in biblioteca Mindstirii Neamtului, la sfirsitul seco-
lului trecut, de Iatimirski, socotit a fi facut parte din manuscrisele sta-
retului Paisie Velicicovski 28,

Manuscrisele slavone sau rusesti, numite «Podlinniki», se caracte-
rizeazd, in general, prin faptul cd posedd mai multd ilustratie iconogra-
fica, «izvoade» si ordoneazd, cele mai multe dintre ele, temele icono-

23. Ibidem, p. 242—243; Erminia picturii bizantine..., p. 296s.
24. V. Grecu, Cdrti de picturd..., p. 4.

25. Idem, Erminii..., p. 12—13,

26. Idem, Cdrti de picturd..., p. 8, 14.

27. Ibidem, p. 5.

28. Idem, Erminil..., p. 17.
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grafice In ordinea alfabeticd, uzantd neintilnitd in variantele grecesti
si roménesti cunoscute. O altd particularitate a erminiilor rusesti o con-
stituie prezenta indicatiilor de culoare, consemnate in scris atunci cind
nu sint colorate schitele sau desenele. Cei mai yvechi «podlinniki» pas-
trati in Rusia au fost datati in sec. al XVII-lea 2%. Nu se cunoaste vreo
traducere roméneascd dupa vreun «podlinnik» ; toate traducerile roma-
nesti ale erminiei s-au, facut dupd@ manuscrise grecesti, dat fiind, pe
de o parte, prestigiul zugravilor de la Muntele Athos, iar pe de alta,
faptul cd «podlinnikii» contineau cu precadere ilustratie si mai putin
text explicativ de tradus 3°.

Traducerile roménesti s-au fdcut dupd trei arhetipuri, de trei tra-
ducdtori, independenti unul de altul; intre arhetipuri si manuscrisele
existente ce deriva din ele s-a presupus existenta a cel putin cite unui
intermediar pentru fiecare versiune principald 31.

Din redactarea anonimd, mai veche, a Erminiei, caracterizatd prin
sistematizarea temelor dupd programul iconografic si reprezentata de
manuscrisul grecesc nr. 35 din Athena, derivd doud manuscrise roméa-
nesti. Este vorba de manuscrisul nr. 1283 din Biblioteca Academiei Ro-
méne, intitulat «Erminie», datat la inceputul sec. al XIX-lea, ce are
Sinaxarul asezat la inceput prezentind urme de ilustratie, si cdruia ii
lipseste Pisania, si manuscrisul datat in anul 1805, fard Precuvintare si
fdrd Pisanie, cu Sinaxarul intercalat intre partea iconograficd si cea
tehnicd 32,

Redactarea lui Dionisie din Furna, pentru care manuscrisul grec
446 din 1775 este, asa cum s-a precizat, una din cele mai vechi si com-
plete versiuni, a generat cele mai multe din Erminiile aflate in circu-
latie la zugravii roméni de biserici. Traducerea foarte fideld, servild
chiar, impéanatd cu multe grecisme, facutd de arhimandritul Macarie de
la Cdlddrusani in 1805, pare a fi in legdturd, dacd nu cu manuscrisul
446 insusi, cel putin cu o copie nemijlocitd a acestuia, deoarece aceastd
traducere, ca si manuscrisul grecesc ce i-a stat la bazd, constituie cele
mai bune versiuni ale Erminiei lui Dionisie, superioare manuscriselor
si editiilor grecesti insesi33, atit prin bogdtia cuprinsului, cit si prin
sistematizare. ;

Copii dupd aceastd traducere a lui Macarie sint doud fragmente
de Erminie, respectiv manuscrisul nr. 1801, din 1835, intitulat «Erminia
zografilor..», si manuscrisul nr. 1808, de la inceputul sec. al XIX-lea,
intitulat «Erminii sau Grawnaticds.», ambele din Biblioteca Academiei
Roméne 34, Versiuni mai complete ale Erminiei lui Dionisie dupd tradu-
cerea lui Macarie prezintda si alte manuscrise, ca de pildd cel datat
2 aprilie 1843, aflat in prezent la Arhivele Statului din Bucuresti, sub

29. Idem, Cdr}i de picturd..., p. 23

30. Ibidem, p. 26. '

31. Ibidem, p. 28 s, 31.

32. Ibidem, p. 26.

33. Comparad traducerea lui Macarie in editia lui V. Grecu, Cdrfi de picturd..
si cea a lui C. Sandulescu-Verna, Erminia picturii.., cu trad. Smarandei Bratu Stati
si Serban Stati, Carte de picturd, dup3 editiile grecesti Konstantinidis, Atena, 1885,
si Papadopoulos-Kerameus, Petersburg, 1909.

34. V. Grecu, Cdrti de picturd.., p. 27s.
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nr. 15553, sau cel semnalat de C. Sadndulescu-Verna 36, intitulat «Er-
minie pentru mestesugul zugrdviei», cu numele alcdtuitorului, «prea
smeritul intre zografi, Dionisie, ieromonahul cel din Furna», copiat de
un zugrav roman necunoscut «la anul 1843, aprilie 3» 37.

O grupd deosebitd de manuscrise ale Erminiilor de picturd o consti-
tuie compilatiile sau colectiile care reunesc laolaltd versiuni diferite,
atit dupd redactarea lui Dionisie, cit si dupd redactarea anonimd, sau
chiar dupd alte redactdri ce vor fi circulat printre zugravi. O astfel de
colectie de «cdrti de pictura» sau fragmente de diverse erminii este reu-
nitd in manuscrisul nr. 4206, datat 1815, de la Biblioteca Academiei
Romaéne, intitulat «Erminii, mestesugul, zugravii care cuprinde asemad-
ndrile si inchipuirile tuturor sfintilor peste tot anul» 38, Tot o colectie
dupd manuscrise diferite este si copia aflatd sub nr. 1795 la Biblioteca
Academiei Roméne, intitulatd «Epistimia zografiei ce cuprinde asemd-
ndrile si inchipuirile tuturor sfintilor a tot anul si sfitoacele lor si alte
invatdturi oarecare a acestii epistimii», care «s-au sdvirsit de scris la
leat 1835, aprilie 10. Ioan Halepliu zograf». Este interesant de notat cd
acela care a inceput copierea, probabil prin 1822, si anume «nevoitorul
Manolache Halepliu zograf», madrturiseste cum «nevoindu-ma cu zi cu
noapte o am adunat din alte trei irminii ce sd gdsesc fdcute de alti is-
toriografi (zugravi, n.n.) si am f&cut-o un_trup» 3. Aceastd Erminie, des-
tul de extinsd (341 de file) si care prezintd urme de ilustratie la Si-
naxar, pare deci sd fi fost alcdtuita intr-o familie de zugravi, Halepliu
(de la Alep, Siria) 49,

O altd asemenea Erminie, reunind versiuni dupd redactdri diverse,
este si manuscrisul nr. 2151, datat 1841, din Biblioteca Academiei, in-
titulat «Mestesugul zugrdviei care cuprinde asemadndrile si inchipuirile
tuturor sfintilor peste tot anu», alcdtuit de cunoscutul zugrav-cintdret
Gheorghe-Gherontie de la Hurezi. Este manuscrisul cel mai recent din
grupa de colectii si destul de complet, avind 170 file 41.

O categorie aparte de manuscrise in cadrul Erminiilor este consti-
tuitd de «Caietele de modele~», care nu sint Erminii propriu-zise intrucit
partea de text este foarte restrinsd sau lipseste chiar, ci sint repertorii
de copii, desene si schite, colorate sau nu, si sumare insemnari cu ca-
racter mai degrabd ocazional decit sistematic. Unul din cele mai im-

35. Erminia picturii bizantine.., p. 12, 15, nr. 8; cf. Mihail Mihalcu, Valori me-
dievale romdnesti, Bucuresti, 1984, p. 84, 148. _

36. C. Sandulescu-Verna, Manuale iconografice ale vechilor zugravi, in rev. «In-
gerul» (Buz&u), 1937, nr. 4—5, p. 173.

37. Idem, In Erminia picturii bizantine..., p. 11, p. 14, nr. 1.

38. V. Grecu, Cdrti de picturd..., p. 25 s; N. Stoicescu si Liana Dumitrescu, Cum
se zugrdveau bisericile in secolul al XVIll-lea si in prima jumdtate a secolului al
XIX-lea, in «Mitropolia Olteniein, XIX (1967), nr. 5—6, p. 410; Teodora Voinescu.
Un caiet de modele de picturd medievald romdneascd, in Pagini de veche artd ro-
maneascd (III), Bucuresti, 1974, p. 149.

39. St. Metes, Din istoria artei religioase romdne (I Zugravii bisericilor romdne),
Extras dn «Anuarul Comisiunii Monumentelor Istorice», seclia pentru Transilvania,
1926—1928, Cluj, 1929, p. 23.

40. V. Grecu, Cdrti de picturd..., p. 27.

41. N. Stoicescu si Liana Dumitrescu, art. cit., p. 410; Teodora Voinescu, art.
cit,, p. 19;
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portante si cel mai ‘vechi in acelasi timp, a fost semnalat incd din 1910,
in Muzeul Academiei Duhovnicesti din Kiev, de St. Berechet, care il
socoteste drept «cea mai insemnatd capodoperd de caligrafie si zugra-
veald iesitd din miinile lui Antim Ivireanul» 42. Cuprinde pe 21 de file
513 portrete si trei schite, un fel de genealogie biblicd de la Adam la
Hristos, fiecare chip cu fizionomia sa distinctd, un veritabil tur de foria
al tipologiei iconografice. «Mdiestria, finetea si lipsa de asemdnare a
unui chip eu altul uimesc — este de pdrere cercetdtorul manuscrisu-
lui. Combinarea asa de bund a culorilor, finetea trdasdturilor cu cer-
neald coloratd aratd in Antim un artist desdvirsit» 43. Manuscrisul aces-
ta, dedicat de mitropolitul Antim Ivireanul lui Constantin-vodd Brdan-
coveanuy, la 1 iulie 1709, din Tirgoviste, «se poate socoti cea dintii carte
roméaneascd de zugrdveald, cu totul originald si deosebitd de «ermi-
niile» fdcute dupd «tipicul bizantin», apreciazd un alt invé&tat 4.

Se pdstreazd, tot de la inceputul sec. al XVIII-lea, «caietele de mo-
dele» apartinind lui Stan Zugravul (1734) si Grigorie Zugravul, ambii
din pértile Banatului 4. De un interes.aparte sz bucurd un alt «Caiet
de modele», reprezentat de doud manuscrise, nr. 5307 si 4602 din co-
lectia Cabinetului de Manuscrise — Carte rard — al Bibliotecii Aca-
demiei, caiet elaborat partial la inceputul sec. al XVIII-lea de Mihai
zugravul si apoi de Radu zugravul si continuat in cursul sec. al XIX-lea
de grupul zugravilor din Tirgoviste, in frunte cu zugravul Avram. Cer-
cetarea repertoriului de desene si schite, corchoratd cu datele oferite
de investigatiile pe monumentele la care au lucrat alcdtuitorii acestui
caiet de modele, aratd importanta manuscrisului, «care oglindeste fara
intrerupere o perioadd de aproape doud veacuri si este singurul exem-
plar care permite studiul unei perioade artistice atit de lungi din evo-
lutia picturii romdnesti» 6. De altminteri, studierea concertatd a tutu-
ror manuscriselor roménesti, grecesti si slavone, din punct d= vedere
istorico-filologic, iconografic si tehnic-aplicativ ar putea avea drept re-
zultat mai intii cunoasterea si mai buna intelegere a picturii noastre
bisericesti, pe parcursul intregii ei evolutii si in totalitatea procedeelor
tehnice si plastice care-i conferd pecetea stilisticd proprie, roméneascéa
si bizantind in acelasi timp. Intregit de un repertoriu figurativ riguros
selectat dupd monumente si piese iconografice reprezentative, acest
demers stiintific istoric si tehnic ar constitui in final o adevdrata «Er-
minie», un manual complet la indemina pictorilor si clericilor, deopo-
trivd interesati in renasterea picturii de autenticd traditie romano-bi-
zantind in Biserica Ortodoxd Roména.

Dacd uneori datele tehnice furnizate de Erminii au fost intimpinate
cu scepticism pind si in ceea ce priveste posibilitatea reconstituirii unor
substante, materiale si retete de atelier 47, in prezent, acestea au rein-
trat spectaculos in actualitate, reclamate de tehnologiile moderne de

42. S$t. Metes, op. cit., p. 19. .

43. Ibidem, p. 19; V. Grecu, Cdrfi de picturd..., p. 26.

44. Ibidem, p. 26, 1r. 2; St. Metes op. cit., p. 19.

45. T. Voinescu, Un caiet de modele..., p. 151, nr. 7.

46. Ibidem, p. 151—153.

47. Erminia picturii bizantine..., p. 15. -
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restaurare si conservare a monumentelor, activitate ce nu se poate
dispensa de cunoasterea exactd si stdpinirea tehnicii de lucru a meste-
rilor si zugravilor de odinioard. Institutii prestigioase din lume, ca de
pildd Centrul international de studii de sub egida UNESCO, activeaza
cu rezultate notabile in acest domeniu de cercetare 48.

Si la noi in tard, cercetarea aplicatd a manuscriselor de picturs,
erminii si caiete de modele, scoate in evidentd aportul autohton la ra-
finarea unor tehnologii de atelier, producind «dovezi certe ale contri-
butiei personale, cel putin in forma incercarii si obtinerii unui rezultat
sau a verificdrii unei retete culese dintr-o sursd oarecare... Apar in ace-
lasi timp si declaratii din care se poate trage concluzia ca unele reco-
manddri sint formulate pe baza unei adaptdri sau chiar a unor creatii
locale, in atelierul elaboratorului erminiei» 49, Prin urmare, in timp ce
consemnarea partii iconografice propriu-zise a erminiei reclama o aten-
tie mai respectuoasd, constituind un certificat de calificare a zugra-
vului, dovada apartenentei sale la elita pictorilor bisericesti, partea teh-
nicd si mai ales ilustratia, repertoriul de izvoade, reflectau mai liber
personalitatea sa, gustul si mdiestria tehnicd si artisticd. Datele pre-
cise oferite de erminii in acest sens, laolaltd cu insemnadrile din caie-
tele de modele si diverse miscelanee, care au insotit munca zugravilor
pe santierele mai modeste sau mai pretentioase ale bisericilor din Ta—
rile Roméne, constituie aproape unicul izvor documentar pentru istoria
stiintei si tehnicii medievale romdanesti 50.

Actualitatea acestor carti traditionale de picturd bisericeascd se
rasfringe prin urmare asupra citorva importante domenii ale vietii cul-
turale. Pentru istoria artei, ele constituie un auxiliar pretios, ingdduind
o comparatie a iconografiei monumentelor cu textul recomandarilor din
erminii ; pentru istoria tehnicii si a stiintei in general, retetele si se-
cretele de preparatii permit reconstituirea unor tehnologii altminteri
inaccesibile.

Dar utilitatea erminiilor se aratd mai ales acolo unde si-au aflat-o
de fapt dintotdeauna: in a prilejui abordarea si initierea intr-o artd si
un mestesug.care au avut si au menirea de a ilustra spiritualitatea cres-
tind ortodoxd si de a dovedi in acelasi timp madsura harului artistic cu
care este inzestrat poporul nostru.

Editarea si studierea erminiilor de picturd bisericeascd raspunde
asadar unei necesitdti mereu actuale in ceea ce priveste activitatea con-
cretd de conservare si restaurare in cadrul Comisiei de Picturd a Patri-
arhiei Roméne.

48. Paolo si Laura Mora, Paul Philippot, Conservarea picturilor murale, trad.
rom. Dan Pineta, Edit. Meridiane, Bucuresti, 1986.

49. M. Mihalcu, Valori medievale..., p. 24.

50. Ibidem, p. 142,
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PROFESORUL PETRE GARBOVICEANU
PRIMUL ORGANIZATOR AL INVATAMINTULUI NORMAL
SI CLERICAL SI AL CASEI BISERICII

Prof. MARIA MUNTEANU-BREASTA

Printre oamenii de seamd care au desfdsurat o bogatd activitate
pentru organizarea si dezvoltarea invdtdmintului nostru, inainte si dupa
primul rdzboi mondial, se remarcd cu deosebire Profesorul Petre Garbo-
viceanu. In 1929, cu ocazia pensiondrii sale de la Seminarul Central
din Bucuresti, Ministrul I. G. Duca ii scrie: «Rareori un omagiu a fost
mai meritat decit acela pe cdre colegii si prietenii vor s&-1 aducd lui
Petre Garboviceanu cu prilejul implinirii a patruzeci si unu de ani de
profesorat, fiindcd rareori, un om a consacrat cu mai multd pricepere,
cu mai multd stdruintd si cu mai multd modestie, o viatd intreagd, pro-
pdsirii invdtdmintului. La scoala normald a Societdtii pentru invatdtura
poporului romén, Petre Garboviceanu a indrumat pe calea muncii si a
datoriei nenumdrate generatii de invdtdtori, care, la rindul lor au dus
cuvintul luminii si al cinstei in satele noastre. La Seminarul Central,
Petre Garboviceanu a avut o inriurire covirsitoare in pregatirea sufle-
teascd a preotilor nostri si a stiut, astfel, sd faca dintr-insii, alaturi si
impreund cu invdtdtorii, apostolii vremurilor de prefaceri in care se
incheagd democratia rurald de astdzi.

La Casa Bisericilor, la Ministerul Instructiunii si in Parlament, Gar-
boviceanu a completat si a ldrgit cadrul serviciilor pe care, prin profe-
sorat, le-a adus de-a lungul anilor — Scoalei si Bisericii.

Cu constiinta impdcatd si o legitimd mindrie, el poate privi la roa-
dele strdaduintelor sale si modestia sa trebuie sd admitd nevoia, pe care
toti cei care l-au apreciat o resimt, de a se folosi de date jubiliare, spre
a-i reaminti opera si a-i recunoaste meritele» 1,

Cu aceeasi ocazie I. P. S. Pimen, Mitropolit al Moldovei, ii trimitea
urmdtoarea scrisoare :

«Iubite amice,

In rindul prietenilor, cari indemnati de dragostea ce au pentru tine,
s'au hotdrit sa te sdrbdtoreascd, cind Tu pdrdsesti catedra de la Semi-
narul Central, unde ai muncit cu mult spor, peste patruzeci de ani, Te
rog sd ma socotesti si pe mine.

Sufetul tdu bun iti aduce aminte de vremurile, cAnd impreund cu
neuitatii nostri prieteni : Mihalache Popescu, Iancu Cornoiu, Ion Neni-
tescu si altii, toti tineri, pe atunci intorsi de curind in {ard, sub povata
fostilor nostri dascdli : Barbu Constantinescu, Silvestru Balanescu, Ghe-
nadie Endceanu, ne gindeam si puneam la cale munca ce eram datori,
fiecare din noi, sd depunem in interesul culturii noastre nationale, mai
ales prin Bisericd, in folosul poporului de la tard. Caci de acolo toti
am plecat si ne uneste si acum, ca si atunci, cea mai caldd si cea mai
puternicd legdturd ; cdci, acolo e tdria neamului nostru si va fi pentru
vesnicie...

1. Omagiu lui Petre Gdrboviceanu, Bucuresti, 1929, Tipografia Ion C. Vicdrescu,
p.- 11.
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In adevdr, e o mare filosofie pentru un om, s& stie a munci si a trai
asa, ca la retragerea sa, sd fie regretat; iar dupd moartea sa sa f1e
neuitat.

Tu ai stiut sd muncesti si sd trdiesti in asa fel, cd vei fi iubit de
cei ce te-au cunoscut si te-au priceput.

Eu voi ruga pe Dumnezeu sd trdiesti sdndatos incd multi ani si sa-ti
slujesti tara si Biserica mai departe, cdci le-ai iubit intr'adevdr, ca un
bun romén si bun crestin» 2

Petre Garboviceanu s-a ndscut la 27 iunie 1862, in comuna Garbo-
vdtul de Jos, jud. Mehedinti ca fiu de preot. Copildria si-a petrecut-o
pe frumoasele meleaguri ale satului natal de pe malul Cosustei, pe care
nu le-a uitat niciodatd si a purtat cu cinste' numele satului sdu. .

Clasele primare le urmeazd la Turnu Severin si cursul inferior la
Seminarul din Rimnicu-Vilcea (1876—1880), terminind cu calificativul
«eminent la studii si purtare». Cursul superior (cl. V—VII)_ il urmeaza
la Seminarul Central din Bucuresti, pe care il absolvd cu acelasi cali-
ficatin. E apreciat de profesori, printte care Barbu Constantinescu si
Episcopul Gherasim Safirim, care il ajutd sd plece la studii in Germania,
la Lipsca, in decembrie 1883. Fiind sdrac, in 1886, Ministrul de instructie,
Spiru Haret, ii acordd o bursd lunard de 120 lei pentru a-si termina
studiile. Muncind cu rivnd, zi si noapte, revine in tard in 1887, doctor
in filosofie si licentiat in Teologie. In acelasi an e numit profesor de
filosofie la Seminarul Central si de limba roménd la Scoala normald
a «Societdtii pentru invatatura poporului roman-, unde ulterior devine
director (1889). Din clipa in care Petre Garboviceanu devine profesor
si director de scoald, intreaga sa viatd o dedicd muncii pentru ridicarea |
invatdmintului pe o treaptd superioard. Astfel, el este creatorul «Scoa-
lei normale pentru invatatura poporului romén», care functiona in niste
cdsute mici necorespunzdtoare; dar cu ajutorul material al ministrului
Spiru Haret, construieste localul mare si-frumos in care azi se aflad Instl-
tutul Teologic Universitar.

El se préocupd de inzestrarea scolii, organizarea muzeului de sti-
inte naturale si lucrdri practice, infiintarea de laboratoare pentru fizica
si chimie, a unui cinematograf scolar, a unei biblioteci bogate. Aceasta
devenind micd, construieste in 1932 o cladire mare, in curtea scolii, pe
care o inzestreazd cu un mobilier lucrat deosebit si ii ddruieste in-
treaga sa bibliotecd personald de 5000 volume (cdrti de filosofie, pe-
dagogie, teologie, istorie, literatura etc.)..Pe frontispiciul bibliotecii sta
scris si azi «Biblioteca Petre Garboviceanu», asa cum s-a hotdrit in ac-
tul de fundatie *. Pe atunci, directia de studii a scolii era separatd de

2. Omagiu, p. 6.

¥ «.Din initiativa D-lui Director Petre Garboviceanu, care a daruit scoalei bi-
blioteca sa de 5000 volume si cu banii adunati de D-sa in numele Societatii si pen-
tru biblioteca Scoalei normale, s-a inceput zidirea localului acestei biblioteci, care
s-a terminat in ziua de 10 Noembrle 1932, cind am asezat in temelia lui spre vesnica
amintire, acest act de fundatie, semnat de intregul Consiliu de Administratie si de
intregul corp profesoral. $i pentru ca aceastd frumoasd faptd de culturd si de nobila
darnicie sa fie tuturora pilda, s-a dat acestei biblioteci numele de «Biblioteca Petre
Garboviceanun.

Directer,
Presedinte, P. GARBOVICEANU
Dr. ANGELESCU Corpul profesoral

N,
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conducerea internatului elevilor. Tindrul director, Petre Garboviceanu,
cu o pregdtire pedagogica serioasd, a remarcat carentele disciplinare
in conduita elevilor si din acest motiv a cerut judicios unirea directiei
de studii cu cea a internatului, care i s-a aprobat, si el devine unicul
director. Astfel, el se identificd cu scoala pe care o conduce si desfa-
soard o rodnica activitate care atrage atentia directorilor din minister si
a ministrilor, al cdror colaborator devine. E numit de ministrul Spiru
Haret in Comisia pentru elaborarea programelor analitice ale invéta-
mintului secundar si normal de baieti si fete, in Comisia pentru apro-
barea de cdrti didactice, in Comisia pentru elaborarea noilor programe
a scoalelor primare, normale si secundare s.a. In rezolvarea acestor in-
sdrcindri, pregdtirea profesionald, inteligenta pdtrunzdtoare, corectitu-
dinea, spiritul inventiv si dragostea de muncd fac ca numele sdu sa fie
cunoscut in cercuri tot mai largi. Ca director, a stiut sd-si aleagd pro-
fesori capabili si constiinciosi cu care sa colaboreze la instruirea si edu-
carea tinerelor vldstare. Cu elevii, a avut o linie de conduitd precisa de
la care nu s-a abdtut niciodatd. A imprimat o disciplind si un regim sever
si simplu precum cel de la sate de unde veneau elevii si unde trebuiau
sd se intoarca. Viata de scoald era apropiata de cea sdteasca civilizata,
dar nu luxoasa.

Atmosfera scolii era pldcutd si imbietoare la munca rodnicd, di-
rectorul fiind un pdrinte pentru elevii sdi si un exemplu. Suflet bun si
generos, ajuta elevii sdraci ca si pe fratii sdi rdmasi orfani de timpuriu.
Ca profesor, a stiut sd imprime elevilor sdi: dragoste de muncd, de
adevdr, de cunoasterea istoriei si a traditiilor poporului nostru si de
patrie. In cuvinidrile tinute la Ateneul roméan, unde era membru in co-
mitetul de conducere, si in toate manifestdrile sale, Petre Garbovi-
ceanu apdrd si sustine cu putere respectul traditiei in cultura nationala,
unitatea acestei culturi si educatia morala. El spunea : «Statul nostru nu
poate face «tabula rasa» cu trecutul nostru istoric, cu traditia, cu familia
si cu unitatea religioasd... A rupe legdtura cu acest trecut, ar insemna
cea mai mare nenorocire». De aceea «trebuie sd cunoastem indeaproape
trecutul si tara noastrd, sd avem o asa constiintd nationald, incit sd ne
socotim mindri cd sintem romani» 3

In trecut, scolile normale nu au avut pe lingd ele o scoald primard
de aplicatie unde viitorii invatdtori s& pund in practicd cele invdtate
teoretic. Abia in 1878—1879, Barbu Constantinescu, director al Scoalei
normale pentru invatdtura poporului romén, infiinteazd prima scoald de
aplicatie, atit de necesard pentru pregdtirea temeinicd a invatdtorilor.
Din 1892, Petre Garboviceanu a fost director si la Scoala primard de
aplicatie pe care s-a straduit sa o faca o institutie «model». Rezultatele
optime pe care le-a obtinut in scolile ce conducea, au fost insusite de
Ministerul Instructiunii care a legiferat sistemul practicat la $Scoala nor-
mald din Bucuresti. Scolile conduse de Petre Garboviceanu au devenit
exemplu de urmat ca : instructie, educatie, gospodarie si activitate prac-
ticd, constituind o contributie de seamd in dezvoltarea si perfectiona-
rea invatamintului normal. Pentru buna functionare a invdtdmintului pri-

3. Omagiu, p. 326—327.
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mar, el scrie si manuale4. Scolile «Societdtii pentru invatdtura popo-
rului romén» s=au intretinut pind la primul rdzboi mondial din averi pro-
prii, dobindite prin legate, donatii si economii si prin conducerea inte-
leaptd a lui Petre Garboviceanu. Dupd rdzboi, prin devalorizarea leului,
veniturile s-au micsorat si nu mai reuseau sa acopere cheltuielile. $co-
lile nu mai puteau functiona prin mijloace proprii. Petre Garboviceanu
a stdruit si a convins Ministerul Instructiunii sd ia asupra sa si platile
pe care Societatea nu le putea acoperi. Datoritd perseverentei si per-
sonalitdtii sale, a reusit sd obtind ajutorul necesar si scolile si-au con-
tinuat activitatea.

Dupa rdzboi, cind toti roménii s-au regdsit uniti in granitele limbii
lor, Petre Garboviceanu spunea: «In Roménia intregitd se impune o
scoald unitard si conform principiilor sale democratice, sd nu avem scoli
privilegiate care sd fie accesibile numai unora cdci: «nici un suflet
roménesc nu poate admite o deosebire de clasa» . )

Dr. Angelescu, ministrul Instructiunii relevd contributia lui Petre
Gérboviceanu la dezvoltarea invatamintului : «<Munca, activitatea si ma-
rile servicii aduse de cdtre acest om al scoalei, atit institutiilor pe care
le-a condus, cit si in care a functionat ca profesor, precum si sprijinul
neconditionat, dat din tot sufletul tuturor ministrilor, care s-au perindat
in acesti din urmd 30 ani la Ministerul Instructiunii, vor face ca recu-
nostinta tuturor sa se manifeste cu deosebire in ziua cind Garboviceanu
va pdrdsi invdtdmintul normal si cind intreaga lui activitate va fi exa-
minatd in toate amanuntele si in toate directiunile ei. Fiind unul din
acei cdrora Géarboviceanu i-a fost colaborator nepretuit in momentele
grele ale prefacerii invatdmintului nostru si dupd rdzboi, cred de da-
toria mea a-i exprima aici profunda mea recunostintd pentru concursul
ce mi-a dat si sprijinul patriotic ce a pus la infdptuirea reformelor me-
nite sd unifice, s8 transforme si s& inalte cultura romaneascé» 6.

In 1902, Petre Garboviceanu e numit administrator al Casei Bise-
ricii unde functioneazd pind in 1920, desfdsurind o intensd activitate.
Casa Bisericil a avut un rol important in organizarea fondului material
al Bisericii, reconstructia mindstirilor, construirea de biserici, refacerea
catedralelor episcopale si mitropolitane, restaurarea monumentelor is-
torice ale tdrii si popularizarea lor in «Buletinul comisiunii monumen-
telor istorice», infiintat in 1908 si la muzeul Casei Bisericii inaugurat
in 19107,

‘Preocupat de p&strarea patrimoniului nostru cultural, Petre Géarbo-
viceanu infdptuieste un lucru la care nimeni nu se gindise. La «Casa Bi-
sericii» infiinfeaza «un muzeu national de icoane si odoare bisericesti».
In acest scop, cutreierd bisericile si mindstirile rdspindite prin muntii si
plaiurile noastre, cdutind si adunind vechile obiecte care erau cumparate
de strdini si valorificate sau putrezeau prin podurile bisericilor, necu-
noscindu-li-se importanta. Aduse la Bucuresti, studiate si reconsiderate

4. Ibidem, p. 239—243, (Cele mai multe dintre acestea au fost elaborate impreund
cu Joan Gheata).

5. Omagiu, p. 327.
6. Ibidem, p. 13—18.
7. Omagiu, p. 20.
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cu dragoste -si migald de artistii nostri, puse la loc de cinste, au fost
admirate si cercetate de oaspetii roméni si strdini. Astfel, renumitul bi-
zantinolog Charles Diehl, venind in tara noastrd, «admird cu uimire
aceasta colectie care oglindea arta mare a Bizanfului, filtratd prin su-
fletul nostru etnic si reintorcindu-se la Paris, elogiazd colectia si pe
Petre Garboviceanu la Academia francezd de picturd si inscriptii», cum
consemneazd marele pictor Costin Petrescu, care a pictat minunata fresca
a Ateneului si il elogiazda pe Petre Girboviceanu pentru madreata sa
realizare 8.

Petre Garboviceanu este redactor la «Biserica Ortodoxd Roméand»,
din 1885, timp de 21 ani unde incepe publicatiile cu un interesant stu-
diu : «<Muzica la popoarele vechi si la crestini» (egipteni, asirieni, evrei
si crestini). Insuflefit de un cald patriotism scrie : insemnate articole is-
torice, nationale, bisericesti si diverse probleme didactice si morale. Cu-
treiera bisericile si mindstirile si adund manuscrise si documente vechi,
pe care le studiaza si claseazd spre a le ddrui Academiei Roméne pen-
tru imbogé&tirea tezaurului istoric 2.

Petre Géarboviceanu impulsioneaza infiintarea de noi seminarii la
Galati, Buzdu, Roman, Husi, Curtea de Arges. E numit in Comisia de
elaborare a unui program pentru seminarii cu 7 clase.

Petre Garbowiceanu ca profesor la Seminar si deputat in 1897 a
combadtut vehement in Camerd proiectul de lege prin care seminaristii
cu patru clase puteau fi hirotonisiti preoti. Datoritd lui, proiectul a fost
respins si Garboviceanu a fost multumit c& biruise ideea de cultura si
progres 10, Tot el, timp de 36 de ani, a adus pe seminaristii clasei a 8-a
sd facd practicd la scoala primard de aplicatie a Societatii pentru inva-
tatura poporului romén, urmarind a face o apropiere sufleteasca intre
viitorii preoti si viitorii invd{dtori. Petre Garboviceanu considerd ca
intelegerea si conlucrarea acestor doi factori reprezinta forta morala a
satelor noastre. Unirea si exemplul lor frumos, transformau si ridicau
sufieteste pe sdtenii nostri 11,

. I se cere sd alcdtuiasca un regulament pentru construirea bisericilor
rurale.

Pentru aceste realizari, in 1910 ministrul Spiru Haret ii trimite urma-
toarea scrisoare : «Odata cu infiintarea «Casei Bisericii», dumneavoastra
ati fost chemat a o conduce, si v-ati indeplinit aceastd indatorire de

8. Ibidem, p. 57—60.

9. Omagiy, p. 135. .

10. Contele d'Hauterive, in «Memoriul asupra Moldovei», intocmit in perioada
1785—1787, cit a fost secretar al Domnului Alexandru Mavrocordat, vorbind despre
preotime afirmd: «Preotii din Moldova nu sint nici lenesi, nici bogati, nici semeti.
Ci fac slujbele bisericesti cu osirdie si fara gind de cistig, ingrijesc ca biserica lor
sd aiba toate cele necesare slujbei. Sint cei mai buni parinti, cei mai buni soti, cei
mai buni sdteni ai tinutului. Ca cetdteni sint intotdeauna un exemplu de rdbdare si
muncd, fiind iubiti si respectati de popor». Contele socoteste insd cda numarul preoti-
lor e prea mare in raport cu populatia Moldovei, aceasta datorindu-se faptului ca
nu li se cere prea multd carte. Astfel, el sugereaza cirmuirii (Doinnului) ideea de a
infiinta scoli speciale (seminarii) pentru pregdtirea preotilor iubitori de tard si cre-
dinta lor. Prof. Garboviceanu a implinit, dupa aproape 200 de ani, acest deziderat
al contelui d'Hauterive (M. Munteanu-Breasta, «Moldova la 1787» in viziunea con-
telui d'Hauterive, in «Revista de istorie», nr. 7, tomul 41, iulie 1988).

11. Ibidem, p. 400.
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noud ani. In tot timpul acesta, Casa a trecut prin mari greut&ti speci-
ale unei institutiuni chemate a implini o sarcina foarte grea si foarte
insemnatd, cu niste mijloace insuficiente si nu totdeauna sigure. Dum-
neavoastrd ati stiut sd vad indepliniti. insdrcinarea in asa mod, incit nu
numai «Casa Bisericii» a devenit sub conducerea Dumneavoastrd una
din cele mai vaste si mai bine organizate, din marile noastre adminis-
tratiuni, dar a reusif sd se impund respectului si iubirii tuturor, prin
imensele servicii ce a adus si continud a aduce Bisericii si culturii noas-
tre nationale. Ea a deschis cdi noi, a ingrijit si a rezolvat probleme
grele, de care pind la dinsa nimeni nu se preocupa. Pentru aceste mari
servicii, tara va va fi recunoscdtoare» 12,

Ministrul Tache Ionescu, apreciind munca depusd in slujba Bise-
ricii, ii oferd lui Petre Garboviceanu un loc de profesor la Facultatea de
Teologie. Acesta multumeste, dar refuzd, spunind cu modestie : «<Rdmin
profesor la Seminar si la Scoala normald, doud scoli speciale pentru po-
porul nostru rural, cici lor le-am dat sufletul meu» 13,

Dragostea netdrmuritd pe care a purtat-o poporului rural se des-
prinde din toate actiunile Profesorului Garboviceanu si l-a fdcut sa re-
nunte la ranguri dupd care mul{i ar fi alergat.

- Profesorul Garboviceanu a desfasurat o bogatd activitate pentru
rdspindirea culturii in popor. Spiru Haret era preocupat de rdspindirea
culturii in masa poporului. In acest scop, a folosit priceperea si experi-
enta colaboratorului sdu pretios, Petre Garboviceanu, pentru organiza-
rea invatdmintului primar. Fiind nemultumit de rezultatele scolii pri-
mare, pentru care se faceau multe sacrificii, intreaba pe Garboviceanu
care este motivul. Acesta, cu spiritul sdu clarvdzdtor, rdspunde cd pro-
gramul alcdtuit pentru organizarea scolii primare nu va da rezultatele
asteptate decit atunci, cind se va imbratisa intreaga problemd a cultu-
ralizdrii maselor populare. Trebuie gdsite mijloacele prin care sd rds-
pindim cultura in masa poporului paralel cu ceea ce ddm copiilor in
scoala primara.

Spiru Haret, apreciind valoarea ideii profesorului Géarboviceanu,
elaboreaza planul de activitate prin infiintarea de reviste ca: «Albina»,
«Societatea Steaua», «Revista generald a invdtdmintului», a «Ligii Des-
teptarea» 14,

In primdvara anului 1897, marele Haret, convoac3 la dinsul c&rtu-
rari din toate partidele politice pentru a se consulta in privinta apari-
tiei revistei. Se hotdrdste infiintarea unei reviste cu totul noud pentru
promovarea educatiei nationale si morale, ferita de orice influenta po-
liticd (proces-verbal de constituire).

Revista urma sd trdiascd din mijloace proprii. Pentru organizarea
acestei reviste de popularizare i se incredinteazd cinstea de conducere
si indrumare Prof. Garboviceanu. Consfituirile in vederea programului
revistei, care trebuia sd lumineze si sd inalte moral poporul prin sfa-
turi si exemple, s-au tinut la locuinta lui Petre Garboviceanu (str. Sf.
Ecaterina, 2) in prezenta lui Haret. Atunci, s-a ales si numele revistei-
«Albina-. Primul numdr a apdrut la 5. X. 1897, in 20.000 de exemplare.
Revista a fost impdrtitd pretutindeni de neobositul propagator Petre

12. Omagiu, p. 357. 13. Ibidem, p. 400. 14. Omagiu, p. 61—63.
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Garboviceanu. Cu toatd truda sa, multe exemplare au fost refuzate si la
sfirsitul anului (1. XI. 1898), revista avea o datorie de 50.000 lei.

La intrunirea comitetului intristat de situatia grea, Haret pune in-
trebarea : «continuam publicarea revistei 2» Toti tac. Atunci, C. Pop
Tasca ia cuvintul si propune ipotecarea averii personale pentru sustine-
rea revistei, convins fiind cd@ impreund cu Petre Garboviceanu, mergind
la ministere si bdnci, vor reusi sd capete sprijinul bdnesc pentru tipdri-
rea revistei. Petre Garboviceanu, cu vorba blindd, cu zimbetul pe buze
si o mare' putere de convingere, a reusit sd obtind fondurile necesare,
iar «Albina» a continuat pe un drum ascendent, luminind viata satelor
noastre si apdrind si azi, intrind in anul 92 al existentei sale. Albina,
revistd sdteascd, a intrat in publicistica roméneascd rdspunzind unei ne-
cesitdti imperioase pe care o realizeazd cu deosebit succes si azi.

Prin «Albina», in timpul primului rdzboi mondial, Petre Géarbovi-
ceanu servea interesul roméanilor din toate provinciile caci ea se impadr-
tea si in Ardeal, Bucovina si Basarabia 1°.

Din 1900, Petre Géarboviceanu colaboreazd la «Societatea Steaua»
care rdspindea in popor brosuri si tablouri istorice si religioase pentru
cunoasterea trecutului nostru.

In 1905, apare «Revista generald a invdtdmintului», care promova
cultura profesionald a membrilor corpului didactic si la care Prof. Géar-
boviceanu lucreazd permanent aldturi de Spiru Haret. Tot Garboviceanu
infiinteazd «Asociatia Uniunea Membrilor Corpului Didactic» pentru
pregdtirea opiniei publice in vederea luptei pentru realizarea idealului
national de unire a tuturor roménilor. In 1889, Garboviceanu e numit
membru in «Societatea Presein».

Prin «Liga Desteptarea», Haret si Garboviceanu urmdreau pregdti-
rea poporului pentru legiferarea votului universal s1 improprietarirea
tdranilor, pe care ambii le cer in parlament in 1895. Cu un curaj izvorit
din marea dragoste pentru tdrdnimea din mijlocul cdreia se ridicase si
ale cdrei interese politice le sustinea, P. Garboviceanu, tindr deputat de
Mehedinti, in 1885 semneaza amendamentul lui V. Mortun, prin care se
cerea introducerea votului universal. P. Garboviceanu e ales in comitetul
delegatilor Camerei, pentru a se pronunta asupra legilor pentru invata-
mintului primar, normal, secundar si superior; cu aceste ocazii a tinut
strdlucite discursuri care dovedeau vastele sale cunostinie in proble-
mele didactice, culturale si morale 16,

In timpul primului rdzboi mondial, in 1916, Petre Garboviceanu, un-
chiul meu (fratele mamei), si tatdl meu Pr. Prof. Grigore Popescu-Breasta
cu familiile lor, se aflau refugiati la Iasi. In vara anului 1917, sub ame-
nintarea spargerii frontului de la Mardsesti, guvernul a hotdrit evacua-
rea unei pdarti din populatia Moldovei in Rusia. Colonia de refugiati
urma sd plece la 8 august 1917 din lasi la Cherson. Pentru sustinerea
moralului acestora, I. G. Duca a fdcut apel la tatdl meu. In ajunul ple-
cdrii, I. G. Duca il cheamd pe Pr. Popescu-Breasta si pe Petre Garbovi-
ceanu si le incredinteazd cutia ce pdstra relicva sfintd a neamului nos-
tru: «Capul lui Mihai Viteazul», spunindu-i Pr. Popescu-Breasta «sd-l
aibi in toatd grija si sd-1 aduci intact inapoi».  Am plecat cu colonia si
ajunsi la Cherson, tatdl meu a ascuns cutia sub poala acoperdmintului

15. Omagiu, p. 111—115. 16. Omagiu, p. 320—321.
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Sf. Mese a Altarului in biserica in care a oficiat cit a rdmas la Cherson.
Acolo, a stat cutia, in grija tatdlui meu, pind la repatriere, la 3 aprilie
1918. Sosind in tard, la indicatia lui Duca, Pr. Popescu-Breasta, impre-
und cu Petre Garboviceanu, au predat mitropolitului Pimen al Moldovei
capul Voievodului. Astfel, s-au achitat cei doi mari patrioti de impor-
tanta si greaua misiune ce li s-a incredintat 7,

Ca patriot devotat, Petre Garboviceanu a avut o binefdcdtoare acti-
vitate in timpul primului rdzboi mondial pentru ajutorarea materiald si
reconfortarea morald a refugiatilor din Ardeal si Bucovina, care veneau
atit la Bucuresti, la Casa Bisericii cit si in Moldova, in perioada ocupa-
rii Munteniei.

A iubit si apreciat pe scriitorii Ardealului si Bucovinei, incurajin-
du-i in lupta lor nationald si ajutindu-i cind avea posibilitatea. Astfel,
publicd si popularizeazd opera valoroasd a Prof. dr. I. Lupas asupra lui
Andrei Saguna, tipdrind-o la Casa Bisericii.

Ministrul Alex. Lapedatu, colaborind cu Petre Garboviceanu, a
putut sd-i cunoasca sufletul ales si frumoasa activitate, ca sd-i scrie
pentru sarbatorirea sa printre altele, urmdtoarele : «Putini barbati mi-a
fost dat sa cunosc, care, in functiunile si insdrcinarile ce-au avut sd in-
deplineascd, sd@ se fi consacrat, cu atita constiintd si devotament, lucra-
rii de propdsire culturald si nationald a patriei si a neamului, ca D-1 Pe-
tre Garboviceanu.

Ca profesor si director de scoald, ca publicist si conferentiar, ca par-
lamentar si inalt functionar de stat, ca om de actiuni culturale si soci-
ale, in toate aceste multiple si variate domenii ale activitdtii sale, D-1
P. Garboviceanu a fost si a ramas: conducdtor eminent si autoritar,
muncitor priceput si modest, suflet energic si animator, spirit ordonat si
judicios, iar in viata publicd «romén» luminat si devotat, democrat sin-
cer si onest, militant statornic si credincios, cu inima buna si caldad pen-
tru toti cei mici si nevoiasi, pentru toti cei de un singe si de o lege» 18,

Sdrbatorirea profesorului Petre Garboviceanu a avut loc la Semi-
narul Central, in ziua de 30.1.1929 o datda cu hramul scolii, Sfintii Trei
Ierarhi: Vasile, Grigore si Ioan. Dupd oficierea serviciului religios, s-a
continuat in sala de festivitdti serbarea omagiald prezidatd de I.P.S. Pa-
triarh Regent Dr. Miron Cristea. Intr-un cadru solemn, I.P.S. Patriarh a
rostit cuvinte de pretuire pentru munca fructuoasd a profesorului Petre
Garboviceanu, «care n-a fost numai dascdl al unei scoli, ci al unui neam
intreg». In continuare, acesta aratd cit de grea este misiunea unui das-
cdl: «Dascdlul rupe fisii din sufletul sdu si, prin farmecul glasului, le
trece sufletului elevilor ; sufletul tinerilor e astfel insusi sufletul dasca-
lilor lor». Citeaza pe Eminescu, care spune despre dascdl : «Tu te mistui
luminind». Cere tinerilor elevi : «sd pdstreze recunostint{d D-lui Petre
Garboviceanu, care continud sd-i ocroteasca sufleteste si sd-i urmeze
exemplul». Vorbind despre Biserica spune : «Slova Bisericii noastre a fost
aceeasi pe tot pdmintul roménesc. Nici un neam de pe lume n-a avut
ca neamul nostru aceastd virtute a unitatii limbii. Dar, sd nu uitdm ca
Biserica a avut vrednicia aceasta de a tine firul acestei unitati. Domnul

17. Magazin istoric, martie 1977, p. 31; «Albina», nr. 2 (1554), feb,, 1989.
18. Omagiu, p. 331—336.
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Géarboviceanu, ca conducdtor al Casei Bisericii, a {inut in chip discret
si permanent legdtura Bisericii de aci cu Biserica de dincolo, pe care o
ajuta. Eu m-am bucurat de simpatia Domniei Sale de cind eram la Ca-
ransebes. Ii multumesc D-lui Garboviceanu pentru sufletul sdu creator
si pentru cite a lucrat mai ales pe terenul Bisericii».

In incheiere 1.P.S. Patriarh i-a urat sarbator1tu1u1 sd-si pund si pe
viitor inaltele sale insusiri in serviciul culturii nationale 1.

Au urmat discursuri omagiale tinute de ministrii : Dr. C. Angelescu,
I. G. Duca, Trancu-lasi, R. Franasovici, Alexandrina Cantacuzino, direc-
torul Seminarului — P. Partenie, directori din ministere, profesori uni-
versitari, prieteni si elevi, asistenta fiind foarte numeroasd. Profesorul
Géarboviceanu a multumit cdlduros pentru frumoasele cuvinte ce i s-au
adresat si a promis cd tot restul vietii va sustine ipteresele Scoalei si
Bisericii 20,

Petre Garboviceanu s-a remarcat si printr-o serie intreagd de pu-
blicatii, dintre care amintim ca reprezentative urmatoarele :

Societatea pentru invdjdtura poporului romdn dm Bucuresti, Tipo-
grafia cdrtilor bisericesti — 1905.

Societatea pentru invd}dtura poporului romdn din Bucuresti, «Carol
Go6bl», Buc., 1906.

Un fragment din viafa scoalelor romdne, Buc., «C. Go6bl», 1904.

Citeva cuvinte asupra bisericilor Sf. Niculae domnesc si Trei Ie-
rarhi — Iasi, Buc., «Carol Gobl», 1904,

Spiru Haret, pentru 20 de ani de la moartea sa, Buc., Cartea Roma-
neasca.

Episcopi romdni in Turcia, Buc., 1897.

Biserici cu averi proprii, «Carol Gébl», Buc., 1910.

Invdtdmintul primar, Buc., 1924. .

Legea invdfdmintului secundar, Buc., 1928.

Biserici si mindstiri, Buc., 1932.

Povesti alese in colaborare cu Gh. Chelaru. Ed. Casei Scoalélor,
1926.

Biserica Ortodoxd si cultele, «Carol Gébl», Buc,, 1904.

Cultul judefului Mehedinti, eroi mehedinfeni din sec. XVII, Ed.
«Vdacaresti» Buc., 1931.

Traduceri: Didactica Magna, de I. Comenius (sec. XVII) (care con-
tine metoda organizatorica si didactica a invdtdmintului).

Cdrticica furnicilor (metoda formdrii invatdtorilor).

Cdrticica racului (formarea pedagogicd a pdrintilor), de Salzmann,
sec. XVIIL i

Prin aceste admirabile traduceri, autorul creeazad un curent cultural
si este initiatorul intemeierii «Bibliotecii pedagogice a Casei Scoalelor»,
care incepe cu Didactica Magna ca primd traducere pedagogicd 2.

In 1934, la 31 decembrie, acest mare pedagog si educator, care si-a
consacrat intreaga viatd progresului culturii profane si religioase roma-
nesti, s-a stins din viatd, lasind in urma sa o cale de lumina si un exem-
plu mdret generatiilor urmdtoare.

19. Omagiu, p. 382—383. 20. Ibidem, p. 416. 21. Omagiu, p. 101—102.
ST —9 ‘
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TEOLOGIA S$I DUHUL SFINT LA SFINTII TREI IERARHI
Pr. asist. dr. CONSTANTIN COMAN

Ce este, de fapt, teologia 2 Teologia, simplu spus, este indeletnici-
rea de a vorbi despre Dumnezeu, de a cerceta, a medita, a elabora, a
expune sistematic despre Dumnezeu, despre lumea lui Dumnezeu, des-
pre legdtura Lui cu creatia, cu lumea si cu omul,

Intrebarea ce urmeazd in chip firesc enuntului de mai sus este ur-
matoarea : pe ce baza si in ce conditii poate cineva vorbi despre Dum-
nezeu, asa incit vorbirea lui sa fie adevaratd 2 Sau, admitind cad teolo-
gia este o stiintd, in sensul larg de cercetare sistematica, care ar fi cim-
pul sau sfera ei de cercetare, care ar fi scopul sau finalitatea ei si care
mijloacele sau metodele ce ar asigura cercetdtorului, teologului, reu-
sita in lucrarea sa 2 Nu intentiondm sd raspundem la aceste intrebari.
Cele citeva ginduri ce urmeaza doresc sd atragd atentia asupra necesi-
tdtii cd innoirea teologiei sd porneascd de la reconsiderarea raspunsu-
rilor la aceste intrebdri, de la clarificarea prealabila a problemelor pe
care le ridica aceste intrebadri.

Baza oricdrei vorbiri despre Dumnezeu, a oricdrei teologhisiri, estle,
ceea ce personal as numi, istoria prezentei si lucrdrii lui Dumnezeu in
creatie, istoria dialogului lui Dumnezeu cu lumea, intelegind prin
aceasta ceea ce teologia clasicd numeste revelatie sau descoperire a lui
Dumnezeu. Geea ce stim si putem afla noi despre Dumnezeu, stim si pu-
tem afla cercetind marturiile, documentele, ce consemneaza acest dialog
continuu al lui Dumnezeu cu lumea, dialog ce se desfdsoard in multe
feluri si in diferite etape si care se va incheia implinindu-se la sfirsitul
veacurilor. Aflam despre Dumnezeu din aceastd vorbire a Sa, din aceasta
ardtare a Sa in istorie, din aceastd continud prezentd si lucrare a Sa in
lume, in creatia intreagd, care este, ev1dent o continud descoperire de
Sine, o revelatie continua.

Problema revelatiei ca act se poate reduce la problema comunicarii,
a posibilitdtii comunicdrii intre Dumnezeu si om. De felul in care inte-
legem posibilitatea comunicarii, a dialogului intre Dumnezeu si om de-
pinde intelegerea si continutul pe care il ddm revelatiei, iar de felul in
care intelegem revelatia depinde intreaga cercetare teologicd. Intrdm
aici in domeniul unei discipline nu numai teologice — desi a intrat in
istorie ca disciplind teologica. Este vorba de Ermineuticd, disciplina
foarte la moda, care cerceteaza posibilitatea si modalitatea -comunicarii,
a intelegerii de cdtre cineva a-ceea ce i se transmite de cdtre altcineva
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prin intermediul diferitelor mijldace de comunicare, in special cind-
aceastd comunicare sau transmitere de informatii nu are loc intre con-
temporani, ci intre persoane sau grupdri de persoane separate de inter-
vale de timp, ceea ce presupune diferente mai mari sau mai mici de
mentalitate, de limbaj etc. Problema se complicd mult mai mult in ca-
zul Ermineuticii teologice, pentru cd ea trebuie sd rezolve problema po-
sibilitatii receptdrii de cdtre om a limbajului si a mesajului lui Dumne-
Zeu, problema comunicarii dintre Dumnezeu si creatie. In acest context
as dori sa semnalez lipsa oricaror preocupdri de ermineuticd teologica
ortodoxa — cu exceptia unor elemente dispersate in capitolele de in-
troducere ale tratatelor de teologie dogmaticd, si deci necesitatea im-
perioasa de elaborare a unei astfel de ermineutici ortodoxe, menita sa
clarifice ce este descoperirea lui Dumnezeu, in ce mod se realizeaza si
in ce. conditii se poate recepta, cum se poate ajunge la o justd intele-
gere a acesteia. Este cu atit mai necesard aceastd ermineuticd ortodoxa
cu cit sint semne evidente cd cercetarea noastrd teologica are uneori
drept bazd un cadru ermineutic de imprumut, ceea ce face ca, in ciuda
unor stradanii, e drept destul de izolate, sd nu poatd iesi dintr-o prea
lunga «captivitate babilonicd» — cum o numea G. Florovsky —, cea a
teologiei scolastice occidentale. ’

Voi incerca s&8 ma explic, ilustrind afirmatia de mai sus cu douad
exemple, care sint, dupd pdrerea noastrd, de o importantd capitald. Ele
primesc problema Revelatiei, deci baza oricarui act de teologhisire.

Felul in care se vorbeste despre Revelatia dumnezeiasca in trata-
tele noastre de teologie ne face sd intelegem ca aceasta este o marime
bine definitd, un volum anume de -informatii, pe care Dumnezeu il face
cunoscut omului in diferite etape. Se vorbetse astfel despre «Revelatia
supranaturald datd primului om in paradis» (Citdm dintr-un relativ re-
cent manual de teologie : fndrumdri Misionare, Bucuresti, 1986), ceea
ce s-ar constitui intr-un prim pachet de informatii predat de Dumnezeu
omului, «<Revelatia speciald, fdcutd in sinul unui singur popor», ceea ce
ar insemna un adaos complementar, substantial, de informatii si, in fine,
«Revelatia dumnezeiascd absolutd si universald, datda in insusi Fiul lui
Dumnezeu», cu care se si incheie, se completeazd la modul absolut in-
formatiile pe care Dumnezeu le-a transmis oamenilor despre Sine
(op. cit., p. 34). Astfel realizatd, Revelatia supranaturald, formind «un
intreg organic si unitar» (ibidem), este consemnata si cuprinsd in Sfinta
Scriptura si Sfinta Traditie.

Avem deci-la dispozitia noastra un dat revelational, un volum con-
cret de informatii — atit cit ne este necesar pentru mintuire! , 'care
ni se transmite peste veacuri, pentru ca, cercetindu-l, sd putem afla des-
pre Dumnezeu ceea ce El insusi a dorit ca omul sd stie despre Dumne-
zeire. Cui voieste, prin urmare, sd facd teologie, nu-i rdmine decit sa
cerceteze aceste forme in care este cuprinsa Revelatia dumnezeiasca si
sd elaboreze, explicind, analizind, concluzionind, comparind, lucrari de

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



132 Pr. asist. dr. CONSTANTIN COMAN

teologie: Sigur cd nu poate face oricin€ acest lucru.-Pentru aceasta este
necesar sd ai o pregatire anume, trebuie eventual sa stii limbile origi-
nale in care au fost scrise cartile ce constituie Sfinta Scriptura sau cele
ce constituie Sfinta Traditie, trebuie sd fi studiat ceea ce au mai scris
si alti teologi si bineinteles sd ai capacitatea intelectuald care sd-ti per-
mitad toate aceste indeletniciri. Desigur, sint unele dificultdti in inter-
pretarea Sfintei Scripturi si chiar a lucrdrilor Sfintilor Parinti, dificul-
tati ce au condus pe multi la rataciri si rastalmaciri. Dar aceasta se in-
timpld mai mult cu teologii eterodocsi, pentru cd daca esti ortodox si
cunosti bine invitdtura de credintd ortodox&, nu poti gresi. in conse-
cintd, poti da tratate de teologie, manuale, articole si studii perfect or-
todoxe, am putea spune, chiar fard greseald, dacd nu e cumva prea mult
spus. Acestea, invdtate cum trebuie de cei ce doresc sd devind teologi,
le garanteaza un volum de cunostinte despre Dumnezeu, cel putin mul-
tumitor. Este drept ca din cind in cind, foarte rar, mai apar si unele lu-
crari teologi|ce cu puncte de vedere nu tocmai ortodoxe, dar ele sint
usor reperate de teologi cu autoritate in materie, apdrdtori ai ortodoxiei
si sanctionate ca atare. Asa incit, ele nu pot in nici un caz sa altereze
invdtatura ortodoxd despre Dumnezeu.

Pind aici am incercat sd subliniez felul in care se vorbeste si cum
este conceputd Revelatia dumnezeiascd : o actiune expresd prin care
Dumnezeu «da» aceastd revelatie, preluatd apoi si consemnata in forme
speciale, ce stau la indemind oricdrui cercetator.

Al doilea aspect, care trebuie abordat, este in strinsd legdturd cu
primul. Citim in acelasi manual de teologie — simplul motiv pentru
care il citdm este faptul cd, recent elaborat, el este reprezentativ pen-
tru teologia noastra de scoald, pe care am invdtat-o si noi si multe
generatii inaintea noastrd si dupd noi, si pentru faptul cd expune foarte
clar. aceste puncte de vedere —, citim, deci, tot in legdturd cu Revelatia
dumnezeiascd, urmatoarele : «Sfinta Scriptura nu este de-a dreptul iden-
ticd cu revelatia divind, ci este numai méarturia inspiratd a acesteia,
asternutd in scris. Dacd Sfinta Scripturd si Sfinta Traditie au aceeasi
autoritate dumnezeiascd, totusi Sfinta Scripturd se deosebeste’ in mod
special de toate celelalte insemndri scrise sau nescrise, privitoare la
adevadrurile revelate de Dumnezeu si transmise de Bisericd, deoarece
numai ea este scrisd sub inspiratia Duhului Sfint, adicd numai autorii
cdrtilor Sfintei Scripturi au fost iluminati si inspirati de Duhul Sfint in
ceea ce au comunicat de la Dumnezeu si au fost feriti apoi de greseala
tot de Duhul Sfint in consemnarea in scris a acestor adevaruri dumne-
zeiestin (op. cit.,, p. 36). Si, in fine, incd o sentintd, pronuntatda cu ton
categoric si indiscutabil: «Cu moartea ultimului Apostol, Ioan Evan-
ghelistul, care ne-a dat si ultima carte a Noului Testament, Apocalipsa,
s-a incheiat asternerea in scris a invadtdturii si faptelor minunate ale
Mintuitorului, cum si a predicii si activitatii sfintilor Sdi Apostoli, in-
cheind deci procesul inspiratiei divine» (op. cit., p. 39).
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Avem, deci adevdrurile revelate de Dumnezeu, care constituie Re-
velatia divind, avem, dupad aceea, Sfinta Scripturd §i Sfinta Tradifie,
care contin Revelatia divind, apoi Biserica, cea care ne-a dat Sfinta
Scripturd cu ajutorul Sfintei Traditii. Toate acestea sint mdrimi inde-
pendente, bine definite, dar totusi intr-o relatie foarte strinsd, incit cu
greu poate cineva sd determine raporturile dintre ele. Pentru cd, «Sfinta
Scripturd — este, dar nu de-a dreptul identicd cu revelatia divina..».
«Sfinta Scriptura si Sfinta Traditie au aceeasi autoritate dumnezeiasca»,
«cuprinzind aceeasi Revelatie dumnezeiascd, intre acestea este o foarte
strinsd legdturd», ba chiar «raportul dintre ele este indisolubil», «totusi
Sfinta Scripturd se deosebeste in mod special (?) de toate celelalte in-
semndri scrise sau mescrise, privitoare la adevadrurile revelate de Dum-
nezeu (cit. Sfinta Traditie)», deoarece numai ea este scrisd sub inspira-
tia Duhului Sfint, adicd numai autorii cdrtilor Sfintei Scripturi au fost
iluminati si inspirati de Duhul Sfint in ceea ce au comunicat de la Dum-
nezeu si au fost feriti apoi de greseli tot de Duhul Sfint in consemnarea
in scris a acestor adevaruri dumnezeiesti. Sfinta Traditie, prin urmare,
n-a beneficiat de aceastd iluminare si inspiratie, pentru ca asa cum am
citat, procesul de iluminare si imspiratie a Duhului Sfint s-a incheiat o
datd cu scrierea Apocalipsei. Trebuie sd fim, totusi, foarte atenti cu
raportul dintre Sfinta Scripturd si Sfinta Traditie, pentru c&, daca acor-
ddm o oarecare intiietate Sfintei Scripturi, cddem in protestantism, iar
dacd accentudam mai mult rolul Sfintei Traditii, cddem in catolicism.
Pentru ca sa fim ortodocsi, este necesar sd {inem calea de mijloc, un
echilibru, care ce-i drept, in practicd nu este prea usor si-l mentii, tre-
buie sd fii un bun echilibrist. «Sfinta Traditie este o formad sau un com-
plex de forme ale aceleiasi Revelatii care este cuprinsd, ca intr-o altd
formd, si in Sfinta -Scripturd» (op. cit, p. 40). Tatd o exprimare ce ilus-
treazd acest echilibru. Oricum foarte important de retinut este faptul
cd «Sfinta Scripturd detine o valoare egald cu cea a Sfintei Scripturi,
pentru cd desi nu este izvor autonom de dogme, ajutd la inielegerea
autentica a Scripturii, fiind, de fapt dimensiunea duhovniceasca a Scrip-
turii...» (op. cit.,, p. 41). Pentru a putea tine acest echilibru extrem de
necesar pentru ortodoxia oricdrei teologii, trebuie sd te obisnuiesti cu
urmdtoarea structurd logicd : «..desi nu éste, ...totusi este...», «este... dar
nu este de-a dreptul...» «se deosebeste... totusi nu se deosebeste..»» etc.
Bineinteles cd un teolog care doreste sd se asigure cd teologhiseste or-
todox, va trebui sd cunoascd bine toate aceste nuante si, in plus, va
trebui sa stie cd si Sfinta Traditie, desi unitard, se poate totusi imparti
in Traditie apostolica si Traditie bisericeascd, sau mai corect, «Traditia
sfintd (dumnezeiascd, apostolicd), are doud aspecte: unul statornic si
altul dinamic.. in traditia cu aspect dinamic deosebim o laturd... pe
care o numim, de reguld «Traditia bisericeascd» propriu-zisd, care —
trebuie stiut — apare mai ales pe plan liturgic si pe plan canonic...»
(op. cit., p. 39).
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Dacd mai addugam faptul cd Traditia apostolicd a fost fixatd in
opt izvoare, intre care scrierile Sfintilor Parinti, cdrtile de cult, defini-
tiile dogmatice, marturisirile de credintd si madrturisirile istorice si ar-
heologice etc., se naste pe drept intrebarea, dacd poate cineva, oricit
de inzestrat ar fi, ca intr-o viatd de om sda cerceteze toatd aceasta bazd,
acest vast cimp de cercetare, singurul in mdsurd sd-i garanteze juste-
tea teologiei sale 2

Nedumerirea care poate persista in continuare, este ¢um au putut
face teologie oamenii nostri, pind acum o sutd de ani, cind a luat la
noi fiintd invatdmintul teologic universitar si au fost fdcute cunoscute
aceste criterii ale teologhisirii, ale garantdrii unei teologhisiri ortodoxe.
Este adevérat cd nici nu prea s-au manifestat astfél de ambitii, ei s-au
multumit sd trdiascd crestineste, s@ se roage, sd slujeascd la biserica,
sd posteascd. Ba unii, prin secolul al XVIII-lea, au ajuns si spund c&
prin «rugdciunea mintii» se fac partasi de vederea luminii dumneze-
iesti si sustineau cd acest lucru este posibil si este conform cu ceea ce
citim in Sfinta Scriptura.

Revenim la afirmatia cd «procesul de iluminare si inspiratie a Du-
hului Sfint se incheie o datd cu scrierea ultimei c8rti a Noului Testa-
ment, Apocalipsa», care lasd sd se inteleaga faptul cd aici se incheie
lucrarea Duhului Sfint, in actul de cunoastere teologicd rdminind ca
pe baza celor cuprinse in Sfinta Scripturd, omul sd afle cum isi poate
dobindi’ mintuirea.

Am apelat la Sfintii\ Trei Ierarhi, la lucrari ale acestora care ne-au
stat la indemind si am c&utat rdspuns la aceastd intrebare. Redau aceste
raspunsuri farad nici un comentariu.

Sfintul Vasile cel Mare, in cunoscuta sa lucrare Despre Sfintul Duh
(trad. rom., Sfintul Vasile cel Mare, Partea-a treia, Bucuresti, 1988), afir-
md chiar in incheiere : «Acestea am avut de spus in legdturd cu aceastd
temd (despre Duhul Sfint). Dacd ti se pare cd sint de-ajuns, sd8 punem’
aici capat discutiilor. Dacd ti se pare cd lipseste ceva, n-am sd ma
supdr dacd te vei deda cu sirg cercetdrii si prin intrebdri, fard duh
de ceartd, vei completa ceea ce trebuie cunoscut. Domnul va da, fie
prin mine, fie prin altii, implinirea celor ce lipsesc, prin cunoasterea
pe care o d& Duhul celor vrednici de darurile Sale» (p. 92). Sau: «De
aceea nici pe noi nu ne-a infricosat multimea dusmanilor, ci, punindu-ne
nddejdea in ajutorul Duhului, am predicat adevdrul cu toatd indraz-
neala» (p. 92).

Aceeasi mdrturie o intilnim la Sfintul Ioan Gurd de Aur: «S&a pri-
miti cu multd luare aminte invdtdturile pe care vi le spun, pe care
mi le d& Duhul. Céci nu sint ale mele cuvintele ce le spun, nici nu
vorbesc de la mine, ci de la Duhul, povatuit fiind de iubirea de oameni
a Stdpinului pentru folosul vostru si pentru zidirea Bisericii lui Dum-
nezeu» (Omilii la Facere, vol. II, Bucuresti, 1989, p. 118).
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Am l&dsat la urmé, nu intimpldtor, pe Sfintul Grlg_xle_lﬁQnglll
pentru cd acesta, in mai ales in a V-a, in-
titulatd tot Despre DMWorbgte cu precddere despre rolul Sfin-
tului Duh in cunoagterea teologicd. Ldsind la o pdrte celelalte argu-
mente, prin care incerca sa convingd pe adversarii sdi de dumnezeirea
Duhului, de consubstantialitatea Sa cu Tatal si cu Fiul, Sfintul Grigorie
Teologul declard cd a beneficiat, el personal, de contemplarea dumne-
zeirii Sfintului Duh, cd a ajuns la aceastd concluzie «avind Duhul Sfint
drept c#lduzd» (P.G., 36, 172 A), cd «de la El a primit luminarea» (ibi-
dem) si cd acestei lumindri ii datoreaza totul (ibidem). Iatd ce scrie
despre Sfintul Vasile cel Mare tot Sfintul Grigorie Teologul: «Cine
s-a curdtit mai mult decit Vasile in Duhul si s-a fdcut vrednic sa ex-
plice cele dumnezeiesti 2 Cine a fost mai mult luminat de lumina cu-
noasterii si s-a plecat in strdfundurile Duhului si a cugetat impreuna
cu Dumnezeu despre cele dumnezeiesti 2 Toate cele ale Duhului au
fost cercetate de el..» (Epitaf la Sf. Vasile cel Mare, P.G., 36, 584 A).
Celor care 1i acuzau pe'adeptii dumnezeirii Duhului cd vin cu inventii
ce nu au temei in Sfinta Scripturd, Sfintul Grigorie Teologul le rds-
punde, preluind si insusindu-si cuvintele Sf. Ap. Pavel: «Deoarece so-
cotesc cd si noi avem Duhul lui Dumnezeu si dar de la Duhul este
aceasta, nu inventie omeneasca» (P.G., 36, 172 A).

Cele de mai'sus au fost citate nu numai pentru a contraargumenta
o afirmatie oarecare, ci pentru a sublinia un adevar fundamental, acela
cd pentru cel ce doreste sd facd teologie nu este suficient sd cercetezs
Sfinta Scriptura si Sfinta Traditie, ci va trebui mai intii sd caute sa
facd el insusi experienta prezentei Duhului, singura experientd in ma-
surd sd-l1 lumineze in intelegerea adevdrului consemnat in Sfinta Scrip-
turd si Sfinta Tradltle/Intelegem de asemenea cd si dupd scrierea ul-
timei carti a Sfintei Scripturi, existd posibilitatea lumin&rii Duhului,
deci posibilitatea dialogului, a intilnirii cu Dumnezeu, a vederii lui Dum-
nezeu.

In acest sens, se impune insd nevoia de a dizolva delimitérile, totusi
prea rigide, puse de o teologie strdind duhului ortodox, intre Revelatie,
Scripturd, Traditie si Bisericd si mai ales, obiectivizarea, institutiona-
lizarea stricta a acestora, adicd transformarea in marimi de sine, in-
dependente. Acestea trebuie definite nu numai in functie de raporturile
care existd intre ele ci mai ales, raportindu-le pe toate la istoria pre-
zentei si lucrdrii lui Dumnezeu in lume.

Aici trebuie reluat considerentul, deja afirmat, cd Revelatia nu s-a
facut in carte, ci in istorie. Si ‘mai mult decit atit, Revelatia dumneze-
iascd nu trebuie conceputd ca «o actiune expresd prin care Dumnezeu
impdrtdseste omului tot ceea ce este necesar pentru mintuirea lui», ci
ca o desfdsurare, ca un proces implicat de prezenta si de lucrarea con-
tinud a lui Dumnezeu in lume. Faptul prezentei si lucrdrii lui Dumne-
zeu, al dialogului continuu pe care acesta il intretine cu lumea noastra,
cu omul, este un act continuu de descoperire, .de ardtare a lui Dum-
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nezeu. Dumnezeu nu da omului niste adevaruri despre Sine ci se da
pe Sine, Se aratd omului, dialogheazd cu el la modul cel mai propriu.
Si nu o face numai in anumite momente, prin evenimente extraordi-
nare. Cartile Sfintei Scripturi si cele ce formeazd Sfinta Traditie dau
marturie despre aceastd prezentd a lui Dumnezeu in istorie, ele con-
semneazd, de fapt, istoria neintreruptd a dialogului dintre Dumnezeu
si om, dialog ce nu se sfirseste decit in ziua cea din urméd, cind cei
ce se vor invrednici, vor vedea fata lui Dumnezeu, vor trdi in preajma
Lui. Este vorba, intr-adevidr de o istorie cu totul deosebitd, dar totusi
o istorie, cu sigurantd cea mai extraordinard si mai reald istorie.

Sfintul Grigorie Teologul, vorbind despre aceastd istorie care de
fapt consta in punerea in act a lucrdrii lui Dumnezeu de mintuire a
omului, spune cd ea se realizeazd in trei stadii, pe care le caracteri-
zeazd drept «cutremure» (Cuvintarea a V-a: Despre Duhul Sfint ; P.G,,
36, 160 D), date fiind prefacerile enorme pe care le aduc cu ele mai
ales in ceea ce priveste lumea spirituald a omului. De aceea, acelasi
teolog le mai numeste si «prefaceri ale vietii» (ibidem). Fiecare peri-
oadd sau etapd a acestei istorii aduce cu sine€ o radicald prefacere a
vietii omului.

Primul «cutremur» se referd la prefacerea sau trecerea «de la idoli
la Lege» (ibidem). In acest timp, neamul omenesc este condus de-a
lungul unei lungi si zbuciumate istorii, printr-un continuu dialog al lui
Dumnezeu cu poporul ales. Dacd intreaga iconomie dumnezeiascd are
scopul de a-1 readuce pe om la Dumnezeu, la sursa vietii celei ade-
varate, aceastd primad etapd reuseste sd inrdadacineze in sinul unui po-
por, constiinta existentei unui singur Dumnezeu care nu este facut de
minte si mind omeneasca, ci este Creatorul tuturor de la care va veni
izbavirea, mintuirea.

Cel de-al doilea «cutremur» va realiza trecerea sau «prefacerea»
«de la Lege la Evanghelie» (ibidem), de la nade]dea izbdvirii, la elibe-
rarea de sub jugul robiei striciciunii si a mortii prin moartea, invierea
si indltarea la cer a Mintuitorului Hristos.

Cele dnud cutremure au o urmare, ne spune Sfintul Griqorie : «ves-
tim si un al treilea «cutremur», trecerea noastrd de la cele de aici la
cele de dincolo» (ibidem). Aceastd a treia etapd, sau al «treilea Tes-
tament», cum il numeste Sfintul Grigorie, este timpul Duhului Sfint,
cind omul poate deja sd devina partas, incd de aici, al comuniunii cu
Dumnezeu, al vederii lui Dumnezeu. Dacd in primele doud etape, re-
marcd Sfintul Grigorije, prefacerea s-a realizat prin eliminarea unor con-
stituante ale vietii spirituale ale omului, in prima au tost eliminati ido-
lii si au fost permise jertfele, in a doua au fost eliminate jertfele si
tdierea imprejur, omul devenind din idololatru iudeu si din iudeu cres-
tin, in cea de a treia etapa prefacerea se face prin-adaosuri — cresteri —
sau desdvirsire (ibidem, 161 C).

Aceste trei etape ale iconomiei dumnezeiesti sint tot atitea etape
de descoperire a-lui Dumnezeu cdtre oameni, sau tot atitea trepte ale
cunoasterii lui Dumnezeu de catre om. Dar atit descoperirea lui Dum-
nezeu cit si cunoasterea din partea omului se realizeaza in istorie, in
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dialogul dintre cei doi, in intilnirea acestora.‘gescoperirea cea mai inal-
td are loc prin impdrtdsirea, prin participarea la Duhul lui Dumnezeu.
Mintuitorul insusi spune ucenicilor Sdi cd ar fi mai avut multe de
spus dar «acum voi nu puteti sd le pricepeti, iar cind va veni Duhul
adevdrului, Acela vd va conduce pe Vvoi la tot adevdrul» (Ioan 16, 12—
13). Sfintul Apostol Pavel spune dupd Cincizecime: «Cele ce ochiul
n-a vdzut si urechea n-a auzit si la inima omului nu s-a suit, noud ne-a
dezvdluit Dumnezeu prin Duhul Sfint» (I Cor. 2, 9—10). Si dezvaluirile,
asa cum am vdzut, nu se opresc la autorii c3rtilor Sfintei Scripturi, ele
continuad in tot acest timp al Duhului, cdtre oameni-care se invrednicesc
de vederea si lucrarea Duhului.”

Mai afldm de la cei trei mari Invatdtori ai lumii si Ierarhi, cd fard
Duhul si fdrd luminarea acestuia nu poate nimeni vorbi despre Dum-
nezeu, nu poate face adevdaratd teologie. «Dacd n-ar exista Duhul Sfint,
pdstori si invdatdtori in Bisericd nu ar fi existat» (La Sf. Rusalii, P.G,,
‘50, 463 B), spune Sfintul Toan Gurd de Aur. Sfintul Vasile cel Mare,
intr-una din scrisorile sale catre Amfilohiu, vorbeste despre necesitatea
ca mintea omului si se purifice, s§ pdrdseascd starea ei de vanitate
fatd de Dumnezeu si sd caute frumusetea primordiald pe care a avut-o
in paradisul desfdtdrii, pentru cd numai dupd un astfel de exercifiu ea
poate sd se apropie de Mingiietorul si sd devind «contemplatoare a ma-
rilor vederi dumnezeiesti». Astfel, «neparticipind la Duhul lumindtor, nu
poate sd tinda spre lucruri mai dumnezeiesti si sd le pdtrundd intele-
sul. Mintea prin ea insdsi este neputincioasd, nu poate sd contemple
frumusetile dumnezeiesti, iar aceastd neputintd a ei se datoreazd unei
dureroase neparticipdri la Duhul Sfint» (P.G., 32, 865 BC).

Lipsa experientei Duhului nu ne permite, asa cum am vdazut, nici
intelegerea marturiilor celorlal{i despre Dumnezeu si despre lucrarea
Sa, mdrturii consemnate in Sfinta Scripturd si Sfinta Traditie. O teolo-
gie care nu se sprijind, nu valorificd experienta si viata prezentd a Bi-
sericii, opereazd cu Sfinta Scripturd si Sfinta Traditie ca si cu niste
«depozite de adevdruri», le absolutizeazd, identificindu-le cu adevarul,
rdminind la ele, in timp ce, asa cum spu'ne Sfintul Grigorie Teologul,
«adevdrul si evlavia sint in lucruri nu in cuvinte» (Tomos sinodikos,
1351).

Intrebarea noastrd finald este urmitoarea: poate o teologie care
neagd in principiu posibilitatea «ilumindrii si a inspiratiei Duhului Sfint»
pentru timpul prezent, sa fie o adevdratd vorbire despre Dumnezeu ?
Daca raspunsul este afirmativ, atunci care ar fi criteriul verificdrii or-
todoxiei acestei teologii ?

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



RECENZII

P. Jean Mevendorff, Cdsdtoria in perspectivd ortodoxd, tra-
ducere din limba englezd de Lucette Margais, colectia «L'Echelle
de Jacob», Ymca-Press, Paris, 1986

In anul 1986 a aparut la Paris in colectia «L'Echelle cle Jacob», la Editura
Ymca-Press, cartea péarintelui Jean Meyendorff, rectorul Institutului Teologic «SF.
Vladimir» de la New York si profesor la Harvard University, intitulatd «Le mariage
dans la perspective orthodoxe». Este versiunea francezd (tradusa in aceastd limba
de Lucette Marcais) a cartii «Marriage: an Orthodox Perspective», aparutd in
tipografia Sf. Vladimir in 1975.

Cartea se deschide cu o prefatd in care autorul aduce la zi problematica teo-
logicd legata de casatorie, despre care neteologi si teologi (mai ales romano-cato-
lici si protestanti) au scris mult in ultimii ani. Autorul precizeazd ca lucrarea lui
nu se vrea un tratat asupra casatoriei, ci un eseu, care vizeaza «casatoria in cali-
tate de taind», adicd un aspect care nu este «nici de domeniul ‘psihologiei, nici al
fiziologiei, nici al sociologiein (p. 8). Céasatoria, in calitate de taina, presupune de la
bun inceput faptul cd omul este un membru al Imparatiei lui Dumnezeu, de aceea
autorul anuntd incd din prefatda ca va aborda studiul casatoriei in legaturd cu Sf.
Euharistie, lucru care de-a lungul secolelor s-a uitat chiar in traditia ortodoxa.
Autorul incheie prefata cartii sale spunind: «Faptele istorice si liturgice din acest
eseu sint cunoscute; sarcina noastra nu va fi decit de a trage concluzii din acestea
si de a incerca sa stabilim in ce fel sensul esential al casatoriei este adus la cu-
nostinta crestinilor de astazi» (p. 10).

Cuprinsul cartii se divide astfel: in partea intii (XVII capitole) autorul stu-
diaza si prezinta casatoria sub diferite aspecte, in cea de a doua parte, el da& cinci
anexe, reproducind ‘texte din Noul Testament, traditia Bisericii, dreptul bisericesc,
traditia liturgica si slujba propriu-zisa a casatoriei.

In primele doud capitole Pirintele Meyendorff ne prezintd modul in care cisa-
toria era conceputa la evrei, la romani $i in cartile Noului Testament. Pentru
evrei, scopul esential al cdsatoriei era procrearea in vederea perpetudrii neamu-
lui. Acest punct de vedere era legat de faptul cd, la inceput, evreii nu aveau o
conceptie precisa despre viata de dincolo. Casdtoria monogami era un ideal, poli-
gamia fiind o obisnuintid si o realitate necondamnatid de. vreo lege. La romani,
sensul fundamental al cdsatoriei consta in contractul incheiat intre doi parteneri
liberi. Esenta casdtoriei pentru romani nu consta in coabitarea partenerilor, ci in
consim{dmintul care da& sens si legalitate acordului in vederea cisitoriei, deci
‘contractul nuptial. Legislatia romand, ca si cea a evreilor, permitea desfacerea
contractelor de casatorie. Vechile definitii romane potrivit carora casatoria era
consideratd un contract au patruns si au riamas pind tirziu in traditia canonica
crestina,

o Noul Testament a adus o schimbare radicald a modului in care era conceputa
casdtoria. «Nici un text din Noul Testament, referindu-se la casitorie, nu men-
tioneazd procreatia drept justificare sau scopul casdtoriei. Procreatia nu este un
mijloc de mintuire decit atita vreme cit ea este implinitd «in credintd, in iubire si
in sfintenie» (I Tim. 2, 15) (p. 12). Autorul exemplificdi cu texte din Noul Testa-
ment noua conceptie despre casadtorie adusa de Mintuitorul si conchide cd dupa
Noul Testament sensul casatoriei este legat de mesajul invierii si al vietii de din-
colo. Casatoria este unirea unica, in iubire, intre doua fiinte care pot sa depa-
seasca propria lor umanitate si astfel sa fie unite nu numai «una cu alta», ci si
in «Hristos» (p. 16). Crestinii acceptau legislatia romand, dar pastrau totdeauna
sensul casdtoriei, dat de credinta lor. Pentru ei cdsatoria era mai putin un acord

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



RECENZII 139

legal, cit mai degraba o taind, pe care aveau sa o exprime mai tirziu printr-un
rit special.

In capitolul III — «Cé&sitoria, in calitate de sacrament sau mister», autorul
precizeaza sensul cdsatoriei crestine care nu poate fi redus nici la utilitarismul
iudaic, nici la legalismul roman. Astfel, omul nu satisface numai nevoile existentei
pamintesti a celor casatoriti, ci realizeaza si o parte importantda a scopului sau
ultim. Pentru cd este o taind a Imparadtiei lui Dumnezeu, cdsidtoria introdaice omul
fn bucuria si iubirea vesnici, fiind o taind care anticipeazd bucuria lmpéaratiei lui
Dumnezeu.

In capitolul IV se aratd legdtura indisolubild existentd initial intre Euharistie
si Cdsdtorie. Aceasta din urmad se oficia in cadrul Sf. Euharistii, ca si Botezul si
Hirotonia. Autorul aratda cd numai in Biserica romano-catolica se mai pastreaza
acest obicei. El recomanda Bisericii Ortodoxe sa revina la aceastd practicd, de-
oarece i se potriveste mai bine decit Bisericii romano-catolice unde domina con-
ceptele legaliste.

In capitolul V, profesorul Meyendorff descrie evolutia ritualului nuntii pini
cind acesta a devenit rit separat. Dacd la inceput nu avem dovezi despre o solem-
nitate deosebitd cu ocazia casatoriei a doi crestini, cu incepere din secolul IV
scriitorii crestini rasariteni vorbesc de o solemnizare a Tainei, prin ritualul «inco-
rondrii» savirsit in timpul Sfintei Liturghii euharistice. Sf. Teodor Studitul ({ 826)
ne relateaza ca ritualul incoronarii era insotit de o rugaciune de binecuvintare.
Acelasi lucru ni-l relateaza si unele carti vechi de ritual (pp. 31—32). Treptat im-
periul a lasat Bisericii un control din ce in ce mai mare asupra incheierii casato-
riilor. In sec. X apare un rit al incoronirii, slujbd deosebitd de Sf. Liturghie. Leon
al Vli-lea (1 912), prin novella 89, legifereaza ca infierea si casatoria dacda anga-
jeazd doud persoane libere, vor fi marcate printr-o ceremonie religioasa. «O casa-
torie nebinecuvintati de Bisericd nu va mai fi consideratd casatorie» (cf. p. 33). Cu
fmparatul Leon Filosolul, Biserica va fi deci investitda cu responsabilitatea de a da
cdsdtoriei un statut legal; impdratul Alexie I Comnenul (1081—1118) a emis o lege
prin care si sclavii erau obligati sa se cdsatoreasca religios. Aceasta facea ca Bi-
serica sa aibd putere asupra moravurilor societatii, dar a dus si la o serie de com-
promisuri din partea ei. Ea a fost nevoitd sa creeze un ritual separat de Sf. Litur-
ghie pentru cei care nu erau vrednici de a primi Sf. Euharistie.

Cei care nu erau «vrednici» de primirea Sf. Impartdsanii, nu se {mpartiseau,
ci beau doar din acelasi pahar binecuvintat de preot — exceptie, care a devenit
requld in Bisericile ortodoxe. Autorul opineaza pentru restabilirea raportului intre
nunta si Sf. Euharistie.

In capitolele VI si VII sint prezentate rinduiala Logodnei si a Cununiei pro-
priu-zise. In capitolul urmaitor autorul face propunerea de a se modifica rinduiala
cununiei spre a se reintroduce in cadrul Sfintei Liturghii. Aceasta «ar fi cel mai
bun mijloc pastoral si liturgic de a ardta adevaratele dimensiuni ale cdsatoriei
crestine» (p. 57). Capitolul VIII se ocupd cu nunta a doua si a treia, considerate
ca o a doua sansd datd unui om si unei femei de a incheia o noud cdasdtorie in
Hristos, atunci cind prima unire a fost o eroare (mentionind ca binecuvintarea
Bisericii nu poate indrepta in chip magic o eroare omeneascd). Fara sa fie consi-
derate taine, nunta a doua si a treia «sint admise de Biserica atita timp cit este
mentinutd norma ideald a unirii vesnice in numele lui Hristos si in acord cu legile
viitoarei Impdaratii a lui Dumnezeu» (p. 62). In capitolul X autorul prezinti condi-
tiile iIncheierii cdsatoriei, insistind asupra {imprejurarilor in care au fost fixate
gradele de rudenie de care trebuie sd@ se tinda cont la incheierea casdtoriei. Atrage
insa atentia cda: «Dorinta de a se conforma vechilor norme legale nu trebuie sa
ascundd, in ochii nostri, responsabilitatea legatd de cdsatorie, responsabilitatea reala
si imensd ce revine preotilor, parintilor si mai ales tinerelor familii. Nu satisfacind
normele legale si canonice putem incheia o cdsatorie cu adevarat crestind. O
casdtorie este esentialmente un angajament pozitiv al cuplului, nu numai al unuia
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fatd de celdlalt, ci inainte de toate al fiecaruia fata de Hristos, angajament realizat
in si prin Sf. Euharistie. Dacd acest angajament nu existd, realizarea tuturor stipu_la‘-
tiilor legale privind cdsdtoria crestind nu va avea nici un sens» (p. 68). Pdrintele
Mevyendorff recomandd preotilor si catehizeze tinerii spre a intelege sensul ade-
vdrat al cdsatoriei si sa se fereascd sa angajeze cupluri intr-o cadsatorie crestina
fara ca acestea sd inteleagd sau sa accepte sensul cdsdtoriei crestine (p. 69).

In wapitolul XI autorul trateazd problema céasatoriilor mixte, iar in capitolul
XII pe cea a divortului. Aici aratd mai intii in ce constd asa-zisul conflict intre
Biserica romano-catolicd, unde divortul nu este admis, si Biserica Orlodoxd care il
admite. Pozitiile celor doud Biserici se justificd prin modul in care fiecare intelege
casdtoria. Dacd pentru romano-catolici, cdsdtoria este consideratd un contract legal
care priveste numai viata padminteascd, indisolubil pentru crestini, putind fi desfacut
numai prin moarte, pentru Biserica Ortodoxd cdsdtoria este o taind acordatda celor
doi solicitanti in cadrul Bisericii. Ca orice Taind, cdasdtoria apartine vietii vesnice
si Impdrdtiei lui Dumnezeu; prin aceasta ea creeazd intre sofi o legdturd vesnica.
Taina nu este un act magic, ci o daruire a harului. Biserica poate intelege cad par-
tenerii, oameni fiind, pot face o eroare, cerind harul nefiind pregatiti pentru a-l1
primi sau, cd pot fi neputinciosi in rodirea acestui har. «In acest caz, Biserica
poate admite cda harul nu a fost «primit», poate accepta divortul si acceptd reca-
sdtorirea... atunci cind aceasta apare drept cea mai bund solutie pentru un anumit
ins» (p. 78).

In continuare, autorul aratd imprejurdrile socio-istorice in care Biserica a fost
nevoitd sd se pronunte cu privire la divortul si recasatorirea crestinilor. Ea a facut-o
tinind cont de conditiile concrete in care trdiesc madularele ei. De refinut ca
altddatd numai prima cdsdtorie era binecuvintatd de Biserica. in timpul Sf. Euha-
ristii. Oficiile nuntii a doua si a treia se pare cd nu erau altceva decit slujbe
de reintegrare iIn .comuniune cu obstea si de impdcare cu Dumnezeu, dupd o
anumitd penitentd pentru recdsdtorire. «Divorful — spune autorul — ecra consi-
derat un pacat grav, dar Biserica nu a ezitat niciodata sd@ acorde péacéatosilor o
noud sansd, ea a fost gata sd-i admitd din nou in sinul ei, dacd acestia se
pocdiau» (p. 83). .

Capitolul XIII este intitulat «Familia si controlul’ nasterilor». Dintru inceput
parintele Meyendorff subliniazd8 marea bucurie a nasterii §i cresterii copiilor:
«O casdtorie in care copiii nu sint binevenifi este fundamentatd pe o forma de
dragoste imperfectd, egoistd si carnald. Dind viaid altora, omul imitd actul creator
al lui Dumnezeu..» (p. 86). Autorul precizeaza, totodatd, cd in Vechiul Testament
cdsdtoria era inteleasd exclusiv ca un mijloc de procreare, in timp ce in cres-
tinism cdsdtoria este unire a doud fiinte intr-o iubire care reflectd unirea dintre
Hristos si Biserica.

In capitolul XIV autorul prezintd punctul de vedere al Bisericii cu privire
la avort, potrivit cdruia avortul este o crima. -El nu poate fi privit prin argumente
acceptate in mod obisnuit de unele societiti moderne permisive. «Putem consi-
dera — spune Parintele Meyendorff — cd in cazuri extreme, cind intreruperea
vietii fatului este singurul mijloc de a salva viata mamei, avortul poate fi con-
siderat ca un «rdu mai mic» (p. 95).

In capitolul XV se trateazd despre clerul cdsdtorit. Autorul prezintd punctul
de vedere traditional privind casatoria in viata unui cleric.

Parintele Meyendorff consacrd capitolul XVI descrierii insemnadtatii casatoriei,
celibatului si cdlugdriei in Bisericd. Toate trei au Insemnatatea lor, potrivindu-se
unor persoane care au vocatie pentru una din aceste stari. Nici una din acestea
nu poate fi consideratd superioard celorlalte. In acest sens spune: «O cédsdtorie
crestind presupune sacrificii, responsabilitate familiald, devotament, maturitate. La
fel, celibatul crestin este inimaginabil fara rugdciune, post, ascultare, umilinta,
iubire si o ascezd constantd.. celibatul practicat de unii din ambitie «episcopald»
este, evident, un pericol spiritual chiar maj rdu decit se crede.. Traditia mana-

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



RECENZII 141

stireascd a fost recunoscuta totdeauna in Ortodoxie ca marturia Evangheliei lui
Hristos cea mai autenticd. Ca si profetii Vechiului Testament, ca si martirii cres-
tinismului primelor secole, calugarii fac crestinismul credibil. Aratind ca putem
duce o viatda de rugaciune si cult luminoasa veseld, plina de sens, fara a fi
dependenti de «conditiile normale» ale acestei lumi, ei dadeau o dovada vie
cd Impardtia lui Dumnezeu era intr-adevdr in mijlocul nostru.: Intoarcerea la o
atare traditie ar fi deosebit de semnificativd in mijlocul lumii noastre secularizate»
(pp. 105—107).

Ultimul capitol al lucrarii este constituit de concluziile pe care autorul le
scoate din cele prezentate mai sus. El aratd ca toate Tainele Bisericii privesc
diverse aspecte ale vietii trupului Tainic al Domnului, avind ca centru si implinire in
Sfinta Euharistie. Taina casatoriei nu poate fi inteleasa in afara acestui context
euharistic. Si autorul incheie eseul sau spunind: «Recunoscind in casatorie o
Taind a Imparatiei lui .Dumnezeu, Evanghelia si Biserica nu o proclama, totusi,
drept o realitate misticd, detasatda de ceea ce omul este realmente. Credinta
crestind nu este numai adevarul cu privire la Dumnezeu si la Imparadtia Sa,
ci deopotrivda adevarul cu privire la om. Doctrina crestind vede casatoria drept
o responsabilitate plind de bucurie. Casatoria da o satisfactie legitima sufletu-
lui si trupului; ea aratd ceea ce inseamna «a fi cu adevarat om»; ea acorda
omului bucuria inefabila de a-si da viata, dupa chipul Creatorului Sau, care a
dat viata primului om» (p. 111).

Partea a doua a lucrarii Parintelui Meyendorff cuprinde si citeva anexe,
in care autorul reda mai multe texte originale din traditia crestina privind casa-
toria. Prima anexd@ (pp. 113—118) cuprinde texte din Noul Testament, a doua
(pp. 119—136) cuprinde texte referitoare la cdasatorie din: Sf. loan Hrisostom,
Comentariul la Epistola cdtre Efeseni, omilia a XX-a; Clement Alexandrinul,
Stromate, cartea a Ill-a; Parintele Alexandru Eltchaminoff, Scrieri duhovnicesti.
In anexa a III-a (pp. 137—145), autorul expune o serie de canoane privind casa-
toria si celibatul. In anexa a IV-a prezinta un fragment din lucrarea Sf. Simeon
al Tesalonicului Cdsdtoria §i Sf. Impdrtdsanie, iar in ultima anex3d redd textul
slujbei cununiei (pp. 149—169). Toate aceste texte’ expuse in &nexe au rostul de
a intédri cele spuse de autor in restul lucrarii.

" Eseul Parintelui Meyendorff a imbratisat toate aspectele sub care putea fi
abordat un" subiect referitor la casatorie, din punct de vedere crestin: exegelic,
dogmatic, moral, canonic s§i istoric. A facut acest lucru cu acuratetea modului
cunoscut. in care el a tratat si alte teme de interes crestin. Nici nu ocoleste
realitatile istorice trecute, spre a prezenta contemporanilor o imagine falsa idea-
lizanta a acestei institutii de odinioara, nici nu incearca sa inteleaga institutia
casdtoriei si Taina casatoriei intr-un sens prea «contemporan». Rezolvarea pro-
blemelor ivite in modul de administrare a Tainei si de intelegere a institutiei
casatoriei, parintele Meyendorff o vede in reactualizarea Euharistiei in Taina
nuniii, sau invers, a nuntii in Euharistie. Acest lucru va angaja in mod deosebit
atit sdvirsitorii, cit si primitorii Tainei. Parintele Meyendorff recomanda o re-
actualizare a practicii crestine de odinioara, tinind totodata cont de problemele
concrete care se ivesc in viata cuplurilor crestine. Autorul nu ezitd sd critice
practicile care s-au departat oarecum de linia traditional-crestind si nici sd dea
sugestii pentru o mai autentica intelegere si administrare a Sfintei Taine a
Nuntii. Eseul are o valoare deosebitd prin faptul cd autorul lui descrie nunta
totdeauna in legdturd cu Sfinta Euharistie. (Diac. asist. dr. V. RADUCA)
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La dignité de I'homme, par le P. Prof. Dr. Ion Bria

L’aute’ur montre que I'homme doit étre conscient de la dimension sacrée de son
étre et de son existence, de la grandeur de la vision qu'il porte en luj. C'est justement
parce qu'il montre, historiquement, I'image de Dieu, qu'il révéle au monde le plan de
Dieu le concernant, c'est pour ces raisons que les puissances du mal imaginent di-
verses formes de tyranie contre sa. liberté et sa dignité. Mais la violence et la tyra-
nie contre I'homme sont une offense faite a Dieu, et alors Dieu intervient en faveur
de 'homme, le protége et le réconforte. L'article souligne en conclusion que toute
forme de dégradation de la dignité humaine doit étre identifiée et demasquée et que
cela fait partie de la correctitude morale du prétre et de I'Eglise.

Messie — le Seigneur de la paix et de la justice, par le P. Prof. Dr. Emi-
lian Cornitescu

A la base du lien organique qui existe entre 1'Ancien et le Nouveau Testament
se trouvent les nombreux textes messianiques faisant partie de l'histoire de notre sa-
lut préparé par Dieu & l'époque de 1'Ancienne Alliance et accompli par Son Fils, dans
le Nouveau Testament. La premiere partie de la présente étude est consacrée aux pro-
phélies vétérotestamentaires qui parlent de Messie en tant que «Seigneur de la Paixn.
Dans le contexte, sont mises en évidence les riches et diverses nuances de la notion
de «paix». Le message prophétique de «Seigneur de la paix» est devenu réalité avec
l'incarnation du Christ Sauveur, Qui S'est sacrifié pour reconcilier le monde avec
Dieu, celle-ci étant la paix a laquelle aspire tout chrétien. Ensuite, on y montre que
les textes vétérotestamentaires présentent le Messie aussi comme «Seigneur de la
justicen. Les deux notions sont correlatives, par elles étant définies la Personne et
l'oeuvre de Messie dans le monde.

Le christianisme et la philosophie antique dans la pensée du Bien--
heureux Augustin (I), par Prof. Dr. Const. C. Pavel

L'oeuvre du Bienheureux Augustin constitue la premiere tentative d'amples di-
mensions et en méme tempe la plus impressionnante, de confronter le christianisme a
la philosophie antique. Cette ample étude, dont le présent numéro de notre revue ne
contient que la premiére partie, débute par une présentation en détail de l'évolution
intellectuelle du Bienheureux Augustin, des étapes qu'il a jparcourues jusqu'a l'aclop-
tion définitive de la doctrine chrétienne, pure de toute contamination étrangeére. Puis,
un chapitre est consacré a l'érudition augustinienne. Aprés avoir établi les sources
auxquelles a puisé l'esprit génial d'Augustin, 1'auteur procéde a un examen de l'atti-
tude du grand homme de I'Eglise indivise & 1'égard des philosophes antiques.
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Les Actes des Apotres — un livre des prototypes (II), par le P. Dr. Sabin
Verzan

Les Actes des Apdtres continuent de nous offrir un prototype de vie chrétienne,
par la présentation des principaux aspects du développement de 1'Eglise de Jérusa-
lem. On y trouve des prototypes pour l'ordination des diacres (6, 1—6) et des prétres
(14, 23; 20, 28) et la mise en évidence de la fonction épiscopale de Saint Jacques
(15, 13—21; 21, 18—25; cf. Gal. 2, 9). L'allocution de Milet (20, 17—35) esquisse les
premieres régles de l'activité pastoral-missionnaire des ministres ordonnés. Le Synode
de Jérusalem, amplement présenté (chap. 15), indique la voie pour solutionner tout
probléme apparu dans I'Eglise par la participation de tous les membres a la prise
des décisions et a la réalisation du consensus. Dans les Actes des Apdtres on rencontre
des prototypes de discours missionnaires devant les Juifs, lles paiens ou les
autorités. D'autres prototypes concernent le mode de conversion a la foi chrétienne
du premier paien (10, 1—48; 11, 1—18), la maniere dont fut choisi et formé un impor-
tant disciple apostolique, Timothé etc. .

Interprétations erronnées de certains textes de I' Apocalypse et l1a maniere
de les combattre, par le P. Ioan Andreicut candidat au doc-
torat

L'Apocalypse est un des livres les plus attractifs du Nouveau Testament. Mais,
a cause de la maniére allégorique de nous révéler les mystéres de Dieu, il donna
naissance aux interprétations les plus inouies. Apres avoir montré que 1'Apocalypse a
réepondu a des nécessités spirituelles bien délimitées du point de vue chronologique,
l'auteur reléve que ce livre posséde une signification plus complexe et d'une valeur
universelle. Ainsi, il nous apprend que l'histoire de I'humanité aura une fin, qu'il y
aura un moment de renouvellement de toutes choses. Comme le Christ est déja
triomphant pour les véritables fidéles la date exacte de la Parousie n'a pas l'impor-
tance que lui accordent certains hérétiques. Annongant Son second avénement, 1l ne
fixait pas une date mais offrait une vérité de foi.

Normes d'organisation du monachisme dans les Novelles 5 et 133 de
I'empereur Justinien, par I'Archim. Grigorie Bad b us

La vie monacale fit 1'objet de nombreuses lois émises par les empereurs byzan-
tins. Tout notamment, c'est la législation de Justinien qui contient des éléments
nouveaux, des dispositions détaillées qui viennent compléter et développer la légis-
lation monastique antérieure. Ainsi, l'auteur remarque que les Novelles 5 et 133 de
l'empereur Justinien ont constitué de véritables normes pour une ére nouvelle dans
l'existence du monachisme oriental. Par ces normes d'organisation, Justinien a
essayé d'harmoniser les intéréts de I'Eglise et ceux de I'Etat. L'auteur précise que
toutes les decisions prises par Justinien & ce sens ont été mises en accord avec les
reglements ecclésiastiques, sans transgresser aucunement les prescriptions de la doc-
trine orthodoxe. :
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Les versions roumaines des Manuels de peinture ecclésiastique («Her-
meneia»), témoignages de la tradition byzantine dans 'la peinture
ecclésiastique, par Adrian Alexandrescu, candidat au doc-
torat

Le phénoméne des «Hermeneia» (manuels de peinture ecclésiastique) est spéci-
fique 4 la peinture ecclésiastique orthodoxe dans les pays influencés par la spiritu-
alité byzantine. Considérés instrument de travait plutdt que législations & caractére
normatif, ces manuels réglementaient le contenu des thémes iconographiques et la
distribution de ceux-ci dans l'espace architectural, renferment en méme temps des
sens de recherche systématique, de quels moyens et de quelles méthodes le chercheur
modeles, de croquis‘et de dessins. La circulation des manuels de peinture athonites
dans les Pays Roumains est une des constantes culturelles qui caractérisent la perpé-
tuation de «Byzance aprés Byzance» dans ces pays.

Le professeur Petre Garboviceanu, le premier organisateus de I'denseig-
_nement normal et clérical et de la Maison de I'Eglise, par Prof. Ma-
ria Munteanu-Breasta ‘

Parmi les personnalités qui menérent une riche activité pour l'organisation et le
développement de notre enseignement, avant et aprés la premiére guerre mondiale,
compte aussi le prof. Petre Garboviceanu. Son nom se rattache a «L'Ecole Normale
pour linstruction du peuple roumain», dont il a guidé personnellement l'organisation
et la dotation. Il a mené également une activité soutenue en tant qu'administrateur de
la Maison de I'Eglise, ou il a fondé un musée national d'icénes et d'objets de culte.
Un réle important revint a son activité didactique et pédagogique, en tant que pro-
fesseur au séminaire. Il fit preuve d'un dévouement impressionnant &4 la mission de
culturalisation du peuple roumain, a laquelle il a contribué aussi par sa riche activité
de publiciste.\

La théologie et I'Esprit Saint chez les Trois Saints Hiérarques, par le
P. Assist. Dr. Constantin Coman

Sur quelle base et dans quelles conditions peut-on parler_de Dieu de sorte que
le discours soit authentique ? Admettant que la théologie est une science, dans le
sens de recherche systématique, de quels moyens et de quelles méthodes le chercheur
doit-il user dans son entreprise? L'auteur de l'article ne tente pas d'y répondre a
ces questions. Il souligne seulement que le renouveau de la théologie doit commen-
cer par reconsidérer les réponses a ces questions, tirer d'abord au clair les problémes
que ces questions posent. Dans sa démarche, l'auteur fait appel en permanence aux
enseignements des Trois Saints Hiérarques. En conclusion est posée la question: une
théologie qui nie en principe la possibilité «de l'illumination et de l'inspiration du
Saint Esprit» pour le temps présent, peut-elle étre un véritable discours au sujet de
Dieu ?
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