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DEMNITATEA OMULUI 

:Wici Sfînta Scriptură, nici Tradiţia nu prezintă o antropologie creş­
tină sistematică. Părinţii Bisericii înşişi n-au urmărit să sintetizeze pro­
pria lor teologie despre natura şi persoana umană ; de aceea este ne­
voie să fie mereu actuau.iz-ată şi reconstituită gîndi,rea lor dispersa.tă 
şi uneori difuză. Există totuşi o revelaţie creştină despre persoana 
umană, despre v-a,Ioarea sacră a vieţii omului, despre caracterul unic, 
incomparabrn, al demnităţii acestuia. Să rezumăm aspectele principale 
alP acestei reveilaţii: 

Omul este f.iinţa c-rea:tă care ,redă în mod fizic, imanent, imaginea, 
cornuniune,a şi prezenţa lui Dumnezeu, Autorul şi Creatorul vieţii. Dupi'\ 
carlea Facerii, omul este chipul lui Dumnezeu (Fa,c., 1, 27). După chi­
pul Său l-a creat (cf. Sirah, 17, 3). Pentru Psailmist, omul este oper,a mîi­
nilor lui Dumnezeu (cf. Ps., 137, 8) : «Mîinilc Tale m-au făcut şi m-au 
zidit» (Ps., 118, 73). Măreţia omului este comparată cu cea a îngerilor, 
fiind încununat cu slavă şi cinste (Ps., 8, 4-5). «Chipul►► constă anume 
în faptul că eil redă în mod văzurt: originea sa, cea de sus, nu cea de pe 
pămînt, comuniunea sa cu Dumnezeu. Fără Dumnezeu, omul simte un 
gol imens în existenţa sa personală, fiind rupt de principiul vieţii sale. 
Căci viaţa sa este ascunsă în Dumnezeu ( cf. Col., 3, 4). 

Omul este subiectul personal carp are o viziune, adică o credinţă 
despre istorie şi desp,re lume. Şi •aceasla este credinţa sa : a purta cu 
sinp o a'1tă viziune despre Jur ,2. Omu 1 are acum o altă perspectivă, 
anume credinţa Jui Hristos cel învi,a,t, Noua Adam, prototipul noului om, 
care creşte şi se înnoieşte «după chipul Celui ce l-a creat►► (Col., 3, 
9-10). Omul este destina,t acum să aproprieze «credinţa lui Hrrstos», să 
devină asemenea cu chipul autentic ail :lui Dumnezeu, oare este Fiul Său 
întrupat «de la Duhul Sfînt şi din Fecioar,a MaJria». Demnitatea s-a con­
stă în aceea că pliveşte în sus, că este întors spre cer ca o «plantă ce­
rnască». El caută acum cele de sus şi cugetă cele de sus ( cf. Col., 3, 1-2), 
numele ,lui fiind înscris în ceruri ( cf. Evrei, 12, 22-23), iar ceta,tea lui 
veşnică fiind lumea viitoare, împăTăţia lµi DuIIlltlezeu (cf. Filip., 4, 20). 

Omul eS!be chemat să reaJlizeze această viziune despre Jume, ca «îm­
preună-;luorător►► cu Dumnezeu. Şi aceasta este mintuirea sa : să trans­
forme viziunea sa în �storie, să dezvOil.te «credinţa ,lui Hristos» în fapte 
şi roade, să introducă harul 1u1 Dumnezeu în sttuaţii personale şi soci-
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4 PI. proi. dl. ION BRIA 

ale. El poate eşua în realizarea acestei viziuni, dar el caută mereu să 
facă un spaţiu istoiric acesrtei credinţe, fie pe plan personal, fie pe cel 
comunit,ar. Păoaitul, caire «a intrat în lume» (Rom., 5, 12), deci n-a fost 
crecl!t de Dumnezeu, n-a distrus în om vooaţiia sa de a f,ace voia lui Dum­
nezeu, astfel ca să fie «precum în cer, aşa şi pe pămînt». Păcatul a îm­
brăcat cMpwl într-o «haină murdară» (cf. Iuda, 23), d,ar, prin Botez, Hris­
tos îi redă «haina luminoasă». Păc�UJl a tnvălui.Jt viziunea sa într-·o ceaţă 
cumplită, dar lumi1na lui Hrlistos luminează chi,ar în î,n,tuneric, iar în­
tunericuil nu va prntea ruciodaită să o acopere ( cf. Ioan, 1, 5). Tr,agedia 
centrnllă ,a omu:h.1ii. se vădeşite •atunici cînd, în loc să converitească ,această 
viziune în putere de speranţă şi de viaţă, o perveril:eşte în forţă de dis­
trugere şi de moa.rte. 

Care es,te funcţi,a critică şi etică a acestei revelaţiii ? 
Omu,l tr,ebuie să fie conştient de dimensiunea sacră a fiinţei şi exis­

lenţei saile, de măreţia vizitmili pe care o poarrt:ă cu sine. Tocmai pentru 
că redă isrtoric chipU!l lui Dumnezeu, că revelează lumi1i planul pe oare 
Dumnezeu îl are cu ea, forţele răl.lllu:i imagin�ză diverse forme de 1i­
ranie împotriva .libertăţii şi demnităţii lrni. Oridne po,ate să fie ispitit 
sau împins să abdice de l,a demniit1a·tea sa, să-şi fia'că :libertatea depen­
dentă, să fie complice la acte de tiranie. In acest caz, omul trebuie stt 
devină respo1t1s,aibil de propria-i Mog,r,afie., cunoscînd dificwltăţile aces­
lei răspunderi. Cons;trînge,ri,le exisitenţi,aJle la care poate fi supusă per­
soana - J.acrimi!le, do[iul, moartea, ameninţa:re,a, restricţiri:le maiteriaile şi 
spirifo,aJe, nedre:ptaitea, represiunea, izol>a:rea, violenţa - ,toate ,acesrtea 
nu pot fi uşor evitate oou depăşite. Moraila creştină nu ,este pesimistă, 
c:l!air, cu simţul ei reailisrt, înscrie toate acesteia tn urmarea lui Hristos, în 
aceSlt timp istoric în oare puteri[e sîn,t ames1lecaite. De aici, angaj,area 
tota�ă a pers-oiaîneî •în etică şi sp1ri,tualitate. 

Vio1l-enţ,a şi tiriani•a împotriva omUJlui sînt o ofensă contra Jui Dum­
nezeu. Dumnezeu însuşi este atins atunci cind omul este tratat în mod 
abominab,irl. Omul suferiillcl esrt:e imaginea lui Dumnezeu: «N:u ţi-e milă 
de Dumnezeu", ,ars,tfe[ sînt apostrofiaţi călăul şi tir,anul de •către poporul 
credincios. In Nern,re moment, umilirea lui Hrisrtos, El în.suşi «batjoco­
rit, biciuit, răstignit" ( cf. Martei, 20, 19), esrte retrăirt:ă de perso,aJ11.e şi co­
munirt:ăţi în ,tr,i,,1pwl şi în suf,letuJ 1or. Sfîntul Apostol PaveJ descrie viaţa 
sa ca o permanentă pa111:ieipare ,}a ,suferinţele lui Hris,to,s : «!mplinesc, în 
trupul meu, lipsurile patimilor lui Hristos, pentru trupul Lui care este 
Biserica» (Co,l., 1, 24). 

Răul pe care oamenii U fac unii a:ltora nu este ,abstract, ci atinge 
uneori mijloaceil.,e lo,r de existenţă, are coi!lsecinţe grave pentru liber­
tatea şi demnitart:ea for, pentru modul Ior de a gindi şi trăi. Problemele 
umane, personrail.e Si:!!U c,omune, chiiar cele mai mici nu siilit derizorii. De 
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DEMNITATEA OMULUI 5 

c1,ceea, Dumnezeu nu numai că iubeşte omul, ci, mai mult, îi poairtă de 
griF i ,  intervine în favoarea _lui, îl apără şi îl mî.ngîie. Profeţii sint cei 
dintîi ma1ri apărătorii şi mîngî-i'etori ,ai săI1acilor, orfanilor ,  văduvelor, 
oprirnaţi,lor, ai celor fără liberitate. 

Omul esite singur,a fiinţă oare are o viziUJne - credilllţă _ despre 
lume - fir•eşte, din credinţa lui Hristos şi r·evelaţia Acestuia, de caire 
face dependente vocaţia şi misiunea sa şi care-i conferă demnitatea sa. 
Care este atitudinea pastorală a preotului, a Bisericii în faţa acestei 
realităţi ? 

Orice formă ele - vio,lenţă şi de deg,r,adare a demnităţii omului .tre­
buie să fde identif.ioaită şi demascată. A;ceasita f,ace pairte di[l corectitu­
dinea morală a preotului şi a Bisericii. Biserica nu numai că nu poate 
l egitima violiarea demnităţii şi J-ibertăţii omu.Jud., ci ea nu ,trebuie să stea 
la distanţă de victime; sau să intimideze -prin tăcerea ei pe cei ce sînt 
angajaţi în ddscuitarrea şi irezo:rvarea problemelor exi_stenţi,aile. Pasivitatea 
faţă de aceste chestill,[li de viaţă şi de moarte ruinează ,autoritaitea mo­
rală şi spi-riftlliailă ,a Bisericid, duce [a ,aJlienarea pastor·ailă ia preotului. P.ro­
blemel-e dr,epturtlo:r omului creează ,adesea sitwaţ-ii de itoosiune şi con­
flict nu numai cu semenii, ci şi cu autorităţile civile. Aici este nevoie de 
un  cuvînt cla1r _ a,l Bisericii în favoairea restabiliirii dreptăţii. 

Preortul itrebui·e să f,aic�i probă de o mare compasi·une şi solicitucl i n.€ 
f.aţă de cei ce se zb:ait în cons•IIîngeiri maiteria.Le şi spiritu<c11le, mai ales 
cele oare ţin de demnitatea pe,rsoianei. E[ trebuie să f•acă orice efort pen­
tru •a tnv-igom încrede,rea şi spe,ranţa celor ce suf,eră. Spi•r!i.ituaili.t,arte,a creş­
tină nu este o mistică falsă a resemnării şi dispQrării, ci o morală evan­
qhelică a Îlnciredetrii şi nădejdii : «Prindcti curaj şi înălţaţi capetele 
1 oastrc,, (cf. Lu.oa, 21, 28). 

în f-ine, omdinciosul şi o rice persoană ca,re suferă .trebuie să gă­
sească 1n comUJil,irt:raJtea creşti!Ilă o adevărată comuniune de sprijin şi de 
referinţă. Indife:ren,t da:că este membru nornjrnaA al pa-rohiei sau nu estP, 
tel care suferă nedrepit!aitea şi cruzimea ,aparţine Bisericii. Există. cazuri 
în istorie cînd Biserica n-a ireuşit să apere şi să primească pe cei ce erau 
victimele persecuţiei şi opresiunii. Astăzi parohiile au devenit mult mai 
solidare cu ma1rtirid şi mărturisitorii oare poantă în trupul J.o-r «semnele» 
lui Hristos. Pueotul este daitoir -să aducă în centrul rugăciunilor şi mij ­
loc i r i lor Ji.turg-ice nume[e acestora, precum şi p-robleme1'e reale, con-
1 ·-rele, aile credi1ncioşi1lor pe oare •lumea îi urăşte, îi urăşte pe nedrept 
( d. Ioan , 1 5 , 19 ,  25). 

Pr. prof. cir. lON BRIA 

• • •  
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A R T I C O L E  Ş I  S T U D I I  

• 

MESIA - DGMN AL P ACII ŞI AL DREPT A ŢII 

Pr. prof. dr. EMILIAN CORNITESCU 

Legătur,a org,anică dintre Vechiul şi Noul Testament îşi găseşte cea 
mai potrivită definiţie în cele afirmate de Fer. Augustin : «Novum Tes­
tamenlum în Vetere latet, Vetus în Novo patet» .  Aceste cuvinte au în 
vedere cel mai mult profeţiile mesianice; La baza acestei legături se afl!i 
nenumăratele tex:te mesianice oare se încadrează perfect în istoria ico­
nomiei mîntuirii pregătită de Dumnezeu în perioada Vechiului Testt1-
ment şi realizată în Noul Testament, prin Fiul Său, pentru renaşterea 
omului la o nouă viaţă spiritua!lă şi pentru eliberarea Jui de urmările 
păcatului . originrar. 

ln oerutrul tutu,ror desoopeririilor divine se află ideea mesi<l!llică sau 
nudeul învăţăturHor cu profi,l reiligios-mo1Tal. Orig'ine,a ei dumneze­
iască stă in relaţie cu căderea în păcat a protopărinţi,lo,r noştri, ea con­
stituind cea mai elocverută mă,r:turie a iubirii Jui Dumnezeu faţă de crea­
tura sa raţionam chemată de Crea,tor spre o stare mai bună şi sfîntă. 
Din cărţile · Vechiului Testam ent aflăm ciÎ toate profeţiile mesianice 
vin de la Dumnezeu, că vechimea lor depăşeşte istori1a popon.I!l.ui evreu, 
ales de Dumnezeu pentru a păstra nealterată credinţa monoteist!'\ şi nă­
dejdea venirii lui Mesia în lume, singurul Mijlocitor Care putea să îm­
pace pe om cu Dumnezeu şi să refacă legătura întreruptă dintre ei , din 
oauza păca,tuJuL 

, Primele profeţii mesianice, începînd cu Protoevanghelia (Fac. 3, 1 5), 
continuînd cu binecuvî,rutarea lui Noe (Fac. 9, 25--27) şi încheind cu fă­
găduinţ,ele divine făcute patri,a,rhilor biblici (Fac. 12, 2-3 ; 18, 18 ; 22, 
17-18 ; 26, 4 ;  28, 1 4 ; 32, 13) au un caracter general. Prin ele Dumne­
zeu anunţă omenirea că Izbăvitorul ei se va na,şte dintr-o urmaşă a fe­
meii, va fi din seminţi,a lui Sem şi din familia lui A vraam, Isaac şi Iacob. 
După aceea, aceia.stă persoană deosebită va pur,ta felurite nume, precum 
cel de lmpăciuitor (Fac. 49, 1 0) .  Stea (Num. 24, 17), Profet (Deut. 18, 15, 
18) ,  cel mai reprezefitaliv fiind cel de Mesia ( I  Regi 2, 10) . despre per­
soana şi activitatea Căruia vor vorbi neînceta·t profeţii VechiuJui Tes­
tament. Preves,tirHe lor . mesianice akătuiesc cu ceilelaillte rînduieli ale 
legii vechi, d 1lăuz,a spre Hrisitos (Ga:J. 3, 24) . 

ProfeţiUe mesianice privesc persoana, aiertivitatea şi împărăţi;a lui 
Mesia .. Ele, profeţiile s-au realiz,at în persoana Mîntuiil:orwlui Hri s tos 
prevesitit de ,aghiografo Legii vechi oa un Principe ideal!, cu calită ti ex­
cepţionaile şi deJP? de a fi reprezentantul direot a,l lui Dumnezeu pe pă-
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mînt. Spre acest Prinţ ideal profeţii îşi îndreaptă toate speranţele lor în­
t.rudt în viitor numai El poate să fie un 1adevăr,at conducător paiş,nic şi 
drcept cu toţi oamenii, indit,enm.rt de s,til!rea lor socia,Jă. Cugetele for sînt 
pătrlllnse de credinţa că Dumnezeu, ca Stăpîn al întregii lumi, va veni în 
ajutorul poporului Său. Acest ,lucru se va adeveri în momentul sosiirii 
«zilei Domnului►► (Yom Iahve) cînd vor fi pedepsiţi toţi cei răi ·(Amos 
8, 9-10 ; Sof. 1, 12) şi ·va fi întemeiată împărăţia dumnezeiască ,care 
va înlocui orice împărăţie văzută (Dan. 2, 44) . 

Pentru profeţii din perioada exi11ică şi postexilică ,  în ziua aceea 
Dumnezeu va veni oa un ,adevăr:art păs·to,r, ca să poarite de grijă şi să 
cerrPteze pe israeliţii împrăştiaţi, asigurîndu-le cele necesare vieţii ma­
teriacle (lez. 34, 10-14). Mesia Se va purta fiaţă de poporul Său ca un 
p!istor bun şi cu toate acestea El va fi respins de ai Săi şi vlndut pe 30 
rle arginţi (Zah. 1 1 ,  1 3 ; 13, 7 ) .  

Varietatea profeţiilor mesianice are în vedere nu numai persoana 
şi activitatea lui Mesia, ci şi timpul venirii Sale (Dan. 9, 24-27), cînd 
El v,a întemei1a un nou Legămînt (berith chadaşa, Ier. 3 1 ,  3 1). Unele clin 
profeţiile mesi.alllice vorbesc despre naşterea lui Mesi,a - Immanuel 
dintr-o fecioară (Is,aii1a 7, 14) sau despre descendenţa s·a din neamul lui 
Da'vid (II Regi 7, 14-16) şi misiunea sa de «Rob al Domnului» (Ebed 
lahve) ( Isaia 42, 1-4 ; 49 , 1-9 ; 50, 4-9 ; 52 , 13 ; 53, 12). In viziunea 
profetului Daniel, Mesia poartă numele de Fiul Omului, venind pe nq­
r i i  cerului în faţa Celui vechi de zile,  Lui I se dau sti.îpînirea, slava şi 
împărăţia (7, 1 3-14). Conform tex,telor mesi,anice, persoana div:in.6-
umanct a lui f'..lesia este bine conturată. Prin ele se prevesteşte instaura­
rea unei noi ordini mora:le potrivirtă cerinţe,lor împă,răţiei m esia1nke în 
care viaţa este pătrunsă de duhul sfinţeniei şi -de feridre, ca urmare .a 
lipsei păcatului - aducă,tor de neputinţe fireşrti (Isaia 33, 24) . . De 
aceas tă fericire mesianică se bucură mai î·ntîi cei vii caire aşteaptă ca 
Dumnezeu să o inaugureze cH mai curînd, înlăturî,nd toarte oprel iştile 
care se ridică în f.aţa ei, din cauza neamurilor idol,atre. Alătun de cej 
vii se vnr bucur,a şi cei care vor învi,a din mo,rţi ( Iez. 37). De aceea, îm­
părăţia mesianică are un înţeles mult mai larg şi profund şi de bunurile 
sale se vor învrednici numai cei ce ,au avut o viaţă neprihănită, demnă 
de înnoiri,le lumii cînd vor fi c·reate «ceruri noi .si pămînt nou►► (Isaia 
65, 1 7) .  Adevărata fericire este depende1J11tă ele instauriarea epocii ţnesia­
nice pe care profeţii o prevestesc, în genernl, după sfîrşitul exilului ba­
b i lonian ( Isaia 40-55) , sau după zidirea. ce,lui de ail doilea templu din 
f erusalim (Agheu, Z1aha,ri,a). Pentru profeţi orice dez,asrtru venit ,asupra 
acelor popoare ca-re au oauz,a,t multe nenorociri isr,ae'liţi.lor marchează 
sfîrşitu:l suf.erinţe:lor şi inaugura.rea împărăţiei mesi•aruce·. Spre I.ahve se 
vor îndrepta toa.rte neamurUe, deoareoe vor îmbrăţişa cir,edinţa cea ,ade­
vărartă ( Ier. 16, 19). Ele vor veni Ja muntele SionUJlui, locul de unde 
lahve va da Legea Sa ( Isaia 2, 3) .  Aici va avea- loc UJrt ospăţ, mare pen­
tru ele ( Isaia 25, 6). Afluenţa popoarnlo-r este determinia,tă de d0rinţa lor 
d<' a se ruga lui Dumnezeu, ca să le vină în ajutor aşa cum Se mani­
festă către poporul Isr1aeJ (Z,ah. 8, 20-23). 1n timpurile mesianice Ierusa-
1 imul va deveni centrul spirirtuail a[ întregii lumi, intrucit din el va ieşi 
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cuvînrtul lui Dumnezeu (Is,aia 2, 3) şi în apropierea lu.Ji, în valea Iosafa,t, 
Dumnezeu va aduna toate neamll.lrHe oa să '1e judece ( Ioel 4, 2). Robul 
lui Dumnezeu - Mesi•a - va propovădui popoairelorr Legea divină pe 
oare ele o aşteaptă, E:l va fi lumiiilia lo,r şi va duce mî1ruturirea pînă la  mar­
ginile pămîiIJJtuilui (Isiaia 42, 1-4 ; 49, 6). 

Numele Izbăvitoruluri omenirii de sub ·osînda păoatului strămoşesc 
este însoţit de adjecttivul «Maşi1ach» oare denivă din verqul masach 
a unge. Pe lingă înţelesul său obişnuit, acela de ungere a unui lucru sau 
persoane, acest cuvinrt ebrnic rnai ,are şi sensul de consacrare a obiec­
te:lor şi oamenilor chemaţi să s�uj,ească lui Dumnezeu - profeţi, preoţi 
şi regi. Prin actul ungerii cu untdelemn sfiinţirt se împărtăşea «duhul lui 
Dumnezeu» (Ruach Iahve) tuturor celor aleşi ca să fie slujitori şi mesa­
geri ai Domnului şi aceştia vor p.rooroci şi vor deveni a,lţi oo:meni (I 
Regi 10, 6 ;  1 6, 13). lmplinirea acestui act duce l:a pogorîrea Duhului lui 
fohve asupra unei persoane oare devine astfel cr,ainicul lui Dumnezeu în 
mijJocul oameni1lor. Aceeaşi ungere sfîntă va primi de La Dumnezeu şi 
Mintuitorul Hr•isrtos (Isa!i,a 6 1 ,  1). De la aoeastă acţiune de sfinţire vine 
şi numele Său de Mesia pe care profeţii îl folosesc atunci cînd preves­
tesc venirea Lui în· lume. Unele din profeţiile lor, avînd în vedere înte­
meier·ea împărăţiei lui Dumnezeu pe pămînt, ,au un se[1S ,larg, iar altele  
care se referă la  venirea lui Mesia ca reprezentant a l  lui Dumnezeu şi 
conducătorul lumii au 1.lJil înţeJes restrins. Din rînduJ acestor profeţii vom 
reţine pe cele ce vorbesc · despre Mesia c1a «Domn aJ păcii şi al drep­
tăţii». 

1. Mesia - doinn al păcii 

Ceea ce cair,aoterizează profeţiile mesi1anke din Vechiul Test.ament 
este înalta concepţie despre pace ce va fi instaura.rtă de Mesi1a in impă­
răţi,a întemeiată de el şi pe ca:re o va conduce în oailiitate de ,,Domn al 
păcii» (Sar Şalom, Isaia 9, 5). Efectele ei binefăcătoare asupra dezvoltă­
rii spirituale şi ma,teiriale a umanităţii au făcut pe o,ameni în antirhita,te 
să o caute şi să o aprecieze în defavoarea războiului , deoarece a-cesta 
pericli tează viaţa pe pămînt şi anulează colaborarea şi eforturile pen­
tru propăşirea speciei uma!Ile. O atenţie deos,ebită au acorclait aghiografii, 
ideii de pace, redată în limba ebraică prin termenul şalom, derivat dilll 
verbul şalem, care se traduce prin : a fi nevătămat, a fi irutact, a fi bine 
piisrtrat, a fi încă tî,nă:r ,  a fi sănătos , a fi desăvkşit, a fi integru, a avea 
suficient, a fi oomplet, a fi p-aşnic, a ţine pace 1. Sensurile multiple ale 
acestui verb intranzitiv la forma qal sînt în strînsă legătură cu sul.Jstan­
tivul masculin şalom a cărui formă este de fapt un infinitiv absolut .şi 
care are următoarele · înţE;ilesuri : bunăstare, sănătate, mîntuire, salvare, 
pace, părere, sta�e a sănătăţii , prietenie, nevătăma•re, bunăstare, cins•te , 
puritate. Pentru prima dată subs,tanNvu1l «paice» ap,are în carte-a Face­
rea, atunci cînd Dumnezeu îi spune lui Avraam în vis că el va tn=�ce la 
pă.rinţii săi în pace (Fac. 1 5, 1 5). Acest te,rmen s-emirt are un înţeles bo-

1 .  G. Lisowsky, Konkordan:z zum Hebraischen Alten Testament, ed. li ,  Stuttgart , 
1 958, p. 1 449 ; Dr. Karl Feyerabend, 'Ta.schenwărterbuch der hebraischen und deutscfien 
Sprache, Berlin, 1 9 12, p. 274 ; E. Jenui - CI. Westermann, Theologisches Hnnc/wi.irter­
buch zum A/ten Testament, voi. '.2, Zurrich, 1 976, col. 9 19. 
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gat şi el se referă la binele şi sănătatea omului care trebuie să se bucure 
de cins,te şi să rămîrnă într-o şrtia1re de cmăţie mora.Jlă. Inrudit c,a sens cu 
ebraicul şalom este şi laJtinescu:l pax ccl!re se traduce prin : pace, linişte, 
oailm, .linişte sufletească, bunătart:e, p,rietenie, bunăvoinţ�, ajutor, permi­
siune, vod.e 2. Loir '1i se ,ailărtură cu ace1'a,şi sens şi cuvîntul românesc 
«pace» ail cărui prim sens se refetră la 1ipsa unui conf,lict 1armat, avind 
însă şi inţe[eiswl de armonie, bunăînţe1legere, linişte, tăcere, calm, seni­
năitate sufileteiwscă 3. 

Cunoscînd toate aspectele pe care le implică cuvîntul «pace» _ne dăm 
seama că el nu este o noţiune ,abstrn.1etă, ci exprimă o reailirbate pe care 
oinUJl trebuie să o urmeze, deoarece, numai în f�luI acesta, va sluji viaţa, 
al cărei izvor este în Dumnezeu (Ioan 1 1, 25) . Valoarea şi importanţa ei 
sint puse în ,lumină de profeţi-i,le mesianice în oare Mesi,a este numit 
«Domnul păcii" (Sar Şalom, Isaia 1 1, 5) sau «lmpăciuitorul" (Fac. 49, 10) 
care va încheti:a în zilele din urmă un «legămlnt de pace►► (Berith Şalom, 
Icz. 34, 25). Numele pe oare part:iri,a:rh'll:l Iacob î ,l va da ,lui Mesia are în 
vedere mentrea Fillllui ,lui Dumne7ieu de a împăca pe om cu Dumnezeu , 
de a-l readuce la acea stare paradisiacă în care se afla înainte de căderea 
lui im păoait, stairea lui suf,letească şi 1tn1ipea,scă necunoscînd suferinţa, ci 
liniştea, sănăt,attea şi purit,artea mo,rală. Adevă1ria,tul împăciuitor dintre om 
şi Dumne7;eu via fi Ii1sus Hristos care va pecetlui pacea dintre Oreator şi  
crearturn Sa prin jer,tfu Sa de pe Golgot,a (Isaia 53) 4

. De el depinde res­
tabilirea bunelor r,a,porturi dintre om şi Dumnezeu şi acest .lucru î,1 con­
firmă nume,le Său simbolic de «Împăciuitorul" ,  te:,otele sicrip,turistice fo­
cînd referiri l1a put•eJ"•ea Sa de  a revărsa pacea peste oameni. 

1n legătură cu numele propriu Syloh, linii teoJogi moderni, neţinînd 
seama de spiri,tuJ gener,al ,a;l Sf. Scripturi , ,aceil-a de ,a desemna prin acesl 
termen pe «!mpăciuitorul» omenirii, l-au ·tradus cu «acela căruia apar­
tine» considerînd că forma origi1na1lă ebria,ică esrte incertă 5. iair ,alţii au 
văzut în el r•eferi,ri l1a vechea denumi,r,e a Ierus,ailimu:lui - Sa,lem, la Şeua 
fiul lui Iuda sau '1a ornşul Şifo. Aceste inteirprertări sînt nepotriviite sen­
su.lui gener,al ,aJ profeţiei şi a� textelor mesianice diin Vechiul Testament 
şi, de aceea nu se pot î1t1c:adna într-o exegeză co,reotă. Te,rmenul Şilo 
este un hapax legomenon şi el reprezintă un nume sfînt dat Mîntuitoru­
lui Hristos. De aceea, sensul mesianic al profeţied. lui Iacob a fos,t remar­
cait ele exegeza p1atris:1:ic� 6. 

Cuvîntwl «!mpăciuitorul» derivă de la verbu;! şala(h) c-a.re se t ra­
duce prin « ,a trăi în pace», de aceea ebraicuJ «Şyloh» deşi nu este înru­
dit oa formă cu verbul şalem se identifică cu aces•ta ca sens 7• Prin 
această profeţie se anunţă descendenţa lui Mesia din neamul lui Iuda. 

2. M. Stăureanu, Dicţionar latin român, Craiova, 1 913 ,  p. 278. 
3 .  Mic dicţionar enciclopedic, Buc-ureşl i ,  1 972, p.  668. 
4. Pr. prof. C. Cornitescu, Pacea după Sf. Scriptură .5i Scrierile St. Părinti , în 

«R.O.R.» , an. CI ( 1 982) , nr. 1 1-1 2, p.  8 1 9 . 
5. Traduction oecumenique de la Bible, Pai"is, 1977, p. 78. 
6. Sf. Ioan Gură de Aur ,  Omil. LXVII la Geneză, P.G„ I. LIV, col. 57 1 i Ori(Jen, 

Omil. XVI I la Geneză, P.G. ,  t .  XII, col.  258 i Teodorei de Cir, Ounesl. in Gen., P.G., 
I .  LXXX, col. 2 1 7. • 7. Pr. dr. Nic. Neaga, Hristos ·111 Vechiul Testament, Sibiu, 1 944, p. 1 8  i verbul şa-
la (h ) - a f i  liniştit, of. L Dennefelcl, T.e messiw1isme, Paris ,  1 929, p .  27 .  
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Misiunea Sa via fi a.ceea de 1a restabi'li, prin întrupare, aitmosfera de li­
nişte în lumea afectată de urmările păcatului. Textul profeţiei se înscrie 
perfect în cadrul celorlalte promisiuni divine referitoare la pacea me­
sianică şi din cuprinsul lor se desprind nenumărate temeiuri despre pace 
fn Vechiul Testament. Prin mtruparea Sa, Fiul lui Dumnez·eu va resta­
bili, în Sine Insuşi , puritaitea . şi frumuseţea create la început în firea 
omenească cea fără de păeat. El v,a ,aduce însănătoşirea 1lumii prin zdro­
birea păcatului şi aceasta se v,a bucura de siguranţă şi viaţă paşnică 8. 

A vînd în vedere texte�e mesi,anice, putem spune că ele sînl cele 
mai elocvente mărturii despre pace în perioada Vechiu.Jlui Testament 1n 
care se fac menţiuni şi despre război, considerat de vechii orientali ca 
judecată divină împoitriv1a nedreptăţii. Legile pentru ,război (Deut. 20) şi 
desele consemnări ,aJe luptelor pur,tate de isr,aietliţi împo1triv,a oelor 7 po­
poa.re oanaia:neice idol,atr•e şi a alrt:or neamwri nu umbresc învăţătur,a Ve­
chiului Tesibame!l1Jt despre pa-ce, ci «scoit în rnlief neputinţa omului de a 
urma şi de ,a răsp�ărti potrivit legii tailiocrmlui» răllll cu rău şi nu răul cu 
bine. Inainite de ,a poirni .la cuceri,rea unei cetăţi duşma!Ile Legea porun­
cea israeliţi,lor să-i propună mai îll1Jtîi p,ace şi să nu o distrugă (Deut. 20, 
10-11) , prescripţie care nu a fost respectată, mai ales în vremea rege­
lui David. Acesta a vărsat mult sînge omenesc. Din cauza aceasta 
Dumnezeu �-:a oprit să zidească o casă numelui Său ( II Para!. 22, 8). In 
antichitate o astfe,l de prescripţie avea o evidentă notă de umani,tarism 
faţă de -legile crude a[e ,aJtor popoare 9. Cu toată această superioritate, 
ea se înoadre•ază ·m. spiritul imperfecţiunii Legii vechi care nu a adus 
pacea dintre om şi Dumnezeu şi nici n-ia distrus ,răul din lume. 

Cele 221 texrte despre «pace» cuprinse în scrierile Vechiului Testa­
ment vorbesc de ,la sine despre v�oarea acesteia în preocupăriJe ,aghio­
grafilor ca,re, în :num�e lui Dumnezeul ,a'l'lată că vi,aţa, ca dar ,aJ. divini­
tăţii (Fac. 2, 7) , trebuie arpăr,aită. ln ,că,rţile sfinte, cuvîntul «pace» echi­
valează cu noţduneia de ililllişte (Fac. 43, 23) ,  sănătate (Fiac. 29, 6 ) ,  bună­
înţelegere (F,ac., 43, 27) , ceea ce înseamnă că Vechillll Testament vede .în 
ea o condiţie prd.mordi1ală ,a v-ieţii şi existenţei umane şi o consideră ca 
sursă ,a tuturor bllillurilor fizice şi spinirtuale care .asigură dezvoltarea de­
plină a vieţii. Lipsa ei pune în pericol dezvoltarea normală a vieţii. De 
aceea, Dumnezeu, izvorul vieţii şi al păcii, va încheia un «legămînt de 
pace►► (Num. 25, 10-13) ca,re este parte integrantă din Legămîntul veş­
nic al preoţiei, sinteza Legămî:ntului dintre Dumnezeu şi om. Ceea ce 
profetul Iezechiell profeţeşte despre Legămîn:tul păcii (Iez. 34, 25 ; 37, 26) 
constitui,e un ecou ai} Legămînrtului veşnic al preoţiei încheiat de Dum­
nezeu cu seminţi,a lui Levi, pentru dobîndirea vieţii şi păcii ,  pe oare 
preoţii leviţi l-au încălcat {Mal. 2, 5-8) .  El se v,a împlini în Noul Tes­
tament prin Hsus Hristos , MijlocitoruJ unui nou aşezămîint şi Arhie,reul 
clesăvîrşit (Evr. 7-8) 10. 

8. Ion V. Georgescu, Teologia păcii, în «Glasul Bi�eric i i" ,  an.  XXIV ( 1 965) ,  n.-. 5-6, 
p. ,158. 

9. Dr. V. Tarnavschi, Arheologia biblică, Cernăuţi, 1930, p. 367-369. 
10 .  Ion V. Georgescu, Legămîntul meu este un legămînt de viofă şi de race. Le­

qămîntu/ veşnic al preoţiei, în «B.O.R.» ,  an. LXXXII ( 1 964), nr. :.i-6, p.  414-475, 
· -192-49,l. 
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Profetice1e cuvinte ale EveJI1gheJ.isitului Vechiuilui Tesrbamen,t : «Domn 
al păcii►► ( Isaia 9, 5) ne airaită că pa.cea este oariacterisrtioa misiuniti lui 
Mesi,a, izvoru[ ,acesteia. De ,aceea, Sf. V:asille cel Ma,re zi,oe că «pacea 
este darul ceresc şi de mîmuiir,e adus de Hristos» 11. 

Aceil.aşi Sfîn,t Părinte, oa şi ,BJlţi Părinţi 1ai Bise,riciii, laudă pacea, 
deoarece ea esite, ,BJ[ături de viaţă, ce1l mai mare dar ceresc şi o desăvîr­
şită binecuvîntare divină ·12. Tot cuvinte de apreciere în numeJe păcii 
adevărate adusă de Iisus Hristos rosteşte şi Sf. Ioan Gură de Aur. El o 
consideră drept «mama tuturor bunurilor, temei a:J bucU1rie'i►► 

13. 

'profotul Isaia este un mesager al păcii universiale pe care 'o va in ­
staura Mesi,a în împărăţia Sa. E l  prevesteşte sosirea itimpurilor mesi,anice 
cînd oamenii nu vor mai cunoaşte distruga-He războirului, vor trăi cu 
adevărnJt în -armonie şi unelte1e de distrugere le vo[ transforma în in­
strumente de muncă şi de apărare a vieţii (Isa,i,a 2, 4). Preziceri,le sale au 
în vedere vrernurHe mesi,anice cînd Mîntui.toruJ Hristos va aduce ade­
vărata învăţătură despre lume şi viaţă, Evanghelia Sa conţinînd în ger­
mene împărăţia păcii. Unicul şi adevăratul rege va fi Iisus Hristos care 
v;a pune capăt vrajbei dintre oameni şi pretutindeni va sităpîni duhul pă­
cii şi bunei înţelegeri. Aceste terte isaianice privesc viitoarea împăra­
ţie ,a -lui Dumnezeu în eare cei! rău nu va avea ,nici o puter,e ,asupra oa­
menilor şi ei se vm bucura de viaţă paşnică desăvî,rşită şi prosperă 14. 

Atmosfera de pace este descrisă de prnfetul Is1ai,a cu exemple din 
viaţa ,a,nimia'1e:lo,r (Is. 1 1 ,  6-8). pentru a sublinia ,adevăruJ că în epoca 
mesiaJ1ică vor lipsi ne1J1orncirHe şi suferinţele, întrucît « to t  pămîntul 
este plin de cunoştinţă şi de temerea de Dumnezeu, precum marea este 
umplută de ape►► ( Isa:ia 1 1, 9). Venirna pe pămînt a :lui Mesi,a v,a îmbu­
nătăţi viaţa oamenilor încît şi cei răi care dovedesc comportări inumane 
faţă de semenii lor, vor renunţa la obiceiurile lor păcătoase şi se vor 
a.lătura celor buni. ln aceste condiţii pacea mesianică nu va avea ho,ta,r 
şi va fi dominastă de duhul sfinţeniei şi bucuriei în Sfîntul Duh (Rom. 
14 ,  1 7) 1s. 

Prin g'.11asul pwfeţHor Dumnezeu îşi descoperă voi,a Sa, pentru oa 
poporul Isra,e[ să v,adă caJe,a păcii ( Isai,a 59, 8), să nu uite că se află în 
pămîntul păcii (Ieremia 12, 5), să asculte d_e poruncile Sale ca să-i des­
oopere belşugul de paJce şi de ,adevăr ( Ieremia 33, 6) şi să ştie că El es,te 
pacea (Ps. 1 19, 7) pe care o va vărsa peste el ca un rîu (Isaia 66, 12). 
Vorbind de s,trălucirea celui de ai! doilea temµ'lu, prnfotuJ Agheu spune 
că s,1,ava lui via fi mai mare decît a celui dinttii, de-oarece Dumnezeu va 
pune în eJ p:acea (Agheu 2, 9). Aceste tex.te -scripturistice pun în lumină 
bogata semnHioaţie a păcii în perspecrt:iva mesia,nică, plenitudinea ei fi-

1 1 .  Sf. Vasile cel Mare, Epist. 70, P.G., L XXXII, col. 433. 
12. Idem, Lauda păcii, trad. şi comentariu de Pr. prof. Nic. Petrescu, în  «B.O.R » , 

an. CII ( 1 984), nr. 1 1- 1 2, p. 773. 
1 3. Sf. Ioan Gură de Aur, Omilia a III-a la Epistola către Coloseni, P.G., t . LXII, 

col. 322, 
1 4. Pr. prof. Nic. Neaga ,  Pentru pace şi intelegere, in «Mi tropolia Ardealului » , 

, an. �XVIII ( 1 983), nr. 9-1 0, p. 33 ; idem, Jmpărăţia păcii, în «Mi tropolia Moldovei şi Su­
C 'eve1» an. XXXIII ( 1957), nr. 8-9, p .  572-573. 

15 .  L., CI. Fillion, La Sainte Bible, t. II, Paris, 1 925, p. 321 ; Pr. I. Popescu Mă­
lăeşti, Studii şi  comentarii, fasc. 4, Buc: , 1 927, p.  1 78. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



1 2  Pr. prof. cir. EMILIAN CORNIŢESCU 

inct garantată de Mîntuitorul Hristos. Cu alte cuvinte, «pacea» ,  în spiritul 
Sf. Scripturi, înseamnă mîntuire. De aceea, în diferite• perioade de timp, 
Dumnezeu ·cheamă şi pregăteşte pe poporul său în vederea dobî,ndirii 
mîntuirii. Ea ai!'e în vedere viHorUJl i1sira·eJ.iţi,10([' şi ail înil:,negi:i umanităţi 16• 

Pace,a este un dair divin şi 1LI11ivers1ail de care se împărtăşesc ,toate 
popoa.rele. Ele se. vor îndrept1a spre mullJteJ.e Domnu1lui ( Isa•i1a 2, 3) oa să 
primească de l1a Domnul păcid îrnvăţărturn c:e,a a:devăJ'lată oaire-i duce ,la 
fericirea paradisiacă. Participarea neamurilor la «împărăţia păcii» s-a 
adeverit în Noul Testament, cînd Mîntuitorul Hristos trimite pe Sf. 
Apostoli să boteze pe toţi caire vor crede îin numeile Sf. T1reirni şi-i vor 
învăţa să păzească toaite poruncile Sale (M,aitei 28, 19-20) 17. 

Indemnur:i:le ,reipetarte ,aiJ.,e profeţ.i,lor la pa.ce consthuie o permanentă 
chemare a poporului de ,a căuta să fiacă bi111ele şi nu răul, oa să fie viu 
(Amos 5, 14) şi Dumnezeu să se mi1l0Sltive·ască de e,1 (Amos 5, 1 5). Dup2i 
cuvîntul psailmisrtu[ui, omUJl credincios trebuie să oaut.e pacea şi s-o ur•• 
meze (Ps. 33 , 15). l,n spirit oreşiti-n, cel ce callft'-i pace:a ace[,a c,a,u,tă pe 
Hristos , dobînidi.nd un echil ibru s1.1t:Jetes,c oar,e-l fereşte de zgomotele 
lrecătoare a1le lumii văzute şi aş·a cum zi ce Sf. IginaJtie Teoforu[, scapă 
ele războiul telor cereşti şi al celor pămînteşti 18. Mîntuitorul Hristos, 
înPredica de pe Murnte, fer,iceşite pe «făcătorii de pace» şi-i numeşte fii 
ai lui Dumnezeu (Mat. 5, 9). CornentÎilld această fericire, Sf. Grigorie de 
Nyssa face o ana'1ogie î:n,tre sănătate şi pace orure au un efect henig;n 
a:supra trupuilud , prima 1cl!lungî1nd boa,1,a , cea de a d oua destrămînd pati­
mile 19. 

Fiind de origine divină, «pa,cea» este o temă cen1trn.ilă şi µrimordi­
aJă în paginile VechiUilui şi NouJui Testament şi ea are un întreit as­
pect, deo,arece se cere împJi,n,irtă de om î,n r,aportul său cu Dumnezeu, cu 
s�menii şi cu sine. A,tît în VechiUJl, dl şi în Noul Testament, ea este le­
gat I de numeile Mî111Jt11itoruluj Hristos - «Domn al păcii►► - pe care o 
încredinţează Biserioii , Trnpul Său (Ef. 1, 22-23), spre a fi propovă­
ciuiită, devenind •astfel unui] din obiectivele miajore •aile misiunii sa,Je in 
lume 20. 

lmpăoarea omenir,ii cu Dumnezeu era ir•eahz.abi:lă daică Dumnezeu, 
din nemăsurrnt,a S.a i-ubi,re şi milostivire f.aţă de om, nu promitea ven i  rea 
Fiului Său în lume ca să ,aducă jertfia ceia mî1t1Jtrniitoare. Je,rUa Sa pacifi­
catoare a fosil: p,refigurată de siaorifkiile de pac,e sau euharistice, ce se 
aducearu pernt1ru dobîndire,a bJneouvîn;tării divine şi pentru întărire,a rd ­
portului de comuni·ba,te cu Dumnezeu. A. oeste _jerUe, prin ospeţele lo r  

1 6 .  Rene Carte, Paix, î n  Diclionnaire de spirituali i& ,  ra�c. LXXV-LXXVII ,  l\1 -
r is ,  1 983, col. 4 1-42. 

1 7. L. Dennefelcl, Messionisme, în Diclionnair,:, de thcologic calho/iquc, t. X, :i. 
PMis, 1 928, col. 1 442-1 444. 

18 .  Sf. Vasile cel Mare, Con,e11tariu la Psalmi. traci . de Pr. O. Căciulii ,  BucuH·ş l. i ,  
1 939, p; 1 92 ; cf .  Pr .  dr .  Gh. Paschia, Din cugetările şi staturile morale ale St .  Părin/ i 
.5i ale unor scriitori clasici români despre pace, în «B.0.R.» ,  an. CIV ( 1 986), nr. 1 -'.2, 
p. 39. 

1 0. Sf. Grigorie rle Nyssa, Scrisori, p. I .  traci. ele Pr. D. Stăni loa(� �i I .  Bu(Ja, Bur u -
re�h. I 982, p. 390. 

20. A se vedea pe larg : Diac. prof. Orest Ducevsch i ,  Pacea -- obiecli,· al misi­
unii Bisericii Ortodoxe 111 lume, in «Studii teologice», ill1. IV ( 1 952). nr. 1-:2 ; Pr prof. 
C. Gil leriu, Pace({ -- temă a propovăc/uirii Bisericii, in «B.O.R.», an, ClV ( H l36) ,  m. !-'..!. 
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samifici,ale, au prefigurat U[);irrea spiriit,uală a -omului cu Dumnezeu cart' 
se va  realiza prin Sf. Euha,ris;tie 21 . Ca o referinţă indirect î în acest sens 
menţionăm textul scripturistic în care judecătorul GhPdeon a ridicat 
un jertfelnk şi i-,a pus nume,le de Iahve Şalom, adică «Domnul păcii» 
(Jud. 6, 24). Numeile simboilk a·! jerrtfeilnicuilui exprimă prezen�a ,lui Dum­
nezeu în lume l,a a1l cărui a,l,tici!r trebuie să-L invocăm cu p•ace 22. 

Vestirea pădi tn mijlocU;l poporului este unwl din criteriile de a 
identif ica pe adevă,riatul profot oare vorbeşte în numele lui Dumnezeu 
( Ier. 28, 9) .  De aceea, ca trimis al d ivinităţii, el îndeamnă pe conaţiona­
l ii săi la păstrarea ei (Ier. 14, 19) . Ca vestitor al voii divine, el anunţă 
pedepsire,a cel·or răd, i,a,r cei buni S 'l c1a1urte 00110.ti,rea dumnez-ei.ască şi să 
f ie în pace cu Dumnezeu (Isai,a 27, 1, 5) . Juded11to,ruJl cel paşnic în lu­
m ina Noului Testamern este Mî,ntuirtmuil Hristos, i:rea11iz,aitorul ((păcii» de­
pline cu care BI ,se ideinbfică (Ioan 14, 29) �-

In diferirt.e perioade de timp, profeţid. au subliniai\: impor,t-anţia păci i 
îu, viaţa religios-morală a poporu lui  Israel care o încalcă (Ier. 8, 1 1  ; 
J.ez. 13, 10) şi în felul acesta înh,nează Legămînrt:uil dinrtre el · şi Iahve. 
Oonducă.torii spirirtUJaili ,au neglij,at îndaJtorireia de ,a chema poporua la 
ascultarea ele Dumnezeu în duhul păcii ( Ier. 6 ,  14 ; Mal. 2 ,  8) . De aceea, 
pentru conti111uarea 1egăturd.'i dinJbre ,el şi  I,ahve via fi nevoie de încheierea 
unui nou legămil!lJt care să-a f1aică să trăiasc/î m siguranţă şi să se bucure 
pe deplin de if,oadel1e pămîn,tului (Iezec. 34, 25-30) . In raportul dintre 
Iahve şi poporul Său trebui1a me,reu respeotată pacea, deoarece prin ea 
se cuJtiva şi int11eţinea senilimem.tul de dr;;i:goste dintre creialtură şi Crea­
tor 24. Din oauza imperfecţiunii omului, ,!egămmtul de vi,aţă şi de pace cu 
d iv initatea nu a fost ,nespeotait, de  ,aceea ,a fos,t nevoi,e oa Fiua lui Dum­
nez-eu (.Ps. 2, 7) să uncheie un a•1t ·legămînt, prin c'<l!re să file asigura.tă pa­
ce,a cu Dumnezeu şi să împace ce-Ie cereşti şi pe cele pămî>J1Jteşti cu Zi­
di'l ornJ lor 25. DuI1abiilit,aitea Noului Legc.mînrt se daitornază f,aptuaui că au­
to:ml său esrt:e Dumnezeu-Fliuil, pe oare ps,a:lrnistul U numeşte împărn,t 
(Pis. 45, 16) .  El va milui pe săraci şi va umilli pe o1evert:i,toir {Ps. 7 1 ,  4) , va  
avea o domni1e u,niversiaJă în oalile v,a fi p,aice din beaşug (Ps. 7 1 ,  7-8). In 
împărăţia Sia vor fi binecuvîrnta:te ,toate seminţiile ,ca.re ll vor .f,eJ'k-i pen­
tru belşugul ofer,i;t lor şi •tot pămîrnul s:e .v,a umple de s!J.ava Lui (Ps. 75, 
16-21 )  26. 

Demni:t·aitea împăiră,tească 'a. Mî11JturiJtomlui Hristos a fost preinchi­
pui tă de per,son,a1Htăţi d in isrbori,a Vechiu!J.ui Testamenrt, cum au fost re­
gele MeJ·chisedec 1ail Sia,lemu1lui şi ,înţeleptua •rege Soilomon al statului Is-

�1 . Dr. V.  Tarnavschi, op.  cit., p. 552-554. 
'.22. Procopie al Gazei, Comentarii in Judices, P.G., I. LXXXVII,  col. 1 06:i. 
23. Pr. prof. Dumitru Stăniloae, Pentru pacea a toată lumea, Domnului să ne ru­

găm, în «Ortodoxia», an. XXXV ( 1 983) , nr. 4, p. 549. 
24. Sf. Ioan Gură de Aur, Omi/. a III-a, la Epist. către Coloseni, c1puct P 1·. cir. Gh. 

Paschia, op. cit., p. 40. , · 
25. Sf. Ioan Gură de Aur, Omil. a Ill-a la Co/oseni, trad. Arhim. Th. Atanasiu,  

Huc. 1 962, p. 38 ; Pr. I. Mircea, Hristos este pacea noastră, în «B.0.R.», an. C I  ( 1 983), 
nr. 1 1 -12, p. 832. 

26. Origen, Selecta in Pscilmos, P.G. ,  t. XII ,  col. 1524 ; Pr. prof. Nic. Neaga, Tex­
tele Psalmilor mesianici în lumina Sf. Părlnţi, !n «Mit.ropolia Ardealului» ,  an. 1 956, 
nr. 3-4, p.  232 ; Magistrand D. Abrudan, Dreptatea şi pacea în Cartea Psalmilor, în 
«Studii teologice», an. XV ( 1 963 ), nr. 7--8, p. 424. 
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mel. Despre primul , aurl:oruJ Pentateuhului ne spune că el e,na pr-eo,t al 
Dumnezeului Celui Pre:aîna,lt şi rege al Salemului. El a întîmpinait cu 
pîine şi vin pe partriiairhUJl. Avrnam, binecuvîntîndu-1 în numeJe Dumne­
zeului celui ,adevă<11a;t, iar acesta i-a dat zeciiui,ală din toate (F,ac. 1 4, 
18-20) .  Asemănarea dintre el şi Mîntuitorul Hristos constă în faptul că, 
potrivit demnităţii lor împărăteşti, ei sînt nişte conducători paşnici şi 
lucrul acesta î1l sugerează chiar numele cetăţilor Jor : Sa:lem şi Ierusa­
lim 27• Acest adevăr este confirmat şi de profeţi,a mes!i1anică rostită de 
împăratul David în caire Dumnezeu, cu jurămîil.1Jt, descope:ră demnitatea 
preoţească a Mîntuitorului Hristos, descendent din :ne,amuJ lui David şi 
care v,a fi după r1ndui,ala lui Melchisedec (Ps. 109, 4) 28. Implinireia ei în 
Noul TeSltament este sublinirată de Apostoiul neamurilor cînd vorbeşte 
de arhie:ri,a MmtuitoruJui după ,rînduiala lui Meichis·edec (Evr. 5, 6 ;  
7 ,  1 1 ) .  

Inspirat de Dumnezeu, ps,ailmistul David, înairute de ,a prevesti dem­
nitatea arhierească a lui Mesia mată mai întîi pe cea împărătească prin 
cuvinteile : «Zis-a Domnul Domnuiui meu : şezi de-a dreapta mea, pînă 
ce voi pune pe vrăjmaşii tăi aşternut picioarelor tale►� (Ps. 109, 1 ) .  Tîl­
cuind aceste cuvinte profetice, Sf. Ioan Gură de Aur arată că biruinţa 
asupra duşmainilor este un ,act săvîrşit nu numai de T,aităl ci şi de Fiul, 
pentru •a preveni orice presupuner,e ,că cea de a doua Persoană a Sfin­
tei Treimi 1air ti străină de îndeplinirea 1acestui aot. O astfel de interpre­
ta,re ,ar duce Ta concluzia folsă că Fiul n-ar fi de o fiinţă cu Tatăl şi pen­
lru a infirma această rătăcire, Sfîntul Părinte spune că  lucrările ,lor sînt 
comune, învăţătură cMe din punct de vedere dogmatic este corectă 29• 

Ca tip ,al regelui mesi,anic, Solomon a fost prezis de profetul Naitan 
atunci cînd, în numele lui Dumnezeu, s-a adresat 'lui David şi i-a ·vestit 
că urmaşul său, descendent din coapse,le sale, va zidi templul sfînt şi va 
întări stăpînirea sa ( II Regi 7, 1 2) .  lnţelesul mesianic al profeţiei îl mar­
chează cuvintele despre întărirea în veci a tronului şi regatului său (II 
Regi 7, 16) o�e nu puteau să aibă în vedere stăpînirea şi continuiitaitea 
unei persoiane şi f,ami.Iii regale, ci pe Mesia, descendent din oasa davi­
dică, ,aşa cum ,a prezis profeituil. Is,ai,a ( 1 1 ,  1 ) .  Fiul regelui David a de­
venit tipul ,regelui mesianic pentru f,ap,tul că Dumnezeu a hotărît ca 
acesta să ridice ,locaşul sfî!nt şi ,acesta prefigurează Biserica creştină . 

. Apoi el s-a dovedit un conducător înţelept şi paşnic, calitate pe care o 
sugerează chi,acr numeJe său de Impăciuitor 30, ,derivat din ,aceJ,aşi radi­
oa! cu termenul «pace►► şi înrudit ca sens cu substantivuil Şilo, din bine• 
cuvînta,:riea patri,arhulud Jacob (F,ac. 49, 10) .  

Deşi nu este vorba d e  texte mesiainice, în -cO!Iltextul persoiane[or 
oare aiu pr·efigur:at demnitaite,a impă.răte,ască a Mî111tui:torului Hristos, mai 
menţionăm pe Moise şi Iosua. Cei doi conducătorii ai staitUJlui teocrntic 
israelit au fost ·aileşi de Dumnezeu oa să elibereze pe poporul Său din 
robi� şi să-l conducă La pămînitu1 promis paitri,arhiloir. In vederea con-

27. T he Family Bible Diclionnary, Ne,,· York, 1958, p. 53, 8 1 .  
28. Fer. Augustin, Ennarationes in Psalmos, P.L. t .  XXXVII, col. 1417-1�8. 
29.  Sf. Ioan Gură de Aur, Oeuvres completes, t. 9, trad. franc. de J. Bareille, Pa­

ris, 1868, p. 332, 337. 
30. Origen, op. cit., col. 1524. 
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clucerii poporului, Dumnezeu le-a descoperit legi pentru organizarea vie­
ţ i i  sa:le rnligios-rnorale ( Iosua 1, 7-8 ; 24, 26). Aceste legi erau pătrunse 
de un spirit de înail,t umainism oare duce lra iubirea dintre fr:aţi şi preves­
teşte legea iubirii ,aproapelui în înţeles evanghelic 31. Ce,le două perso­
nalităţi biblice sîmit doaT nişte imagini paHde ale adevăriartului conducă­
tor Mesia care va dia legi de Ja Sine pentru cei ce vor intr,a în împără­
ţia Sa, ceea ce n-au putut face Moise şi Iosua în comunitatea teocratică. 

Cel de aJl treilea personaj biblic ca'Ie a preînchipuit demnitatea îm­
părătească a. . lui Mesi,a ,a fost zo,robabel, «•sluga Domnului» (Agheu 2, 
23) , ccrre împreună cu marele preot Iosua ,a venilt cu primul lo:t de is­
raeliţi în Ţ1ar,a Sfîntă şi au ,ridicat jeritfelnic pe locul celui înălţat de So­
lomon Ja Ierus,ailim, prăznuind ,apoi sărbătoarea Corturilor. La îndemnul 
profeţilor Agheu şi Zahari,a, cei doi conducă:tori ai israeliţilor au pus 
temelia noului templu în anul 536 î.Hr. (Agheu 1 ,  15). Despre ZoirobabeJ 
se ,a,r,aită că este odrmuitorul Jui Iuda (Agheu 2, 22) şi el mai po,artă şi 
denumir,ea de «vlăstar» (temach-Z,ah. 3, 8 ) .  Acest nume se referă indi­
reot la Mesi1a. A vînd în vedere oailiitaJte,a sa de conducător ail primului 
grup de israeliţi eliberaţi din roMa babiloniană, Zorobabel poate fi so­
cotit tipul lui Mesi,a ,c,aire descinde, după trup, din f,amiHa acestui,a (Ma­
tei 1 ,  12) 32• Asemăna,r,ea dintre el şi Mesia se desprinde şi din faptul că 
a:cest,a a zidit oasă Domnului (Zah. 6, 1 2-13) şi construirea celui de al 
doi,lea templu premerge timpul s,c>sirii păcii desăvîrşite (Zah. 6 ,  13)  33. 

Pe Ungă Moise, Iosua şi ZorobabeJ, oa ,tip aJl Mîntuitorului Hristos 
a fost considerat şi reg.ele perşilor, Cirus, pe care Dumnezeu, prin gla­
sul profetului Isaia, îl numeşte chiar «unsul Său» (Isaia 45, 1 ) .  Regele 
perşilor mai primeşte şi numele de «µăstor►; care va împlini rtoată voia 
divină ( Isaia 44, 28), ceea ce înseamnă că printre aleşii lui Dumnezeu 
se află toţi cei ce urmează legea morn:rn naturală, săvî,rşind binele şi 
evitînd răul. După cum s,e ştie, numituJ rege persan a dat în anul 538 
î.Hr. decretul de repaitri,ere a israeliţilor în ţara lor şi iaceştia s-au bucu­
rait pentru a doua oară de dreptul Ja libertate. Istoria biblică il consem­
nează ca pe un rege elibemto.r al poporului ail.es. De aceea, eil preî,nchi­
puie, în acest sens pe Unsul 1ui Dumnezeu, izbăvitoruJ omenicrii' din ro­
bi,a spirituaJă 34. 

Prefigurarea demnităţii împărăteşti a lui Mesia în diferite perioade 
de timp <lin istoria biblică vechitestamentară păstrează neîntrerupt cre­
dinţa în venirea Mîntuitorului Hristos c,aire v,a înitemei,a împ/îrăţia me­
sianică, avînd un caracter văzut şi altul nevăzut. Realitatea acestei îm­
părăţii este marcată de intrarea triumfail.ă a Mîntuitorului Hrisrt:os în Ie­
rusalim. Pe străzHe ,înguste a1e or,aşului sfînt îşi va face intrarea Sa tri­
umfală regele mesianic, Cel prezis de profeţi 35, mulţimile ovaţionîndu-L 
cu strigăte de ·bucurie. Pirofeţia mesianică s-a -împilihi:t în persoana Mîn-

31 . Pr. prof. VI. Prelipcean, Pr. prof. Nic. Neaga, Pr. prof. Gh. Bama şi Pr. prof. 
M. Chialda, Studiul Vechiului Testament, ed. 2, Buc., 1 985, p. 1 39-1 4 1 .  

32. Teodoret d e  Cir, Introd. l a  Zah., P.G. t .  LXXXI, col. 1 896 ; Teodor d e  Mopsues-
tia, Jntrod. la Zah., P.G. t. LXVI, col. 525. 

33. Pr. prof. Nic. Neaga, Hristos ... , p. 1 26. 
34. Pr. prof. Vl. Prelipcean, e.a., op. cit., p. 252. 
35. Teodoret de Cir, op. cit., col. 1921.  
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tuitorului Hristos, care intră cu 6 zile înainte de Paşti in cetate,a sfîntă 
călare pe asin, adică pe «mînzul asinei» ,  nepus la j ug (Zah. 9, 9). Faţă de 
regii din ,trecUJt, Mesia Se ma;tă drept şi mîntui:t,or, blînd şi smerit, îm­
µ '.irăţi,a Sa paşnică întinzîndu-se «de la. Eulrat şi pînă la marginile µă­
mîntului►► (Zah 9, 10). Aceste ca.Jl.irtăţi pun î,n lumină personalitatea spi­
ri, tuală a Mînrtuirtornlui ,a cărui Impărăţie nu este din lume1a ,aceasta. le­
rusalimuil pămînrtesc este imagine,a celui ce,resc în c,are are loc intrarea 
t riumfailă a lui Mesia 36. Din parn,bole-le rostite de Mî,nituitornl Hristos 
rezUJltă a:devărnl că El este conducător111l împărăţiei ceruri,lor spre care 
sînt chemaţi să o moş,teneas.că toţi oamenii iubitori de adevăr, smere­
nie, dreptate, pace şi libert'cl!te. Urmînd aceste vhrl:uţi, credinciosu,l as­
cultă de Domnul păcii şi contribuie la rea,I.izarea împă.răţiei mesianice în 
lume, impHnire ce se arată mai îrntîi prinrtr-o trans.formcl!fe lăuntrică a 
omuJui , de ,aceasta depinzîrnd schimbarea stării soci1aile ş i  a mediului în­
conjurător, spre folosul său. Mesajll!l. pr,ofetic de «Domn al păcii» a de­
ventit realitate o dată au întrupa:rna MLntuitoruJui Hri1sitos oare S-a jer t ­
fit pentru împăca,rea lumii cu Dumnezeu, izvorul vieţii ve,şnice. Spre 
a.ceastă pa.ce tinde orice creştin, î:ntrucît el ştie că urmarea ei îi  aduce 
mîntuirea. 

2. Mesla - Domn (odraslă) al dreptăţii 

In lumina t,ext,elor vechiite1sibamentare, Mes1i 1a esrte prezis nu numa i  
ca «Domo a,l păcii►►, ci ş i  1al dreptăţii sau în limbaj profetic «od raslă» a 
dreptăţii. Ceile două noţiuni sîn,t într-o srtrîns� legă;tură şi prin e'1e se 
co111turează cel mai bine persoana ·şi a citivitatea ,lui Mesi1a în lume. P:aceu 
şi dreptate,a simt două dintrre aitriburtele divinităţii el,ogi,ate de profeţi şi 
recornanda1t.e omului ca mij1oace sigure de sluji1re a binelui şi de a clo­
hinrl i desăvîrşireia re[igios-moriailă. 

Pr inrtre denurni,riJe semnifioc1Jtive date de prof.eţi Mîntuitorului Hris­
tos se includ şi cele de «odraslă a dreptătii» (temach tedaqa - Ier. 33, 1 5) 
sau «odraslă dreaptă» (ţemach ţaddiq - Ier. 23 , 5) · ori «odrasla Domnu­
lui» (temach fahve - Is,ai1a 4, 2). Ace,astă «odraslă►► va creşte din SE'­

minţia lui :David (Ier. 33 , 1 5) şi f,aţă de ceiJ1aJţ,i descendenţi ai f,amiliei 
davidice se :afirmă prlin d repta,t,e, ceea oe f1a,ce ca Mesi1a să fie şi un domn 
al dreptăţii. Noţiunea ebraită ele «dreptate)) sau de «drept» derivă de 
la radicalul ţadaq care înseamnă : a fi drept, a fi potrivit, a fi adevărat, 
a f i  mair,e, a fi corect, ,a fi consitan1t , a fi legitim, a fi priceput, a fi desă­
vîrşi,t. PJuflalirta,tea set!lS1U1ri1lor deriv;abe din acest radiral a·re ca numitor 
comun ideea de a urma bine'1e, ,teme.1i,a dreptăţii şi a pădi, ceea ce în­
seamnă că dreptatea este unul din atributele dumnezeirii pe care pro­
feţii o subilini,ază ÎIIl scrieri,le lor. Urman�a dreptăţii înseamnă a,sculta,r,ea 
de porunci-le lui Dumnezeu şi rămtnerea în spiritul uneia dintre cele 4 
virtuţi oardd,naile 37. Prin ea se regl:emenrtează raporturile dintre om şi 
Dumnezeu, pr1ecum şi cele foţă de semenii săi şi f,aţă de sine însuşi. în 
împărăţia mesianică ea a.re um. rO!l imporrrtanrt: (Isaia 9, 5) , deoarece Dum­
nezeu cel drept iubeşte drep,tatea (Ps. 1 0, 7) şi cei ce o împlinesc vor fi 
b inecuvî.ntaţi cu fe-rioire (Ps. 105, 3). 

36. Pr. prof. N. Neaga, op. cit . ,  p. 127. 
37. Paul Six, Justlce, în Dictionnaire pratique de.� connaissances religieuses, 

t. 4, Paris, 1926, col. 1 73.  
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Legea mozakă este pătrunsă de spiri1ul d reptăţii, virtute preţuită 
şi de lumea ,antică oare o considera drep1 temelie ,a oricărei orînduiri 
sociale statornice. Acest adevăr îl exprimă dictonul latin justitia est 
fundamentum regnorum 38. ln Peruta,teuh, ca şi în ce1lel,aHe cărţi canonice 
a,le Vechiului Testame,nt, se accenrtuează înd.atorirea omului de a urma 
dreptatea oa să se pogoare binecuvîntarea divină pes,te err şi să fie ca­
pabil să lupte împotr.iva celui nedrep,t (Vilde 10, 6). Legislaţia mozaic 1 
apare ca o măreaţă încercare de a menţine egalitatea soci<'l'lă prin înde­
plinirea idea:luuui de d!'eptate caire este izvor de viaţă pe/lltru cel ce o 
urmează (Prav. 10, 11) 39. 

Dacă }a popoarele c1J11Jtice noţiunea de dreptate era relaiţivă , în vizi­
unea profeţilor ea apare ca o forţă ce depăşeşte sfer,a abstr,actului şi 
angajează pe om la ,acţiune. ln înţeles biblic, e,a are o orri.gine divină 
(Ps. 10, 7), de aceea es1e consideraită drept f,arul că,lăuzitor ail celor ne­
prihăniţi şi numai ea îi poate izbăvi de moarte (Pilde 1 1 , 4-6). Prin 
judecată şi drep,taite Duillrr1ezeu u.-măreşte nimicirea răuJui aducător de 
moarte şi aduce,rea ce!lor rătăciţi la cafea drea,p1ă ,  l,a făgaşuJ vieţii pe 
oare merg oei d repţi (Piilde 1 1, 19). Reailizarea dreptăţii echivalează cu 
manifesitarea sfinţeniei şi justiţiei divine în ,lume 40. 

Desele ref.eI1iri şi înialba colilcepţie despre «dreptate» a aghiografilor 
Vechiului Test,amen,t subliniază pe deplin va;loarea ei în desfăşurar,ea 
unei vieţi religioase curart:e, ,adevăr confi,rmait: şi de profeţiile mesianice 
care numesc pe Mesiia drept «Odraslă dreaptă►►, descendentă din familia 
davididi. Potrivi,t acestei denumiri şi avînd în vedere fap,tul că noţiu­
nea de «dreptate» include şi sernsuJ de îndreptare,· Mîn1tuitorul Hristos 
via avea misiwnea de a răscumpăr,a omenirea de sub jugul p�catului şi 
de a nimici toa,te ,a!Ote,le de nedreptate prdn caire eriau înc_ălcate porun­
cile divine. Pînă la venirea lui Mesi,a în 1lume, Dumnezeu a cerut res­
pectarea dreptăţii faţă de aproapele care trebuie tratat cu iubire şi nu 
cu răzbwnare (Lev. 19, 18). Incăloar•ea aceSJtei porwnc'i par,alizează bunele 
relaţiri. dintre oamen,i şi duce l1a săvi,rşirea păoa,tului, de aceea cei ce-şi 
manifestă se111timentele religioase foţă de Dumnezeu trebuie mai întîi să 
aibă în vedere împlinirea dreptăţii faţă de orfani şi văduve (Js.ai:a 1, 17). 
îndeplinind această poruncă divină clJdevăraţii închinăitori vor d ovedi 
sentimente de dragoste unite cu ac,te de drep,bart:e bineplăcute înaintea 
lui Dumnezeu şi vor siluji dreptail:ea absolută asemănată de psalmist cu 
munţii (Ps. 35, 6) 41, 

Readucerea omUJl.ui 11,a .starea 1lui par,adisiacă impune rea,Iiz,area unui 
aot de drept,art:e pe oare numaii Fiul lui Dumnezeu, numi,t în chip figur,a­
tiv «Odrasla dreaptă►► putea să-il î.ridepJinească. Pentru ca omul să fie 
conştient de această îndreptare a sa, în istoria vechitestamenta�ă, Le­
gea mozaică a pus în lumină valoarea dreptăţii ca mijloc de asigurare a 

38. Arhid. Prof. Ioan Zăgrean, Mora/a creştind, ed. 2, Buc. 1 985, p. 1 29. 
39. Pr. prof. VI. Prelipcean, Probleme sociale în Vechiu/ Testament, în «Studii 

teologice» ,  an. 1 943, nr. 1-2, p. 60. 
40. Magistrand D. Abrudan, op. cit., p. 4 1 8-42 1 .  
4 1 .  Pr. prof. Nic. Neaga, Primatul dreptdţii, til. «MHropolia Ardealului», an. 

XXVIII ( 1 983), nr. 9-10, p.  548-551 .  
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unităţii dintre oamenii chemaţi de Dumnezeu să slujească viaţa şi să se 
conducă după nobilul ideal de pace, libertate, frăţietate, valori care în­
lesnesc dezvoltarea plenară a firii umane. Garanţia îndreptării omului 
sînt profeţiile mesianice despre «Odrasla dreaptă» sau «Soarele drep­
tăţii» (Mal: 3, 20) Care, după întruparea Sa, îi va cere împlinirea tuturor 
datoriilor ce-i revin faţă de Dumnezeu şi semenii săi (Matei 22, 2 1 ). In 
acest sens Sf. Ap. Pavel zice : «daţi dar tuturor cele cu care sînteţi da­
tori» (Rom. 13, 7), cuvinte oare arată v,aloarea dreptăţii în creştinism, 
atunci cînd este vorba de reglementarea relaţiilor creştinului fiaţă de 
Dumnezeu şi faţă de semenii săi. Dreptatea creştină presupune ,armonie, 
bunăvoinţă şi ea se extinde deopotrivă asupra tuturor oamenilor, de­
oarece toţi sînt fii ai aceluiaşi Părinte ceresc C,are a trimis pe Fiul Său 
în lume ca să-i readucă la acea stare de dinainte de căderea în păcat a 
primilor oameni în rai. Specificul acestei dreptăţi este învingerea răului 
cu bine, ,aşa cum ,a învăţait Mîntuitorul Hristos în Predica de pe Munte 
(Matei 5, 38-39) 42, 

ln Împărăţia mesianică dreptatea cunoaşte desăvî1rşirea, după cum 
desăvîrşită este şi persoana de Ja oare ea provine. Potrivit profeţiei ,lui 
Isaia «roada dreptăţii va fi liniştea şi nădejdea în veci de veci» (Isaia 
32, 1 7), iar Psalmistul prevesteşte că «dreptatea şi pacea s-au sărutat, iar 
adevărul din pămînt a răs�rit» (Ps. 84, 12). Dreptatea va fi obiectivul în­
văţăturii pe oare o aşteaptă toate neamurile de la «Robul Domnului►► 

chemat de Dumnezeu să o desăvîrşească (Isaia 42, 1-6) 43. 

Strîns legată de dreptatea Domnului este şi jud�cata (Deut. 33, 2 1). 
RegeJe David le-a împlinit prin oalitaitea sa de conducător ail. lui Israel 
( II Regi 8, 1 5). De aceea, o dată cu vestirea mîntuirii prin Mesia, «Dum­
nezeu va face ca dreptatea să răsară şi înaintea tuturor neamurilor» 
( Isaia 6 1 ,  1 1  ). Aghiografii numesc pe cei ce fac dreptate o,ameni drepţi, 
slujitori ai vieţii (Pilde 10, 1 6), sufletul lor fiind pe calea cea dreaptă 
(Avacum 8, 4). Ei se îndură de semenii lor (Ps. 36, 2 1  ; Pilde 29, 7) şi 
comportarea lor umană \ra fi depăşiită de Mesia oare va îndrepta pe 
mulţi, luînd astlpra Sa fărădelegile for şi pentru cei păcătoşi sacrificîn_­
du-Şi viaţa Sa ( lsiai,a 53, 1 1-12). în persoana lui Mesia au îmbinat ar­
monios dreprtate,a, cu iubi,reia jertfolnică. 

Mărturisitorii 1adevăr,aţi ,ai credinţei vorbesc de dreptatea · dumne­
zeiască şi ei oaută să ducă o viaţă neprihănită conformă/ cu porunci,le 
divine care-i conduc spre sfinţenie. De ,acee,a, ei se apropie mulrt de sta­
rea de sfinţenie şi lucrul ,acesta il indică şi înţe,lesul termenului» «drept», 
care este sinonim cu «sfînt». Atributul de «drept►► acordat unei persoane 
are înţelesul mai apropiat de cel de «sfînt►► şi cu acest apelativ au fost 
nui:niţi Iosif, logodnicul Sfintei Fecioare, şi bătrînul Simeon (Matei 1 ,  13, 
Luca 2, 25) 44• ln teologia iudaică, adjectivul ţadiq ( drept) este utilizat 
pentru acele persoane care dau dovadă de spirit de dreptateJ săvîrşesc 
fapte bune, păstrează credinţa neştirbită şi sînt binecuvîntaţi cu puteri 
supranaturale 45• 

42. Arhid. prof. Ioan Zăgrean, op. cit., p. 1 29--130. 
43. Pr. prof. Nic. Neaga, op. cit., p. 552. 
44. Arhid. prof. I. Zăgrean, op. cit., p. 1 30. 
45. Ş. Laiş, M. Maur, Lexicon, ed. II, Tel Aviv, 1974, p. 291 .  
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Din cetle prezentalte pînă ,aicurn s-1a putut cons,t,aita adevăr,ul că 
ceea ce uneşte oe1e două TeSll:amente este persoan1a Mîntuito,rului Hris­
tos, numit de aghiograf.ii vechitestament•ari «Domn al păcii şi al dreptă­
ţii». Prin aceSll:e profeţii mesianice · s-a a1111:icipat rolul Său în opera de 
mîntui're ,a Jumii oare pînă l,a î1111:rup,area Sa, nefiind ajutată de harul 
dumnezeiesc, n-a putut reetliza adevărata pace şi dreptate în raportu­
rile ei cu Dumnezeu. Legea veche, prin prefigurările sale, a vorbit me­
reu de Iisus Hristos, motiv pentru c1are îşi păstrează mereu valoarea sa 
pedagogică, rămînînd pe,rmanent mantornl Cuvîntului devenit trup. Ro­
lul său pedagogic îl arată caracterul său tipologic desprins din eveni­
mente, perso,aine, fiinţe şi obiecte ,care, în af,ară de semnifioaţia .lor pro­
p.rie, ,a:u în vedere şi realiităţi vilitoare ,ce se voir împlini în Noul Testa­
melllt. Aceste prefigurări fac ca Vechiul Testament să fie umbra celor 
viitoare (Evrei 10 ,  1 ) ,  referindu-se la persoana şi activl'taite,a lui Mesia 
Cel ce la plinirea vremii , se va îmrupa şi va închei1a Legămîntul cel 
nou, de viaţă şi pace, în spiritul dreptăţii desăvîrşite. Prin ele se sesi­
zează continuu prezen�a misterului descope,rit în Noul Testament în 
formă deplină. 

Cuvintele profeţiJor despre Mesia oa «Domn al păcii şi al dreptăţii►► 

pr,evestesc rolul Mînituitorului l:-Ir,is,tos în reailiz,area mîntuirii lumii şi, 
totodată, ele sî1t1Jt un permane1nt îndemn pentru creştini ca să fie ,ascul­
tători şi mesageri paşnici şi cinstiţi ai învăţăturii Sale în vederea dobîn­
dirii Impărăţiei cerurilo•r, întemei,ată de El. Prnfeţiile lor mesianice s-au 
adeverit în Noul Testamei!1Jl unde pacea şi dreptaitea rămîn ca doi stîilpi 
de bază ,ai mesajuilui ·evanghelic, de respecitarea lor depinzînd obţine­
rea m1ntuirii. 

A v1nd în vedere împ1inireia profeţii1lor mesiarnice în Iisus Hristos, 
cei ce poartă numele Său, în mod fi;resc trebuie să-L urmeze, propovă­
duind prin cuvîrut şi faptă pocea şi dreptate,a. Urmar·ea lui Hris,t0s în• 
datorează pe ·orii.ce creştin să nu uite nicioda:tă sau să fie indiferent faţă 
de îndatorirea sa d,e a sprij,ini p,romov,airea şi ,apărarea păci.i şi a drep­
tăţii în lume. 

Rostul î1111:rupă.rii Mîntuitomlui Hristos 1a fos,t oa lumii, ameninţall:ă 
de urmările păoatului, să i se ,asi·gure prin jertfa Sa mîntuiţoare viaţă 
din belşug (Ioan 1 0, 1 0) .  Propăşi,rea şi menţinerea vieţii fizice şi spiritu­
aile •ali nevoie de li111işte. De aceea, la Oina cea de Taină, FiU!l lui Dum­
nezeu spune Sfinţi,Io[' Apostoli «pace vă las vouă, pacea Mea o dau 
vouă, nu precum dă lumea vă dau Eu ... » ( Ioan 14 ,  27) . Triumful vieţii 
asupra morţi!i ,a fos,t vesrt:ill: de Mî1111:ui,torul Hristos, Sfinţilo,r ApostoH în 
seara Sfintei Invieri, prin cuvinteJ.e «Pace vouă►► (Ioan 20, '19). • 

Bace,a şi drep,tarteia ocupă urn foc important în viaţa şi activi-ball:ea 
Mîntui,tornlui Hristos, care ne inviaţă că c el ce păzeşte cuvîntul Său nu 
va vedea moartea în vea.c ( Ioain 8, 5 1 ) .  El fericeşte atît pe «făcătorii de 
pace» (Maitei 5, 9), cit şi pe cei» «prigoniţi pentru dreptate» (Matei 5, 
1 0) şi ,atrage ·a:tenţi,a celor ce-L ascultau, pe Muntele «fericirilor» ,  ca  
faptele dreptăţii lor ,să nu le  fa.că pentru ,a fi văzuţi de oameni, ci cu 
frică de Dumnezeu (Matei 6, 1 ) .  Judecata Sa este ,adevărată (Ioan 8, 1 6) 
şi nepărtirutoa,r,e. 
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Prin na,tura s-a, creştinismul este religi,a păcii şi dreptăţii. Biserica 
a sprijinit totdeauna şi a luat parte l,a promovarea nobi,lelor ideailuri ale 
omenirii, dornică de viaţă paşnică şi dreaptă pe planeta noastră. De ase­
menea, creştinii trebuie să împlinească porunca păcii drepte care ocro­
teşte viaţa, darnl 'lui Dumnezeu, şi meea.ză llfil climart de ilinişte şi sigu­
ranţă în lume, de cunoaştere şi de respeot reciproc între toţi vieţuito,rii 
planetei noastlfe. Ei trebuie să fie convinşi de crezul păci i fără hot,a,r , 
universală,  oare trebuie să devin1 -realibarte, aşa cum au profeţit profe­
ţii Vechiului Testament şi s-a -adeverit de Iisus Hristos prin învierea Sa. 

CREŞTINISMUL ŞI FILOSOFIA ANTICA 

IN GINDIREA FERICITULUI AUGUSTIN (I) 

Prof. dr. CONSTANTIN C. PAVEL 

N T R O D U C E R E  

Opera Fericitului Augustin este cea dintîi lucrare mai vastă de 
confruntare a creştinismului cu filosofia antică şi cea mai impunătoare. 

Tinem să precizăm de la început, �. în imensa operă a Fericitului 
A.ugustin, nu găsim un sistem deplin închegat de filosofie creştină, 
întocmit potrivit regulilor, pe care, în mod obişnuit, le observă filo­
sofii cînd îşi alcătuiesc sistemele. De altfel , Augustin nici n-a avut 
gîndul să-l creeze într-o formă definitivă şi în anumite cărţi. Opera 
Fericitului Augustin cuprinde altceva decît un sistem rigid şi sco­
lastic ; ea nu face . decît să însemne fidel toată frămîntarea minţii sale 
şi tot 2:buciumul inimii, pe care le trăia, aşa cum le trăia, fără preo­
cuparea de a le elabora într-un sistem de ultimă redactare. 

Totuşi, cum, în calitate de creştin, avea exigenţe care nu-i în­
găduiau odihnă pină nu dobîndea limpezirea minţii şi potolirea inimii ,  
orice demers aJ gîndirii sale se orînduia de la sine pe linia dreaptă a 
unei concepţii în armonie cu creştinismul. De aceea, atitudinea sa faţă 
de filosofia antică a putut, pe a'iocuri şi cîteodată, varia şi oscila după 
prilejurile care o dictau, sau după nevoile polemicii ,  dar întotdeauna 
în mers ascendent spre tot mai multă lumină, spre o atitudine defi­
n itivă şi .în acord cu creşijnismul. 

Cu toate aceste mici neajunsuri , însemnătatea operei Fericitului 
Augustin pentru filosofie în genere este covîrşitoare. Comoara in­
telectuală a lumii antice este . transmisă epocilor următoare prin in­
termediul operei sale. Fericitul Augustin formează epoca de tranziţie 
dintre filosofia antică şi filosofia Evului mediu. Prin aceasta, el poate 
fi considerat, pe drept cuvînt, ca «unul din cei mai mar i  maeştri ai  
Evului mediu» 1. 

Fără Augustin n-ar fi existat filosofia Evului mediu ; multe din 
sistemele ele filosofie mai tîrzii poate că nici n-ar fi apărut fără hrana 
substanţială pe care mulţi gînditori au aflaţ-o în opera lui. Nu numai 

1. Charles Boyer, Christianisme et neoplatonisme dans la formation de Saint 
Augustin, Paris, Beauchesne, 1 920, p. 3 .  
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un Thomas de Aquino, un  Descartes, un  Malebranche, un  Leibniz, ca  
unii ce  şi-au clădit sistemele pe  temeliile gîndirii lui Augustin, d ar 
nici chiar cei cu sisteme opuse n-ar fi gîndit poate aşa cum au gîndit, 
dacă n-ar fi folosit, direct sau indirect, adoptîncl sau respingînd ele­
mentele gîndirii sale. 

Meritul lui Augustin nu constă' numai în simpla transmitere a 
tezaurului filosofie al lumii Yechi ; el nu rezumă în f:,lul ec: I C'cticilo r 
pentru a construi un mozaic de elemente eterogene, ci asimilează ca 
o albină numai nectarul elementelor permanent valabile din gîndirea 
celor trei · lumi : greacă, latină şi orientală, pentru a n0 da mierea, 
ceva mai bu.n şi mai trainic. Faţă de mulţimea variată a sistemelor 
vremii, care solicitau deopolriv�i adeziunea minţii sal e ,  Augustin, !n­
buincl să ia o atitudine personală, era firesc să adopte o poziţie critică, 
iar lucrul acesta nu era uşor deloc, pentru că nu era vorba numai ele 
împăcarea exigenţelor minţii, ci şi de armonizarea ideilor filosofice 
cu elementele doctrinei creştine. 

In noua concepţie, elementul creştin devine criteriu de bază şi 
trebuie să domine. După multe străduinţe, Augustin izbuteşte să în­
chege o sinteză puternică, în care se găsesc intim contopite aportul 
religiei creştine şi achiziţii-le filosofiei antice. Acest efort intelectual 
gigantic, încununat cu o· operă grandioas5 şi luminoasă, nu trebuie 
oare socotit ca al unui filosof şi încă al unuia de largi orizon luri, de 
adînci viziuni, şi de  o inteligenţă pătrunzătoare ? 

Nimeni nu ar fi întemeiat s-o tăgăduiască, mai ales dacă avem 
în vedere şi faptul di el este cel care sapă primele brazde în ogorul 
înţelenit de buruienile atîtor cont raziceri, og-orul încercărilor ele ar­
monizare a filosofiei cu creştinismul. 

Ceea ce Augustin. transmite lumii noi nu este o puzderie de idei 
încurcate, ci o măiastră sinteză de elemente filosofi ce conciliate , cu 
învăţătura creştină. Prin aceasta, el merită numele de salvator al filo­
sofiei antice, care, altfel, încontinuu suspectată de creştini, ar fi căzut 
în uitare, după ce, la început, căzuse în dizgraţie. Impăcată cu creş­
tinismul, filosofia antică va pl,ltea dăinui chiar în creştinism cu ceea 
ce avea ea mai bun, va fecunda minţile veacurilor următoare, rodind 
nu numai summae-le theologicae ale Evului mediu, dar şi strălucitele 
sisteme ale lui Descartes, Leibniz, Kant. 

Problema raportului dintre filosofia antică şi Augustin se im­
pune cercetării noastre, de asemenea, şi pentru a stabili măsura în 
care Augustin . suferă influenţa acestei filosofii, în scopul de _ a pune 
capăt unei controverse. Este vorba ele unii cercetători, care, ca Prosper 
Alfaric 2, susţin o influenţă exagerată, făcîndu-1 pe Augustin tributar 
acestei filosofii în chestiuni esenţiale. 

Fără a contesta orice influenţă, noi vom determina cît mai ri­
guros în ce măsură el a aprobat, combătut sau depăşit această filo­
sofie. De altfel, înrîurirea filosofiei antice nici n-a putut fi esenţială şi 
decisivă, pentru că nu era unificată şi nici singura care să-şi dispute 

2. P. Alfaric, L'Evolution intellectue/le de Saint Augustin, voi. I ,  Paris, E. 
Nourry, 19 18. 
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intîietatea în mintea lui Augustin. Varietatea şi mulţimea sistemelor, 
deseori contradictorii, pe care le cuprindea atunci filosofia, îi impu­
neau un ascuţit spirit critjc şi-l fereau de adeziuni unilaterale şi ne­
întemeiate. O influenţă exagerată nu a suferit, mai cu seamă pentru 
că, în mintea lui Augustin, erau întotdeauna prezente,· ca nişte norme 
ideale, dogmele creştine, împotriva cărora nu putea adera la nici o 
teorie. 

Fericitul Augustin «a ştiut - afirmă Nourrisson - fără să dena­
tureze filosofiile păgîne şi fără să compromită dogmele creştine, să le 
reducă pe toate, conciliindu-le, _ la un tot omogen» 3. Infăptuind această 
operă, tot atît de importantă, pe cit de dificilă, Augustin îşi cîştigă 
incontestabile merite nu numai în domeniul teologiei, dar şi în cîmpul 
filosofiei. 

Vom consacra un capitol contribuţiei pe care o aduce el la pro­
gresul gîndirii filosofice în anumite probleme, pe care le-a pus şi dez­
legat cu atîtea secole înaintea altor filosofi renumiţi de mai tîrziu, cum 

l este, bunăoară, fundamentarea certitudinii pe analiza psihologică a 
îndoielii, care avea să revoluţioneze filosofia cu mult mai tîrziu, prin 
acel «cogito» cartezian. 

Pentru teologi, mai ales, opera Fericitului Augustin are o valoare 
nepreţuită. Exceptînd teoria predestinaţianistă şi teoria monergistă, la 
care aderase către sfîrşitul vieţii şi al operei, din pricina polemicii 
arzătoare, împotriva pelagianismului, care-l împingea la excese şi prin 
care se abate de la linia ortodoxă, opera Fericitului Augustin poate 
fi socotită în multe privinţe ca normă pentru gîndirea creştină. 

Fericitul Augustin oferă teologilor o înfăţişare limpede şi critică 
a tuturor problemelor mai însemnate privind raportul creştinismului 
cu filosofia şi o comoară de idei preţioase pururea actuale, ca fiind 
creaţia unui geniu, care a gîndit sub specie aeternitatis. 

I 

1. Evoluţia intelectuală a Fericitului Augustin 
Pentru o înţelegere justă a atitudinii Fericitului Augustin faţă de 

filosofia antică, socotim necesară o înfăţişare sinoptică a chipului în 
care şi-a desfăşurat gîndirea lui în decursul timpului, o expunere 
succintă a etapelor pe care le-a parcurs succesiv pînă să se oprească 
definitiv la concepţia creştină. 

Soarta a hotărît ca, încă dintru începutul vieţii sale, Auc-:ustin 
să fie pus în împrejurări care îi produceau o stare de nesiguranţă, 
lucru care va avea răsunet puternic asupra întregii sale vieţi. Duali­
tatea credinţelor din familie - Monica, mama sa, era _ creştină, iar 
Patricius, tatăl său, păgîn -, varietatea sistemelor de filosofie ale 
vremii, dintre care multe se băteau cap în cap, instabilitatea filo­
safică a secolului, lipsa unui sistem de armonizare a creştinismului 
cu filosofia şi caracterul dinamic, iscoditor şi stăruitor al lui Augustin, 

3. Nourrisson, (N.F. ), La philosophfe de St. Aug1:Jstin, t. II, 9,idier, Paris, 1866, 
p. 91.  
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toate acestea îşi dau mina pentru a face din Augustin o persoană în 
care se concentrează ,  parcă toate frămîntările gîndirii creştine în cău­
tarea unei poziţii limpezi faţă de filosofia antică. 

Deasupra tuturor îndoielilor prin care va trece în căutarea unei 
concepţii satisfăcătoare, credinţa sădită în sufletul său încă din co­
pilărie de mama sa îi va rămîne punctul de reazem pe care îşi va 
sprijini convingerile de mai tîrziu. 

După o viaţă obişnuită de şcolar cu apucături rele, Augustin are 
norocul să dea peste .o carte care-i va deschide gustul şi interesul 
pentru filosofie. Este Hortensius sive de philosophia 4 a lui Cicero, -
pe care o citeşte în anul 373, pe cînd avea 1 9  ani. Prilejul acesta îi 
trezeşte aptitudinile pentru filosofie, îi aprinde dorinţa de cunoaştere. 
Hortensius îi oferea un fel de istorie' a filosofiei şi o exhortaţie la 
filosofie. Prin această lectură, Augustin se iniţiază în filosofie şi do­
bîndeşte convingerea că fericirea stă în căutarea adevărului 5. 

La vîrsta de 20 de ani, Augustin a putut citi şi înţelege pe Aris­
totel 6 şi anume cele 1 O categorii, care făceau parte probabil din lista 
artelor liberale, dar care - declară el - în Ioc să-i folosească; mai 
mult l-au abătut de la calea apevăruluii 7. !n acelaşi an este sedus de 
manihei, care-I ţinură în v.raja sectei lor timp de 9 ani 8. Ceea ce l-a 
atras îndeosebi spre maniheism a fost făgăduinţa cu care se lăudau 
partizanii lui' de a soluţiona problema răului şi principiul, cu care-şi 
făceau mare reclamă, de a nu cere adeziune la adevărurile creştmc>, 
decît după o prealabilă discuţie şi lămurire, spre deosebire de catolici, 
care - susţineau maniheii - te osîndesc să crezi înainte de a cu­
noaşte motivele 9

. 

Faptul că întîlneşte aici numele Mîntuitorului Hristos îi dă iluzia 
1 

că se află încă pe terenul creştinismului autentic, iluzie a cărei lipsă 
de temei o va descoperi abia peste nouă ani. 

Dacă ·adăugăm Ia acestea ignoranţa catolicilor cunoscuţi de 
Augustin, în contrast izbitor cu maniheii, care treceau drept abili 
gînditori şi oratori străluciţi, ştiind să mînuiască cu multă înd.emî­
nare dialectica în sprijinul concepţiei: lor, avem toate motivele şi 
cauzele care I-au împins pe Augustin spre maniheism. Dar, cu toată 
atracţia aproape irezistibilă spre această sectă şi deşi a rămas adept 
al ei vreme de 9 ani, este important să remarcăm că Augustin nu i-a 
acordat niciodată o adeziune totală. 

De altfel, ca. adept al maniheilor, el n-a dorit să depăşească 
treapta de auditor şi catehumen ; chiar de la început îşi arată nemul­
ţumirea pentru unele abateri de la doctrină şi morală. 

4. Alfaric, cit., p. 65. 
5 .  Confessiones, III, 7---8, în Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum 

(CSEL), voi. XXXIII, I, 1 ,  p. 48-50. 
6. Ibidem. 
7. Ibidem. , 
8: De moribus Manichaeorum, II ,  1 9, 68, în P.L., XXXII, col. 1 374. 
9. De utilitate credendi, II, in P.L., XLII, col. 66. 
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Augustin singur mărturiseşte 10 cum conduita scandaloasă a ma­
niheilor, predicatori ai moralismului prin dualismul concepţiei lor, 
întrucit socoteau răul ca o substanţă imuabilă, îl îndepărta din _,,ce 
în ce mai mult de secta lor. 

O dată cu prestigiul moralităţii se evaporă şi faima ştiinţei. 
Faustus, maniheul altădată atît de apreciat, îl dezamăgeşte curînd prin 
faptul că îmbrăca cu veşmintele strălucitoare ale elocinţei o gîndire 
pustie de idei. N-o rupe totuşi definitiv cu maniheii, intrucît nu se 
simte încă în stare de a exercita o activitate intelectuală indepen­
dentă. Ceea ce-l conduce încă este tot partea inferioară a fiinţei lui. 
La Roma frecventează · pe manihei numai pentru că-i convenea pă­
rerea lor că păcatul nu-i opera omului 11, fără ca prin aceasta să fie 
a lut- Dumnezeu, care i se i,ărea că ar decurge clin concepţia 
creştină. 

In plină criză intelectuală, se întreabă dacă scepticismul nu-i de  
preferat 12. Nefiind în  stare să conceapă pe Dumnezeu nici inte­
lec tual, nici antropomorfic, ca maniheii 13 , pare să admită scepticis­
mul. _Este pătruns de mentalitatea sceptică a Noii Academi i, dar nu-i 
acceptă cu totul doctrina. 

Intre timp îşi aminteşte de Helpidius, creştinul care la Cartagina 
rostea învinuiri aspre la adresa maniheilor şi cu aceasta părerile sale 
asupra doctrinei maniheice încep să · se clatine. 

La Milan, auzind de faima oratorică a episcopului Ambrosius, 
merge să-l asculte, dar nu - pentru a se instrui. ci minat numai de 
curiozitate profesională ,  de dorinţa ele a-i aprecia măsura talentului 
său oratoric. Totuşi, fără ştirea şi voinţa sa, încep să-l preocupe şi 
ideile lui Ambrosius 14. 

Dortrina creştină nu-i mai pare ric).icolă 15. Ceea ce îl mai ţine pe 
loc este imposibilitatea ele a concepe intelectualul 16. Acum intervine 
la vreme neoplatonismul. Augustin părăseşte scepticismul şi se simte 
atras de neop�atonism 17, pe care-l cunoaşte mai întîi din sumarele 
cunoştinţe aflate în cartea Hortensius a lui Cicero şi apoi din tradu­
cerile retorului Marius Victorinus. 

Cu toată această atracţie către neoplatonism, Augustin nu im­
îmbrăţişează această filosofie, cum afirmă singur : «Pentru că această 
filosofie nu cunoaşte numele lui Iisus Hristos, nu voiam .să-mi în­
credinţez sufletul meu. Mă hotărîi deci să rămin catehumen al Bi­
sericii» 18. 

La vîrsta de 30 de ani, prin urmare, Augustin părăseşte maniheis­
mul ,  simte o tainică atracţie pentru numel� Mîntuitorului şi începe 
să-şi descopere şi să-şi exetdte aptitudinile sale intelectuale. 

10. V. De Morlbus Manichueorum, XIX, 67 in P.L., 32, col. 13•3 sq. şi Contra 
Secundinum, II ,  CSEL, XXV, 6, 2, p. 906, sq. 

1 1 .  Coniessiones, V, X, 18, p. 105. 
1 2. Ibidem, V, X, 19, p. I UG. 
13. Ibidem, p. 107. 
14. Ibidem, X, XIV, 24, p. 1 1 1 .  
1 5. Ibidem. 
1 6. Ibidem, V, XIV, 25, p. 1 12. 
1 7. Vezi analiza detaliată a acestei faze la Alfaric, op. cil., p. 372-382. 
18. Coniessiones, V, XIV, 25, în CSEL, XXXIII, I. I ,  p. 1 12. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



CREŞTINISMUL ŞJ FILOSOFIA ANTICA IN G!NDIREA FER. AUGUSTIN 25 

Intre timp, mama sa, Monica, vine la Milan spre a-i mărturisi 
-,peranţa ei că Augustin, fiul său, se va mîntui. Era peste putinţă ca 
atîtea lacrimi, pe care această mamă le-a vărsat in rugăciuni fier­
binţi şi stăruitoare să rămînă zadarnice 19• Augustin însă mai întîrzie. 
ln Ioc de a se ruga, ia atitudinea filosofului, care se bizuie numai pe 
forţele proprii 20. Dln fericire, în scur l timp cunoaşte pe Ambrosius şi, 
din clipa aceea, în sufletul său lucrează cu putere influenţa acestui 
mare ierarh. Augustin merge la dînsul acasă şi cu vremea se leapădă 
de concepţia antropomorfică asupra lui Dumnezeu şi nu mai pune la 
îndoială substanţialitatea intelectului 21. 

I-a trebuit însă un nou efort pînă a se simţi mulţumit cu certi­
tudinea pe care o dă credinţa, întrucît aceasta era într-alt chip de­
monstrată şi întemeiată decît aceea a ştiinţelor exacte, cu care era 
deprins 22 . 

. Ceea ce-i sprijină în toată această frămintare şi-l ajută sa main­
teze spre creştinism, este • îndeosebi credinţa în viaţa viitoare şi în 
judecata de apoi, pe care n-a părăsit-o niciodată. Fără această cre­
dinţă, singur spune că ar fi trecut. la epicureism 23• Iată că se declară 
acum gata de a primi tot ceea ce i se va prezenta limpede 24. 

Dar imaginaţia îi tiranizează încă inteligenţa ; de aceea, concepe 
pe Dumnezeu tot sub formă sensil:>ilă, ca un fluid în masa univer­
sului 25, ca un imens ocean, in care universul stă ca un burete. Medi­
tînd mai adînc, se convinge pe deplin de existenţa lui Dumnezeu, 
de providenţa şi de mîntuirea neamului omenesc, prin Iisus Hris­
tos 26• 11 mai frămîntă încă problema originii răului ; însă, prin dez­
legarea ei, se apropie tot mai mult de creştinism. Cînd, datorită me­
ditaţiilor sale profunde, ajunge să conceapă existenţa incorporalu­
lui 27, simte că a înlăturat un mare obstacol, care-i închisese calea 
spre spiritualismul creştin. 

Cît despre dogma întrupării, deocamdată n-o poate înţelege 28. 
Studiul cărţilor neoplatonice, după ce l-a ajutat să se ridice de la o 
concepţie materialistă, la una spiritualistă, prezintă acum alte riscuri. 
Se molipseşte de orgoliul filosofie 29, care-l ţine departe de spiritul 
creştin şi cu aceasta în primejdia de a dărîma dintr-o singură lovi­
tură tot ceea ce zidise cu atîta trudă în sufletul său. 

Se apucă să citească cu lăcomie Sfînta Scriptură, din care prinde 
sensul şi înţelepciunea creştinismului 30. Acum nu mai găseşte absurd 

19. Ibidem, VI, I (p. 1 1 3-1 1 4). 
20. Ibidem, VI, III, 3 (p. 1 1 6-1 1 7 ). 
2 1 .  Ibidem, VI, III, 4 (p. 1 1 7). 
22. «Voiam pentru lucrurile intelectuale pe care nu le vedem - spune el -

să fiu tot  a tît  de sigur cum sint sigur că 7+3 fac 10» (Conlessiones, VI. IV, 
6, p. 1 1 9). 

23. Ibidem, VI, XIV, 26, p. 1 38 sq. 
24. Ibidem, VI, IV, 6, p. 1 19. 
25. Ibidem, VI. I, 1, p. 140-141 .  
26. Ibidem, VII, II ,  p. 1 42. 
27. Ibidem, VII, X, 1 6, p. 157. 
28. Ibidem, VII, XIX, 25, p .  1 64. 
29. Ibidem, VII, XVIII, p. 1 63. 
30. I/Jid�m, VII, XXI, 27, p. 1 66---.1 67. 
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ca Biserica să-i ceară mai întîi credinţă 31. Convorbirile pe care Au­
gustin le întreţine cu Victorinus, retorul convertit la creştinism, îşi 
au şi ele partea lor de contribuţie la convertirea sa. Pentru Vic-1 

torinus, nici inteligenţa, nici voinţa nu mai sînt aceleaşi după 
convertire 32• , 

Dar mai mult decît toate aceste împrejurări exterioare îl ajută 
Dumnezeu 33. Intervenţia harului divin se arată mai direct prin în­
tîmplarf!a din grădina de la Milan, unde, tocmai în clipa cînd trăia 
punctul cel mai critic al frămîntărilor sale, auzi o voce de copil ros­
tind : tolle lege ; tolle lege. Această minune îi · hotărăşte definitiv 
convertirea integrală. Pînă atunci nu fusese convertit deplin ; nu sim­
ţea încă acea linişte pe care o aduce numai o viaţă trăită creştineşte ; 
acum se decide s-o rupă pentru totdeauna cu trecutul său plin de 
păcate. 

Curînd după aceea se retrage la Cassiciacum, la vila prietenului 
său, Verecundus, spre a se pregăti pentru botez ; aici stă pînă în 
toamna anului 387, la începutul postului. La Cassiciacum citeşte pe 
neoplatonici , sub influenţa cărora scrie : Contra Academicos, De beata 
vita, De ordine şi Soliloquia. 

Constatăm împreună cu Ch. Boyer 34 şi împotriva aserţiunilor lui 
Prosper Alfaric 35, că Fericitul Augustin s-a convertit la creştinism 
înainte de a citi operele lui Plotin. Convertirea sa a avut loc la anul 
386, iar botezul la 24-26 aprilie în anul 387 36. Este adevărat că-şi 
formase gîndirea în contactul cu cărţile neoplatonice ; credinţa însă 
şi-o · dobîndise cu mult mai înainte. 

Nu se poate susţine apoi că ar fi devenit neoplatonic pur, ci, se 
poate spune cel mult că, în acest timp era un creştin neoplatonic. 

Cu vremea spiritul său va evolua spre o purificare a neoplatonis­
mului de tot ceea ce nu convenea creştinismului şi va ajunge pînă 
la o completă independenţă intelectuală ,  ba chiar pînă la considerarea 
neoplatonismului ca un auxiliar perimat şi depăşit. lncetul cu încetul, 
Fericitul Augustin îşi formează cu multă trudă o concepţie personală, 
centrată pe Iisus Hristos şi întemeiată pe Sfînta Scriptură. 

lncheierea ce se desprinde din înfăţişarea evoluţiei intelectuale 
a Fericitului Augustin şi pe care o impun faptele este că el a tra­
versat numai influenţe variate, fără să adere complet la vreuna din 
acestea. 

3 1 .  Ibidem, VI, V, 7, p. 120. 
32. Ibidem, VIII, II, 4, p. 17 1-174. 
33. De utilitate credendi, in CSEL, 25, I, p. 10 sq. 
34. V. Christianisme et neoplatonisme dans Ia Jormation de . Saint Augustin, 

Paris, Beauchesne, 1920, p. 68, 1 19 şi 1 94. 
35. V. op. cit., vol. I, p. 399, unde Alfaric afirmă : «Moralement comme intel­

lectuellement c'est au neoplatonisme qu'il s'est converti plutot qu'a l'Evangile». In 
altă parte (p. 432-433) acelaşi susţine că chiar rugăciunea lui Augustin la Cassicia­
cum era neoplatonică. (Vezi lucrarea lui Henri-Irenee Marrou : Saint Augustin et Ja 
lin de la cu/ture antique, E. de Boccard, 1938, Paris, p. 1 77-178, mai ales nota 
6, unde se deosebeşte contrariul). 

36. Ch. Boyer afirmă , «II serait plus vrai qu'il est devent.ţ neoplatonicien 
puisqu'il etait chretien» (op. cit., p. I 19). 
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Deplina adeziune şi-o dă numai învăţăturii creştine, pe care după 
atîtea peregrinări prin cîmpul variat al filosofiei vremii, o îmbrăţi­
şează cu toată puterea sufletului său şi pentru totdeauna. 

2. Erudiţia Fericitului Augustin 

Mediul intelectual în care Augustin a văzut lumina zilei şi a trăit 
o mare parte din viaţa sa era destul de elevat. Din Africa nordică 
au ieşit Tertulian; Minuciu Felix, Ciprian, Arnobiu, Lactanţiu, precum 
şi renumiţi cărturari păgîni, ca Salvius, Nemesianus şi Macrinus 37• 

Deşi străină de ideile şi moravurile eline 38, Cartagina nu era totuşi 
nunrai oraşul luxului, dar şi al studiilor serioase. 

Pe vremea lui Augustin, Roma poseda numeroase şcoli, adevărate 
focare de păgînism, în care se comentau poemele mitologice greceşti 
şi se predau cele 7 arte liberale: gramatica, retorica, dialectica, geo­
metria, aritmetica, astronomia şi muzica 39. 

Cit despre filosofie, nu exista şcoală filosofică, fără să-şi aibă la 
Roma dascăli şi discipoli. Peripatetismul, platonismul, neoplatonismul , 
stoicismul, epicureismul, gnosticismul şi maniheismul 40, toate aceste 
si steme erau reprezentate acolo. 

Grecia îşi impusese de mult tradiţia sa în cultură, rămînînd ca 
numai educaţia să fie romană. 

lntr-o vreme în care cultura era atît de bine reprezentată în ora­
şele în care trăieşte Augustin, ne pl)te·m lesne explica erudiţia · acestuia. 
Opera lui Augustin abundă în idei, date, nume filosofice şi istorice 
etc. Adesea, Augustin citează din anumite scrieri. In general, consta­
tăm că în opera lui Augustin se află rezumată întreaga comoară inte­
lectuală a lumii antice. 

Erudiţia Fericitului Augustin a fost aproape exclusiv latină. In­
trebarea dacă a cunoscut sau nu limba greacă a stîrnit multe discuţii 41. 

întemeiaţi pe faptul că Augustin înţelege bine pe Plotin, din care 
redă numeroase . pasaje 42, după cum, de asemeni, introduce texte şi 
expresii greceşti, cu deosebire .Jn comentarii, Anselm, Benedictinii şi 
Bossuet susţin că Fericitul Augustin ar fi învăţat limba greacă la 
bătrîneţe şi că ar fi cunoscut-o chiar foarte bine. 

Impotriva acestei aserţiuni se ridică însă chiar Augustin, cînd 
declară că n-a ştiut niciodată aşa de bine limba greacă, incit să poată 
citi în original 43, că întîmpină multe dificultăţi din această pricină şi 
că simte o mare amărăciune că nu poate folosi limba greacă 44. O 

37. Nourrisson, op. cit., p. 92. 
38. Girardin, L'Afrique au temps de St. Augustin, Revue des deux mondes, 

1 892, p. 51 , apud Nourrisson, op. cit., p. 93. 
39. Nourrisson, op. cit., p. 93. 
40. Ibidem, p. 94. 
41 .  Vezi aceas tă chestiune in Dictionnaire de theologie catholique, voi. I, 

col. 2325 sq. şi Nourrisson, op. cit., p. 94 sq. 
42. Vezi De civitate Dei, XIX, XXIlI, CSEL, XL, 2, p. 4 1 1  sq. i Epistu/a CXLIX, 

şi CSEL, XI, IV, II, 3, p. 348 sq. 
43. Confessiones, I ,  XIII, CSEL, I, 1, p. 1 8. 
44. Ibidem, I, XIV, p. 20-21 ,  vezi şi De trinitate, III, proemium, P.L., XXXII, 

col. 868, unde spune acelaşi lucru, prin cuvintele : • Grecae autem linguae non sit 
nobis tantus habitus. 
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cunoaştere atît de modestă a limbii greceşti neîngăduindu-i să citească 
direct în original, face să rămînă sigur că Fericitul Augustin a cunoscut 
fi losofia greacă indirect, prin traduceri în latineş_te, fragmentar şi în 
general. 

In filosofia platonică a fost iniţiat de scrierile lui Cicero, îndeosebi 
ele Hortensius sive de Philosophia 45• Tot prin intermediul acestei cărţi 
face cunoştinţă în general cu mai toate sistemele filosofice ale gîndi­
torilor : Tales, Democrit, Socrate, Platon, Aristotel, Epicur, Zenon , Pos­
sidonius, Nicomach 46. Mai tîrziu citeşte şi cărţi ale «platonicilor» 47 . 

Este vorba de Enneadele lui Plotin, . traduse de Marius Victorinus, fost 
profesor de retorică la Roma. Augustin se bucură că n-a dat peste 
scrierile altor filosofi «plini de minciuni şi dezamăgiri». Cărţile plato­
nice, dimpotrivă , «fac să pătrundă în spiritul tău, în mii de chipuri, 
cunoaşterea lui Dumnezeu şi a Cuvîntului său» 48. 

Mi;ii existau şi alte traduceri. Astfel, Apuleius, originar din Ma­
daura, a tradus : De Deo Socralis, De clogmatc Platonis, De mundo, 
fragmentele IX-X din Phaedon şi De Republica (XII) 49• Aceste cărţi 
au putut fi cunoscute de Augustin. 

Augustin cunoaşte şi citează dialogul Timaios, tradus şi comentat 
de Calcidius 50. Se pare că nu a cunoscut toate «dialogurile» lui Platon, 
ca Protagoras şi Parmenide, consacra le me todei dial�c l.ice, clar pctre su · 
fi cunoscut Phaidon, Phaidras, Republica şi Gorgias, cu ideea raportu­
lui dintre greşeală şi pedeapsă şi cu accentul pus pe răul moral. Prin 
Timaios cu teoria ideilor, doctri1ia .. µrovidenţei, formarea sufletului ş i  
sistemul lumii, Augustin se familiarizeE•ză cu  metafizica lui Platon 51 . 

Augustin a cunoscut, fără îndoială, Banchetul lui Platon, a cărui 
teorie a iubirii o adoptă 52. Nici Lysis - despre prietenie - nu poate 
să-i fi fost necunoscut, avînd în vedere asemănările izbitoare în conce­
perea prieteniei şi a iubirii. Augustin citează dialogul Treaitetos despre 
şt i inţă. , 

Dorinţa tuturor oamenilor de a f� fericiţi şi fericirea constînd în 
arta de a folosi bunurile, nu bunurile în sine, sînt idei din opera lui 
Augustin, pe care le-am găsit şi în Euthidemos. 

Teoria predestinaţiei pare, apoi, să aibă legătură cu ideea lui 
Platon din Menon, unde acesta socoteşte virtutea ca o favoare divină. 

45. Confessiones, III ,  IV, CSEL, XXXIII, I ,  I ,  p .  ,rn. 
46. Vezi şi  Ch. Boyer, op. cit., p. 3 1 .  
47. «Ai făcut să-mi cadă în miini, Doamne, prin mij locirea unui om plin de 

un · imens orgoliu, cîteva cărţi de  a le  platonicilor, traduse din  greceşte în latineşte» 
(Confessiones, VII ,  IX, în CSEL, XXXIII , I .  1 ,  p. 154 ). 

48. Coniessiones, VIII , II, p. 1 7 1 .  Tot Marius Victorinus a tradus . şi lucrarea 
Elacqo"(� a lui Porfirius (Vezi Oberweg, Grunc/niss der Geschiclitc cler Philosophic. 
Hein ize, Berlin, 1 898, p. 1 17 ). 

49. P. Pichon, Histoire de la litterature latine, Paris, Hachette, 1 916, p. 1 25. 
SO. Nourrisson, op. cit., li, p. 103. 
5 1 .  Cf. Saisset, Traduc/ion de Ia Cite c/e Dieu, ,1pud Nnurrissrm, op. cit .. 

p. 1 02. 
52. Vezi De ciVitate Dei, XIV, VII, în CSEL, XL, II; p. 12 sq. 
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Se poate spune, aşadar, că pe unele din dialogurile platoniciene 
le-a cunoscut fragmentar şi indirect, din alte cărţi, iar pe altele nu le-a 
cunoscu t deloc, deoarece, neştiind bine greceşte, nu-i erau uşor accesi­
bile. Mai s(,ur putem afirma că Augustin u cunoscut filosofia ,lui Platon 
prin intermediul lui Plotin, a cărui operă capitală, Enneadele, era tra­
dusă de Marius Victorinus. 

Augustin confundă adesea pe Platon cu Plotin. Este influenţat mai 
mult de neoplatonism, decît de Platon. Totuşi, în sufletul său pare să 
aibă mai multă afinitate de gîndire _ şi simţire cu Platon şi reţine mai 
mult din fondul platonic, decît din ideile neoplatonice 53. Pe Aristotel 
l-a cunoscut şi folosit puţin. A cunoscut rudimentar, pe cînd avea 20 de 
ani, cele 1 0  categorii ale lui Aristotel. Probabil că a citit şi Comenta­
riile asupra lui Aristotel, scrise de Temeistius 54 ;  la acestea adăugăm 
informaţiile generale luate din cărţile lui Cicero şi Plotin. 

Augustin cunoaşte scrierile lui Porfiriu : Tratat despre întoarcerea 
sufletului, Principiul teoriei inteligibilelor, Contra creştinilor, cărţi tra­
duse de Marius Victorinus 55. 

Pe Seneca, moralistul stoic, l-a · cunoscut desigur, mai ales că, 
fiind scris în latineşte, îi era accesibili 56. Prin Seneca, Augustin cu-
noaşte stoicismul. � 

In epistola 199, către Hesichio 57, Augustin citează pe Iosif Flaviu ; 
Norrisson !IB crede că, în ce priveşte ideile generale, De civitate Dei 
este influenţată de Iosif Flaviu, ale cărui cărţi - deşi scrise în greceşte 
- erau, bine cunoscute de latini. Părerea noastră este că Augustin a 
folosit din Iosif Flaviu numai informaţiile. 

Istoriile filipine, în 44 de căr ţi, ale lu'i Pompeius-Trogus, rezumate 
de Justin, în <:are se descrie soarta tuturor popoarelor cunoscute, de 
la fondarea împărăţiei babilonice, pînă la căderea Imperiului roman, 
fiind scrisă în latineşte şi fiind singura istorie universală afară de 
cea a lui Herodot, i-a fost cunoscută, fără îndoială 59. 

Pe eruditul Marcus Varro, care expune filosofia greacă, îndeosebi 
scepticismul Noii Academii, Augustin îl foloseşte în largă măsură 60, • 

dar nu direct, ci prin intermediul lui Cicero, care-l citează deseori. 'De 
altfel, numai datorită lui Cicero cunoaştem ceva clin De Philosophia lui 
Varro, lucrare pierdută şi amintită de Augustin 61. Augustin cunoaşte, 
tot prin Cicero, pe Aulus Gellius, pe care-l laudă 62. 

53. Cf. Portalie, St. Augus tin, în Dictionnairc de Theologie catlwlique, I, 
col. 2325. 

54. Nourrisson, op. cit., II, p. 1 27. 
55. De civitate Dei, X, XXIII-XXIX, în CSEL, XL, 1 ,  p. 484-500, cf. Nour-

risson, op. cit., p. 1 33. 
56. Probabil că a cunoscut : De ira, De clementia, De vita beata, De amicitia. 
57. Epistola 199, IX, în CSEL, L,  VII. 4, 270. 
58. Op. cit., p. 1 43. 
59. Ibidem. 
60. De. civitate Dei, XIX, în CSEL, 40, 1 ,  2, p. 362 sq. 
61 . Ibidem, XIX, în CSEL, 40, 2, p .  363. 
62. Ibidem, IX, IV, în CSEL, 40, 1, p. 4 1 1  sq. Asupra lui Aulus Gellius, vezi 

Pichon, op. cit., p. 1 30. 
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In afară de Hortensius, Augustin pare să cunoască şi alte opere 
ale lui Cicero 63, anume : De oratore (în Contra Gresconium), De inven­
tione (în De diversis quaestionibus, 83), Tusculanae (Epistula 1 15), De 
officiis (Epistula 1 15), De Republica - cartea IV, citată aproape mot­
a-mot în De Civitate Dei 64 şi De natura deorum (Epistula 1 18, Aa 
Dioscorum). 

Cit despre stoicism şi epicureism, socotim că Augustin i-a cunoscut 
prin latini : stoicismul, prin Seneca, iar epicureismul prin Lucretius. De· 
altfel, pe amîndouă le-a putut cunoaşte, în, general, prin Cicero. 

Vorbind de Faustus, maniheul, Augustin îi identifică erudiţia, pre­
cizînd că a citit pe Cicero, Seneca şi pe poeţi, ceea ce înseamnă" că şi 
Augustin i-a cunoscut pe aceştia. Augustin a citit desigur pe Virgilius 65, 
Horati:us, Juvenal, care erau cunoscuţi de toţi intelectualii de atunci. 
La această listă, deja foarte lungă, nu trebuie să uităm a adăuga Sfînta 
Scriptură, ce ci fost pentru Augustin cartea de căpătîi, pe Sfîntul Am­
brosius, care a avut asupra lui o influenţă directă, atît verbală, cît şi 
în scris. 

Am arătat într-altă parte 66 că Augustin a citit Hexaemeron-ul lui 
Ambrosius, care nu era decît o reproducere a unei cărţi cu acelaşi 
titlu, scrisă de Sfîntul Vas'ile şi în fare reda şi cîteva idei ale lui 
Origen 67. Augustin citează şi pe Sfî'ii.tul Ioan Hrisostom, pe care l-a 
cunoscut probabil din cărţile altor scriitori latini. 

Instituţiile, cartea lui Lactantius, pare să-i fi sugerat împărţirea 
istoriei lumii în şase epoci. 

Oprim aici înşirurirea operelor care au servit de izvoare şi temeiuri 
pentru formaţia intelectuală a Fericitului Augustin, deoarece numai 
despre cele indicate avem informaţii. 

Din cele expuse în acest capitol, rezultă constatarea că ceea ce 
explică anumite confuzii, ca aceea dintre Platon şi neoplatonism, sau 
dintre neoplatonici şi academicieni şi peripatetici, precum şi anumite 
desfigurări ale lui Platon, pe care îl deformase într-o oarecare măsură 
P�otin 68, este- faptul că, neştiind greceşte, Augustin n-a putut cuno9şte 
direct şi ţn original, operele filosofilor greci. 

Leon Robin .nu-i departe · de a crede însă că adevărata gîndire a 
lui Platon este concentrată în concepţia neoplatonică 69. Oricum, aceste 
confuzii nu ating fondul pe care Augustin l-a înţeles foarte bin�, ci 
îngreunează numai identificarea istorică a concepţiilor, ceea ce nu are 
prea mare însemnătate. 

-Augustin se arată a fi competent în retorică şi gramatică, în dialec­
tică şi logică. Nu cunoaşte însă bine matematicile şi ignoră mai ales 
astronomia. Din muzică nu cunoaşte decît ritmica. Pentru Augustin, 
muzica nu-i o artă, ci o ştiinţă matematică 70. 

63. Vezi Nourrisson, op. cit., II, p. 1 38. 
64. Ibidem, II, IX, în CSEL, 40, I ,  p. 70 ş i  XXII, IV, în CSEL, 40, 2, p. 586. 
65. Vezi De civitate Dei, XIV, VIII, CSEL, 2, p. 17, unde citează şi versuri 

din acest poet. 
66. Vezi lucrarea noastră, Problema răului Ia Fericitul Augustin, p. 1 59,  nota 5. 
67. Vezi şi Oberweg, op. cit., p. 1 17. 
68. Cf. Nourrisson, op. cit., p. 122. 
69. Boyer, op. cit., p. 2 1 .  
70. Vezi Marrou, op. clt,, p. 237-273. 
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Cultura lui Augustin este determinată de. formaţia lui literară. 
După convertire însă o rupe aproape definitiv cu cultura literată. Nu 
mai admite ca ideal al vieţii plăcerea estetică şi succesul oratoric 71• 
Respinge cultura literară de teamă- de a nu înlesni cultul exclusi"'. al 
valorilor pămînteşti (Epistula 102,  2 ,  CSEL, 34, II, 2). Literatura era, 
apoi, îmbîcsită de păgînism, de mitologie ·şi idolatrie. Ea este imorală, 
întrucît este alimentată de exaltarea senzualităţii. Augustin critică tea­
trele, care sînt izvorul impietăţilor 72. 

Ceea ce rezultă din cercetarea izvoarelor culturii Fericitului Au­
gustin este un sentiment de puternică admiraţie pentru vasta sa eru­
diţie 73 şi pentru uriaşa muncă depusă spre a se orienta în cultura 
vremii, cu mijloace reduse, dar fără a se pierde în complexa ei 
imensitate. 

Dar oricît de vastă ar părea, această erudiţie nu-i totuşi com­
pletă. Putem afirma cu Marrou : «Augustin nu cunoaşte practic pe 
Platon ; de la Aristotel n-are decît Categoriile ; de la Plotin de-abia 
cîteva tratate ... cu acestea, cîteva manuale şcolare ; acesta-i totul şi 
pe acestea, una din cele mai puternice inteligenţe pe care le-µ produs 
istoria, gîndeşte. Transfigurează această mică moştenire» 74. Meritul 
lui Augustin este, deci, cu atît mai mare, cu cit mai modeste i-au fost 

---i-zvoarele formaţiei sale intelectuale. S-ar putea afirma, apoi, că ceea 
ce a favorizat înflorirea filosofiei lui Augustin a fost tocmai deca­
d.enţa culturală a epocii în care a trăit. 

3. Augustin şi filosofii antici 
După ce am încercat să stabilim sursele din care s-a adăpat min­

tea genială a Fericitului Augustin, păşim la examinarea atitudinii pe 
care a luat-o faţă de filosofii antici. Vom cerceta atît ideile împru-
mutate, cît şi pe cele combătute, sau depăşite. 

Incepem cu filosofii care au exercitat asupra gîndirii Fericitului 
Augustin o influenţă mai redusă, din care vom releva numai ceea ce 
reprezintă o oarecare importanţă, pentru a stărui la urmă mai mult 
asupra filosofiei lui Plq.ton şi a neoplatonicilor care au avut o in­
fluenţă considerabilă asupra formaţiei intelectuale a Fericitului 
Augustin. 

1. Pitagora. Bespre acest filosof, Augustin ne spune că excela fo 
speculaţie, aşa cum Socrate excela în problemele de morală 75. Pita­
gora credea în nemurirea sufletului 76. De altfel, ceea ce l-a deter­
minat pe acesta să devină filosof, a fost că, pe cînd era atlet, a ascultat 

71 .  Ibidem, p. 1 66. 
72. Ibidem, p. 346, 348. 
73. «Filosofia lui Augustin s-a alimentat din toate izvoarele gîndirii antice 

şi acest geniu curios, trezit la spiritualism prin învăţăturile- platonice, nu rămăsese 
străin nici unei teorii, care îJiţbrăţişa vastul sincretism al timpului său», afirmă, pe 
drept cuvînt, Nourrisson, op. cit., p. 1 35. 

74. Marrou, op. cit., p. 545. 
75. De civitate Dei, VIII, IV, în CSEL, 40, 1 ,  p. 359. 
76. Contra Academicos, III, 17, CSEL, 63, p. 75. 
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o dizertaţie despre nemurirea sufletului. Pitagora nu-şi zicea înţelept, · 
ci filosof. De altminteri tot de la el vine şi -numele de filosofie. Ca şi 
Platon şi Origen, Pitagora credea că sufletele sînt căzute din cer. 

ln opera sa, De ordine 77, Augustin îi aduce elogii, numind doc­
trina sa venerabilis ac prope divina, dar în Retractationes 78 revine 
asupra primei aprecieri, pe care o găseşte exagerată, atunci cînd spune 
că, după atîtea elogii, s-ar putea crede că doctrina lui Pitagora este 
ireproşabilă... şi totuşi cite erori capitale o dezonorează ! 

De la pitagorei , Augustin nu împrumută dedt ideile privind ale­
goria numerelor 79. 

2. Socrate. Despre Socrate, Augustin spune că a audiat pe Arhelaus 
şi că a fost preceptorul lui Platon. Apolon îl proclamă ca cel mai mare 
înţelept. Problema morală stă în centrul preocupărilor acestui filosof. 
în această direcţie, So'crate excela, dar n-a voit să scrie nimic. Au­
gustin identifică daimon-ul socratic cu conştiinţa. Socrate formulează 
teoria reminiscenţei , asupra căreia vom stărui mai mult într-altă parte 
a lucrării. 

In ochii lui Augustin, Socrate apare ca primul care schimbă 
obiectul filosofiei de la studiul naturii exterioare spre problemele 
privind reforma şi regula vieţii morale 80. 

Augustin mărturiseşte că nu se poale cunoaşte cu preciziune doc­
trina lui Socrate, pentru că metoda lui era de a dezbate toate pro_­
blemele prin discuţie şi de a nu se fixa asupra nici unei soluţii .  Aşa 
se explică, după Augustin, faptul că şcoala lui Socrate numără printre 
discipoli filosofi cu doctrine opuse, ca Aristip, care punea scopul 
vieţii în plăcere, şi Antistene, care-l vedea în virtute. 

3. Aristotel 81 . Pe cit de bine cunoştea Augustin pe Platon, pe ati l 
de puţin pe Aristotel. ln toatti opern lu i A 1_ 1gustin, :\ristolel nu-i cit4t 
decît de trei ori. Totuşi, la început, îi atribuie mari merite, «căci Aris­
totel, fondatorul peripatetismului, este un discipol al lui Platon» 82, 
spune el. In altă parte, îl socoteşte «om cu un spirit eminent, inferior 
fără îndoială lui Platon, în ceea ce priveşte elocvenţa, dar mult supe­
rior multor altora» 83. 

Pe Aristotel îl cunoscuse la vîrsta de 20 de ani. «La vîrsta de 20 
de ani - spune Augustin - îmi căzu în mîini un tratat al lui Aris­
totel asupra a 1 O categorii, despre care profesorul meu din Cartagina 

77. Ibidem, II, 53, CSEL, 63, p. 1 84. 
78. I ,  III, 1 0, CSEL, 36, p.  21-22. 
79. Vezi Portalie, art. cit., în Dict. de T heol. catholique, I, col. 2325 şi Nourris­

son, op, cit., II, p. 1 1 7  sq. 
80. De civitate Dei, VIII, III, CSEL, 40, 1 ,  p .  356. 

. 8 1 .  Despre influenţa lui Aristotel asupra lui Augustin, a se consulta : Diction­
natre de Theologie catholique, ari. cil., I ,  col. 2326 ;' Nourrisson, op. cil., II ,  p .  
125-126 ; Grand George, St.  Augustin et Ie neoplatonisme, Paris, 1 896 ; Martin 
Jules, St. Augustin, Bibliotheque phi!osophique, Paris, Alcan, 1 90 1 ,  ş i  Kaufmann, 
N., Elements aristote/iciens dans la cosmologie ct  la psychologie ele St. Augustin, 
in «Revue neoscolastique», an. 1 904, p. 1 40�156. 

82. De civitate Dei, IX, IV, CSEL, 40, 1 ,  p. 4 1 1 . 
83. Ibidem, vm, xn, CSEL, 40, I ,  p. 374. 
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vorbea . cu atîta emfază, ca şi toţi cei care treceau drept savanţi ; 
eram foart,,e nerăbdător să citesc această scriere ca pe ceva eminent şi 
divin», dar adaugă Augu-stin cu amărăciune : «Ce-mi servi de a-l fi 
cetit şi înţeles singur ?» 84. Ceva . m ai mult, Augustin afirmă · că chiar 
i-a păgubit lectura lui Aristotel. 

Potrivit concepţiei lui Aristotel, tot ce există, t rebuind să se în­
cadreze în cele 1 0  categori i , Augustin încearcă să conceapă pe Dum­
nezeu în chip simplu şi imuabil, în care măreţia şi frumuseţea lui 
Dumnezeu sînt ceea ce ar fi accidentele la o substanţă incorporabilă 85• 
Ceea ce înseamnă o piedică în concepţia adecvată a lui Dumnezeu. 

Numai cu aproximaţie se pot stabili împrumuturile făcu'l.e de 
Augustin de la Aristotel, între care cităm : a. Teoria asupra formei 
şi a materiei 86 ; b. concepţia asupra di ferenţei lucrurilor ; c. asupra 
eternităţii şi timpului ; d. în teoria cunoaşterii : admiterea unui al 
6-lea simţ, simţul intern, precum şi concepţia despre memorie, imagi­
naţie şi reminiscenţă 87 ; d. ,Tot de la Aristotel pare să fi luat teoria 
evoluţiei sufleteşti : viaţa senzuală, sensibilă şi intelectuală ; e. ideea 
despre sociabilitatea omului şi f. maxime morale, spre pildă, d ato­
ria de a trăi conform cu partea dominantă din noi - cu raţiunea -
şi acel criteriu al virtuţii, acea via media. 

S-ar putea însă afirma cu aceeaşi îndreptăţire că aceste asemă­
nări nu sînt decît simple coincidenţe. Augustin combate pe Aristotel 88 
care defineşte sufletul ca o chintesenţă a corpului : Aristoteles quin­
tumcorpus eam dixit esse 89. Combate, de asemenea, dualismul lui 
Aristotel, ca şi al lui Platon. Lipsindu-le ideea creaţiei din nimic, 
aceşti gînditori au fost nevoiţi să susţină coexistenţa lui Dumnezeu 
şi a materiei. Din această pricină , au conceput pe Dumnezeu ca ar­
hitect şi nu ca creator al lumii ,  i ar răul ca provenind , în ultimă ana­
liză, de la materie 90. 

4. Plotin 91 . Acest filosof a exercitat asupra Fericitului Augustin 
o in1luenţă considerabilă, dar pa care Augustin n-o suportă fără dis­
cernămînt critic. 

La început, Augustin 1ş1 exprimă admiraţia pentru acest «filosof 
platonic» , autorul Enneade-lor 92, care - după părerea luf - a înţeles 
cel mai bine pe Platon. Aşa de asemănătoare i se par� lui Augustin 
concepţia lui Plolin cu cea a lui Platon, încît aceşti filosofi îi par con-
temporani 93. 

84. Confessiones, IV, XVI, CSEL, 33, p. 85. 
85. Ibidem, p. 86 ; cf. Nourrisson, op. cit., p. 1 26. 
86. De civitatc Dei, XII, XV, CSEL, 40: I ,  p. 589. 
87. Vezi Martin (Jules), op. cit., p. 360. 
88. Nourrisson sustine că pe nedrept. Răstălmăcit de scolastici, desigur că 

Aristotel nu mai apare sus(inînd această teo1ie. Noi nu credem că Augustin să-I 
l i  in terpretat greşit -•pe Aristotel în ocesl loc. 

89. De civitate Dei, XXII, XI, CSEL, 40, 2 ,  p .  6 16. 
90. Vezi ş·i Jolivel (Regis), Essai sur Ies rapports entre Ia pensei grc-cque ci 

la pensee chretienne, Paris, J. Vrin, 1 93 1 ,  p. 1 64. 
9 1 .  O l impede înfăţişare a filosofiei lui. Plotin se poate afla în Tăuşan ( Grigore) ,  

Filosofia lui Plotin, ed. III, Bucureşti, Impr. Independenţa, 1 \>24 ; asupra influenţei 
lui Plotin asupra lui Augustin v. şi Nourrisson, op. cit., p. 128-1 32. 

92. Contra Academicos, III, XVIII, 4 1 ,  CSEL, 63, p. 79. 
93. De civitate Dei, IX, X, CSEL, 40, I ,  p .  422. 

S. T. - 3 
https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



3-1 Prof. dr .  CONSTAN J ' /N C. PAV EL 

Augustin pare să fi împrumutat de la Plotin ideea celor 7 trepte 
a le vieţii sufleteşti în ascensiunea sufletului spre desăvţrşire, spre 
Dumnezeu : animatio, sensus, ars, virtus, tranquilitas, ingressio (con­
vertirea sufletului către inteligenţa divină) şi mansio (posesiunea lui 
Dumnezeu) 94. 

Augustin reduce cîteodată aceste 7 trepte numai la 3. In orice 
caz, superioritatea lui Augustin faţă de Plotin constă din aceea di , pe 
cînd Plotin absoarbe sufletul în unitatea pură, în Dumnezeu, căzînd în 
panteism, Augustin hu uneşte sufletul cu Dumnezeu în aşa fel încît 
să riu mai rămînă între suflet şi Dumnezeu o deosebire substanţială 95. 

De asemenea, Augustin împrumută concepţia asupra numerelor 
1 şi a frumosului 96, ideea răului ca negaţie şi defect al binelui (Plotin, 

Enneades, V.III, II). După Augustin, toate numerele pleacă de la uni­
tate şi se întorc la unitate ; unitatea este principiul fiinţei care este 
egală cu ordinea. Sufletul posedă unitatea, iar corpul numai o urmă de 
unitate. Unitatea este forma oricărei ,,_ frumuseţi - omnis porro 
pulchritudinis forma unitas est (Epistula XVIII, Caelestino) - unita­
tea ·e un bine, iar lipsa ei este un rău ; binele este monadă, răul 
diadă (Confessioiles, IV, XV) . «In Dumnezeu persistă suprema, imua­
bila, statornica, eternă egalitate» (De musica VI, XI). De aici urmeaziî 
-că a tinde spre Uflitate, înseamriă a tinde spre Dumnezeu. Existenţa 
spaţiului înainte de materie şi a timpului odată cu lumea şi ideea unei 
Providenţe, care îmbrăţişează totul ·(Enneades, II, 9, p. 122 sq) 97. 

In psihologie, Augustin împrumută de la Plotin următoarele idei 98 : 

a. memor,ia nu depinde de organe ; b . .  inteligenţa nu are nevoie de  
niemorie ; c. raţionamentul e o facultate discursivă, pe cinel raţiunea, 
intuitivă ; d. ideile sînt identice cu inteligenţa divină .  Contemplarea lor 
se efectuează prin lumina inteligenţei, iar iluminaţia divină este pr'in 
participare, ca în creştinism. 

Alături însă de aceste împrumuturi probabile, constatăm o serie 
întreagă de p�ncte sever criticate de Augustin. Astfel , el respinge ideea 
eternităţii lumii (Enneades, II, 9 ,  17, p. 1 19), metempsihoza; se ridică 
împotriva emanaţiei şi reproşează lui Plotin politeismul şi i ·'.norarea 
întrupării Logosului, precum şi ignorarea ·păcatului originar ş{ a crea­
ţiei din nimic. 

Spre a înţelege mai just şi mai limpede măsura în care Fericilul 
Augustin combate concepţia lui Plotin , să stăruim puţin asupra • pro­
blemei răului 99, problema centrală pentru ambii gînditori şi d in care 
se va preciza şi partea de originalitate a gîndirii lui Augustin faţă de 
Plotin. 

Astfel, identitatea fiinţei cu binele şi a răului cu nefiinţa, precum 
şi definiţia răului ca o lipsă a binelui, ca accident, sînt idei luate d e  
l a  Plotin 100. Aceste idei l-au ajutat mult pe ·Augus tin în soluţionarea 

• 04. Nourisson, op. cit., II, p. 1 3 1 .  
95. Cf. Nourrisson, op. cil . ,  voi. I ,  p .  32 1 .  

• 9'6. Ibidem, voi. n; p. 1 3 1 .  
97. Jbdiem. 
98. Ibidem, p. 130. 
99. Vezi mai pe larg lucrarea noastră, Problema răului la Fericitul Augustin. 
1 00. Enneades, texte gree et trad. E. Brehier, 1924, Paris, «Les Belles Lettres» ,  

I, p .  127 ; Ibidem, II, 5, 25, III, p .  31 . 
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problemei răului. Dar şi aici apare o diferenţă importantă ; pe cînd 
pentru Plotin răul este realizat în materie ,  materia fiind natura ei rea, 
aşa cum credeau şi maniheii 101, pentru Augustin, materia nu este rea, 
întrucît este opera lui Dumnezeu 102. 

Augustin plasează originea răului în voinţa liberă ; în concepţia 
lui Plotin, voinţa libera nu-i cauza răului 103, iar păcatul nu există , totul 
nefiind decît o necesitate inerentă materiei. A fugi de rău este pentru 
Plotin - a fugi de corp (Enneades IX, 17, II, p. 1 36 sq.) 104. 

Plotin, ignorînd, ca toti filosofii elini, ideea de creaţie, încearcă 
să ocolească dualismul prin mijlocul procesiunii ipostazelor şi a ema­
naţiei, clar ajunge la un panteism idealist, în care răul nu este, în ultimă 
analiză, opera omului, ci a lui Dumnezeu 105. 

ln sistemul de gîndire al lui Plo tin, cu caracter emanaţionist, 
panteist şi necesitarist, în care creaţia din nimic şi ideea de păcat nu 
există, rnîntuirea nu are nici un sens 106

, sau se efectuează fără contri­
buţia omului. Nici rugăciunile nu-şi mai au aici nici un rost 107. In 
consecinţă, Providenţa este aici înţeleasă ca o lege absolută, imperso­
nală şi imanentă naturii ; la Augustin, Providenţa este, dimpotrivă, ope­
ra unei penioane, care din iubire creîncl lumea, o conduce şi o ajută 
să-şi atingă scopul ei. 

Optimismul lui Plotin rezultă din bunătatea şi frumuseţea lumii 
în ansamblu. Este un optimism cosmic, dar care se traduce printr-un 
pesimism individual. 

Dimpotrivă, creştinismul concepu t ele Augustin permite un opti­
mism sănătos, întemeiat pe ideea de libertate, exclusă riguros de 
determinismul şi panteismul lui Plotin şi cu deosebire fondat pe 
Răscumpărarea Mîntuitorului Hristos, idee care lipseşte, de asemenea, 
din concepţia lui Plotin, după cum lipseşte ideea de Intrupare a lui 
Hristos şi ideea păcatului. Augustin recunoaşte în Retractationes 10s 
că în cartea sa De ordine a tratat problema răului în termeni pur pla­
tonici, făcîncl abstracţie de ideea păcatului. Prin aceasta tindea să 
considere p� 'I.tul ca un element firesc al ordinei. Nu rămîne însă la 
această soluţie estetică ,  ci o respinge definitiv, ca fiind opera filoso­
l ilor, care n-au cunoscut lumina Revelaţiei şi ri-an avut nici o idee 
ele creaţie, păcat originar, Intrupare şi Răscumpărare. 

1 01 .  '.AH .' iha'II .t<I'\l'tEACÎl, '•AAEl1t7I , o;-;ep Ea'tl 'II � UA1J 'tOU'tO 'tO 0'\l'C(I)' 't.<I't.0'11 µl 8Eµ(cn 
•'I.o" a,a.600 µoipa" 1Io8e" -ca M"t.a VII I ,  5, ed. Brehier, I, p. 1 1 9. Dar cktd lipsa binelui 
L's te totală ,  ca în materie, avem răul \'eritabil, care nu are niciodată. parte cu b in,.,ie 
( d. Enncades, VIII ,  8", I ,  p .  1 23, VIII,. 1 4, 1 ,  p. 1 29). 

102. De natura bani, XVIII, CSEL, 25, 2, p. 862. 
1 03. Plotin afirmă. categoric : «trebuie să. conchidem că. noi nu sîntem principiul 

relelor noastre şi că. răul nu vine de la noi înşine, c i  că. relele există. înainte de 
noi : răul î l  posedă. pe om şi-l posedă fără voia lui,, ... Materia face sufletul generator 
,1 1 mirării şi prin aceasta al răului ( Enneades, VIII, 5 ;  I, p .  1 20) ; greşeala este 
rezultatul unei necesităţi a naturii sufletului, corpus est omne lugiendum. 

1 04. Sermo 241 ,  VII, P.L., 38, col. 1 1 37. 
105. Jolivet, op. cit., p. 1 17. 
1 06. Enneades, XLIII, 2_:_4, voi. I II ,  p. 1 50. 
1 07. Ibidem, II, B, III, 35. 
1 08. Retractationes, I ,  III, CSEL, 36, p. 1 9. 
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Chiar dacă ne-am opri numai la acestf' comparaţii 1 09  şi îneci 
sînt suficiente pentru a ne autoriza să conchidem că Feri citul August i n  
il depăşit cu mult pe Plotin, opunîndu-i o concepţie solidă şi lumi,­
noasă, prin care se dezleagă problema răului, fără riscurile  dualis­
mului şi panteismului emanentist. 

Influenţa lui Plotin se reduce deci la foarte puţin şi ctre mai rnult 
un rol . negativ ; ea constă mai curînd în procurarea unui mater i ct l  
asupra căreia s-a aplicat mintea genială a lui Augustin. 

«Plotin nu reprezintă în ochii Fericitului Augustin - cum foarle 
bine afirmă Jolivet - decît un material disponibil pentru posibilităţi 
indefinite» 110. 

Impotriva păreriii lui Alfaric, sîntem îndreptăţiţi să af irmtim cu  
.Tol-ivet : «Nu Augustin devenea neoplatonic, ci Plot.in devenea creş­
tin : Augustin îl transformă în propria sa substanţă» ll l ,  

5. Porfiriu. Acest filosof neoplatonic, savant şi foarte ilustru 
printre filosofii păgîni 112, este combătut adesea de Augustin. 

• Augustin se ridică împotriva teurgiei lui Porfiriu, împotriva ma­
giei, farmecelor şi incantaţiunilor criminale 113 pe care Porfiriu le  
luase de la chaldeeni, nu de la Platon 114

. Dacă Porfiriu credea că 
Tatăl şi Fiul purifică sufletul, în schimb, nu aminteşte nimic de Duhul 
Sfînt şi se declară «stfel împotriva Sfintei Treimi 115. 

Porfiriu nu are curajul să mărturisească că adevărata închinare 
o datorăm numai lui Dumnezeu, nu şi demonilor 116. Augustin con­
damnă orbirea lui Porfiriu de a nu crede în Hristos, pe care-l dis­
preţuieşte din pricina corpului omenesc şi a înjosirii la care s-a 
supus prin naşterea dintr-o femeie şi prin jertfa de pe cruce. Numai 
orqoliul şi nebunia explică aceste opinii ale lui Porfiriu 1 17 . 

Porfiriu, şi cu el toată şcoala neoplatonică, nu crede î n  înt rupa­
rea lui Hristos, din pricină că are o idee prea înaltă despre inte l i ­
genţă , care poate astfel deveni consubstanţială cu Tatăl ş i  pentru 
di socoteşte materia, deci şi corpul, ca rele. 

Porfiriu afirmă categoric în De regressu . animae că numai · con­
tactul sufletu lui cu corpul ne îndepărtează de fericire 118. Dar el est0 
inconsecvent cînd afirmă aceasta, întrucît admite cultul zeilor cor­
porali. Cu drept cuvînt, apoi, Augustin ii obiectează : «Porfiriu, cel 
mai mare duşman al credinţei în Hristos, a scris că trebuie să te 
desfaci de orice speţă de corp, ca şi cînd orice fel de corp e un 

1 09. Vezi Grand George, op.  c i t . ,  în care se găse'ic jiasaje din Plotin ,i Augustin puse pe două coloane şi din care se poate constata măsura în care Auoustin a fost influenţat de Plotin. 
., 

• 
1 1 0. Jolivet, op. cit., p. 1 52. 
1 1 1 .  Ibidem, p.  1 00. 
1. 1 2. De civitate Dei, X, X. C:SEI. . �o. I ,  p. �62. 
1 1 3 . Ibidem, p. 460-462. 
1 1 4 . Ibidem, X, XV II, p. ,f!JO. 
1 1 5. De spiritu autem sanctu, au l  n ih i l ,  i!U l  non apperte al iquid dicil - De 

civitate Dei, X, 23, CSEL, 40, I ,  p. 484. 
I 1 6. De. civita.te Dei, X, XXVI, CSEL, 40, 1 .  p. 490. 
1 17. Ibidem, X, 28, CSEL, 40, 1. p. 494. 
1 18. Ibidem, X, 29, CSEL, 40, I ,  p. 498. 
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l'ant umilitor şi dureros» 119. In altă parte, se explică şi mai clar cînd 
conchide : «Nu este deci necesar, pentr'l.l a fi fericit, de a fugi" de 
orice corp, ci numai de corpul eoruptibil, incomod, greoi, muritor, 
nu de acela pe care bunătatea lui Dumnezeu îl dăduse primilor noştri 
părinţi, ci de acela care a devenit astfel, aşa cum am spus, în pe­
deapsa pentru păcat» 120. 

In afară de acestea, Augustin îi mai reproşează lui Porfiriu -
ca şi lui Platon, Plotin, Jamblic � că adoră mai mulţi zei, că se 
osteneşte zadarnic să afle calea eliberării, în.trucît numai Hristos o 
poate arăta 121 .  

De asemenea, Augustin resping� credinţa lui Porfiriu în  eterni­
latea lumii, ca nepotrivită cu monoteismul ei, precum şi ideea upei 
migraţii a sufletelor, fie şi numai în corpuri umane, nu şi animale,' 
cum susţine Porfiriu, spre deosebire de Platon şi Plotin 122. 

In ochii lui Augustin, Porfiriu reprezenta toată şcoala alexandrină.  
Deşi nu am putea susţine că Augustin ar fi cunoscut pe Porfiriu, 

direct din texte, totuşi analiza amănunţită a concepţiei sale, cu prin­
derea tuturor nuanţelor, demonstrează suficient că l-a cun oscut dl"stul 
de bine, mai ales că operele lui Porfiriu erau traduse în latineşte d e  
Marius Victorinus. 

6. Seneca. Despre Seneca, Augustin ne informează că era senator 
la Roma pe vremea apostolilor şi că adora mai rnulţ.i zei. Aininteşte 
de cartea lui împotriva superstiţiilor ,  în care Seneca atacă. ceremo­
niile evreilor, îndeosebi sabatul, cinci evreii nu lucrează nimic. «Cît 
despre creştini, deja inamicii declaraţi ai iudeilor, el (Seneca) nu a 
cutezat să vorbe,\scă nici bine, nici rău, fie de team (1 ele a-i lăuda 
contra vechiu}ui obicei al patriei sa le ,  fie ci'\ nu mia ··să-i b lameze 
împotriva propriei sale înclinaţii» 123. 

Prin Seneca, Augustin a cunoscut pe stoici. Cu Seneca, Augustin 
an� comună ideea diferenţei dintre bine şi rău, precu m şi i cleea di 
binele menţine ordinea 124,  

7. Cicero. Acest orator ilustru a fost mai mult un vulgarizator, 
r1ecit un creator de filosofie. Cicero nu este un sceptic, ci un proba­
bilisţ. El s-a ridicat împotriva dogmatismului sceptic şi epicureic. 
Combătînd ·în De natura deorum teologia lui · Epicur şi a stoicilor, 
Ciceio nu pune nimic în loc, dar, în moral,\ ,  inclină spre stoi cism 125. 

Augustin admiră elocvenţa lui Cicero şi îi aduce elogii pentru 
un pasaj din tratatul De amicitia şi pentru că se ridică împotriva 
zeilor falşi şi a simulacrelor lor zadarnice. Consideră îndoielnice 
cîteva pasaje din Tusculanes şi crede că merită mustrarea că ·n-a re­
qretat nici un cuvînt rostit şi că a -făcut şi solecisme. 

I Hl. Sermo 241 ,  7, în P.L., 38, col. 1 137. 
1 20. De civilale Dei, XIII, XVII,  CSEL, -NJ, I, p. 63f:. 
1 2 1 .  Ibidem, VIII, XII, CSEL, 40, 1 ,  p. 373--374. 
1 22. Ibidem, X, XXX, CSEL, 40, 1 ,  p. 500. 
1 23. Ibidem, VI. XI, CSEL, 40, 1 ,  p. 298. 
1 24. Vezi Nourrisson, op. cil., II, p. 1 4 1 .  
1 25. Vezi Pichon, op. cit. , p .  227 sq. 
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Augustin recunoaşte că i;e iniţiase în filosofie citind cartea Hor­
tensius a lui Cicero 1�. li păstrează respect ca faţă de unul care a 
fost prinţul Academiei 127• 

De la Cicero, Augustw împrumută concepţia despre viaţa feri­
cită, definiţia şi diviziunea .virtuţii, distincţia dintre util şi onest şi 
acordul lor, precum şi deosebirea dintre officium (acţiune) şi finis 
(intenţie) 128. 

Augustin nu admite pe Cice(o cînd acesta afirmă în Respublica, 
cartea III : «dar corpurile lor ( ale lui Hercule şi Romulus) nu s-au 
dus în _cer, pentru că natura nu permite deloc lucrurilor pămînteşti 
să fie într-altă parte decît pe jumătate» ,  ceea ce ar face imposibilă 
înălţarea lui Iisus Ia cer şi învierea tuturor oamenilor în ziua de 
apoi. Augustin îi spune că păsările, deşi . sînt pămînteşti, pot sta totuşi 
şi într-altă parte decît pe pămînt 129• 

Ultima atitudine faţă de Cicero este exprimată în Epistula 1 1 8, 
ad Dioscorum. Aici Augustin spune : «Ceea ce se găseşte în cărţile 
lui Cicero nu se mai află acum convenabil cu starea şi cu slujba 
mea1, 130. 

8. Stoicii şi epicureii sînt deseori citaţi de Augustin ( 23 şi 22 or i ) , 
dar sînt totdeauna judecaţi foarte aspru 131. Augustin cunoaşte doc­
trina ·  lor de la latini : stoicismul prin Seneca, iar epicureismul prin 
Lucretius. Pentru Augustin, aceste două doctrine rezumau toate opi­
niile filosofilor. 

In combaterea lor, Augustin pleacă de la constatarea că dorinţa 
de o viaţă fericită este comună creştinilor şi filosofilor 1 32. Divergenţa 
apare asupra metodei de urmat, a drumului care duce Ia fericire. In 
această privinţă, creştinismul crede că singura cale- pe . care mergînd 
poţi tfobîndi fericirea, este săvîrşirea binelui 133. Cît despre aceste 
două .doctrine, ele cuprind altă părere. 

Astfel, epicureii credeau că ceea ce face pe om fericit este plă­
cerea corpului - voluptas corporis, pe cînd stoicii susţineau că nu­
mai virtus animi duce la fericire 134. 

Ambele soluţi i sînt considerate de · Augustin inacceptabile. 
Epicureismul greşeşte cînd plasează fericirea în corp, întrucît 

acesta este o parte inferioară a fiinţei umane r nu se poate identifica 
destinul sufletului cu un. element atît ele puţin însemnat, cum e coirpul .  
De altfel, Etica epicureică, întrucît era fundată pe o metafizică mate­
rialistă, nici nu putea _avea altă structură. într-adevăr, epicureii ere--

. deau că sufletul dispare înaintea corpului «şi ceea ce face acest sis-

. 126. Confessiones, III, IV, CSEL, 33, p. 48. 
1 27. I nter quos maxime Tullitis non movere no,-, non potes t  (Con t rn _ Acaclemicos, 

III ,  VII ,  1 4, CSEL, 63, p. 55. 
128. Vezi Nourrisson, op. cil .. I I ,  1 37 sq. 
1 29. Ibidem, voi. I, p. 393. • 
1 30. De civilule Dei, X'XII, IV, CSEL, 4_0 , 1 ,  p. 587-:5R8. 
1 3 1 .  Epistula 1 18, ad Dioscorum, IV, 34, CSEL, 3 -t 2, p .  6!l8. 
1 32. Cf. Dictionnaire de Theologie catholique, art. cil . ,  I, co l .  232 1. 
1 33. Sermo CL, III ,  4, P.L. , 38, col. 809. 
1 34. I bidem, IV, 5, P.L., 38, col. 8 1 0. 
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tem şi mai odios şi mai detestabil - spune Augustin ,.._ este faptul 
că ei ( epicureii) pretind că descompunerea sufletului precede pe a 
corpului. Sufletul dispare ca fumul» 135. 

Plasarea fericirii în corp, nu este, deci, un lucru surprinzător, c i  
o consecinţă logică a_ concepţiei lor materialiste. 

1n concepţia lui Augustin, sufletul este superior corpului, întrucît 
este interior omului. Următoarele pasaje sînt concludente : E'cce corpus 
ct anima Jn me mihi praesto sunt, unum exterior et alterum interius 
( . . .  ) sed melius quid interius 136. Anima inter Deum et carnem, inforfor 
Dea, carne superior 137 . 

Deviza epicureilor, amintită în I Corinteni 15, 32-33 : ;,să  mîncăm 
şi să bem, căci mîine vom muri», este - după Augustin - greşită. E 
adevărat că vom muri, susţine Augustin, dar nu în întregime, sufletul 
f.iind nemuritor ; credem, apoi, într-o înviere a corpurilor şi îh�r-:o 
viaţă viitoare. A fi întotdeauna pregătiţi de moarte este o · datorie 
creştină, întrucît moartea vine prin surprindere, dar această pregătire 
nu trebuie să fie o viaţă petrecută în plăceri, ci în post şi rugăciune 138. 

Credinţa în viaţa viitoare şi în judecata de apoi constituie cel mai 
mare obstacol în �alea vieţii epicureice. Fără această credinţă, însuşi 
Augustin spune că s-ar fi hotărît să  adere la un oarecare epicureism 139. 

Incă o mare eroare a epicureilor este - după Augustin - deis­
mul lor. După aceştia, Dumnezeu, dacă există, nu se amestecă în 
lreburile oamenilor 140. Consecvenţi acestei credinţe, . epicureii tăgă­
duiau elementele esenţiale ale creştinismului : Providenţa, Intruparea, 
Răscumpărarea etc. 

A pune Binele Suprem în corp, cum făceau epicureii, înseamnă a 
necinsti ordinea lui Dumnezeu, care a creat şi rînduit sufletul la . un 
nivel superior corpului. Binele suprem nu trebuie plasat în corp, în­
trucît corpul este coruptibil şi muritor. Cit despre simţuri; car-e după 
epicurei serveau drept instrumente şi vehicule ale fericirii, . nu pot 
asigura atingerea acestui ţel şi pentru aceea că pot fi infirme şi bol­
nave 141 . Ar urma apoi ca morala aceasta să nu poată fi aplicată tu­
turor oamenilor, ci numai celor deplin sănătoşi trupeşte : bătrînii şi 
bolnavii ar fi privaţi de orice nădejde la fericire ,  la care, după creşti-
nism toţi oamenii au dreptul. 

Plăcerea din care epicureii fac ţinta ultimă a vieţii, i clentificîrid-o 
cu fericirea, exasperează simţurile, enervează viaţa, împrăştie gînd i­
rea, atrofiază raţiunea în profitul sensibilităţii 1'42, care, la . rîndul ei, 
toceş te ,  slăbeşte şi sleieşte energia vitală ; plăcerea 11u · durează, 
î ntrucît, prin repetiţie, îşi pierde treptat din intensitate. 

1 35. Ibidem, V, 6, în P.L. 38, col. 81 1 .  
1 36. Sermo LVI, VI ,  6. 
1 37. De libero arbitrio, II, XIX, :'i3. 
1 38. Sermo CL, V, 6, in P.L., 38 , col. 8 1 1-8 \'.2. 
1 39.  Confessiones, VI, XVI, 26, CSEL, 33, p. 1 39. :  
J 4rJ. De civitate Dei, XVIII, XLI, CSEL, 40, 2, p. 331.  
I t l .  Jbiclem, XIX, IV, CSEL, 40, 2, p. 373 sq. 
1 42. Cf. Gos«lin ( Roland-Bernardt), Les iondements ele la Morale ele Sninl 

l ug1 r.� t i1 1 ,  s turl iu  în «Melanges Augustiniens»,  Paris, M. Rh· i ere, 1 93 1 .  
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Epicureii au observat că funcţia esenţială a vieţii este activitatea , 
pe cînd plăcerea nu-i decît un simptom, un accesoriu. Plăcerea co­
boară pe om în rîndul animalului şi constituie întotdeauna o piedică 
în calea ascensiunii spirituale. Augustin o numeşte, cu drept cuvînt ,  
horribilis turpitudo 143. 

Stoicii 144, numiţi "filosofi consulari», datorită cinstei pe care le-o 
arată publicul, pun Binele Suprem în virtus animi. Augustin îi osîn­
deşte, întrucît îşi pun încrederea în vi rtutea lor proprie (Psalm 44, 7), 
în vreme ce creştinul îşi pune nădejdea în harul divin. 

După ce condamnă orgoliul stoicilor, Augustin afirmă împotriva 
lor, că ceea ce face pe oameni fericiţi nu este virtutea, ci Dumnezeu, 
care le dă această fericire. 

Calea ce d�ce la fericire nu poate fi aflată ele înţelepciunea ome-
• nească, ci este descoperiti'i de Dumnezeu. Hristos este fericirea şi calea 

care duce la fericirea eternă, care singură esle adevărata fericire. Făriî 
revelaţie, n-am putea cunoaşte calea fericirii. 

Pretenţiile stoicilor de a o afla singuri şi ele a o putea dobîncli pr in 
puterile lor proprii , sînt o mînclrie deşartă . Dumnezeu stă împotrivil 
celor mîndri. 

«Aceasta este doctrina creştină - afirmă Augustin - pe care nu 
trebuie s-o comparăm , ci este incomparabil preferabilă doctrinei filo­
sofice, sistemelor impure ale epicureilor, pretenţiilor orgolioase ale 
stoicilor» 145. 

La toate aceste critici ,  Augustin mai adaugă o obiecţie capiială. 
După el, nu poate exista moralitate adevărată fără relhie. Stoicismu1 
era un sistem de morală fără temeiuri religioase, era ateu. «Nu-i mo­
ralitate acolo unde nu-i adevărata religie - spune Augustin .  Dacă 
virtuţile nu sînt raportate la Dumnezeu, sînt mai curînd vicii, decît 
virtuţi ,  căci neraportîndu-le de'cît la ele însele, nu-s decît îngîmfare 
şi orgoliu» 146. 

Augustin, remarcă, de asemenea, eroarea stoicilor de a se bizui 
prea mult pe puterile omului. Punînd Binele Suprem în om, chiar clacă 
este pus în suflet, stoicii nu-şi dau seama că omul e supus erorii ,  pă­
catului, neputinţei în împrejurări vikege, suferinţei ş i, în final, morţii. 

Stoicii atrofiază sensibilitatea în profitul raţiunii, mutilînd mon­
struos natura umană. Orgoliul este tot atît de mare, pe cît este insen­
sibilitatea 147. 

După Augustin scopul ultim nu-i practica virtuţii, ci fericirea ; 
virtutea nu-i decît calea care duce la fericire. StoÎ.ci i  ,suprirn t\ rer icirea 
în profitul virtuţii 148, aşa cum au procedat mai tîrziu Kant şi ultra­
moraliştii. Stoicii nu credeau, apoi, într-o viaţă viitoare, într-o răsplată 
şi fericire transcendentă. Şi întrucît renunţau voluntar şi la feri cir ea 
prezentă, înseamnă că socoteau fericirea odioasă şi prin aceasta o 
suprimau. _ 

1 43. De ciVilalc Oei, XIX, I , 2, CSEL, 40, 2, p. 364. 
1 44.- Vezi Sermo CL.  VIII ,  1 0, în P.L. , 38, rol. 8 ! ::l-81 ,\. 
1 45. Ibidem. 
146. Dc civitatc Dei, XIX, XXV, CSEL, 40, 2, p. 420. 
1 47. Cf. Gosselin, op. cit., p. 193. • 

1 48. Sermo CL, VIII, P.L., :JB ,  col .  8 12  sq. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



CREŞ'T INISMUL ŞI F ILOSOFIA ANTICA IN G!ND I REA FER. AUGUSTIN 4 1  

Ei nu cunoşteau noţiunea păcatului ; după ei, răul nu era decît o 
eroare ele logică, un sofism 149. 

De asemenea, nu admiteau substanţialitatea şi libertatea spiritului 150. 

Augustin critică &.1t11&wx stoicilor, pe care o socoteşte de doril 
într-o oarecare măsură, dar cu neputinţă de realizat în · această viaţă. 
De altfel, afecţiunile sînt inerente condiţiei umane a existenţei. Apoi, 
nu este de ajuns să fii ascet ; depinde de înălţimea idealului în slujba 
căruia păstrezi regula ascezei şi de spiritul în care o practici căci, aşa 
cum afirmă Augustin, -- «ceea ce este insensibil nu-i în chip necesar 
sănătos» 151. 

Augustin se aplică să demonstreze că ceea ce numeşte el pasiuni 
(viaţă afectivă) nu sînt rele în sine. Aşa, bunăoară, tristeţea şi teama, 
întrucît conduc la pocăinţă, sînt bune 152. «Şi pentru că iubirea lor este 
curată, toate afectele lor sînt sfint�», spune Augustin 153. 

1n creştinism, există sentimente - virtuţi. A se teme de chinurile 
veşnice, a spera dobîndirea Raiului, a săvîrşi binele cu bucurie, aceste 
sentimente, pe care le trăiesc creştinii sînt virtuţi, nu păcate: Chiar 
Mîntuitorul, ca om : plînge pe Lazăr (Ioan 2, 15), doreşte cµ ardoare 
să mînînce Paştele (Luca 22, 15) şi se întristează înainte de patimile 
Sale 154. • 

Augustin opune epicureilor şi stoici lor doctrina creştină. în corI"­
cepţia creştină, Binele Suprem este vi aţa veşn ică , pe cînd Răul Suprem, 
moartea veşnică 155. Spre a clobîmli  viaţa veşnică, este nevoie de cre­
dinţa în Mîntuitorul. 

Ambele sisteme ignoriî imposibilit atea naturii umane ele a atinge 
fericirea prin propriile ei forţe, imposibilitate pricinuită de infirmităţik 
venite prin păcat, care fac ca inteligenţa şi corpul să fie supuse va­
riaţiei, siffl.ţul să slăbească, iar inteligenţa să dea în nebunie. 

Creştinii anticipează fericirea veşnică, prin speranţă ; stoicii şi 
epicureii o vor aici, pe pămînt. Cum nu cred în viaţa viitoare ş! cum, 
în viaţa aceasta, fericirea este iluzorie, din multiple pricini : societa­
tea este supusă neînţelegerilor, generatoare de războaie, omul se în­
şeală ş.a., această fericire, pe care o doresc şi o caută, le scapă. � 

Iar dacă se simt fericiţi, atunci de ce caută moartea prin sinucidere, 
pe care o consideră ca o virtute a privilegiaţilor ? Iată lipsuri ş i  erori 
grave, care au hotărît şi pe «platonici» să corisidere de datoria lor el f' 
a combate pe epicurei şi stoici 156. 

(Continuarea în ,wmurul urmă/cir) 

1 49. Cf. Gronau, Das Theodizeeproblcm in cler altchrisllichen Aullassung, Tii.bin­
uen, Mohr, 1 922, p. 1 23. 

1 50. Vezi Martin Jules, op .ci/. , p. 3ă9. 
1 51 .  Non enim quia durum aliquid, ideo rectum, aut quia slupidum est, ideo 

sdnum» ( De civilate Dci, XIV, IX ,  CSEL, . 10, 2 ,  p .  24 ) .  
1 52. De civilale Dei, XIV, VIII ,  CSEL, 40,  2, p. 18 sq . 
1 53. Ibidem, XIV, IX, CSEL, 40, 2, p. 19 .  
1 54. Ibidem, p. 2 1 .  
l :i5. Ibidem, p .  1 4-18. 
I 56. Pla tonici, qui non inmeritn ari officium s-uum pertinere arbitrali sun t 

Slo icis et Epicureis maxime et prope �oh omnino resis tere» (Epistuln 1 18, ad fJios­
corum, III , 1 6, CSEL, 34, 2, p. 681 ) .  
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O CARTE A PROTOTIPURILOR 

(II) 
Pr. dr.  SABIN VERZ AN 

2 .  Viaţa creştină din Biserica Ierusalimului 

ca prototip 

Viaţa creştină este un c011cept prin oare se implică  totalita,te,a fap­
telor, experienţelor spirituail.e , a dezvo1tărilor şi evoluţiilor din comuni­
tatea celor ce, botezîndu-se, au acceptat Evanghelia drept că.lăuză, fă­
găduind că se vor consacra cinstirii lui Dumnezeu ( cf. I Tim. 2, 1 0 ) .  
Viaţa creştină, în sens subiectiv, se rea,liz,ează ,  în primul rînd, la  nive­
lul fiecărui credincios. Dar, obiectiv, ea ca11aoterizează, deopobrivă, şi 
comunitatea org·amizată într-un loc oa şi totc1Jlitatea comuniU'ţilor ca,re 
alcătuiesc· Biserica. Viaţa creştină are ca primă însuşire pe aceea de a 
fi o viaţă reJigioasă, da,r prin naturia ei se înscrie şi înbr-o formă de viaţă 
soci,ală ele oare esrte influenţa,tă sau pe care o inf.!uenţe1ază, într-o măsură 
mai mică sau mai mare, deoarece vi,aţ,a creştină este chipul Bisericii îna­
iJ1tea lumii. Evanghe:lia ,  constituţia după oare se căJWuzeşte vi,aţ,a creş­
tină, nu este o oarte ezoterică, aparţilllînd unui grup de privilegi,aţi s,au 
iniţiaţi, unei elite sau aristocraţii ,  ci una Cfrre se vrea cl.lll1oscută, di­
vulgată şi trăită, în principiu, de toţi oamenii. Da.r EvangheJi,a nu poate 
fi nici înţeleasă, nici trăită decît în prezenţa unor convingeri religioase, 
a unei acceptări şi adeziuni libere la cuprinsul său revelat, adică prin 
credinţă religioasă. în absenţa credinţei ,  Evanghelia nu .are decît o re­
dusă vi!Jloare document.ar,\ prezentînd inrteres numai oa un ._:ad oare­
rare de rînduieli şi reg,lemenrtări cu ca,raoter moral. Intreaga forţă a 
Ev,an_iheliei rezidă î111 aceea că prezintă oa prototip a:l existenţei religi­
oase pe Iisus Hristos, Dumnezeu Omul, ooborît în lume prin întrupare 
spre a-i oferi omului pilda vieţii şi învăţătmii Sale spre a-l atr,age într-o 
in}inită şi dificilă cursă a elesăvîrşirii religioase şi m oml�. Propovăduind 
Evangheha,  Iisus a confirmat-o şi .a sfinţit-o prin exemplul propriei Sal� 
vieţi, pe care o oferă în jertfo de pe Golgota preţ de răscumpărare pen­
tru întregul ne,am omenesc ,af,liait sub tir,ania di,avoJului şi a păcatuluL 
Evangheli,a este o perpetuli invi.taţie ,la urmarea lui Hristos şi a pildPi 
vieţii Sale, în oadrul Bisericii , prin primir•ea h arului Sfintelor Taine, în 
care se repetă, în chip misrtic, întregul cic,!u evanghelic al vieţii şi în­
Y iîţăturii lui Hristos. 

Martori ai predicii şi vieţii lui Iisus Hristos, pe care nu întotdeauna 
le-au înţeles dep,lin, Sfinţii ApostoJi au pătruns adevărul evainghe:lic nu­
mai după ce asupr,a aceSituia s-a pr,oiectart lumina cea nespusă a Invi eri i 
Domnului de a treia zi. Numai prin Inviere a fost înţeleasă necesitatea 
şi însemnăta,tea Jertfei ele pe Golgota. Numa-i după ,acest eveniment su­
prem , cei doisprezece ,au ,fost confirmaţi în slujirea lor prin primirea 
harului preoţiei apostolice (Ioan 20, 2 1-23) . Din ziua !nălţării Domnu­
l u i ,  Sfinţii Apostoli constituiţi într-un corp omogen şi înlăriţi în con ­
, i ngeriie şi credinţa lor în Hristos, avînel deplina conştiinţă a misiuni i 
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lor de trimişi în 1lume ai lui Dumnezeu-Omllll, vor aştepta 11,a Ierusalim 
împlinirea făgăduinţei Domnwlui de a le ,trimite Duhul Sfî.nt, Care să-L 
înlocui.ască pe El Insuşi, pentru ,a nu rămîne orf:anli. 

O dartă pogortt sub f,orma limbilor de foc din cer în ziua Cincizeci­
mii, Sfîntul Duh deolalilşează, prin Sfinţii Apostoili, uri,aşa campanie de 
răspîndire ,a Evangheliei «din Ierusa,Iim ... şi pînă ,la marginea pămh!tu­
lui» (Fapte 1 .  8). Este momen:tul în oare va fi rostită - prima predică mi­
sionară, a,1 cărei prim efeot va fi convertirea celor dintîi trei mii de su­
flete care «s-au adăugat» numărului de «ca la o sută douăzeci» de fraţi 
care, în frunte cu Sfinţii Apostoli, aşitepitau în foişoruJ din Ierus,alim po­
gorîrna Sfîntului Duh (Fapte 1 ,  13-1 5 ; 2, 1 ) .  Este momentul în care se 
consideră că a ,apă1rut Biserica istmică, pentru că ,  pentru întîia oară, se 
produce o convertire ca urmare a unei predici misionare apostolice des­
chizîndu-se astfel seria celor ce vor primi, pînă La sfirşitul veacurilor, 
Evanghelia drept călăuză a vieţii lor, prin intr:a1rea în Biserică. 

O dată cu producerea acestui eveniment se poate vorbi de oeea ce 
am numit viaţă creştină, ca.re ne apare ca a doua realitate din istoria 
Creştinismului, lia începuturile sale, după :activitate·a misionară a Sfinţi­
lor Apostoli şi care, la rînduJ ei, poate fi considerată o componentă a 
vieţii creştine, în măsur.a în care Biserioa din Ierusalim însăşi devine o 
instituţie misi·on:a,ră, înoadrîndu-se prin întreag,a sa dezvol,tare şi ,lu­
crare, amp1UJlui program de ,răspîndire ,a Evangheliei în Cetatea Sfîntă, 
devenită sediu ,ail primei Biserici creştine, Biserica-mamă. 

Autorul Faptelor Apostolilor, Sfîntul Luca, arată, în cartea sa, 
imediat după convertirea celor «ca la trei mii de suflete» (2, 4 1 ) ,  mo­
dul de viaţă al acestora (2, 42-47) , ceea ce dovedeşte importanţa, 
pentru Biserica acelei epoci, a felului în care evolua existenţa celor 
cl intii creştini îndată după primirea Botezului în raport cu restul socie­
tăţii ierusalimitene din acel timp. Sfîntul Luca se va mai referi o dată 

, la viaţa creştină a Bisericii din Ierusalim după ce va remarca sporirea 
numărului ·bărbaţilor credincioşi : ( «Şi numărul bărbaţilor credincioşi 
s-a făcut ca la cinci mii» ( 4, 4) ,  pentru a arăta că nici trecerea tim­
pului, nici înmulţirea credincioşilor nu au determinat vreo schimbare 
in starea de spirit sau în viaţa creştină a obştii credincioşilor din Ie­
rusalim ( 4, 32-35). Dimpotrivă, se constată, o adîncire a simţămintelor 
frăţeşti care caracterizau relaţiile dintre ucenici şi a stări_i de dăruire 
a unor importante valori materiale, în vederea acoperirii trebuinţelor 
zi lnice ale comunităţilor din Cetatea Sfîntă (cf. 4, 36-37). 

In lucrarea de faţă nu vom analiza exhaustiv elementele compo­
nente ale vieţii creştine din Biserica Ierusalimului, făcînd însă, in 
c:cest sens, trimitere la alte prezentări care au tratat în mod deosebit 
ctceste aspecte ale vieţii creştine din prima Biserică 20. In această ex­
punere vom urmări să prezentăm viaţa creştină din Biserica Ierusali­
nmlui ca un prototip al vieţii creştine din toate Bisericile întemeiate, 
în epoca .apostolică, în Palestina şi în lumea păgînă şi ca un model 
i lieal pentru viaţa creştină de totdeauna. ln acest sens, vom căuta să 
identificăm toate acele componente ale vieţii creştine din Biserica 'Ie-

20. Pr. Ioan Mircea, Organizarea Bisericii şi viata primilor creştini după Faptele 
_c\ poslolilor, în Stud i i  teologice, anul  VIII ( 1 955). n r .  1-2, p. 64-92 ; Pr.  Sabin Verzan, 
C îrm1 1 irc'n Bisericii în epoca npostolică, Ibidem, nr. 5-6, p .  340-343. 
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rusalimului, care au caracter şi valoare permanentă spre deosebire ele 
t1ltele care au caracter tranzitoriu şi neobligatoriu şi care pot să fie 
rnu nu . întîlnite în celelalte Biserici din epoca apostolică sau în Bise-
rica de totdeauna. 

O primă remarcă se impune din capul locului . in legătură cu ex­
punerile Sfîntului Luca asupra vieţii creştine a Bisericii din Ierusalim 
!?I anume aceea că aceste expuneri sînt primele şi singurele întîlnite 
în Faptele Apostolilor cu privire la o Biserică creştină. De aceea, 
aceste expuneri trebuie considerate ca avînd valoarea de prototip sau 
model pe care cercetătorul şi cititorul trebuie să le subînţeleagă în 
I oa te cazurile în care iau fiinţă Biserici creştine, în Iudeea, in Galileea, 
în Samaria, în Antiohia şi , în general, în lumea păgînă. Trebuie să se 
ţina seama că, în Faptele Apostolilor, se foloseşte metoda expunerilor 
şi descrierilor avînj caracter de prototip sau şi de model, ceea ce îi 
permite autorului său să prezinte răspîndirea Creştinismului în epoca · 
apostolică de la Ierusalim şi pînă la Roma, într-o carte de dimensiuni 
mai reduse. Metoda prototipurilor folosită de Sfîntul Luca în Faptele 
Apostolilor va permite cititorului şi cercetătorului să transfere ori­
cînd acele cunoştinţe pe care le-a dobîndit din descrierile făcute vie­
ţii creştine din Biserica Ierusalimului şi la situaţiile de acelaşi fel în­
tîlnite în celelalte Biserici din epoca începuturilor Creştinismului, care 
nu se bucură de descrieri tot atît de amănunţite şi precise. Nu încape 
nici o îndoială că nu toate descrierile făcute asupra vieţii creştine clin 
Biserica Ierusalimului pot să fie transferate tale-quaJe, cercetătorul 
suu, după caz, cititorul fiind chemat, într-o astfel de situaţie sfi facă 
o selecţie asupra descrierilor Ia care ne-am referit pentru a putea con­
stata care din explicaţiile privind componentele vieţii creştine din 
Ierusalim pot fi aplicate şi vieţii creştine din Biserica Antiohiei, Co­
rintului sau Efesului , ele exemplu, şi care clin acestea nu pot fi trans­
ferate în cazul altor Biserici din lumea păgînă. Operaţiunea de selec­
ţie nu pare dificilă deoarece nu este deosebit .d� greu să distingem 
între ceea ce este transferabil în sensul stabilit mai sus şi, dimpotrivă, 
c cea ce nu este transferabil în acelaşi sens mai sus stabilit. Metoda 
prezintă nu numai avanta\ul unor informaţii suplimentare, dar şi pe 
acela că face dovada unui model unic, dar cu oarecare variante , de 
v iaţă creştină, în epoca la care· ne referim. 

Dacă pornim de Ia cele două texte importante (2, 42-47 ; 4, 32-
35) , care prezintă principalele aspecte aJe vieţii creştine în Bi serica 
Ierusalimului , putem să constatăm că acestea ne oferă, mai întii , o 
d escriere a atmosferei generale în care se desfăşurau principalele eve­
nimente din Biserica Ierusalimului , ca şi a stării de spirit a primilor 
creştin i .  Totodată aceste texte descriu modul ele viaţă exclusiv cornu- � 
nitar al primilor creştini din Ierusalim, ca şi felul în care se realizau 
m ijloacele materiale trebuitoare susţinerii acestui mod comunitar de 
\' i aţă. In sfîrşit, aceleaşi texte cuprind date şi informaţii asupra princi­
palelor elemente din care era alcătuit programul zilnic religios al pri­
milor creştin i ca şi asupra felului în care acest program era îndrumat 
şi supravegheat in acea epocă. 
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Atmosfera generală în care se desfăşura întreaga existenţă a 
( reştinilor din Ierusalim ca şi starea de spirit a acestora era una de 
trăire comunitară a adevărului evanghelic care li se împărtăşea ne­
discriminatoriu mai întîi prin Sfinţii Apostoli cărora, foarte devreme, 
li s-au adăugat şi slujitorii bisericeşti. Textul : «Iar toţi cei ce credeau 
erau laolaltă şi aveau toate de obşte,, (2 ,  44) nu descrie numai comu­
nitatea de bunuri, caracteristică Bisericii din Ierusalimul 'primelor zile 
ale Creştinismului, ci şi participarea şi împărtăşirea neîngrădită de 
ciarul cel mare al învăţăturii evanghelice. O generozitate totală ca­
racteriza pe toţi ucenicii care compuneau Biserica Ierusalimului ; 
<.J ceastă generoţitate se manifesta, în primul rînd, prin acea trăire co­
l 0ctivă pe care o descriu cuvintele Sfîntului Luca : «Nici unul nu zi­
cea că este al său ceva din averea sa, ci toate le erau de obşte» ( 4, 
�12). O altă trăsătură caracteristică a atmosf�rei şi stării de spirit în 
care trăiau primii creştini era aceea de entuziasm şi înflăcărare reli­
gioasă, de totală încredere în puterea şi asistenţa ce le era acordată 
de Dumnezeu, în lucrarea desfăşurată de Sfinţii Apostoli în cadrul_ co­
munităţilor creştine şi ca propovăduitori ai Evangheliei înaintea iu­
deilor din Ierusalim : «Tot sufletul, ne spune Sfîntul Luca, era cuprins 
de teamă, căci multe minuni şi semne se făceau în Ierusalim prin 
Apos toli şi mare frică ii stăpîn'ea pe toţi» (2, 43). ln comunităţile 
creştine din Ierusalimul acelor zile, practicarea virtuţilor creştine, a 
dragostei frăţeşti, a dărniciei, a bucuriei de a face binele era o stare 
continuă, nu o izbucnire periodică sau întîmplătoare : , ,şi -îşi vindeau 
bunurile şi averile şi le împărţeau tuturor, după cum avea nevoie fie­
care» ( 2, 45). «Şi în fiecare zi... luau împreună hrana întru bucurie şi 
c urăţia inimii» (2, 46). 

Dovada cea mai concludentă pentru dobîndirea stării de spirit de 
profundă generozitate, dragoste frăţească şi entuziasm generator de 
dărnicie este, fără îndoială, realizarea acelei posesiuni în comun a bu­
nurilor materiale. Sfîntul Luca ne descrie mai întîi această excepţio­
r1ală realizare din Biserica Ierusalimului, • care impune prin aceea că 
0ste consecinţa directă şi în exclusivitate a puterii transformatoare a 
Sfintei Evanghelii asupra sufletelor credincioşilor, un argumen,t de o 
mare forţă că credinţa poate opera asemenea prefaceri minunate în 
conştiinţa oamenilor : « Iar toţi cei ce credeau erau laolaltă şi aveau 
toate de obşte» (2 ,  44). «Iar inima şi sufletul mulţimii celor ce au cre­
zut erau una şi nici unul nu zicea că este al său ceva din averea sa, 
ci toate le erau de obşte» (4 ,  32). 

Felul în care se realiza această posesiune în comun a bunurilor 
materiale este descris de Sfîntul Luca în două texte pe care le putem 
considera deplin paralele, semnul unei insistenţe binevenite din par­
tea autorului sfînt, menită să alunge orice posibilitate de răstălmăcire 
�i manipulare în alte direcţii a cuvintelor sale. «Iar toti cei ce cre­
deau . . .  , ne spune Sfîntul Luca, îşi vindeau bunurile şi averile şi le îm­
p(irţeau tuturor, după cum avea nevoie fiecare» (2, 45). «Şi nimeni nu 
era între ei lipsit, fiindcă toţi cîţi aveau ţarini sau case le vindeau şi 
aduceau preţul celor vîndute şi-l puneau la picioarele Apostolilor. Şi 
se împărţea fiecăruia după cum avea cineva trebuinţă» ( 4, 34-35). 
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Făcînd prec1zan ca cele de mai sus, Sfîntul Luca arată nu numai 
cît de mult renunţaseră la vechile atitudini şi mentalităţi cei ce primi­
seră Botezul, ci şi felul în care Biserica din Ierusalim rezolvase pro­
b i  eme atît de dificile ca asigurarea celor necesare traiului zilnic pen­
l ru mulţimile de credincioşi din care foarte numeroşi nu erau din Ie­
rusalim. 

Partea cea mai importantă din prezentarea Sfintului Luca asupra 
vieţii creştine din Biserica Ierusalimului priveşte, cum e şi firesc, ·pro­
gramul religios zilnic al credincioşilor, a cărui descriere n-o mai în­
tîlnim în altă parte a Faptelor Apostolilor, ceea ce ne arată valoarea sa 
rie model, prezentînd date şi informaţii transferabile şi la alte situa­
tii asemănătoare sau identice. Esenţialul, în această direcţie, este cu­
prins în textul : «Şi stăruiau în învăţătura Apostolilor şi în împărtă­
şire, în frîngerea pîinii şi în rugăduni» (2, 42) . Textul d-e mai sus nu 
are, · practic, paralele în Noul Testament dacă-l privim sub raportul 
concentrării maxime a punctelor din programul zilnic al Bisericii din 
ferusalim şi al completei prezentări a acestui program. Chiar dacă, în 
unele texte din Noul Testament, ni se oferă unele amănunte legate de 
desfăşurarea unuia sau altuia din punctele acestui program (cf. Fapte 
20,' 7 ;  I Cor. 1 1 , 1-34 ; I Tim. 2, 1-ţ5 ; I Petru 3 ,  1 -4 etc . ) ,  în alte 
Biserici creştine, nici un alt text noutestamentar nu prezintă impor­
t anţa celui de care ne ocupăm pentru cunoaşterea cît mai deplină a 
rl esfăşurării vieţii liturgice &. comunităţii creştine apostolice. Aceasta 
este partea cea mai reprezentativă şi cu aplicabilitatea cea mai largă 
c l in descrierile Sfîntului Luca asupra modelului de viaţă creştină din 
Biserica Ierusalimului, care trebuie subînţeleasă în toate situaţiile în 
care, în Faptele Apostolilor, ni se prezintă întemeierea unor noi Bise­
rici, fie în Palestina, fie în lumea păgînă. Este, de asemenea, sigur că 
descrierile privind atmosfera generală care domnea in comunităţile 
clin Ierusalim, ca şi starea de spirit din rîndul creştinilor din această 
Biserică trebuie subînţelese în toate cazurile în care apar noi Bise­
rici în urma, ostenelilor misionare din această epocă. 

Este aproape şigur însă că, în nici o altă Biserică din epoca înce­
puturilor Creştinismului, nu s-a practicat posesiunea in comun a bu­
nurilor materiale, cel puţin în forma absolută în -care această practică 
e întîlnită în descrierile Sfîntului Luca asupra vieţii creştine din Bi­
serica Ierusalimului. Aceasta nu înseamnă că, îri conştiinţele creşti­
nilor din alte Biserici ale epocii apostolice, nu s-a făcut simţită, sub 
alte forme, dar, cu siguranţă, tot atît de intens şi de sincer, generozi­
tatea, dărnicia şi dragostea frăţească manifestate îndeosebi prin strin­
gerea de ajutoare în beneficiul celor lipsiţi (vezi , .de ex., Fapte 1 1 ,  
29-30 ; 24, 1 7 ; Rom. 1 5, 25-28, 3 1  ; I Cor. 1 6, 1 ; II Cor. 8,  3-6 ; Gal. 
2 ,  1 0) .  

3 .  Preoţia ierarhică sacramentală 

Expunerile Sfîntului Luca asupra preoţiei ierarhice sacramentale, 
în Faptele Apostolilor, privesc, aşa cum era şi firesc într-o carte avind 
conţinut preponderent istoric, rînduirea unor diaconi şi a unor preoţi 
in legătură cu apariţia unor comunităţi şi Biserici creştine şi, mai ales, 
în legătură cu dezvoltarea acestora şi cu nevoia de a fi păstorite şi 
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indrumate după plecarea Apostolului sau misionarului întemeietor. Se 
itplică şi în cazul rînduirii primilor diaconi şi preoţi principiul stabilit 
r le  Mîntuitorul la alegerea Apostolilor şi a celor şaptezeci de ucenici : 
«Secerişul este mult, dar lucrătorii sînt puţini ; rugaţi, deci, pe Dom-
11 Lll secerişului să scoată lucrători la secerişul Său» (Matei 9, 37-38 ; 
Luca 10, 2). Necesitatea rînduirii ierarhiei este înscrisă în dezvolta­
, ea impetuoasă a Bisericii din Ierusalim şi în creşterea rapidă a nu­
mărului credincioşilor acestei Biserici, în programul zilnic dens al 
comunităţilor creştine din Cetatea Sfîntă, în viaţa creştină care se 
desfăşura în aceste comunităţi organizate pe lîngă casele mai încăpă­
toare ale credincioşilor ierusalimiteni ( 1, 13 ; 2, 1, 46 ; 4, 23 ; 12, 12 
<'le . ) ,  în practica posesiunii în comun a bunurilor, care implica o di­
: i cilă şi complexă gestiune şi administrare. 

Precizări cu privire la rînduirea celor dintîi sfojitori bisericeşti hi­
rotoniţi în Biserica Ierusalimului lipsesc din Faptele Apostolilor. Dar 
despre existenţa acestora aflăm clin perioada în care ni se istoriseşte 
episodul despre alegerea şi hirotonirea celor şapte diaconi elenişti 
(Fapte 6, 1-6) , care se adaugă altor confraţi de slujire preoţească 
µroveniţi dintre creştinii evrei, care, din pricina mulţimii creştinilor, 
ia Ierusalim, nu mai puteau să facă faţă, în condiţii bune, îndatoririlor 
care le reveneau în cadrul slujirii de fiecare zi, adică în cadrul pro-· 
gramului duhovnicesc zilnic care se desfăşura în comunităţile creştinP 
din Cetatea Sfîntă. 

Dar chiar dacă informaţiile oferite de Sfîntul Luca cu privire la 
alegerea şi hirotonirea celor şapte diaconi elenişti nu privesc chiar 
t1irotonirea primilor sţujitori bisericeşti la Ierusalim şi chiar dacă 
aceste informaţii sînt introduse pentru a explica poziţia în Biserica Ie­
rusalimului a primului martir creştin, Sfîntul Ştefan, ca şi propovă­
duirea Evanghl!liei dincolo de Ierusalim, în Palestina, aceste descrieri 
c.1le Sfîntului Luca prezintă importante şi indispensabile elemente de 
prototip cu privire la apariţia în Biserică a preoţiei ierarhice sacra­
mentale. Ţinînd seama că preoţia ierarhică sacramentală este organi­
zată în trei trepte ( diacon, preot, episcop) ,  ceea ce .şi justifică epitetul 
de «ierarhică» ,  urcate de candidat pe rînd, elementele de prototip nu 
pot fi întnnite, în Faptele Apostolilor, o carte a descrierilor diacro­
nice, într-un singur text sau într-o singură împrejurare. Astfel unui 
text care ne înfăţişează rînduirea unor diaconi, ii va corespunde un . 
text şi o împrejurare în care se descrie hirotonirea unor preoţi ( 14, 23) 
dar nu a primilor preoţi. Dar ambele texte sînt reciproc complemen­
tare, fiecare evocîndu-1 în completare pe celălalt, prin elementele care 
le pot jntregi. 

Cu privire la rînduirea diaconilor elenişti, Sfîntul Luca evidenţi­
ază următoarele elemente de prototip, elemente pe care le vom regăsi 
în mod o61igatoriu ori de cite ori vom fi atenţionaţi asupra unor hiro­
loniri de diaconi sau preoţi : ivirea unei necesităţi de slujitori biseri­
ceşti în legătură cu creşterea numărului credincioşilor şi cu intensi­
ficarea vieţii religioase a unor comunităţi ( c<ln zilele -acelea, înmul­
ţindu-se ucenicii , eleniştii murmurau împotriva evreilor (diaconi) , 
pentru că văduvele lor erau trecute cu vederea la slujirea cea de fie-
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care zi», 6, 1 ) ; consultarea comunităţii asupra modului celui mai po­
trivit de soluţionare a problemei ivite în situaţia dată pe baza unor 
propuneri, adecvate din partea celor mai înalţi cîrmuitori bisericeşti 
( în cazul dat, a Sfinţilor Apostoli) : «Şi chemînd cei doisprezece mul­
ţ.imea ucenicilor, au zis : Nu este cl.rept ca noi, lăsind de-o parte cu­
vîntul lui Dumnezeu, să slujim la mese» (6 ,  2) ; alegerea candidaţi­
l or din şi de către mulţimea credincioşilor pe baza unor calităţi per­
sonale stabilite şi constatate de comunitate : :«Drept aceea, fraţilor, 
căutaţi şapte bărbaţi dintre voi, cu nume bun, plini de Duh Sfînt şi de 
înţelepciune, pe care noi să-i rînduim la a·ceastă slujbă» (6,  3) ; accep­
tarea propunerilor cîrmuitorilor bisericeşti şi alegerea, în consecinţă, 
a candidaţilor la hirotonie : «Şi a plăcut cuvîntul înaintea întregii mul­
ţimi şi au ales pe Ştefan, bărbat plin de credinţă şi de Duh Sfînt, şi pe 
Filip, şi pe Prohor ... » (6, 5) ; prezentarea candidaţilor înaintea Sfinţi­
] or Apostoli şi hirolonirea ca atare : «Pe care i-au pus înaintea Apos­
tolilor şi, ei, rugindu-se, şi-au pus mîinile peste ei» (6, 6). Din descrie­
rea Sfîntului Luca mai rezultă că slujba pe care urmau s-o îndepli­
nească cei şapte diaconi se săvîrşea, pe ele o patte, şi pînă a tunci şi 
di ea putea fi săvîrşită, pentru viitor şi de Sfinţii Apostoli, dar ,numai 
cu riscul ca aceştia să abandoneze «cuvîntul lui Dumnezeu» , pentru a 
se îndeletnici cu «slujirea cea de fiecare zi», ceea ce presupunea pre­
zenţa lor necurmată în mijlocul noilor convertiţi, în dauna propovă­
duirii Evangheliei. 

Atunci cînd Sfîntul Luca prezintă hirotonia unor preoţi în Biseri­
cile întemeiate de Pavel şi Barnaba în cursul primei călătorii misio­
nare, el scrie : «Şi hirotonindu-le preoţi în fiecare Biserică, rugindu-se 
cu postiri, i-au încredinţat pe ei Domnului în care crezuseră» ( 14." 23) .  
ln  acest text apare ca element fundamental nou faptul că  cei ce pri­
mesc aici .hirotonia sînt preoţi (presbiteroi) şi faptul că aceştia sînt 
hirotoniţi pentru fiecare Biserică (kat' ekklisian) ,  ceea ce demon­
strează că nici o Biserică nu poate funcţiona in mod normal, in ab­
senţa preoţilor hirotoniţi. Precizarea este cu atît mai importantă cu 
cît este făcută în legătură cu primele Biserici întemeiate în lumea pă­
gînă care, după plecarea lui Pavel şi Barnaba, n-ar mai fi avut nici un 
slujitor hirotonit să le cîrmuiască spiritual. Toate Bisericile întemeiate 

� pină la acea dată beneficiau de prezenţa şi asistenţa întemeietorilor , 
dflîndu-se toţi în posesia harului preoţiei ierarhice ; Sfinţii Apostoli la 
Ierusalim şi slujitorii bisericeşti hirotoniţi plecaţi din fprusalim în 
urma persecuţiei lui Saul (8, 1 , 4) , în Palestina sau Antiohia (11 ,  20-
21  ) .  Lăsînd în UTma lor deci noile comunităţi creştine, cărora le pu­
seseră început, Pavel şi Barnaba, avînd amîndoi harul preoţiei aposto­
l i ce (cf. 14, 4, 14) , . nu puteau să le lipsească de slujitori hirotoniţi, sin­
gurii în măsură să le· continue lucrarea duhovnicească în Biserica lo­
cală. Ca element nou, în textul privind hirotonirea preoţilor din Bise­
r i cile în temeiate prin truda misionară a lui Pavel şi Barnaba, întîlnim 
faptul că Taina hirotoniei a fost însoţită de postiri şi de rugăciune ( cf. 
1 3, 3 ) .  
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Cu privire la comunităţile creştine din Iudeea, Galileea şi Sama­
ria, nu posedăm decît informaţia că, după colecta din Biserica An­
tiohiei, realizată în favoarea creştinilor din Iudeea (Fapte 1 1, 27-29), 
13arnaba şi Saul, trecînd prin localităţile din Iudeea, au în_credinţat 
preoţilor acestora bunurile rezultate din colecta Bisericii antiohiene 
( 1 1 ,  30) ; ideea că, în fiecare Biserică din Iudeea, păstorea cel puţin 
un preot, este prezentă şi în informaţia de care am amintit (cf. 1 1 ,  30), 
dar ea este exprimată indirect. Ţinînd seama că, în Iudeea, Galileea 
�i Samaria, misionari kerigmatici au fost slujitorii bisericeşti hiroto­
niţi din Ierusalim (Fapte 8, 1, 4) şi nu Sfinţii Apostoli, existenţa preo� 
ţilor hirotoniţi în aceste ţinuturi poate fi explicată în două feluri : Fie 
prin hirotonirea lor cînd Bisericile respective au fost vizitate de unii 
Sfinţi Apostoli (8, 1 4, 25 ; 9, 3 1  ), fie prin hirotonirea lor la Ierusalim 
ş1 retrimiterea lor în Bisericile cărora le aparţineau. Nu este exclus 
ca unii din misionarii împrăştiaţi de la Ierusalim după persecuţia lui 
Saul (8, 1, 4), fiind toţi hirotoniţi să se fi stabilit definitiv în comuni­
tăţile pe care le întemeiaseră prin binevestirea lor ( cf. Fapte 2 1, 8). 

Este necesar să completăm descrierile privind hirotonirea · unor 
preoţi pentru Bisericile din Listra, Iconiu şi Antiohia Pisidiei cu infor­
maţii pe care le întîlnim în textul care prezintă hirotonirea diaconi­
lor elenişti la Ierusalim. Astfel, trebuie să subînţelegem că şi în cazul· 
preoţilor hirotoniţi de Pavel şi Barnaba a avut loc consultarea creşti­
nilor din Bisericile respective şi că s-au luat în consideraţie calită­
ţile spirituale ale candidaţilor respectivi ( cf. I Tim. 3, 2-7 ; Tit 1, 
2-9)". De altfel, acesta este motivul pentru care, hirotoniile respec­
live nu s-au putut săvîrşi cu prilejul primei treceri a misionarilor prin 
localităţile respective (vezi 13, 14, 5 1  ; 14, 1-6). Tot astfel va pro­
ceda Sfîntul Apostol Pavel şi în cazul Bisericii din insula Creta în 
care nu a putut zăbovi prea mult, motiv pentru care l-a rînduit ca 
episcop pe Tit, căruia i-a încredinţat mandatul de a «aşeza preoţi în 
fiecare cetate» (Tit 1, 5). Este, de asemenea, de presupus că noii preoţi 
erau credincioşi din Bisericile unde urmau să-şi desfăşoare activi­
tatea pastoral-misionară ( cf. 6, 3 : «Căutaţi şapte bărbaţi dintre voi, 
cu nume bun, plini de Duh Sfînt.. . » ). Este, de asemenea, sigur că cei 
hirotoniţi de Pavel şi Barnaba se bucurau de preţuirea creştinilor din 
Bisericile respective care urmau să devină păstoriţii lor spirituali. 

Toate aceste elemente, numite, din motive de metodologie, în 
această prezentare, de prototip, vor fi găsite, în Biserică, pînă astăzi, 
în cazul hirotoniei diaconului şi preotului, ceea ce dovedeşte impor­
tanţa, consistenţa şi oportunftatea lor ca şi fidelitatea cu care peste 
veacuri, Biserica a păstrat proceduri şi îndrumări clin epoca apostolică. 

Pentru a pune în evidenţă însemnătatea preoţiei ierarhice sacra­
mentale într-o epocă atît de importantă pentru formarea celor mai de 
seamă instituţii bisericeşti, ca cea apostolică, Sfîntul Luca ne pre­
zintă pe diaconi şi preoţi avînd în frunte pe episcopul lor ca partici­
panţi la Sinodul Bisericii din Ierusalim. Ei apar, în marele for de con­
ducere bisericească, drept o categorie aparte de participanţi, alături 
ele Sfinţii Apostoli şi de «fraţi» ( 1 5, 4, 22, 23) sau numai alături de 
Sfinţii Apostoli ( 1 5, 2, 6 ; cf. 1 6, 4). Astfel ei intră în dispozitivul ho­
s. T. - 4 
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tărîrii Sinodului ( 15, 23) ,  ca autoritate de la care emană soluţia finală, 
iar conducătorul lor, Sfîntul lacov, primul episcop al Ierusalimului şi 
d in istoria Bisericii, ia cu.vîntul la încheierea lucrărilor pentru a trage 
concluziile asupra discuţiilor ample care avuseseră loc de-a lungul a 
mai multor şedinţe asupra temei dezbătute. Prezenţa categoriei «preo­
ţilor» la Sinod şi apariţia acestei categorii de participanţi în hotărîrea 
Sinodului ne dovedeşte permanenţa, importanţa şi responsabilitatea 
preoţiei ierarhice sacramentale în Biserică. Odată cu dispariţia Sfin­
ţilor Apostoli, întreaga răspundere pentru destinele Biserici i angajate· 
în parcursul său istoric, va reveni ierarhiei bisericeşti care, în ultimJ 
prezentare a Bisericii din Ierusalim în Faptele Apostolilor, apare ca un 
corp bine constituit în jurul episcopului Iacov, luînd decizii el e o mur,' 
însemnătate şi primind darea de seamă a Sfîntului Apostol Pavel asu­
pra celei mai lungi şi mai rodnice dintre călătoriile sale misionare (21 , 
1 7-24). In această ultimă prezentam a Bisericii Ierusalimului, sluji­
torii hirotoniţi ai acestei Biserici se identifică cu cei ce au emis ho­
tărîrea Sinodului din Ierusalim : «Cît despre păgînii care au c rezut, 
noi ( '1/1-Let�) le-am trimis scrisoare ... » (21, 25). 

Pentru ca cititorul să cunoască şi felul în care cei ce au primit ha­
rul preoţiei ierarhice sacramentale trebuie să-şi 1ndeplinească atribu­
ţiile ce le revin în calitate de conducători spirituali în Bisericile lo­
cale, Sfîntul Luca va reproduce o cuvîntare de adio pe care Sfîntul 
Apostol Pavel a rostit-o la Milet către slujitorii bisericeşti din Efes şi 
<lin împrejurimi (Fapte 20: 18-36) .  Nu încape nici o îndoială că, îna­
inte de a sosi la Milet, în drum spre Ierusalim ,  unde ştia că va .avea 
-multe suferinţe de indurat, temîndu-se chiar pentru viaţa lui (20, 22-
25, 38 ; 21, 10-14), Sfintul Apostol Pavel va mai fi rostit şi alte cu­
vintări prin care a făcut recomandări preoţilor şi credincioşilor din 
Corint (cf. Fapte 20, 3 ) ,  Filipi (20, 6) , Troa (20, 7-12) ,  luînc.lu-şi adio 
de la ei 21 • Sfîntul Luca va alege însă spre a-l reproduce în Faptele 
Apostolilor acest discurs de la Milet, care este singurul din seria de 
discursuri dg adio pe care Apostolul neamurilor le va fi rostit la ple­
carea din Ahaia şi Macedonia, care a fost adresat unui auditoriu ales 

· şi invitat special sâ. participe, în Milet, la evenimentul despărţirii 
Apostolului de cei ce primiseră harul preoţiei ierarhice sacramentale 
prin rugăciunile şi miinile sale, în timpul celor trei ani şi jumătate cît 
rămăsese la Efes, pentru a propovădui Evanghelia (Fapte 1 9, 1-41 ; 
20, 3 1) .  Este aproape sigur că acest discurs a fost adresat unui audi­
,oriu alcătuit numai din slujitori bisericeşti hirotoniţi ( cf. Fapte 2 1 ,  
! 9) , fără participarea altor categorii d e  creştini, ceea ce îi conferă o 
poziţie şi o importanţă aparte în raport cu alte texte noutestamentare 
de îndrumare a clericilor ca, de pildă, în raport cu Epistolele pasto­
rale. Acest fapt îndreptăţeşte pe deplin titlul de «testament pastoral al 
Sfîntului Pavel» primit de acest discurs al Apostolului neamurilor 22. 
Temîndu-se că nu va mai reveni la Efes şi, în general, că nu va scăpa 
cu viaţă după călătoria pe care urma s-o facă la Ierusalim (Fapte 20, 

21 . Vezi J. Dapont, Le discours de hilet, Testament pastoral ele Saint !'aul ( A, t ,,.s 
20, 18-!16), col. «Lectio divina", Les Ecl i tions rlu Cerf, Paris, 1 962, p. 26. 

22. Ibidem. 
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22-25, 38) , Sfîntul Apostol Pavel nu se putea gîndi la încheierea lu­
crării sale misionare fără să se preocupe, în mod special, de îndruma­
rea slujitorilor bisericeşti, de definirea poziţiei, rolului şi responsabili­
tăţilor lor î11 Bisericile locale, încredinţate lor spre păstorire. De aceea, 
cuvîntarea de la Milet către preoţii de la Efes trebuie considerată, cel 
puţin în viziunea unui Apostol al neamurilor care-şi ştia ameninţată 
însăşi existenţa sa pămîntească, drept un epilog al întregii sale activi­
t ăţi apostolice, o încununare a acestei activităţi. Or, o astfel de înche­
iere nu putea să se producă decît printr-un document în care să se re­
flecte viziunea sa asupra rolului preoţiei ierarhice ca cea care va con­
iinua, în Biserica locală, lucrarea Apostolului întemeietor, suplinîn­
clu-1 în toate privinţele. Cînd, după ce va fi eliberat din prima capti­
vitate romană şi după ce va fi propovăduit Evanghelia în Spania, 
Apostolul neamurilor va avea un răgaz mai îndelungat, va relua tema 
pusă în discursul de la Milet şi o va dezvolta, pe alte baze şi în alte 
condiţii, în Epistolele pastorale. In orice caz, cuvîntarea de la Milet 
rumîne, cronologic, vorbind, prima pre_zentare şi definiţîe a răspun­
clerilor şi poziţiei preoţiei ierarhice în Biserica locală în absenţa Apos­
tolului întemeietor şi îndrumător. 

Titlul participanţilor la întîlnirea de la Milet nu putea să fie dedt 
acela de presbiteroi = preoţi, întnnit, în mod invariabil în Faptele 
Apostolilor pină în acest moment ( 1 1 ,  30 ; 14, 23 ; 15 ,  2 ,  4,  6, 22, 23 ; 
1 6, 4 şi, ca variante textuale, în 15 ,  2 şi 41 ; cf. 2 1 ,  1 8) ,  pentru a de­
semna pe aceia care se învredniciseră de harul preoţiei ierarhice (vezi 
fapte 20, 1 7) .  Dacă, la un moment dat, în cursul expunerii sale (20, 
28) , Sfîntul Apostol Pavel li se adresează participanţilor la întîlnirea 
c i e  la Milet numindu-i episcopi, se datorează, fără îndoială, faptului 
că vorbitorul vede, în faţa sa, pe cîrmuitorii cei mai înalţi ai acelui 
moment din Bisericile lor locale în care îşi desfăşurau lucrarea misio­
nar- pastorală, pe responsabilii generali faţă de toate desfăşurările din 
viaţa Bisericilor în care aceştia fuseseră rînduiţi -preoţi. Termenul 
«episcopi» nu poate desemna, în · acest text, pe cei care deţin preoţia 
i erarhică în cea mai înaltă treaptă a sa, adică pe episcopi, pentru că 
este folosit la plural, dar mai cu seamă pentru că la Efes, nu exista în 
2. cel timp nici un episcop, Timotei fiind rînduit în această slujire nu­
mai peste cîţiva ani , mai exact ,  peste 6 ani, dacă ţinem seama că în­
tîlnirea de la Milet a avut loc în anul 58, iar Timotei va fi hirotonit 
episcop în. anul 64. Termenul episkopoi va mai fi folosit cu acelaşi în­
t0les şi în Epistola către Filipeni ( 1 ,  1 ) .  

Intregul discurs de la Milet a l  Sfîntului Apostol Pavel reprezintă 
t i ! tima parte a unui ciclu de expuneri cuprinse în Faptele Apostolilor 
cu privire la apariţia, importanţa şi răspunderile revenind sluj itorilor 
L isericeşti hirotoniţi , oferind cititorului avizat toate elementele nece­
_..,are în această privinţă într-o expunere completă, deosebit de suges� 
t ivti ,  echilibrată , convingătoare şi perfect articulată. 

ln prima sa parte, cuvîntarea ele la Milet stabileşte relaţia strînsă, 
de neîntreruptă continuitate dintre lucrarea Apostolului şi cea a celor 
ce au primit harul • preoţiei ierarhice (20, 1 8-24) , pentru a indica as­
cultătorilor îndatori:rile lor, dar mai cu seamă felul in care trebuie 
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să-şi indeplinească aceste îndatoriri, intensitatea eforturilor depuse în 
această direcţie, renunţările, suferinţele, virtuţile care trebuie să înso­
ţească orice osteneală preoţească, dăruirea cu care păstorul duhovni­
cesc îşi îndeplineşte îndatorirea sa de a propovădui păstoriţilor taina 
credinţei (20, 1 8-20). Aceste însuşiri trebuie dovedite în tot cursul lu­
crării preoţeşti, «in toată vremea» , «din ziua cea dintii» (20, 8) a sluji­
rii preoţeşti. Arătînd încercările prin care avea să treacă la Ierusalim, 
Apostolul îndrumător stabileşte că nimic nu l-a împiedicat şi nimic 
11u-l va împiedica să-şi ducă pînă la capăt calea şi slujba sa pe care 
le-a luat «de la Domnul Iisus, de a mărturisi Evanghelia harului lui 
Dumnezeu» (20, 24). Este o pildă pe care trebuie s-o urmeze şi preo­
tul în întreaga sa activitate, după cum Apostolul însuşi s-a făcut ur­
mător lui Iisus ( cf. I Cor. 4, 1 6). 

Partea a doua a cuvîntării de la Miiet priveşte, în mod direct, 
obligaţiile care revin preotului faţă de turma încredinţată spre păsto­
rire. Acestea decurg din acea înaltă şi suprafirească încredinţare pe 
care preotul a primit-o de la Duhul Sfînt de a fi răspunzător întru to­
tul ( episkopos), fără nici o posibilitate de sustragere de la răspunde­
rea ce-i revine şi pe cmre a acceptat-o în mod liber sau de răstălmă­
cire a îndrumării apostolice. Termenul episkopos, care înseamnă cel 
mai înalt cîrmuitor, atoateveghetor, dar şi oblăduitor, ocrotitor, apăru ­
tor a l  celor încredinţaţi spre îndrumare ş i  drmuire este deosebit de 
bine ales, în context, pentru a pune în lumină răspunderea totală, ex­
clusivă ce-i revine preotului faţă de «toată turp,.a» întru care a fost 
rînduit de Sfîntul Duh spre a păstori «Biserica lui Dumnezeu, pe care 
a cîştigat-o cu însuşi sîngele Său» (20, 28). Textul paulin este am de 
dens, 'incit se poate spune că, într-însul, Apostolul neamurilor a con­
centrat întreaga pastorală creştină , care regăseşte aici, în mod poten­
ţial, în germen, toate elementele care-i vor determina dezvoltarea. 
Atenţia preotului trebuie îndreptată în două direcţii : în primul rînd 
.cutre sine însuşi ( c,Luaţi aminte la v:oi înşivă») şi către turma încre­
dinţată ( «Luaţi' aminte .. . la toată turma») (20, 28). 

Păstorul creştin, înzestrat de Duhul Sfînt cu harul preoţiei ierar­
hice, este un bărbat desăvîrşit, «bine pregătit pentru orice lucru bun» 
(II Tim . 3, 1 7). El trebuie să prevină şi să prevadă orice evoluţie sau 
fenomen care pot pune în primejdie propăşirea duhovnJcească a tur­
mei încredinţate spre păstorire şi mîntuirea acesteia. Apostolul ştie 
ră, tn lipsa sa, «vor intra ... lupi îngrozitori care nu vor cruţa turma» 
(20, 29) . De aceea, preotul-episcop, ocrotitor unic al turmei L în ab­
c;enţa Apostolului întemeietor şi ocrotitor, e chemat să se poarte şi să 
lucreze în aşa fel încît această absenţă să nu se simtă, să nu fie ob­
servată. ln această privinţă , preotul trebuie să desfăşoare o lucrare 
misionar-pastorală de tip diferenţiat, individual, de la om la om, de 
lungă durată, cu pasiune, dăruire, stăruinţă şi obstinaţie : ccDrept 
uceea, privegheaţi, aducîndu-vă aminte că, timp de trei ani, n-am în­
cetat noaptea şi ziu a să vă îndemn, cu lacrimi, pe fiecare dintre voi» 
(20, 3 1 ). 

O idee pe care Apostolul îndrumător doreşte s-o aducă înaintea 
slujitorilor bisericeşti din Efes priveşte un aspect delicat şi, în acelaşi 
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tunp, complicat al conduitei preoţeşti. Apostolul se referă, în incheie-
1 ea îndrumărilor sale pastorale, la remuneraţia cuvenită păstorului 
spiritual pentru ostenelile sale preoţeşti, dar mai cu seamă pentru 
acoperirea şi satisfacerea trebuinţelor legate de traiul zilnic al preo­
tului şi al familiei aflate în îngrijirea sa. Recunoscînd şi justificînd 
dreptul preotului la o retribuţie justă (I Cor. 9 , 7-14 ; I Tim. 
5, 1 7-18), Sfîntul Apostol Pavel ţine să atragă atenţia asupra exem­
plului personal pe care el l-a dat tuturor în această privinţă : «Argint, 
sau aur, sau haină n-am poftit de la nimeni ; voi înşivă ştiţi că mîi­
n i le acestea au lucrat pentru trebuinţele mele şi ale celor ce erau cu 
mine. Toate vi le-am arătat, căci ostenindu-vă astfel, trebuie să aju­
t aţi pe cei slabi» (20, 33-35). Pentru a fi deplin convingător în ex­
punerea sa, Apostolul neamurilor aduce ca argument o agrafa ( cu­
vînt rostit de Iisus, dar neconsemnat în vreuna din cele patru Evan­
ghelii) : «Să vă aduceţi aminte cuvintele Domnului Iisus, căci El a 
zis : Mai fericit este a da decît a lua» (20, 35). 

Cuvîntarea a fost urmată de o rugăciune în genunchi a Sfîntului 
Apostol Pavel şi a participanţilor la întrunire (20, 36). Efectul a fost 
copleşitor : «Şi mare jale i-a cuprins pe toţi şi, căzînd pe grumazul lui 
Pavel, îl sărutau, cuprinşi de jale mai ales pentru cuvîntul pe care-l 
spusese că n-au să mai vadă faţa lui» (20, 37-38). 

Acest discurs adresat unor preoţi , unicul de acest fel, care ni s-a 
păstrat în Noul Testament , îşi află temeiul în rostirile Mîntuitoruhli 
despre păstornl cel bun cu care El însuşi se identifică (Ioan 10, 1-15) 
şi dezvoltarea deplină în cele trei Epistole pastorale cu care Aposto­
lul neamurilor îşi  încheie seria trimiterilor sale către Biserici şi  către 
păstorii lor. 

ln cuvîntarea de la Milet, Sfîntul Apostol Pavel predă, în mod de­
finitiv, destinele Bisericilor întemeiate de el în Efes şi in împrejurimi, 
în mîinile celor ce se învredniciseră de harul preoţiei ierarhice ; 
această cuvîntare devine astfel un document al succesiunii apostolice, 
al condiţiilor în care clerul bisericesc trebuie să-şi exercite a tribu­
ţiunile care îi revin în calitate de continuator al lucrării Apostolului 
înlemPietor. Indrumările din această cuvîntare trebuie aplicate şi 
subînţelese în toate cazurile în care se produce plecarea pentru o lungă 
duram sau definitivă a Apostolului întemeietor din mij locul creştini­
lor convertiţi prin osteneala sa misionară. Ea este o cuvîntare proto­
l i p în ce priveşte sarcinile ce revin slujitorilor hirotoniţi în calitatea 
l or ele cîrmuitori spirituali ai Bisericilor locale şi condiţiile în care ei 
trebuie să-şi desfăşoare activitatea. 

Termenul cpiskopos, episcop, nu apare, în Faptele Apostolilor , 
decît în textul amintit mai înainte (20, 28), în care nu denumeşte o 
treaptă a preoţiei ierarhice, ci maxima responsabilitate cu care se îm­
povărează orice preot căruia i s-au încredinţat creştini spre a-i călăuzi 
inîntuitor. Este de presupus că Sfîntul Luca va folosi în acest sens. ter­
menul episkopos considerînd că, la acest ceas al despărţirii Apostolu­
lui întemeietor ele preoţi şi, deci, şi de turma încredinţată acestora 
spre păstorire, acest sens al termenului de care ne ocupăm era mai im­
portant pentru definirea rolului şi locului preotului continuator al lu-
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crării Apostolului întemeietor, în raport cu păstoriţii săi, clecît sensul 
tehnic clobîndit mai tîrziu dQ acest termen, adică sensul de episcop, 
de persoană hirotonită în cea mai înaltă treaptă a preoţiei ierarhice. 
Dacă Sfîntul Luca ar fi folosit în Faptele Apostolilor termenul de 
Ppiskopos şi cu sensul de episcop propriu-zis, oricînd s-ar fi putut pro­
duce confuzii în detrimentul înţelegerii depline a mesajului pastoral 
pe care Apostolul neamurilor îl are de transmis preoţilor din Efes şi 
din împrejurimi. 

Termenul episkopi, episcopie, apare, la rîndul său, în Faptele 
Apostolilor, de asemenea, o singură dată , într-un citat clin Psalmul 
1 08 ,  8;  pentru a denumi slujba pe care urma s-o primească Matia în 
rîndul celor doisprezece Apostoli ca urmare a căderi i  lui Iuda Iscario­
teanul din demnitatea apostolică. 

Dar dacă folosirea ca atare a termenului de epjscop pentru a de­
semna treapta cea mai înaltă a preoţiei ierarhice sacramentale nu 
apare în Faptele Apostolilor, carte în care ne sînt prezentate eveni­
mente din istoria Bisericii petrecute pînă în anii 62-63, Sfîntul Luca 
poartă de grijă să ne înfăţişeze, în persoana Sfîntului Iacov, pe acela 
care, în prezenţa Sfinţilor Apostoli, clin încredinţarea şi cu acordul 
lor, îndeplinea, la Ierusalim, atribuţiunile episcopului Bisericii din 
a.ceastă cetate, ceea ce nu era cazul cu privire la situaţia Bisericii clin 
Efes care, în acest moment istoric, nu era condusă de un episcop ( cf. 
I Tim. 1 ,  3 ) .  Avînd responsabilitatea generală a întregii vieţi creştine 
clin Ierusalim (Fapte 12 ,  1 7  cI. Gal. 1 .  1 9) ,  mai cu seamă după persecu­
tia dezlănţuită din -iniţiativa lui Sau! (8 ,  1 ,  3 ; 9, 1 etc.) , Sfîntul Iacov 
apare, la Sinodul din Ierusalim, ca cel mai înalt cîrmuitor bisericesc 
dintre cei ce primiseră harul preoţiei ierarhice sacramentale. ln aceas­
tă calitate, el rosteşte cuvîntarea de concluzii asupra lucrărilor Sino­
dului şi propune concluzia finală pentru problema dezbătută de acest 
ior de conducere bisericească (Fapte 1 5 ,  1 3-2 1 ) .  Deosebit de caracte­
ri stică pentru poziţia de episcop pe care Sfîntul lacov o ocupa în Bi­
serica Ierusalhnului este prezentarea de către Sfîntul Luca, în Faptele 
Apostolilor, a ultimei vizite pe care o va face Sfîntul Apostol Pavel 
în Cetatea Sfîntă (2 1 ,  1 8-25) . Cu acest prilej , Sfîntul Iacov apa re 
înconjurat de toţi preoţii din Ierusalim şi din împrejurimi (2 1 , 1 8) .  El 
primeşte şi salută astfel pe Sfîntul Apostol Pavel şi pe însoţitorii aces­
tuia (2 1 , 1 7 , 1 9) şi ascultă darea de seamă amănunţită a Apostolului 
neamurilor asupra celei de-a treia călătorii misionare, cea mai lungă 
şi cea mai rodnică dintre toate (21 ,  1 9) .  Fiind un bun cunoscător al s i ­
tuaţiei din Ierusalim unde îşi avea reşedinţa permanentă (2 1 , 1 8) ,  Sfîn­
tul Iacov a dat îndrumări împreună cu preoţii care-l înconjurau Sfin­
tului Apostol Pavel în legătură cu .cea mai bună conduită posibilă în 
încercarea de a înlătura pericolul care-l pîndea pe acesta din partea 
iudeilor din diaspora , pentru vina pe care i-o aduceau ele a învăţa, 
« pe toţi iudeii care trăiesc printre neamuri să se lepede de Moise, spu ­
nîndu�le să nu-şi taie împrejur copiii, nici să umble după datini» (20, 
2 1  ) .  ln epoca în care se retrec aceste evenimente ( anul 58) ,  nic i unul 
clin Sfinţii Apostoli nu se afla la Ierusalim, iar Biserica acestei cetăţi 

0intrase efectiv în epoca în care conducerea ei revenea preoţiei ierar-
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hice sacramentale, o stare care se va prelungi pînă la sfîrşitul veacu­
rilor (I Tim. 6,  14). Sfîntul lacov era, în acel timp, cel mai înalt cîrmui­
tor bisericesc prelu\nd, fără nici un scăzămînt, întreaga autoritate 
care revenea, la început, Sfinţilor Apostoli. De altfel , el se număra 
printre cei trei stîlpi ai Bisericii, adică printre aceia care hotărau nu 
numai cu privire la stările şi situaţiile din Biserica Ierusalitnului, ci şi 
la acelea din toate Bisericile (Gal .  2, 2, 6-9). Prima din cele şapte 
Epistole soborniceşti care-i poartă numele este, prin întregul său con­
ţinut, un a_rgument întru susţinerea acestui adevăr al autorităţii ex­
cepţionale de care s-a bucurat acest înalt cîrmuitor bisericesc din 
epoca apostolică. 

Este adevărat că, în Faptele Apostolilor, nu aflăm un text de ale­
gere şi ele hirotonie a Sfîntului Iacov ca episcop al Bisericii Ierusali­
m ului, dar această lacună este suplinită, în mare măsură, de relatarea 
Sfîntului Luca asupra alegerii lui Matia în rîndul Sfinţilor Apostoli ( 1 ,  
1 5-26). ln această relatare se pot identifica numeroase elemente care 
ne oferă posibilitatea de a distinge o procedură posibilă de alegere şi 
rînduire în demnitatea episcopală a Sfîntului lacov pentru că episco-
1 , 1 1  l continuă, în Biserica locală, în toate privinţele ,  lucrarea Aposto­
l :  lui întemeietor. Chiar în relatarea asupra alegerii şi hirotoniei celor 
' :' pte diaconi pot fi identificate elemente care ne călăuzesc spre înţe­
J e�2rea şi reconstituirea momentului rînduirii Sfîntului Iacov ca în-
L i i 1 ! episcop al Ierusalimului (6, 1 --6). 

Modelul de organizare bisericească întemeiat pe existenţa şi lu­
c r c1 red ierarhiei bisericeşti (diaconi,  preoţi, episcop) pe care ni l-a 
trnn.', mis, în cea cJ.e-a doua carte a sa, Sfîntul Luca trebuie subînţeles 
în tottte Bisericile care iau fiinţă prin predica mi�ionară din epoca 
tlpostolică. Epistolele pastorale ne oferă, în această privinţă, o do­
, ·adă de necontestat. Trebuie privite ca nefondate şi neconsistente 
acele aserţiuni ale unor exegeţi protestanţi şi chiar catolici după care, 
în Bisericile întemeiate prin predica Sfîntului Apostol Pavel, preoţia 
ierarhică ar fi înloruită cu diverşi harismatici, care, după cum se ştie ,  
î ndeplinesc cu totul alt  rol  decît acela de a cîrmui Biserica locală, sar­
cină care revjne exclusiv ierarhiei sacramentale, cu care, de altfel ,  ha­
rismaticii coexistă, ajutînd-o în îndeplinirea îndatoririlor ei  specifice. 

4. Sinodul Bisericii din Ierusalim 

Importanţa Sinodului de la Ierusalim nu se epuizează nici pe de­
parte prin soluţionarea acelei întrebări din epocă şi anume . dacă ·cei 
ce vin la credinţă dintre neamuri trebuie sau nu să fie circumcişi în 
prealabil, rleşi este îndeobşte cunoscut că răspunsul primit de această 
în trebare, la Sinodul amintit, a ecfiivalat cu lansarea unei ample lu­
c rări de aducere a celor netăiaţi împrejur în Biserică. 

Sinodul din Ierusalim , cu îritreaga sa desfăşurare, a prilejuit sta ­
bil irea unei metode, a unui prototip, sub mai multe aspecte, în vede­
' ea real izării unei unanimităţi, a consensului universal în sprijinul 
u nei hotărîri importante. Sinodul din Ierusalim va rămîne un reper 
ditrP care se vor orienta ,  în împrejurări asemănătoare, cîrmuitorii bi-
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sericeşti din toate timpurile , aşa după cum va fi un model pentru orice 
decizie importantă care va fi luată în Biserica apostolică ( cf. Fapte 6, 
1-6 ; Gal. 2, 2, 6-9) .  

Forum-ul din Ierusalim inaugurează şi  stabileşte principiul sino­
dalităţii ca metodă de decizie în Biserică şi, ipso facto, înlătură con­
ducerea personală şi individuală care poate avea un rost şi o posibi­
litate de afirmare în domeniul executivului, dar numai cînd se mani­
festă în avantajul Bisericii (Matei 20, 25-28). 

Din descrierea Sfîntului Luca asupra desfăşurării lucrărilor adu­
nării bisericeşti din Ierusalim,  se desprind o serie de elemente care pun 
în lumină cu o deosebită claritate condiţiile în care s-a ajuns la con­
vocarea Sinodului, la desfăşurarea lucrărilor, la dezbaterile din cadrul 
acestuia şi la proclamarea finală a hotăririi sale. 

ln primul rînd, Sfîntul Luca ne arată în ce împrejurări s-a ajuns . la 
c onvocarea Sinodului, care ne apare ca un eveniment cu caracter ex­
cepţional, deoarece se poate prea bine presupune că, dacă nu s-ar fi 
ivit acei «unii» din Iudeea invăţînd pe fraţi : «Dacă nu vă · tăiaţi îm­
prejur, după rînduiala lui Moise, nu puteţi să vă mîntuiţi» (Fapte 15, 
1 ), stăruind în poziţia lor chiar după ce Pavel şi Barnaba li s-au opus 
( 1 5, 2 ) ,  convocarea şi ţinerea Sinodului nu ar fi avut loc. După cum se 
ştie, primirea neamurilor la credinţă, fără condiţia circumciziunii, fu­
sese acceptată de către creştinii din Iudeea în urma arătării, de către 
Sfîntul Apostol Petru a modului miraculos în care Duhul Sfint . a că­
zut asupra lui Corneliu şi a celor dimpreună cu el din Cezareea (Fapte 
1-18 ; cf. 10, 44-47), cum rezultă din cuvintele rostite de aceşti 
creştini după relatarea Sfîntului Apostol Petru : «Aşad ar şi păgînilor 
le-a dat Dumnezel1 pocăinţa spre viaţă» ( 1 1 ,  1 8). 

Sinodul are loc, deci, în condiţiile unei prelungite stări de împo­
trivire din partea unor creştini proveniţi din «eresul fariseilor» ( 1 5 , 4), 
care acţionau însă mai ales în afara graniţelor Palestinei, împiedicînd ,  
în  mod serios, răspîndirea Evangheliei în  lumea păgînă şi concepînd 
Biserica drept o pr_elungire a sinagogii, în afara graniţelor Palestinei. 

ln aceste condiţii de împotrivire prelungită şi îndîrjită ( 1 5, 2) faţă 
de practica primirii neamurilor în Biserică fără condiţia circumciziu­
nii, Biserica din Antiohia a rînduit ca «Pavel şi Barnaba şi alţi cîţiva 
dintre ei să se suie la Apostolii şi la preoţii din Ierusalim pentru 
această întrebare» ( 1 5 , 2) .  Prin faptul că delegaţii Bisericii Antiohiei 
f:rau Pavel şi Barnaba, vajnici apărători ai practicii primirii la credinţă 
:i păgînilor făr5 condiţia tăierii împrejur, ne este indicat, în mod in­
dirnct şi punctul de vedere pe care aceştia aveau să-l susţh1ă la Sinod , 
care, de fapt, era al întregii Biserici antiohiene. 

ln îndeplinirea mandatului lor, delegaţii antiohieni aduc la cunoş­
tinţa Bisericilor din Fenicia şi din Samaria «convertirea neamu ril or» , 
luîndu-le şi adeziunea pentru punctul de vedere al Bisericii din An­
tiohia ( 1 5, 3) în problema pe care urmau s-o prezinte Apostolilor şi 
preoţilor din Ierusalim. 

·La Ierusalim sînl convocaţi, probabil de Sfîntul Iacov în grija că­
ruia cădea, ca episcop al Bisericii locale, întreaga organizare a Sino­
dului (cf. 12 ,  5, 1 7 ; 2 1 , 1 8-25) , Apostolii, preoţii şi întreaga Biserică 
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( cf. 6, 1-2). Intreaga adunare care, practic, se confunda cu totalitatea 
creştinilor, a Apostolilor şi presbiterilor (diaconi, preoţi, episcop) 
care rezidau în Ierusalim a ascultat cuvîntul delegaţilor antiohieni al 
căror punct de vedere fiindu-ne cunoscut dinainte ( 1 5, 2), nu mai este 
repetat de autorul Faptelor Apostolilor, care se mărgineşte să noteze 
că aceşti delegaţi «au vorbit cite a făcut Dumnezeu cu ei» ( 15, 4) .  Is­
cîndu-se aceeaşi împotrivire din partea celor cîţiva «din eresul farise­
lor care trecuseră la credinţă», care ziceau că păgînii trebuie să se 
taie împrejur şi să păzească Legea lui Moise ( 15, 5) , s-a decis ca Apos­
tolii şi preoţii «�ă cerceteze despre acest cuvînt» ( 15 ,  6) .  

Ca reprezentant al Sfinţilor Apostoli , primul ia cuvîntul Sfîntul 
Petru care apără şi fundamentează teologic şi prin practica anterioară 
-1 Bisericii ( 1 0 , 1-1 1 ,  1 8) ,  poziţia Bisericii din Antiohia reprezentată 
îndeosebi prin Pavel şi Bârnaba ( 1 5 , 7-1 0) .  El subliniază importanţa 
credinţei şi a harului în procesul mîntuirii personale ( 1 5, 9, 1 1 ) ,  sta­
bilind că Dumnezeu «n-a deosebit» nimic între iudei şi neamuri ( 15 ,  
9) .  Cuvîntul Sfîntului Petru a întrunit adeziunea tuturor participanţi­
lor la Sinod ( 1 5, 12) .  

Au urmat la cuvînt Barnaba şi  Pavel care, în susţinerea poziţiei 
Bisericii din. Antiohia, au «istorisit cite semne şi minuni a făcut Dum­
nezeu prin ei între neamuri» ( 15 ,  1 2) .  Argumentul minunilor săvîrşite 
de Dumnezeu în procesul de convertire a neamurilor este decisiv pen­
tru că demonstrează voia lui Dumnezeu ca neamurile să fie primite la 
Botez fără a li se pretinde t/î ierea împrejur ( cf. 1 0, 44-48 ; 1 1 , 2 1 ) .  

Cuvîntul de  încheiere �, i concluzii aparţine Sfîntului Iacov, • epis­
copul locului, care reprezinte\ , îndeosebi , pe preoţi. Sfîntul lacov sus­
ţine că « cei ce, dintre neamuri, se întorc la Dumnezeu» să nu fie tul­
buraţi, ci «să se ferească de întinările idolilor şi de desfrînare şi de 
sugrumate şi de sînge» ( 15, 20) . 

După dezbaterile amintite a urmat hotărîrea care aparţine deo­
potrivă Apostolilor, preoţilor şi întregii Biserici ( 1 5, 22) . Această ho­
tădre este fixată în scris şi transmisă, prin Pavel şi Barnaba şi prin 
Iuda cel numit Barsaba şi Sila, delegaţii Sinodului, care aveau îndato­
rirea de a lămuri şi verbal pe fraţii din Antiohia, Siria şi Cilicia asu­
pra celor discutate şi hotărîte în Sinod ( 1 5, 22-32) .  

Lucrările Sinodului au fost î n  aşa fel conduse, încît hotărîrea fi­
nală apare ca expresie a unanimităţii tuturor participanţilor, inclusiv, 
se pare, a celor care, înainte, doreau să impună neamurilor circumcizi­
unea drept condiţie prealabilă primirii în Biserică. O dovadă în acest 
sens este faptul că, practic , după Sinodul de la Ierusalim, o astfel de 
problemă nu se va mai pune în vreo altă împrejurare. 

Hotărîrea Sinodului a întrunit, fapt deosebit de important, adeziu­
nea întregii Biserici din Ierusalim, cum rezultă din formularea : «Apos­
tolii şi preoţii cu toată Biserica au hotărît . . . »  ( 15 ,  23) . Consimţămîntul 
Ili sericii din Ierusalim se adaugă celui prealabil al Bisericii din Anti­
ohia care fusese transmis prin delegaţia acesteia la Sinod ( 1 5, 2) .  

Ţin îndu-se seama de condiţiile geografice şi de distanţa dintre 
cele două oraşe : Ierusalim şi Antiohia Siriei ,  reprezentarea celor două 
Biserici la Sinod est e de două feluri : Biserica Ierusalimului este re-
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prezentată, în totalitate, in capita et membris, prin credincioşii şi 
preoţii săi, la care trebuie adăugaţi Sfinţii Apostoli care nu se inte­
grează, practic, nici unei Biserici şi Biserica �ntio�ie_i care e�te r��re­
zentată prin delegaţi avînd un mandat precis, dehmt, dar ş1 callhca­
rea, rîvna şi posibilitatea efectivă de a prezenta şi susţine punctul său 
de vedere. 

Deşi nu este precizat în relatarea Sfîntului Luca privind desfăşu­
ra rea lucrărilor Sinodului, Bisericile din Palestina (ludeea, Samaria, 
Galileea) şi din lumea păgînă (Cipru, Fenicia, Siria, Cilicia, Pisidia, 
Licaonia, Pamfilia) trebuie să fi fost reprezentate prin unii dintre slu­
jitorii lor hirotoniţi (cf. Fapte 1 1, 29-30 ; 14, 23 ; 15, 2, 23, 4 1  ; 1 6, 
.ţ etc.) sau prin Pavel şl Barnaba şi prin acei «ceilalţi cîţiva dintre ei» 
( 1 5, 2) , cum a fost, de pildă, Tit (Gal. 2, 1, J) ,  care s-au numărat prin­
tre însoţitorii lui Pavel şi Barnaba la Ierusalim. Este cert însă că toate 
Bisericile creştine existente în epocă au fost reprezentate la impor­
tanta întrunire de la Ierusalim. 

Este de subliniai spiritul de libertate care a domnit la Sinod. Acest 
fapt se poate vedea de acolo că fiecare din cele două părţi care se 
confruntau a avut posibilitatea să-şi expună şi să-şi susţină punctul de 
vedere ( 15, 5, 12 ) ,  pentru ca, după dezbateri, să se realizeze consensul 
cl orit întotdeauna în cad rul unor dezbateri începute sub semnul unor 
poziţii contrarii. 

In relief nu ies atît vorbitorii sau părţile care se confruntă, cîl 
voinţa tuturor participanţilor de a găsi cel mai potrivit răspuns între­
bării care se punea Sinodului, unitatea sub semnul căreia se desfă­
şoară şi, mai ales, se încheie lucrările înaltului for bisericesc. 

Sinodul validează şi certifică înalta calificare apostolică a lui Pa­
\'el şi a lui Barnaba, care primesc mandatul de a anunţa, pretutin­
deni, neamurile asupra hotărîrilor stabilite cu acest prilej la Ierusalim 
(cf. 15, 35, 4 1  ; 16, 4 ;  2 1 ,  25). Aceasta este ceea ce , mai apoi, Sfîntul 
Apostol Pavel va numi «Evanghelia mea» (Rom. 2, 16 ; 16, 25 ; II Tim. 
2, 8) .  Tot acuni' s-a creat posibilitatea ca Pavel şi Barnaba să primească 
încredinţarea de a fi, ei în primul rînd, misionari kerigmatici în spa­
ţ inl păgîn, creînd, prin activitatea lor de evanghelizare, puncte de 
sprijin şi pentru alţi Apostoli şi misionari creştini, în vederea ducerii, 
cît mai departe şi la cît mai multe neamuri, a Evangheliei lui Iisus 
Hristos în aşa fel încît, către sfîrşitul epocii apostolice, să se poatn 
afirma într-o Epistolă paulină : «Rămîneţi întemeiaţi în credinţă, în-
1 iî riţi şi neclintiţi de la nădejdea Evangheliei pe care aţi auzit-o, care 
a fost propovăduită la toată făptura de sub cer» (Cor. 1, 23). 

Sinodul din Ierusalim este, pe de altă parte, momentul şi prilejul 
in care este pusă puternic în lumină importanţa preoţiei ierarhice sa­
cramentale, care, în frunte cu Sfîntul lacov, primul episcop al Ierusa­
limulu i, apare ca puternic sprijin al susţinerilor Sfinţilor Apostoli ş i  
ra factor de edificare a Bisericii, la înălţimea misiunii sale care, cu cil 
ne apropiem mai mult de sfîrşitul epocii apostolice, cu atît devine mai 
i 111 portantă deoarece, treptat-treptat, întregul destin al Bisericii va 
l tece pe umerii membrilor săi ( cf. Fapte 21 , 18-25) .  Deja, în acest mo­
ment istoric, unul dintre cei ce primiseră harul preoţiei ierarhice, 
Sfîntul Iacov, făcea parte din acel triptic al «celor mai de seamă»,  
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prin care se exercita cîrmuirea bisericească spre sfîrşitul epocii apos­
tolice (Gal. 2, 2, 6-9). Experienţa dobîndită de membrii ierarhiei bise­
riceşti prin participarea lor la Sinodul din Ierusalim va deveni extrem 
de folositoare Bisericii în general şi fiecăruia dintre ei, în special. Că­
tre anul 58, hotărîrile Sinodului din Ierusalim vor deveni o problemă 
c: ierarhiei bisericeşti în care preoţii din Ierusalim recunosc propria 
lor hotărîre care se cuvine a fi respectată, propovăduită şi aplicată, ca 
şi învăţătura evanghelică însăşi (2 1 ,  25). Sinodul din Ierusalim poate 
fi considerat ca un moment în care ierarhia bisericească îşi asumă 
inalta răspundere de a cîrmui Biserica în calitatea ei de instituţie con­
s tituită universal, pe cale sinodală care se conturează în prezenţa şi 
sub îndrumarea Sfinţilor Apostoli, ca formă şi parte a ceea ce poartă 
numele de succesiune apostolică. 

In aceste condiţii, hotărîrea oricărui Sinod, dar , în primul rîncl, 
hotărîrea Sinodului de la Ierusalim, devenit, prin prioritatea cronolo­
gică, prototip al Sinodului creştin, în general, este, în acelaşi timp, ho­
tărîrea participanţilor la Sinod, dar şi hotărîrea Sfîntului Duh, care 
ii asistă pe sinodali în hotărîrea lor finală, după cum se constată din 
formularea atît de plastică din textul acestei hotărîri : «P.ărutu-s-a Du­
hului Sfînt şi nouă ... » ( 1 5 ,  28 ; cf. 5 ,  32 ; 10, 1 9) .  O astfel de conştiinţă 
a manifestării colaborării dintre persoanele umane angajate într-o pro­
cedură de stabilire a unui adevăr religios şi moral, pe cale sinodală, 
şi Sfîntul Duh, Care rămîne «în veac» (Ioan 14, 1 6) cu Biserica, se ma­
nifestă, deci, nu numai faţă de Sfinţii Apostoli , primii care se vor fi 
î mbrăcat cu «putere de sus» (Luca 24, 49) .  «venind Duhul Sfînt» peste 
ei (Fapte 1, 8), dar şi asupra urmaşilor lor în preoţie, adică asupra ce­
l or ce au primit Taina hirotoniei, ca şi asupra întregii Biserici consti­
tuite oficial, alături de cirmuitorii săi spirituali şi în solidaritate cu 
aceştia, în Sinod, devenit astfel cale şi metodă de formulare şi pro-
mulgare a adevărului Bisericii. 

Istoria nu ne-a transmis ştiri despre vreun alt Sinod ţţnut în epoca 
ctpostolică şi este mai presus de orice îndoială că un astfel de eveni­
ment nici nu s-a mai petrecut. Dar cel de care ne ocupăm, petrecut la 
sfîrşitul anului 49 şi începutul anului 50, va deveni prototip al tuturor 
sinoadelor de care Biserica se va sluji, de-a lungul timpului, pentru 
a-şi defini învăţătura şi rînduielile sale canonice. Oricare din sinoa­
dele ţinute în Biserică trebuie să îndeplinească acele condiţii ele des­
făşurare şi de realizare a unanimităţii sau consensului ,  întîlnite în ca­
zu l Sinodului din Ierusalim, pentru a deveni şi a fi recunoscut ca lu­
r rare d ivino-umană, exprimînd învăţătura Bisericii sub asistenţa Sfîn­
l 1 1 lui Duh. 

ALTE EX P [ ]NERI CT \ 'ALOA R E  DE PROTOTIP 
ln general, cum s-a mai arătat, Faptele Apostolilor este o carte 

in care cea mai mare parte a expunerilor au valoare de prototi.p, mij­
i ocind cititorului interesat un volum cu mult mai mare de cunoştinţe 
) i  informaţii decît acelea pe care Ie cuprinde o relatare asupra unui 
en)niment sau altul. Această îmbogăţire de cunoştinţe devine posibilă 
1 ; rin transferul informaţiilor obţinute dintr-o expunere sau alta asupra 
c ·ven i rnentelor descrise in extenso ele autorul Faptelor Apostolilor la 
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alte evenimente doar enunţate cu alt prilej sau doar subînţelese, de­
oarece, există o logică a dezvoltării Bisericii, o schemă posibilă a 
clcesteia care nu poate fi decît repetabilă şi transferabilă în alte situ­
aţii şi împrejurări. Aşa cum am mai arătat, transferul de informaţii de 
la o situaţie la alta, nu poate fi efectuat tale-quale, ci în mod nuanţat, 
cu o maximă răspundere şi în prezenţa unor susţinute eforturi de res­
pectare totală a adevărului istoric şi religios, cu rigoare, responsabi­
l i tate şi atenţie, în conformitate cu regula cuprinsă în expresia latină : 
mutatis mutandis. 

Parcurgînd cea de-a doua carte a Sfîntului Luca, cititorul avizat 
-va putea identifica şi alte expuneri pe care le putem considera drept 
prototipuri pentru unele situaţii identice sau asemănătoare, enunţate 
sau numai subînţelese, în decursul descrierilor întîlni te de-a lungul -
întregii cărţi. In această parte a prezentării de faţă ne vom mărgini la 
simple semnalări ale unor astfel de modele posibile, stăruind numai 
a._&upra unora din aceste modele cu valoare deosebită. 

a. Cuvîntări. Din cele circa 24 de cuvîntări întîlnite în Faptele 
Apostolilor, acoperind aproape o treime din carte 23, cea mai mare 
µarte pot fi ronsiderate autentice prototipuri pentru alte nenumărate 
cuvîntări şi situaţii, care, în alte împrejurări, sînt numai amintite sau 
chiar numai subînţelese. Ne-am referit, mai înainte, la cuvîntările 
misionare ale Sfinţilor Apostoli Petru şi Pavel în mediul iudaic şi în 
lumea păgînă, care sînt prototipuri ale genului (2, 1 4-41 ; 10, 34-
43 ; 13, 16-41 ; 14, 1 5-17 ; 1 7, 22, 3 1 ). 

Un alt gen de cuvîntări întîlnite în Faptele Apostolilor sînt ple­
doariile rostite de Sfîntul Apostol Petru •în faţa sinedriului (4, 8-12) 
şi de Petru şi ceilalţi Apostoli, de asemenea, în faţa sinedriului (5, 
2.9-32). In aceste pledoarii. accentul nu cade pe apărare. Sfinţii 
Apostoli folosesc prilejul oferit, c\eşi nedorit, pentru a propovădui pe 
Ii sus Hristos, afirmînd cu tărie că ei au obligaţia de a se supune nu 
poruncilor omeneşti, ci voii lui Dumnezeu ( 4, 19 ; 5, 29) ,  formulînd 
memorabil această exigenţă misionară : «Trebuie sh asculti\ m pe 
D11mnezeu mai  mult decît pe oameni» (5, 29). 

Sfîntul Apostol Pavel adus, la rîndul său, în faţa autorităţilor iu­
daice  sau romane va folosi prilejul pentru a propovădui pe Iisus 
Hristos (22, l-4 1  ; 26, 2-23) .  ln urma unei astfel de cuvîntări, regele 
Irod Agripa II (anii 27-94) ,  făcea următoarea declaraţie : «Cu pu tin 
dP nu mă îndupleci să devin şi eu creştin» (26, 28) . Este de presu­
pus, că, în orice împrejurare asemănătoare ( 16, 22 ; 24, 24-26 ; 27, 
2 1 --26 ; 28, 9-1 1  ; II Tim. 4, 16 etc.) ,  Apostolul neamurilor va fi fo­
losit prilejul pentru a propovădui Evanghelia (9, 1 5 ; cf. Matei t o, 
26-28) . 

Tot în această categorie de cuvîntări trebuie considerată şi cea 
rostito de Sfîntul Ştefan în faţa sinedriului (7, 1 -:-53) ,  care poate fi 
considerată ca un model de tîlcuire mesianică a Vechiului Testa­
ment. Aceasta este cuvîntarea unui mărturisitor şi mucenic al Bise­
r icii şi va inspira pe cei ce se vor afla, în toate timpu�ile, în situaţii 
l imită din pricina mărturisirii credinţei. 

23. C. Perrot, op. ci t . ,  p. 246. 
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b. Punerea mîinilor Sfinţilor Apostoli peste cei botezaţi 

Aşa cum s-a arătat ,  după persecuţia împotriva Bisericii din Ieru­
salim dezlănţuită din iniţiativa lui Saul, Sfinţii Apostoli au trebuit 
să rămînă la Ierusalim spre a mîngîia şi ocroti pe credincioşi. Acesta 
a fost momentul în care s-a decis ca slujitorii bisericeşti din Cetatea 
Sfîntă să se împrăştie ca misionari în ţinuturile Iudeei şi ale Sama­
riei : «Şi toţi, afară de Apostoli, s-au împrăştiat prin ţinuturile Iudeei 
şi ale Samariei» (8, 1 ) .  Este prima misiune de propovăduire a Evan­
gheliei încredinţată şi realizată de slujitorii bisericeşti hirotoniţi. Dar, 
c i acă aceştia au putut să predice Evanghelia pentru că o ascultaseră 
c:e la Sfinţii Apostoli în Ierusalim, iar alţii chiar din gura Mîntuitoru­
lui ( 1, 2 1-22) şi să boteze (8, 12, 38 1 1 1 , 19-20), în virtutea Tainei hi­
rotoniei de care se învredniciseră, ei nu au putut împărtăşi şi darul 
Sfîntului Duh, care rămînea apanajul Sfinţilor Apostoli (8, 14). Acesta 
f' motivul pentru care, în cazul Samariei, în Faptele Apostolilor, ni 
se descrie momentul în care se arată că, după primirea Botezului, asu­
µra celor convertiţi, Sfinţii Apostoli şi-au pus mîinile şi s-au rugat 
pentru ca aceştia «să primească Duhul Sfînt» (8, 15, 17 1 cf. 19, 6). In 
rrimul caz, Sfinţii Petru şi Ioan au fost trimişi de Apostoli în Samaria 
pentru a împărt_ăşi darul Sfîntului Duh celor ce primiseră Botezul prin 
filip şi slujitorii bisericeşti împrăştiaţi din Ierusalim în urma marti­
riului lui Ştefan, ceea ce s-a şi întîmplat (8, 14-17). Nu încape nici o 
îndoială că, trecînd şi prin alte «multe sate ale samarinenilor» (8, 25), 
cei  doi Sfinţi Apostoli, Petru şi Ioan, au săvîrşit aceeaşi Sfîntă Taină 
a punerii mîinilor pentru toţi cei botezaţi anterior de slujitorii biseri­
ceşti hirotoniţi. 

în lungul său turneu prin Iudeea, Galileea şi Samaria, Sfîntul 
J\ postol Petru ca trimis al celorlalţi Apostoli ( cf. 8, 14) a săvîrşit, ori­
l'.nde s-a ivit trebuinţa, Taina punerii mîinilor. Dar chiar mai înainte 
de aceasta, logica internă a dezvoltării Bisericii şi activitatea lui Pe­
tru şi Ioan în Samaria (8, 14-17). care trebuie privită ca un prototip 
în domeniu, ne obligă să ne imaginăm că toţi Sfinţii Apostoli au stră­
Lătut alte sate şi localităţi din Galileea şi Iudeea, • spre a împărtăşi 
c,fîntul Duh. Chiar Barnaba care deţinea, probabil, harul preoţiei apos­
tolice (cf. 1 4, 4, 14) în mod excepţional (cf. 4, 36-37 1 13, 1-3) a fost 
trimis în Antiohia de Biserica Ierusalimulu1 şi pentru a împărtăşi Sfîn­
l t1 l  Duh celor botezaţi de slujitorii bisericeşti hirotoniţi, împrăştiaţi 
din Ierusalim ca urmare a primei persecuţii organizate împotriva Bi­
sericii (8, 1). In perspectiva plecării din Ierusalim a Sfinţilor Apostoli 
în vastul spaţiu al lumii păgîne, dar şi a dispariţiei inevitabile a aces­
iora, a fost necesar ca Sfîntul Iacov să fie rînduit episcop prin hiroto­
nie pentru ca el, în calitate de  deţinător al harului preoţiei ierarhice 
în cea mai înaltă treaptă, să săvîrşească Taina punerii mîinilor în lo­
cul celor doisprezece. 

Cu acest prilej, Sfinţii Apostoli aflaţi în cetăţile ludeei, Galileei şi 
Sanrnriei trebuie să .fi purtat de grijă şi de alte necesităţi şi lipsuri 
ivite în Bisericile v izitate. Intre acestea, pe primul loc, trebuie amin­
t ită rînduirea preoţilor şi diaconilor prin hirotonie in scopul desfăşu­
rării vieţii creştine după modelul celei din Biserica Ierusalimului. Este 
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foarte probabil ca preoţii amintiţi în Faptele Apostolilor 1 1 , 30 ca ac­
tivînd în Iudeea, prin care, adesea, se înţelegeau toate provinciile 
l ocuite de iudei : Galileea, Pereea etc. ,  dar nu Samaria ( cf. 1 ,  8), să fi 
Jost, cel puţin o parte dintre ei, hirotoniţi cu prilejul unor asemenea 
, izite apostolice (cf. 8, 1 4, 25 ; 9,  31-32). 

Cînd, în final (ci. 1 8, 1 9-2 1 ) ,  Sfîntul Apostol Pavel a decis să po­
posească în marea metropolă a Efesului, spre a semăna sămînţa Evan­
gheliei, a găsit aici «cîţiva ucenici» ( 1 9, 1 ) , care, însă nu cunoşteau 
cl ecîl botezul lui Ioan ( 19,  3). Aceştia sînt primii efeseni care vor primi 
Botezul creştin, ascultînd predica Sfîntului Apostol Pavel ( 19 ,  4-5). 
�.;fîntul Luca ţine, în mod special, să precizeze, în acest caz, că Botezul 
a fost urmat de primirea Sfintei Taine a punerii mîinilor, d:::!ci a împăr­
tăşirii Sfîntului Duh, săvîrşită de Sfîntul Apostol Pavel ( 19,  6 ) .  Apa­
rent superfluă , o dată ce apare numai în acest caz în ce priveşte acti­
,:itatea misionară a Sfîntului Apostol Pavel , deşi acesta predicase, de 
acum, într-o bună parte a Asiei şi Europei (ne aflăm deja către anul 
53), iar Taina împărtăşirii Sfîntului Duh este subînţeleasă în toate ca­
zurile primirii Tainei Botezului, informaţia oferită de Sfîntul Luca este 
deosebit de preţioasă din mai multe motive. ln primul rînd ne arată, în 
mod direct, că această a doua taină ele iniţiere creştină se împărtăşeşte 
î.r1dată după primirea Botezului ( cf. 2, 1 -4, 1 7-18,  38) şi anume, prin 
punerea mîinilor unui Apostol. ln al doilea rînd informaţia constituie 
un argument al deplinei puteri şi preoţii apostolice cu care Sfintul Pa­
Yel era înzestrat. Căci, oricît de subînţeleasă ar fi această afirmaţie în 
ce-l priveşte pe Apostolul neamurilor, ţinînd cont de desfăşurarea unei 
at'it de ample lucrări misionare în mod autonom, o informaţie atît de 
categorică şi de precis formulată este de natură să consolideze teolo­
gic şi istoric apostolatul personal al Sfîntului Pavel. ln acelaşi timp, 
prin informaţia pe care ne-o oferă Sfîntul Luca în Faptele Apostolilor 
1 9, 6, se face dovada unei desăvîrşite identităţi între felul în care se 
făcea intrarea în Biserică în mediul iudaic prin cei doisprezece Apos­
toli şi în aria păgînă prin Sfîntul Apostol Pavel, aplicîndu-se astfel 
principiul exprimat, la Sinodul din Ierusalim, de Sfîntul Apostol Pe­
tru : «Nimic n-a deosebit (Dumnezeu) între noi şi ei, curăţind inimile> 
lor prin credinţă ... Ci prin harul Domnului nostru Iisus Hristos, credem 
că ne vom mîntui în acelaşi chip ca şi aceia» ( 15 ,  9, 1 1). 

După cum se ştie mai ales din Epistolele pastorale, în condiţii de 
cletenţie (II Tim. 4, 10, 12, 20) sau cu caracter excepţional (I Tim. 1 ,  
'.'l--4 ; Tit 1 ,  5 ;  3 ,  12-13 ; cf. Fapte 1 7, 1 4 ; 19 ,  22) ,  Sfîntul Pavel â în­
credinţat unora dintre vechii şi încercaţii săi colaboratori misiunea de 
a propovădui Evanghelia sau de a-i continua lucrarea căreia el ii 
pusese început. In unele din aceste situaţii, însuşi Apostolul neamuri­
lor ar fi putut ca, după predica colaboratorilor săi şi după primirea Bo­
tezului de către cei convertiţi prin mîinile acestora, să vină pentru a 
împărtăşi Sfîntul Duh deoarece nimeni nu poate fi membru deplin al 
Bisericii fără să se fi împărtăşit de această a doua Taină (Tit 3, 5-6 , 
Efes. 1 ,  1 3  : 4, 30 etc.). Intr-alte situaţii de acest fel însă, trebuie să 
su bînţelegem că înşişi colaboratorii Apostolului neamurilor erau în si­
tuaţia de a săvîrşi această a doua Taină a Bisericii în condiţiile inzes-
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l r i 1 ri i  lor cu harul preoţiei ierarhice în treapta cea mai îualtă, adică în 
acC'ea a episcopatului. ln orice caz, este absolut sigur că doi dintre 
colaboratorii Sfîntului Apostol Pavel, Timotei şi Tit, au fost rînduiţi 
�piscopi în Bisericile clin Efes (I Tim . 1, 3-4) şi, respectiv, din insula 
Creta (Tit 1 ,  5) cel mai probabil, cu încuviinţarea acelui presbiterion 
despre care ni se aminteşte în I Timotei 4, 1 4, care a şi săvîrşit hiro­
tonia în treapta episcopatului, cel puţin în ce-l priveşte pe Timotei (I 
Tim. 4, 1 4) 24. ln cazul acestora, este sigur că puteau săvîrşi ei înşişi 
dmbele Taine ale punerii mîinilor : Taina împărtăşirii Sfîntului Duh 
care, mai tîrziu, va deveni Taina Ungerii cu Sfîntul şi Marele Mir şi 
Taina Hirotoniei, în calitatea lor de episcopi. Este foarte posibil ca, 
pentru acest motiv, în anumite condiţii şi situaţii, Sfîntul Apostol Pa­
, el să cheme la sine pe Timotei (II Tim. 1 ,  4 ;  4, 9, 2 1) pen tru a-l în­
sărcina să m_eargă pe urmele unora din colaboratorii săi care, neavînd 
harul preoţiei ierarhice în treapta episcopatului, nu puteau săvirşi 
Taina punerii mîinilor în vederea primirii Duhului Sfînt ( cf. Fapte 8, 
1 4- 1 7  sau pe Tit (Tit 3,  12) pe care-l vom găsi, în timpul celei de-a 
doua captivităţi romane a Sfîntului Apostol Pavel (anii 66--67), în 
Dalmaţia (II Tim. 4, 10) pentru a administra, ca episcop, Taina împnr­
L:işirii Sfîntului Duh, în urma altor misionari care nu erau înzestraţi 
decît cu harul preoţiei ierarhice în treapta a doua a acesteia. 

In orice caz, indicaţia pe care ne-o oferă Sfîntul Luca în Faptele 
Apostolilor 19 ,  6 asupra Tainei punerii mîinilor în vederea venirii Du­
hului Sfînt peste c�i botezaţi săvîrşită de Sfîntul Apostol Pavel la 
Efes, este de natură să ne ajute să cunop.ştem şi să înţelegem practica 
din Biserica apostolică, dar în acelaşi timp, ne oferă posibilitatea de 
a pătrunde mai adînc în relaţiile de colaborare dintre diverşii misio­
nari creştini care vor contribui la răspîndirea Creştinismului după mă­
sura harului preo ţiei cu care vor fi fost înzestraţi. 

c . Convertirea sutaşului Corneliu 

O relatare deosebit de amănunţită ne-a transmis Sfîntul Luca cu 
privire la împrejurările convertirii lui Corneliu sutaşul şi a celor dim­
preună cu el ( 10, 1 -48 ; cf. 1 1 , 1-18). Descrierea acestui eveniment 
este în aşa fel realizată, încît cititorul este informat pe larg asupra tu­
t u ror aspectelor şi desfăşurărilor istoricului eveniment. Iniţiativa che­
ll lării lui Corneliu în Biserică aparţine lui Dumnezeu, Care, recunos­
c rnd profunda moral itate şi religiozitate a vieţii şi faptelor lui Cor­
ne liu, trimite un înger şi, într-o vedenie, îi dă îndrumarea de a chema 
pe Sfîntul Apostol Petru la Cezareea pentru a-i arăta ce trebuie să facă 
spre a veni la credinţă ( 10, 1-6). Ajunsă la Iope, solia lui Corneliu 
sutaşul îl găseşte pregătit pe Sfîntul Apostol Petru pentru a da curs 
invitaţiei de a veni la Cezareea. Duhul Sfînt l-a îndemnat pe Sfîntul 
Petru să meargă la Cezareea împreună cu cei trei trimişi ai lui Corneliu , 
I rPcînd peste îndoieli şi prejudecăţi privitoare la contactele cu păgînii 
( 1 0 , 20) . Petru vine la Cezareea împreună cu «cîţiva din fraţii cei d in  
lopP» ( 1 0, 23). La· Cezareea, unde micul grup ajunge de-abia a doua zi ,  

24. Pr. Sabin Verzan, Epistola întîi ccHre Timotei, p: 74-77. 
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în casa lui Corneliu erau adunaţi rudeniile şi prietenii cei mai apropiaţi 
ai acestuia, o adunare numeroasă ( 10, 24, 27). Cei doi bărbaţi îşi isto­
risesc reciproc descoperirile suprafireşti ele care se împărtăşiseră ( 1 0 ,  
28-33) în  legătură cu evenimentele l a  care participau. Luînd cunoştinţă 
că a fost voia lui Dumnezeu ca el să fie chemat în casa lui Corneliu, 
Sfîntul Apostol Petru dobîndeşte profunda înţelegere a voii lui Dumne­
zeu, care se manifestă în direcţia primirii în Biseric�'i a celor ce se tern 
de El, indiferent de neamul căruia aparţin ( 1 O, 34-35). 

Predica lui Petru este o expunere, în rezumat, a Evangheliei. Să­
rnînţa ei cade pe un teren dinainte pregătit prin lucrarea lui Dumne­
zeu şi prin faptele de milostenie şi rugăciunile săvîrşite de Corneliu. 
Credinţa lui Corneliu era un fapt dovedit, dar, mai cu seamă, dorinţa 
lui de a porni pe un drum nou din punct de vedere religios era de­
plin adeverită.  In timp ce Sfîntul Petru vorbea încă, asupra celor ce 
ascultau «a căzut Duhul Sfînt» ( 10, 44) spre surprinderea credincioşi­
lor tăiaţi împrejur care «au rămas uimiţi pentru că darul Duhului 
Sfînt s-a revărsat şi peste neamuri. Căci îi auzeau pe ei vorbind în 
limbi şi slăvind pe Dumnezeu» ( 10, 45-46). Numai după această mi-
1rnne petrecută sub ochii a numeroşi martori, care exprimă voinţa 
atotputernică şi suverană a lui Dumnezeu, cei adunaţi in casa lui Cor­
neliu sînt botezaţi ( 1 O, 48), întrucît nimeni în cer şi pe pămînt, nu pu­
tea opri apa «ca să nu fie botezaţi aceştia care au primit Duhul Sfînt» 
( 1 0, 47) . In părţile sale alcătuitoare şi în totalitate, acest eveniment al 
primirii primilor păgîni la credinţă se petrece sub semnul unui necurmat 
miracol, dovada de necontestat că intrarea neamurilor în Biseri di 
f• ste dorită şi voită de Dumnezeu. Acceptarea îndrumării divine prin 
semne şi minuni, prin descoperiri suprafireşti este argumentul exis­
tenţei credinţei, condiţia primirii Botezului şi a mîntuirii (Marcu 16, 
l 6 ; Fapte 1 3, 39} şi a participării la viaţa creştină. In absenţa minu­
n i i  care descoperă prezenţa şi lucrarea divină, Creştinismul şi Bise­
r i ca ar fi si�ple fapte omeneşti ca atîtea altele din jurul nostru. în 
alte condiţii, ele sint inacceptabile pentru omul credincios. Credinţa 
lui Corneliu a făcut posibilă minunea convertirii sale, căci, în condi­
tiile prejudecăţilor iudaice care înrîureau şi pe Sfinţii - Apostoli ( 10, 
28 , 1 1 ,  1-3), numai o suită de minuni putea determina acceptarea 
realităţii, a faptului împlinit, fără acele consecinţe dureroase, de se­
parare, de neacceptare a unei realităţi atît de generoase şi de vii ca 
p, imirea păgînilor în Biserică, oricînd posibil să-şi facă apariţia. Este 
momentul cînd primii creştini ,  în totalitate proveniţi dintre iudei; au 
înţeles, definitiv şi pentru totdeauna, că Evanghelia se deosebeşte de 
Lege prin aceea că este un bun al întregii făpturi, iar Biserica o so­
cietatf' a tuturor celor ce cred în Dumnezeu-Omul. 

Evenimentul are valoare de prototip pentru că ne informează asu­
pra condiţiilor în care orice fiinţă umană se poate mîntui, asupra no­
h 1 eţei credinţei şi a valorii faptei bune pentru toate situaţiile asemă­
nătoare ce se vor ivi în viitor. Corneliu va fi modelul primirii orică­
rui păgîn la credinţă, iar cazul lui va fi evocat ca argument al egali­
tăţii tuturor oamenilor în faţa lui Dumnezeu, la Sinodul din Ierusalim 
( 1 5, 9, 11 ). Pentru viitor se va şti pretutindeni şi de către toţi că, în 
prezenţa credinţei, oricui îi este deschisă Biserica. 
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Este de semnalat că evenimentul primirii lui Corneliu la credinţă 
este urmat de zăbovirea Sfîntului Petru în Cezareea şi în casa lui Cor­
neliu pentru «cîteva zile» ( 10 ,  48) . Informaţia este importantă pentru 
că ne semnalează inaugurarea unei noi metode misionare constînd în 
aceea că un misionar kerigmatic devine, după Botezul ascultătorilor 
săi, misionar învăţător pentru că, dacă printr-o activitate kerigmatică 
se pot obţine rezultate importante în direcţia convertirii ascultători­
lor, printr.:-o activitate învăţătorească se obţine o consolidare a neo­
fiţilor în credinţă, o aprofundare şi o lărgire a cunoştinţelor teologice 
şi morale, o conştientizare în sensul identificării temeiurilor religioase 
ale vieţii morale şi ale credinţei lucrătoare prin iubire (Gal. 5,  6) .  
Această metodă misionară va fi întîlnită în Antiohia ( 1 1 ,  26 ; lA, 28) , 
in Co"rint ( 18, 1 6) ,  în Efes ( 1 9, 9 ;  20, 3 1 )  etc. şi va determina pe Sfîn­
lul Pavel să-şi dea numele de propovăduitor, apostol şi învăţător al 
neamurilor (I Tim. 2, 7) , ceea ce explică importanţa f1.ecăreia dintre 
cele trei ipostaze în care se poate afla misionarul creştin, în epoca 
apostolică. 

ln general, evenimentul descris în Faptele Apostolilor ne oferă 
o schemă oricînd posibilă de convertire în primele momente ale 
activităţii misionarului kerigmatic la întilnirea sa cu oamenii religioşi 
��i morali dintre neamuri a căror credinţă caută contadul cu Dumne­
zeu şi se lasă antrenaţi, precum Corneliu, în experienţa dialogului cu 
Fiinţa divină generatoare de senine şi fapte suprafireşti. De altfel, în 
cei dintîi ani ai propovăduirii creştine, teofaniile, descoperirea supra­
firească, semnele ,  minunile, mai ales vindecările miraculoase, posibi­
litatea contactelor directe cu Dumnezeu erau integrate firesc, dacă se 
poate spune aşa, existenţei zilnice a Bisericii şi creştinilor. 

Descrierea prin procedeul reluării ş_i repetiţiei (vezi 10, 4 ;  10 ,  22 ; 
1 0 , 30-33 ; 1 1 , 1 3-14 ; 10 ,  10-21 ; 1 1 ,  5-10  etc.) . folosit atît d� in­
sistent în această pericopă demonstrează intenţia autorului de a crea 
cititorului condiţiile cele mai propice penlru reţinerea cit mai exactă 
a desfăşurării faptelor la care se referă. Această intenţie a autorului 
pericopei are în vedere să sublinieze gradul înalt de intervenţie di­
vină în realizarea acestei prime convertiri a unui păgîn, lăsînd impre­
sia că, atît în ce priveşte partea sa pregătitoare, cît şi în ce priveşte 
partea de realizare propriu-zisă, evenimentul este, în totalitate, opera 
lui Dumnezeu. Acest fapt pune în lumină posibilitatea şi obligaţia pro­
povăduirii Evangheliei la neamuri. Prezenţa dtorva creştini tăiaţi îm­
prejur din lope alături de Sfintul Apostol Petru în cursul desfăşurării 
evenimentului ( 10 ,  45) are, aici, o importanţă aparte deoarece face ori­
cînd posibilă înmulţirea mărturiilor cu privire la uimitorul · eveniment 
( 1 O, 25) sau chiar reconstituirea şi predicarea lui, în caz de nevoie ( cf. 
1 1 ,  1 -18 ; 1 5, 7-1 1 ) .  Nu încape nici o îndoială că evenimentul pri­
mirii lui Corneliu şi al celor dimpreună cu el în Biserică va fi nu nu­
mai evocat în predicarea Evangheliei la neamuri (cf. 1 1 ,  20-21 ) ,  dar 
�i considerat ca model de convertire Ia credinţă a păgînilor. Este ab­
solut sigur că, fără această spectaculoasă convertire, cunoscută îndată 
tuturor Apostolilor şi creştinilor din Palestina ( 1 1 ;  1-2) şi discutată 
în plenul credincioşilor ( 1 1 ,  2-18) , slujitorii bisericeşti ajunşi în An-
s. T. - 5 
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tiohia cu propovăduirea lor, nu s-ar fi adresat şi elinilor ( 1 1 ,  20-21 ). 
Convertirea lui Corneliu şi a celor dimpreună cu el deschide calea şi 
pregăteşte Sinodul din Ierusalim, acel înalt for de conducere creştină 
care a hotărît, odată pentru totdeauna, primirea, fără nici o prejude­
cată, a neamurilor în Biserică. Faptul că această istorică hotărîre a 
fost luată într-un Sinod alcătuit, cu numai cîteva excepţii (vezi cazul 
lui Tit. Gal. 2, l, 3), din iudeo-creştini, vorbeşte de la sine despre in­
f luenţa deosebită pe care convertirea lui Corneliu a exerciţat-o în 
epocă, asupra acestor creştini tăiaţi împrejur care, înainte de acest 
evenfment , nu puteau concepe primirea păgînilor în Biserică ( 1 1 , 1-2). 

el. Timotei - ucenic şi colaborator al Sfîntului Apostol Pavel 

Cel care, din rîndul ucenicilor şi însoţitorilor Sfîntului Apostol Pa­
vel, se bucură de o atenţie deosebită din partea Sfîntului Luca, în Fap­
tele Apostolilor ,  este Timotei. Faptul nu trebuie să mire, deoarece este 
bine ştiut că, dacă Sfîntul Apostol Pavel a obţinut, în activitatea sa 
misionară, rezultate atît de importante, se datorează, incontestabil, şi 
11umeroşilor săi colaboratori. Iar, dintre aceştia, cel mai iubit şi, în 
acelaşi timp, cel mai cunoscut este Timotei. Parcursul spiritual de uce­
n ic ,  însoţitor şi colaborator al Sfîntului Apostol Pavel străbătut de Ti­
motei, aşa cum rezultă din Faptele Apostolilor ,  este exemplar nu nu­
mai sub raportul realizării sale ca misionar şi slujitor creştin, ci şi ca  
model posibil pentru  primirea şi  a altor ucenici în preajma Sfîntului 
Apostol Pavel, pentru pregătirea,' evoluţia şi promovarea lor ca îm­
preună-lucrători cu marele Apostol la propovăduirea Evangheliei. 

Referinţele directe privind viaţa şi activitatea lui Timotei din 
Faptele Apostolilor sînt următoarele : 16, 1 -3 ; 1 7 , 1 4-1 6 ; 18, 5 ;  1 9 , 
22 ; 20, 4 25. In aceeaşi carte însă, se cuprind şi o serie de texte care 
descriind activitatea Sfîntului Apostol Pavel, se referă, în mod indi­
rect, şi la Timotei în măsura în care acesta se va fi numărat printre 
însoţitorii Apostolului neamurilor. Aceste texte se întîlnesc în Faptele 
Apostolilor, capitolele 1 6-28, în care este descrisă activitatea Sfîn­
t ului Apostol Pavel începînd cu cea de-a doua călătorie misionară şi 
pînă la încheierea primei captivităţi romane. In tot acest răstimp, Ti­
motei s-a numărat, cu scurte întreruperi, printre însoţitorii şi colabo­
ratorii marelui Apostol. Pentru aprofundarea condiţiilor şi împrejură­
rilor în care Timotei va deveni misionar creştin prin primirea sa în 
rîndul ucenicilor Sfîntului Apostol Pavel, prezintă interes descrierea 
de către Sfîntul Luca a lucrării Sfîntului Apostol Pavel din Lista Licao­
niei _în cursul primei călătorii misionare, cînd se consideră că a fost 
botezat Timotei de însuşi Apostolul neamurilor (cf. I Tim. 1 ,  2 ;  II 
Tim. 2, 2). lntr-un cuvînt, se poate spune că Faptele Apostolilor ne 
oferă suficiente informaţii de natură să contureze şi să caracterizeze 
pe unul din cei mai cunoscuţi şi preţuiţi colaboratori ai Sfîntului 

25. La acestea se odaugă următoarele texte din Epistolele pauline în care se 
cuprind preţioase informaţii cu privire la viaţa şi activitatea lui Timotei : Rom. 1 6, 
21 ; .I Cor. 4, 1 7 ; 1 6, 10 II Cor. 1 ,  f, 1 9 ; Filip. 1 ,  1 ;  2, 1 9-23 ; Col. 1 ,  1 ;  I Tes. 
1 ,  1 ;  3, 2, 6 ; 11 Tes. 1 ,  1 I Tim. •! , 3, 8, 1 8 ; 4, 1 2, 1 4 ; 5, 23 ; II Tim. 1 ,  3-6, 1 4-1 5 ; 
2, 1-2 ; 3, 10-1 1 ,  1 4-15 4, 9, 1 3, 19, 21 ; Filimon I .  
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A postol Pavel. Importanţa acestor informaţii este cu atît mai mare, cu 
cit Timotei, devenind unul din primii episcopi ai Bisericii, reprezintă 
veriga de legătură dintre Apostolul întemeietor şi îndrumător şi epis­
copii rînduiţi în Biserica apostolică, el fiind primul episcop dintr-o 
Biserică întemeiată de Apostolul neamurilor, cap de serie al şirului 
neîntrerupt de episcopi care au primit hirotonia prin mîinile şi rugă­
ciunile Sfinţilor Apostoli. Acesta este un motiv în plus pentrn cai'e 
Sfîntul Luca va fi stăruit mai îndelung asupra datelor biografice ale 
acestui iubit ucenic al Apostolului neamurilor. În persoana lui Ti­
m atei sînt întrunite toate acele însuşiri religioase, morale şi personale 
care îi asigură o indiscutabilă îndreptăţire de succesor, de moştenitor 
spiritual, de diadoh al Sfîntului Apostol Pavel şi nu numai al acestuia ,  
ci  al  tuturor celorlalţi Apostoli, dacă ·ţinem. seama că Timotei a fost 
i.Lles şi hirotonit episcop de conducerea colegială a Bisericii aposto­
lice, desemnată,  în acest caz, prin termenul de presbiterion (I Tim. 4, 
1 4) .  De aceea, în persoana lui Timotei trebuie să vedem un prototip 
al ucenicului iubit şi credincios al Sfîntului Apostol Pavel, pe cel care, 
format şi încercat de-a lungul a aproape douăzeci de ani în preajma ma­
r elui Apostol, va deveni moştenitorul spiritual autentic şi autorizat 
al acestuia la cîrma celei mai mari Biserici întemeiate de el : Biserica 
Efesului. Intr-un cuv\nt, Timotei este prototipul ucenicului - succesor 
şi moştenitor. 

Elabodndu-şi îndelung şi pină la amănunt cartea - dovadă în 
acest sens fiind existenţa a cel puţin două variante ale Faptelor Apos­
tolilor (textul scu�t sau oriental şi textul lung sau occidental) - şi 
cunoscînd desăvîrşit Epistolele Sfîntului Apostol Pavel scrise înainte 
ce redactarea Faptelor Apostolilor, Sfîntul Luca expune informaţiile 
asupra lui Timotei cu minimum de mijloace de expresie pentru a nu-şi 
lungi opera, dar va permite cititorului să-şi completeze indirect cu­
noştinţele despre locul lui Timotei în rîndul ucenicilor Sfîntului Apos­
tol Pavel şi, în general, în Biserica apostolică, din informaţiile oferite 
cu privire la activitatea însăşi a Apostolului neamurilor. în fond, das­
călul .şi ucenicul erau amîndoi unul, slujind Evanghelia ca un părinte 
lîngă fiul său (Filip. 1 ,  22), în acel front al propovăduirii creştine ,  îm­
părtăşind aceeaşi învăţătură creştină, aceleaşi sufe_rinţe, privaţiuni şi 
primejdii. Acest fapt va consolida şi cimenta legăfurile· dintre dascăl 
şi ucenic, în aşa fel încît Timotei este caracterizat astfel de Apostolul 
neamurilor : «Timotei. .. este fiul meu iubit şi credincios în Domnul. 
El vă va aduce aminte căile mele cele întru Hristos Iisus, cum învăţ 
eu pretutindeni în toată Biserica» (I Cor. 4, 1 7) .  Timotei este desqis 
de Sfîntul Luca ţinînd seama de propriile sale cunoştinţe, dar el ştie 
şi felul în care activitatea şi personalitatea acestuia se oglindeau în 
Epistolele pauline, care, în cea mai mare parte, sînt scrise înainte.p 
Faptelor Apostolilor. 

Datele pe care ni le oferă Sfîntul Luca, autorul Faptelor Aposto­
lilor, care l-a cunoscut personal pe Timotei sînt sobre, exacte, sufi­
ciente pentru conturarea portretului unui ucenic succesor, ţinind 
�eama că ele pot fi completate cu informaţii provenind din relatările 
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asupra lucrării Sfintului Apostol Pavel, începînd cu cea de-a doua 
călătorie misionară şi cu cele din Epistolele pauline care-l privesc di­
rect. 

Timotei s-a născut în Listra Licaoniei ( 1 6 , 1), o localitate în care 
-Sfîntul Apostol Pavel împreună cu Barnaba propovăduiesc Evanghelia 
încă din prima călătorie misionară ( 14, 6-1 9, 2 1-23), cînd, probabil, 
cf fost botezată şi familia lui Timotei ( cf. 1 6, 1 ; II Tim. 1, 5) şi Timotei 
însuşi ( cf. I Tim. 1 ,  2 ; II Tim. 1 ,  2 ; Filim. 1 ,  22 etc. ) .  El provenea dintr-o 
familie în care bunica şi mama sa se distingeau prin credinţa şi evla­
,·ia lor (II Tim. 1 , 5). Ele i-au asigurat lui Timotei o temeinică educa­
tie religioasă îndemnîndu-1 încă din copilărie să citească Sfînta Scrip­
tură a Vechiului Testament (II Tim. 3, 1 5). Tatăl lui Timotei, grec de 
origine ( 1 6, 1 ), nu pare să_ fi fost creştin, dar nu putea fi nici adversar 
ctl noii credinţe, atî ta timp cit nu s-a opus ca fiul său, Timotei, să de­
vină, la o vîrstă încă tînără, însoţitor al Sfintului Apostol Pavel ( 1 6, 3). 

In cursul celei de-a treia vizite pe care o va face în Listra, în cursul 
celei . de-a doua călătorii misionare ( 1 6 ,  1-3), Sfîntul Apostol Pavel 
era însoţit de Sila ( 15, 40) după ce se despărţise de Barnaba care dorea, 
împotriva voinţei Sfîntului Pavel, să-l ia în această nouă călătorie mi­
sionară pe Ioan-Marcu ( 1 5, 37-39). In aceste condiţii, ţinînd seama d e  
mandatul ferm primit la Sinodul din Ierusalim d e  a duce înaintea 
neamurilor Evanghelia ( 1 5 , 25-26), ştiind cit de vast este cîmpul  
m i sionar încredinţat, Sfîntul Apostol Pavel îşi va exprima dorinţa de 
.a chema alături de sine şi de Sila şi pe Timotei ( 1 6, 3). Opţiunea 
Apostolului este motivată nu numai de faptul că Timotei provenea 
dintr-o familie credincioasă ,  ci şi de « bunele mărturii de la fraţii din 
Listra şi din Iconiu» ,  pe care acesta le agonisise prin purtarea sa 
aleasă şi, mai cu seamă, prin pregătirea sa teologică ( cf. II Tim. 3, 
15). Astfel, Timotei devine al treilea într-o echipă de misionari ală­
turi de Sfintul Apostol Pavel, conducătorul necontestat al acestei 
echipe, şi de Sila, pr:ovenind din Biserica Ierusalimului, trimis spe­
cial al Sinodului apostolic ( 15, 22-27) pe lingă Biserici din lumea 
păgină spre a prezenta şi susţine hotăririle adunării din Cetatea 
Sfîntă în vederea începerii marii lucrări de propovăduire a Evanghe­
liei în lumea păgină, căreia ii erau deschise porţi largi prin hotărî­
rile de la Ierusalim. Timotei este, într-un fel ,  rezultatul deciziilor 
luate de Sinodul apostolic, iar aducerea sa intre misionarii creştini 
se datorează impulsului primit de lu�rarea de propovăduire a ţ:van­
gheliei la neamuri, care necesita sporirea' numărului «secerătorilor» ,  
dat fiind bogatul seceriş misionar care stătea înaintea Sfintulul Apos­
tol Pavel şi a celorlalţi Apostoli şi misionari creştini. 

Practic, Timotei este şi cronologic efectiv primul dintre ucenicii 
Apostolului neamurilor, pentru că Ioan-Marcu, fiind rudă apropiată a 
lui Barnaba, se poate spune că a ucenicit cu deosebire pe lîngă acesta, 
mergînd alături de el în Cipru ( 1 5, 39), în timp ce Sfîntul Apostol Pa­
vel îşi va începe cea de-a doua călătorie misionară alături de Sila ( 1 5 , 
40) . Despre Sila nu se poate spune că a ucenicit pe lingă Apostolul 
neamurilor, odată ce el era trimis al Sinodului şi Bisericii din lerusa­
Hm în Antiohia, ca unul ce era deja •«bărbat cu vază intre fraţi» ( 1 5, 
22), «bărbat ales» ( 1 5, 26), deci un misionar de-acum format. 
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Timotei nu era tăiat împrejur, deşi mama sa era o iudee. Din mo­
tive de tactică şi strategie misionară, primirea lui Timotei între misio­
narii creştini a coincis cu tăierea sa împrejur «din pricina iudeilor care 
erau în acele locuri, căci toţi ştiau că tatăl lui era elin» ( 1 6, 3) .  

Din acest moment, întreaga existenţă a lui Timotei se împleteşte 
strtns cu aceea a părintelui său spiritual. El devine un11l dintre nume­
roşii însoţitori pe care Apostolul ii va adăuga, cu timpul, grupului său 
de misionari. 

Pentru Timotei acest eveniment are o semnificaţie aparte, căci în­
t regul curs al existenţei sale face o cotitură decisivă în sensal intrării 
sule sub semnul, sluji rii din toate puterile a lui Iisus Hristos şi a Evan­
gheliei Sale. ln vederea împlinirii acestei slujiri cu maximum de folos 
şi cu deplină îndreptăţire, un misionar trebuie să fie înzestrat nu nu­
mai cu o seamă de cunoştinţe necesare formulărilor sale în faţa ascul­
tătorilor, dar şi cu harul preoţiei ierarhice, într-una din cele trei trepte 
ale acesteia. Sfîntul Apostol Pavel evocă, într-o pagină nostalgică, 
momentul hirotoniei lui Timoffili scriind : «Iţi aduc aminte să aprinzi, 
i a răşi, harul lui Dumnezeu, Cci-re este în tine, prin punerea mîinilor 
mele» ( II Tim. 1 ,  6). Este mai presus de orice îndoială că acest text nu 
este o paralelă la I Timotei 4, 14, dat fiind că, în acest ultim text, se 
,,orbeşte despre hirotonia lui Timotei de către presbiterion, adică de 
drmuitorii bisericeşti cei mai înalţi din acea epocă, ceea ce ne duce 
rn gîndul la hirotonia acestuia ca episcop al Efesului 26. Ţinincl seama 
de cele de mai sus şi de faptul că, la scurt timp, după intrarea sa în 
rindul colaboratorilor Sfintului Pavel, Timotei va fi trimis la Tesalo-
1 i ic într-o importantă misiune, prilej cu care va fi numit «slujitor al 
l ui Dumnezeu şi împreună lucrător cu noi la Evanghelia lui Hristos» 
( l  Tes. 3, 2) , pentru a-i întări şi a-i îndemna pe creştinii din acest oraş 
să rămină în credinţă «ca nimeni să nu se clatine în ... necazuri» (I Tes. 
3, 7) , socotim că Timotei a fost · hirotonit, succesiv, într-un răstimp 
scurt, oricum înainte de misiunea sa la Tesalonic .  diacon şi preot de 
Sfîntul Apostol Pavel 27. Este greu să ne imaginăm posibilitatea unei 
misiuni ca aceea pe care a îndeplinit-o Timotei la Tesalonic fără ca 
acesta să nu fi fost înzestrat cu harul preoţiei ierarhice sacramen­
tale. 

Pe de altă parte, se ştie că, în genera l ,  Sfîntul Apostol Pavel era 
mai curînd un propovăduitor şi nu un Siiv î rş i lor al Botezului , dupii 
< um mărturiseşte el însuşi scriind creştinilor corinterii : «Mulţumesc 
lui Dumnezeu că pe nici unul dintre voi n-am botezat <lecit pe Crispus 
şi pe Gaius . . .  Căci Hristos nu m-a trimis ca să botez, ci să bineves­
tesc» (I Cor. 1, 1 4, 17). Dar se pune întrebarea firească: Cine a săvîr­
şi I Taina Sfîntului Botez convertiţilor din Corint ? Se ştie că, a lături 
ti c Apostolul neamurilor, în capitala Ahaei, se aflau numai Sila şi Ti­
motei (Fapte 18, 5 ;  cf. II Tim. 1, 19). Este de presupus că ei aµ săvîr-

26. Să se vadă expunerea pe larg a acestei probleme la Prof. Iustin Moisescu, 
Ierarhia bisericească în epoca apostolică, Editura Centrului Mitropolitan al Olte­
n ie i .  Craiova, 1955, p. 57-62. 

27. Pe larg, c1ceastă temă e tratată la Pr. S. Verzan, Epistola intîi către 1' ;. 
molei, p. 75. 
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sit Botezul convertiţilor din Corint ( cf. Fapte 1 8, 8), cetatea în care 
Dumnezeu avea «mult popor» ( 1 8, 1 0). Aceasta justifică lunga şedere 
- un an şi şase luni - a misionarilor creştini în Corint ( 1 8, 1 1  ). Or, 
în acest timp, s-au botezat numeroşi corinteni, cea mai mare parte, 
probabil, prin mîinile lui Sila şi Timotei, Sfîntului Apostol Pavel re­
venindu-L desigur, îndatorirea de a administra Sfinta Taină a Pune­
rii mîinilor pentru a da celor botezaţi pe Sfîntul Duh ( cf. Fapte 8, 1 4-
1 7 ; 19 ,  6) . Acesta va fi şi motivul pentru care Timotei primeşte în­
sărcinarea de a merge la Corint ( de la Efes) în scopul restabilirii ordi­
nei, deoarece, în această Biserică, îşi făcuseră loc unele dezbinări ( I  
Cor. 1 , 1-23) şi unele păcate grave (5 ,  1 ). Pornind de la aceleaşi con­
siderente ca cele amintite în legătură cu misiunea lui Timotei la Tesa­
Jonic, vom trage concluzia că acesta nu putea să fie trimis spre a face 
ordine în Corint dacă nu ar fi fost înzestrat cu harul preoţiei. Aceasta 
cu atît mai mult, cu cît la Corint păstoreau mai mulţi preoţi ( I  Cor. 
1 ,  2 ; 9 ,  7, 1 4 ; 16, 1 5-1 6 ; cf. Fapte 1 4, 23 ; Tit 1 ,  5) . 

Devenind ucenic şi însoţitor al Sfîntului Apostol Pavel, Timotei 
l-a însoţit în permanenţă pe acesta în decursul călătoriilor sale misio­
nare, cu excepţia acelor momente , de obicei nu prea lungi, cînd i se 
încredinţau unele misiuni speciale cum am văzut mai înainte. lnce­
pînd cu vara anului 50, cînd devine ucenic al Apostolului neamurilor, 
Timotei va rămîne lîngă acesta pînă către anii 64-65, cind este insta­
lat ca episcop în Biserica Efesului ; dar şi dupE! această dată, pînă în 
ultima zi a existenţei pămînteşti a Sfîntului Apostol Pavel, adică pînă 
la 29 iunie, anul 67, Timotei rămîne într-o strînsă şi necurmată legă­
tură cu părintele său spiritual cum dovedesc cele două Epistole pasto­
rale care-i poartă numele ; I şi II Timotei. 

Insoţind pe Sfîntul Apostol Pavel, Timotei străbate Frigia şi Ga­
latia, ajunge la Troa, centru important de comunicaţii între Asia Mică 
şi Macedonia ( 16, 6-8).  Trece apoi, cu Sfîntul Apostol Pavel şi Sila 
în Macedonia_, prima ţară europeană în care a răsunat Evanghelia ( 16, 
10) .  Ei propovăduiesc Evanghelia în Filipi ( 16, 12-15).  Aici Sfîntul Pa­
vel şi Sila sînt aruncaţi în temniţă ( 1 6, 23-24). După eliberare, Sfîn­
tul Apostol Pavel şi cei doi însoţitori se îndreaptă spre Tesalonic 
( 1 7, 1 ) ,  trecînd prin Amfilopolis şi Apolonia. La Tesalonic predica 
apostolică este urmată de importante convertiri ( 17 ,  2-4) .  Nevoiţi să 
plece mai repede decît ar fi voit din Tesalonic, cei trei misionari se în­
dreaptă spre Bereea unde înregistrează, de asemenea, importante iz­
bînzi misionare ( 17 ,  1 0-1 2). Din pricina iudeilor din Tesalonic care 
i-au urmărit cu duşmănia lor şi în Bereea, cei trei misionari se separă. 
In timp ce Sfîntul Apostol Pavel se îndreaptă pe mare spre a mergP 
l c1 Atena ( 1 7, 1 4-15) ,  Sila şi Timotei rămîn în Bereea ( 1 7, 1 4 ) ,  dar ei 
vor primi porunci să-l urmeze cît mai devreme cu putinţă la Atena 
( 1 7, 1 5 ) .  Ajungînd la Atena, Sila şi Timotei îl informează pe Sfîntul 
Apostol Pavel asupra sitqaţiei din Tesalonic şi , în general, din Mace­
donia. Se hotărăşte atunci ca Timotei să se întoarcă la Tesalpnic pen­
tru a-i îndruma şi a-i întări în credinţă pe creştinii de aici, ţinînd 
seama de încercările prin care treceau din pricina iudeilor (I Tes. 3 ,  
1-3). Timotei se achită cu strălucire de misiunea sa la Tesalonic (I 
Tes. 3, 6-7) .  

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



FAPTELE APOSTOLILOR - O CARTE A PROTOTIPURILOR 7 1  

Venind din Tesalonic, Timotei î l  va  găsi pe Sfîntul Apostol Pavel 
la Corint împreună cu Sila care venea din Filipi (Fapte 1 8, 5). Aici cei 
t rei misionari vor rămîne un an şi şase luni ( 1 8, 1 1 ), pînă în vara anu­
iui 52. Din Corint, Apostolul neamurilor se îndreaptă spre Ierusalim 
( 18, 1 8-22). Nu se ştie dacă Sila şi Timotei îl vor însoţi la Ierusalim. 
Pe Timotei însă, îl vom intîlni printre însoţitorii Sfîntului Apostol Pa­
vel Jn cursul celei de-a treia călătorii misionare ( cf. Fapte 19, 22). 

In cursul acestei călătorii, Timotei îl însoţeşte pe Sfîntul Apostol 
Pavel în Antiohia Siriei ( 1 8, 23), Tars, Derbe, Listra, lconiu, Antiohia 
Pisidiei, Galatia, Frigia şi Efes ( 1 8, 23-1 9, 1 ). La Efes, Timotei va ră­
mîne, alături de Sfîntul Apostol Pavel şi de alţi ucenici ai acestuia 
trei ,ani ( 55-57) , timp în care a ascultat propovăduirea kerigmatică a 
Apostolului neamurilor, dar şi pe aceea de învăţător ( 1 9, 8---'-10). Tot­
odată este de subînţeles că, şi Timotei a contribuit cu propovăduirea 
sa la acest deosebit succes realizat de apostolul neamuril_or la Efes, 
descris în cuvintele : «Şi aceasta (propovăduirea zilnică a Evanghe­
liei) a ţinut vreme de doi ani, încit toţi cei ce locuiau în Asia, şi iudei 
şi elini, au auzit cuvintul Domnului» ( 1 9, 10) .  Pentru că, clacă în Co­
rint, Timotei este înfăţişat ca propovăduitor al Evangheliei, alături de 
S fîntul' Pavel şi Silvan (II Cor. 1, 1 9), cu atît mai mult el va fi ajutat 
şi va fi participat la lucrarea de răspîndire a Evangheliei printre «cei 
ce locuiau în Asia şi iudei şi elini» ( 1 9, 10). Se poate considera că, în 
Capitala Asiei Proconsulare, Timotei se va fi impus definitiv ca un 
matur şi apreciat  misionar, o dată ce el va fi desemnat şi hirotonit de 
acel presbiterion ca episcop al Bisericii Efesului, • la recomandarea 
Sfintului Pavel, în nemea cinci firul vieţii Apostolului neamurilor se 
apropia • de sfîrşit şi cînd, in mod necesar, destinele acestei Biserici 
trebuiau încredinţate în mîinile destoinice şi mai tinere ale celui mai 
iubit ucenic al său ( I  Tim. 1, 3-4 1 4, 1 4). Tot din Efes, Timotei tre­
l )uie să fie trimis într-o nouă misiune în Biserica Corintului. Este un 
nou prilej pentru Apostolul neamurilor de a pune în lumină creşterea 
duhovnicească a ucenicului său pe care-l caracterizează d rept «fiul 
meu iubit şi credincios în Domnul. El vă va aduce aminte căile mele 
cele întru Hristos Iisus, cum învăţ eu pretutindeni, în toată Biserica» 
( r Cor. 4, 1 7). Timotei este deja prezentat ca cel mai desăvirşit ucenic 
dl Sfîntului Pavel, o dată ce este cunoscător al « căilor» acestuia «întru 
Hristos Iisus» şi al întregii învăţături evanghelice, al învăţături i  
mărturisite ele Apostolul neamurilor «pretutindeni, în toată Bise­
ricg». Aici este definiţia ucenicului apostolic autentic, ·destinat să 
devină arhivă vie pentru toată propovăduirea Apostolului neamurilor, 
dar nu numai în sens extensiv, ci, mai cu seamă, inten_siv, în sens spi­
ritual. Timotei este nu numai o altă memorie a învăţăturii apostolice, 
rla r  şi capabil s-o valorifice şi s-o expună în mod creator şi util Bise­
ricii şi creştinilor. Desigur că, l a  aceste înzestrări şi încredinţări se re­
feră Apostolul neamurilor cînd îi scrie lui Timotei, mai tirziu, cînd 
ac�sta devenise episcop al Efesului : «O, Timotei, păzeşte comoara 
ce ţi s-a încredinţat,, (I Tim. 6, 20 1 cf. II Tim. 1 ,  12-14). 

Din Efes, Apostolul neamurilor se îndreaptă către Macedonia 
(Fapte 20, 1 )  şi Grecia (20, 2). Alături de el se aflau, pe lîngă Timo-
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tei, şi alţi numeroşi ucenici ai Apostolului neamurilor (20, 4) .  Toţi aceş: 
tia participă la întîlnirea de la Milet dintre Sfîntul Apostol Pavel ş1 
preoţii din Efes (20; 1 7-38) ,  care, pentru Timotei , va avea o rezo­
zanţă aparte, deoarece, în mod indirect, îl va introduce, anti�ipat, 
într-o problematică ce-i va deveni, o dată cu instalarea ca episcop 
la Efes, esenţa muncii sale. 

Odată ajunşi la Ierusalim, Sfîntul Apostol Pavel şi însoţitorii săi 
sînt primiţi, mai întîi de «fraţi» (2 1 ,  1 7) .  iar, apoi , într-un cadru ofi­
cial de episcopul Iacov şi de preoţii din Cetatea Sfîntă şi din Iudeea 
(21 , 1 8-25) . Momentul este important în mod deosebit pentru Timo­
tei , deoarece,  acum, el are, probabil, pentru prima şi  ultima oară, 
ocazia să contemple pe un episcop înconjurat de preoţii din Biserica 
sa în vederea ascultării dării de seamă a Sfintului Apostol Pavel asu­

pra izbînzilor sale în propovăduirea Evangheliei la neamuri (21 , 19) .  
Era vara anului 58 .  In anii 64-65, Timotei însuşi va fi promovat la 
treapta episcopatului şi instalat ca atare în Biserica Efesului ( 1 , 3-4), 
iar experienţa trăită la Ierusalim îi va deveni deosebit de preţioasă, 
transformîndu-se în punct de sprij in şi reper, pentru propria sa activi­
tate de episcop. 

Arestat la Ierusalim, în vara anului 58, sfîntul Apostol --Pavel ră­
mîne doi ani (58-60) în detenţie la Cezareea unde este trimis <:ie la Ie­
rusalim (23, 23 , 33) . Este foarte , probabil că, în acest răstimp, Sfîntul 
Apostol Pavel nu a rămas singur (24, 23) .  Iar Timotei , ca unul care 
nutrea, faţă de părintele său spiritual cele mai vii şi mai sincere simţă­
minte de preţuire, afecţiune şi ataşament nu putea lipsi de Ungă el 
tocmai în �ceste momente grele, cu atît mai mult cu cît, in timpul 
acestei captivităţi, nimeni din anturajul Sfîntu]ui Apostol Pavel nu 

era împiedicat «să vină să-l sluj ească» (24, 23) .  
Este absolut sigur că, in timpul primei captivităţi romane ( anii 

61-63) , Timotei s-a aflat alături de Sfîntul Apostol Pavel (Fil . 1 ,  1 ; 
cf. 2, 1 9--:23 ; �ol. 1 ,  1 ; Filimon 1 ) .  Dat fiind că regimul de detenţie la 
Roma era deosebit de blînd (Fapte 28, 1 6--17) ,  Sfîntul Apostol Pavel 
a putut să desfăşoare o rodnică lucrare de propovăduire «fără nici o 
piedică» (28, 30-31 ) .  Este mai presus de orice îndoială că Timotei a 
ajutat şi susţinut cu rîvnă această activitate apostolică. Acesta va fi 
motivul -şi temeiul ultimei caracterizări de care Timotei se învredni­
ceşte din partea Sfintului Apostol Pavel, caracterizare care, cu certitu­
dine, priveşte purtarea şi lucrarea lui Timotei în perioada în care s-a 
aflat la Roma împreună cu Sfintul Apostol Pavel. Această caracteri­
zare care se cuprinde în Epistola către Filipeni (2, 1 9-23) îl prezintă 
pe Timotei ca fiind «la un gînd» cu Apostolul şi ca pe unul care caută 
nu ale sale,  ci pe cele «ale lui Iisus Hristos» (2, 20-2 1 ) .  Prezentin­
du-1 ca pe unul care, împreună cu Apostolul, «a slujit Evanghelia, în­
tocmai ca un copil lingă tatăl său» (2,  22) , Sfintul Apostol Pavel face 
o aluzie străvezie la  activitatea misionară a lui Timotei, alături de 
Apostolul neamurilor, mai cu seamă la Roma, de unde este scrisa 
Epistola către Filipeni în anul 63. Nu este exclus ca, pentru activitatea 
sa în favoarea Evangheliei, Timotei să fi fost el însuşi reţinut într-o 
închisoare din- Roma sau Italia sau, cel puţin, să fi fost ameninţat cu 
închisoarea ( cf. Evrei 13 ,  23) . 
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După propovăduirea din Spania, Apostolul neamurilor revine în 
Orient înconjurat de unii din însoţitorii săi între care şi de Timotei · pe 
care-l instalează ca episcop în Biserica Efesului (I Tim. 1 ,  3-4), după 
hirotonia sa de către presbiterion (I Tim. 4, 14). In această calitate el 
Ya primi de la Sfîntul Apostol Pavel cele două Epistole care-i poartă 
numele, care, alături de Epistola către Tit, ne înfăţişează, sub toate 
aspectele, învăţătura creştină asupra preoţiei ierarhice sacramentale 
pe care Biserica Ortodoxă a păstrat-o neştirbită pînă în zilele noas­
tre. ln ceasul supremei încercări, cînd îşi simţea sfirşitul aproape (II 
Tim. 4, 6-8), Apostolul neamurilor îşi va îndrepta ultimele îndrumări 
•)ărinteşti, ultimele sale gînduri către episcopul Ţimotei i mplorîndu-1 
să vină la Roma pentru a se «umple de bucurie» ( 1, 4 ; cf. 4, 9, 21 ), 
dezvăluindu-i cele mai intime trăiri şi simţăminte ca celui mai iubit 
fiu spiritual. 

Aşa cum am mai spus, Sfîntul Luca descrie în persoana lui Ti­
motei prototipul ucenicului-succesor, al acelui ucenic care, din voca­
ţie pentru slujirea Evangheliei, printr-o îndelungată slujire a Evan­
gheliei, s-a impus mai întîi în Bisericile din Listra şi lconiu, agoni­
sind lucrul cel mai de preţ pentru cel ce năzuia să devină el însuşi 
slujitor al lui Hristos : bunele mărturii ale fraţilor ( în acest termen 
sînt subînţeleşi şi slujitorii bisericeşti din cele două Biserici ; cf. 14, 
2 1-23) din Listra şi lconiu. După aceea; el a reţinut atenţia Sfîntului 
Apostol Pavel care «a dorit ca acesta să vină împreună cu el» (Fap­
te 1 6, 3). Tot timpul cit s-a aflat lingă Apostolul neamurilor, tînărul 
Timotei a învăţat din predica acestuia, din purtarea, rîvna şi dăruirea 
cu care acesta slujea Evanghelia. L-a sluj it cu devotament şi fideli­
tate, pregătindu-se, în acelaşi timp, intelectual, teologic,  moral pen­
tru a fi un model de slujitor creştin .  A practicat virtutea şi exerciţiile 
ascetice (I Tim. 5, 23), făcînd o ascultare deplină faţă de îndrumările 
şi poruncile primite de la dascălul său spiritual. N-a fugit niciodată de 
misiunile dificile, de încercările pe care le-a avut de înfruntat, n-a 
iubit nicidnd mai mult «veacul de acum» (cf. II Tim. 4, 1 0), decît cele 
ale veacului viitor, nu l-a părăsit pe dascălul său cînd acesta avea 
trebuinţă de slujirea lui. A acceptat slujba de episcop la Efes, deşi 
despărţirea de Sfîntul Apostol Pavel echivala pentru el cu una din 
cele mai 9,,rele încercări (I Tim. 1 ,  3). Nu şi-a dezamăgit niciodată das­
călul şi drmuitorul spiritual ca alţi însoţitori ai acestuia, a înregistrat 
o neîntreruptă creştere spirituală, ceea ce a impus acelui presbiterion 
care l-a ales şi l-a hirotonit episcop (I Tim. 4, 1 4), devenind cap de se­
ri� al  episcopatului creştin din Efes (I Tim. 6, 1 4). 

Intr-un cuvînt, Sfîntul Luca ne-a oferit, în a doua parte a că rţii 
sale dedicate, mai ales, activităţii Sfîntului Apostol Pavel prototipul 
unui ucenic apostolic ideal aflqt, alături de Sfîntul Apostol Pavel, în­
tr-o traiectorie mereu mai înaltă pentru a ne îngădui să pătrundem cît 
mai adînc în procesul complex al succesiunii apostolice, la care căr­
ţile Noului Testament ne fac martori. Sfîntul Luca ştie ce a scris Apos­
tolul neamurilor despre Timotei. El ne oferă numai unele elemente 
cronologice şi biografice ale lui Timotei pentru ca portretul acestuia 
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să se poată înscrie perfect in epoca şi istoria apostolică. Cu asemenea 
ucenici apostolici, se poate susţine că posteritatea şi viitorul Biseri­
cii sînt asigurate. 

C o n c l u z i i  
Deşi, în cea de-a doua carte a sa , Faptele Apostolilor, Sfîntul 

Luca nu ne înfăţişează decît unele aspecte ale istoriei ,şi vieţii Biseri­
cii din epoca apostolică, aspecte esenţiale, e drept, el îşi compune în 
cşa fel cartea, încît cititorul avizat, ca să nu mai vorbim de cercetă­
torul începuturilor creştinismului, îşi poate forma o opinie destul de 
obiectivă şi de completă asupra ansamblului de evenimente, fapte şi 
desfăşurări ale acelei epoci pe care o numim îndeobşte, epoca aposto­
li că. 

ln susţinerea de mai sus pornim de la constatarea obiectivă că 
autorul Faptelor Apostolilor, care şi-a elaborat îndelung cartea, a fo­
losit, în vederea alcătuirii ei, metoda expunerii prin intermediul pro­
to tipurilor sau a modelelor. Această metodă devine, în anumite îm-
1 ,rejurări, cea mai oportună cale de înfăţişare a evenimentelor istorice 
repetabile în privinţa aspectelor lor esenţiale. Folosind metoda ex­
punerii prin prototipuri, Sfîntul Luca, bun cunoscător al tuturor ev.e­
r: 1mentelor din istoria Bisericii apostolice, va proceda, în vederea al­
cătuirii principalelor capitole ale cărţii sale, la o atentă şi riguroasă 
selecţie. Din noianul unor evenimente repetabile în multe din aspec­
tele lor, Sfîntul Luca va alege unul care va întruni elementele de pro­
t otip cele mai reprezentative sau care, cronologic, s-a produs cel din­
tîi şi, prin aceasta, a devenit început al altor evenimente de acelaşi fel 
sau din aceeaşi categorie. Odată ales, evenimentul respectiv devine 
f•roto tip sau model pentru toate evenimentele identice sau asemănă­
toare care, în alte împrejurări, nu sînt decît semnalate ca producîn ­
du-se sau care trebuia ca, în mod necesar, să se fi produs, deoarece, 
îr, absenţa lor, nici evenimentul cel mare al propovăduirii ca atare a 
Creştinismului într-un alt loc sau timp, nu s-ar fi putut produce. Iden­
li fi cînd descrierea prototipului în Faptele Apostolilor, cercetătorul v ,1 

putea să identifice elementele acestui prototip care pot fi subînţelese 
�: în cazul altor evenimente identice sau asemănătoare, dar numai 
semnalate în alte părţi ale cărţii , efectuînd, în conformitate cu regula 
exprimată prin sintagma mutatis mutandis, un transfer ele informaţii 
c !e la prototip la evenimentele de acelaşi fel cu prototipul. 

Totodată, prototipul întîlnit la un moment dat, în Faptele Aposto­
li lor, poate să ne sugereze producerea unor evenimente chiar cladi 
c1cestea nu sînt nici măcar semnalate în Faptele Apostolilor, clar îşi 
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uu temeiul în alte scrieri ale Noului Testament cunoscute nemijlocit 
nutorului Faptelor Apostolilor, sau chiar în alte scrieri din epoca 
3postolică sau din cea patristică. Pentru a se putea înţelege mai bine 
opinia articulată mai înainte, vom oferi un exemplu. Se ştie că, în 
partea a doua a Faptelor Apostolilor, începînd cu capitolul 1 3, Sfîn­
t ul Luca va înfăţişa, în exclusivitate, lucrarea misionară a Sfîntului 
Apostol Pavel şi a colaboratorilor săi. Aceasta ar crea impresia că 
ceilalţi Apostoli ai Domnului n-ar mai fi desfăşurat o activitate mi­
sionară, cu atît mai mult cu cit, la un prim şi neaprofundat contact cu 
u nele texte pauline s-ar putea trage concluzia că numai Sfîntul Apos­
t ol Pavel ar fi propovăduit Evanghelia la neamuri (yezi, de ex., Gal. 
2, 7_:9), Or, se constată din alte texte noutestamentare că şi alţi Sfinţi 
Apostoli s-au trudit să aducă Evanghelia înaintea neammilor. Refe­
rindu-ne, în prima parte a lucrării, intitulată Prototipuri de misiune 
,'>: de misionari creştini, am căutat să arătăm că, de pildă, Sfîntul Apos­
tol Pavel este misionarul kerigmatic prin excelenţă pentru spaţiul 
oăgîn, dar că el nu a putut şi nu a fost singurul propovăduitor la 
neamuri. Iar pentru a explica păruta exclusivitate a Sfîntului Apos­
tol Pavel, aşa cum aceasta ar rezulta din Galateni 2, 7-9, ne-am fo­
iosit de expresiile misionar kerigmatic şi misionar-1nvătător pentru 
a arăta că, într-adevăr, Sfîntul Apostol Pavel a fost, îndeosebi şi prin 
excelenţă, misionar kerigrnatic ( cronologic, primul propovăduitor) la 
neamuri în timp ce, în Ierusalim şi în Iudeea, el a fost, numai întim­
plător, misionar-învăţător. Sfîntul Apostol Petru şi ceilalţi Sfinţi 
Apostoli au fost misionari kerigmatici în Ierusalim, unde s-a creat 
m odelul oricărei misiuni creştine, ca şi modelul Bisericii ca instituţie 
i storică. ln acelaşi timp, cei doisprezece au putut fi şi au fost misio­
nari-învăţători în Bisericile din Palestina întemeiate de slujitorii bi­
sericeşti din . Ierusalim ca misionari kerigmatici şi  în Bisericile înte­
meiate la neamuri de Sfîntul Apostol Pavel ca misionar kerigmatic. 
In provinciile Palestinei şi în Antiohia, misionari kerigmatici au fost 
slujitorii bisericeşti care au părăsit Ierusalimul în urma martiriului 
Sfîntului Ştefan (Fapte 8, 1, 4 ;  1 1 , 19). Ei au rămas misionari-învăţă­
t o ri în aceste Biserici, la care s-a mărginit activitatea lor. Barnaba şi 
Sau[ au fost misionari-învăţători în Antiohia şi misionari kerigma­
tici în provinciile străbătute în prima călătorie misionară (Fapte, Ca­
f,itolele 13-1 4). Deci, cînd Sfîntul Apostol Pavel scrie că el şi Bar­
naba au convenit cu «lacov şi Chefa şi Ioan, cei socotiţi stîlpi» (Gal. 
2, 9) ca ei să binevestească la neamuri, el are în vedere rolul lor de 
deschizători de breşe în frontul păgînismului ca unii care cunoşteau 
m ai bine această religie şi popoarele păgîne. Sfîntul Apostol Pavel 
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mai ales îşi va face un titlu de mîndrie şi va fundamenta teologic şi 
scripturistic regula că a rîvnit să binevestească «acolo unde Hristos 
nu fusese numit» ,  ca să nu zidească pe temelie străină (Rom. 15, 20). 
Mergînd pe urmele sale, ceilalţi Apostoli ai Domnului au propovă­
duit, şi ei , în lumea păgînă. Ba chiar mai mult, folosind Bisericile în­
l emeiate de Sfîntul Apostol Pavel drept puncte ele plecare şi de spri­
jm, au dus mai departe Evanghelia, dincolo de limitele atinse ele 
Apostolul neamurilor. Aşa, s-ar explica, de pildă, de ce, cînd a do­
rit să ajungă în Bitinia, o provincie aşezată pe ţărmul sudic al Mării 
Negre, Sfîntul Apostol Pavel nu a fost lăsat de «Duhul lui Iisus» 
(Fapte 16, 7), iar, într-o vedenie, a primit poruncă să treacă în Ma­
cedonia (Fapte 16, 9 ) .  După cum se ştie (I Petru 1 ,  1 ) ,  Bitinia a fos l 
evanghelizată • de Sfîntul Apostol Petru. Dar Sfîntul Apostol Pavel în 
Bisericile întemeiate de el la neamuri , ca şi Sfinţii Apostoli în Bise­
r ica Ierusalimului, a fost şi misionar-învăţător (vezi, de eJ<. ,  Fapte 
1 8 , 1 1  ; 19 , 9 ;  20, 31 ) ,  motiv pentru care el se va intitula nu numai 
Apostol şi propovăduitor, ci şi învăţător (I Tim. 2, 7) . 

Nu încape nici o îndoială că metoda ermeneutică presupusă are 
ca teme( memoria Bi sericii care a păstrat, în acea arhivă vie, deşi ne­
scrisă, în Tradiţia sa, toate evenimentele memorabile din trecutul şi 
,riaţa ei, impunîndu-ne să depunem strădanii oneste şi susţinute pen­
tru a putea să reconstituim adevărul integral asupra acelei epoci a 
i 1 1ceputurilor atît de importantă pentru recunoaşterea identităţii şi 
obîrşiei noastre creştine. 

Pe lîngă activitatea m1s10nară ,  care rămîne, indiscutabil, ceea ce 
caracterizează, în cea mai înaltă măsură, istoria începuturilor Bise­
r i rii, viaţa creştină, adică acel ansamblu de practici care alcătuiau 
programul duhovnicesc zilnic al celor dintîi creştini din Biserica Ie­
rusalimului, va fi al doilea mare capitol al oricărei cercetări a înce­
puturilor Bisericii. Descrierile vieţii creştine pe care le realizează 
��fintul Luca în chiar primele cinci capitole ale Faptelor Apostolilor 
ne introduc în atmosfera unică de trăiri şi practici religioase neintil­
J1 ite în vreo altă societate religioasă anterioară. Autorul acestei cărţi 
realizeazi.â formulări memorabile în intenţia de a înfăţişa cît mai 
Pxact şi impresionant, în acelaşi timp, acele experienţe religioase ale 
p1 imilor creştini călăuziţi la început în programul lor zilnic de Sfinţii 
Apostoli înşişi. Chiar dacă nu toate aspectele întîlnite în descrierile 
'-; fîntului Luca în ce priveşte viaţa creştină a Bisericii din Ierusalim 
1 or fi preluate tale-quale şi de celelalte Biserici, mai cu seamă de 
cPJe întemeiate în lumea păgînă, cea mai mare parte a punctelor din 
programul religios şi moral practicat la Ierusalim se va regăsi cu si-
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CJLJranţă în întreaga Biserică apostolică. Mai presus decît orice în 
toate Bisericile înfiinţate după cea a Ierusalimului se va întîlni acea 
t ensiune înaltă a trăirilor şi experienţelor religioase, un entuziasm al 
bucuriei de a descoperi adevărul religios suprem care anula sau di­
minua orice alte preocupări, cu deosebire pe cele seculare. O serie de 
aspecte ale vieţii creştine din Ierusalim ca, de pildă, posesiunea în 
comun a bunurilor, nu vor mai fi întîlnite şi în alte Biserici din epoca 
apostolică, dat fiind complicata şi delicata lor gestiune şi adminis­
lrare (cf. Fapte 6, 1-6) , dar spiritYl de solidaritate cu cei lipsiţi şi de 
0enerozitate, de sacrificiu pentru propăşirea Bisericii şi pentru slu­
jirea aproapelui nu vor lipsi niciodată din comunităţile creştine, ele 
devenind un semn al identităţii creştine. 

Apariţia preoţiei ierarhice sacramentale este semnalată prompt 
!,;L insistent de Sfîntul Luca în Faptele Apostolilor, deşi oarecum în­
tîmplător şi sporadic. Existenţa tuturor celor trei trepte ale preoţiei 
i erarhice sacramentale este atesJată, pe rîncl, în Faptele Apostolilor. 
J lrimele două, cea a diaconiei şi cea a preoţiei propriu-zise, amănun-
1 i t  şi într-o prezentare directă şi limpede, ultima - cea a episcopatu­
lui - indirect, prin intermediul activităţii, autorităţii şi importanţei 
uersoanei unice a Sfîntului Iacov, « fratele» Domnului. Existenţa ie­
rarhiei bisericeşti în epoca apostolică, este, mai presus de orice, ar­
�rnmentată de memorabilul discurs de la Milet al Sfintului Apostol 
l 'avel adresat preoţilor din Efes şi din împrejurimi. Acest discurs ră­
mîne temelia oricărei Pastorale creştine, schema activităţii şi demni­
t uţii misionare preoţeşti. Fiecare din prezentările privind preoţia ie­
rarhică sacramentală, întîlnite în Faptele Apostolilor, reprezintă ele­
mente preţioase de prototip şi ne mijlocesc o preţioasă aprofundare 
a acestui subiect teologic permanent actual. 

Sinodul din Ierusalim reprezintă, în sine, un eveniment unic 
µentru că, pe de o parte, e greu să ne imaginăm ivirea a încă unei 
probleme atît de presante, importante şi dificile ca aceea a condi­
\ i i l or primirii neamurilor în Biserică, iar, pe de altă parte era, prac­
l ic ,  imposibil ca Sfinţii Apostoli, împrăştiaţi în cele patru laturi ale 
Imperiului să fie convocaţi la încă o reuniune ca cea întrunită în 
anii 49-50 la Ierusalim. De aceea, pentru viitor, conducerea cole­
gială a Bisericii va fi asigurată, la Ierusalim, ele Sfîntul Iacov încon­
jurat de preoţi (Fapte 2 1 ,  18-25) . iar, pentru toată Biserica, de cei 
t rei stîlpi, de cei mai de seamă, adică de Iacov, Chefa şi Ioan, de uni 
episcop şi âe doi Apostoli (Gal. 2, 2, 6, 9).  Dar Sinodul de la Ierusalim · 
', d rărnîne prototipul ideal al formei supreme de drmuire creştină, 
care- îşi găseşte expresia în consultarea tuturor celor ce fac parte din 
Biserică (Apostoli, pentru epoca respectivă, ierarhia bisericească şi 
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totalitatea credincioşilor) pentru totd eauna. Prin desfăşurarea lucră­
rilor Sinodului ni se indică singura cale care conduce la consens şi, 
totodată, singura posibilitate de a fi expuse şi cunoscute toate opi­
niile care se confruntă. Hotărîrile Sinodului sînt importante mai în-
1 îi prin ele însele, dar ele rămîn înscrise în istoria răspîndirii Creşti­
nismului in acea epocă, decisivă în această direcţie, prin trasarea 
metodelor misionare ia neamuri şi prin mandatul încredinţat lui Pa­
\' el şi Barnaba de a duce fără întîrziere şi fără oprelişti, în mod sis­
tematic şi pe cel mai larg front, Evanghelia în lumea păgînă. Această 
poruncă şi acest mandat vor deveni ceea ce Apostolul neamurilor . va 
numi peste ani , «Evanghelia mea» (Rom. 2, 1 6 ; 1 6, 25 ; II Tim. 2, 8 ) .  

In  afară de cuvîntările propriu-zis misionare, Faptele Apostoli­
l or cuprind o serie de cuvîntări rostite de Sfinţii Apostoli Petru şi 
Pavel în faţa autorităţilor persecutoare, iudaice sau romane. Această 
categorie de cuvîntări pot fi considerate drept prototipuri ale genu­
lui, întrucît ele pun în lumină ideea că oricît de dificilă ar fi situaţia 
în care se află slujitorul creştin, el îl poate propovădui pe Iisus Hris­
tos şi Evanghelia, putînd transforma pledoaria sa într-o predică mi­
sionară, prin âplicarea regulei formulate de Sfinţii Apostoli : «Tre­
l_,uie să ascultăm pe Dumnezeu mai mult decît pe oameni» (5 ,  29) . 

O activitate liturgică sfinţitoare specifică Sfinţilor Apostoli esţe 
săvîrşirea celei de-a doua Taine a Bisericii : Punerea mîinilor în ve­
derea împărtăşirii Sfîntului Duh, devenită mai tîrziu Ungerea cu 
Stîntul şi Marele Mir, care rămîne, în epoca începuturilor Bisericii , 
semnul autorităţii, unităţii şi prezenţei apostolice în toată Biserica. 
lndiferent de misionarul kerigmatic ,şi de slujitorul săvîrşitor al 
�::fîntului Botez şi indiferent de locul unde . se propovăduieşte Evan­
qhelia, Taina Punerii Mîinilor nu putea fi săvîrşită decît de Sfinţii 
Apostoli şi de episcopii Bisericii, adică de acei deţinători ai harului 
oreoţiei ierarhice sacramentale în treapta cea mai înaltă. Deşi 
această Sfîntă Tain_;'i s-a săvîrşit pretutindeni, unde preoţii săvîrşeau 
Taina Botezului, în Faptele Apostolilor nu vom întîlni informaţii asu­
pra acestui eveniment decît în două cazuri (8, 14 ş.u. şi 19, 6). Se 
�:ubînţelege că, în cazul în care misionarul kerigmatic va fi fost un 
Apostol, săvîrşirea acestei a doua Taine de iniţiere avea loc o dată 
cu săvîrşirea Botezului. 

Primirea propriu-zisă a păgînilor la credinţă începe cu conver­
t i rea lui Corneliu sutaşul şi a celor dimpreună cu dînsul ( 10, 1-1 1 ,  
1 8). Prezentat pe larg de Sfîntul. Luca, acest eveniment întruneşte 
cele mai de seamă condiţii pentru a deveni un adevărat model, ofe­
rind mai mult decit atît, o veritabilă schemă a treptelor şi elemen-
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Lelor din care se va constitui ritualul obişnuit pentru convertirea 
i• nui păgîn. Se poate constata că autorul Faptelor Apostolilor a ur-
1 11 /hit să prezinte n u  numai evenimentele ca atare, ci şi implicaţiile 
:<cestuia pentru viitorul Bisericii şi al întregii lumi păgîne. Sfîntul 
I uca şi-a alcătuit în aşa fel relatarea îndt să rezulte cu claritate că 
pr imirea păgînilor în Biserică este voia lui Dumnezeu Care, prin 
•.·iziuni, semne şi minuni caracteristice întregii desfăşurări a eveni­
mentului, a intervenit în toate etapele sale. ln acest fel prim_irea la 
Creştinism a celui dintîi păgîn ne apare ca un fapt suprafiresc des­
c hizînd ferm şi definitiv, uşa Bisericii pentru toate neamurile. Eveni­
mentul este semn suprafiresc, o chemare a lui Dumnezeu adresată 
Sfinţilor Apostoli şi celorlalţi misionari creştini la inaugurarea pro­
µovăduirii la neamun. Această activitate va absorbi în viitor toate 
r:apacităţile şi forţele misionare ale Bisericii, care vor fi avut răga­
zul necesar să se formeze şi să se consolideze, la început în cadrul 
�3isericii din Ierusalim, iar, mai tîrziu, şi în cadrul Bisericii din Antio­
J-,ia. lntemeierea Bisericii din Ierusalim, lucrarea desfăşurată în ca­
drul ei par să fie o etapă pregătitoare marelui asalt de increştinare 
a neamurilor. 

O carte ca Faptele Apostolilor, care urmăreşte să ne înfăţişeze 
P..iserica atît în ce priveşte începuturile ei apostolice, cit şi în ce pri­
veşte posteritatea ei, nu se putea încheia fără să ne prezinte proto­
l i pul ucenicului-succesor al Sfinţilor. Apostoli, pe acela care, ca mulţi 
<1 lţii, va prelua de la Sfinţii Apostoli harul preoţiei ierarhice în cea 
mai înaltă treaptă a sa, a episcopatului. Timotei, ucenicul iubit, înso­
ţiorul permanent şi colaboratorul cel m ai apropiat al Sfintului Apos­
to l  Pavel, va fi acest prototip. Sfîntul Luca zugrăveşte chipul religios 
:;; ; moral al lui Timotei, în strînsă legătură _cu lucrarea Apostolului 
;wamurilor, care l-a şi format ca desăvîrşit slujitor al Bisericii şi a l  
lu i  Hristos. Datele privind originea, pregătirea şi activitatea lui Ti­
motei din Faptele Apostolilor trebuie coroborate cu cele din Episto­
l t>le pauline pe care Sfîntul Luca le cunoştea şi ştia foarte. bine că şi 
cititorii cărţii sale erau în situaţia să le afle. Oricine urmăreşte pas 
cu pas viaţa lui Timotei ca şi evoluţia sa în Biserica apostolică are 
posibilitatea să inţeieagă şi să pătrundă în esenţa procesului de trans­
mitere a puterii bisericeşti de la Sfinţii Apostoli la ucenicii acestora, 
,:1dicl\ la episcopi, preoţi şi diaconi . 
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C O N C L U S I O N S  

E ven though in his second book, i.e. the Acls of  the Apostles, St. Luke speaks 
only about certaln aspecls of the hislory and Ilie of the Church during the Apostolit: 
Age. He conceives his book ln such a way lhal hls reader can get a falrly objecllvc 
and complete opinion concernlng the general context oi the evcnls, deeds aud hap­
penlngs ln that age. 

In order to support the above statement we notice thal the aulho r  of  the Acls 
of the Apostles made use oi a specific method, trylng to presen! his malerJal by 
mea ns ol p r o  l o I y p e  s or p a t  t e r n  s. In certain circumstances this method be­
comes oue of the most suitable way of  presenting those histo rlcal events which renu 
llme and again. By using this method, St. Luke, who is well-acquainled with all 
events in the history of the Apos tolic Age, will also make a caretul and rigorous 
selection. So, oul of  the multilude of events repeatable in certain of  their aspecls, 
Sl. Luke was to choose one event only which mel lheir most represenlalive features 
oi a prototype or which chronologically speaking, took place firsl aud in lhis way 
i i  became the , beginning of  a series oi  similar events. Once he made bis seleclio n, 
I hal particular e,·ent became a p r o  t o  I y p e  or  p a t  t e  r n for all identica) or si­
milar evenls which, in other circumstances are mentioned as having taken place, be­
cause, had it , no i  been so , than the great event of preaching as such lhe Christian 
Faith in another place or time, could no i have taken place. By identifying certain 
prototype in the Acts oi the Apostles, the researcher could also identify its elements 
,1 hlch may be self-understood in th'e case of  o ther similar or  idcntical evenls, b u i  
onl� alluded to l n  other parts of  the book, achieving, arcording I o  the rule expressed 
by the syntagm m u t  a t i s· m u t  a n  d I s, ari informath·e transfer from the prototyp" 
Io the events of the same kind with the protolype. 

Al the same time, the prolotype mel wilh at a given moment in the Acts oi 
lhe Apostles could suggest that certain e,·ents have taken place even though they 
are no i rnentioned as such in the book and lhey are to be found in some o lher book� 
oi the New Testament known directly by St. Luke, or even in different writings !rom 
lhe Apostolic ,o r Patristic Age. In order to understand better lhis view we will give 
an example. li  is a known faci that in the second part of lhe Acts oi the Aposlle, 
heginning with chapter 13, St. Luke deals exclusively with the mlssionary work carried 
b, St. Paul and his fellow-workers. Thls might give us the impression thal · the other 
Apostles of our Lord did not carry oul a misslonary activity, and Ibis is even morn 
so because a superficial contact wilh some of  the Pauline texts mlght lead us to 
the conclusion that St. Paul alone preached the Gospel to the nallons (see : Gal. 
2, 7-91. Or, as we can gather from the other books of the New Testamen,t, tbe other 
Apostles also laboured to bring the Gospel to lhe nalions. In the first part oi ou,  
work, entitled : C h r i s I i a  n M i  s s l o n a  r i e  s a n d M i  s s i o n a r y P r o l o­
l y p e s we said that St. Paul is a kerigmatlc mlsslonary par excellence fo r the pagan 
area, bul he -wa.� noi lhe only preacher to the nations. ln order to explain St. Paul's 
seemlng exclush·eness, as ii comes oul of Galatians 2, 7-9, we use the iollowing 
idioms : k e r i g m a t  i c  m i s s  i o n a r  y and t e  a c  h e  r - m i s s  i o n a r  y. In thls 
way, wc said that St. Paul was above all a kerigmatic missionary (chronologically, 
lhe firs't preacher) Io lhe nalions, while in Jerusalem and . Judea he was by change 
0 1 11\· , a teacher-missio nary.  St. Peter and the o ther Apo stles were kerigmalic missio­
narles ln Jerusalem, where they set up the type for all Christian missions and the 
paltern for the Church as a hlslorlcal lnstltutlon. At the same Ume, the twelve Apostles 
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were teacher-misslonaries in lhe Churches ln Palestine founded by the Church ser­
vants from Jerusalem as kerigmatic missionaries and in the Churches lounded by St. 
Paul among nations as a kerigmalic missionary. In lhe provinces oi Palestine and in 
Antioch, kerigmalic missionaries were those Church servants who lei i  Jerusalem fol­
lowing St. Slephen's martyrdom (Acts 8, 1, 4 :  1 1 ,  1 9) .  They became teacher-missio!laries 
in these Churches to which \heir activity was restricted. Barnabas and Sau! were 
teacher-missionaries in Anlioch and kerigmatic missionaries in the provlnces they vi­
sited cluring the first missionary journey (Acts, chap. 13-14). Thus, when St. Paul 
wriles that he and Ban'!.abaş agreed wilh "James,. Cephas and John, who seemed to 
he pillars" _Gal. 2, 9), that they should preach to the nalions, he was lhinlcing aboul 
their pioneer rol_e among pagans, as they knew beller the pagan nalu>ns and their 
religion. St. Paul takes pride in and will explain theologlcally and biblically the rute 
that he desired to preach "not where Christ was named", lest  he should build upon 
another man's foundation (Romans 15, 20). Following in his footsteps lhe other Aposlle, 
of our Lord also preached in the pagaH world. Moreover, they used ihe Churche,; 
iounded by St. Paul as points oi deţarlure and support, and carried the Gospel beyond 
the limils reached by !he Apostie of lhe nalions. This explains why, when he wanted 
to reach Bithynia, a province on the southern shore ol the Black Sea, St. Paul was 
noi allowed by " the Spirit oi Jesus" (Acts 1 6, 7), and he received command in vision 
Io pass into Macedonia (Acts 16, 9). As it is known (I Peter 1, 1 ) ,  Bithynia was evan­
gelized by St. Peter. Neyertheless, St. Paul was in lhe Churches he iounded among 
the nations like lhe Holy Apostles in lhe Church of Jerusalem, a teacher-missionary 
(see : Acts 18, 1 1  ; 1 9, 9 ;  20, 3 1 ) ,  and for this reason he calls himself not only Apo3tle 
and prlc!acher, bui also a leacher (I Tlmolhy 2, 7). 

There is no doubt that Lhe hermeneutica! method we suggested has reasons in 
Lhe memory oi  the Church who preserved in her living and unwrilten archives, in 
her Tradilion, all the memorable events in her lile 'and history, and ii requires irom 
us to endeavour honestly to reconstruct lhe whole trulh concerning lhat age of the 
beginning which bears great importance for our Christian ldentfly and origin. 

ln addilion to the missionary activity which characterizes the history oi lhe 
beginning oi the Christian Church, there 1s a_ second great chapter regarding this 
beginning which concems the daily life oi the first Christians in the Church oi Je­
rusalem. The description b:y St. Luke oi t'1,e Christian liie in the iirst five chapters 
of the Acts oi Lhe Apostles introduces ns inlo the unique atmosphere oi the ·religious 
life and practices nev.er to be found in any other privious religions societie.,. The 
author . endeavours to present those religious experiences of the first Chrblians, led 
daily by the Holy Apostles themselves. Even though not all the aspects described 
by St. Luke in the case oi the Church in Jerusalem will be taken up by the other 
Churches, particularly those iounded in the pagan world, nevertheless, lhe largesl 
number oi lhe points oi the religious and moral program practiced in Jerusalem was 
Io be îound in the whole Apostolic Church. \.Ye are speaking particularly about lhe 
high tension present in the ·religious experience of the Holy Church, and about her 
enthusiastic joy in discoverlng the supreme religious truth which anulled or dimlnished 
any other preoccupations and particularly lhe secular ones. A number oi aspects ol 
the Christian liie in Jerusalem, lor example, lhe common possesion oi goods, will 
noi be met with in the other Churches during the Apostolic Age, due to the intricate 
problems ralsed by their admlnistralion and running (cf. Acts 6, 1-6). Nevertheless, 
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the solldarity with those in need, the spirit oi generosity oi lhe sacrifice for the 
progress oi the Church, will never: be amiss irom the li'le of lhe Christian commu­
nities. ln iact they became a sign oi lhe Christian identity. 

When the hierarchical sacramental hierarchy came about it was promptly aud 
persistently signaled oul by St. Luke in lhe Actş of the Apostles. Although it was 
done sporadically and by chance the exislence oi the three sacramental hierarchical 
priesthood is also testiiied to in the Acts oi the Apostles. The iirst two orders, i.e. 
diaconate and priesthood, are presented clearly and in detail, while lhe last order, i.e. 
the episcopacy, it is alluded to through the activity, al!-lhortty and the unique im­
portance oi  St. James, the Lord's "brother''. The existence of a Church hierarchy du­
ring the Apostolic Age is tesliiied to by St. Paul in his memorable sermon in Miletus, 
when he spoke before the priests in Ephesus and vicinity. This discours·e will remai.11 
the foundation oi any Christian pastoral work, the pattern for the priestly missionary 
activity and dignity. Each presentation oi the sacramental hier.archfcal priesthood we 
come across in the Acts oi the Apostles represents a precious protolype which yields 
precious information about this permanently to)tical thcological subject. 

The jcrusalem Council represents a unique event. On the one hand it had to 
tackle the difiicult problem concerning the conditions of receiving the nalions into 
the Church. And on the other ii  was almost impossible to gather together all the 
Holy Apostles scattered in the Empire, for yet another meeting similar to the one 
in 49-50_ in Jerusalem. That is why the collegial Ieadership of the Church will be 
ensured in Jerusalem by St. James aided by priests (Acts 21, 13-25), and for the 
whole Church by the three most important pillars, namely James, Cephas and John, 
by a bishop and two Apostles (Gal. 2, 26, 9). Al the same time the Council in Jeru­
salem will remain the ideal prototype of the supreme iorm of Christian government 
in the Church, as a consultalion oi all those who make up the Church (the Apostles 
for that particular period, the Church hierarchy and all the believers). Tluough ils 
work the Council points to the only way which leads to a consensus and at ·the same 
time, the only possibility lo present and to make knowu all opinions ii is confronled 
with. The decisions of the Council are important iirst oi all by themselves, and they 
remaia in lhe history of the diffusion oi the Christian Faith in those limes. They are 
decisive in this respect because they draw out the missionary methods to be used 
among the nations and due to the mandate given to Paul and Barnabas to· bring 
immediately and without delay the pagan world to the â�spel. This commandment 
and mandate will become what the Apostie of the nations will_ call years afler "my 
Gospel" (Romans 2, 16 ; 16, 25 ; II Timothy 2, 8) . 

In addition to the missionary discourses as such the Acts oi the Apostles contain 
a number _ of discourses by Peter and Paul before the persecuting Roman - o.r Jewish 
authorities. These discourses can be considered prototypes, as they highlight the fact • 
that no matter how diificult the situation for a Christian believer is, he can preach 
Jesus Christ and His Gospel, turning his defense into a missionary sermon, by making 
use of the rule formulated by the Holy Apostles : "We ought to obey God rather lhan 
men" (Acts 5, 29). 

A sancliiying liturgical aclivity typical to the Holy Apostles, is the performance 
of the second sacrament oi the Church, i.e. the laying of hands in order to bestow 
lhe Holy Spirit. This act became in time the Unction wilh the Holy and Great Myrth, 
and it was to remain, throughout the age of the beginning oi the Church, the sign 
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of the Apostolic authority, unity and presence în the whole Church. Whether we 
speak of the kerigmatic missionary or  the celeb�ant o f  lhe Holy Baptism, or whclher 
\\·e refer to the place where lhe Go spel is preached, the Sacrament of the laying oi 
hands could be perlormed only by the Holy Apostles and by lhe bishops oi the 
Church, or  by those people who possessed the grace of  the highest order oi the 
hierarchical sacramental priesthood. Even though this Holy Sacrament was performed 
everywhere where the priests oiiciated the Mystery oi Baptism, lhe Acls oi the 
Apostles speak only about two such cases (8, • 14 ioll. and 19, 6). ll us undersfood 
that the periormauce oi this Second sacrament of inltiation was carried out soon aller 
the Baptism. 

The reception oi the pagans into the Church starls wilh the conversion of Cor­
nelius, a centurion, with all his house (10, 1-1 1 ,  18). This event was preseuted by 
St. Luke în detail and ii meels the most important condilions in o rder to become a 
real pattern. Moreover, it ofiers a true scheme o f  stages and elements which were 
to make up the usual ritual for lhe comcersion of a pagan. One may uo lice that 
-the author of the Acts of the Apostles tried to present no i only lhe events as such, 
but also lheir implicatious for the fulure of the Church and oi the whole pagan 
world. St. Luke sketched his story in such a way as to reveal that the reception oi  
lhe pagans into the Church îs by the will o f  God, who got involved în al l  its stages 
lhrough visions, signs and miracles, typical for the whole development oi that evcnt. 
In this way, the reception to the Christian Faith of the iir,t pagan Iooks like a su­
pernatural faci, and it opened once aud forever the door of the Church fo r all the 
nations. The cvent îs a supernatural sign ; it îs God's call to the Holy Apostles and 
to all Chrislian missionaries to start preaching the Go�pel to the nalions. This acti­
vity was to take up- all missionary capacities and iorces which had tbe necessary 
time to organize and consolidate themselves, to start with în the Church oi Antioch. 
The ioundation oi the Church în Jerusalem was only the starling point for the great 
work of converting the nations. 

A book like the Acts of the Apostles which aims to present the Church in as 
far as ils Apostolic beginning is concerned, as well as its posterity, cannol end 
without presenting the prototype of the successor-disciple oi the Holy Apostles, na­
mely the person who was to receive from the Holy Apostles the gift of the hierar0 

chica! priesthood, in its highest o rder, i.e. the episcopacy. Timothy, the beloved dis­
ciple, aud the closest permanent co!11-panion and fellow-worker of Sl. Paul, will be 
this prototype. St. Luke describes Timothy's religious and moral image and places it 
în close connection with the activity oi the Apostie of the. nations who turned him 
iuto a perfect servant of the Church and o i  Christ .. The data concerning the o rigin, 
education and activity oi Timo lhy persenled in the Acls oi the Apostles--oughl to l.:e 
corrobo rated with those în the Pauline lellers which St. Luke lmew very well, lhat 
his readers were în a position to come to kuow them. 

Auy person iollowing step by step Timothy's life aud his cvolution in the 
Apostolic Church ha,s the possibility to uuderstand and penetrate lhe essence of the 
process oi  transmittiug the Church power from the Holy Apostles to their disciples, 
namely to the bishops, priests and deacons. 

(Translated by Prof. dr. REMUS RUS) 
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ŞI COMBATEREA LOR * 

Pr. drd. IOAN ANDREICUŢ 

Cuvîntul Evangheliei Mîntuitorului Hristos, semănat de Apostoli 
�i de ucenicii lor, a găsit ţ&rina sufletească a străbunilor noştri bine 
µregătită şi a dat rod. Holda obţinută din vigoarea latină şi dîrzenia 
dacă, dospite-n frămîntătura creştină, a crescut curată. In ultimii zeci 
de ani, însă, prin grîul curat al învăţăturii ortodoxe, 'au început să 
crească şi neghine, încît sîntem puşi în situaţia de a întreba împreună 
cu lucrătorii din Evanghelie : «Doamne, n-ai semănat tu, oare, să.mînţă 
bună în ţarina ta ? De unde dar are neghină ? (Matei XIII, 27). Răs­
punsul il ştim, «omul vrăjmaş» este cel care strecoară învăţături gre­
şite. 

Desigur, Biserica ce «deţine de la Hristos, prin sfinţii Apostoli, în­
tregul adevăr dumnezeiesc despre mîntuire, puterea de a sfinţi pe cei 
ce vin la ea sau care sînt membrii ei» 1 s-a confruntat pe parcursul is­
toriei cu diverse rătăciri în înţelegerea adevărului dumnezeiesc şi 
le-a răspuns la vreme potrivită. Astăzi cind «după ultimele statistici, 
în lume există îngrozitoarea cifră de 5.000 c:le secte religioase, organi­
zaţii an.arhice şi centrifugale, grupări violente, comunităţi sinucigaşe 
şi familii religioase ce îmbrăţişează moartea albă sau eutanasia» 2, 
creştinul ortodox trebuie prevenit asupra fenomenului respectiv. Cu­
noaşterea învăţăturii de credinţă a Bisericii îl va face neclintit în faţa 
propagandei primejdioase mîntuirii sale şi unităţii creştine. 

Una dintre cele mai răstălmăcite cărţi ale Sfintei Scripturi este 
Apocalipsa. Această «§Jalerie» strălucitoare în care vezi trecind pe 
dinaintea ochilor, în chip duhovnicesc, întreaga istorie a Bisericii, a 
c1juns să fie interpretată în modul cel mai diferit. Această carte în �are 
au fost adunate toate frumuseţile Scripturii 3, în care descrierile su­
bl ime alternează cu imagini maiestuoase, printr-o interpretare arbi­
trară este stîlcită şi falsificată. 

Pentru a ne da seama de felul tn care au apărut şi apar false 
apocalipse şi scrieri apocrife trebuie să ştim în ce condiţii a înflorit 
genul apocaliptic şi care a fost mediul favorabil ce l-a stimulat. Genul 
de scriere apocaliptică a înflorit mai ales în vremuri de criză 4. Ope­
rele produse de el aveau menirea să-i îmbărbăteze, să-i mîngîie pe cei 
întristaţi şi prigoniţi, întărindu-le credinţa în Dumnezeu şi în trium-1 
ful final al binelui . ·  Incercătile sînt vremelnice, dar cel ce conduce is­
toria mîntuirii nQastre este Dumnezeu. 

* Lucrare alcătuită şi susţinută în cadrul cursurilor pentru pregătirea doctoru­
tului în Teologie, la Catedra de lndrumări misionare şi ecumenism, sub îndrumarea 
Diac. conf. dr. Petru I. David, care a dat şi avizul pentru publicare. 

1. �"*  lndrumări misionare, Bucureşti, 1986, p. 5. 
2. Diac. conf. Pe tru I .  David, Sectele religioase, pericol al vieţii, al moralei ln 

societatea contemporană, in «Glasul Bisericii» XL V ( 1 986), nr. 5, . p. 58. 
3. Ibidem. 
4. Wilvrid Harringdon, Nouvel/e Introduction a Ia Bible, Bourges, 197 1 ,  

p 1 000. 
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Cuvîntul grecesc apocalypsis înseamnă «descoperire»; O apoca­
lipsă îşi propune să dezvăluie oamenilor tainele lui Dumnezeu legate 
de desfăşurarea evenimentelor istorice, avînd ca punct culil].inant • sfîr­
şitul veacurilor. De fapt, genul apocaliptic este fiu al genului profetic. 
El a înflorit în ultimele două secole de dinainte de Hristos şi a con­
tinuat în primele două de după El. Cartea lui Daniel cuprinde - res­
pectiv capitolele VII pînă la XII - cea mai veche dintre apocalipsele 
iudaice 5. 

1. Apocalipsa Siîntului Ioan 
ca răspuns la cărţile apocrife şi pseudocanonice 

a) Apocalipsa - descoperire personală şi carte canonică 

Apocalipsa cu care se încheie canonul Noului Testament este 
s ingura apocalipsă recunoscută de Biserica creştină. Tradiţia Sfinţilor 
l'ărinţi întotdeauna a considerat-o ca atare. Autorul ei este S fîntul 
Ioan, unul dintre cei doisprezece Apostoli. El însuşi se numeşte pe sine 
ele patru ori cu acest nume (Apoc. I, 1. 4. 9 ; XXII, 8). Lui i-o atribuie 
şi Sf. Tradiţie. Cel mai vechi martor al acestei atribuiri este Sf. Iustin 
Martirul, urmat de Sfîntul Irineu, Clement Alexandrinul, Tertulian şi 
Ipolit. Origen a subliniat faptul că Apostolul a scris şi a patra Evan­
ghelie şi Apocalipsa. 

Alte păreri au apărut mai tîrziu. Dionisie al Alexandriei fără a tă­
gădui inspiraţia şi canonicitatea · Apocalipsei şi riici paternitatea sa 
ioaneică, făcînd o analiză literară şi teologică a E'-'.angheliei ' a  JV-a 
şi a Apocalipsei, spune că n-au putut fi scrise de aceeaşi mină. Nu 
exclude posibjlitatea ca una dintre ele să fi fost redactată de către 
un ucenic 6. Au mai fost şi cîteva ezitări : Sf. Ciril al Ierusalimului şi 
Sf . . Grigorie de Nazianz n-o menţionează printre cărţile Noului Tes­
tament iar Sf. Ioan Gură de Aur şi Teodoret n-o citează. Un preot ro­
man, Gaius, merge pînă acolo incit atribuie lucrarea, ereticului Ce­
ri.nt. Oricît de numeroase ar fi aceste ezitări, se poate afirma că tra­
diţ1a aproape unanimă a Biseri�ii l-a recunoscut pe Sfîntul Apostol 
Ioan ca autor al Apocalipsei, trecînd-o între cărţile canonice şi so­
cotind-o scrisă sub inspiraţia Sf. Duh. 

b) Combaterea ereziilor epocii 
Opera Sfîntului Ioan Teologul nu poate fi pusă pe acelaşi plan 

cu nici una dintre apocalipsele iudaice anterioare şi nici cu cele apă­
rute după ea, în primele veacuri creştine, dintre care ;  menţionăm : 
Cartea lui Enoh, Apocalipsa lui Baruh, Apocalipsa lui Petru, Cartea 

5. Bossuet, citat de Jean Vuilleurnier, în Apocalipsul, Bucureşti, 1 946, p. 7. 
6. Ibidem, p. 995. 
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a II-a ·  a lui Ezdra etc. 7. Scrisă pe la anul 95 d.Hr. 8, Apocalipsa Sf. Ioan 
reprezintă un nou început din multe motive. Dacă celelalte scrieri 
apocaliptice erau confuze din punct de vedere doctrinar iar în ce pri­
veşte autenticitatea, de cele ·mai multe ori, erau pseudoepigrafice, 
punîndu-se sub paternitatea vreunui personaj ilustru din trecu t,  
Apocalipsa menţionează în mod expres numele· autorului ei .  Lucrul 
acesta este semnificativ pentru că Ioan este el însuşi «profet» inspi­
rat de Dumnezeu, neavînd nevoie să-şi plaseze opera sub numele al­
tuia. 

Dacă apocalipselor iudaice este foarte greu să le fixezi data 
c:;crierii şi provenienţa, pentru că autorii intenţionat le-au lăsat aşa, 
1 rn se întîmplă acelaşi lucru cu Apocalipsa lui Ioan : el ne spm;t_e clar 
că este creştin exilat în insula Patmos şi că îşi adresează scrierea 
Bisericilor din Asia Mică. 

Din punct de vedere doctrinar ea răspunde exigenţelor legate 
ele a doua venire a lui Mesia, de persoana Lui şi de chemarea popo­
rului iudeu. Conţinutul este profund creştin respirînd un duh reli­
gios pe care scrierile similare nu�l aveau şi este marcată de semnul 
Crucii 9• .• 

Mesia joacă un rol pe care nu i-L dau celelalte apocalipse, pen­
tru că în ele Dumnezeu singur realizează lumea cea nouă, Unsul nea­
părînd ÎQ toate. Pentru Ioan, dimp·otrivă, planul lui Dumnezeu începe 
să se deruleze atunci cînd Hristos deschide cartea cu şapte peceţi. 
Prin jertfa Sa îl eliberează pe om de păcate (I ,  5 ;  V, 9 ;  VII, 14, 12 , 
1 1  ; 22, 14) ; El este singurul în stare să deschidă cartea (V, 6-9 ; 
XIII, 8) ; Locul Său este în cer lingă tronul lui Dumnezeu ( III, 2 1  ; 
VII, 17 ; XX, 1-3) ; la sfîrşitul veacurilor ·El va veni pentru jude� 
cc1tă (XIX, 1 1) şi se va manifesta ca Stăpîn al lumii (II ,  26 ; XII, 5 ;  
XIX, 15) ; în noul Ierusalim El va fi împreună cu Tatăl izvorul  de 
viaţă veşnică şi de fericire (XXI, 22-23 ; XXI, 1). 

InvăţălurUe ereziarhilor au început să apari'i încă se pe vremea 
aceea, unii chiar plecînd de la înţelegerea greşită a Apocalipsei. Să 
amintim doar pe cîţiva dintre ei .10 : iudaizanţii, care întrebuinţau 
Evanghelia după Matei în original şi propovăduiau o apropiată ve­
nire a lui Hristos urmată de o împărăţie mesianică (VI ,  9) ; gnosticii, 
adepţii lui Cerint - contemporan cu Sf. Ioan - care învăţau că le-
9ea mozaică are putere şi în creştinism şi că Hristos, după a doua 
venire, va întemeia o împărăţie de o mie de ani ; nicolaiţii, un fel 
rle gnostici asemănători cu cei pe care-i combate Sf. Ioan în episto­
le\e sale, pomeniţi în scrisoarea către Biserica din Pergam (li ,  15) ; 

7. Jean Vuilleumier. op. cit., p. 9. 
8. Wilvricl Hârringclon, op. cit., p. 997-998 : «Referitor la epoca scrierii Apo­

calipsei, datele tradiţiei nu concordă între ele. Prima este a Sf. Irineu pentru 
care Apocalipsa a fost alcătuită nu mult înainte de zilele noastre, la s!irşitul 
domniei lui Dom.iţian» (Aclv. Haer., V, 30) ceea ce situează c�inpunerea cperei cu 
puţin înainte ele anul 96 . . .  Eusebiu precizează că lucrarea a fost scrisă în al pa­
trusprezecelea an al lui Domiţian, adică în 95... O altă tradiţie, reprezentată de 
canonul Murnlori, plasează redactarea cărţii sub _Nero (54-68). Pentru Sfîntul Epi­
fanie ea ar fi fost scrisă sub domnia lui Claudiu ( 41-54). 

9. Ibidem, p. 1 00 1 .  
1 0. Sachelar I. C .  Beldie, Rătăcirea adventistă, Bucureşti, 1 91 4, p. 1 3. 
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maniheii, care spuneau că Duhul Sfînt sub numele de Paracletos a 
venit în Manes şi deci sfîrşitul nu-i departe ; montaniştii, ucenicii lui 
Montan, care în rigorismul lor socoteau disciplina Bisericii prea laxă 
şi a doua venire a lui Hristos pentru a întemeia împărăţia de o mie 
de ani iminentă ; i-am mai putea adăuga pe novaţieni (veacul al III-lea), 
pavlicieni, bogomili, catari etc. 

In rezumat, putem spune că Ioan, chiar dacă a folosit un gen li­
terar foarte utilizat pe vremea lui, chiar dacă în relatarea adevăru­
ri lor revelate se foloseşte din plin· de Vechiul Testament, a elaborat 
o operă originală, de un duh creştin autentic, răspunzînd mulţimii 
scrierilor eretice sau apocrife ale Umpului. 

?. Interpretări advento-mileniste : 
«simbolul» numărului şapte 

Apocalipsa a . fost comentată şi interpretato. de timpuriu. Cel mai 
vechi comentariu îi aparţine lui Victorin ele Pettau (ţ 304), fragmente 
c 1 in Apocalipsă fiind explicate de Sf. Iustin Martirul, Sf. Irineu, Sf. 
Ciprian şi Ipolit. In veacul al VI-lea Andrei, episcop al Cezareii 11 al­
cătuieşte o tîlcuire autentic ortodoxă, întemeiată pe părinţii Bisericii, 
l u  întreg textul cărţii. In Evul Mediu preocupările legate de Apoca­
lipsă se înmglţesc, mai a'l.es în jurul anului 1.000 şi în timpul marilor 
incercări cu care s-a confruntat creştinătatea. 

In vremurile moderne avalanşa comentariilor pe marginea căr­
ţii Sf. Ioan Teologul au început să inunde. Pe l ingă studiile serios în­
temeiate ştiinţific, între care le putem enumera pe cele elaborate de 
P.E.B. Allo 12, H. M. Feret 13, Wilvrid Haringdon 14, puzderie de cărţi 
şi broşuri semnate �.i ,nesemnate, datate şi nedatate, dau Apocalipsei 
cele mai năstruşnice interpretări. Fiorul calculelor i-a cupr·ins mai 
a les pe adepţii mişcării advente şi milenişti. Duhul iehovist «a pă­
truns în toate co,nunităţile advente din lumea nemulţumită de  eşecul 
, enirii la data fixat-':\ şi neascultării de Domnul a celor care provoacă 
lupte, războaie, în mileniul liniştii advente. De aceea, s-au făcut post­
calcule iar profeţii Arm aghedonului trîmbiţează vremea de apoi a 
lumii îngrozite de yeşti de războaie, ameninţări reciproc-e ale puter­
nicilor zileh experienţe care cutremură fiinţa umană, dovada, zic ei, 
a lucrării ultimelor zile ale lui Antihrist» 15. 

Vom încerca în cele ce urmează să arătăm sensul cel adevărat al 
cifrelor şi personajelor mult disputate. 

Genul apoealiptic dezvăluie tainele divine prin viziuni, pe care 
le descrie folosindu-se de un limbaj convenţional ce întrebuinţează 
imaginile, simbolurile şi numerele. ln ceea ce ne interesează, de 

1 1 .  Andrei, episcop al Cezareii, Tî/cuire la Apocalipsa lui Ioan Teologul, P.G., 
CVI. 

1 2. Saint Jean, L' Apocalypse, par P.E.-B, Alio, Paris, 1 92 1 .  
1 3. H .  M .  Ferel, L '  Apocalypse de Saint . Jean. V ision c/Jrelienne de l'histoire, 

Paris, 1 943. 
1 4. Wilvrid Harringclon, op. cit . ,  p. 10 10 .  
1 5. Diac. conf. P. David, De la  erezie la sectă, mss., vol. I. p .  216. 
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exemplu, cifra trei îl reprezintă pe Dumnezeu, dfra 4 semnifică pă­
mîntul ; suma lor (7) sau produsul lor ( 12), simbolizează perfecţiu­
nea acţiunii lui Dumnezeu în univers, sau pe Dumnezeu pet.recînd cu 
oamenii. Puterile potrivnice lui Dumnezeu sînt simbolizate de cifre 
mcomplete : 3 1 /2, adică jumătatea lui 7 ; 6, adică 7-1 .  

Atunci cînd vizionarul redă o descoperire, el traduce în simbo­
luri ideile pe care i -le revelează Dumnezeu fără să se ocupe de efec­
tul plastic obţinut. Este un nonsens să încerci a te întreba cum arată 
un miel cu şapte coarne şi cu şapte ochi, sau o fiară cu şapte capete 
�i zece coarne, sau cum se repartizează zece coarne pe şapte capete. 

Inainte de a trece la interpretările advento-mileniste date numă­
rului simbolic şapte, numărul deplinătăţii, este necesar să precizăm 
cîteva lucruri legate de scopul, interpretarea şi structura Apoca-
lipsei. 

Ca şi cartea lui Daniel, care a fost scrisă pentru reînviorarea cre­
dinţei poporului biblic ameninţat de eclectismul păgîn, Apocalipsa 
Sfîntului Ioan urmărea să-i mîngîie şi să-i întărească pe creştini în 
faţa persecuţiilor venite, întîi, din partea sinagogii şi apoi cu mai 
multă putere din partea Imperiului Roman. Pe vremea Sfîntului Ioan 
pentru creştinii din Asia Mică pericolele cele mai presante erau idola­
tria şi cultul împăratului. Pentru ei Hristos eDll singurul Domn iar pre� 
siunile ce s-au făcut asupra lor ca să-l recunoască pe Kaisar de Kyrios 
adică să-l divinizeze, i-au dus la moarte martirică. 

S_copul imediat al Apocalipsei era aşadar · de a se adresa creşti­
nilor vremii sale, comunităţilor din Asia Mică 16. Orice interpretare 
corectă trebuie să ţjnă seama de acest fapt, ca punct de plecare. 

Ca structură, după ce în primele trei capitole autorul redă scri­
sorile către cele şapte Biserici din Asia Mică, de la capitolul patru 
înainte începe Apocalipsa propriu-zisă. Se pot deosebi şi aici două 
părţi distinctr ale căror evenimente nu se succed în timp, ci sînt si­
multane : partea I (cap. IV-XI) ,  pe care am putea-o intitula Bise­
rica şi Israel ; Pctrtea a II-a (cap. XII-XX) , pe care am putea-o inti­
tula Biserica şi Roma păg1nă 17. încheierea se face printr-o viziune a 
Noului Ierusalim (cap. :XXI-XXII) . 

a) Cele şapte Biserici din Asia Mică 
In capitolele II şi III ale Apocalipsei, Fiul Omului îi porunceşte 

lui Ioan să se adreseze în scris celor şapte Biserici cj.in Asia Mică : 
Efes, Smirna, Pergarn, Tiatira, Sardes, Filadelfia, Laodiceea. 

Tot timpul Evului Mediu s-a socotit că Apocalipsa este o desfă­
şurare panoramică a celor şapte vîrs.te ale lumii şi că în ea este des­
CJi s detaliat viitorul Bisericii. «Apocalipsa, spune Vigouroux, îmbră­
ţişează întreaga istorie a Bisericii şi sărbătoreşte biruinţele pe care 
Domnul  le-a cîştigat asupra vrăjmaşilor Săi în diverse epoci ale 
acestei Istorii ... » 18. 

I 6. Wilvrid Harringclon; op. -cit. , p. 1 0 1  I .  
I 7 .  Ibidem, p .  10 13. 
18. Jean Vuilleumier, op. cit., p. 1 5. 
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Scrierile advente interpretează într-o manieră proprie această pă­
rere : Biserica din Efes ar fi «Biserica nepătată şi stăruitoare» din se­
colul I ; Biserica din Smirna ar reprezenta «Biserica în timpul strîm-· 
torării» , din secolele II şi III ; Biserica din Pergam ar închipui «Bi­
serica amăgită de putere», din secolele III şi lV ; Biserica din Tiatira 
ar oglindi «Biserica credincioasă din vremea apostaziei», din seco­
lele VI-XV ; Biserica din Sardes ar simboliza «Biserfca pe moarte, 
d in timpul Reformei» ,  din secolele XVI�XVIII ; Biserica din Filadel­
fia este «Biserica în aşteptarea Mirelui», din secolul XIX ; iar Bise­
rica din Laodiceea, «Biserica sfîrşitului» ,  din secolul XX. Peste acest 
soroc nu s-a mâi prevăzut nimic, urmînd Parusia . . .  

Socotelile mileniste vehiculate de către martorii lui Iehova, care 
s-au dovedit false în nenumărate rînduri, nu sînt consecvente. Ei îm­
part istoria omenirii în trei lumi : «lumea I ,  de la Adam pînă • 1a po­
top ; lumea a II-a de la Noe pînă la «sfîrşitul timpurilor păgînilor» ; 
lumea a III-a cuprinzînc\ «mileniul şi vecii vecilor» 19. După un alt 
ralcul, celor şapte zile ale creaţiei le corespund şapte mii de ani în 
istoria omenirii. După şapte mii ele ani de la crearea lui Adam, lucru 
pe care ei l-au pronosticat împlinit pentru anul 1975 20, ar fi trebuit 
s5 sosească «Armaghedonul» şi «mileniul» , «Lumea Nouă». Nu mai 
dăm alte combinaţii pentru că sînt de prisos. 

Aşa cum am menţionat, pentru înţelegerea Apocalipsei trebuie 
sri ţinem seamă de contextul istoric în care a fost scrisă şi de scopul 
ei imediat. Bisericile din Asia Mică se confruntau atunci cu persecu­
ţia venită din partea Imperiului Roman. Cuvintele de îmbărbătare ce 
li se adresează sînt valabile pentru toate comunităţile creştine din 
imperiu, dar pornesc de la nişte realităţi concrete imediate. Nici nu­
m ărul şi chiar nici ordinea lor nu sînt luate la întîmplare. Numărul 
şepte simbolizează întregul, iar ordinea înşiruirii lor este dată de u·n 
d rum circular care, plecînd din Efes înspre nord ,  le unea pe toate şi 
se întorcea din nou înspre sud. 

Chiar dacă interpretînd duhovniceşte Apocalipsa putem fi de 
acord că numeroase etape din istoria omenirii sînt menţionate în ea, 
trebuie să subliniem însă că autorul se interesează mai mult de sem­
nificaţia evenimentului decît de evenimentul însuşi. Succesiunea fap­
telor apare ca o realizare progresivă a pianului lui Dumnezeu în 
lume şi ca o instalare definitivă a împărăţiei Sale. 

b) Cele şapte peceţi şi cele şapte trîmbiţe 

Prima parte a Apocalipsei propriu-zise cuprinde capitolele de la 
IV-XI şi am ;intitulat-o : «Biserica şi Israel». Examinată cu atenţie 
poate fi socotită ca o operă de sine stătătoare terminată cu viziunea 
sfîrşitului veacurilor, aşa cum se va încheia şi partea a doua. 

Pe parcursul ei se desfăşoară două cicluri de viziuni , redind ale­
goric Descoperirea dumnezeişscă : este vorba de şapte peceţi şi şapte 
lrîmbiţe. . 

1 9. Te-odor Ardelean, Fariseii lui Iehova, Bucureşti, 1 983, p. 77. 
20. I bidem, p. 1 0 1 .  
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Ce interpretare le-au dat grupurile advente ? Iată, de pildă, ex­
plicaţia lor referitoare la cele şapte peceţi asimilate · cu şapte peri­
oade din istoria creştinismului : calul alb de la pecetea întîi repre­
zintă Biserica din timpurile apostolice (secolul I) ; calul roşu repre­
zintă Biserica persecutată de împăraţi (secolele II şi III) ; calul negru 
reprezintă Biserica adoptată de împăraţi (secolele IV şi V) ; calul 
galben reprezintă Biserica şi lumea sub domnia papalităţii (secolele 
VI-XV) ; sufletele de sub altar, de la pecetea a cinceâ, reprezintă 
«Reforma care reabilitează 50 milioane de martiri» (secolele XVI­
XVIII) ; fenomenele cosmice de la pecetea a şasea sînt semnele 
sfîrşitului (secolele XIX şi XX) ; - la pecetea a şaptea - Parusia 21• 

Cele şapte trîmbite ar fi «şapte mari zdruncinări ale erei creştine» ,  
respectiv năvălirile migratorilor, inclusiv a musulmanilor. 

Chiar dacă-i ingenioasă arhitectural această tîlcuire, chiar dacă 
multe evenimente istorice sînt interpretate ca integrîndu-se în ea, 
sfîrşitul ei este falimentar. 

Fără să excludem faptul că în mod duhovnicesc viziunile apo­
caliptice, cărora nu le putem da o tîlcuire îngustă şi arbitrară, acq­
peră întreaga istorie a Bisericii şi au ca şi ţintă a doua veRire a Mîn­
tuit:orului, totuşi ele se leagă de nişte realităţi concrete. ln partea de 
Apocalipsă de care vorbim şi al cărei punct culminant în mod ale­
goric ne descrie căderea Ierusalimului, asistăm la sfîrşitul unei lumi 
şi anume lumea iudaismului. Prin dărîmarea Templului şi a vechii 
cetăţi a Ierusalimului s-a făcut separarea definitivă între :iudaism şi 
creştinism, între sinagogă şi Biserică. lnspre acest punct culminant al 
triumfului creştinismului converg toate viziunile ce se declanşează 
prin ruperea celor şapte peceţi şi sunetul celor şapte trîmbiţe 22. 

Viziunea inaugurală cu tronul lui Dumnezeu, cu cei douăzeci şi 
patru de bătrîni reprezentîndu-i pe sfinţii lui Israel şi cu cele patru 
îăpturi vii care reprezintă lumea creată, o găsim şi la proorocii Ve­
chiului Testament 23. «Cei ce şade pe tron» înmînează M ielului car­
tea cu şapte peceţi pe care o tine în mîna dreaptă, semnificînd prin 
aceasta un transfer de putere. Este de fapt vorba de un sul de perga­
ment, ca.re ar putea fi foarte bine Vechiul Testament, cuprinzînd în 
sine ameninţările lui Dumnezeu împotriva lui Israel care n-a crezut 
în Hristos 24. Urgiile se declanşează rînd pe rînd, pe măsură ce se 
rup peceţile. Vechiul Testament este o carte închisă pentru cei ce 
n-o citesc prin Hristos, ne spune , Sf. Apostol Pavel : , «Ci pînă astăzi, 
cînd se . citeşte Moise, stă un văl pe inima lor» (II Cor. III, 1 5) .  

Plăgile se aseamănă cu cele trimise de  Dumnezeu asupra Egip­
tului sau cu cele proorocite de Zaharia, Iezei:hiel, Ioil şi Daniel. 

ln capitolul X este vorba de un lnger puternic care are trăsătu­
rile Fiului Omului descris de Daniel. El are în mînă un mic sul • de 
pergament, deschis. Dacă profeţiile Vechiului Testament şi-au primit 
cheia înţelesului prin Hristos, care le-a rupt peceţile, cartea aceasta 
mică· reprezentînd mesajul lui Hristos este deschisă şi are un .înţeles 
universal. 

21 .  Jean Vuilleumier, op. cit., p. 36-78. 
22. Wilvrid Harringdon, op. cit., p. 1018. 
23. Isaia VI, 1-5 ; Iezechiel, I, 4-1 0 ; Daniel VII, 9---.1 0. 
24, Wilvrid Harringdon, op. cit., p. 1013 .  
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Capitolul XI  descrie sfîrşitul. lnainte de a suna ultima trîmbiţă 
3par cei doi martori, care după felul cum sînt prezentaţi şi după lu­
crarea pe care o fac - aduc secetă, prefac apa în sînge - au perso­
nalitatea lui Moise şi Ilie 25. Misiunea lor durează o mie două sute 
:;;aizeci de zile, adică un timp limitat pînă la Parusie. Se ,-pare că ei 
reprezintă întruparea mărturiei adusă de Bise-rică în faţa iudeilor, 
mărturie întemeiată pe Lege · şi pe prooroci. 

Faptul că după ce a zecea parte din cetate se prăbuşeşte şi pier 
şapte mii de oameni, ceilalţi dau slavă lui Dumnezeu (versetul 13), ne 
duce cu gîndul la afirmaţia făcută de Sf. Apostol Pavel (Rom. XI, 
25-26) că la sfîrşitul timpului «întreg Israelul se va mîntui»,  adică 
după ce se vor converti neamurile se va converti şi poporul evreu, 
această convertire marcînd punctul culminant al planului divin. 

3. «Chipul» fiarei în concepţiile sectante 

Partea a doua a Apocalipsei cuprinde capitolele XII-XX şi s-ar 
µutea intitula : «Biserica şi Roma păgînă». Ca şi prima parte ar pu-

• tea forma o operă de sine stătătoare, culminînd cu descrierea sfîrşi­
tului veacurilor, reprezentat aici prin căderea Romei păgîne şi biru­
inţa definitivă a creştinismului. Am văzut că în partea anterioară, că­
derea Ierusalimului .  descrisă ca sfîrşit al veacurilor, marca triumful 
creştinismului asupra iudaismului. 

Descoperirile făcute aici sînt redate prin imagini de o bogăţie de 
sensuri şi complexitate uluitoare. ln sufletul credinciosului ele trezesc 
nădejdi dulci' şi-i i:duc mîngîiere în mijlocul încercărilor vieţii. Nu­
mai că tocmai belşugul de viziuni şi mesaje le-a dat posibilitatea ce­
lor ce nu sînt suficient de documentaţi referitor la condiţiile în care a 
fost scrisă cartea, şi la scopul pentru care a fost scrisă, să dea desco-
peririlor cele mai curioase interpretări. • 

a) Femeia «îmbrăcată» în soare 
Prin «femeia îmbrăcată în soare» avînd luna sub p1c10are şi . cu­

nună de «douăsprezece stele, mişcările advente înţeleg «Biserica» 26. 
,_, Soarele» este lumina Evangheliei iar «luna»,  umbra Vechiului Aşeză­
mînt. «Balaurul» este diavolul ,  a treia parte din stele pe care le tî­
răşte după el sînt ingerii căzuţi. «Balaurul» mai reprezintă şi, Imperiul 
Ro_nian care i-a pri9onit pe creştini. Opera de prigonire a «femeii»,  
clupă adventişti, a continuat-o Biserica Romană, incit timp de 1260 de 
zile profetice - adică 1260 de ani - adevărata · Biserică a trebuit să 
se ascundă în pustie (Apoc. XII, 1 4). 

Fără a nega faptul că pe alocuri această interpretare se apropie 
de adevăr, multe dintre afirmaţii însă sînt hazardate. In mod corect 
«femeia» reprezintă Poporul lui Dumnezeu care va naşte era mesia­
nică, pe Mesia şi mulţime de creştini. Reprezentat ca o femeie, are 
năjmaş de moarte ,,balaurul» - «Şarpele cel vechi de zile» (Apoc. 
XII, 9) � care cau tă să piardă Copilul, pe care Dumnezeu îl ridică la 

25. ln alte tratate e vorba de Enoh şi Ilie, Teologia Dogmaticei şi Simbolică, 
Bucureşti, 1 958, voi. II, p .  986. 

26. Jean Vuilleumier, op. cit., p. 1 43. 
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tronul Său. lnţelegem prin aceasta !nălţarea Mîntuitorului şi triumful -
Lui prin Cruce şi , înviere asupra diavolului şi asupra morţii. Cele 1260· 
de zile reprezintă viaţa terestră a Bisericii, care în timpul stăpînirii ro -
mane a trebuit să  pribegească în  pustie. 

Femeia care simbolizează Poporul lui Dumnezeu, Biserica, o re­
prezintă însă, după învăţătura ortodoxă, şi pe Maica Domnului, ca 
aceea ce L-a născut pe Dumnezeu cu trup. 

b) «Balaurul» ,  fiara şi proorocul mincinos 

ln capitolul XIIT îşi fac apariţia încă două fiare : prima cu şapte 
capete şi zece coarne, a doua, denumită şi proorocul mincinos, cu două 
coarne. lncadraţi în contextul istoric de care este vorba şi ţinînd 
searria de scopul cărţii, cei mai competenţi exegeţi au recunoscut în 
prima fiară Roma imperială, ia.r în cea de a doua cultul idolatru impe­
rial. A doua îi îndeamnă pe «locuitorii pămîntului» să o adore pe 
prima, adică să accepte cultul imperial şi să recunoască divinitatea 
Cezarului. Fiara cu  zece coarne are şi un cifru prin care poate fi re­
cunoscută : «Aici este înţelepciunea. Cine are pricepere să socotească 
numărul fiarei ; căci este număr de om. Şi numărul ei este şase sute 
şaizeci şi şase» (Apoc. XIII, 1 8). 

Se ştie că ebraica, greaca şi alte limbi vechi sînt lipsite de cifre, 
acestea fiind redate prin litere. După sistemul ebraic adunînd cifrele 
redate de numele lui «Cesar Neron» (QSR NRWN) ajungem la numă­
rul 666. Probabil lucrul acesta a vrut să-l spună autorul deşi nu-i sigur 
pentru că unii codici menţionează numărul 6 1 6. De-a lungul veacuri-
lor numărul a mai fost atribuit şi altor tirani. 

La luptă, împotriva fiarei, se ridică Mielul însoţit de ceata celor : 
1 44.000 de mucenici feciorelnici. Sînt feciorelnici nu pentru că n-au 
fost căsătoriţi, ci pentru că alcătulnd mireasa lui Hristos nu s-au dat 
'.a desfrînare tu idolatria, nu şi-au trădat Mirele. Ei nu trebuie confun­
daţi cu cei 1 4-1 .000 de mucenici din capitolul VII, care sînt martirii din 
sinul popon4ui il1cleu. Balaurul, fiara, proorocul mincinos, locuitorii 
pămîntului, Femeia, Mielul şi ceata mucenicilor sînt personajele ma­
rii confruntări eshatologice care se desfăşoară în capitolele urmă­
toare. Cele şapte ·urgii provocate de vărsarea celor şapte cupe sînt 
premergătoare dpznodămîn Lului final. Roma, desfrînata cea mare, cu 
f'.are s-au întinat împăraţii pămîntului , denumită metaforic şi Babilon, 
este nimicită. Balaurul, fiara şi proorocul mincinos ajung în «ie�rul 
de foc şi de pucioasă» (Apoc. XIX, 20) unde se vor chinui in vecii ve­
cilor. 

Se sfîrşeşte în felul acesta o lume, lumea Romei idolatre şi tri­
umfă creştinismul, înc�pe lmpărăţia lui Hristos. 

Nu tot aşa înţeleg grupările advente descoperirile fă�ute Sfîntu­
lui Ioan în partea a doua a· cărţii. Pentru ei, balaurul cu zece coarne 
este Roma imperială, fiara este Roma papală, moştenitoarea imperiu­
lui, proorocul mincinos sau fiara c;_u două coarne reprezintă Statele 
Unite ale Americii 27. Am văzut di fiara are şi un număr - 666. Prin­
tr-un calcul asemănător cu cel făcut în cazul lui Nero, el se potriveşte 

27. Ibidem, p. 216. 
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lui Iulian Apostatul, lui Traian împăratul, lui Genseric regele van­
da lilor şi multor altora 28. Unii îl rezervă Papei, forţînd calculul, în 
sensul că nu fiecărei lite_re îi găsesc o cifră corespunzătoare : 

V I C AR I V SF I L I I D E I 
5 + I + 100 + I + 5 + I + 50 + I + I + 500 + I = 666 

Făcînd această socoteală cabalistică s-ar mai putea găsi mulţi anti­
hrişti. 

Pentru Martorii lui Iehova, Antihristul este statul, fiara apoca­
liptică este reprezentată de Organizaţia Naţiunilor Unite :.9, iar Bise­
rica este «desfrînata cea mare» care s-a întinat cu împăraţii pămîntu­
lui. Toate aceste tîlcuiri merg de la bizar pînă la iraţional, de la im­
pietate pînă la hulă. 

el Profefia lui Danie{ şi «lanţurile apocaliptice» 
Viziunea din capitolul XX este mult mai dificil de înţeles şi de 

aceea a dat naştere la sumedenie de interpretări greşite. In ea este 
vorba de «Impărăţia de o mie de ani» care urmează sfîrşitului lumii 
si în care domneşte Hristos cu aleşii săi. în acest răstimp diavolul este 
l egat cu «un lanţ mare» (Apoc. XX, 1). 

Trebuie mai întîi să ne întrebăm de unde vine conceptul de mi­
leniu, de «lmpărăfie de o mie de ani» sau cum tîlcuiesc unii : «de mii 
de ani» 30. Vine, '  fără îndoială ,  din nenumăratele speculaţii iudaice 
referitoare la «perioada de aur» mult aşteptată de poporul ales. Pen­
tru prooroc această împărăţie nu trebuie să s_e sfîrşească (Daniel II, 
44 ; VII, 27). Scriitori i  iudei posteriori însă, din primul veac de dinain­
tea lui Hristos şi primul de după, şi-au imaginat un triumf temporar 
ol dreptăţii înainte de sfirşitul tuturor lucrurilor 31. S-au dat acestei 
perioade cifre variabile : o sută, două sute, şase sute, o mie, două mii 
sau chiar şapte mii de ani - durata unei săptămîni cosmice. Această 
concepţie referitoare la mesianism i-a fost familiară şi Sf. Ioan, nu­
mai că, folosindu-se de ea, i-a dat o altă semnificaţie. 

Mulij. autori creştini din primele veacuri, respectiv Papias, Sf. 
Iustin.; Sf. Irineu, Tertulian şi Ipolit au luat-o în sens literal şi au cre­
zut că Hristos va împărăţi o mie de ani (-.:cix[Auiih"IJ) la Ierusalim. Feri­
citul Augustin şi apoi toţi părinţii Bisericii i-au dat împărăţiei de o mie 
de ani înţelesul care a devenit clasic : este -Vorba de răstimpul care 
se scurge între învierea lui Hristos şi sfîrşitul veacurilor, adică însăşi 
durata terestră a Bisericii , căci «prima înviere» (Apoc. XX, 5) nu-i 
altceva decît botezul (Rom. VI, 1-10). Comentatorii greci (Andrei al 
Cezareei şi Areta), întemeiaţi pe toată tradiţia patristică anterioară 
lor, sînt de aceeaşi părere 32. 

_Legarea lui Satan s-a produs începînd cu Jertfa Crucii, cu pogo­
r!rea la iad, unde Mîntuitorul a «sfărîmat '.încuietorile» ,  cu învierea şi 
'.înălţarea Sa la ceruri. Proorocul Daniel anticipa relatarea Apocalipsei 

28. Sachelar I. C. Beldie, op. cit., p. 32--33. 
29. Teodor Ardele-m, op. cit., p. 90. 
30. Pr. Ioan Mircea, lmpărclţia lui Hristos de mii de ani, în «Ortodoxia», 

XXXVI 1 ( 1 984) ) ,  nr. I ,  p .  29. 
3 1 .  Wilvrid Harringdon, -op. cit., p. 1 022. 
32. Pr. Ioan Mircea,  op. cit . ,  p. 38. 
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(Daniel VII, 9-14) şi-L vedea pe Fiul Omului cum «I s-a dat stăpîni­
rea, slava şi împărăţia şi toate popoarele, neamurile şi limbile li slu­
j eau Lui. Stăpînirea Lui este veşnică ... iar împărăţia Lui nu va fi nimi­
cită niciodată». 

Curentele advento-mileniste sînt de altă părere. Ele arată că Dom„ 
nul nostru Iisus Hristos, la a doua Sa venire, înainte de judecata uni­
versală, va întemeia, mai întîi o împărăţie, pentru a domni cu drep­
ţii, «O mie de ani». Locul mileniului unii îi situează pe pămînt, iar al-
ţii în cer 33• 

Preocupările mileniste au fost şi sînt la ele acasă mai ales pe pă­
niîntul american (Ca:therine Albanese, America : religii şi religie, Bel­
ment, California, 1981). Adepţii mileniului se împart acolo în două ; 
premilenariştii (mormonii, adventiştii) care propovăduiesc iminenta 
,·enire a lui Hristos şi întemeierea împărăţiei ; postmilenariştii (pro­
testanţii liberali, evanghelicii moderaţi, metodiştii) care socotesc că 
Hristos va veni la sfîrşitul mileniului, atunci cînd condiţiile vor fi 
create. 

Ca răspuns la aceste păreri, pe lîngă cele expuse mai sus, preci­
zăm că : «Impărăţia lui Dumnezeu este una, pentru că Unul este şi zi­
elitarul ei - Iisus Hristos. Inaugurată prin întruparea, Crucea, învierea 
Sa din morţi şi prin pogorîrea Sfîntului Duh, cînd Biserica apare islo­
ric ca extensiune în lume, ea e deja prezentă şi durează fără întrerupere. 
Diavolul ,  o dată învins de la· întîia venire a Domnului, chiar cînd va 
fi dezlegat pentru puţină vreme, el rămîne şi atunci un supravie\uitor 
învins» 34. 

4. Parusia Domnului şi «reînnoirea» tuturor lucrurilor 
în tîlcuiri sectante 

a) «Calcule» ale venirii pentru cei «aleşi» 

Ştim că ,,_după înviere, Mîntuitorul Iisus Hristos a petrec1.1t pe pă­
mînt patruzeci de zile. La un moment dat ucenicii «adunîndu-se, 11 în­
trebau, zicînd : Doamne, oare, · în acest timp vei aşeza Tu, la loc, îm­
părăţia lui Israel ? El a zis către ei : Nu este al vostru a şti anii 
sau vremile pe care Tatăl le-a pus în stăpînirea Sa» (Fapte I, 6-7). 
Prin acest sfat întărea învăţătura ce le-a dat-o înainte de patimă : 
«Iar de ziua şi de ceasul acela nimeni nu ştie, niţi îngerii din ceruri, 
r. ici Fiul , ci numai Tatăl» (Matei XXIV, 36). 

• Ucenicii au ţinut seamă de cele spuse de Mîntuitorul ,  dar născo­
citorii moderni gîndesc cu totul altfel. Profeţiile, după ei, oricît ar fi 
de sumbre, dacă sînt generale, fără un termen precis care să stîrnească 
îngrijorare, ascultare şi frică, n-au valoare practică. De aceea s-au 
pornit la lucru. Ar ti greu să înşiruim toate pronosticurile făcute refe­
ritor la Parusie, şi care s-au dovec;Ht false, mulţumindu-ne să amintim 
unele din ele. 

33. Pr. prof. Constantin Galeriu, Netemeinicia milenarismului, în «Ortodoxia», 
XXXVI ( 1 984), nr. 1, 59. 

34. Ibidem, p. 67. 
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In anul 1833, întemeietorul adventismului, William Miller, fixează 
data venirii lui Hristos pentru anul 1 843_35• Pornind de la textul din 
Daniel VIII, 14 unde se vorbeşte profetic despre trecerea ţt 2300 de 
seri şi dimineţi pînd la restabilirea �emplului, după robia babilonică, 
şi socotind că o zi profetică este echivalentă cu un an (lezechiel IV, 
2-6) , ajunge la următorul rezultat : 2300-457 (începutul robiei babi­
lonice) = 1843. Cum Domnul n-a venit atunci, I. S. Snow pe baza unui 
text din Levitic (XVI, 29) încearcă să dreagă lucrurile şi se fixează 
«ultimul termen» pentru venire la 22 octombrie 1844, zi în care după 
calendarul mozaic cădea curăţirea sanctuarului 36. In vederea eveni­
mentului s-au deschis magazine în care se vindeau haine albe şi ra­
muri de finic iar în noaptea sorocită, mulţimea creclulilor · se adună 
într-o sală mare din oraşul Bostonr aşteptînd cu încordare să sune . al 
ş_aptelea îhger d in trîmbiţă 37. Cu toată deziluzia ce a urmat «calcu­
lele» n-au contenit. 

C. T. Russell, întemeietorul milenismului" şi iehovismului, adaugă 
la anul 1 844 treizeci de ani reprezentînd viaţa lui Iisus pe pămînt şi 
ajunge la anul 1 874. Chiar dacă nici atunci Domnul n-a venit, el ln­
cearcă să salveze situaţia spunîncl că Hristos a sosit însă nevăzut «ca 
un fur» şi a întemeiat «împărăţia de 1000 de ani», pentru cei aleşi, adică 
pentru milenişti. De la 1 874 la 1878 sînt cei trei ani şi jumătate cînd 
Hristos a venit ca Mire şi 3'ecerăto.r ; abia in 1878 a început să-şi 
arate puterea şi să-şi întemeie_ze Marea Sa împărăţie cînd au înviat 
şi Apostolii şi erau de faţă, dar nevăzuţi, ca şi Hristos 38. 

Mai sînt şi alte calcule legate de zilele creaţiei, de anii jubileu, 
de săptămîna cosmică. Cu ajutorul lor iehoviştii s-au oprit pe rînd la 
anii 1 9 14, t921, 1925 şi mai nou la 1972, 1975 39. 

Escaladarea cursei înarmărilor este prilej bun pentru profeţii mi­
lenişti să trîmbiţeze venirea lui Iisus şi sfîrşitul lumii în viitorul apro­
piat, mcţi ales la anul 2.000. 

Mîntuitorul şi Biserica Sa ne învaţă «să ne ferim de profeţii min­
cinoşi» (Matei XXIV, 24-26), căci Parusia Domnului va veni la o 
dată pe care oamenii nu o ştiu şi atunci cînd Domnul va veni pe no­
rii cerului «cu putere şi cu slavă multă» (Matei XXV, 30), Il va vedea 
tot ochiul. 

" b) Martorii şi ArmaghedonuJ. Gog şi. Magog 
Pentru a reda marea confruntare eshatologică de la sfîrşitul 

,.-eacurilor, autorul Apocalipsei a împrumutat din proorocul leaechiel 
(XXXVIII-XXXIX) imaginea lui Gog şi Magog, simbolizînd naţiunile 
ce se vor aduna la Armaghedon la sfîrşitul lumii încercînd ultima 
luptă împotriva lui Dumnezeu (Apoc. XVI, 16 ; XX, 8). 

35. Diac. conf. Petru I. David, A II-a venire a Domnului (Parusia), în rev. 
«Ortorloxia»,  XXXVI ( 1 984) ,  nr. 1, p .  1 00. 

36. Jeun Vuilleumier, op. cit., p. 1 40. 
37. Teodor Ardelean, op. cit., p. 75. 
38. Diac. conf. Petru I. David, op. cit., p. 1 00. 
39. Teodor Ardelean, op. cit., p. 96. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



96 Pr. drd. IOAN ANDREICUŢ 

Locul confruntării, colina Meghido, Har Meghido - Armaghedon, 
ne aduce aminte de un deza_stru pe care la suferit acolo regele Iosia 
(IV Regi XXIII, 29--30). Colina numită şi «muntele nimicirii», precum 
!:ii valea de lîngă ea, au fost martore la multe bătălii de-a lungul 
veacurilor. 

Pentru martorii 
0

lqi Iehova «bătălia Armaghedonului» a devenit 
un concept - şoc. Conceptul a fost lansat de Russell şi-l aplică ad­
hoc vremurilor sale : «De 40 de ani forţele se adună din două părţi 
pentru bătălia Armaghedonului. Orevele, închiderea atelierelor, răs­
coalele mari şi mici au fost primele hărţuieli de avangardă, înainte de 
bătălie. ln Europa scandaluri. judiciare şi militare, în America, scan­
daluri financiare; _ fraude administrative şi judiciare ... Amărăciunea şi 
minia celor două partide creştine tot mai mult. Starea de neînţelegere 
se vădeşte din zi în zi mai clar» 40. Pe aceeaşi linie au mers şi urmaşii 
iui interpretînd toate evenimentele contemporane ca prevestitoare ale 
sfîrşitului apropiat, menţinînd în sufletul adepţilor panica şi frica . 

. Mai anii trecuţi de pildă, un pastor baptist scria referitor la 
«Marele Armaghedon» 41 : «Aici · dau o proorocie încă neîmplinită, dar 
foarte importantă şi pe cale de a se împlini sub ochii noştri. Se gă­
seşte scrisă în Iezechiel 38 şi 39. E vorba de un mare război, unii îl 
numesc al treilea război mondial, alţii îi zic marele război de la Ar­
maghedon. Va fi cel mai infernal. războf:• .. proorocia arată popoarele 
care vor lua parte la această cotropire. In primul rînd e pomenit Gog, 
din ţara lui Magog, domnul Roşului, Meşecului şi Tubalului. Magog, 
Meşec şi Tubal au fost trei fii ai lui Iafet. .. Cercetătorii aclvenţi ai 
Bibliei aproape în unanimitate susţin că Meşecul de altă dată e Mos­
cova de azi, iar Tubalul e Tobolskul de azi ... Alţii pomeniţi sînt popoa­
rele arabe ... Proorocia a fost făcută acum 2500 de ani şi e pe cale de 
a se împlini. Situaţia în Orientul mijlociu e explozivă. Armaghedonul 
poate începe în orice clipă. ln prima part_e e o perioadă de pregătire, 
de aliniere d� forţe şi înarmare. Apoi urmează preluarea comandei şi 
atacul... Eşti tu gata pentru acea zi ?». 

Invăţătura Bisericii este clară, luminoasă şi echilibrată. Creştinul 
ortodox îşi trăieşte viaţa duhovnicească încercînd să împlinească po­
runcile lui Dumnezeu, fără a face calcule sofisticate ; pentru el clipa 
morţii sau a Prusiei nu . sînt motive de panică şi de spaimă, ci prilej 
de mutare la viaţa cea nestricăoioasă. 

c) Traduceri tendentioase şi forţate ale unor texte din Apocalipsă 
La interpretări greşite s-a ajuns de· multe ori şi datorită textului 

scripturistic tradus imprecis sau incorect. 
De exemplu : la cap. I, 1 0  scrie : «am fost in duh în zi de dumi­

nică ... ». Duminica, ziua învierii Mîntuitorului, . pentru creştinul orto­
dox are mare importanţă, ea devenind în Noul Aşezămînt zi de săr­
bătoare. Toate ediţiile britanice traduc acest verset imprecis : «!n ziua 
Domnului eram în Duhul...» . In toate ediţiile Bibliei britanice, ca şi 

40. Ibidem, p. 80. 
4 1 .  P. Popovici, Graiul Proorocilor, Editura Lumina lumii, p. 182. 
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în alte traduceri româneşti, la Apocalipsă XIII, 8 se spune că se vor 
închina fiarei toţi locuitorii pămîntului «ale căror nume nu sînt scrise, 
de la întemeierea lumii, în cartea vieţii Mielului felui înjunghiat». Se 
poate trage de aici concluzia că există predestinaţie absolută. Cei ce 
au fost scrişi în «cartea vieţii» de la întemeierea lumii se vor mîntui 
iar ceilalţi se vor osîndi. 

Sensul redat de tîlcuirea lui Simeon Ştefan şi prins în Noul Tes­
tament de la Bălgrad din 1 648 este cu totul altul : «Drept aceia să în­
china ei toţi lăcuitorii pămîntului, a cărora nume nu-s scrise în car­
tea vieţii, a Mielului celui giunghiat din începutul lumiei».  Se vede 
clar că jertfa Mîntuitorului depăşeşte timpul şi spaţiul iar înscrierea 
numelor în cartea vieţii se face în funcţie de felul în care omul ştie 
conlucra cu harul dumnezeiesc. , 

Un alt cuvînt din Apocalipsă care este tradus tendenţios, ca de 
fapt şi în alte cărţi ale Sfintei Scripturi, este cel de chip. Ştim bine câ 
în Decalog prin porunca a II-a este interzisă închinarea la chipuri cio­
plite. Cum grupările sectante n-au cultul sfintelor icoane, cu bună şti­
inţă pentru a produce confuzie în mintea credincioşilor identifică 
icoana cu chipul cioplit. De exemplu, la Apoc. XIX, 20 se spune : «Şi 
fiara a fost răpusă şi, cu ea, proorocul mincinos, cel ce făcea înaintea 
ei semnele cu care amăgea pe cei ce au purtat semnul fiarei şi pe cei 
ce s-au închinat chipului ei» . Ediţiile britanice traduc versetul acesta 
în felul următor : Şi fiara a fost prinsă. Şi împreună cu ea, a fost prins 
proorocul mincinos, care făcuse înaintea ei semnele, cu care amăgise 
pe cei ce primiseră semnul fiarei, şi se închinaseră icoanei ei. 

Icoana nu e chip cioplit, ea este locul unei prezenţe harice, între 
ea şi cel pe care-l reprezintă stabilindu-se o relaţie, prin sfinţire 42. 

O traducere şi mai recentă (Noul Testament pe înţelesul tuturor) 
fedă cuvîntul chip prin cel de «statuie" ,  

·Multe alte texte din Apocalipsă la o cercetare temeinică s-ar do­
vedi traduse imprecis şi incorect iar apoi interpretate greşit. 

C o n c l u z i i  

Apocalipsa este una dintre cărţile cele mai atrăgătoare ale Nou­
lui Testament. Perspectivele pe care le deschide copleşesc mintea 
noastră mărginită. Insă datorită specificului său, modului alegoric de 
a ne dezvălui tainele lui Dumnezeu, au apărut cele mai nebănuite răs­
tălmăciri. Falşi propovăduitori de toate nuanţele îşi împrăştie verbal 
si în scris, prin emisiuni radio şi broşuri otrăvitoare învăţăminte gre­
şite. Este o datorie de suflet de a-i preveni pe• credincioşii noştri asu­
pra nocivităţii acestor răstălmăciri care i-ar îndepărta de Biserica lui 
Hristos, i-ar înstrăina de spiritualitatea nl!amului şi de îndatoririle so­
ciale pe care le au. 

Am văzut că Apocalipsa a răspuns unor nevoi istorice concrete. 
Prin cele două părţi ale sale s-au întărit comunităţile creştine din 
primele veacuri in convingerea că Biserica lui Hristos va dăinui şi -va 
trece peste necazuri şi prigoane de tot felul. 

42. Noul Testament pe înţelesul tuturor, Romanian First printing, I 98� . p. 330. 

S. T. - 7 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



98 Pr. drd. IOAN ANDREICUŢ 

Plecînd de la acest sens prim şi istoric al Apocalipsei şi bazaţi pe 
el noi putem descoperi un altul, mai larg şi de valoare universală. 
Apocalipsa ne învaţă., şi o face cu putere, că istoria omenirii va avea 
im sfîrşit, că va veni ceasul reînnoirii tuturor lucrurilor. Mai mult, 
i-Iristos, Mielul cel înjunghiat a dobîndit deja biruinţa. lncercările 
diavolului sînt zbateri disperate ale unei sălbăticiuni rănite de moarte, 
iar data exactă a Parusiei nu are importanţă pentru adevăraţii cre­
dincioşi. • 

: 
Paradoxul unui sfîrşit apropiat şi în acelaşi timp cronologic înde­

pi'irtat_, pe care autorul Apocalipsei îl subliniază ca nimeni altul, ne 
obligă să vedem în tema tradiţională ca proxim sfîrşit cu totul alt lu­
ci u decît o, chestiune de dată 43• Hristos Domnul prevestind ca apro­
piată venirea Sa cea de a doua, nu fixa o dată, ci oferea un adevăr de 
credinţă. El este aproape chiar dacă Parusia întîrzie. Scriind la sfîrşi­
f'ul primului veac, Ioan nu avea deloc intenţia să reînvie aşteptarea 
naivă a unei Parusii iminente. Misiunea lui era de a-i convinge pe 
creştini că Hristos cel Inviat din morţi şi preamărit este stăpînul ab­
solut al istoriei mîntuirii, că biruinţa Sa este definitivă şi că reîntoar­
cerea Sa va marca începutul unei lumi total reînnoite, o încununare a 
zilei celei de a 8-a 411 : lmpărătia veşnică. 

NORME DE ORGANIZARE A MONAHISMULUI 
• 1N NOVELELE 5 ŞI 133 ALE ÎMPĂRATULUI JUSTINIAN 

Arhim. GRIGORIE BĂBUŞ· 

Problema şi cadrul ei. In ziua de 2 August, alături de amintirea 
ce se face pentru aducerea moaştelor Sf. Arhid. Ştefan, este rîndu­
ită şi , pomenirea împăratului Justinian, al Bizanţului. 

Cum, nu o dată, în legătură cu pomenirea împăraţilor trecuţi în 
rîndul sfinţilor se nasc întrebări în sufletele slujitorilor Bisericii şi mai 
ales în sufletele rîvnitorilor din sfintele aşezăminte monastice, căutîn­
du-se a se şti pentru care fapte s-au învrednicit unii ca aceştia de cin­
stirea lor ca sfinţi, ne-am pus şi noi această întrebare vrînd mai cu 
seamă să cunoaştem dacă împăratul Justinian pe l îngă alte vrednicii 
pentru Biserică, are sau nu vreuna şi pentru viaţa monahală. 

Astfel, studiind această problem�, mi-am dat seama că legislaţia 
lui Justinian cuprinde un bogat material referitor la viaţa monahală, ma­
terial care nu a fost cerf;;etat nici parţial , nici în întregimea lui, ci utili­
zat doar sporadic de către cercetători, în studii de ansamblu, fie asupra 
monahismului, fie asupra altor instituţii sau aspecte ale vieţii biseri­
ceşti. 

Din aceste studii şi din informaţii bibliografice am constatat că 
viaţa monahală a făcut obiectul a numeroase legi emis·e de împăraţii 
bizantini şi că înd'eosebi legislaţia lui Justinian cuprinde �lemente noi, 
dispoziţii amănunţite, ce reprezintă în totalitatea lor completări şi dez­
voltări ale legislaţiei monastice anterioare. 

43. Wilvrid Harringdon, op. cit., p. 1 033: 
44. Diac. conf. Petru I. Da�id, op. cit., p. 1 13. 
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Privite în perspectiva istoriei bisericeşti şi în special în aceea a 
vieţii monahale, măsurile legale luate de Justinian pentru buna organi­
zare a mănăstirilor şi a vieţii călugăreşti, arată necesitatea şi posibili­
tatea îmbunătăţirii rînduielilor vieţii monahale în cadrul dezvo_Itării 
istorice generale. • 

- ( 
Ele mai arată că, precum odinioară, aşa şi astăzi sînt necesare ast­

fel de îmbunătăţiri şi în -acelaşi timp cunoaşterea lor ne poate servi la 
o înţelegere mai justă a rostului aşezămintelor monastice în viaţa Bi­
sericii. 

Cum însă studierea întregii legislaţii referitoare la monahism de­
păşeşt� cadrul acestei lucrări, prin care ne-am gîndit să atragem doar, 
în mod documentar, atenţia asupra întregii probleme, vom analiza, si­
tuînd în epoca istorică respectivă, numai cuprinsul a două novele din 
colecţia legislaţiei lui Justinian şi anume al novelelor 5 şi 133 , . 

Scurtă privire istorică. Monahismul pînă la Sinodul de Ia Calcedon 
( 451 ) .  

Incă din primele zile ale înjghebării vieţii creştine, unii bărbaţi şi 
fecioare din dorinţa de a ajunge J.a o viaţă desăvîrşită se înfrînau de la 
tot ce le-ar fi produs plăceri, socotind că acestea ar putea fi piedică în 
calea mîntuirii şi a fericirii veşnice. 

La început ei duceau o astfel de viaţă în mijlocul societăţii, respec­
tînd şi supunîndu-se întru totul obligaţiilor ce li se impuneau din par­
tea Bisericii şi statului. 

Numărul lor a crescut treptat, iar prin sec. III datorită atît perse­
cuţiilor cît şi imoralităţii din societatea de atunci, ei se retrag în locuri 
singuratice, pentru a putea exercita cu mai multă uşurinţă şi libertate, 
acte de pietate, situîndu-se astfel, cît mai departe de ispitele pămînteşti. 

Pentru viaţa lor ei s-au numit anahoreţi, monahi sau călugări, iar 
pentru că duceau o viaţă de renunţări, li s-a zis şi asceţi. 

Fără'îndoială că la apariţia sa, monahismul nu avea un caracter de 
necesitate, cum se întîmplă cu clerul. 

In Biserică, monahismul are numai caracterul unei comunităţi de 
oameni care şi-au închinat viaţa lui Dumnezeu, pentru mîntuirea mai 
sigură a sufletului lor şi pentru întărirea Bisericii. Ei sînt întrupări ale 
virtuţii şi desăvîrşirii creştine. 

Printre întemeietorii cei mai de seamă ai rnonahismului, se numără : 
Pavel din Teba (t 340), Pahomie cel Mare (ţ 348), Antonie cel Mare 
(251-356), Ilarion (t 340) şi Macarie Egipteanul (t 390) în jurul cărora 
se grupa un număr impresionant de bărbaţi care do reau să trăiască o 
astfel de viaţă. 

lnainte de Pahomie cel Mare, monahii trăi9-u izolaţi în pustiu, du­
cînd viaţa în rugăciuni, în renunţări şi exerciţii spirituale după voinţa 
lor şi potrivit cu năztrinţa creştină. Numărul Iot în timpul lui Pahomie, 
se urca pînă la circa şapte mii. 

Deoarece încă nu existau reguli general admise după care să se · conducă, Sf. Pahomie, pe la anul 325, dă pentru monahii săi 1 94 reguli 
după care ei trebuiau să-şi rîncluiască viaţa du:hovni!:ească. Ei sînt adu­
naţi în chinovii sau mănăstiri unde duc viaţă în comun sub suprave­
gherea îndeaproape a superiorului care-i conduce după aprecierea sa 
proprie. 
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Cel care a grupat pe aceşti trăitori singuratici în mănăstiri şi le-a . 
organizat viaţa potrivit sfaturilor şi exemplului dat de Mîntuitorul, a 
fost Sfîntul Vasile cel Mare. 

Regulile date de el au fost primite în întreg monahismul şi au for­
mat pe llaza statutelor de organizare în cele mai însemnate mănăstiri 
orientale. 

O dată cu el şi după el au mai organizat monahismul şi Ioan 
Cassian, Benedict de Nursia şi alţii. 

Menţionăm că pînă la jumătatea sec. V, monahismul nu depindea 
jurisdicţional de o autoritate bisericească, ci superiorul sau stareţul era 
şeful suprem de care ascultau. 

1n Biserică, monahii formau o categorie aparte şi intependentă, 
deosebită de clerici şi laici. Ca să se poată devota cu toată fiinţa lor vie­
ţii ascetice, un timp nu li s-au încredinţat demnităţi spirituale. Aceasta 
însemna că se socoteau nevrednici de o treaptă aşa de înaltă, ceea ce 
exprima marea smerenie a monahilor. Cînd trebuiau să asculte serviciile 
divine, ei participau la slujbele săvîrşite de preoţii din parohiile apro-
piate. 

De la o vreme, însă, cînd au avut şi mănăstirile biserici, se hiroto­
neau pe seama lor duhovnicul şi stareţul, care săvîrşeau serviciul divin 
pentru obştea monahilor şi credincioşi 1

. 

Monahii se bucurau de multă cinste în lumea creştină, iar cei mai 
aleşi dintre ei, marii duhovnici, erau cercetaţi de multă lume. Adesea 
veneau la ei pentru sfaturi şi rugăciuni, chiar demnitari de· stat şi epis­
copi. 

Aşa cum arătam mona.hii trăiau - de regulă - retraşi, izolaţi de 
lume, de societate. Cu toate acestea, deşi retraşi din lume şi închişi în 
mănăstirile şi chiliile lor, monahii nu erau cu totul izolaţi de mulţime 
şi de ceea ce se întîmpla în preajma lor. .. 

Faptul că erau căutaţi şi consultaţi şi unii dintre ei trăiau în oraşe 
sau în apropierea lor, făceau ca ei să fie la curent cu problemele bise­
riceşti. 

Istoria Bisericii a consemnat faptul că în unele perioade mai agi­
tate, mulţi dintre ei, pe care numai interesul sau orgoliul îi lega de mo­
nahism, părăseau rugăciunea, meditaţia şi munca şi făceau manifestaţii 
zgomotoase pe străzi, strigau, ameninţau, provocau ciocniri sîngeroase 
şi întrucît se socoteau învăţaţi, se amestecau în discuţii teologice, se 
considerau în măsură să-şi spună cuvîntul în sinoade, ameninţau şi în­
fruntau chiar şi autorităţile 2 . 

. La toate acestea erau întărîtaţi şi conduşi de ereziarhii din acel 
tirrrp, cărora li se alăturau şi îi serveau. 

Tulburările provocate de monahii hoinari, agitaţi de agenţii ere­
ziarhilor, au ajuns aşa de departe, încît pe la jumătatea sec. al V-lea, e1 
devin o adevărată primejdie pentru Biserică şi pentru prestigiul mona­
hismului adevărat. 

1 .  Nicodim Milaş, Dreptul bisericesc oriental, Buc., 1 91 5, p .  538. 
2. Prof. Teodor M. Popescu, Importanta istorică a Sin. IV . Ecumenic, în «Orto­

doxia» ,  nr. 2-3, 1 95 1 ,  p.  2'.20. 
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Ei a u  atins culmea dezmăţului în anul 449 cînd au vrut s ă  oficiali­
zeze prin violenţă sub conducerea arhimandritului sirian Barsuma, la si­
nodul tîlhăresc din Efes ( 449 ) ,  monofizismul, erezia lui Eulihie, stareţul 
unei mănăstiri din Constantinopol. 

In astfel de împrejurări, pretutindeni de unele veneau şi pe unde Sl-' 

aflau grupaţi, ei constituiau o ameninţare, atît pentru autori lăţile civile, 
cit şi pentru cele bisericeşti. 

Unii făceau călătorii în tot Crientul şi în Apus, ducînd şi împărtă­
sind cuvîntul lui Dumnez0u, iar alţii propagau ideile eretice şi suspec­
tau p� conducătorii bisericilor, provocîndu-le scandaluri, c5utîncl să-i 
compromită. 

Toate faptele acestea şi multe altele de acest fel, de care se făceau 
vinovaţi monahii din acest timp, se datorau în mare parte, căd erii în 
erezie a unora dintre conducătorii lor. ca : Dioscur, Eutihie, Barsuma 
şi alţii, care prin purtarea lor au făcut urîtă impresie asupra, monahis-
mului din această vreme. --

De asemenea, aceste abuzuri şi-au permis să le facă şi datorită in­
dependenţei lor şi absenţei controlului din partea autorităţilor civile şi 
bisericeşti. 

Afară de aceasta, mulţi monahi erau recrutaţi dintre sclavi, care 
nu puteau înţelege frumuseţea vieţii monastice. Pentru aceştia mănăs­
tirea nu era decît un loc de refugiu, unde găseau un trai mai liniştit şi 
departe de stăpînii asupritori. Nefiind sinceri şi lipsindu-le intenţia cu­
rată pentru o viaţă duhovnicească mai înaltă, ei erau aceia care îngro­
şau rîndurile monahilor turbulenţi şi nemulţumiţi. 

Ei căutau pe orice cale să tulbure atmosfera Bisericii, pe simplul 
motiv al revendicării drepturilor lor lumeşti. 

După cum am amintit însă, purtătorii îngerescului chip, în maj ori­
tatea lor îşi petreceau timpul în rugăciune, în muncă şi nevoinţă, fugind 
de zgomotul lumii din afară. 

Aşa se prezenta monahismul în preajma Sinodului al IV-lea Ec;ume­
nic unde pentru prima dată el constituie una clin preocupările principale 
ale conducătorilor Bisericii, c_are trebuiau puse pe ordinea de zi şi rezol­
vate fără întîrziere. 

Sarcina ce-i revenea Sinodului, era de a pune în rînduială pe mo­
nahir răzvrătiţi şi certaţi cu disciplina mănăstirească .şi de a-i face mai 
folositori Bisericii şi societăţii. Lucrul acesta n-a fost uşor de adus la_ în­
deplinire, deoarece aceşti monahi aveau mentalitatea lor şi nu îngă­
duiau nimic nou. 

• Sinodul de la Calcedon, pune capăt acestei situaţii decăzute a unei 
părţi a monahismului, luînd o serie de măsuri canonice sesizate de in­
cidentele de la Sinodul tîlhăresc, măsuri de o importanţă capitală pen­
tru disciplina şi viaţa monahală. 

Astfel, incit unii îşi ridicau singuri m ănăstiri, erau independenţi de 
autoritatea superioară bisericească, can. 4 hotărăşte ca nim eni să nu 
mai ridice mănăstiri sau orice lăcaş de închinare, fără binecuvîntarea 
episcopului, căruia trebuie să i se supună şi să-i dea ascultare totală. In 
mănăstiri să trăiască în linişte, să stăruiască în post şi în rugăciune, iar 
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episcopii să supravegheze cu grijă asupra vieţii mănăstirilor. Se inter­
zice monahilor de a mai umbla pribegi, în afară de mănăstire şi de a se 
amesteca în afaceri lumeşti sau bisericeşti, fără aprobarea sau însărci­
narea episcopului. 

Se interzice primirea sclavilor în mănăstire, fără voia stăpînilor. 
Această orînduire s-a datorat împăraţilor care au dat nenumărate legi 
interzicînd sclavilor să�şi părăsească stăpînii, sub pretext de cuvioşie, 
deoarece în rîndurile lor se definise un curent puternic de eliberare 3• 

De asemenea, prin can. 24 se hbtărăşte ca locuinţele mănăstiri_lor să 
nu fie folosite în scopuri lumeşti, ci numai pentru nevoile pur mănăs-
tireşti. 

în can. 7, monahii sînt opriţi de a intra în armată sau în dregătorii 
lumeşti, incompatibile cu chemarea lor. 

In prhfinţa clericilor din mănăstiri, can. 8 hotărăşte ca şi aceştia să 
fie sub ordinea Episcopului local. . 

Totodată se hotărăşte ca cel ce nu va respecta cele rînduite, să fie 
excomunicat. 

Fiind îngrădit cu astfel de legiuiri, monahismul e aşezat_ în locul său 
de cinste ce i se cuvenea şi este pus la adăpost pentru viitor, de a se 
mai abate de la rosturile lui superioare. "" 

Acestea sint, pe scurt, hotărîrile Sin. IV Ecumenic, în privinţa 
reorganizării vieţii mănăstireşti. De la această dată, monahismul nu 
mai există ca instituţie particulară şi va depinde de autoritatea bi­
sericească superioară. 

Prin hotărîrile luate de Sinod; monahismul devine ceea ce voi­
seră întemeietorii şi îndrumătorii lui : o parte integrantă din Trupul 
lainic al lui Hristos, adică o instituţie oficială a Bisericii 4. 

Hotărîrile Sinodului de la Calcedon, desigu'i-. că n-au fost pri­
mite fără oarecare opoziţie din partea monahilor şi în special din 
partea acelora cărora nu le convenea creşterea autorităţii episco­
pale ca şi acelora ce-şi vedeau suprimate libertăţile de pînă acum. 

Monahismul astfel organizat, pe baze noi, era supravegheat în­
deaproape de episcopii respectivi, care căutau să pună în aplicare 
cu fidelitate, hotărîrile Sinodului. 

La Sinodul al V-lea Ecumenic, ţinut la 553, lmpăratul Justinian 
face din monahism obiectul legislaţiei politice, încadrîndu-1 în legile 
statului. El dă cîteva novele în care expune pe larg deciziile Sino­
dului de la Calcedon cu privire la monahi. Aceste novele au fost 
introduse în Nomocanonul în 1 4  titluri al lui Fotie şi sînt şi azi în vi­
goare în întreaga Biserică Orientală. 

3. Pr. prof. Liviu Stan, Importan/a canonico-jr,zridică a Sin. IV Ecumenic, în «Or­
todoxia», 1 950, nr. 2-3, p. 453. 

4. Diac. prof. N. Nicolaescu, Sin. IV Ec. şi organizarea vieţii monahale, tn «Or­
todoxia»,  1951 , nr. 2-3, p. 478. 
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Aspecte ale organizării monahismului în epoca lui Justinian. 
Norme de organizare a monahismului în novelele 5 şi 133 ale lui 

Justinian. 

In cele ce urmează vom analiza numai o parte din legislaţia - lui 
Justinian, referitoare la monahi şi anume, novelele 5 5 şi 133 6. 

Viaţa monahală este atît de cinstită, zice Justinian, că ea apro­
pie de Dumnezeu pe omul care se hărăzeşte acestui scop, întru ase­
m enea măsură, incit şterge orice pată de pe viaţa lui, îl proclamă 
curat, aşa cum trebuie să fie o fiinţă înzestrată cu raţiune. Faptele 
sale fiind săvîrşite conform cu raţiunea îl ridică deasupra cugetări­
lor omeneşti. Monahul care tinde spre desăvîrşire, trebuie să cu­
noască «ştiinţa cuvintelor dumnezeieşti ca să fie demn rle o aseme­
nea transformare» .  De aceea este necesar să cunoască ce trebuie să 
înfăptuiască pentru a deveni adevăraţi luptători pe drumul unei tră­
iri cît mai desăvîrşite. Mai departe arată că «intenţia prezentei legiu­
iri este ca, după cele hotărîte cu privire la prea sfinţii, episcopi şi 
prea respectabilii clerici, să nu rămînă neglij at nici în c0'ea ce pri­
veşte monahismul». 

Această idee este reluată de Justinian şi în prefaţa novelei 133, 
încă şi mai dezvoltat, astfel :· «Viaţa monahală şi contemplaţia este 
un lucru sfint, care înalţă sufletul către Dumnezeu. Ea ajută nu nu­
mai pe cei care o practică, ci prin curăţia ş i  rugile ei e de folos tu­
turor celorlalţi» . A vînd în vedere că şi mai înainte împăraţii au avut 
grij ă de monahi, la fel şi Justinian urmînd unei reguli sfinte şi ve­
chilor părinţi care au stabilit ac·este reguli şi bazat pe dreptul primit 
de la Dumnezeu, ca împăratul să cerceteze şi să îngrijească de toţi 
oamenii, în conformitate cu - aceştia hotărăşte cum să vieţuiască mo­
nahii atunci cînd sînt în număr mai mare. 

Ei trebuie să trăiască în chinovii, să nu aibă 1ocuinţă proprie, 
nici să strîngă averi. Trebuie să mănîhce şi să doarmă în comun, să 
ducă viaţă cinsîltă şi fiecare să fie martor vieţii celorlalţi. Tinerii' să  
rlea respectul cuvenit bătrînilor care sînt rînduiţi cu supravegherea 
la bunul mers al treburilor. Să vegheze ca nici în timpul somnului să 
nu se facă de ruşine faţă de ceilalţi, ci fiecare să-şi păzească cinstea 
chiar şi în timpul odihnei. 

Acestea sînt ideile cuprinse în prefeţele ia novela 5 şi 133 ,  şi ele 
formează baza vieţii monahale aşa cum a conceput-o Justinian. 

1 .  Sfintele lăcaşuri se ridică 
numai cu binecuvîntarea episcopului 

Astfel, întărind cele stabilite la Sinodul de la  Calcedon, el interzice 
de a se ridica vreo mănăstire pe tot cuprinsul Bisericii ( al unei eparhii 
sau Bisericî locale) şi în orice vreme, pînă ce nu va fi chemat ·«iubito­
rul de Dumnezeu episco'p al acelor locuri, care va întinde mîinile spre 

5. Novela 5 a fost dată la anul 535_. 
6. Novela 1 33 a fost dată la anul 539. 
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cer şi printr-o binecuvîntare va consacra locul lui Dumnezeu, înfigînd 
acolo semnul mîntuirii noastre, adorata şi pe drept prea cinstita Cruce 
şi astfel se pune bună şi cuvenită temelie» (Novela 5, cap. 1 ). 

Fc1ţă de Canonul 4 de la Calcedon, Justinian accentuează că epis­
copul trebuie să binecuvinteze personal locul, înfigînd Sf. Cruce. 

2. Primirea în mănăstire şi în special a sclavilor 

In mănăstire p�ate veni oricine, fără deosebire, fie liber, fie sclav, 
ori femeie, deoarece înaintea lui Dumnezeu toţi sînt deopotrivă. 

• Cei ce vor să fie monahi nu au dreptul să primească hainele mona­
hale decît după trei ani, rămînînd toată această perioadă ca mai îna­
inte, cu îmbrăcămintea şi tunsura laică, învăţînd cuvîntul lui Dumne­
zeu . Ei vor fi mai întîi cercetaţi pentru ce au ales să fie monahi şi ce 
«întîmplare ticăloasă i-a împins la aceasta» punînd la încercare răbda­
rea şi cinstea lor. Dacă au dovedit smerenie şi se arată vrednici, li se 
<lă haina monahală şi pot primi tunderea în monahism. Dacă este sclav, 
el devine liber, «pentru că, dacă în multe cazuri libertatea se . capătă 
prin lege, harul divin va fi în stare într-o mai largă măsură să elibereze 
din lanţul sclaviei» - spune Justinian. 

Dacă în timpul celor trei ani de încercare va veni cineva să ră­
pească pe sclavul care a ales viaţa monahicească pe motiv că a furat 
anumite lucruri şi de aceea s-a retras în mănăstire, acesta trebuie să 
dovedească că este sclav şi că a fugit din cauza furtului şi a vieţii sale 
ticăloase. In cazul cînd sclavul este găsit vinovat, se restituie stăpînului 
său, împreună cu lucrurile furate, dacă le are cu el în mănăstire. Dar 
dacă stăpînul nu va putea dovedi vina sclavului, acesta trece faţă de 
toţi ca un om cinstit şi blînd, mai cu seamă dacă se adaugă şi mărturia 
altora că a fost cinstit, disciplinat şi corect faţă de stăpînul său. Chiar 
dacă n-au trecut trei ani, sclavul- poate rămîne în mănăstire, liberat de 
cruzimea stăpînului. Du.pă cei trei ani, cel găsit demn de cinstea de a 
deveni monah, poate rămîne în mănăstire şi se interzice categoric ce­
lorlalţi de a-l iscodi cu privire la viaţa lui, fie că a fost liber sau sclav. 
Dacă a fost păcătos pînă atunci, «mărturia pozitivă a celor trei ani e 
deajuns pentru a fi curăţit de păcate şi pentru spurirea virtuţii, ştiind 
bine că firea omeneastă uşor alunecă spre greşeală» (Nov. 5, C. II). 

De se întîmplă că sclavul devenit monah, vrea să scape de greută­
ţile sclaviei, adică de ascultările mănăstireşti şi încearcă s� părăsească 
mănăstirea pentru a ocupa altă funcţie în v·iaţă, stăpînul poate să-l ia 
şi să-l aibă de sclav; deoarece «suferinţa de a redeveni sclav, e mai. 
mică decît aceea de a fi fugit de cultul lui Dumnezeu» (Nov. 5, C. • II). 

Biserica creştină dintrti început a fost preocupată de situaţia scla­
vilor pe care îi voia eliberaţi. Deoarece creştinismul nu-şi propusese re­
zolvarea problemelor sociale prin altfel de mijloace decît acelea de su­
punere faţă de orice stăpînire, a trebuit să accepte şi să admită încă o 
vreme {elaţiile acestea dintre sclavi şi stăpîni. Astfel, luăm cunoştinţă 
din Can. 82 al Sfinţilor Apostoli că sclavii puteau intra în cler, numai 
în cazuri extreme şi anume atunci cînd stăpînul i-ar fi liberat iar aceş­
tia s-ar fi arătat vrednici de harul preoţiei 7. 

7. Dr. Nicodim Milaş, Canoanele Bisericii Ortodoxe, Arad, 1 930, p. 310 .  
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In acelaşi spirit au acţionat şi sfinţii Părinţi la Sinodul IV d e  la 
Calcedon, cînd au hotărît ca sclavii să nu viai fie primiţi nici în mona­
hism, iar d acă totuşi intrau în mănăstire şi pînă într-un an nu erau re­
clamaţi de stăpînii lor pe care îi părăsiseră, ei puteau rămîne acolo şi 
nu era îngăduit nimănui să-i tulbure, pînă ce stăpînul nu-i elibera cu 
totul. 

După cum vedem, faţă ele hotărîrile de la Calcedon, Justinian nu 
mai interzicea intrarea în mănăstire a sclavilor, ci dimpotrivă îi punea 
pe picior de egalitate cu ceilalţi, oferindu-le totodată libertatea. 

3. Cum trebuie să vieţuiască monahii în mănăstire ? 
Ei nu au nimic personal, ci totul în comun 

Monahii trebuie să vieţuiască după dispoziţiile d ate în privinţa 
hranei şi a locuinţei. Astfel el zice : «hotărîm ca în nici o mănăstire 
aflată sub jurisdicţia noastră, indiferent ele numărul monahilor, aceştia 
să nu fie separaţi şi să nu locuiască în case proprii, ci să mănînce în 
comun şi să doarmă în comun, fiecare în aşternutul său, dar sub acelaşi 
acoperiş sau dacă nu ajunge o singură casă, în două sau mai multe, şi 
în nici un caz singuri şi pe seama lor. Astfel ei trebue să fie martori 
unul altuia ai curăţeniei şi ai cinstei fiecăruia. De la această rînduială 
sînt exceptaţi «anahoreţii» şi «isihaştii» care trăiau în contemplaţie, 
căutind desăvîrşirea, desprinşi de comunitate pentru treburi mai înalte. 
Ceilalţi trebuie să trăiască împreună, pentru că astfel ,<creşte zelul că­
tre virtute, mai cu seamă tinerilor cînd sînt aşezaţi la un loc cu bătrî­
nii». Cei ce trăiesc în chinovii sînt datori a asculta de stareţii lor pro­
prii, păstrînd neîntinată viaţa monahală (Nov. 5, C. III). 

Simţindu-se nevoia unei consolidări serioase a legilor de pînă acum, 
Justinian reia aceleaşi chestiuni de mai sus şi în Novela 133 cap. I în­
tărind şi completînd cele hotărîte prin Novela 5, C. III. 

Se interzice monahilor de a avea locuinţă proprie, afară de cazul 
cînd este cineva singur cu d oi sau trei servitori şi dacă-şi duce viaţa în 
contemplaţie şi singurătate. Din moment ce sînt mulţi, «ei trebuie să 
trăiască şi să se roage în comun ; această comunitate fiind justificată în 
toate trebuinţele fireşti, lipsite de vină, ca de exemplu mîncarea, som­
nul şi celelalte. 

Monahii sînt împărţiţi în echipe, rîneluindu-se alternativ la rugă­
ciune, muncă, priveghere şi odihnă. Se accentuează în mod deosebit ca 
monahii să fie supravegheaţi în timpul somnului. 

Dacă se întîmplă ca vreunul să aibă casă izolată, va trebui să o des­
chidă şi să trăiască laolaltă, ca fiecare să vadă ce fac ceilalţi, respec­
tîndu-se reciproc. Şi de ce s-ar teme, zice Justinian, cei ce s-au hărăzit 
lui Dumnezeu renunţînd la viaţa publică ? Indeplinind şi respectînd ho­
tărîrile date, monahii vor putea fi puşi la a·dăpost de  lucruri neplăcute. 
Dacă vreun monah va îndrăzni «cu neruşinare» a ştirbi din cele hotă­
rîte, stareţul va examina cazul şi va lua măsuri după o atentă şi sinceră 
observare a canoanelor. 
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4. Poarta mănăstirii sever păzită 

In ceea ce priveşte locul de intrare în mănăstire, nu exista decît 
unul singur, sau cel mult două, iar la poartă păzeau bătrîni cuvioşi şi 
verificaţi prin mărturia unanimă. Ei nu trebuiau să lase pe cineva să 
iasă din mănăstire fără aprobarea stareţului, ci să-i oprească înlăuntru. 
De asemenea, nimănui nu-i era îngăduit să se plimbe ziua sau noaptea 
prin mănăstire, pentru că prin aceasta ar fi scăzut prestigiul monahilor. 
Pentru mai multă siguranţă, zidurile mănăstirii trebuiau să fie puternice, 
ca să nu existe altă ieşire decît prin porţi (Nov. 133, C. I). 

5. Pentru cel ce părăseşte mănăstirea 

Cel care a fost călugărit şi a îmbrăcat rasă şi vrea să plece din mă­
năstire ca să--şi aleagă altă ocupaţie în viaţă, nu trebuie să uite ce so­
r.oteală • are de dat lui Dumnezeu. In privinţa bunurilor monahilor care 
părăsesc mănăstirea se prevede că dacă au avut lucruri, cînd au intrat 
în mănăstire, acelea rămîn în proprietatea mănăstirii (Nov. 5, C. IV). 

La fel se întîmplă cu cel ce părăseşte mănăstirea pentru a intra în 
armată sau magistratură şi va. dispreţui serviciul divin slujind judecă­
torilor pămînteşti (Nov. 5. C. VI). 

Prin această prevedere, Justinian întăreşte canonul 7 de la Calce­
don, prin care de asemenea se lămureşte situaţia cu privire la cei ce pă­
răsesc mănăstirea şi ocupă alte funcţiuni lumeşti. 

6. Averea celui ce intră în mănăstire 

Cel ce vine la mănăstire trebuie să rînduiască mai dinainte cele cu­
venite în legătură cu averea sa, deoarece o dată intrat în rîndurile mo­
nahilor, ceea ce a adus, chiar şi ceea ce n-a declarat, intră în proprie­
tatea mănăstirii. Dacă are copii , trebuie să le lase un sfert din averea 
sa, înainte de' a intra în monahism. Cel ce agoniseşte avere în timpul 
şederii sale în mănăstire, fie prin muncă, fie prin donaţi i ,  aceasta rămîne 
întreagă mănăstirii ,  după moartea sa (Nov. 5, C. V). 

Averea celui ce-şi părăseşte soţia pentru a intra în mănăstire, ră­
mîne · soţiei. Ace:,te hotărîri au valoare şi pentru mănăstirile de călu­
găriţe (Nov. 5, C. V). 

7. Cel ce intră în mănăstire trebuie să fle statornic 
şi om de caracter 

Monahul trebuie să dovedească sinceritate, statornicie şi seriozi­
tate cind intră în mănăstire. Stareţii trebuie să fie atenţi în examinarea 
neofiţilor, pentru a nu fi primiţi în mănăstire oameni lipsiţi de caracter 
şi nehotărîţi. «E rătăcitoare o asemenea viaţă şi nepotrivită cu perseve­
renţa care se cere monahului», zice Justinian. «Ea nu dovedeşte un ca­
racter constant şi stăruitor, ci unul rătăcitor şi instabil». 

Pentru aceasta episcopii şi arhimandriţii să fie atenţi în recrutarea 
novicilor pentru ca viaţa monahală să se păstreze potrivit regulilor 
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sfinte. Monahul nu trebuie să treacă de la o mănăstire la alta şi dacă 
se întîmplă să schimbe mănăstirea, averea lui e reclamată de prima mă-
• năstire (Nov. 5, C. VII). 

a: Alegerea pentru treapta preoţiei 

Alegerea unui monah pentru treapta preoţiei ,  să se facă cu toată 
atenţia. Cel ce era socotit demn pentru a deveni preot «trebuia să păs­
treze neîntinată asceza monahală» iar cel dintre monahi ,  ce ar voi să se 
căsătorească după hirotonie, să fie exclus din cler (Nov. 5, C. VIII). 

9. Cel ce lese din mănăstire să fie însoţit de superior 

Se întîmplă ca unii să plece din mănăstire pentru un timp oarecare, 
invocînd diferite motive. Astfel ,  chiar dacă în mănăstire nu-i biserică, 
nici pentru aceste motive nu trebuie sa iasă, «evitînd astfel să se 
plimbe pe acolo şi să aibă întîlniri nepotrivite şi să meargă la biserică 
numai în timpul Sf. Slujbe, cu stareţul ,  cu superiorii şi cei mai în vîrstă» , 
iar după sfîrşitul slujbei să se retragă la mănăstire unde va trebui să 
rămîn_ă şi să cinstească pe Dumnezeu. 

1 O. lndeletnlclrea monahilor cu studiul Si. Scripturi 
Aici au datoria să studieze Sf. Scriptură, pentru că «numărul cărţi­

for sfinte care pot să îndrume şi să purifice sufletul fiecăruia este mare» .  
Citind-o mereu, monahul nu va  fi niciodată amăgit, nici nu va  fi supus 
frămîntărilor omeneşti. Pentru biserica mănăstirii se rînduiau 4-5 bă­
trîni, a căror viaţă cuvioasă era bine cunoscută şi care-şi meritau locul 
în cinul prezbiterilor sau al diaconilor. Ei erau aceia care dădeau îndru­
mări pentru cunoaşterea sfintelor cărţi şi explicau cuvintul lui Dumne­
zeu, «păzind cu străşnicie pe tinerii înfierbîntaţi, care vor să depăşească 
limitele impuse» (Nov. 133, C .  II). 

1 1 .  Alegerea stareţului 

Alegere� stareţulu( nu trebuie să se facă în funcţie de treptele că­
lugăreşti, ci episcopul să chibzuiască aşa fel, ca să aleagă pe cel mai 
bun şi mai demn care să fie în stare să-i conducă şi pe ceilalţi. La fel să 
se procedeze şi în mănăstirile de călugăriţe (Nov. 5 ,  C. IX). 

1 2. Se Interzice Intrarea -femeilor în mănăstiri de călugări 
şi a bărbaţilor (n mănăstiri de călugăriţe 

Pentru menţinerea prestigiului monahicesc şi pentru a pune la adă­
post de orice bănuieli buna conduită a monahilor, se inter.zice intrarea 
femeilor în mănăstirile de călugări şi a bărbaţilor în mănăstirile de că­
lugăriţe. Oricare ar fi motivele ce ar invoca şi i-ar îndreptăţi l� aceasta, 
fie pentru a vedea pe vreun frate, vreo soră sau alt neam, fie pentru a 
face slujba la vreun mort îngropat în acea mănăstire, nu este îngăduit, 
deoarece «monahii n-au rude pămîntene, ci năzuiesc numai la viaţa di-

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



108 Arhim. GRIGORIE BABUŞ 

vină» .  Căci cele cuvenite bărbaţilor, ei le pot face în mănăstirile lor de 
r:ălugări , iar cele cuvenite femeilor, acestea le pot face în mănăstirile 
lor de maici, fără să se amestece, chiar dacă au neamuri acolo. Căci 
nici sub un asemenea pretext nu e îngăduit nimănui aşa ceva. «Dacă se 
taie răul din rădăcină, punîndu-se capăt ispitei ce se strecoară în suflet, 
chiar şi numai prin priviri, în cazul acesta, realizarea unei vieţi cu o 
ţinută superioară, va fi mult mai uşoară pentru luptătorii lui Dumne­
zeu».  Toţi trebuie să se supună acestei legi pentru că nici bărbaţii riu vor 
îngropa pe cei dragi în mănăstiri de maici, nici m aicile în mănăstiri de 
călugări. «Căci nu se cuvine bărbaţilor sălaşul fen1eilor, nici femeilor 
casa bărbatului. De aceea nici de dragul morţilor nu trebuie să se cre­
eze întîlniri primejdioase şi neîngăduite între cei vii, ca nu cumva ast­
fel să se deschidă drumul către ceea ce nu e îngăduit : ( adică) dezmăţul 
şi necinstirea lucrurilor divine. Această dispoziţie se referă şi la cei ce 
intră în mănăstiri , purtînd sicriul şi săpînd gropile. Lucrul acesta este 
mai uşor pentru bărbaţi şi mai greu pentru mănăstirile de călugăriţe. 
Cînd se întîmplă totuşi să fie nevoie a se înmormînta vreo femeie în­
tr-o mănăstire de maici, atunci toate maicile trebuie să stea închise în 
casă şi numai portăreasa şi stareţa pot participa, dacă p.oresc, la înmor­
mîntare. Cei ce sapă groapa şi acoperă cadavrul trebuie să plece ime­
diat, fără să vadă vreo călugăriţă şi fără să fie văzuţi de vreuna din ele. 
Nu se îngăduie a se inventa alte pretexte, fie pentru bărbaţi de a intra 
în mănăstiri de maici, fie pentru maici de a intra în mănăstiri de călu­
gări, pretexte cum ar fi paras tase de 3, de 9 şi ele 40 de zile sau de un 
an. Toate acestea se pot face în mănăstirile respective de personalul în 
drept, evitîndu-se astfel ocazia ele a aduce necinste asupra sfintelor mă­
năstiri» (Nov. sl._33, C. III) . 

13 .  Stareţul e dator să supravegheze buna rîndulală din mănăstire 

Constatînel că hotărîrile nu se respectau fără un control şi o suprave­
ghere din partea autorităţilor bisericeşti, Justinian dispune ca superio­
rul fiecărei rnînăstiri, să controleze şi să analizeze felul de vieţuire al 
fiecăruia şi dacă găseşte undeva neorînduială , să ia măsuri imediate 
pentru înlăturarea răului, «ca să nu piară un suflet care se refugiase 
pentru a obţine mîntuirea». «Dacă există exarh în acele locuri, să tri­
mită pe cei însărcinaţi cu anchete, adică apocrisiarii şi să se infor­
meze ca nu cumva şi în vreo mănăstire vecină să se petreacă lucruri 
urîte şi astfel să ia măsuri împotriva abaterilor. 

1 4. Ierarhii respectivi trebuie să observe abaterile 
din biserici sau' mănăstiri 

Grija de a observa abaterile din biserici sau mînăstiri, trebuie să o 
aibă Episcopul, Mitropolitul sau Patriarhul. «Ei trebuie să trimită apă·· 
rători cll\;ioşi ai Bisericii , care să ia măsuri şi să nu permită să se pe­
treacă nimic împotriva bunei cuviinţe» .  «lnsuşi Prea Sfinţitul Patriarh 
al acestei prea fericite cetăţi să cerceteze - zice Justinian - cazurile 
care ţin de rnînăstirile din această regiune şi să instituie comisii din 
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cei mai zeloşi şi mai cinstiţi apărători ai Bisericii pentru că numai cu 
un control organizat şi teama de pedeapsă,  face ca legile să fie respec­
tate corect» (Nov. 133,  C. IV) . 

15. Apocrisiarii şi rezolvarea unor interese mănăstireşti 

«E necesar ca orice mînăstire organizată, condusă de stareţ, să aibă 
cîţiva apocrisiari ( trimişi, soli) , oameni în vîrstă care au biruit deja 
gielele încercări ale vieţii monahale. De asemenea, şi la mînăstirile de 
maici trebuie să fie 2-3 bărbaţi sau dacă e posibil eunuci sau dintre 
bătrîni a căror castitate a fost dovedită, care să se ocupe de treburile 
maicilor şi să le dea Sf. Împărtăşanie la vremea cuvenită. Dacă se va 
găsi necesar să discute despre vreo afacere a mînăstirii, sau despre vre­
una din maici, se va sta de vorbă cu stareţa, prin intermediul portă­
reselor. La poarta mînăstirii trebuie să străjuiască asemenea femei cu­
vioase, care să controleze intriirile şi ieşirile din mînăstire şi să nu per­
mită nimănui să iasă sau să intre afară de apocrisiarii, cei rînduiţi cu 
sarcini oficiale în legătură cu mînăstiril� . . Ei vor anunţa sosirea lor por­
tăreselor, iar acestea vor înştiinţa pe stareţă cu care ei vor putea vorbi 
expunînd motivul pentru care au venit. Astfel pot fi administrate tre­
burile omeneşti iar castitatea păzită şi ispita îndepărtată» .  

16 . Situa fia celui ce calcă rînduielile mănăstireşti 

Dacă se întîmplă ca cineva să greşească ( deoarece este firesc a 
greşi, pentru că . numai Dumnezeu nu poate greşi), «să fie admonestat, 
să fie oprit d.e a mai greşi, să i se dea răgaz şi astfel să vină din nou · 
pe calea cea bună, ca să nu piardă truda deja cheltuită». Dacă greşeala 
e mai mare, atunci şi măsurile trebuie să fie mai aspre, admonestarea 
mai puternică, iar pocăinţa mai severă. Dacă cel ce a greşit poate ast­
fel să fie îndreptat şi salvat, fie călugăr, fie maică, el să aducă mulţu­
miri lui Dumnezeu. Iar de se întîmplă ca păcatul să fie atît de mare 
incit să nu fie nici o posibilitate de îndreptare, atunci păcătosul să fie 
alungat din mînăstire, pentru că părăsind · cele bune şi dind peste cele 
rele, el va culege fructul ticăloşiei sale şi să nu se mînjească şi alţii 
care ar rămîne în contact cu dînsul. 

Cu respectarea celor de mai sus sînt datori stareţii, episcopii şi 
apărătorii Bisericii. «Dacă se vor ruga lui Dumnezeu cu mîini curate 
şi suflete sincere şi armata va merge bine şi cetatea va înflori ( cînd 
Dumnezeu e binevoitor, cum nu vor fi - toate pline de pace, de respec­
tul legilor ?) şi pămîntul va rodi îmbelşugat şi marea ne va oferi bo­
găţiile sale, iar rugile lor vor atrage bunăvoinţa lui Dumnezeu, asupra 
tuturor aspectelor vieţii noastre»,  zice Justinian (Nov. 133 , C. V). 

Dacă vreun călugăr va fi descoperit într-o cîrciumă, să fie dat pe 
mina paznicilor cetăţii sau a judecătorilor, să fie anunţat stareţul, iar 
acesta să-l dea afară din mînăstire, deoarece a preferat vieţii mînăsti­
reşti o viaţă ele ruşine şi ticăloşie. 
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17 .  Cele două îndeletniciri ale monahului 
Monahul are la îndemînă două îndeletniciri de îndeplinit : sau să 

se dedice studiului Sf. Scripturi, sau să săvîrşească lucruri manuale po­
trivite condiţiei lor de monahi ; căci mintea în stare de trîndăvie nu 
poate produce nimic bun. 

Justinian hotărăşte ca această lege să fie valabilă, «atît în cetatea 
domnească cît şi aiurea la toate neamurile. Va fi trimisă la toţi sfinţiţii 
Patriarhi, care o vor trimite la mitropoliţii subordonaţi lor, iar aceia 
episcopilor, iar prin intermediul episcopilor, legea aceasta va deveni 
cunoscută de toţi monahii şi stareţii lor» (Nov. 133, C. VI) . 

• 

Deşi avem în faţa noastră numai o parte din dispoziţiile date de 
Justinian pentru organizarea vieţii monastice vom căuta ca şi numai 
din cuprinsul acestora, să desprindem intenţiile, gîndurile �curate şi sen­
timentele alese ce l-au călăuzit pentru această lume izolată şi consa­
crată exclusiv slujirii lui Hristos. Fiind convins că numai un monahism 
disciplinat şi ferit de orice fel de ispită, izolat din lumea din afară şi 
degajat de bunu!i materiale, poate sluji mai fidel lui Dumnezeu, Justi­
nian rînduieşte lege scrisă care să fie îndreptar pentru toţi trăitorii vie­
ţii singuratice. 

Cu toate că interesele statului cereau multă atenţie şi grijă, totuşi 
monahismul prin Biserica creştină a constituit una din preocupările 
esenţiale ale împăratului. 

Monahismul a cunoscut prin întemeietorii şi organizatorii săi şi 
alte reguli după care să se conducă, dar monahii nu toţi le-au înţeles 
şi respectat, fiind furaţi adesea de interese cu totul strijine de chema-
rea lor. 

j 

La Calcedon s-au luat măsuri pentru înlăturarea acestor abateri, 
punîndu-se mînăstirile sub directa supraveghere a episcopilor şi inter­
zicîndu-se vagabondajul şi dezordinea care caracteriza o bună parte 
dintre monahi. 

Desigur că de la Calcedon şi pînă la Justinian, monahismul cu-
noaşte o perioadă de transformare şi îmbunătăţire. 

Novelele 5 şi 133 putem spune că au constituit îndreptarul unei noi 
ere de progres în viaţa monahismului şi aceasta datorită numai lui Jus­
tinian, care a ţinut să împletească armonios interesele Bisericii cu ale 
statului. Legislaţia dată de el este o dovadă pentru afirmaţiile noastre. 
El încadrează mai intîi monahismul în _legile de stat, făcînd o strînsă 
şi fericită legătură între Stat şi Biserică. 
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Pe baza regulilor mai vechi, Justinian vine şi îndreptează ceea ce 
nu se mai potrivea cu siluaţia din timpul său şi completează acolo unde 
era de trebuinţă. Astfel, de unde la Calcedon se interzisese intrarea 
sclavilor în mînăstire, el statorniceşte• că oricine poate îmbrăţişa viaţa 
monahală, eliminînd factorul clasă socială în recrutarea aspiranţilor la 
această viaţă. 

Intrucît, în naivitatea lor, unii monahi puteau să fie uşor sustraşi 
de la preocupările lor spirituale, se introduc măsuri severe de disciplină. 

Se interzice contactul cu lumea din afară, se opresc ieşirile din 
mînăstire ; monahii nu pot vizita mînăstirile de călugăriţe şi invers, nici 
chiar cînd este vorba de rudenii. De asemenea, atîta grijă se purta pen­
tru păstrarea unei desăvîrşite curăţenii monahale, încît a hotărît ca mo­
nahii să se supravegheze cu rîndul în timpul somnului. 

A vînd în vedere că în nal.ucrar�, mintea uşor poate -rătăci la lucruri 
străine, rînduieşte ca monahii să fie în tot timpul ocupaţi, fie cu lucrul 
manual, fie cu citirea Sf. Scripturi, accentuînd că «mintea în stare de 
trîndăvie, nu poate produce nimic bun». 

Unele din aceste dispoziţii, se aflau şi în rînduielile Sf. Vasile cel 
Mare, dar Justinian le dă putere de lege de Stat. Toate hotărîrile luate 
de Justinian cu privire la monahi, au fost puse de acord cu ,orînduielile 
bisericeşti, respectîndu-se învăţătura şi dogmele Bisericii Ortodoxe. 

Aceste măsuri disciplinare, luate de Justinian cu peste 1 400 ani în 
urmă, alcătuiesc un izvor bogat şi mereu actual pentru o aleasă şi dem­
nă vieţuire întru Hristos, după sfaturile evanghelice. , 

Făcînd o prezentare a unei părţi din legislaţia lui Justinian privitoare 
la viaţa monahală, am încercat numai o mică incursiune în legislaţia 
bizantină referitoare la monahism, legislaţie din care se trag, multe din 
rînduielile bune de mai tîrziu şi chiar de pînă azi a vieţii monahale. 

O completă prezentare a legislaţiei lui Justinian privitoare la viaţa 
monahală constituie pentru Biserici, în genere, un îndreptar monumental 
care a imprimat acestei vieţi o îndrumare dintre cele mai sănătoase. O 
astfel de prezentare însă nu ar fi posibilă decît printr-un amplu studiu 
care să aducă în prim plan toate dispoziţiile cuprinse în Corpus Juris 

. Civilis, relativ la . viaţa monahală. Fireşte, pentru a întreprinde o astfel 
- de lucrare necesară, se impune lărgirea cîmpului de investigaţie, ceea 
ce ar .fi mai dificil de realizat în cadrul de timp şi spaţiu, în care ni l-am 
propus. 
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VERSIUNILE ROMÂNEŞTI ALE ERMINIEI -
MARTURII ALE TRADIŢIEI BIZANTINE IN PICTURA BISERICEASCA * 

Drd. ADRIAN · ALEXANDRESCU 

Fenomenul Erminiilor este specific picturii bisericeşti ortodoxe din 
ţările înrîurite de spiritualitatea bizantină, întrucît este o trăsătură ca­
racteristică acesteia din urmă. «Nici o cultură, în afara celei născute în 
Bizanţ, nu ne-a lăsat vreo carte asemănătoare Erminiilor de pictură» 1, 
s-a observat, şi faptul acesta a fos t pus în legătură cu rostul mai adînc 
al artei bisericeşti, acela de a fi expresia nobilă a spiritualităţii creş­
tine ortodoxe. Pentru a avea însă această calitate, arta creştină ( arhi­
tectură, iconografie, imnografie etc . ) ,  este îndatorată să păzească anu­
mite «canoane», reguli mai mult sau mai, puţin stricte, necesare deci 
pentru a-şi păstra locul cuvenit în sinul Tradiţiei bisericeşti 2. în acest 
sens s-a şi produs de altminteri, intervenţia normativă a Bisericii, con­
cretizată în canoane sau dispoziţii canonice cu caracter general (la Si­
nodul al II-lea Trulan, Constantinopol, 69 1-692, sau Sinodul al VII-lea 
Ecumenic, Niceea, 787), pe baza cărora s-a constituit doctrina canonică 
a Bisericii Ortodoxe cu privire la arta creştină în general şi pictura 
bisericească în special 3

. 

Pe lingă această doctrină, ce avea un caracter de principiu, nor­
mativ, în practica vieţii bisericeşti au apărut Erminiile, ca instrumente 
de lucru mai degrabă decît legiuiri obligatorii, rigoarea lor fiind mai 
mult în spirit decît în literă. Ele reglementau conţinutul temelor ico­
nografice şi distribuţia acestora în spaţiul arhitectural, în funcţie de 
tipurile de edificii şi destinaţia cultică a acestora 4, dar conţineau în 
acelaşi timp îndrumări practice de atelier privind confecţionarea usten­
silelor trebuincioase, prelucrarea materialelor, reţete ele preparaţii etc., 
precum şi colecţii de modele, uneori, schiţe sau desene, de un caracter 
mai person<!_l. De o aplicabilitate generală, deşi nu tocmai obligatorie, 
cum s-a precizat, erau îndrumările cu caracter iconografic propriu-zis : 
temele şi orînduirea lor în locaşul de cult. 

Cea mai veche elaborare de acest gen care ni s-a păstrat, «ade­
vărat incunabul al erminiilor de mai tîrziu» 5, este fragmentul unui ma­
nuscris din secolele IX-X, al lui Elpius Romeul ( 'EAmo� b 'Pw(-1,tlîo� ) ,  
î n  care se descrie înfăţişarea Mîntuitorului, a unor persoane clin Ve-

� Lucrare alcătuită în cadrul cursurilor de doctorat, la Ins tHutul Teoio�ic Uni ­
versitar din Bucmeşt i ,  secţia Istorică, specialitatea Istoria Bisericii Române, sub în­
drumarea D-lui prof. dr. Emilian Popescu, care a · da t  avizul de publicare. 

I .  Dionisie din Fuma, Carte de pictură, traci .  rom. ele Smaranda Bra tu Sta ti şi 
Şerban Stati, Studiu introductiv de Vic tor I. Stoichită, Edit .  Meridiane, Bucuresti, 
1 979, p. 12. 

2. Leonide Ouspensky, La Theologie de /'icâne dans /'Eglise orthodoxe , Les 
Editions du Cerf, Paris, 1980, p. 478. 

3. Pr. Asist. dr. Nicolae V. Dură, Teologia icoanelor în lumin°' tradi/ici dog- • 
malice şi canonice ortodoxe, în «Ontodoxia» ,  XXXIV ( 1 982), nr. 1, p. 69. 

4. Pr. prof. Ene Branişte, Programul iconografic al bisericilor orlociaxc (in­
drumător pentru zugravii de biserici), Ecli t. Institutului Biblic şi de Misiunp Orto­
doxă, Bucureşti, 1 975, p. 5. 

5. Dionisie din Furna, Carte de pictură, frad. rom. cit., p. 27. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



VERSIUNILE ROMANEŞTI ALE ERMINIEI 1 13 

chiul Testament, protopărinţii, proorocii etc., sau din Noul Testament, 
apostolii, precum şi din istoria Bisericii, ierarhii. Iată cum este descris 
chipul Sf. Vasile cel Mare : «Vasile din Capadocia era un bărbat mare, 
drept şi înalt la statură, uscăţiv şi negricios şi totodată palid la faţă, 
cu nasul mare, cu sprîncenele aduse în cerc, cu fruntea încreţită deasu­
pra ochilor, cu privirea pătrunzătoare, gînditor, sus pe frunte avînd 
puţine zbîrcituri (ca şi) în obraj ii lunguieţi, cu tîmplele scobite înăun­
tru, cu părul retezat pierdut pe piele, cu musteţile destul de lăsate în 
j os, pe jumătate cărunt» 6. Este un portret tipic aghiogrnfic, frecvent 
întîlnit în Sinaxare şi care corespunde înfăţişării consacrate de tradiţia 
iconografică, aşa cum se regăseşte acesta în icoanele marelui ierarh şi 
în pictura murală 7. Nu poate fi întîmplător faptul apariţiei acestei er­
minJi tocmai în perioada în care, la jumătatea secolului al X-lea, o co­
misie imperială în frunte cu Simeon Metafrastul purcedea la revizuirea 
literaturii aghiografice bizantine, adică a sinaxarelor mineelor 8• Pre­
luarea portretelor dintr-o astfel de sursă avea girul autorităţii şi presti­
giul cărţii de cult în acelaşi timp. Tot în secolul al X-lea este semna­
lată o redactare timpurie a unei erminii, în legătură cu un oarecare 
Teofan, fără alte amănunte şi fără a fi localizat 9• 

Muntele Athos pare să fi fost patria autorilor de erminii, sau măcar 
a celor de la care se revendică erminiile ajunse pînă la noi : Manuil 
Panselin, Teofan Cretanul şi chiar Frangos Catelanos, invocaţi în pre­
cuvîntări sau în modelele de pisanii, tustrei zugrăvind locaşuri atonite, 
primul la începutul secolului al XIV-lea, ceilalţi la jumătatea secolului 
al XVI-lea 10. 

Două redactări diferite stau la originea actualelor manuscrise în 
care ne este transmisă Erminia picturii bizantine : cea cunoscută, -a lui 
Dionisie din Fuma, compilată între 1 729 şi 1 733, şi o alta, anonimă, an­
terioară acesteia cu cel puţin un veac, dacă nu două 11• Această redac­
tare anonimă, mai veche, este reprezentată de o serie de manuscrise 
semnalate de Spiros Lambros la Muntele Athos şi la Atena ( importan­
tul manuscris cu nr. 35) 12, de H. Brockhaus la Karies (ms. datat 1 630) 
precum şi de manuscrisul din 1 738, cu nr. 832 la Mînăstirea Sf. Pante­
leimon-Athos, ori de cel din 1 74 1 ,  a cărui copie făcută în 1820 se afla 
în 1 828 la un pictor grec ce lucra în Miinchen 13. Caracteristică este 

6. Dr. Vasile Grecu, Erminii de pictură bizantină, Extras din revista «Candela» 
pe anii 1 939-1941 ,  Cernăuţi, 1 942, p. 1 1  (499). ._ 

7. A. Grabar, La peinture byzantine, Ed. Albert Skira, Geneva, 1 953, p. 1 29. 
8. H. W. Haussig, Histoire de la Civilisation Byzantyne, trad. fr. Jean Decarreaux, 

Tallandier, Paris, 1 97 1 ,  p. 238-239. 
9. V. Grecu, Erminii ... , ed. cit., p. 1 1 .  
1 0. V. Grei;:u, Cărţi de pictură bisericească bizantină (Introducere şi ediţie cri­

tică a versiunilor - româneşti atit după redacţiunea lui Dionisie din Fuma tradusă 
la 1 805 de Arhimandrutul Macarie, cit şi după alte redacţiuni mai vechi, traduceri 
anonime), Extras din revista teologică şi bisericească din Cernăuţi «Candela», XLIII, 
XLVI 1 932-1935, Cernăuţi 1 936, p. 15 ; David Talbot Rice, Byzantine painting. The Iast 
phase, Weidenfeld and Nicolson, Londra, 1968, p. 1 09, precizează că Panselin a lu-
crat la Protaton din Karies, capitala Muntelui Ath_os, curînd după 1 300. 

1 I .  V. Grecu, Cărţi de pictură ... , ed. cit., p.  1 1  ; idem, Erminii ... , ed. cit., p . 18. 
12. V. Grecu, Cărţi de pictură ... , p. 1 2. 
13. Ibidem, p. 1 1 .  

S. T. - 8 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



1 14 Drd. ADRIAN ALEXANDRESCU 

mai întîi Precuvîntarea, care trimite la erminiile lui Panselin şi Teofan, 
apoi Pisania (modelul uzitat) care, în unele manuscrise, menţionează 
numele lui Frangos Catelanos de o manieră identică inscripţiei află­
toare la paradisul Sf. Nicolae de la Marea Lavră (de la Muntele Athos) 
zugrăvit de Catelanos în 1 560 14. ln ceea ce priveşte cuprinsul pro­
priu-zis, această redactare anonimă, mai veche şi mai scurtă a Ermi­
niei, indică, în prima parte, o serie de · teme iconografice cu precizarea 
locului în care trebuie zugrăvite, începînd de la Pantocratorul din cu­
polă, pînă la pisania de la intrarea bisericii ; în partea a doua conţine 
îndrumări practice, de stil ( canonul proporţiilor) şi tehnică (reţete, pre­
paraţii) din care lipsesc, surprinzător, recomandări-le privitoare la pic­
tura pe zid în frescă ; în sfîrşit, partea a treia înşiră sinaxarul sfinţilor 
de peste an, cu minime indicaţii privind înfăţişarea şi atributele lor, 
deoarece, şi aceasta este o altă caracteristică importantă, în această re­
dactare manuscrisele prezentau de regulă şi schiţe sumare sau măcar 
rezervau locul cuvenit în acest scop 15. 

Diferite de această redactare anonimă, dar şi de cea a lui Dionisie 
din Furna, şi alte redactări par a fi existat şi circulat în ambianţa ate­
lierelor r-ăsăritene. Indicii în acest sens pot fi reţinute din cuprinsul 
unor manuscrise precum cel din 28 aug. 1 674 de la Ierusalim sau cel 
din sec. XVI, semnalat de Spiros Lambros la Athena 16. 

Cea mai cunoscută redactare a Erminiei picturii bizantine;· c -are� este 
şi cea mai prestigioasă în acelaşi timp şi de o autoritate cvasi-cano­
nică, este 'Epp.'tjvEtlX 't'Îj� �w1paq,t1r.-îj� ,:exv11, şi aparţine lui ·o 'tW'I �w1pixq,wv 
Hcixtino� �l0'100t0� ispop.6-1axo� 6 h q)oopva, cum se numeşte pe sine 
cu smerenie, xal. ev �w1pacpwâtâacrxcrAot� ă.p tcr,:o�, cum este caracterizat de 
un contemporan şi un compatriot al său 17. Din coresp_ondenţa cu acesta 
reiese şi calitatea de imnograf a lui Dionisie, autor de imne în cinstea 
Născătoarei de Dumnezeu şi editor al Slujbei $f. Serafim, în 1 745, la 
Veneţia ; un astfel de imn este semnat 6 io,:optojpaq,o� Xahso� «Ară­
marul», fapt ce ar indica priceperea lui şi în făurărie, poate la scoarţe 
de cărţi bătute în aramă, cu scene religioase, pentru mînăstirile _ato­
nitel3. Crescut în ambianţa atelierelor de tradiţie meşteşugărească uni­
versală de la Muntele Athos, învăţînd la nevoie şi singur după ca­
nonul şi copiile icoanelor şi picturilor lui Panselin, cum însuşi mărtu­
riseşte în Precuvîntarea către «ucenicii iubitori de învăţătură»,  Dioni­
sie apare ca un monah multiplu dăruit, un adevărat «uomo universale,► 
post-renascentist, aşa ctTm maestrul său din secolul al XIV-lea, Pan­
selin, a putut fi numit «Rafael al Athosului». 

Deprinzînd astfel şi practicînd «meşteşugul dumnezeiesc al zugră­
viei» - o mostră ne este oferită de pictura paraclisului Sf. Ioan Bote­
zătorul de " lingă chilia lui Dionisie de la Karies, din 1 701 -, învăţatul 
monah şi zografodidaskalos purcede prin 1729-1730, împreună cu das­
călul Kiril din Hios, la adunarea, «tîlcuirea» şi însemnarea tradiţiilor 
meşteşugului, vechi de cînd Muntele Athos. A apărut astfel ultima şi 

1 4. Ibidem, p. 1 7  . 
. 15. Ibidem, p . 14. 

1 6. Idem, Erminii... p. 1 8 ; Idem, Cărţi de pictură ... , p, 1 4. 
1 7. Idem, Cărţi de pictură ... , p. 1 7-18. 
1 8. Ibidem, p. 1 8-19. 
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cea mai completă redactare a Erminiei de pictură bizantină, o compilare 
din mai multe izvoare, adăugită cu observaţii şi recomandări personale 
ale lui Dionisie, mai ales în partea iconografică, mult amplificată, pe 
cît se pare, cu referiri la iconografia monumentelor athonite, aşa cum 
i se înfăţişau autorului la începutul secolului XVIII, nerestaurate încă. 

Cartea începe cu o întreită precuvîntare - dedicaţie către Maica 
Domnului, către zugravii cititori şi către ucenicii- întru zugrăvie, con­
ţinînd indicii ale unor versiuni şi chiar redactări anterioare, în număr 
de cel puţin trei, avînd în vedere anumite repetiţii în text, cum ar fi 
referirea stăruitoare asupra grijii şi ostenelii cerute de întocmirea Er­
miniei 19• Fără a scădea meritele lui Dionisie, aceste indicii nu fac de­
cît să certifice vechimea tradiţiei consemnate aici, zestrea comună 
(xoLv-ij) meşteşugărească, artistică şi duhovnicească a ambianţei atho­
nite, caracteristica esenţială a ceea ce Nicolae Iorga a numit «Byzance 
apres Byzance». 

Această caracteristică iese deopotrivă în evidenţă în prima parte 
a Erminiei, cea «tehnică», transcrisă aproape cuvînt de cuvînt după ma­
nuscrisele mai vechi derivînd din alte redactări chiar, indicînd în mod 
oarecum paradoxal că şi sfaturile practice privind reţetele, ustensilele, 
pigmenţii şi alte materiale, preparaţiile, «secretele de tehnologie» etc . ,  
deşi de ordinul experienţei personale sau de atelier, dovedesc aceeaşi 
stabilitate în timp a redactărilor, ca şi indicaţiile icon6grafice «imua­
bile» 20. De fapt, paradoxul nu este decît aparent, întrucît erminiile fă­
cînd parte din categoria «cărţilor populare» ,  decantarea şi cristalizarea 
conţinutului în «formule» este inerentă, ca o caracteristică a stilului şi 
condiţie a memorării lesnicioase 21. Intervenţia mai personală a lui Dio­
nisie este evidentă totuşi, mai ales în partea a doua a cărţii ,  cea mai 
întinsă, consacrată iconografiei şi anume în descrierea mult amplificată 
a temelor Noului şi Vechiului Yestament, îndărătul căreia se întrevăd 
reminiscenţele vizuale ale respectivelor scene contemplate d e  autor în 
locaşurile athonite. Dovada în acest sens o constituie prezentarea ma­
rilor compoziţii murale inspirate de cultul liturgic : «Dumnezeiasca Li­
turghie»,  «Toată suflarea ... », «De Tine se bucură ... » ş.a. din partea a 
treia, dedicată obişnuit vieţii .şi minunilor Sfinţilor, dar care aici in­
clude, pe lingă Sinaxarul propriu-zis, şi alte teme din repertoriul athonit. 

La acestei trei secţiuni mari, obişnuite, se adaugă, aşa-zicînd la ru­
brica Diverse ( «Felurite», zice o versiune) 22, indicaţii privind desfăşu­
rarea programului iconografic preluate din redactarea anonimă mai ve­
che, amintită dej a, extinse şi sistematizate însă, atît în funcţie de ti­
pul edificiului ( cu cupolă, cu bolţi în cruce, cu boltă în leagăn) , cît şi 
in legătură cu destinaţia cultică (biserică, trapeză, colimvitră sau bap­
tisteriu) specifică, reclamînd fiecare iconografia potrivită. Mai mult, 
prezentarea scenelor se face pe registre ( «orînduiala întîi, a doua, a 

I 9. Erminia picturii bizantine după versiunea lui Dionisie din Purna, Text în­
dreptat, completat şi inidici de C. Săndulescu Verna, Edit. Mitropoliei Banatului, Ti ­
mişoara, 1 979, p. 25s, cf. V. Grecu, Cărţi de pictură ... , p. 22-23. 

20. Vezi «Studiul introductiv» al lui V. I. Stoichiţă la Dionisie din Furna Car-
le de pictură, Ed. Meridiane, Bucureş ti, 1 979, p.  25-27. • ' 

2 1 .  N. Cartojan, Cărţile populare în literatura românească, ed. 2, v. II, Bucureşti 
1 974, p. 41 s. 

22. Dionisie din Furna, Carte de pictură, p. 242. 
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treia . . .  » )  de sus în j os, conforn;i. programului iconografic, dar şi prac­
ticii efective de şantier şi a dispunerii schelei, fapt ce lasă 1ncă o dată 
să se întrevadă experienţa directă a autorului. Formaţia sa cărtură­
rească iese în acelaşi timp la iveală, atunci cînd include în această ul­
timă parte a cărţii şi o pledoarie pentru cultul icoanelor, în care citează 
pe Sf. Vasile cel Mare, pentru ca atunci cînd se referă la înfăţişarea 
Mîntuitorului să citeze pe Sf. Gherman, Patriarhul Constantinopolului. 
Această parte exprimă poate cel mai mult opţiunile autorului, dar şi 
eterogenitatea surselor avute la îndemînă şi de aici şi caracterul fluc­
tuant, facultativ aproape, pe care îl are în diferitele versiuni 23. 

între multele manuscrise prin intermediul cărora ni s-a transmis 
Erminia lui Dionisie din Furna, sînt de amintit în primul rînd cele gre-. 
ceşti, între care deosebit · de important este cel aflat la Biblioteca Aca­
demiei Române, sub nr. 446, datat 1 775. Da1abile tot în sec. al XVIII-lea, 
sînt manuscrisele cu numerele 685 şi 707 de la Mînăstirea Iviron şi nr. 
258 de la Sf. Panteleimon, ambele mînăstiri atonite, precum şi manu­
scrisul cu nr. 1 792 de la ·Cairo 24. Din sec. al XIX-lea avem manuscrisul 
athenian cu nr. 1286, datat 1 843, la care se adaugă, între altele, copia 
obţinută în 1 840 de învăţaţii francezi Didron şi Durand de la călugării 
zugravi athoniţi, pe eare au tradus-o şi publicat-o, stîrnind un mare in­
teres în Apus 25. In Răsăritul ortodox, Erminiile au constituit totdeauna 
un fenomen cu�nt, circulînd practic fără întrerupere pînă in veacul al 
XIX-lea. 

In Ţările romârie au circulat, desigur, în afara manuscriselor cu tra­
duceri româneşti, manuscrise greceşti şi slavone, acestea din urmă în­
tr-o măsură mai mică. Trei asemenea manuscrise figurează fo «Cata­
logul manuscriptelor greceşti» din Biblioteca Academiei, al lui C. Litzica 
şi anume : nr. 446, datat 1 775, nr. 814 ,  datat 18 14  şi nr. 339, nedatat. 
Dintre acestea, manuscrisul 446 este unul din cele mai importante pen­
tru studiul critic al Erminiei lui Dionisie, ca fiind cel mai vechi sigur 
datat ( 1 775) şi cu un cuprins dintre cele mai autentice şi corect păstrate, 
în timp ce manuscrisul 339 este edificator pentru cealaltă redactare, 
cea anonimă, mai veche şi mai scurtă a Erminiei, anterioară compilaţiei 
dionisiene 26. A mai fost semnalat, în 1 885, un manuscris grecesc, în 
biblioteca Seminarului teologic de la Socola, laşi, o însemt1are din 12  
martie 1 829 indicîndu-1 pe un fost posesor în  persoana unui zugrav grec, 
Gheorghe din Vlande 27. A fost semnalat şi un manuscris slavon de pic­
tură bisericească în biblioteca Mînăstirii Neamţului, la sfîrşitul seco­
lului trecut, de laţimirski, socotit a fi făcut parte din manuscrisele sta­
reţului Paisie Velicicovski 28. 

Manuscrisele slavone sau ruseşti, numite «Podlinniki►►, se caracte­
rizează, în general, prin faptul că posedă mai multă ilustraţie iconogra­
fică, «izvoade» şi ordonează, cele mai multe dintre ele, temele icono-

23. Ibidem, p. 242-243 ; Erminia picturii bizantine ... , p. 296 5. 
24. V. Grecu, Cărţi de pictură ... , p. 4. 
25. Idem, Erminii ... , p. 1 2-13. 
26. Idem, Cărţi de pictură ... , p. 8, 14. 
27. Ibidem, p. 5. 
28. Idem, Erminii..., p. 17.  
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grafice tn ordinea alfabetică, uzanţă neîntîlnită î n  variantele greceşti 
şi româneşti cunoscute. O altă particularitate a erminiilor ruseşti o con­
stituie prezenţa i:odicaţiilor de culoare, consemnate în scris atunci cînd 
nu sînt colorate schiţele sau desenele. Cei mai vechi «podlinniki» păs­
traţi în Rusia au fost dataţi în sec. al XVII-lea 29. Nu se cunoaşte vreo 
traducere românească după vreun «podlinnik» ; toate traducerile româ­
neşti ale erminiei s-au. făcut după manuscrise greceşti, dat fiind, pe 
de o parte, prestigiul zugravilor de la Muntele Athos, iar pe de alta, 
faptul că «podlinnikii» conţineau cu precădere ilustraţie şi mai puţin 
text explicativ de tradus 30. 

Traducerile româneşti s-au făcut după trei arhetipuri, de trei tra­
ducători, independenţi unul de altul ; între arhetipuri şi manuscrisele 
existente ce derivă din ele s-a presupus existenţa a cel puţin cite unui 
intermediar pentru fiecare versiune principală 31. 

Din redactarea anonimă, mai veche, a Erminiei, caracterizată prin 
sistematizarea temelor după programul iconografic şi reprezentată de 
manuscrisul grecesc nr. 35 din Athena, derivă două manuscrise româ­
neşti. Este vorba de manuscrisul nr. 1283 din Biblioteca Academiei Ro­
mâne, intitulat «Erminie»,  datat la începutul sec. al XIX-lea, ce are 
Sinaxarul aşezat la început prezentînd urme de ilustraţie, şi căruia îi 
lipseşte Pisania, şi manuscrisul datcţt în anul 1805,. fără Precuvîntare şi 
fără Pisanie, cu Sinaxarul intercalat între partea iconografică şi cea 
tehnică 32. 

Redactarea lui Dionisie din Fuma, pentru care manuscrisul grec 
446 clin 1775 este, aşa cum s-a precizat, una din cele mai vechi şi com­
plete versiuni, a generat cele mai multe din Erminiile aflate în circu­
laţie la zugravii români de biserici. Traducerea foarte fidelă ,  servilă 
chiar, împănată cu multe grecisme, făcută de arhimandritul Macarie de 
la Căldăruşani în 1805, pare a fi in legătură, dacă nu cu manuscrisul 
446 însuşi, cel puţin cu o copie nemijlocită a acestuia, deoarece această 
traducere, ca şi manuscrisul grecesc ce i-a stat la bază, constituie cele 
mai bune versiuni ale Erminiei lui Dionisie, superioare manuscriselor 
şi ediţiilor greceşti înseşi 33, atît prin bogăţia cuprinsului, cit şi prin 
sistematizare. 

Copii după această traducere a lui Macarie sînt două fragmente 
de Erminie, respectiv manuscrisul nr. 1801 ,  din 1835, intitulat «Erminia 
zografilor ... », şi manuscrisul nr. 1808, de la începutul sec. al XIX-lea, 
intitulat «Erminii sau Gramatică:t.» ,  ambele din Biblioteca Academiei 
Române 34. Versiuni mai complete ale Erminiei lui Dionisie după tradu­
cerea lui Macarie prezintă şi alte manuscrise, ca de pildă cel datat 
2 aprilie 1 843, aflat în prezent la Arhivele Statului din Bucureşti, sub 

29. Idem, Cărţi de pictură ... , p. 23 
30. Ibidem, p. 26. 
3 1 .  Ibidem, p.' 28 s, 3 1 .  
32. Ibidem, p .  26. 
33. Compară traducerea lui Macarie in ediţia lui. V. Grecu, Cărţi de pictură ... 

şi cea a lui C. Săndulescu-Verna, Erminia picturii ... , cu trad. Smarandei Bratu Stati 
şi Şerban Stati, Carte de pictură, după ediţiile greceşti Konstantinidis, Atena, 1885, 
şi Papadopoulos-Kerameus, Petersburg, 1909. 

34. V. Grecu, Cărţi de · pictură ... , p. 27 s. 
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nr. 1 555 35, sau cel semnalat de C. Săndulescu-Verna 36, intitulat «Er­
minie pentru meşteşugul zugrăviei», cu numele alcătuitorului, «prea 
smeritul între zografi, Dionisie, ieromonahul cel din Fuma», copiat de 
un zugrav român necunoscut «la anul 1843, aprilie 3» 31. 

O grupă deosebită de manuscrise ale Erminiilor de pictură o consti­
tuie compilaţiile sau colecţiile care reunesc laolaltă versiuni diferite, 
atît după redactarea lui Dionisie, cit şi după redactarea anonimă, sau 
chiar după alte redactări ce vor fi circulat printre zugravi. O astfel de 
colecţie de «cărţi de pictură» sau fragmente de diverse erminii este reu­
nită în manuscrisul nr. 4206, datat 1 8 1 5, de la Biblioteca Academiei 
Române, intitulat «Erminii, meşteşugul, zugravii care cuprinde asemă­
nările şi închipuirile tuturor sfinţilor peste tot anul» 38. Tot o colecţie 
după manuscrise diferite este şi copia aflată sub nr. 1795 la Biblioteca 
Academiei Române, intitulată «Epistimia zografiei ce cuprinde asemă­
nările şi închipuirile tuturor sfinţilor a tot anul şi sfitoacele lor şi alte 
învăţături oarecare a aceştii epistimii», care «s-au săvîrşit de scris la 
leat 1 835, aprilie 10. Ioan Halepliu zograf». Este interesant de notat că 
acela care a început copierea, probabil prin 1 822, şi anume «nevoitorul 
Manolache Halepliu zograf», mărturiseşte cum «nevoindu-mă cu zi cu 
noapte � am adunat din alte, trei irminii ce să găsesc făcute de alţi is­
toriografi (zugravi, n.n. ) şi am făcut-o un�trup» 39. Această Erminie, des­
tul de extinsă (341 de file) şi care prezintă urme de ilustraţie la Si­
naxar, pare deci să fi fost alcătuită într-o familie de zugravi, Halepliu 
( de la Alep, Siria) 40. 

O altă asemenea Erminie, reunind versiuni după redactări div.erse, 
este şi manuscrisul nr. 2 15 1 ,  datat 1 841 ,  din Biblioteca Academiei, in­
titulat «Meşteşugul zugrăviei care cuprinde asemănările şi )nchipuirile 
tuturor sfin ţilor peste tot anu», alcătuit de cunoscutul zugrav-cîntăreţ 
Gheorghe-Gherontie de la Hurezi. Este manuscrisul cel mai recent din 
grupa de colecţii şi destul de complet, avînd 1 70 file 41

. 

O categorie aparte de manuscrise în cadrul Erminiilor este consti­
tuită de «Caietele de modele», care nu sînt Erminii propriu-zise întrucît 
partea de text este foarte restrînsă sau lipseşte chiar, ci sînt repertorii 
de copii, desene şi schiţe, colorate sau nu, şi sumare însemnări cu ca­
racter mai degrabă ocazional decît sistematic. Unul din cele m ai im-

35. Erminia picturii bizantine ... , p. 12 ,  1 5, nr. 8 ;  cf. Mihail Mihalcu, Valori me­
dievale româneşti, Bucureşti, 1 984, p. 84, 1 48. 

36. C. Săndulescu-Verna, Manuale iconografice ale vechilor zugravi, in rev. «în­
gerul» (Buzău), 1 937, nr. 4-5, p.  173. 

37. Idem, în Erminia picturii bizantine ... , p .  1 1 , p. 1 4, nr. I .  
38. V. Grecu, Cărţi de pictură ... , p. 25 s ;  N .  Stoicescu ş i  Liana Dumitrescu, Cum 

se zugrăveau bisericile în secolul al XVT11-lea şi în prima jumătate a secolului" al 
XTX-lea, în «Mitropolia Olteniei», XIX ( 1 967), nr. 5-6, p.  4 10 ; Teodora Voinescu. 
Un caiet de modele de pictură medievală românească, în Pagini de veche artă ro-
mânească ( II I ) . - Bucureşti, 1 974, p. 1 49. 

39. Şt. Meteş, Din istoria artei religioase române (I Zugravii bisericilor române), 
Extras dn «Anuarul Comisiunii Monumentelor Istorice» ,  sec(ia pentru Transilvania, 
1926-1 928, Cluj, 1 929, p.  23. 

40. V. Grecu, Cărţi de pictură ... , p. 27. 
4 1 .  N. Stoicescu şi Liana Dumitrescu, art. cit., p. 4 10 ; Teodora Voinescu, art. 

cit., p. 19; 
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portante şi cel mai 'vechi în acelaşi timp, a fost semnalat încă din 1910, 
în Muzeul Academiei Duhovniceşti din Kiev, de Şt. Berechet, care îl 
socoteşte drept «cea mai însemnată capodoperă de caligrafie şi zugră­
veală ieşită din mîinile lui Antim Ivireanul» 42

. Cuprinde pe 21 de file 
513 portrete şi trei schiţe , un fel de genealogie biblică de la Adam la 
Hristos, fiecare chip cu fizionomia sa distinctă, un veritabil tur ele forţă 
al tipologiei iconografice. «Măiestria, fineţea şi lipsa de asemănare a 
unui chip cu altul uimesc - este de părere cercetătorul manuscrisu­
lui. Combinarea aşa de bună a culorilor, fineţea trăsăturilor cu cer­
neală colorată arată în Antim un artist desăvîrşit» 43. Manuscrisul aces­
ta, dedicat de mitropolitul Antim Ivireanul lui Constantin�voclă Brân­
coveanu, la 1 iulie 1709, din Tîrgovişte, «se poate socoti cea dintîi carte 
românească de zugrăveală, cu tbtul originală şi deosebită de «ermi­
niile» făcute după «tipicul bizantin» ,  apreciază un alt învăţat 44

. 

Se păstrează, tot ele la începutul sec. al XVIII-lea, «caietele de n10-
dele» aparţinînd lui Stan Zugravul ( 1 734) şi Grigorie Zugravul, ambii 
din părţile Banatului 45. De un interes . aparte se bucură un alt «Caiet 
de modele» , reprezentat de două m anuscrise, nr. 5307 şi 4602 din co­
lecţia Cabinetului ele Manuscrise - Carie rară - al Bibliotecii Aca­
demiei, caiet elaborat parţial la începutul sec. al XVIII-lea de Mihai 
zugravul şi apoi de Radu zugravul şi continuat în cursul sec. al XIX-lea 
de grupul zugravilor din Tîrgovişte, în frunte cu zugravul Avram. Cer­
cetarea repertoriului de desene şi schiţe, coro0orată cu datele oferite 
de investigaţiile pe monumentele la  care au lucrat alcătuitorii acestui 
caiet de modele, arată importanţa manuscrisului, «care oglindeşte fără 
întrerupere o perioadă de aproape două veacuri şi este singurul exem­
plar care permite studiul unei perioc1cle artistice atît ele lungi din evo­
luţia picturii româneşti» 46

. De altminteri, studierea concertată a tutu­
ror manuscriselor româneşti, greceşti şi slavone, d·in punct de vedere 
istorico-filologic, iconografic şi tehnic-aplicativ ar putea avea drept re­
zultat mai întîi cunoaşterea şi mai buna înţelegere a picturii noastre 
bisericeşti, pe parcursul întregii ei evoluţii şi în totalitatea procedeelor 
tehnice şi plastice care-i conferă pecetea stilistică proprie, românească 
şi bizantină în acelaşi timp. Intregit de un repertoriu figurativ riguros 
selectat după monumente şi piese iconografice reprezentative, acest 
demers ştiinţific istoric şi tehnic ar constitui în final o adevărată «Er­
minie» ,  un manual complet la îndemîna pictorilor şi clericilor, deopo­
trivă interesaţi în renaşterea picturii de autentică tradiţie româno-bi, 
zantină în Biserica Ortodoxă Română. 

Dacă yneori datele tehnice furnizate de Erminii au fost întîmpinate 
cu scepticism pînă şi în ceea ce priveşte posibilitatea reconstituirii unor 
substanţe, materiale şi reţete de atelier 47, în prezent, acestea au rein­
trat spectaculos în actualitate, r�clamate de tehnologiile moderne de 

42. Şt. Meteş, op. cit., p. 1 9. 
43. Ibic/em, p. 1 9 ; V. Grecu, Cărţi ele pictură ... , p. 26. 
44. Ibidem, p. 26, 11r. 2 ;  Şt. Meteş op. cit., p. 19 .  
45. T.  Voinescu, Un caiet de modele . . .  , p. 1 51,  nr. 7 .  
46. Ibidem, p. 151-153. 
47. Erminia picturii bizantine ... , p. 1 5. 
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restaurare şi conservare a monumentelor, activitate ce nu se poate 
dispensa de cunoaşterea exactă şi stăpînirea tehnicii de lucru a meşte­
rilor şi zugravilor de odinioară. Instituţii prestigioase din lume, ca de 
pildă Centrul internaţional de studii de sub egida UNESCO, activează 
cu rezultate notabile în acest domeniu de cercetare 48• 

Şi .la noi în ţară, cercetarea aplicată a manuscriselor de pictură, 
erminii şi caiete de modele, scoate în evidenţă aportul autohton la ra­
finarea unor tehnologii de atelier, producînd «dovezi certe ale contri­
buţiei personale, cel puţin în forma încercării şi obţinerii unui rezultat 
sau a verificării unei reţete culese dintr-o sursă oarecare . . .  Apar în ace­
laşi timp şi declaraţii din care se poate trage concluzia că unele reco­
mandări sînt formulate pe baza unei adaptări sau chiar a unor creaţii • 
locale, în atelierul elaboratorului erminiei» 49. Prin urmare, în timp ce 
consemnarea părţii iconografice propriu-zise a erminiei reclama o aten­
ţie mai respectuoasă, constituind un certificat de calificare a zugra-, 
vului, dovada apartenenţei sale la elita pictorilor bisericeşti, partea teh­
nică şi mai ales ilustraţia, repertoriul de izvoade, reflectau mai liber 
personalitatea sa, gustul şi măiestria tehnică şi artistică. Datele pre­
cise oferite de erminii în acest sens, laolaltă cu însemnările din caie­
tele de modele şi diverse miscelanee, care au însoţit munca zugravilor 
pe şantierele mai modeste sau mai pretenţioase ale bisericilor din Ţă­
rile Române, constituie aproape unicul izvor documentar pentru istoriâ 
ştiinţei şi tehnicii medievale româneşti 50. 

Actualitatea acestor cărţi tradiţionale de pictură bisericească se 
răsfrînge prin urmare asupra cîtorva importante domenii ale vieţii cul­
turale. Pentru istoria artei, ele constituie un auxiliar preţios, îngăduind 
o comparaţie � iconografiei monumentelor cu textul recomandărilor din 
erminii ; pentru istoria tehnicii şi a ştiinţei în general, reţetele şi se­
cretele de preparaţii permit reconstituirea unor tehnologii altminteri 
inaccesibile. 

Dar utilitatea erminiilor se arată mai ales acolo unde şi-au aflaţ-o 
de fapt dintotdeauna : în a prilejui abordarea şi iniţierea într-o artă şi 
un meşteşug. care au avut şi au menirea de a ilustra spiritualitatea creş­
tină ortodoxă şi de a dovedi în acelaşi timp măsura harului artistic cu 
care este înzestrat poporul nostru. 

Editarea şi studierea erminiilor de pictură bisericească răspunde 
aşadar unei necesităţi mereu actuale în ceea ce priveşte activitatea con­
cretă de conservare şi restaurare în cadrul Comisiei de Pictură a Patri­
arhiei Române. 

48. Paolo şi Laura Mora, Paul Philippot, Conservarea picturilor murale, trad. 
rom. Dan Pineta, Edit. Meridiane, Bucureşti, 1986. 

49. M. Mihalcu, Valori medievale .. :, p. 24. 
50. Ibidem, p. 142. 
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PROFESORUL PETRE GÂRBOVICEANU 
PRIMUL ORGANIZATOR AL INVAŢAMINTULUI NORMAL 

ŞI CLERICAL ŞI AL CASEI BISERICII 

Prof. MARIA MUNTEANU-BREASTA 

Printre oamenii de seamă care au desfăşurat o bogată activitate 
pentru organizarea şi dezvoltarea învăţămîntului nostru, înainte şi după 
primul război mondial, se remarcă cu deosebire Profesorul Petre Gârbo­
viceanu, In 1 929, cu ocazia pensionării sale de la Seminarul Central 
din Bucureşti, Ministrul I. G. Duca îi scrie : «Rareori un omagiu a fost 
mai :meritat decît acela pe căre colegii şi prietenii vor să-l aducă lui 
Petre Gârboviceanu cu prilejul împlinirii a patruzeci şi unl.l- de ani de 
profesorat, fiindcă rareori, un om a consacrat cu mai multă pricepere, 
cu mai multă stăruinţă şi cu mai multă modestie, o viaţă întreagă, pro­
păşirii învăţămîntului. La şcoala normală a Societăţii pentru învăţătura 
poporului român, Petre Gârboviceanu a îndrumat pe calea muncii şi a 
datoriei nenumărate generaţii de învăţători, care, la rîndul lor au dus 
cuvîntul luminii şi al cinstei în satele noastre. La Seminarul Central, 
Petre Gârboviceanu a avut o înrîurire covîrşitoare în pregătirea sufle­
tească a preoţilor noştri şi a ştiut, astfel, să facă dintr-înşii, alături şi 
împreună cu învăţătorii, apostolii vremurilor de prefaceri în care se 
încheagă democraţia rurală de astăzi. 

La Casa Bisericilor, la Ministerul Instrucţiunii şi în Parlament, Gâr­
boviceanu a completat şi a lărgit cadrul serviciilor pe care, prin profe­
sorat, le-a adus de-a lungul anilor - Şcoalei şi Bisericii. 

Cu conştiinţa împăcată şi o legitimă mîndrie, el poate privi la roa­
dele străduinţelor sale şi modestia s,a trebuie să admită nevoia, pe care 
toţi cei care l-au apreciat o resimt, de a se folosi de date jubiliare, spre 
a-i reaminti opera şi a-i recunoaşte meritele» 1. 

Cu aceeaşi ocazie I. P. S. Pimen, Mitropolit al Moldovei, ii trimitea 
următoarea scrisoare : 

«Iubite amice, 
- In rîndul prietenilor, cari îndemnaţi de dragostea ce au pentru tine, 

s'au hotărît să te sărbătorească, cînd Tu părăseşti catedra de la Semi­
narul Central, unde ai muncit cu mult spor, peste patruzeci de ani, Te 
rog să mă socoteşti şi pe mine. 

Sufetul tău bun îţi aduce aminte de vremurile, când împreună cu 
neuitaţii noştri prieteni : Mihalache Popescu, Iancu Cornoiu, Ion Neni­
ţescu şi alţii, toţi" tineri, pe atunci întorşi de curînd în ţară, sub povaţa 
foştilor noştri dascăli : Barbu Constantinescu, Silvestru Bălănescu, Ghe­
nadie Enăceanu, ne gîndeam ş_i puneam la cale munca ce eram datori, 
fiecare din noi, să depunem în interesul culturii noastre naţionale ,  mai 
ales prin Biserică, în folosul poporului de la ţară. Căci de acolo toţi 
am plecat şi ne uneşte şi acum, ca şi atunci, cea mai caldă şi cea mai 
puternică legătură , căci, acolo e tăria neamului nostru şi va fi pentru 
veşnicie ... 

1. Omagiu lui Petre Gârboviceanu, Bucureşti, 1 929, Tipografia Ion C. Văcărescu, 
p. 1 1 . 
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In adevăr, e o mare filosofie pentru un om, să ştie a munci şi a trăi 
aşa, ca la retragerea sa, să fie regretat,. iar după moartea sa să fie 
neuitat. 

Tu ai ştiut să munceşti şi să trăieşti în aşa fel, că vei fi iubit de 
cei ce te-au cunoscut şi te-au priceput. 

Eu voi ruga pe Dumnezeu să trăieşti sănătos încă mulţi ani şi să-ţi 
slujeşti ţara şi Biserica mai departe, căci le-ai iubit într'adevăr, ca un 
bun român şi bun creştin» 2. 

Petre Gârboviceanu s-a născut la 27 iunie 1862, în comuna Gârbo­
văţul de Jos, jud. Mehedinţi ca fiu de preot. Copilăria şi-a petrecut-o 
pe frumoasele I]leleaguri ale satului natal de pe malul Coşuşlei, pe care 
nu le-a uitat niciodată şi a purtat cu cinste' numele satului său. .• 

Clasele primare le urmează la Turnu Severin şi cursul inferior la 
Seminarul din Rîmnicu-Vîlcea ( 1876-1880) .  terminînd cu calificativul 
«eminent la studii şi purtare». Cursul superior (el. V-VII) îl urmează 
la Seminarul Central din Bucureşti, pe care îl absolvă cu acelaşi cali­
ficativ. E apreciat de profesori ,  printte care Barim Constantinescu şi 
Episcopul Gherasim Safirim, care îl ajută să plece la  studii în Germania, 
la Lipsea, în decembrie 1883. Fiind sărac, în 1886, Ministrul de instrucţie, 
Spiru Haret, îi acordă o bursă lunară de 120 lei pentru a-şi termina 
stgdiile. Muncind cu rîvnă, zi şi noapte, revine în ţară în 1 887, doctor 
în filosofie şi licenţiat în Teologie. ln acelaşi an e numit profesor de 
filosofie la Seminarul Central şi de limba română la Şcoala normală 
a «Societăţii pentru învăţătura poporului român,► ,  unde ulterior devine 
director ( 1 889). Din clipa în care Petre Gârboviceanu devine profesor 
şi director de şcoală, întreaga sa viaţ5 o dedică muncii pentru ridicarea 
învăţămîntului pe o treaptă superioară. Astfel, el este creatorul «Şcoa­
lei normale pentru învăţătura poporului român» , care funcţiona în nişte 
căsuţe mici necorespunzătoare ; dar cu ajutorul material al miniEitrului 
Spiru Haret, construieşte localul mare şi· frumos în care azi se află Insti-
tutul Teologic Universitar. 

El se preocupă de înzestrarea şcolii , organizarea muzeului de şti­
inţe naturale şi lucrări practice, înfiinţarea de laboratoare pentru fizică 
şi chimie, a unui cinematograf şcolar, a unei biblioteci bogate. Aceasta 
devenind mică, construieşte în 1932 o clădire mare, în curtea şcolii, pe 
care o înzestrează cu un mobilier lucrat deosebit şi îi dăruieşte în­
treaga sa bibliotecă personală de 5000 volume ( cărţi de filosofie, pe­
dagogie, teologie, istorie, literatură etc.) .  -Pe frontispiciul bibliotecii stă 
scris şi azi «Biblioteca Petre Gârboviceanu», aşa cum s-a hotărît în ac­
tul de fundaţie *. Pe atunci, direcţia de studii a şcolii era separată de 

2. Omagiu, p. 6. 
* « ... Din iniţiativa D-lui Director Petre Gârboviceanu, care. a dăruit şcoa1ei bi- " 

blioteca sa de 5000 volume şi cu banii adunaţi de D-sa în numele Soc-ietă tii şi pen­
tru biblioteca Şcoalei normale, s-a început zidirea localului acestei biblioteci, care 
s-a terminat în ziua de 10 Noembrie 1 932, cînd am aşezat în temelia lui spre veşnică 
amintire, acest act de fundaţie, semnat de întregul Consiliu de Administraţie şi ele 
întregul corp profesoral. Şi pentru ca această frumoasă faptă de cultură ş i  de nobilă 
dărnicie să fie tuturora pildă, s-a dat acestei biblioteci numele de «Biblioteca Petre 
Gârboviceanu». 

Preşedinte, 
Dr. ANGELESCU 

Director, 
P. GARBOV!CEANU 

Corpul profesoral 
. . . . . . . .  ». 
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conducerea internatului elevilor. Tînărul director, Petre Gârboviceanu, 
cu o pregătire pedagogică serioasă, a remarcat carenţele disciplinare 
în conduita elevilor şi din acest motiv a cerut judicios unirea direcţiei 
de studii cu cea a internatului, care i s-a aprobat, şi el devine unicul 
director. Astfel, el se identifică cu şcoala pe care o conduce şi desfă­
şoară o rodnică activitate care atrage atenţia directorilor din minister şi 
a miniştrilor, al căror colaborator devine. E numit de ministrul Spiru 
Haret în Comisia pentru elaborarea programelor analitice ale învăţă­
mîntului secundar şi normal de băieţi şi fete, în Comisia pentru apro­
barea de cărţi didactice, în Comisia pentru elaborarea noilor programe 
a şcoalelor primare, normale şi secundare ş.a. în rezolvarea acestor în­
sărcinări, pregătirea profesională, inteligenţa pătrunzătoare, corectitu­
dinea, spiritul inventiv şi dragostea de muncă fac ca numele său să fie 
cunosc·ut în cercuri tot mai largi. Ca director, a ştiut să-şi aleagă pro­
fesori capabili şi conştiincioşi cu care să colaboreze la instruirea şi edu­
carea tinerelor vlăstare. Cu elevii, a avut o linie de conduită precisă de 
la care nu s-a abătut niciodată. A imprimat o disciplină şi un regim sever 
şi simplu precum cel de la sate de unde veneau elevii şi unde trebuiau 
să se întoarcă. Viaţa de şcoală era apropiată de cea sătească civilizată ,  
dar nu  luxoasă. 

Atmosfera şcolii era plăcută şi îmbietoare la muncă rodnică, di­
rectorul fiind un părinte pentru elevii săi şi un exemplu. Suflet bun şi 
generos, ajuta elevii săraci ca şi pe fraţii săi rămaşi orfani de timpuriu. 
Ca profesor, a ştiut să imprime elevilor săi : dragoste de muncă, de 
adevăr, de cunoaşterea istoriei şi a tradiţiilor poporului nostru şi de 
patrie. In cuvîntările ţinute la Ateneul român, unde era membru în co­
mitetul de conducere, şi în toate manifestările sale, Petre Gârbovi­
ceanu apără şi susţine cu putere respectul tradiţiei în cultura naţională, 
unitatea acestei culturi şi educaţia morală. El spunea : «Statul nostru nu 
poate face «tabula rasa» cu trecutul nostru istoric, cu tradiţia, cu · familia 
şi cu unitatea religioasă ... A rupe legătura cu acest tre·cut, ar însemna 
cea mai mare nenorocire». De aceea «trebuie să cunoaştem îndeaproape 
trecutul şi ţara noastră, să avem o aşa conştiinţă naţională, incit să ne 
socotim mîndri că sîntem români» 3. 

I 
ln trecut, şcolile normale nu au avut pe lingă ele o şcoală primară 

de aplicaţie unde viitorii învăţători să pună în practică cele învăţate 
teoretic. Abia · în 1 878-1 879, Barbu Constantinescu, director al Şcoalei 
normale · pentru învăţătura poporului român, înfiinţează prima şcoală de 
aplicaţie, atît de necesară pentru pregătirea temeinică a învăţătorilor. 
Din 1 892, Petre Gârboviceanu a fost director şi la Şcoala primară de 
aplicaţie pe care s-a străduit să o facă o instituţie «model» . Rezultatele 
optime pe care le-a obţinut în şcolile ce conducea, au fost însuşite de 
Ministerul Instrucţiunii care a legiferat sistemul practicat la Şcoala nor­
mală din Bucureşti. Şcolil� conduse de Petre Gârboviceanu au devenit 
exemplu de urmat ca : instrucţi�_, educaţie, gospodărie şi activitate prac­
tică, constituind o contribuţie de seamă în dezvoltarea şi perfecţiona­
rea învăţămîntului normal. Pentru buna funcţionare a învăţămîntului pri-

3. Omagiu, p. 326-327. 
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mar, el scrie şi manuale 4. Şcolile «Societăţii pentrn. învăţătura popo­
r.ului român►► s�1:1.u întreţinut pînă la primul război mondial din averi pro­
prii, · dobîndite prin legate, donaţii şi economii şi prin con.ducerea înţe­
leaptă a lui Petre Gârboviceanu. După război, prin devalorizarea leului, 
veniturile s-au micşorat şi nu mai reuşeau să acopere cheltuielile. Şco­
lile nu mai puteau funcţiona prin mijloace proprii. Petre Gârboviceanu 
a stăruit şi a convins Ministerul Instrucţiunii să ia asupra sa şi plăţile 
pe care Societatea nu le putea acoperi. Datorită perseverenţei şi per­
sonalităţii sale, a reuşit să obţină ajutorul necesar şi şcolile şi-au · con­
tinuat activitatea. 

După război, cînd toţi românii s-au regăsit uniţi în graniţele limbii 
lor, Petre Gârboviceanu spunea : «In România întregită se impune o 
şcoală unitară şi conform principiilor sale democratice, să nu avem şcoli 
privilegiate care să fie accesibile numai unora căci : «nici un suflet 
românesc nu poate admite o deosebire de clasă» 5. 

Dr. Angelescu, ministrul Instrucţiunii relevă contribuţia lui Peti:e 
Gârboviceanu la dezvoltarea învăţămîntului : «Munca, activitatea şi ma­
rile servicii aâuse de către acest om al şcoalei, atît instituţiilor pe care 
le-a condus, cit şi în care a funcţionat ca profesor, precum şi sprijinul 
necondiţionat, dat din tot sufletul tuturor miniştrilor, care s-au perindat 
în aceşti din urmă 30 ani la Ministerul Instrucţiunii, vor face ca recu­
noştinţa tuturor să se manifeste cu deosebire în ziua cînd Gârboviceanu 
va părăsi învăţămîntul normal şi cînd întreaga lui activitate va fi exa­
minată în toate amănuntele şi în toate direcţiunile ei. Fiind unul din 
acei cărora Gârbovic�anu i-a fost colaborator nepreţuit în momentele 
grele ale prefacerii învăţămîntului nostru şi după război, cred de da­
toria mea a-i exprima aici profunda mea recunoştinţă pentru concursul 
ce mi-a dat şi sprijinul patriotic ce a pus la înfăptuirea reformelor me­
nite să unifice, să transforme şi să înalţe cultura românească» 6. 

In 1 902, Petre Gârboviceanu e numit administrator al Casei Bise­
ricii unde funcţionează pînă în 1 920, desfăşurîncl o intensă activitate. 
Casa BisericÎi a avut un rol important în organizarea fondului material 
al Bisericii, reconstrucţia mînăstirilor, construirea de biserici, refacerea 
catedralelor episcopale şi mitropolitane, restaurarea monumentelor is­
torice ale ţării şi popularizarea lor în «Buletinul comisiunii monumen­
telor istorice►►, înfiinţat în 1 908 şi la muzeul Casei Bisericii inaugurat 
în 19 10  7. 

· Preocupat de păstrarea patrimoniului nostru cultural, Petre Gârbo­
viceanu înfăptuieşte un lucru la care nimeni nu se gîndise. La «Casa Bi­
sericii» înfiinţează «un muzeu naţional de icoane şi odoare bisericeşti». 
în acest scop, cutreieră bisericile şi mînăstirile răspîndite prin munţii şi 
plaiurile noastre, căutînd şi adunînd vechile obiecte care erau cumpărate 
de străini şi :valorificate sau putrezeau prin podurile bisericilor, necu­
noscîndu-li-se importanţa. Aduse la Bucureşti, studiate şi reconsiderate 

4. Ibidem, p. 239-243. (Cele mai multe dintre acestea au fost elaborate împreună 
cu Ioan Gheată). 

5. Omagiu, p. 327. 
6. Ibidem, p. 13-18. 

7. Omagiu, p. 20. 
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cu dragoste .şi migală de artiştii noştri, puse la loc de cinste, au fost 
admirate şi cercetate de 0aspeţii români şi străini. Astfel, renumitul bi­
zantinolog Charles Diehl, venind în ţara noastră, «admiră cu uimire 
această colecţie care oglindea arta mare a Bizanţului, filtrată prin su­
fletul nostru etnic şi reîntorcîndu-se la Paris, elogiază colecţia şi pe 
Petre Gârboviceanu la Academia franceză de pictură şi inscripţii», cum 
consemnează marele pictor Costin Petrescu, care a pictat minunata frescă 
a Ateneului şi îl elogiază pe Petre Gîrboviceanu pentru măreaţa sa 
realizare 8. 

Petre Gârboviceanu este redactor la «Biserica Ortodoxă Română», 
din 1 885, timp de 21  ani unde începe publicaţiile cu un interesant stu­
diu : «Muzica la popoarele vechi şi la creştini» ( egipteni, asirieni, evrei 
şi creştini) .  lnsufleţit de un ·cald patriotism scrie : însemnate articole is­
torice, naţionale, bisericeşti şi diverse probleme didactice şi morale. Cu­
treieră bisericile şi mînăstirile şi adună manuscrise şi documente vechi, 
pe care le studiază şi clasează spre a le dărui Academiei Române pen­
tru îmbogăţirea tezaurului istoric 9. 

Petre Gârboviceanu impulsionează înfiinţarea de noi seminarii la 
Galaţi, Buzău, Roman, Huşi, Curtea de Argeş. E numit în Comisia de 
elaborare a unui program pentru seminarii cu 7 clase. 

Petre Gârboviceanu ca profesor la Seminar şi deputat în 1 897 a 
combătut vehement în Cameră proiectul de lege prin care seminariştii 
cu patru clase puteau fi hirotonisiţi preoţi. Datorită lui, proiectul a fost 
respins şi Gârboviceanu a fost mulţumit că biruise ideea de cultură şi 
progres 10. Tot el, ·timp de 36 de ani, a adus pe seminariştii clasei a 8-a 
să facă practică la şcoala primară de aplicaţie a Societăţii pentru învă­
ţătura poporului român, urmărind a face o apropiere sufletească între 
viitorii preoţi şi viitorii învăţători. Petre Gârboviceanu consideră că 
înţelegerea şi conlucrarea acestor doi factori reprezintă forţa morală a 
satelor noastre. Unirea şi exemplul lor frumos, transformau şi ridicau 
sufleteşte pe sătenii noştri 11. 

- I se cere să alcătuiască un regulament pentru construirea bisericilor 
rurale. 

Pentru aceste realizări, în 19 10  ministrul Spiru Haret îi trimite urmă­
toarea scrisoare : «Odată cu înfiinţarea «Casei Bisericii», dumneavoastră 
aţi fost chemat a o conduce_ şi v-aţi îndeplinit această îndatorire de 

8. Ibidem, p. 57-60. 
9. Omagiu, p. 135. 
10. Contele d'Hauterive, în «Memoriul asupra Moldovei» ,  întocmit în perioada 

1 785-1787, cit a fost _secretar al Domnului Alexandru Mavrocordat, vorbind despre 
preoţime afirmă : «Preoţii din Moldova nu sînt nici leneşi, nici bogaţi, n"ici semeţi. 
Ci fac slujbele bisericeşti cu osîrdie şi fără gînd de cîştig, îngrijesc ca biserica lor 
să aibă toate cele necesare slujbei. Sînt cei mai buni părinţi, cei mai buni soti , cei 
mai buni săteni ai ţinutului. Ca cetăţeni sînt întotdeauna un exemplu de răbdare şi 
muncă, fiind iubiţi şi respectaţi de popor». Contele socoteşte însă că numărul preoţi­
lor e prea mare în raport cu populaţia Moldovei, aceasta datorindu-se faptului că 
nu li se cere prea mu!t'ă carte. Astfel, el  sugerează cîrmuirii (Domnului) ideea de a 
înfiinţa şcoli speciale (seminarii) pentru pregătirea preoţilor iubitori de ţară şi cre­
dinţa lor. Prof. Gârboviceanu a împlinit, după aproape 200 de ani, acest deziderat 
al contelui d'Hauterive (M. Munteanu-Breasta, <Moldova la 1787» în viziunea con­
telui d'Hauterive, în «Revista de istorie», nr. 7, tomul 41 , iulie 1 988). 

1 I. Ibidem, p. 400. 
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nouă ani. ln tot timpul acesta, Casa a trecut prin mari greutăţi speci­
ale unei instituţiuni chemate a împlini o sarcină foarte grea şi foarte 
însemnată, cu nişte mijloace insuficiente şi nu totdeauna sigure. Dum­
neavoastră aţi ştiut să vă îndepliniţi . însărcinarea în aşa inod, încît nu 
numai «Casa Bisericii►► a devenit sub conducerea Dumneavoastră una 
din cele mai vaste şi mai bine organizate, din marile noastre admini s­
traţiuni, dar a reuşit să se impună respectului şi iubirii 1.uturor, prin 
imensele servicii ce a adus şi continuă a aduce Bisericii şi culturii noas­
tre naţionale. Ea a deschis căi noi, a îngrij it şi a rezolvat probleme 
grele, de care pînă la dînsa nimeni nu se preocupa. Pentru aceste mari 
servicii, ţara vă va fi recunoscătoare» 12. 

Ministrul Tache Ionescu, apreciind munca depusă în slujba Bise­
ricii, î i  oferă lui Petre Gârboviceanu un loc de profesor la Facultatea de 
Teologie. Acesta mulţumeşte, dar refuză, spunînd cu modestie : «Rămîn 
profesor la Seminar şi la Şcoala normală, două şcoli speciale pentru po­
porul nostru rural, căci lor le-am dat sufletul meu» 13. 

Dragostea neţărmurită pe care a purtat-o poporului rural se des-' 

prinde din toate acţiunile Profesorului Gârboviceanu şi l-a făcut să re­
nunţe la ranguri după care mulţi ar fi alergat. 

- Profesorul Gârboviceanu a desfăşurat o bogată activitate pentru 
răspîndirea culturii în popor. Spiru Haret era preocupat de răspîndirea 
culturii în mas? poporului. în acest scop, a folosit priceperea şi experi­
enţa colab_oratorului său preţios, Petre Gârboviceanu, pentru organiza­
rea învăţămîntului primar. Fiind nemulţumit de rezultatele şcolii pri­
mare, pentru care se făceau multe sacrificii, întreabă -pe Gârboviceanu 
care este motivul. Acesta , cu spiritul său clarvăzător, răspunde că pro­
gramul alcătuit pentru organizarea şcolii primare nu va da rezultatele 
aşteptate decît atunci, cînd se va îmbrăţişa întreaga problemă a cultu­
ralizării maselor populare. Trebuie găsite mijloacele prin care să răs­
pîndim cultura în masa poporului paralel cu ceea ce dăm copiilor în 
şcoala pri�ră. 

Spiru Haret, apreciind valoarea ideii profesorului Gârboviceanu, 
elaborează planul de activitate prin înfiinţarea de reviste ca : «Albina►►, 

«Societatea Steaua», «Revista generală a învăţămîntului» ,  a «Ligii Deş­
teptarea» 14. 

ln primăvara anului 1 897, marele Haret, convoacă la dînsul cărtu­
rari din toate partidele politice pentru a se consulta în privinţa apari­
ţiei revistei. Se hotărăşte Înfiinţarea unei reviste cu totul nouă pentru 
promovarea educaţiei naţionale şi morale, ferită de orice influenţă po­
litică (proces-verbal de constituire} . 

Revista urma să trăiască din mijloace proprii. Pentru organizarea 
acestei reviste de popularizare i se încredinţează cinstea ele conducere 
şi îndrumare Prof. Gârbovtceanu. Consfătuirile în vederea programului 
revistei, care trebuia să lumineze şi să înalţe moral poporul prin sfa­
turi şi exemple, s-au ţinut la locuinţa lui Petre Gârboviceanu (str. Sf. 
Ecaterina, 2) în prezenţa lui Haret. Atunci, s-a ales şi numele revistei · 
«Albina►►• Primul număr a apărut la 5. X. 1 897, în 20.000 de exemplare. 
Revista a fost împărţită pretutindeni de neobositul propagator Petre 

12. Omagiu, p. 357. 1 3. Ibidem, p. 400. 14. Omagiu, p. 6 1-63. 
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Gârbovic·eanu. Cu toată truda sa, multe exemplare au fost refuzate şi la 
sfîrşitul anului ( 1 .  XI. 1 898), revista avea o datorie de 50.000 lei. 

La întrunirea comitetului întristat de situaţia grea, Haret pune în­
trebarea : «continuăm publicarea revistei ?»  Toţi tac. Atunci, C. Pop 
Taşcă ia cuvîntul şi propune ipotecarea averii personale pentru susţine­
ren revistei, convins fiind că împreună cu Petre Gârboviceanu, mergînd 
la ministere şi bănci, vor reuşi să capete sprijinul bănesc pentru tipări­
rea revistei. Petre Gârboviceanu, cu vorba blîndă, cu zîmbetul pe buze 
şi o mare' putere de convingere, a reuşit .să obţină fondurile necesare, 
iar «Albina» a continuat pe un drum ascendent, luminînd viaţa satelor 
noastre şi apărînd şi azi, intrînd în anul 92 al existenţei sale. Albina,  
revistă sătească, a intrat în publicistica românească răspunzînd unei ne­
cesităţi imperioase pe care o realizează cu deosebit succes şi azi. 

Prin «Albina», în timpul primului război mondial, Petre Gârbovi­
ceanu servea interesul românilor din toate provinciile căci ea se împăr­
ţea şi în Ardeal, Bucovina şi Basarabia 15

. 

Din 1900, Petre Gârboviceanu colaborează la «Societatea Steaua» 
care răspîndea în popor broşuri şi tablouri istorice şi religioase pentru 
cunoaşterea trecutului nostru. 

În 1905, apare"" «Revista generală a învăţămîntului» ,  care promova 
cultura profesională a membrilor corpului didactic şi la care Prof. Gâr­
boviceanu lucrează permanent alături de Spiru Haret. Tot Gârboviceanu 
înfiinţează «Asociaţia Uniunea Membrilor Corpului Didactic» pentru 
pregătirna opiniei publice în vederea luptei pentru reaiizarea idealului 
naţional de unire a tuturor românilor. In 1889, (iârboviceanu e numit 
membru în «Societatea Presei». 

Prin «Liga Deşteptarea», Haret şi Gârboviceanu urmăreau pregăti­
rea poporului pentru legiferarea votului universal ş1 împroprietărirea 
ţăranilor, pe care ambii le cer în parlament în 1895. Cu un curaj izvorît 
din marea dragoste pentru ţărănimea din mijlocul căreia se ridicase şi 
ale cărei interese politice le susţinea, P. Gârboviceanu, tînăr deputat de 
Mehedinţi, în 1885 semnează amend amentul lui V. Morţun, prin care se 
cerea introducerea votului universal. P. Gârboviceanu e ales în comitetul 
delegaţilor Camerei, pentru a se pronunţa asupra legilor pentru învăţă­
mîntului primar, normal, secundar şi superior ; cu aceste ocazii a ţinut 
strălucite discursuri care dovedeau vastele sale --cunoştinţe în proble­
mele didactice, culturale şi morale 16. 

În timpul primului război mondial, în 1916, Petre Gârboviceanu, un­
chiul meu (fratele mamei) , şi tatăl meu Pr. Prof. Grigore Popescu-Breasla 
cu familiile lor, se aflau refugiaţi la Iaşi. ln vara anului 1917,  sub ame­
ninţarea spargerii frontului de la Mărăşeşti, guvernul a hotărît evacua­
rea unei părţi din populaţia Moldovei în Rusia. Colonia de refugiaţi 
urma să plece la 8 august 1917 din Iaşi la Cherson. Pentru susţinerea 
moralului acestora, I. G. Duca a făcut apel la tatăl meu. În ajunul ple­
cării, I. G. Duca îl cheamă pe Pr. Popescu-Breasta şi pe Petre Gârbovi­
ceanu şi le încredinţează cutia ce păstra relicva sfîntă a neamului nos­
tru : «Capul lui Mihai Viteazul» , spunîndu-i Pr. Popescu-Breasla «să-l 
aibă în toată grija şi să-l aducă intact înapoi». ' Am plecat cu colonia şi 
ajunşi la Cherson, tatăl meu a ascuns cutia sub poala acoperămîntului 

15. Omagiu, p. 1 1 1-1 15. 16. Omagiu, p. 320-321. 
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Sf. Mese a Altarului în biserica în care a oficiat cit a rămas la Cherson. 
Acolo, a stat cutia, in grija tatălui meu, pînă la repatriere, la 3 aprilie 
1 9 18 .  Sosind în ţară, la indicaţia lui Duca, Pr. Popescu-Breasta, împre­
ună cu Petre Gârboviceanu, au predat mitropolitului Pimen al Moldovei 
capul Voievodului. Astfel, s-au achitat cei doi mari patrioţi de impor­
tanta şi greaua misiune ce li s-a încredinţat 17• 

Ca patriot devotat, Petre Gârboviceanu a avut o binefăcătoare acti­
vitate în timpul primului război mondial pentru ajutorarea materială şi 
reconfortarea morală a refugiaţilor din Ardeal şi Bucovina, care veneau 
atît la Bucureşti, la Casa Bisericii cit şi în Moldova, în perioada ocupă­
rii Munteniei. 

A iubit şi apreciat pe scriitorii Ardealului şi Bucovinei, încuraj în­
du-i în lupta lor naţională şi ajutîndu-i cînd avea posibilitatea. Astfel, 
publică şi popularizează opera valoroasă a Prof. dr. I. Lupaş asupra lui 
Andrei Şaguna, tipărind-o la Casa Bisericii. 

Ministrul Alex. Lapedatu, colaborînd cu Petre Gârboviceanu, a 
putut să-i cunoască sufletul ales şi frumoasa activitate, ca să-i scrie 
pentru sărbătorirea sa printre altele, următoarele : «Puţini bărbaţi mi-a 
fost dat să cunosc, care, în funcţiunile şi însărcinările ce-au avut să în­
deplinească, să se fi consacrat, cu atîta conştiinţă şi devotament, lucră­
rii de propăşire culturală şi naţională a patriei şi a neamului, ca D-l Pe­
tre Gârboviceanu. 

Ca profesor şi director de şcoală, ca publicist şi conferenţiar, ca par­
lamentar şi înalt funcţionar de stat, ca om de acţiuni culturale şi soci­
ale, în toate aceste multiple şi variate domenii ale activităţii sale, D-l 
P. Gârboviceanu a fost şi a rămas : conducător eminent şi autoritar, 
muncitor priceput şi modest, suflet energic şi animator, spirit ordonat şi 
judicios , iar în viaţa publică «român» luminat şi devotat, .democrat sin­
cer şi onest, militant statornic şi credincios, cu inima bună şi caldă pen: 
tru toţi cei mici şi nevoiaşi, pentru toţi cei de un sînge şi de o lege» 18. 

Sărbătorirea profesorului Petre Gârboviceanu a avut loc la Semi­
narul Central, în ziua de 30.I. 1 929 o dată cu hramul şcolii, Sfinţii Trei 
Ierarhi : Vasile, Grigore şi Ioan. După oficierea serviciului religios, s-a 
continuat în sala de festivităţi serbarea omagială prezidată de I.P.S. Pa­
triarh Regent Dr. Miron Cristea. Intr-un cadru solemn, I.P.S. Patriarh a 
rostit cuvinte de preţuire pentru munca fructuoasă a profesorului Petre 
Gârboviceanu, «care n-a fost numai dascăl al unei şcoli, ci al unui neam 
întreg►►• ln continuar�, acesta arată cit de grea este misiunea unui das­
căl : «Dascălul rupe fîşii din sufletul său şi, prin farmecul glasului, le 
trece sufletului elevilor ; sufletul tinerilor e astfel însuşi sufletul dască­
lilor lor». Citează pe Eminescu, care spune despre dascăl : «Tu te mistui 
luminînd» .  Cere tinerilor elevi : «să păstreze recunoştinţă D-lui Petre 
Gârboviceanu, care continuă să-i ocrotească sufleteşte şi să-i ur.meze 
exemplul►►, Vorbind despre Biserică spune : «Slova Bisericii noastre a fost 
aceeaşi pe tot pămîntul românesc. Nici un neam de pe lume n-a avut 
ca neamul nostru această _virtute a unităţii limbii. Dar, să nu uităm că 
Biserica a avut vrednicia aceasta de a ţine firul acestei unităţi. Domnul 

1 7. Magazin istoric, martie 1977, p. 31 ; «Albina», nr. 2 ( 1554), feb., 1989. 
18. Omagiu, p. 331-336. 
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Gârboviceanu, ta conducător al Casei Bisericii, a ţinut în chip discret 
şi permanent legătura Bisericii de aci cu Biserica de dincolo, pe care o 
ajuta. Eu m-am bucurat de simpatia Domniei Sale de cînd eram la Ca­
ransebe·ş. Ii mulţumesc D-lui Gârboviceanu pentru sufletul său creator 
şi pentru cite a lucrat mai ales pe terenul Bisericii». 

In încheiere I.P.S. Patriarh i-a urat sărbătoritului să-şi pună şi pe 
viitor înaltele sale însuşiri în serviciul cultuiii naţionale 19. 

Au urmat discursuri omagiale ţinute (;le miniştrii : Dr. C. Angelescu, 
I. G. Duca, Trancu-Iaşi, R. Franasovici, Alexandrina Cantacuzino, direc­
torul Seminarului - P. Partenie, directori din ministere, profesori uni­
versitari, prieteni şi elevi, asistenţa fiind foarte numeroasă. Profesorul 
Gârbovir:eanu a mulţumit călduros pentru frumoasele cuvinte ce i s-au 
adresat şi a promis că tot restul vieţii va susţine i:p.teresele Şcoalei şi 
Bisericii 20• 

Petre Gârboviceanu s-a remarcat şi printr-o serie întreagă de pu­
blicaţii, dintre care amintim ca reprezentative următoarele : 

Societatea pentru învăţătura poporului romcîn din Bucureşti, Tipo­
grafia cărţilor bisericeşti - 1 905. 

Societatea pentru învăţătura poporului român din Bucureşti, «Carol 
Gobl», Buc., 1 906. 

Un fragment din viata şcoalelor române, Buc., «C. G obl», 1 904. 
Cîteva cuvinte asupra bisericilor Sf. Niculae domnesc şi Trei Ie­

rarhi - Iaşi, Buc., «Carol Gobl», 1 904. 
Spiru Haret, pentru 20 de ani de la moartea sa, Buc., Cartea Româ-

nească. 
Episcopi români în Turcia, Buc., 1 897. 
Biserici cu averi proprii, «Carol Gobl», Buc., 1 9 10. 
!nvăţămîntul primar, Buc., 1 924. 
Legea învăţămîntului secundar, Buc., 1 928. 
Biserici şi mînăstiri, Buc., 1 932. 
Poveşti alese în colaborare cu Gh. Chelaru. Ed. Casei Şcoalelor, 

1 926. 
Biserica Ortodoxă şi cultele, «Carol Gobl», Buc., 1 904. 
Cultul judeţului Mehedinţi, eroi mehedinteni din sec. XV Il, Ed. 

« Văcăreşti» Buc., 1 93 1 .  
T i: a d u c e r i :  Didactica Magna, d e  I. Comenius ( sec. XVII) (care con­
ţine metoda organizatorică şi didactică a învăţămîntului). 

Cărticica furnicilor (metoda formării învăţătorilor). 
Cărticica racului (formarea pedagogică a părinţilor), qe Salzmann, 

sec. XVIII. 
Prin aceste admirabile traduceri, autorul creează un curent cultural 

şi este iniţiatorul întemeierii «Bibliotecii pedagogice a Casei Şcoalelor», 
care începe cu Didactica Magna ca primă traducere pedagogică 21. 

ln 1 934, la 3 1  decembrie, acest mare pedagog şi educator, care şi-a 
consacrat întreaga viaţă progresului culturii p-rofane şi religioase româ­
neşti, s-a stins din viaţă, lăsind în urma sa o cale de lumină şi un exem­
plu măreţ generaţiilor următoare. 

1 9. Omagiu, p. 382-383. 
s. li, - 9 

20. Ibidem, p. 41ft. 21 .  Omagiu, p. 101-102. 
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TEOLOGIA ŞI DUHUL SFINT LA SFINŢII TREI IERARHI 
Pr. asist. dr. CONSTANTIN COMAN 

Ce este, de fapt, teologia ? Teologia, simplu spus, este îndeletnici­
rea de a vorbi despre Dumnezeu, de a cerceta, a medita, a elabora, a 
expune sistematic despre Dumnezeu, despre lumea lui Dumnezeu, des­
pre legătura Lui cu creaţia, cu lumea şi cu omul. 

întrebarea ce urmează în chip ffresc enunţului de mai sus este ur­
mătoarea : pe ce bază şi în ce condiţii poate cineva vorbi despre Dum­
nezeu, aşa încît vorbirea lui să fie adevărată ? Sau, admiţînd că teolo­
gia este o ştiinţă, în sensul larg de cercetare sistematică, c are ar fi cîm­
pul sau sfera ei de cercetare, care ar fi scopul sau finalitatea ei şi care 
mijloacele sau metodele ce ar asigura cercetătorului, teologului, reu­
şita în lucrarea sa ? Nu intenţionă:rn. să răspundem la aceste întrebări. 
Cele cîteva gînduri ce urmează doresc să atragă atenţia asupra necesi­
tăţii că înnoirea teologiei să pornească de la reconsiderarea răspunsu­
rilor la aceste întrebări, de la clarificarea prealabilă a proqlemelor pe 
care le ridică aceste întrebări. 

Baza oricărei vorbiri despre Dumnezeu, a oricărei teologhisiri, este, 
ceea ce personal aş numi, istoria prezenţei şi lucrării lui Dumnezeu în 
creaţie, istoria dialogului lui Dumnezeu cu lumea, înţelegînd prin 
aceasta ceea ce teologia clasică numeşte revelaţie sau descoperire a lui 
Dumnezeu. Ceea ce ştim şi putem afla noi despre Dumnezeu, ştim şi pu­
tem afla cercetînd mărturiile, documentele, ce consemnează acest dialog 
continuu al lui Dumnezeu cu lumea, dialog ce se desfăşoară în multe 
feluri şi în diferite etape şi care se va încheia împlinindu-se la sfîrşitul 
veacurilor. Aflăm despre Dumnezeu din această vorbire a Sa, din această 
arătare a Sa în isto_rie, din această continuă prezenţă şi lucrare a Sa în 
lume, în creaţia întreagă, care este, evident, o continuă descoperire de 
Sine, o revelaţie continuă. ' 

Problema revelaţiei ca act se poate reduce la  problema comunicării, 
a posibilităţii comunicării între Dumnezeu şi om. De felul în care înţe­
legem posibilitatea comunicării, a dialogului între Dumnezeu şi om de­
pinde înţelegerea şi conţinutul pe care îl dăm revelaţiei, iar de felul în 
care înţelegem revelaţia depinde întreaga cercetare teologică. Intrăm 
aici în domeniul unei discipline nu numai teologice - deşi a intrat în 
istorie ca disciplină teologică. Este vorba de Ermineutică, disciplină 
foarte la modă, care cercetează posibilitatea şi modalitatea -comunicării, 
a înţelegerii de către cineva a - ceea ce i s� transmite de către altcineva 
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prin intermediul diferitelor mijlăace de comunicare, în specia·l cind 
această comunicare sau transmitere de informaţii nu are loc între con­
temporani, ci între persoane sau grupări de persoane separate de inter­
vale de timp, ceea ce presupune diferenţe mai mari sau mai mic;i de 
mentalitate, ·de limbaj etc. Problema se complică mult mai mult în ca­
zul Ermineuticii teologice, pentru că ea trebuie să rezolve problema po­
sibilităţii receptării de către om a limbajului şi a mesajului lui Dumne­
zeu, problema comunicării dintre Dumnezeu şi creaţie. ln acest context 
aş dori să semnalez lipsa oricăror preocupări de ermineutică teologică 
ortodoxă - cu excepţia unor elemente dispersate în capitolele de in­
troducere ale tratatelor de teologie dogmatică, şi deci necesitatea im­
perioasă de elaborare a unei astfel de ermineutici ortodoxe, menită să 
clarifice ce este descoperirea lui Dumnezeu, în ce mod se realizează şi 
în ce condiţii se poate recepta, cum se poate ajunge la o justă înţele­
g�re a acesteia. Este cu atît mai necesară această ermineutică ortodoxă 
cu cit sînt semne evidente că cercetarea noastră teologică are uneori 
drept bază un cadru ermineutic de împrumut, ceea ce face ca, în ciuda 
unor strădanii, e drept destul de izolate, să nu poată ieşi dintr-o prea 
lungă «captivitate babilonică» - cum o nume.a G. Florovsky -, cea a 
teologiei scolastice occidentale. 

Voi încerca să mă explic, ilustrînd afirmaţia de mai · sus cu două 
exemple, care sînt, după părerea noastră, de o importanţă capitală. Ele 
primesc problema Revelaţiei, deci baza oricărui act de teologhisire. 

Felul în care se vorbeşte despre Revelaţia dumnezeiască în trata­
tele noastre de teologie ne face să înţelegem că aceasta este o mărime 
bine definită, un volum anume de informaţii, pe care Dumnezeu îl face 
cunoscut omului în diferite etape. Se vorbetşe astfel despre «Revelaţia 
supranaturală dată primului om în paradis►► (Cităm dintr-un relativ re­
cent manual de teologie : !ndrumări Misionare, Bucureşti , 1986) , ceea 
ce s-ar constitui într-un prim pachet de informaţii predat de Dumnezeu 
omului, «Revelaţia specială, făcută în sinul unui singur popor» , ceea ce 
ar însemna un adaos complementar, substanţial, de informaţii şi, în fine, 
«Revelaţia dumnezeiască absolută şi universală, dată în însuşi Fiul lui 
Dumnezeu» , cu care se şi încheie; se completează la modul absolut in­
formaţiile pe care Dumnezeu le-a transmis oamenilor despre Sine 
( op. cit., p. 34) . Astfel realizată, Revelaţia supranaturală, formînd «un 
întreg organic şi unitar►► (ibidem), este consemnată şi cuprinsă în Sfînta 
Scriptură şi Sfînta Tradiţie. 

Avem deci la dispoziţia noastră un dat revelaţional, un volum con­
cret de informaţii - atît cit ne este necesar pentru mîntuire ! -, •care 
ni se transmite peste veacuri, pentru ca, cercetîndu-1, să putem afla des­
pre Dumnezeu ceea ce El însuşi a dorit ca omul să ştie despre Dumne­
zeire. Cui voieşte, prin urmare, să facă teologie, nu-i rămîne decît să 
cerceteze aceste forme în care este cuprinsă Revelaţia dumnezeiască şi 
să elaboreze, explicind, analizînd, concluzionînd, comparînd, lucrări de 
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teologie, Sigur că nu poate face oricine acest lucru. Pentru aceasta este 
necesar să ai o pregătire anume, trebuie eventual să ştii limbile origi­
nale în care au fost scrise cărţile ce constituie Sfînta Scriptură sau cele 
ce constituie Sfînta Tradiţie, trebuie să fi studiat ceea ce au mai scris 
şi alţi teologi şi bineînţeles să ai capacitatea intelectuală care să-ţi per­
mită toate aceste îndeletniciri. Desigur, sînt unele dificultăţi în inter­
pretarea Sfintei Scripturi şi chiar a lucrărilor Sfinţilor Părinţi, dificul­
tăţi ce au condus pe mulţi la rătăciri şi răstălmăciri. Dar aceasta se în­
tîmplă mai mult cu teologii eterodocşi, pentru că dacă eşti ortodox şi 
cunoşti bine învăţătura de credinţă ortodoxă, nu poţi greşi. în conse­
cinţă, poţi da tratate de teologie, manuale, articole şi studii perfect or­
todoxe, am putea spune, chiar fără greşeală, dacă nu e cumva prea mult 
spus. Acestea, învăţate cum trebuie de cei ce doresc să devină teologi ,  
le garantează un volum de cunoştinţe despre Dumnezeu, cel puţin mul­
ţumitor. Este drept că din cînd în cînd, foarte rar, mai apar şi unele lu­
crări teologţce cu puncte de vedere nu tocmai ortodoxe, dar ele sînt 
uşor reperate de teologi cu autoritate în materie, apărători ai ortodoxiei 
şi sancţionate ca atare. Aşa încît, ele nu pot în nici un caz să altereze 
învăţătura ortodoxă despre Dumnezeu . 

. 

Pînă aici am încercat să sublinie;z; felul in care se vorbeşte şi cum 
este concepută Revelaţia dumnezeiască : o acţiune expresă prin care 
Dumnezeu «dă» această revelaţie, preluată apoi şi consemnată în forme 
speciale, ce stau la îndemînă oricărui cercetător. 

Al doilea aspect, care trebuie abordat, este în strînsă legătură cu 
primul. Citim în acelaşi manual de teologie - simplul motiv pentru 
care îl cităm este faptul că, recent elaborat, el este 1.'eprezentativ pen­
tru teologia noastră de şcoală, pe care am învăţat-o şi noi şi multe 
generaţii înaintea noastră şi după noi, şi pentru faptul că expune foarte 
clar. aceste puncte de vedere -, citim, deci, tot în legătură cu Revelaţia 
dumnezeiască, următoarele : «Sfînta Scriptură nu este de-a dreptul iden­
tică cu revelaţia divină, ci este numai mărturia inspirată a acesteia, 
aşternută în scris. D.acă Sfînta Scriptură şi Sfînta Tradiţie -au aceeaşi 
autoritate dumnezeiască, totuşi Sfinta Scriptură se deosebeşte· în mod 
special de toate celelalte însemnări scrise sau nescrise, privitoare ld 
a:devărurile ·revelate de Dumnezeu şi  transmise de Biserică, deoarece 
numai ea este scrisă sub inspiraţia Duhului Sfînt, adică numai autorii 
cărţilor Sfintei Scripturi au fost iluminaţi şi inspiraţi de Duhul Sfînt în 
ceea ce au comunicat de la Dumnezeu şi au fost feriţi apo{ de greşeală 
tot de Duhul Sfînt în consemnarea în scris a acestor adevăruri dumne­
zeieşti» ( op. cit., p. 36) . Şi, în fine, încă o sentinţă, pronunţată cu ton 
categoric şi indiscutabil : «Cu moartea ultimului Apostol, Ioan Evan­
ghelistul, care ne-a dat. şi ultima carte a Noului Testament, Apocalipsa, 
s-a încheiat aşternerea în scris a învăţăturii şi faptelor minunate ale 
Mîntuitorului, cum şi a predicii şi activităţii sfinţilor Săi Apostoli, în­
cheind deci pr-ocesul inspiraţiei divine►► ( op. cit., p. 39). 
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Avem, deci adevărurile revelate de Dumnezeu, care constituie Re­
velaţia divină, avem, după aceea, Sfînta Scriptură şi Sfînta Tradiţie, 
care conţin Revelaţia divină, apoi Biserica, cea care ne-a dat Sfînta 
Scriptură cu ajutorul Sfintei Tradiţii. Toate acestea sînt mărimi inde­
pendente, birie definite, dar totuşi într-o relaţie foarte strînsă, încît cu 
greu poate cineva să determine raporturile dintre ele. Pentru că, «Sfînta 
Scriptură - este, dar nu de-a dreptul identică cu revelaţia divină ... ». 
«Sfînta Scriptură şi Sfînta Tradiţie au aceeaşi autoritate dumnezeiască», 
«cuprinzînd aceeaşi Revelaţie dumnezeiască, între acestea este o foarte 
strînsă legătură-► ,  ba chiar «raportul dintre ele este indisolubil»,  «totuşi 
Sfînta Scriptură se deosebeşte în mod special (? )  de toate celelalte în­
semnări scrise sau :rrescrise, privitoare la adevărurile revelate de Dum­
nezeu ( cit. Sfînta Tradiţie )» ,  deoarece numai ea este scrisă sub inspira­
ţia Duhului Sfînt, adică numai autorii cărţilor Sfintei Scripturi a u  fost 
iluminaţi şi inspiraţi de Duhul Sfînt în ceea ce au comunicat de la Dum­
nezeu şi au fost feriţi apoi de greşeli tot de Duhul Sfînt în consemnarea 
în scris a acestor adevăruri dumnezeieşti. Sfînta Tradiţie, prin urmare, 
n-a beneficiat ele această iluminare şi inspiraţie, pentru că aşa cum am 
citat, procesul de ilumiiiare şi inspiraţie a Duhului Sfînt s-a încheiat o 
dată cu scrierea Apocalipsei. Trebuie să fim, totuşi, foarte atPn ţi cu 
raportul dintre Sfînta Scriptură şi Sfînta Tradiţie, pentru că, dacă acor­
dăm o oarecare întîietate Sfintei Scripturi, cădem în protestantism, iar 
dacă accentuăm mai mult rolul Sfintei Tradiţii, cădem în catolicism. 
Pentru ca să fim ortodocşi, este necesar să ţinem calea de mijloc, un 
echilibru, care ce-i drept, în practică nu este prea uşor să-l menţii, tre� 
huie să fii un bun echilibrist. «Sfînta Tradiţie este o formă sau un com­
plex de forme ale aceleiaşi Revelaţii care este cuprinsă, ca într-o altă 
formă, şi în Sfînta -Scriptură» ( op. cit., p. 40). Iată o exprimare ce ilus­
trează acest echilibru. Oricum foarte important de reţinut este faptul 
că «Sfînta Scriptură deţine o valoare egală cu cea a Sfintei Scripturi, 
pentru că deşi nu este izvor autonom de dogme, ajută la înţelegerea 
autentică a Scripturii, fiind, de fapt dimensiunea duhovnicească a Scrip­
turii...» ( op. cit., p. 4 1 ) .  Pentru a putea ţine acest echilibru extrem de 
necesar pentru ortodoxia oricărei teologii, trebuie să te obişnuieşti cu 
următoarea structură logică : « ... deşi nu este, ... totuşi este ... » ,  «este ... dar 
nu este de-a dreptul...» «se deosebeşte .. .  totuşi nu se deosebeşte . . .  ► ►  etc. 
Bineînţeles că un teolog care doreşte să se asigure că teologhiseşte or­
todox, va trebui să cunoască bine toate aceste nuanţe şi, · în plus, va 
trebui să ştie că şi Sfînta Tradiţie, deşi unitară, se poate totuşi împărţi 
în Tradiţie apostolică şi Tradiţie bisericească, sau mai corect, «Tradiţia 
sfîntă (dumnezeiască, apostolică ) ,  are două aspecte : unul statornic şi 
altul dinamic ... în tradiţia cu aspect dinamic deosebim o latură ... pe 
care o numim, de regulă «Tradiţia bisericească» propriu-zisă, care -
trebuie ştiut - apare mai ales pe plan liturgic şi pe plan canonic . . .  » 

( op. cit, p. 39). 
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Dacă mai adăugăm faptul că Tradiţia apostolică a fost fixată în 
opt izvoare, între care scrierile Sfinţilor Părinţi, cărţile de cult, defini­
ţiile dogmatice, mărturisirile de credinţă şi mărturisirile istorice şi ar­
heologice etc., se naşte pe drept întrebarea, dacă poate cineva, aricit 
de înzestrat ar fi, ca într-o viaţă de om să cerceteze toată această bază, 
acest vast cîmp de cercetare, singurul în măsură să-i garanteze juste­
ţea teologiei sale ? 

Nedumerirea care poate persista în continuare, este cum au putut 
face teologie oamenii noştri, pînă acum o sută de ani, cind a luat la 
noi fiinţă învăţămîntul teologic universitar şi au fost făcute cunoscute 
aceste criterii ale teologhisirii, ale garantării unei teologhisiri ortodoxe. 
Este adevărat că nici nu prea s-au manifestat astfel de ambiţii, ei s-au 
mulţumit să trăiască creştineşte, să se roage, să slujească la biserică, 
să postească. Ba unii, prin secolul al XVIII-lea, au ajuns să spună că 
prin «rugăciunea minţii» se fac părtaşi de vederea luminii dumneze­
ieşti şi susţineau că acest lucru este posibil şi este conform cu ceea ce 
citim în Sfînta Scriptură. 

Revenim la afirmaţia că «procesul de iluminare şi inspiraţie a Du­
hului Sfînt se încheie o dată cu scrierea ultimei cărţi a Noului Testa­
ment, Apocalipsa», care lasă să se înţeleagă faptul că aici se încheie 
lucrarea Duhului Sfînt, în actul de cunoaştere teologică rămînînd ca 
pe baza celor cuprinse în Sfînta Scriptură, omul să afle cum îşi poate 
dobîndi • mîntuirea. 

Am apelat la Sfinţi{ Trei Ierarhi, la lucrări ale acestora care ne-au 
stat la îndemînă şi am căutat răspuns la această întrebare. Redau aceste 
răspunsuri fără nici un comentariu. 

Sfîntul Vasile cel Mare, în cunoscuta sa lucrare Despre Sfîntul Duh 
(trad. rom., S[Jntul Vasile cel Mare, Partea ·a treia, Bucureşti, 1988), afir­
mă chiar în încheiere : «Acestea am avut de spus în legătură cu această 
temă (despre Duhul Sfînt) .  Dacă ţi se pare că sînt de-ajuns, să punem · 
aici capăt discuţiilor. Dacă ţi se pare că lipseşte ceva, n-am să mă 
supăr dacă te vei deda cu sîrg cercetării şi prin întrebări, fără duh 
de ceartă, vei completa ceea ce trebuie cunoscut. Domnul va da, fie 
prin mine, fie prin alţii,· împlinirea celor ce lipsesc, prin cunoaşterea 
pe care o dă Duhul celor ·vrednici de darurile Sale» (p. 92). Sau : «De 
aceea nici pe noi nu ne-a înfricoşat mulţimea duşmanilor, ci, punîndu-ne 
nădejdea în ajutorul Duhului, am predicat adevărul cu toată îndrăz­
neala» (p. 92). 

Aceeaşi mărturie o întîlnim la Sfîntul Ioan Gură de Aur : «Să pri­
miţi cu multă luare aminte învăţăturile pe care vi le spun, pe care 
mi le dă Duhul. Căci nu sînt ale mele cuvintele ce le spun, nici nu 
vorbesc de la mine, ci de la Duhul, povăţuit fiind de iubirea de oameni 
a Stăpînului pentru folosul vostru şi pentru zidirea Bisericii lui Dum­
nezeu» (Omilii la Facere, vo1. II, Bucureşti, 1 989, p. 1 1 8). 
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Am lăsat la urmă, nu întîmplător ,  pe Sfîntul Grigorje Teojogul, 
pentru că acesta, în cuvîntările şale tea)agice, • mai ales în a V-a, in­
titulată tot Despre Duhul S11nt, vorq�te c_�ecădere despre rolul Sfîn­
tului Duh în c::unoaşterea teologică. Lăsînd la o parte celelalte argu­
mente, prin care încerca să convingă pe adversarii săi de dumnezeirea 
Duhului, de consubstanţialitatea Sa cu Tatăl şi cu Fiul, Sfîntul Grigorie 
Teologul declară că a beneficiat, el personal, ele contemplarea dumne­
zeirii Sfîntului Duh, că a ajuns la această concluzie «avînd Duhul Sfînt 
drept călăuză» (P.d., 36, 172 A) , că «de la El a primit luminarea» ( ibi­
dem) şi că acestei luminări îi datorează totul (ibidem). Iată ce scrie 
despre Sfîntul Vasile cel Mare tot Sfîntul Grigorie Teologul : «Cine 
s-a curăţit mai mult decît Vasile în Duhul şi s-a făcut vrednic să ex­
plice · cele dumnezeieşti ? Cine a fost mai mult luminat de lumina cu­
noaşterii şi s-a plecat în străfundurile Duhului şi a cugetat împreună 
cu Dumnezeu despre cele dumnezeieşti ? Toate cele ale Duhului au 
fost cercetate de el...» (Epitaf la Sf. Vasile cel Mare, P.G ., 36, 584 A) . 
Celor care îi acuzau pe· adepţii dumnezeirii Duhului că vin cu invenţii 
ce nu au temei în Sfînta Scriptură, Sfîntul Grigorie Teologul le răs­
punde, preluînd şi însuşindu-şi cuvintele Sf. Ap. Pavel : «Deoarece so­
cotesc că şi noi avem Duhul lui Dumnezeu şi dar de la Duhul este 
aceasta, nu invenţie omenească» (P.G., 36, 172 A) . 

Cele de mai · sus au fost citate nu numai pentru a contraargumenta 
o afirmaţie oarecare, ci pentru a sublinia un adevăr fundamental, acela 
că pentru cel ce doreşte să facă teologie nu este suficient să cerceteze 
Sfînta Scriptură şi Sfînta Tradiţie, ci va trebui mai întîi să caute să 
facă el însuşi experienţa prezenţei Duhului, singura experienţă în mă­
sură să-l lumineze în înţelegerea adevărului consemnat în Sfînta Scrip­
tură şi Sfînta Tradiţie/înţelegem, de asemenea că şi după scrierea ul­
timei cărţi a Sfintei Scripturi, există posibilitatea luminării Duhului, 
deci posibilitatea dialogului, a întîlnirii cu Dumnezeu, a vederii lui Dum­
nezeu. 

ln acest sens, se impune însă nevoia de a dizolva delimitările, totuşi 
prea rigide, puse de o teologie străină duhului ortodox, între Revelaţie, 
Scriptură, Tradiţie şi Biserică şi mai ales, obiectivizarea, instituţiona­
lizarea strictă a acestora, adică transformarea în mărimi de sine, in­
dependente. Acestea trebuie definite nu numai în funcţie de raporturile 
care există între ele ci mai ales, raportîndu-le pe toate la istoria pre­
zenţei şi lucrării lui Dumnezeu în lume. 

Aici trebuie reluat considerentul, deja afirmat, că Revelaţia nu s-a 
făcut în carte, ci în istorie. Şi mai mult decît atît, Revelaţia dumneze­
iască nu trebuie concepută ca «o acţiune expresă prin care Dumnezeu 
împărtăşeşte omului tot ceea ce este necesar pentru mîntuirea lui», ci 
ca o desfăşurare, ca un proces implicat de prezenţa şi de lucrarea con­
tinuă a lui Dwnnezeu în lume. Faptul prezenţei şi lucrării lui Dumne­
zeu, al dialogului continuu pe care acesta îl întreţine cu lumea no&stră, 
cu omul, este un act continuu de descoperire, de arătare a lui Dum-' 
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nezeu. Dumnezeu nu dă omului nişte adevăruri despre Sine ci se dă 
pe Sine, Se arată omului, dialoghează cu el la modul cel mai propriu. 
Şi nu o face numai în anumite momente, prin evenimente extraordi­
nare. Cărţile Sfintei Scripturj şi cele ce formează Sfînta Tradiţie dau 
mărturie despre această prezenţă a lui Dumnezeu în istorie, ele con­
semnea�ă, de fapt, istoria neîntreruptă a dialogului dintre Dumnezeu 
şi om, dialog ce nu se sfîrşeşte decît în ziua cea din urmă, cînd cei 
ce se vor învrednici, vor vedea faţa lui Dumnezeu, vor trăi în preajma 
Lui. Este vorba, într-adevăr de o istorie cu totul deosebită, dar totuşi 
o istorie, cu siguranţă cea mai extraordinară şi mai reală istorie. 

Sfîntul Grigorie Teologul, vorbind despre această istorie care de 
fapt constă în punerea în act a lucrării lui Dumnezeu de mîntuire a 
omului, spune că ea se realizează în trei stadii, pe care le cara!=teri­
zează drept «cutremure» (Cuvîntarea a V-a : Despre Duhul Sfînt ; P.G., 
36, 160 D) , date fiind prefacerile enorme pe care le aduc cu ele mai 
ales în ceea ce priveşte lumea spirituală a omului. De aceea, acelaşi 
teolog le mai numeşte şi «prefaceri ale vieţii» (ibidem). Fiecare peri­
oadă sau etapă a acestei istorii aduce cu sine o radicală prefacere a 
vieţii omului. 

Primul «cutremur» se referă la prefacerea sau trecerea «de la idoli 
la Lege» (ibidem). ln acest timp, neamul omenesc este condus de-a 
lungul unei lungi şi zbuciumate istorii, printr-un continuu dialog al lui 
Dumnezeu cu poporul ales. Dacă întreaga iconomie dumnezeiască are 
scopul de a-l readuce pe om la Dumnezeu, la sursa vieţii celei ade­
vărate, această primă etapă reuşeşte să înrădăcineze în sînul unui po­
por, conştiinţa existenţei unui singur Dumnezeu care nu este făcut de 
minte şi mînă omenească, ci este Creatorul tuturor de la care va veni 
izbăvirea, mîntuirea. 

Cel de-al doilea «cutremur» va realiza trecerea sau «prefacerea» 
«de la Lege Ja Evanghelie» (ibidem) . de la nădejdea izbăvirii, la elibe­
ra rea de sub jugul robiei stricăciunii şi a morţii prin moartea, învierea 
şi înălţarea la cer a Mîntuitorului Hristos. 

Cele drmă cutremure au o urmare, ne spune Sfîntul Griqorie : «ves­
tim şi un al treilea «cutremur», trec·erea noastră de la cele de aici la 
cele de dincolo» (ibidem). Această a treia etapă, sau al «treilea Tes­
tament», cum îl numeşte Sfîntul Grigorie, este timpul Duhului Sfînt, 
cind omul poate deja să devină părtaş, încă de aici, al comuniunii cu 
Dumnezeu, al vederii lui Dumnezeu. Dacă în primele două etape, re­
marcă Sfîntul Grigorie, prefacerea s-a r,ealizat prin eliminarea unor con­
stituante ale vieţii spirituale ale omului, în prima au tost eliminaţi ido­
lii şi au fost permise jertfele, în a doua au fost eliminate jertfele şi 
tăierea împrejur, omul devenind din idololatru iudeu şi din iudeu creş­
tin, în cea de a treia etapă prefacerea se face prin -adaosuri - creşteri -
sau desăvîrşire Ubidem, 1 6 1  C). 

Aceste trei etape ale iconomiei dumnezeieşti sînt tot atîtea etape 
de descoperire a lui Dumnezeu către oameni, sau tot atitea trepte ale 
cunoaşterii lui Dumnezeu de către om. Dar atît descoperirea lui Dum­
nezeu cit şi cunoaşterea din partea omului se realizează în istorie, în 
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dialogul dintre cei doi, în întîlnirea acestora.�scoperirea cea mai înal­
tă are loc prin împărtăşirea, prin participarea la Duhul lui Dumnezeu. 
Mîntuitorul însuşi spune ucenicilor Săi că . ar fi mai avut multe de 
spus dar «acum voi nu puteţi să le pricepeţi, iar cînd va veni Duhul 
adevărului, Acela vă va conduce pe voi la tot adevărul►► ( Ioan 16 ,  12-
13) .  Sfîntul Apostol Pavel spune după Cincizecime : «Cele ce ochiul 
n-a văzut şi urechea n-a auzit şi la inima omului nu s-a suit, nouă ne-a 
dezvăluit Dumnezeu prin Duhul Sfînt» (I Cor. 2, 9-10) .  Şi dezvăluirile, 
aşa cum am văzut, nu se opresc la autorii cărţilor Sfintei Scripturi, ele 
continuă în tot acest timp al Duhului, către oameni ·car.e se învrednicesc 
de vederea şi lucrarea Duhului.� 

Mai aflăm de la cei trei mari învăţători ai lumii şi Ierarhi, ·că fără 
Duhul şi fără luminarea acestuia nu poate nimeni vorbi despre Dum­
nezeu, nu poate face adevărată teologie. «Dacă n-ar exista Duhul Sfînt, 
păstori şi învăţători în Biserică nu ar fi existat» (La Sf. Rusalii, P.G. ,  
50,  463 B) ,  spune Sfîntul Ioan Gură de Aur. Sfîntul Vasile cel _ Mare, 
într-una din scrisorile sale către Amfilohiu, vorbeşte despre necesitatea 
ca mintea omului să se purifice, să părăsească starea ei de vanitate 
faţă de Dumnezeu şi să caute frumuseţea primordială pe care a avut-o 
în paradisul desfătării, pentru că numai după un astfel de exerciţiu ea 
poate să se apropie de Mîngîietorul şi să devină «contemplatoare a ma­
rilor vederi dumnezeieşti» .  Astfel, «neparticipînd la Duhul luminător, nu 
poate să tindă spre lucruri mai dumnezeieşti şi să le pătrundă înţele­
sul. Mintea prin ea însăşi este neputincioasă, nu poate, să contemple 
frumuseţile dumnezeieşti, iar această neputinţă a ei se datorează unei 
dureroase neparticipări la Duhul Sfînt» (P.G. ,  32, 865 BC). 

' Lipsa experienţei Duhului nu ne permite, aşa cum am văzut, nici 
înţelegerea mărturiilor celorlalţi despre Dumnezeu şi despre lucrarea 
Sa, mărturii consemnate în Sfînta Scriptură şi Sfînta Tradiţie. O teolo­
gie care nu se sprij ină, nu valorifică experienţa şi viaţa prezentă a Bi­
sericii , operează cu Sfînta Scriptură şi Şfînta Tradiţie ca şi cu nişte 
«depozite de adevăruri», le absolutizează, identificîndu-le cu adevărul, 
rămînînd la ele, în timp ce, aşa cum spune Sfîntul Grigorie Teologul, 
«adevărul şi evlavia sînt în lucruri nu în cuvinte» ( Tomas sinodikos, 
1351 ) .  

întrebarea noastră finală este următoarea : poate o teologie care 
neagă în principiu posibilitatea «iluminării şi a inspiraţiei Duhului Sfînt» 
pentru timpul prezent, să fie o adevărată vorbire despre Dumnezeu ? 
Dacă răspunsul este afirmativ, atunci care ar fi criteriul verificării or­
todoxiei acestei teologii ? 
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P. J e a n  M e y e n d o r f f, Căsătoria în perspectivă ortodoxă, tra­
ducere din limba engleză de Lucette Man;ais, colecţia «L'Echelle 
de Jacob» ,  Ymca-Press, Paris, 1 986 

tn anul 1 986 a apărut la Paris în colecţia «L'Echelle ele Jacob», la Edi tura 
Ymca-Press, cartea părintelui Jean Meyendorff, rectorul Institutului Teologic «Sf. 
Vladimir» de la New York şi profesor la Harvard University, intitula tă «Le mariage 
dans la perspective orthodoxe». Este versiunea franceză ( tradusă in această limbă 
de Lucette Marc;:ais) a cărţii «Marriage : an Orthodox Perspective» ,  apărută in 
tipografia Sf. Vladimir în 1 975. 

Cartea se deschide cu o prefaţă in care autorul aduce la zi problematica teo­
logică legată de căsătorie, despre care neteologi şi teologi (mai ales romano-cato­
lici şi protestanţi) au scris mult in ultimii ani. Autorul precizează că lucrarea lui 
nu se vrea un tratat asupra căsătoriei, ci un eseu, care vizează «căsătoria in cali­
tate de taină» ,  adică un aspect care nu este «nici de domeniul -psihologiei. nici al 
fiziologiei, nici al sociologiei» (p. 8). Căsătoria, in calitate de taină, presupune de la 
bun început faptul că omul este un membru al Impărăţiei lui Dumnezeu, de aceea 
autorul anunţă încă din prefaţă că va aborda studiul căsătoriei în legătură cu Sf. 
Euharistie, lucru care de-a lungul secolelor s-a· uitat chiar în tradiţia -ortodoxă. 
Autorul încheie prefaţa cărţii sale spunînd : «Faptele istorice şi li turgice din acest 
eseu sint cunoscute ; sarcina noastră nu va fi decît de a trage concluzii din acestea 
şi de a încerca să stabilim în ce fel sensul esenţial al căsătoriei este adus la cu­
noştinţa creştinilor de astăzi» (p. 1 0).  

Cuprinsul cărtii se divide astfel : în partea întîi (XVII capitole) autorul stu­
diază şi prezintă căsătoria sub diferite aspecte, în cea de a doua parte, el dă cinci 
anexe, reproducînd /texte din Noul Testament, tradiţia Bisericii, dreptul bisericesc, 
tradiţia liturgică şi slujba propriu-zisă a căsătoriei. 

In primele două capitole Părintele Meyendorff ne prezintă modul în care casa­
toria era concepută la evrei, la romani şi în cărţile Noului Testament. Pentru 
evrei, scopul esenţial al căsătoriei era procrearea în vederea perpetuării neamu­
lui. Acest punct de vedere era legat de faptul că, la început, evreii nu aveau o 
concepţie precisă despre via ta de dincolo. Căsătoria monogamă era un ideal, poli­
gamia fiind o obişnuinţă şi o realitate necondamnată de. vreo lege. La romani, 
sensul fundamental al căsătoriei consta în contractul încheiat între doi parteneri 
liberi. Esenţa căsătoriei pentru romani nu consta în coabitarea partenerilor, ci în 
consimţămintul care dă sens şi legalitate acordului în vederea căsătoriei, deci 

• contractul nupţial. Legislaţia romană, ca şi cea a evreilor, permitea desfacerea 
contractelor de căsătorie. Vechile definiţii romane potrivit cărora căsătoria era 
considerată un contract au pătruns şi  au rămas pină tîrziu in tradiţia canonică 
creştină. 

� N�ul Testament a adus o schimbare radicală a modului în care era concepută 
căsatona. «Nici un text din Noul Testament, referindu-se la căsătorie, nu men­
ţionează procreaţia drept j ustificare sau scopul căsătoriei. Procreaţia nu este un 
mijloc de mîntuire decit atita vreme cit ea este împlinită «în credinţă, în iubire şi 
în sfinţenie» (I  Tim. 2, 15 )  (p. 1 2).  Autorul exemplifică cu texte din Noul Testa­
ment noua conceptie despre căsătorie adusă de Mîntuitorul şi conchide că după 
Noul Testament sensul căsătoriei este legat de mesajul învierii şi al vieţii de din­
colo. Căsătoria este unirea unică, în iubire, intre două fiinţe care pot să depă­
şească propria lor umanitate şi astfel să fie unite nu· numai «una cu al ta» ,  ci şi 
în «Hristos» (p. 16 ). Creştinii acceptau legislaţia romană, dar p ăstrau totdeauna­
sensul căsătoriei, dat de credinţa lor. Pentru ei căsătoria era mai puţin un acord 
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legal, c i t  mai  degrabă o taind, pe care aveau să o exprime mai  tirziu printr-un 
rit special. 

ln capitolul III - «Căsătoria, în calitate de sacrament sau mister», autorul 
precizează sensul căsătoriei creştine care nu poate fi redus nici la utilitarismul 
iudaic, nici la legalismul roman. Astfel, omul nu satisface numai nevoile existenţei 
pămînteşti a celor căsătoriţi, ci realizează şi o parte importantă a scopului său 
ultim. Pentru că este o taină a Impărăţiei lui Dumnezeu, căsătoria introc!Mce omul 
în bucuria şi iubirea veşnică, fiind o taină care anticipează bucuria lmpărăţiei lui 
Dumnezeu. 

In capitolul IV se arată legătura indisolubilă existentă iniţial între Euharistie 
şi Căsătorie. Aceasta din urmă se oficia în cadrul Sf. Euharistii, ca şi Botezul şi 
Hirotonia. Autorul arată că numai în Biserica romano-catolică se mai păstrează 
acest obicei. El recomandă Bisericii Ortodoxe să revină la această practică, de­
oarece i se potriveşte mai bine decît Bisericii romano-catolice unde domină con­
ceptele legaliste. 

In capitolul V, profesorul Meyendorff descrie evoluţia ritualului nunţii pînă 
cind acesta a devenit rit separat. Dacă la început nu avem dovezi despre o solem­
nitate deosebită cu ocazia căsătoriei a doi creştini, cu începere din secolul IV 
scriitorii creştini răsăriteni vorbesc de o solemnizare a Tainei, prin ritualul «înco-• 
ronării» săvîrşit în timpul Sfintei Liturghii euharistice. Sf. Teodor Studitul (t 826) 
ne relatează că ritualul încoronării era însoţit de o rugăciune de binecuvîntare. 
Acelaşi lucru ni-l relatează şi unele cărţi vechi de ritual (pp. 31-32). Treptat im­
periul a lăsat Bisericii un control din ce în ce mai mare asupra încheierii căsăto­
riilor. ln sec. X apare un rit al încoronării, slujbă deosebită de Sf. Liturghie. Leon 
al VI-lea (t 912), prin novella 89, legiferează că înfierea şi căsătoria dacă anga­
j ează două persoane libere, vor fi marcate printr-o ceremonie religioasă. «O căsă­
torie nebinecuvîntată" de Biserică nu va mai fi considerată căsătorie» ( cf. p .  33 ). Cu 
împăratul Leon Filosoful, Biserica va fi deci investită cu responsabilitatea de a da 
căsătoriei un statut legal ; împăratul Alexie I Comnenul ( 1 08 1-1 1 18) a emis o lege 
prin care şi sclavii erau obligaţi să se căsătorească religios. Aceasta făcea ca Bi­
serica să aibă putere asupra moravurilor societăţii, dar a dus şi la o serie de com­
promisuri din partea ei. Ea a fost nevoită să creeze un ritual separat de Sf. Litur­
ghie pentru cei care nu erau vrednici de a primi Sf. Euharistie. 

Cei care nu erau «vrednici» de primirea Sf. lmpărtăşanii, nu se tmpărtăşeau, 
ci beau doar din acelaşi pahar binecuvîntat de preot - excepţie, care a devenit 
regulă în Bisericile ortodoxe. Autorul opinează pentru restabilirea raportului intre 
nuntă şi Sf. Euharistie. 

în capitolele VI şi VII sînt prezentate rînduiala Logodnei şi a Cununiei pro­
priu-zise. ln capitolul următor autorul face propunerea de a se modifica rînduiala 
cununiei spre a se reintroduce în cadrul Sfintei Liturghii. Aceasta «ar fi cel mai 
bun mijloc pastoral şi liturgic de a arăta adevăratele dimensiuni ale căsătoriei 
creştine» (p. 57)_ Capitolul VIII se ocupă cu nunta a doua şi a treia, considerate 
ca o a doua şansă dată unui om şi unei femei de a încheia o nouă căsătorie în 
Hristos, atunci cind prima unire a fost o eroare (menţionînd că binecuvintarea 
Bisericii nu poate îndrepta în chip magic o eroare omenească). Fără să fie consi­
derate taine, nunta a doua şi a treia «sînt admise de Biserică atita timp cit este 
menţinută norma ideală a unirii veşnice în numele lui Hristos şi în acord cu legile 
viitoarei lmpărăţii a lui Dumnezeu» (p. 62). ln capitolul X autor-ul prezintă condi­
ţiile încheierii căsătoriei, insistind asupra împrejurărilor în care au fost fixate 
gradele de rudenie de care trebuie să se ţină cont la încheierea căsătoriei. Atrage 
însă atenţia că : «Dorinţa de a se conforma vechilor norme legale nu trebuie să 
ascundă, în ochii noştri, responsabilita tea legată de căsătorie, responsabilitatea reală 
şi imensă ce revine preoţilor, părinţilor şi mai ales tinerelor familii. · Nu satisfăcînd 
normele legale şi canonice putem încheia o căsătorie cu adevărat creştină. O 
căsătorie este esenţialmente un angajament pozitiv al cuplului, nu numai al unuia 
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faţă de celălalt, ci înainte de toate al fiecăruia faţă de Hristos, angajamertt realizat 
în şi prin Sf. Euharistie. Dacă acest angajament nu există, realizarea tuturor stipula­
ţiilor legale privind căsătoria creştină nu va avea nici un sens» (p. 68). Părintele 
Meyendorff recomandă preoţilor să catehizeze tinerii spre a înţelege sensul ade­
vărat al căsătoriei şi să se ferească să angajeze cupluri într-o căsătorie creştină 
fără ca acestea să înţeleagă sau să accepte sensul căsătoriei creştine (p. 69). 

In �apitolul XI autorul tratează problema căsătoriilor mixte, iar în capitolul 
XII pe cea a divorţului. Aici arată mai întîi în ce constă aşa-zisul conflict între 
Biserica romano-catolică, unde divorţul nu este admis, şi Biserica Ortodoxă ca�e ii 
admite. Poziţiile celor două Biserici se justifică prin modul în care fiecare înţelege 
căsătoria. Dacă pentru romQno-catolici, căsătoria este considerată un contract legal 
care priveşte numai viaţa pămintească, indisolubil pentru creştini, putind fi desfăcut 
numai prin moarte, pentru Biserica Ortodoxă căsiîtoria este o taină acordată celor 
doi solicitanţi în cadrul Bisericii. Ca orice Taină, căsătoria aparţine vieţii veşnice 
şi Impărăţiei lui Dumnezeu ; prin aceasta ea creează intre soţi o legătură veşnică. 
Taina nu este un act magic, ci o dăruire a harului. Biserica poate înţelege că par­
tenerii, oameni fiind, pot face o eroare, cerind harul nefiind pregătiţi pentru a-l 
primi sau, că pot fi  neputincioşi în rodirea acestui har.  «în acest caz, Biserica 
poate admite că harul nu a fost «primit», poate accepta divorţul şi acceptă recă­
sătorirea . . .  atunci cînd aceasta apare drept cea mai bună soluţie pentru un anumit 
ins» (p. 78). 

In continuare, autorul arată împrejurările socio-istorice în care Biserica a fost 
nevoită şă se pronunţe cu privire la divorţul şi recăsătorirea creştinilor. Ea a făcut-o 
ţinind cont de condiţiile concrete în care trăiesc mădularele ei. De reţinut că 
altădată numai prima căsătorie era binecuvîntată de Biserică • în timpul Sf. Euha­
ristii. Oficiile nunţii a doua şi a treia se pare că nu erau altceva decî t slujbe 
ele reintegrare in . comuniune cu obştea şi de împăcare cu Dumnezeu, după o 
anumită penitenţă pentru ·recăsătorire. «Divorţul - spune autorul - era consi­
derat un păcat grav, dar Biserica nu a ezitat niciodată să acorde păcătoşilor o 
nouă şansă, ea a fost gata să-i admită din nou în sinul ei, dacă aceştia se 
pocăiau» (p. 83). 

Capitolul XIII este intitulat «Familia şi controlul· naşterilor». Dintru început 
părintele Meyendorff subliniază marea bucurie a naşterii şi creşterii copiilor : 
«O căsătorie în care copiii nu sint bineveniţi este fundamentată pe o formă de 
dragoste imper�ectă, egoistă şi carnală. Dîll;d viaţă altora, omul imită actul crec1tor 
al lui Dumnezeu ... » (p. 86). Autorul precizează, totodată, că în Vechiul Testament 
căsătoria era înţeleasă exclusiv ca un mijloc de procreare, în timp ce în creş­
tinism căsătoria este unire a două fiinţe într-o iubire care reflectă unirea dintre 
Hristos şi Biserică. 

ln capitolul XIV autorul prezintă punctul de vedere al Bisericii cu privire 
Ia avort, potrivit căruia avortul este o crimă. -El nu poate fi privit prin argumente 
acceptate în mod obişnuit de unele societăţi moderne permisive. «Putem consi­
dera - spune Părintele Meyendorff - că în cazuri extreme, cind întreruperea 
vieţii fătului este singurul mijloc de a salva viaţa mamei, avortul poate fi con­
.siderat ca un «rău mai mic» (p. 95). 

In capitolul XV se tratează despre clerul căsătorit. Autorul prezintă punctul 
de vedere tradiţional privind căsătoria în viaţa unui cleric. 

Părintele Meyendorff consacră capitolul XVI descrierii însemnătăţii căsătoriei, 
celibatului şi călugăriei în Biserică. Toate trei au însemnătatea lor, potrivindu-se 
unor persoane care au vocaţie pentru una din aceste stări. Nici una din acestea 
nu poate fi considerată superioară celorlalte. In acest sens spune : «O căsătorie 
creştină presupune sacrificii, responsabilitate familială, devotament, maturitate. La 
fel, celibatul creştin este inimaginabil fără rugăciune, post, ascultare, umilinţă, 
iubire şi o asceză constantă... celibatul practicat de unii din ambiţie «episcopală» 
este, evident, un pericol spiritual chiar ma.i rău decit se crede... Tradiţia mănă-
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stirească a fost recunoscută totdeauna în Ortodoxie ca mărturia Evangheliei lui 
Hristos cea mai autentică. Ca şi profeţii Vechiului Testament, ca şi martirii creş­
tinismului primelor secole, călugării fac creştinismul credibil. Arătînd că putem 
duce o viaţă de rugăciune şi cult luminoasă, veselă, plină de sens, fără a fi 
dependenţi de «condiţiile normale„ ale acestei lumi, ei dădeau o dovadă vie 

că Impărăţia lui Dumnezeu era într-adevăr în mijlocul nostru. · Intoarcerea la o 
atare trncl i ţie ar fi deosebit de semnificativă în mijlocul lumii noastre secularizate» 
(pp. 105-107). 

Ultimul capitol al lucrării este constituit de concluziile pe care autorul le  
scoate din cele prezentate mai  sus. El arată că toate Tainele Bisericii privesc 
diverse aspecte ale vi�tii trupului Tainic al Domnului, avînd ca centru şi împlinire în 
Sfînta Euharistie. Taina căsătoriei nu poate fi înţeleasă în afara acestui context 
euharistic. Şi autorul încheie eseul său spunînd : «Recunoscind in căsătorie o 
Taină a lmpărăţiei lui .Dumnezeu, Evanghelia şi Biserica nu o proclamă, totuşi, 
drept o realitate mistică, detaşată de ceea ce omul este realmente. Credinţa 
creştină nu este numai adevărul cu privire la Dumnezeu şi la ,Impărăţia Sa, 
ci deopotrivă adevărul cu privire la om. Doctrina creştină vede căsătoria drept 
o responsabilitate plină de bucurie. Căsătoria dă o satisfacţie legitimă sufletu­
lui şi trupului ; ea arată ceea ce înseamnă «a fi cu adevărat om» ; ea acordă 
omului bucuria inefabilă de a-şi da viaţa, după chipul Creatorului Său, care a 
dat viata primului om» (p. 1 1  I ) . 

Partea a doua a lucrării Părintelui Meyendorff cuprinde şi citeva anexe, 
in care autorul redă mai multe texte originale din tradiţia creştină privind căsă­
toria. Prima anexă (pp. 1 1 3-1 18)  cuprinde texte din Noul Testffillent, a doua 
(pp. 1 1 9-136) cuprinde te�te referitoare la căsătorie din : Sf. Ioan Hrisostom, 
Comentariul la Epistola către Efeseni, omilia a XX-a ; Clement Alexandrinul, 
Stromate, cartea a III-a ; Părintele Alexandru Eltchaminoff, Scrieri duhovniceşti. 
ln anexa a III-a (pp. 1 37-145), autorul expune o serie de canoane privind căsă­
toria şi celibatul. In anexa a IV-a prezintă un fragment din lucrarea Sf. Simeon 
al Tesalonicului Căsătoria şi Sf. lmpărtăşanie, iar în ultima anexă redă textul 
slujbei cununiei (pp. 149'-169). Toate aceste texte · expuse în anexe au rostul de 
a întări cele spuse de autor în restul lucrării. 

• Eseul Părintelui Meyendorff a îmbrăţişat toate aspectele sub care putea fi 
abordat un subiect referitor la căsătorie, din punct de vedere creştin : exegelic, 
dogmatic, moral, canonic şi istoric. A făcut acest lucru cu acurateţea modului 
cunoscut. în care el a tratat şi alte teme de interes creştin. Nici nu ocoleşte 
realităţile istorice trecute, spre a prezenta contemporanilor o imagine falsă idea­
lizantă a acestei instituţii de odinioară, nici nu încearcă să înţeleagă instituţia 
căsătoriei şi Taina căsătoriei într-un sens prea «contemporan». Rezolvarea pro­
blemelor ivite în modul de administrare a Tainei şi de înţelegere a instituţiei' 
căsătoriei, părintele Meyendorff o vede în reactualizarea Euharistiei în Taina 
nunţii, sau invers, a nunţii în Euharistie. Acest lucru va angaja în mod deosebit 
atît săvîrşitorii, cit şi primitorii Tainei. Părintele Meyendorff recomandă o re­
actualizare a practicii creştine de odinioară, ţinînd totodată cont de problemele 
concrete care se ivesc în viata cuplurilor creştine. Autorul nu ezită să critice 
practicile care s-au depărtat oarecum de linia tradiţional-creştină şi nici să dea 
sugestii pentru o mai autentică înţelegere şi administrare a Sfintef Taine a 
Nunţii. Eseul are o valoare deosebită prin faptul că autorul lui descrie nunta 
totdeauna în legătură cu Sfînta Euharistie. (Diac. asist. dr. V. RADUCA) 
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La dignite de l'homme, par le P. Prof. Dr. Ion B r i a 

L'auteur montre que l'homme doit etre conscient de la dimension sacree de son 
etre et de son existence, de la grandeur de la vision qu'il porte •en lu,i . C'est justement 
parce qu'il montre, historiquement, l'image de Dieu, qu'il revele au monde le plan de 
Dieu le concernant, c'est pour ces raisons que Ies puissances du mal imaginent cli­
verses formes de tyranie contre sa. liberte et  sa dignite. Mais la violence et la tyra­
nie contre l'homme sont une ofiense faite a Dieu, et alors Dieu intervient en faveur 
de l'homme, le protege et le reconforte. L'article souligne en conclusion que tou.te 
forme de degradation de la dignite humaine doit etre identifiee et demasquee et que 
cela fait partie de la correctitude morale du pretre et de l'Eglise. 

Messie - le Seigneur de la paix et de la justice, par le P. Prof. pr. Emi­
lian C o r n i ţ e s c u 
A la base du lien organique qui existe entre l'Ancien et le Nouveau Testament 

se trouvent Ies nombreux textes messianiques faisant partie de l'histoire de natre sa­
lut prepare par Dieu a l'epoque de l'Ancienne Alliance et accompli par San Fils, dans 
le Nouveau Testament. La pr_emiere partie de la presen1e etude est consaoree aux pro • 
phelies veterotestamentaires qui parlent de Messie en tant que «Seigneur de la Pnix». 
Dans le contexte, sont mises en evidence Ies riches et diverses nuances de la notion 
de «paix». Le message prophetique de «Seigneur de la paix» est devenu realite ave.: 
l'incarnation du Chris! Sauveur, Qui S'est sacrifie pour reconcilier le monde avec 
Dieu, celle-ci etant la paix a laquelle aspire tout chi-�tien. Ensuite, on y montre que 
les textes veterotestamentaires presentent le Messie aussi comme «Seigneur de la 
justice». Les deux notions sont correlatives, par elles etant definies la Personne et 
l'oeuvre de Messie dans le monde. 

Le christianisme et la philosophie antique dans · 1a pensee du Bien- -
heureux Augustin ( I ) ,  par Prof. Dr. Const. C. P a v e 1 

L'oeuvre du Bienheureux Augustin constitue la premiere tentative d'amples di­
mensions et en meme tempe la plus impressionnante, de confronter le christianisme a 
la philosophie antique. Cette ample etude, ciont le present numero de natre revue ne 
contient que la premiere partie, debute par une presentation en detail de l'evolution 
intellectuelle du Bienheureux Augustin, des etapes qu'il a rparcourues jusqu'a J'aclop­
tion definitive de la doctrine chretienne, pure de toute contamin11tion etrangere. Puis, 
un chapitre est consacre a l'erudition augustinienne. Apres avoir etabli Ies sources 
auxquelles a puise l'esprit genial d'Augustin, l 'auteur procede a un examen de l'atti­
tude du grand homme de l'Eglise indivise a l'egard des philosophes antiques. 
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Les Actes des Apotres - un livre des prototypes ( 11), par le P. Dr. Sabin 
V e r z a n  

Les Actes des Ap<'>tres continuent de nous offrir un prototype de vie chretienne, 
par Ia presentation des principaux aspects du develop:pemerit de I'Eglise de Jerusa­
lem. On y trouve des prototypes pour l'ordination des diacres (6, 1-6) et des pretres 
( 1 4, 23 ; 20, 28) et Ia mise en evidence de Ia fonction episcopale de Saint Jacques 
( 15, 1 3-21 ; 2 1 ,  1 8-25 ; cf. Gal. 2, 9). L'allocution de Milet (20, 1 7-35) esquisse Ies 
premieres regles de l'activite pas toral-missionnaire des ministres ordonnes. Le Synode 
de Jerusalem, amplement presente (chap. 15) ,  indique la voie pour solutionner tout 
probleme apparu dans l'Eglise par· Ia participation de tous Ies membres â Ia prise 
des decisions et  a Ia realisation du consensus. Dans Ies Actes des Ap0tres on rencontre 
des prototypes de discours missionnaires devan:t les Juifs, :ies paiens ou Ies 
autorites. D'autres prototypes concernent le mode de conversion a Ia foi chretienne 
du premier paien ( 1 0, 1 -48 ; 1 1 ,  1-1 8), Ia maniere dont fut choisi et forme un impor­
tant disciple apostolique, Timothe etc. 

Interpretations erronnees de certains textes de I' Apocalypse et la maniere 
de Ies combattre, par le P. Ioan A n d r e i c u ţ, candidat au doc­
torat 

L'Apoca-lypse est un des Iivres Ies plus attraotifs du Nouveau Testament. Mais, 
a cause de Ia maniere allegorique de no1;1s reveler Ies mysteres de Dieu, ii  donna 
naissance aux interpretations Ies plus inouies. Apres avoir montre que I'Apocalypse a 
repondu a des necessites spirituelles bien delimitees· du point de vue chronologique, 
l'auteur releve que ce livre possede une signification plus complexe et d'une valeur 
universelle. Ainsi, ii nous apprend que l'histoire de l'humanite aura une fin, qu'il y 
aura un momen,t oe renouvellement de toutes choses. Comme Ie Christ est deja 
triomphant pour Ies verilables fideles Ia date exacte de la Parousie n'a pas I'impor­
tance que lui accordent certains l}eretiques. Annonc;:ant Son second avenement, II ne 
fixait pas une date mais offrai t une verile de foi. 

Normes d'organisation du monachisme dans Ies Novelles 5 et 133 de 

l'empereur Justinien, par l 'Archim. Grigorie B ă b u ş 

La vie monacale fit I'objet de nombreuses Iois emises par Ies empereurs byzan­
tins. Tout notammen,t, c'est Ia legislation de Justinien qui contient des elements 
nouveaux, des dispositions detaillees qui viennent completer et developper Ia Iegis­
Iation monastique anterieure. Ainsi, l'auteur remarque que Ies Novelles 5 et 1 33 de 
l'empereur Justinien ont constitue de veritables normes pour une ere nouvelle dans 
l'existence du monachisme oriental. Par ces normes d'organisation, Justinien a 
essaye d'harmoniser Ies interets de l'Eglise et ceux de l'Etat. L'auteur precise que 
toutes Ies decisions prises par Justinien a ce sens ont ete mises en accord avec Jes 
reglements ecclesiastiques, sans transgresser aucunement Ies prescriptions de la doc­
trine orthodoxe. 
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Les versions roumaines des Manuels de peinture ecclesiastique («Her­
meneia»), temoignages de la tradition byzantine dans "la peinture 
ecclesiastique, pQ.r Adrian A 1 e x a n d r e s c u, candidat au doc­
torat 

Le phenomene des «Hermeneia» (manuels de peinture ecclesiastique) est speci­
fique a la peinture ecclesiastique orthodoxe dans Ies pays influences par la spiritu­
alite byzantine. Consideres instrument de travait plutot que legislations a caractere 
normatif, ces manuels reglementaient le contenu des themes iconographiques et  la 
distribution de ceux-ci dans l'espace architectural, renferment en meme temps des 
sens de recherche systematique, de quels moyens et de que!les methodes le chercheur 
modeles, de croquis et de dessins. La circulation des manuels de peinture athonites 
dans Ies Pays Roumains est une des constantes culturelles qui caracterisent la perpe­
tuation de «Byzance apres Byzance» dans ces pays. 

Le professeur Petre Gârboviceanu, le premier organisateul' de l'denseig­
. nement normal et clerical et de la Maison de l'Eglise, par Prof. Ma­
ria M. u n t e a n u-B r e a s t a 
Parmi Ies personnalites qui menerent une riche activite pour l'orgamsation et le 

developpement de notre enseignement, avani el apres la premiere guerre mondiale, 
compte aussi le prof. Petre Gârboviceanu. Son nom se rattache a «L'Ecole Normale 
pour l'instruction du peuple roumain», dont ii a guide personnellement l'organisation 
et la dotation. II  a meiie egalement une activita soutenue en tant qu'administrateur de 
la Maison de l'Eglise, ou i l  a fonde un musee national d'ic6nes et d'objets de culte. 
Un role important revirut a son activite didactique et pedagogique, en tant que pro­
fesseur au seminaire. II fit preuve d'uo devouement impressionnant â la mission de 
culturalisation du peuple roumain, â laquelle il  a contribue aussi par sa riche activite 
de publiciste. ' 

La theologie et l'Esprit Saint chez Ies Trois Saints Hierarques, par le 
P. Assist. Dr. Constantin C o m a n 
Sur quelle base et dans quelles conditions peut-on parler de Dieu de sorte que 

le discours soit authentique ? Admettant que la theologie est une science, dans le 
sens de recherche systematique, de quels moyens et de quelles methodes le chercheur 
doit-il user dans son entreprise ? L'auteur de l'article • ne �ente pas d'y repondre ii 
ces questions. II souligne seulement que le renouveau de la theologie doit commen­
cer par reconsiderer Ies reponses â ces questions, tirer d'abord au clair Ies problemes 
que ces questions posent. Dans sa demarche, l'auteur fait appel en permanence aux 
enseignements des Trois Saints Hierarques. En conclusion est posee la question : une 
theologie qui nie en principe la possibilite «de l'illumination et de l'inspiration du 
Saint Espri t» pour le temps presen!, peut-elle etre un veritable discours au sujet de 
Dieu ? 
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