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ARTICOLE SI STUDII

PREOTIA CRESTINA — O MISIUNE SUBLIMA
IN VIATA OAMENILOR

Arhim. dr. CHESARIE GHEORGHESCU

Hirotonia sau preotia este Taina prin care cei anume pregatili pri-
mesc, prin punerea miinilor si rugaciunea Arhiereului, puterea de a pro-
povadui cuvintul lui Dumnezeu, de a sfinti prin Sfintele Taine si sluj-
bele bisericesti si de a conduce pe oamenii credinciosi la mintuire.

Mintuitorul lisus Hristos a asezat aceasta Sfintd Taina prin cuvin-
tele spuse Apostolilor : «Precum M-a trimis pe Mine Tatdl §i Eu vd tri-
mit pe voi. Si acestea zicind a suflat i a zis lor : Luati Duh Sfint; cdrora
veti ierta pdcatele, se vor ierta lor si cdrora le veli tine vor fi tmute».
(Ioan 20, 21—23). Aici nu se aratd ca partea vdzuta a Tainei Preotiei,
adicd punerea miinilor $i rugdciunea, a fost rinduitd de Domnul, dar
Sfinta Scrlptura spune cd preotia se da prin punerea miinilor: «Si hiro-
tonindu-le preo}i in fiecare bisericd, rugindu-se cu postiri, i-au incre-
dintat pe ei Domnului, in care crezuserd» (Fapte 14, 23). Sau «Nu-{i pune
miinile degrabd pe nimeni, nici nu te face pdrtas la pdcatele altora...»
(I Tim. 5, 22), cdci Preotia este lucrarea Duhului Sfint, cum zice Sfintul
Apostol Pavel preotilor din Efes : «Luati aminte de voi §i de toatd tur-
ma intru care Duhul Sfint v-a pus pe voi episcopi, ca sd pdstoriti Bise-
rica lui Dumnezeu» (Fapte 20, 28) !.

1. Invdldtura de credinfd crestind ortodoxd. Editura Institutului Biblic si de
Misiune Ortodoxd, Bucuresti, 1952, p. 160—162; Pr. prof. dr. Dumitru Stiniloae. Teo-
logia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 3, Bucuresti, 1978, p. 143—176; Hristu Andrutsos, Dog-
matica Bisericii Ortodoxe Rdsdritene, in traducere roméaneasca de Dumitru Staniloae,
Sibiu, 1930, p.'414—420; indrumdri misionare, Bucuresti, 1986, p. 565—586; Teologia
Dogmaticd si Simbolicd, manual pentru Institutele teologice, Bucuresti, 1958, vol. II,

. 909—915.

P Marturisirea de credinfd ortodoxd a Mitropolitului Petru Movild ne invald ca
«Preojia este de doua feluri: una duhovniceasca si alta dobinditd prin Taina». La
preotia duhovniceasca sint partasi toti crestinii ortociocsi, dupd cum invata Pelru
Apostolul, cind spune: «Jar voi sinte|i seminjic alcasd, preofie impdrdlecascd, neam
sfint. popor agonisit de Dumnezeu, ca sd vestiti in lume bundldlile Celui ce v-a che-
mat din intuneric la lumina Sa cea minunatd» (I Petru, 2, 9); iar hoan in Apocalipsa:
«Aj fost junglial $i ai rdscumpdrat lui Dumnezeu. cu singcle Tdu, oameni din toatd
semintia si limba si poporul si neamul si i-ai fdcut Dumnezeului nostru impdrdtic si
preofi» (Apocalipsa, 5, 9). Si potrivit cu o atare preotie se aduc si prinoase de acest
fel. cum sint: rugdciuni, multumiri, chinuri aduse trupului, aducerea pe sine la
mucenicie pentru Hristos, si altele asemenea. Indemnind la acestea, Apostolul spu-
ne: «Si voi insivd ca pietre vii, zidifi-vd drept casd duhovniceascd, preolie stintd.
ca sd aduceli jerlle duhovnicesti, binepldcute lui Dumnezeu, prin lisus [Hristos»
(I Petru, 2, 5). lar Pavel: «Vd indemn, deci, [rafilor, penlru indurdrile lui Dumnezeu.
sd infdtisati trupurile voastre ca pe o jertfd vie, slintd binepldcutd Ilui Dumnezell,
ca inchinarea voastrd cea duhovniceascd» (Rom., 12, 1).
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4 Arhim. Dr. CHESARIE GHEORGHESCU

1. Dacd in celelalte taine ale Bisericii, «lisus Hristos este primit
ca Acela ce Se ddruieste prin preot, in Taina Hirotoniei Se leagd ca su-
biect ce ni se daruieste in chip nevazut de o persoand umanad, pe care
consacrind-o ca diacon, preot sau episcop, face vdzuta ddruirea Sa ca-
tre noi prin celelalte Taine. Dacd celelalte Taine reprezintd mijloacele
vdzute prin care preotul ne mijloceste o putere din cele date noud de
la Hristos, sau insesi trupul si singele Lui, preotia calificd insdsi persoana
vdzuta care implineste aceste mijloace, prin care Hristos ddruieste pu-
lerile Sale sau trupul si singele S&u prin-acele Taine» 2.

Fard un subiect uman care sa-L reprezinte pe Hristos ca subiect
in chip vazut, Mintuitorul Hristos nu ne-ar putea impartdsi ca Persoani
darurile Sale, sau nu S-ar putea ddrui pe Sine insusi in celelalte Taine,
ca mijloace vdzute. Farda Taina Preotiei oficiatd de persoanele consa-
crate, daruirea lui Hristos nu s-ar putea face decit in mod nevazut
De aceea, harul dumnezeiesc «acordat (candidatului) prin hirotonie este
puterea duhovniceascd de a implini datoriile preotesti, insotitd, la cel
ce se preoteste cu vrednicie, de un ajutor special din partea lui Dum-
nezeu, spre a implini in chip bine pldcut lui Dumnezeu serviciile litur-
gice si spre a duce o viata virtuoasa si compatibild cu chemarea lui.
Harul acesta, acordat in mdasurd diferitd diaconului, preotului si epis-
copului, se impadrtdseste o singurd datd aceleiasi persoane, deosebind pe
cel hirotonit de clasa mirenilor. Hirotonia adicd nu se repetd, nici nu se
permite celui hirotonit intoarcerea in rindul laicilor dupad bunul plac» 4.

Avind in vedere aceastd sublimd misiune a preotului pentru sfin-
tirea poporului, Sfintul Grigorie de Nyssa spune cd «puterea aceasta a
cuvintului (primitd la consacrarea in Taina Preotiei, n.n.) face si pe preot
demn si onorat, fiind separat printr-o binecuvintare noud de societate.
Ieri si mai inainte fiind unul dintre cei multi si din popor, o data hiroto-
nit preotul devine conducdtor, preposit, invatator al credintei si slujitor
al Tainelor lui Dumnezeu (I Cor. 4, 1). $i toate acestea le face, fara

lar despre Preotia haricd (vezi: Mdrturisirea de credinjd, traducere de Al Elian,
Bucuresti, 1981, p. 98—99), aceeasi Marturisire de credintd spume ca «Preojia (care)
este Taind s-a rinduit apostolilor de cdtre Hristos si pind astdzi hirotonia se savir-
,seste prin punerea miinilor lor, fiindcd episcopii urmeazd pe apostoli intru impartasirea
dumnezeiestilor Taine si slujirea mintuirii oamenilor, cum a spus Apostolul : «Asa sd
ne socoteascd pe noi [iecare om : ca slujitori ai lui Hristos §i ca iconomi ai Tainelor
lui Dumnezeu» (I Cor., 4, 1). In aceastd iconomie se cuprind doud lucruri: intii pu-
terea si dreptul de a dezlega pacatele oamenilor, fiindcd despre aceasta s-a spus:
«Oricite veli dezlega pe pdmint vor fi dezlegate §i in cer» (Matei, 18, 18). In al doi-
lea rind, dreptul si puterea cde a invédta, carc se tdlmaceste prin aceste cuvinte: «Mer-
gind, invdfati toate neamurile, botezindu-le in numele Tatdlui si al Fiului si al Slin-
tului Duh» (Matei, 28, 19). Asadar, Hristos a trimis pe Apostolii S&i sa propovaduiasca,
iar Apostolii, hirotonind pe altii, i-au trimis pentru aceeasi lucrare, cum urmeaza din
¢uvintele Sfintului Luca (Fapte, 8, 17).

Asadar, prin aceasta hirotonie si prin urmarea (succesiunea) de la unul la altul.
care iniciodatd nu s-a intrerupt, au puterea sd@ invete dogmele mintuitoare cei care
au [ost trimisi in acest scop (preoiii), dar cei care nu au fost trimisi, nici alesi pentru
aceasta lucrare, nu trebuie in nici un chip sd se incumete, dupa cum s-a spus de calre
Pavel : «Cum vor propovddui de nu vor fi trimisi 2» (Rom., 10, 15) (Mdrturisirea orto-
doxd a lui Petru Movila, p. 143—144).

2. Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, op. cit., p. 143—144.

3. Indrumdri Misionare..., p. 565—566.

4. Hristu Andrutsos, op. cit., p. 416.
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PREOTIA CRESTINA — O MISIUNE SUBLIMA 5
!

a se fi schimbat intru nimic cu corpul sau cu infatisarea. Acelasi [iind
la aparenta care era pind acum, el se transforma sufleteste spre bine
printr-o putere si har nevadzut» 5 Intrucit in Revelatia divind se vorbeste
ca Sfintii Apostoli au impartasit harul Hirotoniei numai episcopului, pres-
biterului si diaconului, urmeazd cd numai episcopatul, presbiteratul si
diaconatul sint trepte ierarhice de drept divin, avindu-si baza in vointa
Mintuitorului. Nimeni, in afara de episcop, presbiter (preot) si diacon nu
are preotia in Bisericd. Acest adevar este madrturisit cu prisosintd de lite-
ratura patristica 6.

Se stie cd despre preotie s-a scris si s-a vorbit mult, Despre preo-
tie au scris si au vorbit si sfinti si teologi. S-a scris cu drag si cu dorinta
de a ridica tot mai mult spre culmile sfinteniei pe slujitorii preotiei, pe
preoti. Dar oricit s-ar scrie despre preotie sau despre Taina Hirotoniei
si oricit s-ar vorbi, niciodatd nu este de ajuns. Preotia are atitea inal{imi,
atitea adincimi, atitea taine, incit cu foarte multa greutate poate fi cu-
noscutd si descrisd dupd cuviin{d. Preotia este intocmai ca un munte
mare, ce-si inal{d cu maiestate virful spre ceruri, cu mult dincolo de
nori. Alpinistii il exploreaza, se catdrd pe el. Unii ajung si cunosc vdile
si adincimile de la poalele lui; altii ajung pind la jumadtate; altii se
catdrd pe indltimile care fac coroana piscului celui mai inalt; altii reu-
sesc sd se urce pind unde fruntea muntelui se ingemdneazd uneori cu
norii, altii, rari, rari de tot, ating piscul cel mai mare. Dar nici unul din
acesti alpinisti nu poate spune cd a strabdtut toate cdrarile muntelui,
cd i-a cunoscut toate frumusetile, cd i-a admirat toate indltimile, cd a
ascultat muzica tuturor izvoarelor lui cd si-a desfdtat privirile cu toatd
bogdtia florilor lui. Toti spun cd muntele e frumos, fiindca e frumos,
chiar si in putinul ce l-au cunoscut, toti spun cd muntele e grandios,
fiindcd e madret, chiar si la indl{imea la care au ajuns.

«Dupd pédrerea mea si dupd credinta mea, spunea Pr. D. Fecioru?,
cunosc un singur om, care a putut cunoaste muntele in intregime; iar
acel om este un mare sfint, care dupd marturia altui sfint, slujeste. acum,
chiar la treptele tronului Dumnezeirii ; iar acel om este autorul Sfintei
Liturghii, al Sfintei Liturghii care se oficiazd de cele mai multe ori pe
an. Acel om este Sfintul Ioan Gurd de Aur» 8 Poate s-ar putea spune,
cd el singur a urcat acest munte maiestuos al preotiei si l-a cunoscut
in intregime. El, Ioan Gurd de Aur, a fost un vultur, care cu ajutorul
aripilor lui, a explorat muntele in intregime, iar cu ochii lui vulturesti,
si din zbor si de pe piscul cel mai inalt, a vazut toatd frumusetea mun-
telui, toata maiestatea lui. El a vazut si celelalte piscuri ale muntelui
care-i fac coroana muntelui celui mare ; a vdzut vdile de jur-imprejurul

5. Sf. Grigore de Nyssa, La Sdrbdtoarea Luminilor, P. G., 46, 581 (apud Hristu
Anclrutsos, op. cit., p. 416).

6. Despre harul hirotoniei vorbesc urmasii imecdiati ai Sfintilor Apostoli si multi
dintre Sfintii Parinti: Sf. Ignatie in Epistola cdtre Magnezieni. 6, s.a. Celelalle trepte
care existau sau existd in Bisericd (citeti, ipodiaconi etc.) nu au acest caracter. Ele
sint simple functiuni bisericesti, fara caracter haric, fara cdarul preotiei. Ele nu se
primesc prin si nu sint integrate in Hirolonie (vezi Teologia Dogmaticd si Simbolicd,
vol. II, Bucuresti, 1958, p. 911).

7. Vezi Pr. Dumitru Fecioru, Sublimilaiea Preojiei. in «Glasul Bisericii», anul
XLVII (1988), nr. 3, p. 77—86.

8. Ibidem, p. 77.
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6 Arhim. Dr. CHESARIE GHEORGHESCU

lui; si-a scdldat privirile in apa izvoarelor lui. El singur, Sfintul Ioan
Gurd de Aur, el singur a cunoscut toate indltimile, loate tainele lui. A
cunoscut toate frumusetile lui, dar i-a vazut si prapastiile si strimtorile
si primejdiile. Din cauza aceasta, ardta Pdarintele patrolog Dumitru
Fecioru, el singur a putut scrie si a putut sa ne lase ghidul acestui munte
frumos, grandios si maret °.

De acolo, de sus, de la acea indl{ime ametitoare a muntelui, a scris
povatuitorul, indrumatorul acela minunat: Despre preofie, care a aju-
tat pe multi sd urce spre piscul muntelui. Multi, foarte multi, cu aju-
torul celui intru sfinti Parintele nostru Ioan Gura de Aur, au urcat pina
la virful muntelui si si-au dat seama de frumusetea si de maiestatea inal-
timilor. Dar nici unul, de la el si pind astdzi, n-a putut sd ne descrie
atilt de frumos, atit de exact si atit de complet, nici toate tainele mun-
telui, nici toate indltimile lui, nici toate adincimile lui. Fiecare din cei
care au incercat sd descrie ascensiunea facutda de ei a descris numai
cdrarea ascensiurfii lor, numai frumusetile intilnite pe cale in urcusul pro-
priu. Nici unul n-a putut imbr&tisa tot muntele; le-a lipsit perspectiva,
le-au lipsit si aripile si ochii de vultur ai Sfintului Ioan Gura de Aur.
Pentru cd a fost «vultur» sfintul liturghiei noastre de fiecare zi a putul
sda ne dea ghidul acela complet, ghidul acela desavirsit, numit Desprc
preotie. Acest indrumadtor ne descrie sublima misiune a Preotiei crestine
in toatd frumusetea si profunzimea sa. Sfintul Ioan -Gurd de Aur ne ia
de mind si ne conduce spre piscul inalt si fermecdator al munteiui slu-
jirii preotesti. Ne aratd toate potecile care duc sus. Ne indreaptd pri-
virile, in drumul spre indltime, spre toate frumusetile acestei misiuni
sfinte — Preotia.

Poteca spre sfintenie si spre slujirea preotiei este insd alunecoasd
si cu multe sacrificii. Cei care cuteaza sda urce spre frumusetile slujirii
preotiei si ale sfinteniei sint sfatuiti sd-si sprijine temeinic piciorul pro-
povaduirii Evangheliei pdcii in ogorul Domnului; sa se uite in dreapta
lor si in stinga.’In dreapta, sd nu cad# in prédpastie ; in stinga s& nu vind
cumva de sus o piatra sau o stincd desprinsa din munte. Sd8 nu fie nici
totdeauna cu ochii in altd parte, dar nici numai cu privirile la picioare.
Si asa, Sfintul Ioan Gura de Aur, de mina cu noi, ne aratd toate tainele,
toate indltimile, toate adincimile preotiei. Nici unul din noi, oricit de
sfintd i-ar fi viata, oricit de mare teolog ar fi, oricit de rugdtor ar fi,
de-ar incerca sda scrie despre preotie, nu poate scrie niciodatd com-
plet, nici desavirsit. Ne lipsesc aripile de wvultur si ochii stra-
fulgerarii cu care harul lui Dumnezeu a inzestrat numai pe unul singur
dintre toti Sfintii Parinti, dintre toti scriitorii bisericesti, pe Sfintul Ioan
Gurad de Aur. Au scris despre preotie si altii, alti sfinti parinti, ca sa
amintesc nuinai de ei. A scris si Sfintul Grigore de Nazianz, a scris Sf.
Efrem Sirul, a scris Sfintul Ambrozie al Milanului, a scris Sfintul Gri-
gorie Dialogul. Dar nici unul din ei nu se urcd la indl{imea la care s-a
urcat Sfintul Ioan Gura de Aur, nici unul din ei nu priveste preotia in
toatd indl{imea ei, in toatd intinderea ei, in toatda frumusetea ei. Fiecare

9. Ibidem, p. 77.
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PREOTIA CRESTINA — O MISIUNE SUBLIMA 7

priveste numai o laturd. Fiecare descrie numai cdrarea pe care a reusit
sd ajungd pind la virf. Fiecare ne impartdseste numai experienta urcu-
sului lui, a ascensiunii lui.

«N-as fi incercat niciodata sa vorbesc despre preotie sub toate
aspectele ei, spunea Pdrintele Dumitru Fecioru, cdci imi cunosc pu-
terile». De aceea, continud el, «md voi mdrgini sd infdtisez numai un
aspect al preotiei: sublimitatea ei» 1. Pdrintele Fecioru a incercat sd
arate in ce este sublimd preotia, adica ce o face sa fie sublimd. Dar si
in aceastd incercare il ia in ajutor tot pe Sfintul JIoan Gura de Aur : «Lui
md incredintez si capdt curaj. Md predau lui. Imi pun mina mea in mina
lui si-1 rog sd ma povatuiascd, sd md conducd pe grandiosul munte al
preotiei, cunoscut atit de bine de el». De aceea, sd-1 rugam impreund
pe Sfintul Ioan Gura de Aur sa ne arate cararea care duce la indltimea
si mdretia Preotiei, la sublimitatea ei.

2. Dar ce este sublimul 2

Sublimul se manifestd sub doud forme: a) in spectacolul grandorii,
sub forma intinderii, a nemdrginitului, si b) in spectacolul puterii, sub
forma luptei, a luptei dintre elemente.

Continuind cele prezentate de Parintele D. Fecioru, numim sublim
marea linistita, a cdrei intindere n-o poti cuprinde cu ochii si al cdrei
sfirsit nu-1 poti sesiza cu simfurile. Numim sublim intinsul cerului plin
de puzderia de stele din o noapte senind de august, al cdrui spatiu as-
fral privirea nu-l poate strdabate. Numim sublim tacerea adinca a unei
nopti intunecoase, ale carei taine simturile nu le pot descifra.

Si in marea linistitd, si in cerul instelat si in tdcerea noptii, avem
sublimul in spectacolul grandorii, sub forma intinderii, a nemadrginitu-
lui. In fata acestui sublim, sim{im nimicnicia noastrd, sim{im neputinta
noastra, neputinta care in fata unor spectacole de sublim, cum este acela
plin de taind si'de necunoscut al tacerii unei nopti intunecoase ne cu-
prinde sentimentul penibil de neliniste, de teama.

Sublimul in spectacolul puterii se manifestd altfel. Nu mai e static ;
e dinamic si se manifestd sub forma luptei.

Spunem ca mucenicii crestini au fost sublimi in lupta lor pentru
credintd. Erau batuti, loviti, sfisitati, tdiati in bucati, aruncati fiarelor
sdlbatice, intinsi pe roatd, aruncati in cazane cu plumb topit ; totusi erau
puternici in lupta aceasta a lor, mdrturisind adevarul Evangheliei cres-
tine. Ei rdmineau in picioare, erau nedoboriti, ca un stejar in luptd cu
furtuna, ca si eroii zilelor noastre din decembrie 1989 de la Timisoara,
Bucuresti, Sibiu si de peste tot, care fiind inzestrati numai cu adevarul
si dragostea pentru libertatea patriei si a poporului au invins pe cei
inarmati cu toate armele puterii, si ale minciunii si ale terorii dictato-
riale. Si martirii din epoca istoricd a persecutiilor si eroii neamului nos-
tru din prezent au ramas nedoborifi ca un stejar in luptd cu furtuna.
Toti acestia, prin analogie cu stejarul, reprezintd un alt snpectacol de
sublim clin viata oamenilor. Mucenicii si eroii erau si sint sublimi in
suferintele lor, prin singele ce le curge, prin carnea ce sfirlie pe gra-
larele inrosite, prin temnitele securitatii, prin carnea ce li se desprin-

10. Ib:dem p- 78.
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dea de trup, prin viata ce li se pierde, cdpatind astfel o addugire de via-
td, o altd viatd mai lungd, mai frumoasd. Ei au fost si sint constienti ca
se simt in sigurantd, deoarece prin mucenicia §i mdrturisirea lor, au
slujit si slujesc unei mari puteri, lui Dumnezeu si libertdtii oamenilor
oprimati de tirani din trecutul indepartat si de dictatorii atei care au
subjugat si exterminat milioane de oameni nevinovati prin teroarea
ateist-comunistd pina la marea Revolutie a Roméniei din decembrie 1989.

Caracterele sublimului ar fi deci: grandoarea si puterea insotite
de sentimentele respective ; grandoarea insotitd de sentimentele nimic-
niciei, ale neputintei, ale fricii si chiar ale groazei; puterea insotitd de
constiinta unui elan, a unui adaos de viatd, a unei puteri personale do-
bindite prin sentimentul sigurantei ce-1 capeti prin prezenta unei pu-
teri in afard de tine, a lui Dumnezeu.

Are preotia caracterele acestea ale sublimului, ca sda o pulem numi
sublimd, ca sd putem vorbi de sublimitatea ei 2 Vom gasi in ea gran-
doarea mdretiei 2 Vom gdsi in preotie, si in care moment al ei, sentimen-
tul acela al nimicniciei preotului, al neputintei lui, al fricii, ba chiar al
groazei in forta madretiei preotiei 2 Vom gdsi in preotie, in slujitorii ei,
constiinta unui elan, a unui adaos de viatd, a unei cresteri de viatd ?
Vom gasi in ea sentimentul sigurantei cdpdtat de preot din prezenta unei
puteri in afard de el, in prezenta lui Dumnezeu ? )

Este sublima preotia 2

Da, afirma Sfintul Ioan Gurda de Aur. Preotia este sublimd, este o
mare dregdtorie, este o misiune nespus de insemnatd il

Din cauza acestei mdretii a preotiei, din cauza indl{imii ei, Sfintul
Ioan Gura de Aur a fugit de preotie cind era tindr : «Din ziua aceea din
care mi-ai impartasit banuiala, spune Sfintul Ioan Gura de Aur prietenu-
lui sdu Vasile, cd e vorba sd fiu hirotonit, am fost adeseori in primej-
die de a-mi amorti desdvirsit trupul; atita frica si atita tristete mi-a
cuprins sufletul. Cind md gindeam la slava, la sfintenia, la frumusetea
aceea duhovniceascd, la intelepciunea si bundcuviinta miresei lui Hris-
tos si md gindeam si la pdcatele mele, nu conteneam sd o pling pe ea,
iar pe mine sa ma nefericesc, sa suspin neincetat si sd-mi spun plin de
nedumerire asa: «Al cui a fost, oare, gindul sd& ma hirotoneascd pe
mine 2 Cu ce a pdcdtuit asa de greu Biserica lui Dumnezeu, sd fie data
mie, celui mai netrebnic dintre to{i oamenii si sa sufere o atit de mare
rusine 2» Dupd ce mad Sdturam de lacrimi, venea in locul lor iarasi
frica ce-mi tulbura, imi zdpdcea si-mi zguduia mintea. Intr-o asa de
mare tulburare si framintare sufleteascd am trdit de cind am auzit ca
e vorba sd fiu hirotonit 12, De frica si de groaza acestei méaretii a preo-
tiei, Sfintul Ioan Gurd de Aur a primit hirotonia la stdruinta altora. toc-
mai tirziu, si atunci cu greu, si anume cind era trecut de 40 de ani 3,

Daca vrei sd afli sublimitatea preotiei, n-o cduta nici in deplina sa-
ndtate a trupului preotului, nici in prezenta lui fizica ; n-o cduta nici
in cultura lui, in pregdtirea lui literara si stiintificd, sau in formatia

11. Si. Ioan Gura de Aur, Despre Preotie, III, 5.
12. Ibidem, VI, 12.
13. Vezi Pr. Dumitru Fecioru, op. cil., p. 80.

https://biblioteca-digitala.ro / http://bibmet.ro
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lui intelectuald. Nu cduta sublimitatea preotiei nici in elocinta preo-
tului, in talentul lui oratoric. Pot mult si cultura si elocinta, dar nu sint
sublime. Nu cduta sublimitatea nici chiar in viata asceticd a preotului,
cdci multi credinciosi, nu numai barbati, dar chiar si femei pot posti,
pot dormi pe pdmintul gol, pot face privegheri prelungite, dar asta nu-i
face sublimi. Nu cduta apoi sublimitatea preotiei nici in virtutea preo-
tului. Virtutea il pune pe preot pe calea sfinteniei, dar nu-l inalta spre
sublim. Toate acestea, si sdnatatea trupului si cultura si formatia inte-
lectuala a preotului si elocinta si asceza si virtutea sint piscuri ale ma-
retului munte al preotiei; dar aceste piscuri nu fac sublimul preotiei.
Pentru a da de sublimul ei, trebuie sd mergi mai sus, tocmai pe piscul
cel mai mare al muntelui. Trebuie sad lasi la vale de tot aceste piscuri
la care se poate urca orice credincios si sa te sui pe virful care atinge
cerul. Aici preotia apare plind de maretie, de putere, de frumusete. Aici
il gasim pe preot sublim. Coplesit de maretia preotiei, coplesit de pu-
terea ei, preotul se simte mic, neputincios; se simte stdpinit de fricd,
iar uneori chiar de groaza. O nimicnicie, o neputintd, o fricd, o groaza,
cu alt continut decit continutul obisnuit al acestor cuvinte. Preotul, pe
acest pisc al sublimului preotiei, se simte o nimica, se simle mic, dar
e mare ; se simte neputincios, dar e puternic, tot atit de puternic ca si
viata ; se simte cuprins de fricd dar si de nddejdi. Aceste nddejdi ii dau
sigurantd cd se gdseste in miinile unui Stdpin mdret, infricosdtor, dar
iubitor cum n-a mai intilnit pe nimeni pe padmint 4.

Preotul este sublim in doud momente : a) la scaunul duhovniciei si
b) in fata Stintului Jertfelnic (Altar).

a) In scaunul madrturisirii (duhovniciei) preotul are o putere «pe
care Dumnezeu n-a dat-o nici ingerilor si nici tuturor oamenilor. Nu s-a
spus ingerilor si nici tuturor oamenilor : «Orice ve}i lega pe pamint vor
fi-legate si in cer §i oricite veti dezlega pe pamint vor fi dezlegate §i in
cer» (Matei 18, 18). Au si stdpinitorii padmintului puterea de a lega ; dar
leagd numai trupurile. Puterea de a lega a preotilor insd, leaga suflete si
strabate cerurile ; Dumnezeu intareste sus in ceruri cele facute de preoti
jos pe pamint ; Stapinul intdreste hotdrirea data jos de slujitorii Sai in-
tdriti cu harul de a lega si dezlega. Ce oare a dat Dumnezeu preotilor
decit toata puterea cereascd ? Domnul a spus: «Cdrora veti ierta paca-
tele, se vor ierta si cdrora le veti tine vor fi tinute» (loan 20, 23). Ce
poate fi mai mare ca aceasta 2 Domnul a spus iardsi: «Taldl a datl loatd
judecata Fiului» (Ioan 5, 22). Vdd, insd, cd toatd aceastd pulere a fost
incredintata de Fiul preotilor. Au fost inaltati la misiunea aceasta atit
de mare, ca si cum de pe aeum s-ar fi mutat in ceruri, ca si cum ar fi
depdsit firea omeneascd, ca si cum ar fi scdpat de Loate patimile ome-
nesti 15 In fata preotului, in scaunul de marturisire, ingenunche si cel
cu- diadema (coroana) pe cap, de care se tem tloti, ingenunche, insd. si
sarmanul care nu are nici cdmasa pe el. Urechilor preotului i se destai-
nuiesc adincuri si noiane de p&cate. Inaintea lui curg siroaie de lacrimi.
Aici, in acest scaun de madrturisire (duhovnicie), preotul are putere cit

14. Ibidem, p. 80—8l.
15. Despre Preojie, IllI, 5 (Vezi Pr. Dumitru Fecioru, op. cil., p. 81).
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Dumnezeu. Dumnezeu i-a dat-o. Cind preotul rosteste deasupra capului
celui ingenuncheat in fata sa: «Si eu nevrednicul preot si duhovnic,
cu puterea ce-mi este datd mie, te iert si te dezleg de toate pdcatele
tale» 16, iertare si dezlegare se d& si sus, in ceruri!”. Cind preotul in
scaunul de duhovnicie iartd pdcatele in acelasi timp sus in ceruri, inge-
rii lui Dumnezeu sterg din cértile lor pdcatele iertate de preot. Ingerii
care slujesc lui Dumnezeu, asculta de porunca preotului; de rugdciunea
si glasul preotului. Si nu md minunezi atita cd cei mari ai pamintului se
pleacd si ingenuncheazd in fata preotului, cit md spdimintez cd Impd&ra-
tul impégatilor, Domnul Domnilor, ascultd hotdrirea preotului si-i face
voia lui 18,

Iata, dar, sublimitatea preotiei, iatd madretia si puterea preotului!
Este trup, este singe, carne si oase, dar are putere mai mare decit un ar-
hanghel. In fata miinii lui, cu degetele inchipuind semnul sfintei cruci
diavolul fuge, pdcatele se sterg, lanfurile incdtusate ale pdcatelor cad,
lacrimile se usucd, sufletele se elibereazda si pleacd usurate, fericite,
prin harul revdrsat din puterea preotiei.

b) Sublim este preotul in scaunul de duhovnic. Dar tot atit
de sublim, dacda nu mai sublim incd, este in fata Sfintului Altar, in fata
sfintelor Sacramente ale trupului si ale singelui lui Hristos, oficiate
prin harul preotiei: «Dacd ai putea, spune Sfintul Ioan Gurd de Aur, sa
le gindesti ce lucru mare este ca om fiind si imbrédcat incd in trup si sin-
ge sd te poti apropia de fericita si nemuritoarea fire a Dumnezeirii, -atunci
ai putea intelege bine cu citd cinste a invrednicit pe preoti harul Sfintului
Duh» "9; atunci ai putea intelege mai bine sublimitatea preotiei. Preotia
se oficiazd pe pdmint, dar are rinduiala cetelor ceresti. Si pe buna drep-
tate, cd misiunea aceasta n-a rinduit-o un om sau un inger sau o alta
putere creatd de Dumnezeu, ci insusi Mingiietorul. Sfintul Duh a rinduit
ca preotii, incd pe cind sint in trup, sd aduca lui Dumnezeu aceeasi sluj-
h& pe care o aduc ingerii in ceruri 2, Cind preotul rosteste : «Si ta adica
plinea aceasta cinstit trupul Hristosului Tdu, iar ce este in potirul acesta
cinstit singele Hristosului Tdu, prefdcindu-le cu Duhul Tau cel Sfint»?2!,
preotul are in fata sa infinitul, are in fata sa Dumnezeirea, are in {aja sa
pe Domnul Hristos, pe Domnul Acela iubitor de oameni, care a dat lu-
mind orbilor, a dat grai mutilor, a deschis auzul surzilor, a intdrit md-
dularele sldbdnogilor, a curatit trupurile leprosilor, a eliberat pe cei
chinuiti de duhuri necurate, a vindecat pe cei bolnavi, a invial pe cei
morti (Marcu 16, 17—18).

La oficierea Sfintei Liturghii si in intreaga sa misiune sacerdotald
preolul are in fata sa pe.lisus Hristos pironit pe cruce, incununat cu cu-
nund de spini, strdpuns in coastd cu sulita. El are in [ata sa pe Domnul,
care a rostit pe cruce cuvintele : «Sdvirsitu-s-a» (Ioan 19, 30). Mintuirea
lumii s-a fdcut! Preotul are atunci in fata sa dragostea nemdrginitd a

16. Molitfelnic, editia a treia, Bucuresti, 1976, p. 36--60.
17. Pr. Dumitru Fecioru, op. cit., p. 81.
18. Ibidem, p. 81.

19. Sf. Ioan Gurd dc¢ Aur, op. cit., 111, 5.
20. Ibidem, 111, 4.
21. Liturghier, Bucuresti, 1967, p. 146—147.
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lui Dumnezeu fata de lume, «cdci atit de mult a iubil Dumnezeu ILimea,
incit pe Fiul cel Unul-Ndscut L-a dat, ca tot cel ce va crede in El sd
nu piard, ci sd aibd viafé vegnicd» (Ioan 3, 16). Preotul are atunci in fata
sa, pe Sfintul Altar, dragostea lui Dumnezeu, jertfa lui Dumnezeu, pe
Dumnezeu.

Fdcind comparatie intre jertfa Vechiului Testament si' cea a Noului
Testament, Sfintul Ioan Gurd de Aur ne indeamnd zicind : «Inchipuiti-vd
cd vedeti pe proorocul Ilie si cd nenumadrat popor std in jurul lui; jertfa
este asezata pe pietre si totfi ceilalti stau linistiti, in tdcere adincd, numai
proorocul Ilie se roagd ; apoi dintr-o datd vedeti cd se pogoard din cer
peste jertfd fldcdri (III Regi 18,18—38). Minunate sint acestea si pline
de uimire. Dar mutati-vd acum cu mintea de la cele sdvirsite de llie la
cele ce se sdvirsesc de preotul lui Hristos pe sfinta masd. Preotul stind
in fata Sfintei mese euharistice, nu pogoara foc vdzut din cer, ci pe Du-
hul Sfint. El se roagda vreme indelungatd, nu ca sd se pogoare flacdrd
de sus, spre a mistui cele puse inainte, ci ca sd se pogoare harul Sfin-
tului Duh peste elementele euharistice (piinea si vinul), spre a aprinde
cu ele sufletele tuturor si a le face mai strdlucitoare decit argintul in-
rosit in foc 2. Cind preotul oficiazd jertfa euharisticd, atunci si ingerii
stau imprejurul sdu. Tot altarul si locul din jurul sdu, al jertfelnicului,
se umple de puterile ceresti in cinstea Celui ce ni se oferd in mod sub-
stantial sub forma piinii si a vinului.

Mare si infricosatd taind ! Dumnezeu se lasd tinut de miinile ome-
nesti ale preotului. Preotul se apropie de Dumnezeire, iar prin lucrarea
sa harul divin se revarsd asupra intregii comunitdti pe care o reprezinta
preotul in fata Sfintului Altar. Altddatd, pe timpul legii vechi, cind Dum-
nezeu S-a pogorit pe Muntele Sinai spre a da Legea, poporului iudeu,
S-a pogorit inconjurat de fulgere, de zgomot, de ceatd, de intuneric, de
groazd. Nimeni dintre evreii aflati la poalele muntelui, afard de Moise,
nu s-a putut urca pe indl{imea muntelui. In Noul Testament insd, Se po-
goard Dumnezeu la oameni, pe diferite cdi, dar indeosebi pe altarele
tuturor bisericilor crestine, la fiecare Sfintd Liturghie, de cite ori preo-
tul isi inaltd miinile cdtre cer. De aceea la Sfinta Liturghie, Domnul din
cer ascultd glasul preotului si vine pe Sfinta Masd si «se sfarmd si se
imparte Mielul lui Dumnezeu, Cel care se sfarmd si nu se desparte, Cel
ce se mdnincd (de credinciosi) pururea si niciodatd nu se sfirseste, ci pe
cei ce se impdrtdsesc ii sfinteste» 23, Prin lucrdrea preotiei crestine, Dum-
nezeu nu Se pogoarad din ceruri cu fulgere, cu intuneric si cu groazd. Sc
pogoara linistit, dulce, cu dragoste; Se pogoara cu harul Sdu, nu cu
minia Sa. «Oare nu stiti — spune Sfintul Ioan Gurd de Aur — cd sufletul
omenesc n-ar putea suporta focul acela al jertfei, ci toti am pieri.pind la
unul, dacd n-ar sta in ajutorul nostru din belsug harul lui Dumnezeu ?».

La rugdciunea stdruitoare a preotului, din timpul Sfintei Liturghii,
Doinnul Se pogoard din ceruri spre a Se da tuturor credinciosilor Sai.
Mingiietorul, Sfintul Duh, a rinduit slujba Sfintei Liturghii, pentru ca
Domnul sd fie impdrtit tuturor celor ce cred in El. In clipa aceasta, a

22. Despre Preojie, 11, 4.
23, Liturghier, Bucuresti, 1967, p. 136.
24. Despre Preotie, 111, 4.
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impdrtdsirii, Fiul, care stda sus cu Tatdl, este tinut in clipa aceea in
miini de toti si se da pe Sine tuturor celor ce voiesc sa-L sdrute si sa-L
primeascd. Toti dar, si cei ce iau parte la oficierea Sfintei Liturghii fac
aceasta cu ochii credintei. Pentru aceasta, Duhul cel Sfint a pus in rin-
duiala Sfintei Liturghii rugdciuni ca acestea: «Dd-le lor Doamne, ca tot-
deauna sa slujeasca Tie, cu fricd si cu dragoste si nevinovati si neosin-
diti sd se impartaseasca cu Sfintele Tale Taine si sd se invredniceasca
de cereasca Ta impdrdtie» 2. Iar dupa ce se impartdseste el insusi, luind
sfintul potir in miini, avind in el preasfintele si nemuritoarele Taine ale
lui Hristos, iesind in fata usilor impardtesti preotul cheamd pe toti cre-
dinciosii cu aceste cuvinte: «Cu fricd de Dumnezeu, cu credinta si cu
dragoste sd vad apropiati» %, Ii cheamd pe toti sd se impdrtdseascd ; iar
credinciosii, dupd ce s-au unit cu Hristos, cintd, aducind lauda lui Dum-
nezeu: «Sa se umple gurile noastre de lauda Ta Doamne, ca sa ldudam
slava Ta, cd ne-ai invrednicit pe noi sd ne impartasim cu sfintele, dum-
nezeiestile, nemuritoarele, prea curatele si de viatd fdcatoarele Tale
Taine...» %7,

Pentru aceasta, deci, oficiazd preotul Sfinta Liturghie: pentru ca sd
aducd pe Dumnezeu din ceruri, ca sa se sfinteasca si el si sa sfinteasca
pe credinciosi. De aceea el se cutremurd cind face aceasta. Se cutremura
si cind oficiazd Sfinta Taind a Euharistiei si cind impartdseste cu trupul
si singele Domnului pe credinciosii sdi. Se infricoseaza si pentru sine
si pentru ei. Preotul isi dd seama cd el, in calitate de slujitor al lui Hris-
tos, este un mare Moise. El este un Moise al Legii celei Noi. Dar nu mai
este ne'voie sa se suie ca alta datd Moise pe Muntele Sinai, ca sa-L vada
pe Dumnezeu, ca sd se apropie de Dumnezeu. Nu mai este nevoie sa se
suie, dar i se cere sa fie tot atit de curat ca si Moise. Preotul se afla
pe piscul cel mai inalt al slujirii sacerdotale. Prin harul Duhului Sfint, la
rugdciunea sa se pogoara Dumnezeu pe Sfintul Altar. «Spuneti, deci
— intreaba Sfintul loan Gurad de Aur — unde-L vom pune pe preot cind
cheama Duhul cel Sfint asupra sa si asupra tuturor credinciosilor, cind
sdvirseste prea infricosdtoarea jertfd si cind atinge necontenit pe Sta-
pinul obstesc al tuturor. Cit de mare curdtie, cit de mare evlavie ii vom,
cere 2 Ginditi-va ce fel trebuie sd fie miinile acelea care slujesc, ce fel
trebuie s fie limba aceea care rosteste acele cuvinte» 28, Sufletul preo-
tului trebuie sa fie mai curat decit insesi razele soarelui, pentru ca Du-
hul cel Sfint sd nu-1 pdrdseascd niciodatd si ca sa poatda spune: «latd
cle acum nu mai trdiesc eu, ci Hristos trdieste in mine» 2",

Avind in vedere toate aspectele sfinte ale Tainei preotiei si subli-
mitatea ei, prezentate cu atita profunzime teologicd si spirituald de Sfin-
lul Ioan Gurd de Aur in lucrarea sa Despre preotie, Parintele Dumitru
Fecioru, cunoscator profund al operelor marelui Hrisostom, face un pa-
rintesc indemn de mare insemndatate duhovniceascd pentru toti preotii
si credinciosii Bisericii lui Hristos de totdeauna: «la aminte preote :

25. Liturghier. Bucuresti, 1967, p. 130.
26. Ibidem, p. 164.

27. Ibidem, p. 166.

28. Despre Preotie, VI, 1.

29. Ibidem, VI, 2; Gal,, 2, 20.
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«Nu 1i trufas, nu fi iubitor de argint, nu fi desfrinal, nu te minia, nu fi
lacom, nu pizmui, nu cleveti, nu te lenevi spre fapte bune. Fereste-te
de betie si de imbuibare. Posteste, roaga-te, fd milostenii» 0. Asa, curdtit
trupeste si sufleteste si impdcat cu toatd lumea, apropie-te de Sfinta
Masad, pe piscul cel mai inalt al slujirii preotesti, pentru a primi in mii-
nile tale trupul (si singele, n.n.) Dumnezeului Celui viu, trupul (si sin-
gele) Dumnezeului care tine universul in palma.

Aceeasi purtare de grijd trebuie sd aiba preotul si de curdtia tru-
peasca si sufleteascd a credinciosilor sdi, pe care-i impartdseste in timpul
oficierii Sfintei Liturghii. Este dator sd fie cu luare aminte pentru ca
«oricine va minca piinea aceasta sau va bea paharul acesta al Domnului
cu nevrednicie, va fi vinovat fatd de trupul si de singele Domnului. Sé
se cerceteze, jinsd, omul pe sine si asa sd mdnince din piine si sd bea din
pahar. Cdci cel ce mdnincd si bea cu nevrednicie, isi mdnincd si bea osin-
dd, nesocotind trupul Domnului» (I Cor. 11, 27—29).

Preotul este dator sd@ ia mereu aminte in toatd misiunea sa stinta:
Harul lui Dumnezeu l-a suit pe piscul cel mai inalt al slujirii preotesti.
El are o putere haricd aparte. Preotul poate lega si dezlega sufletele.
Poate scoate din iad sufletele si le poate bdga in rai. El are o putere pe
care Dumnezeu n-a dat-o nici ingerilor, nici arhanghelilor. Hristos Dom-
nul le-a dat preotilor puterea aceasta de a ierta pacatele oamenilor (Ioan
20, 22—23). Preotul este puternic in faptd si in cuvint. Cu farima sa de
trup, in care pilpiie sufletul, el poate pogori pe Dumnezeu din ceruri
ca sd se sfinfeasca el insusi, si la rindul sdu sa sfinteascd si sa indrumeze
pe calea mintuirii pe pastoritii sai.

Astfel, orice preot are chemarea ca prin harul revarsal asupra sa
prin Taina Preotiei, sd se sfinteascd, sd se indumnezeiascd, cu Trupul si
Singele lui Hristos, cit mai des. El are misiunea sd sfinteascd la rindul
sdu si pe credinciosii incredintati misiunii sale. Toatd puterea aceasta
este in mina lui. Le-a dat-o Dumnezeu Apostolilor si prin ei, urmasilor
lor, care sint preotii.

Dar preotul este chemat in acelasi timp sd ia aminte cd se afld pe
cel mai inalt pisc. Este chemat sd ia aminte si sd se fereascd de orice
tentatie care ar putea sd-1 impresoare (I Ioan 2, 16). El este chemat sd
ia toate armele spirituale ale lui Dumnezéu, ca sd poatd sta impotriva
in ziua cea rea (a incercdrilor) si toate biruindu-le sd rdmind in picioare
(Efes. 6, 13—17). Fiind in slujba sublimd a preotiei crestine, el nu tre-
buie sd uite cd «piscurile cele mai inalte sint cele mai bintuite de fur-
tuni» 3. Acolo, pe piscul ametitor de inalt, pe care se gdseste orice preot
slujitor al lui Hristos, sufld vintul cel mai puternic. Acolo, pe piscul acela
ametitor de inalt, tunetele se slobozesc chiar in preajma sa. Acolo, pe
piscul acela ametitor de inalt, este gheatd si zdpada, pe cind la poalele
muntelui infloresc crinii, infloresc trandafirii 2.

Dar, intrucit toti preotii sintem rinduiti a ne face misiunea in slujba
lui Dumnezeu si a oamenilor pe sublimele culmi ale sfinteniei, sintem
indrumati totodatd sa stdm bine, sd stdm cu fricd, sd ludm aminte, ca
harul preotiei, revdrsat asupra noastrd prin punerea miinilor ‘mai mari-

30. Pr. Dumitru Fecioru, Sublimitateq Preotiei, in «Glasul Bisericii», anul XLVI],
nr. 3/1988, p. 86.
31. Ibidem, p. 86. 32. Ibidem.
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14 Arhim. Dr. CHESARIE GHEORGHESCU

lor preotilor (I Tim. 4, 15) sa fie aducdtor de roade insutite in Biserica
cea una si sfintd a lui Hristos lisus, care este stilpul si temelia adeva-
rului (I Tim. 3, 15).

INDUMNEZEIREA OMULUI
DUPA INVATATURA SFINTULUI ATANASIE CEL MARE *

Drd. GHEORGHE SIMA

Preliminarii. Un loc important in viata crestind il ocupad desdvirsirea
celui ce crede in Mintuitorul Hristos, prin participarea la viata Lui di-
vino-umand, conform indemnului S8u: «Fifi desavirsiti precum si Tatdl
vostru cel ceresc desdvirsit este» (Matei 5, 48). Dar, la aceastd stare de
desdvirsire omul credincios nu poate ajunge decit prin indelungate efor-
luri ascetice in aceastd viatd paminteascd, sustinute de lucrarea onto-
logicd a‘harului dumnezeiesc.

Sfintii Parinti, bazati in primul rind pe o experienta personald bho-
gatd, ne-au ldsat operele lor — adevarate tezaure de spiritualitate or-
todoxd —, in care ne aratd cum se poate ajunge la tinta finald: Hris-
tos, Fiul lui Dumnezeu intrupat, spre Care sint indreptate privirile si
strddaniile ascetice ale tuturor celor ce cred in El !,

De aceea, desdvirsirea inteleasda ca mintuire, indumnezeire, deci
ca o eliberare din robia pdcatului si a mortii si ca o impreund vietuire
in Hristos si cu Hristos prin lucrarea Duhului Sfint in noi, este, de fapt,
sensul vietii crestinului din toate timpurile.

Intrebindu-se cum se poate mintui si, in acelasi timp, cum isi
poale uni aceastd preocupare cu implinirea datoriilor ce-i revin fata de
semeni, Sfinta noastrd Bisericd, bazatd pe Sfinta Scripturd si pe Sfinta
Traditie (indeosebi pe operele Sfintilor Pd&rinti) ii dd omului un ras-
puns clar si eficient: dupa invatatura dreaptd, clard si concisd a Bi-
sericii Ortodoxe omul se mintuieste in Bisericd, in colaborare armo-
nioasa cu harul dumnezeiesc, prin credintd §i fapte bune 2.

Faptele bune sint, in acelasi timp, ceea ce cer semenii de la fiecare
dintre noi. Caci ele sint, de fapt, roade sau concretizari ale slujirii pro-
existente fatd de semeni si marturii concrete ale credintei. La rindul lor,
credinta si faptele bune, conditii subiective ale indreptarii sau min-
tuirii personale, tin de lucrarea ontologicd a harului dumnezeiesc in
fiecare om credincios si sint contributia crestinului la propria lui min-
tuire si sfintire 3.

# Lucrare alcatuita si sustinuta in cadrul cursurilor pentru pregdtirea doctoralului
in Teologie la catedra de Teologie cdogmaticda si simbolicd, sub indrumarea P. C. Pr.
prol. dr. Dumitru Radu care a dal si avizul de publicare.

1. Pr. prol. dr. Dumitru Staniloae, Teologia Morald Orldoxd pentru Ilnstilulele
leologice, vol. 1II, Spiritualitatea ortodoxd, Editura Institutului Biblic si de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Romaéane, Bucuresti, 1981, p. 5. Drd. Liviu Stoina, Desdviryirea cres-
tind dupd Siintul Simeon Noul Teolog, in «Studii teologice» XXXVII (1985), nr. 5—6

. 390.
P 2. Pr. prol. cdr. Dumitru Radu, Indreptarea $i indumnezeires omuluj in lisus Hris-

tos, in «Ortodoxia», XXXIX (1988). nr. 2, p. 28
3. Ibidem.
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Credinta insdsi este nascutda si intretinuta in omul credincios de
harul dumnezeiesc, dar nu farda deschiderea si colaborarea omului la
aceasta. Inceputul indreptérii este ficut, deci, de Dumnezeu Insusi, Care,
chemind la mintuire pe totfi (I Tim. 2, 4), trezeste in sufletul celui care
rdspunde, dorinta mintuirii. (Fapte 2, 37—38) ; omul continud apoi acest
act, dar tot cu puterea harului dumnezeiesc, act care devine astfel siner-
gic, teandric, implinind voia lui Dumnezeu Cel in Treime inchinat, ex-
primatd in Cuvintul Sdu (Marcu 16, 15—16) 4,

Din credinta ndscutd astfel in el si cu puterea harului dumnezeiesc,
omul sdvirseste faptele bune prin care el isi aratd credinta si inainteaza,
in acelasi timp, in viata curatd, virtuoasd, in desavirsire, in sfin{enie,
in asemanarea tot mai multa cu Dumnezeu, un drum care nu Sse mai
opreste niciodatd, ci se afld intr-un progres continuu in Hristos Cel in-
trupat — inviat si inaltat la ceruri intru slavd de-a dreapta Tatdlui 3 —
in cadrul Bisericii, ca trup tainic al Sau.

Aceastd temd, a indumnezeirii omului credincios, problemd cenlrald
pentru crestinul tuturor timpurilor, a constituit o tema preferatd a Sfin-
tilor Pdrinti care au cdutat felurite cai si trepte de ajungere la unirea
tainicd cu Dumnezeu Cel in Treime si participarea la misterul insonda-
bil al Sfintei Treimi prin experiente duhovnicesti personale. Unul din-
tre Sfin{ii Parin{i cu o experientd duhovniceascd si cu o operd teolo-
gicd importantd in acest sens este Sfintul Atanasie, patriarh al Ale-
xandriei (295—373), supranumit in Bisericd «cel Mare» 6, continuator
al unor tradifii patristice importante, trditor in epoca unor mari fra-
mintdri, cristalizdri si fundamentari ale dogmelor Bisericii 7.

4. Ibidem.

5. Ibidem. Despre tinta vietii crestine autentice si calea sprc aceasta a se vedea:
Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, op. cit. p. 5—13; Pr. proi. dr. Dumitru Radu, Trdircu
cresting, in «Indrumdtor bisericesc, misionar..,, nr. 4, Edil. Episcopiei Rimnicului si
Argesului, Rimnicu Vilcea, 1987, p. 31—46; Drd. Liviu Stoina, op. cit., p. 390—406;
Idem, Valoarea binelui in viala crestind, in «S.t.», (1985), nr. 9—10, p. 656—=665; Idem,
Valoarea [rumosului in viafa crestind, in «S.t» XXXIX (1987), nr. 6, p. 86—99; Idem,
Stintenie si slujire in viata crestind, in «S.t.», XL (1988), nr. I, p. 54—64.

6. Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Studiu introductiv, la Sfintul Alanasie cel
Mare, Scrieri, Partea 1, colectia «Péarinti si Scriitori Bisericesti» («P.S.B.»), nr. 15, Edit.
Institutului Biblic, 1987, p. 5.

7. Skintul Atanasie cel Mare a avut rolul decisiv in delimilarea credintei cres-
line [ald de vechea filosofie greacd, prelungitd in Biserica primelor veacuri in tot
felul de sisteme gnostice. A avut un rol deosebit de important la Sinodul I ecumenic
de la Niceea (325), fundamentind invdtatura cea dreaptd a Bisericii contra ereziei lui
Arie, consacrind expresia de o fiintd cu Tatdl. [olositd si anterior (Clement Aiexan-
drinul, Origen, Tertulian), pentru a arata clar. pe de o parte modul existentei deo-
fiintiale a Fiului cu Tatdl, csenta comuna lor, iar pe de alta parle, pentru a de-
monstra realitatea mintuirii noastre prin opera chenoticd a Fiului intrupat «pentru
noi oamenii si pentru a noastra mintuire». Despre viata si opera Slintului Atanasie
a se veclea: Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Studiu introducliv la op. cil., p. 5—12;
Pr. prol. dr. loan G. Coman. Patrologia, manual pentru Institutele teologice, vol. 3,
Edit. Institutului Biblic, 1987, p. 112 ; Le Bachelet, Arianisme, in Dictionnaire de T héo-
logic Catholique, tome 1, 2, col. 1786—1787; Drd. V. 1. Bria, Contribujia Stfintului
Alanasic cel Mare la fixarea dogmei hristologice. in «Ortodoxia», (1961), nr. 2, p.
200—201 ; J. Roldanus, Le Christ et I'homme, dans la théologie d'Athanase d’'Alexan-
drie, Leiden, E. J. Baill, 1977; Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Introducere la Sfintul
Atanasie cel Mare Scrieri, Partea a doua, col. «<P.S.B.», nr. 16, Edit. Institutului Biblic,
1988, p. 5—20.
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16 Drd. GHEORGHE SIMA

1. Temeiuri dogmatice ale indumnezeirii omului
in opera Sfintului Atanasie cel Mare

Dumnezeu Cel in Treime inchinat — izvorul si fundamentul in-
dumnezeirii noastre. Sfintul Atanasie cel Mare a avut un rol deosebit
de important in cristalizarea si fundamentarea dogmei Sfintei Treimi
la Sinodul I ecumenic, dogmd fundamentald a Bisericii, in care-si au
temelia cea mai puternica hristologia, antropologia, soteriologia, ecle-
ziologia, pnevmatologia si spiritualitatea autentic ortodoxe.

Din opera sa vastd —, mai ales cea indreptatda contra ereticilor
arieni — rezultd ci invatdtura despre Sfinta Treime este un specific
al credintei noastre si trebuie inteleasd corect. «Treimea nu e facuts,
ci este vesnicd si in Treime e o singurd dumnezeire si Sfinta Treime
are o singurd slava (..) Treimea este creatoare si fdcdtoare. (...) Caci
dacda acum dumnezeirea in Treime e desdvirsitd si aceasta intemeiaza
adevdrata si singura credintd in Dumnezeu, iar in aceasta stau binele si
adevadrul, acest bine si adevar trebuie sa fie asa pururea, ca sd nu se
producd binele si adevdrul si sd alcdtuiascd prin adaosuri plenitudinea
dumnezeirii. Ea trebuie sd fie vesnicd. Iar de n-a fost din veci, nu poate
fi nici acum, ci e asa cum o socotiti voi de la inceput, ca sd nu fie
nlCl acum Treime...» 8

Un dumnezeu nedesév,irsit, adicd un dumnezeu nefecund in ne-
schimbabilitatea sa, sau un dumnezeu in devenire, nefiind dumnezeu
adevdrat, nu poate fi nici baza pentru o credintd adevaratd *.

Cele trei Persoane ale Sfintei Treimi sint : Tatal, Fiul si Sfintul
Duh, intre Care exista o perfectd comuniune de viata si iubire. «Fiul e
asa cum e si Tatdl», aratd Sfintul Atanasie 10. «...Adevadrul marturiseste
cd Dumnezeu este izvor vesnic al Intelepciunii Sale. Si dacd Izvorul
este vesnic, numaidecit vesnica trebuie sd fie si intelepciunea. Caci
intru acestea s-au fdcut toate, cum cintd David : «Toate intru [nfelep-
ciune le-ai fdcut» (Ps. 103, 24). lar Solomon zice : «Dumnezeu cu Inte-
lepc1unea a intemeiat pdmintul, a gétit cerurile cu pricepere» (Prov.

19)» nm

Aducind la existentd lumea, Treimea isi aratd adevarata ei atot-
puternicie, intrucit le creeazd din nimic 2. Totodatd, lumea e creatd de
o Treime iubitoare. Aceasta se vede cu prisosintd din faptul cd nu e
creatd doar de o singurd Persoand a Sfintei Treimi, ci de toate — asa
cum avem madrturii in Sfinta Scripturd: Facere 1, 2; Iov 33, 4; Ioan
1, 3; I Cor. 8 6; Evrei 1, 2. Deci, chiar de la creatie, Dumnezeu pune
in lume pecetea iubirii dintre Persoanele treimice 13, «E propriu celor
create sd fie facute, si de acestea spune cd sint fdpturi. Iar de Fiul nu
spune cd e fapturd, nici ci a fost facut, ci cid e etern si Impéarat si I se

176 %;Zuvinlul intii contra arienilor, cap. XVIII, in Scrieri, Partea I (rad. cil, p.
9. Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, nota 34, in Scrieri, Partea I. p. |77
10. Cuvintul intii.., cap. XIX, in Scrieri, Partea I, trad. cit. p. 179.
1. Ibidem, trad. cit., p. 178.
12. Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Sfinta Treime — creatoarea, mintuiloarea i
tinta vesnicd a tuturor credinciosilor, in «Ortodoxia» XXXVIL (1986)., nr. 2, p. 18.
13. Ibidem, p. 21—22

H

https://biblioteca-digitala.ro / http://bibmet.ro
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adreseazd Fdcdtorului...» 1% Tot Sfintul Atanasie spune cd «.. unul este
felul Dumnezeirii; si el este si in Cuvintul. Si unul este Dumnezeu
Tatal, existind in Sine, ca Cel ce exista in toate si se aratd in Fiul ca
Cel ce strdbate prin toate, si in Duhul, ca Cel ce lucreaza in El prin
Fiul. Astfel marturisim cd unul este Dumnezu in Treime» 15.

- Toate sint create, numai Dumnezeu este necreat; El «a intocmit
creatia prin Cuvintul Sau (prin Ratiunea Sa) astfel ca, deoarece El este
prin fire nevdzut, sa poata fi cunoscut de oameni prin operele Lui. Cdci
mesterul se cunoaste de multe ori din opere, chiar dacd rdmine ne-
vdzut» 16,

Sfinta Treime, prin cea de-a doua Persoand, «Cuvintul cel bun»
(«Ratiunea cea bund») al Tatdlui».. a dat creatiei podoaba rinduielii si
armoniei intre toate, unind cele contrare intre ele si infdptuind din
loate podoaba unei unice armonii» 7.

Omul — chip $i asemdnare ale lui Dumnezeu Cel in Trcime, creat
spre indumnezeirea in har. In gindirea Sfintului Atanasie cel Mare, omul
— ca fiintd spirituald in trup — este coroana intregii creatii, tocmai
prin faptul cd este creat dupd chipul si asemdnarea Fiului lui Dumne-
zeu, Care, la rindul Sau, este «dupd chipul» Tatdlui ceresc, «Facdtorul
si Impd&ratul tuturor, Care este mai presus de toatd fiinta si gindirea
omeneascd..» ¥, In starea primordiald, protopdrintii nostri il contem-
plau necontenit pe Dumnezeu Cel in Treime, «...indulcindu-se de ve-
derea (contemplarea) Acestuia si innoindu-se prin dorul de El» . Omul,
in aceasta stare «..nu cunostea rusinea si privea cu miniea plina de
indrdznealda pe Dumnezeu si petrecea cu sfintii (ingeri) in privirea ce-
lor cugetate (inteligibile), pe care o avea in acel loc, numit de sfintul
Moise, in mod figurat, rai. Caci curdtenia sufletului e in stare sa odih-
neasca in sine pe Dumnezeu, precum zice Domnul : «Fericifi cei curafi
cu inima, cd aceia vor vedea pe Dumnezeu» (Matei 5, 8) 20,

Vointa Creatorului era ca neamul omenesc sa rdmina in aceasta
viatd de comuniune si iubire. «Dar oamenii — spune Sfintul Atanasie —,
nesocotind cele mai bune si lenevindu-se cu intelgerea, au cdutat mai
virlos cele mai apropiate de ei. Iar mai aproape le-a fost trupul si sim-
furile acestuia. De aceea si-au despdr{it mintea lor de cele inteligibile
si au inceput sd se priveasca pe ei insisi. Iar privindu-se pe ei insisi si
cunoscindu-si trupul si celelalte lucruri sensibile si ldsindu-se amadgiti
de ele, au cdzut in poftele lor, alegind cele ale lor in locul contempldrii
lui Dumnezeu. (...) Asa, au uitat cu desdvirsire de puterea lor datd de
la inceput de Dumnezeu» 21.

Urmadrile catastrofale ale caderii in pdcatul strdmosesc a protopa-
rintilor nostri Adam si Eva le accentueaza Sfintul Atanasie printr-o
sugestivd imagine : «Despartindu-se de .contemplarea celor inteligibile

4. Cuvintul intii.., cap. LVIII, trad. cit., p. 223.

15. Cuvintul al treilea..., cap. XV, trad. cit., p. 341.

16. Cuvint impotriva elinilor, cap. XXXV, trad. cit, p. §9-~70.

17. Ibidem, cap. XL, trad. cit., p. 77.

18. Ibidem, cap. II, trad. cit., p. 31.

19. Ibidem, p. 32.

20. Ibidem.

21. Ibidem, cap. 111, trad. cit., p. 32.

ST — 2
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si folosindu-se rdu de lucrarile diferite ale trupului si indulcindu-se de
privirea trupului si socotind cd pldcerea este un bine, s-a folosit rau
cle numele binelui amdgindu-se si socotind cd insdsi pldcerea este bi-
nele adevdrat. E ca si cind cineva sldbit la minte ar cere o sulitd si ar
olosi-o impotriva celor pe care ii intilneste, socotind cd aceasta este
o faptd inteleaptd» 2.

Sfintul Atanasie cel Mare leagd cdderea protopdrintilor de reaua
folosire a libertdtii de vointd care a inclinat «la cele potrivnice» %!, ne-
socotind harul lui Dumnezeu. «Ratacirea care s-a introdus in viata ome-
neascd» 24 ii ducea pe oameni la pieire. Ca antidot, Sfintul Atanasie oferd
«calea adevadrului» care «ne va duce spre Dumnezeu Cel - cu adevdral
existent» ¥, prin noi insine, cdci calea spre Dumnezeu nu e asa ce de-
parte sau de strdind de noi, precum nu e nici Dumnezeu, mdcar cd e mai
presus de toate» 26, Sfintul Atanasie aratd cd asa a invdtat Moise zicind :
«Cuvintul credinfei este in Iduntrul inimii tale» (Deut. 30, 14), iar Min-
tuitorul Hristos a ardtat si a intdrit acelasi lucru spunind: «/mpdratia
lui Dumnezeu este in lduntrul vostru» (Luca 17, 21). «lar avind in noi
insine credinta si impardtia lui Dumnezeu putem sa contempldm si sa
intelegem indatd pe Impd&ratul tuturor, pe Cuvintul mintuitor al
Tatdlui» 27,

«Innoirea zidirii» este cauza «ardtdrii in trup a Cuvintului_celui atit
de mare si atit de minunat al Tatdlui»; de aceea, Mintuitorul Hristos nu
«a purtat trup in virtutea firii, ci fiind netrupesc prin fire si Cuvintul
insusi, din iubirea de oameni si din bunatatea Tatdlui Sdu, S-a aratat
noud, pentru a noastrd mintuire, in trup omenesc» 28,

lisus Hristos — Cuvintul intrupat al lui Dumnezeu, temelia indum-
nezcirii noastre in har. In centrul operei atanasiene se afld cea de-a doua
Persoand a Sfintei Treimi, a Logosului sau Cuvintului dumnezeiesc, care
«la plinirea vremii» (Gal. 4, 4) vine in lume pentru a innoi zidirea, pur-
ldtoare a urmadrilor cdderii in pdcatul stramosesc, prin mai multe acte
soteriologice : intruparea, viata cu invdtdtura si minunile Sale, jertfa
de pe Cruce si invierea din morti.

Un accent deosebit este pus de Sfintul Atanasie cel Mare pe intru-
parea Cuvintului, ca o conditie a biruintei asupra mortii si a daruirii
nestricdciunii, ca refacere a omului zidit «dupd chipul» lui Dumnezeu
si dar al cunostintei mai presus de fire. Fiul lui Dumnezeu «fiind Cuvin-
tul Tatalui si fiind mai presus de toate, era firesc cd numai El avea pu-

22. Ibidem, cap. 1V, trad. cit., p. 33—34.

23. Ibidem, cap. V, trad. cit., p. 35. «Pentru cd sufletul a fost fdcut ca sda vada
pe Dumnezu si sa f{ie luminat de El Dar in locul lui Dumnezeu cl a cdutat cele stri-
cdcioase si intunericul, precum zice Domnul in Scripturi: «Dumnezeu a Idcut pe om
drept ; dar oamenii au cdutat ginduri multe» (Ecl. 7, 29). Asa s-a savirsit si s-a inchi-
puit de la inceput in oameni allarea si nascocirea rauluis. (Ibicdem, cap. VII, trad.
cit., p. 39).

24. Ibidem, cap. XXX, tracl. cit. p. 63.

25. Ibidem.

26. Ibidem

27. Ibidem.

28. Tratat despre intruparea Cuvintului si despre ardtarea Lui noud, prin trup, I,
trad. cit., p. 90.
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lerea sd creeze din nou toate si sd pdatimeasca pentru toti si sa fie pen-
tru toti sol vrednic pe lingd Tatdl» 2. «S-a milostivit de neamul nostru
si S-a indurat de neputinta noastrd», «Isi ia trup» ca «pe al nostru, si
pe acesta, nu in chip simplu, ci din Fecioara neprihdnita si neintinatd si
nestiutoare de barbat (I Petru 1, 18), un trup curat (...), l1-a predat mortii
pentru toti, pentru cd toti erau supusi stricdciunii mortii, aducindu-l
(jertfd) Tatdlui. Si o face aceasta cu iubire de oameni...» 39, «Si fiind prin
trupul asemdndtor unit cu toti, Fiul nestricacios al lui Dumnezeu i-a
imbrdcat in mod -cuvenit pe toti cu nestriciciune prin fdgdduinta in-
vierii» 31 Sfintul Atanasie cel Mare aratd ca prin acestea Fiul lui Dum-
nezeu ne-a dovedit marea Sa iubire fatd de noi: «..pe de o parte, a ni-
micit moartea si ne-a reinnoit; pe de alta, fiind nearatat si nevazut, S-a
ardtat si S-a facut cunoscut prin fapte, ca fiind Cuvintul Tatdlui, Cirmui-
torul si Impdratul tuturor» 32,

Aceste fapte ale Mintuitorului Hristos aratd cd El era si Dumnezeu
si Om in acelasi timp. Faptele Sale mai presus de fire savirsite prin trup
au avut, intre altele, rostul sa arate in mod clar cda nu natura Sa este
ultima realitate, ci El, Care e mai presus de ea si Facatorul ei, adica au
avut importantul rol sa vddeasca transcendenta lui Hristos — Fiul lui
Dumnezeu intrupat, fatd de creatie 33. Mintuitorul Hristos ne indeamni
sd-I imitdm viata Sa. De pild&, ne-a invidtat blindetea Sa, zicind : «[n-
vdfati de la Mine, cd sint blind si smerit cu inima» (Matei 11, 29);
«..voind sa avem o simtire adevarata si sincera si netrecatoare intre
noi, ne da pilda Sa si a Tatdlui..» 3. Inv&tdtura Sa rdspindeste o putere
dumnezeiascd minunatad.

Cuvintul lui Dumnezeu, spre deosebire de inteleptii popoarelor an-
tice, «invatind prin cuvintele cele mai simple, a umbrit pe sofisti si a
golit de putere invataturile lor, atragind pe toti la Sine si umplind bise-
ricile Sale» 3.

Sfintul Atanasie intreabad: «Cine a smuls asa de desdvirsit patimile
sufletesti din oameni, incit desfrinafii s-au fdcut feciorelnici, ucigasii
n-au mai tinut sulitele in mind, iar cei stapiniti de fricd s-au imbadarba-
tat 2 Si peste tot, cine a induplecat pe barbari si pe cei ce locuiau in
tdri pagine sa lepede furia si sd cugete cele pasnice, dacd nu credinta
in Hristos si semnul crucii 2» 36,

Aceste fapte ale Mintuitorului Hristos, ca dovezi concludente ale
Dumnezeirii Sale, au culminat cu jertfa de pe Cruce si cu Invierea Sa
din morti. Jertfa Sa a fost adusa pentru toti oamenii «dind templul Sau
spre moarte (Evr. 9, 12, 24), ca sd facd pe toti nevinovati si iertati de
neascultarea de la inceput» (Apoc. 12, 9) si sd Se arate totodata pe
Sine mai imalt decit moartea, ardtind trupul S&u nestricdcios drept
pirga invierii tuturor» 37.

29. Ibidem, VI, trad. cit., p. 98.

30. Ibidem, VIII, trad. cit., p. 99—100.

31. Ibidem, IX, p. 101.

32. Ibidem, XVI, p. 110.

33. A se vedea nota 63, in op. cit., p. 113.

34. Cuvintul al treilea.., XX, tracl. cit,, p. 346.

35. Tratat despre intruparea..., cap. L, trad. cit., p. 148.

36. Ibidem.

37. Tratat despre intruparea Cuvintului.., XX, trad. cit, p. 114—115.
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Sfintul Atanasie cel Mare face o largd teologie a jertfei de pe
Cruce si o argumentare logicd a ei bazatd pe Sfinta Scripturd si pe
logicd, rasturnind toate argumentele sau pdrerile sectare despre viata
Mintuitorului Hristos, in general si, despre jertfa de pe Cruce, in mod
special 3,

Fiul lui Dumnezeu nu ar fi ajuns la inviere dacd nu ar fi trecut
mai intii prin moartea la care era supus trupul. «lar trupul Sdu trecut
prin .moarte era semnul de biruintd (trofeul) pe care trebuia sd-l1 arate
tuturor, ca sa-i incredinteze pe toti de desfiintarea de catre El a stri-
cdciunii si de nestricaciunea trupurilor adusa pentru viitor, datorild
faptului cd trupul Lui a pdstrat-o ca arvund si ca dovada viitoarei in-
vieri a tuturor» 39,

Moartea este dispretuitd, «golitd de putere si biruitd de Hristos
care S-a suit pe Cruce» 49, «si a ar&tat in fiecare zi in ucenicii S&i tro-
Ieele biruintei ei» 41, Mintuitorul Hristos, ca Fiul lui Dumnezeu «viu si
lucrdtor (Evr. 4, 12), lucreazd in fiecare zi; lucreazd mintuirea tutu-
ror» 2, Prin invierea Sa, Mintuitorul Hristos «a surpat moartea, le-a
ddruit tuturor nestricdciunea prin fdgdduinta invierii, ridicind ca pirga
a acesteia trupul propriu si ardtindu-l pe acesta ca trofeu impotriva
mortii si a stricdciunii ei prin semnul crucii» 43,

Pentru a demonstra acest fapt minunat din viata in trup a Mintui-
torului Hristos si din istoria mintuirii noastre, mai ales fata de iudei,
Sfintul Atanasie cel Mare se foloseste de numeroase temeiuri seriptu-
ristice. Din Vechiul Testament se foloseste mai ales de profetiile me-
sianice %. Dovedirea fatd de vechii filosofi greci si fatd de inchina-
torii la idoli o face cu dovezi rationale despre conformitatea cu creatia
si cu omul a Intrupérii Fiului lui Dumnezeu 45,

Sfintul Atanasie, cu optimismul caracteristic spiritualitdtii adeva-
rate, face legdtura intre Invierea Mintuitorului Hristos si parusia Sa,
cind va veni intru slava Sa, «nu sd pdtimeascd, ci ca sa daruiasca tutu-
ror rodul Crucii Sale, adicd invierea si nestricaciunea; cind nu va mai fi
judecat, i va judeca pe toti, potrivit cu cele ce le-a facut fiecare prin
trup, fie bune, fie rele; cind celor buni li se va rindui impdrdtia ceru-

rilor, iar celor ce au facut cele rele, focul vesnic si intunericul cel mai
-dinafar&» 46,

Tot Sfintul Atanasie intreaba: «dacd toatd faptura va fi adusd de
Dumnezeu la judecatd, iar Fiul nu este dintre cei judecati, ci mai de-
grabd El este Judec#torul tuturor fépturilor, nu Se aratd mai strdlucitor
decit soarele Fiul, Care e Cuvintul lui Dumnezeu, intru Care se fac si
se judecd fapturile ?» 4,

Prin aceasta, indumnezeirea omului la Sfintul Atanasie cel Mare
capdtd si o orientare eshatologicd, optimista.

38. Ibidem., cap. XXI—XXVII, lrad. cit,, p. [16—123.

39. Ibidem, cap. XXI, p. 118. 40. Ibidem, cap. XXXIX, p. 124

A11. Ibidem. 42. Ibidem, cap. XXXI, trad. cit.,, p. 126
43. Ibidem, cap. XXXII, p. 128.

44. Ibidem, cap. XXXIII—XL, trad. cit.,, p. 128—135.

45. Ibidem, cap. XLI—XLIII, trad. cit., p. 135—141.

46. Ibidem, cap. LVI, trad. cit, p. 153. .
47. Cuvintul al doilea impotriva arienilor, cap. VI, trad. cit., p. 237 i
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2. Aspecte esentiale ale indumnezeirii

Stintirea, desdvirgirea sau indumnezeirea — realitate dinamicd si
sinergicd. Sfintul Atanasie cel Mare expune in opera sa vastd nu nu-
mai invatdtura despre dumnezeirea Fiului, ci si pe cea despre min-
tuirea noastra prin El. Mintuirea noastrd este legatda direct de intru-
parea Logosului, cdci numai El poate birui starea de neputintd in
care a cdzut firea omeneascd prin neascultare. Mintuitorul Hristos
«pentru ‘noi a rdbdat toate, ca noi, imbracind prin Patimile Lui nepa-
timirea si nestricdciunea, sd dobindim viata vesnica» 48,

Aceastd viatd vesnicd nu se obtine in pasivitate, ci prin eforturi
continue, prin credintd si fapte bune ajutate mereu de harul dumne-
zeiesc. Faptele bune se aratd atit in slujirea semenului ca pentru
Dumnezeu, cit si prin permanenta preocupare a subtierii si pnevmati-
z&rii umanului din noi in urcusul lui spre Dumnezeu» 49,

In nevointele sale ascetice, Cuviosul Antonie biruia intotdeauna
vrdjmasul, «cdci ii era impreund-lucrdtor Domnul, Care a purtat trup
pentru noi si a dat trupului biruinta impotriva diavolului, incit fiecare
din cei ce luptd cu adevdrat poate zice: «Nu eu, ci harul lui Dum-
nezeu care este cu mine» (I Cor. 15, 10)» 59,

Mintuitorul Hristos ne ajuti intotdeauna si ne di puterea ne-
cesard peniru a birui pacatul in trupul nostru. Precum El a biruit pd-
catul in trupul Sdu, primind moartea pe care a biruit-o prin rab-
dare, ca urmare cumplitd a pdcatului, asa biruie El pdcatul si in tru-
pul nostru. Cé&ci in lupta noastrd, prin infrinare si rabdare, Il avem
iuptind pe Hristos, Care are in tdria biruitoare a mortii trupului Sau,
ca trup purtat de Dumnezeu, un izvor pentru lupta Lui biruitoare in
noi, luptd pe care El o poartd si in noi, pentru a ne intdri si pe noi la
luptd 51, Despre prima biruintd a Cuviosului Antonie asupra dia-
volului, Sfintul Atanasie cel Mare spune ca «a fost o biruinta in An-
tonie a Mintuitorului», Care a osindit pdcatul in trup, ca sd se impli-
neascd dreptatea legii in noi care «nu umbldm dupd trup, ci dupa
duh» (Rom. 8, 3-4) 52,

Sint diferite trepte ale .trdirii in Hristos, de la om la om, si ale
concretizdrii acestei trdiri, cdrora le corespund diferite grade sau
trepte ale madririi sau fericirii, impreund cu Hristos in viata vesnicd
(Ioan 14, 2). Fiecare isi dobindeste treapta lui de desdvirsire si in-
dumnezeire a fiintei sale. Dreptatea lui Dumnezeu prinde contururi
si relief in mod diferentiat, in cei o datd indreptati. Toti inainteaza
_in aceastd dreptate, dar nu toti la fel%. Datoria fiecdruia este de a
progresa mereu pe calea binelui cu ajutorul harului dumnezeiesc.
Sfintul Antonie, desi biruise multe ispite, s-a deprins cu o si mai mare
11)(;48‘ Epistola cdlre Maxim Filosolul, in Scricri, Partea a doua, cap. V, trad. cit,
). 190,

'{ 49. L_)Pr. prol. dr. Dumitru Radu, [ndreptarea si indumnezcirea omului in lisus-Hris-
0S..., p. 55. .
lg_5pO. Viala Cuviosului Pdrinlelui nostru Antonic, cap. V, in Scrieti. Putlea a doua,
). 0.
! 51. Nola 3 in op. cit., p. 196.

52. Viiala Cuviosului..., cap. VI, trad. cit., p. 196.

53. Pr. prol. dr. Dumitru Radu, [ndreplarca si indumnczeirea.., p. Jil—-53.
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vietuire. «Cdci rivna sufletului stdruind multd vreme in el, inliparea
in el tot mai mult deprinderea cea bund» 3. Cuviosul Antonie consi-
derd cd «nu trebuie mdsurata cu timpul calea virtutii, nici cu retrage-
rea pentru sine, ci cu dorinta si vointa mereu treze. De aceea nu-si
amintea de timpul trecut, ci fiecare zi socotind-o ca inceput al ne-
vointei, se ostenea si mai mult pentru inaintare, spunindu-si necon-
tenit cuvintul lui Pavel: «Cele dinapoi uitindu-le, spre cele dinainte
tind» (Filip. 3, 14). Dar isi amintea si de cuvintul proorocului Ilie care
zice: «Viu este Dumnezeu inaintea cdruia ma voi infatisa azi» (III
Regi 18, 15). Cdci ia seama zicind : azi, nu in mdsura timpului trecut,
ci ca omul ce pune pururea inceput, in fiecare zi se silea sd se in-
fdtiseze asa cum trebuie lui Dumnezeu, cu inima curatd si gata sa
asculte de voia Lui si de nimeni altul» %.

Aceastd idee o intilnim si la Sfintul Grigorie de Nyssa, in doctrina
«epectazelor». La sfintul Atanasie cel Mare gdsim o noud interpretare a
textului paulin (Filip. 3, 14); «nu trebuie sd socotesti cd timpul trecut
in nevointd nu te asigurd cd ai adunat un tezaur de desdvirsire in care
te poti increde, ci trebuie sd socotesti fiecare clipa ca un inceput bun
ca si cum nu ai fi fdcut nimic pind in acel moment. Altfel, te «mole-
sesti» duhovniceste. In fiecare clipd trebuie improsp&tat gindul cd te
ardti, nu oricum, in fata lui Dumnezeu. Acesta este considerat «incepu-
tul continuu» 36,

Tot Cuviosul Antonie ii indemna pe nevoitori: «Ci mai degraba
sd ne sporim rivna, ca si cind am incepe in fiecare zi. Céci viata ome-
neascd intreagd e foarte scurtd, asemdnatd cu veacurile viitoare. Drept
aceea si timpul nostru e nimic fatd de viata vesnicd. Si tot lucrul din
lume se vinde cu preful valorii lui si egalul se schimbd pe egal. Dar f&-
gdduinta vietii vesnice se cumpdrd cu foarte putin» 57. Asadar, trebuie
sd avem o grijd foarte mare fatd de timp, cdci cu el putem cistiga ves-
nicia, Dumnezeu acordindu-i o valoare nemdsuratd. Sfintul Atanasie
accentueaza aici cd pentru o clipd trditd pentru Dumnezeu, El ne vinde
vesnicia.vietii in El, viata cea adevdratd. Deci «Dumnezeu ii este im-
preund-lucrdtor spre bine tot celui ce a ales binele» (Rom. 8, 28) .

Uneori, desdvirsirea, in gindirea Sfintului Atanasie, poate sd fie si
botezul 7, deoarece in Biserica primard era socotit actul prin care omul
intra pe drumul desdvirsirii in Hristos.

Dimensiunile indumnezeirii, ca drum si tintd ale vietii crestinului
in Hristos. Indumnezeirea este datd in mod deosebit in starea de fdp-
turd noud, intaritd cu darurile Duhului Sfint $i unitd total cu Hristos.
Indumnezeirea este o stare de duratd; se realizeazd de cdtre cel cre-
dincios in existenta paminteasca si dureazd apoi in vesnicie. Ca rezul-

54. Viata Cuviosului..., cap. VII, trad. cit, p. 196—197.

55. Ibidem, p. 197.

56. Nola 8, in op. cit., p. 197

57. Ibidem, cap. XVI, lrad. cit., p. 202.

58. Ibidem, cap. XIX, p. 204.

59. A se vedea in acest sens Epistola intii cdtre Serapion, Episcopul de Thmuis,
impotriva celor care hulesc §i spun cd Duhul Siint este creaturd, cap. XXIX, in Scrieri.
Partea a doua, trad. cit, p. 60.
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tat si {intd a crestinului este viata vesnica de comuniune a omului cu
Dumnezeu in Impd&radtia Cerurilor 8. Pentru a se realiza plenar, trebuie
sd se dezvolte pe doud dimensiuni; verticala — in relatie cu Dumnezeu
Cel in Treime, si orizontald — in relatie cu semenii si cu lumea, in-
tr-o legdtura indestructibila.

Calea indumnezeirii omului in Hristos este drumul realizarii pro-
gresive si cit mai depline a asemdndrii omului cu Dumnezeu. Indum-
nezeirea omului este datd virtual in insdsi indumnezeirea firii umane din
lisus Hristos. Dumnezeu S-a fdcut om, ca omul sd poatd deveni «Dum-
nezeu» dupa har. Aceastd idee valoroasa apare mereu in scrisul Sfintu-
lui Atanasie cel Mare, ca de altfel si in al altor autori patristici 61.

Pentru Sfintul Atanasie cel Mare, ca de altfel si pentru Sfintul Ma-
xim Marturisitorul, intruparea Fiului lui Dumnezeu si indumnezeirea
sint notiuni si realitdti oarecum echivalente si se implicad reciproc. Dum-
nezeu vine in lume, se face om si omul se ridicd spre plenitudinea vie-
tii dumnezeiesti, devine dumnezeu dupd har, prin participare. Adica
omul si, prin el, creatia intreagd, au fost aduse la existentd ca sd par-
ticipe la viata de comuniune si iubire a persoanelor treimice. Omul, ca
persoand, a fost creat dupa chipul lui Dumnezeu Cel in Treime, cu mi-
siunea de a realiza asemdnarea tot mai mare cu El (Fac. 1, 26—27), fiind
o fiinta rationala si libera, adicd inzestrata cu ratiune, simtire si vointa
liberd, capabil de comuniune cu Modelul siu, Dumnezeu 62

Mijloace de realizare a indumnezeirii prin har de cdtre crestin. Mij-
loacele prin care cel care crede in Hristos poate ajunge la indumnezei-
rea prin har sau la viata in Hristos sint diverse, cdci si darurile Sfin-
tului Duh sint felurite. In opera Sfintului Atanasie cel Mare o parte din
aceste mijloace prin care cel ce vietuieste in Hristos poate ajunge pe
culmile desavirsirii crestine, le aflam in viata pilduiloare a Cuviosului
Antonie cel Mare. Astfel, ni se vorbeste de «calea virtutii» 83, stdruinta
in lucrarea binelui %, frica si teama de Dumnezu si de Judecata Sa 3,
sd nu fim stdpiniti de pofte murdare %, apoi de post, priveghere, rugi-
ciune, blindete, liniste, neiubirea de arginti, neiubirea de slava desarta,
cle smerita cugetare, iubirea de sdraci, de milostenii, de neminiere si, in
primul rind, de dreapta credintd%?. Cu alte cuvinte, pentru mostenirea
vietii vesnice sint necesare implinirea poruncilor. Ca pilde vrednice de
urmat trebuie sa-i avem pe sfinti. Sfintul isi conformeaza viata sa cu
poruncile evanghelice, cu vointa Mintuitorului Hristos. El zice ca Apos-
tolul Pavel : «Spre tinta alerg, spre cununa chemdrii de sus a lui lisus
Hristos» (Filip. 3, 14) 68,

60. Pr. prof. dr. Dumilru Radu, Indieptarca si indumnezeirea.., p. 67.
61. Ibidem.

62. Ibidem, p. 68.

63. Viafa Cuviosului..., cap. XX, trad. cit,, p. 205,

64. Ibidem, cap. XIX, p. 201

65. Ibidem.

66 Ibidem.

67. Ibidem, cap. XXX, p. 212.

68, Cuvint impotriva clinilor, cap. V, in Scrieri, Partea I, trad. cit., p. 36.
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Tot Sfintul Atanasie cel Mare spune : «Dar pe lingd cercetarea si
cunostinta adevdrald a Scripturilor mai trebuie si o viatd bund si un
suflet curat si virtutea cea dupa Hristos, ca, umblind pe calea ei, min-
tea sd ajungd la cele dorite si sa poatd cuprinde, cit e cu putintd firii
oamenilor, sa afle despre Dumnezeu — Cuvintul. Caci fard cugetare cu-
ratd si fdrd urmare a vietii sfintilor, nu va putea intelege cineva cu-
vintele sfintilor» 9,

Pentru a obtine desdvirsirea, Sfintul Atanasie aduce in prim-plan
doud ir '=mnuri ale Mintuitorului Hristos : «Fiti milostivi ca Tatdl vos-
tru Celv.an ceruri» (Luca 6, 36) si «Fi}i desavirsifi, precum Tatdl vostru
Cel din ceruri desdvirgit este» (Matei 5, 48). Indemnindu-ne la desdvir-
sire, de fapt ne-a indemnat sa privim «la faptele bune ale Aceluia» si
«cele bune ce le facem, sd nu le facem pentru oameni, ci pentru El,
pentru ca nu de la oameni, ci de la El sd avem plata» 7. «C&ci precum
Fiul cel adevarat si Unul nascut — continua Sfintul Atanasie —, fiind
Unul prin fire, ne facem si noi fii, nu ca acela prin fire si intru adevar,
ci dupd@ harul Celui ce ne-a chemat, cd fiind noi oameni din pamint
ne numim fii, nu ca Dumnezeu cel adevarat, sau ca Logosul Lui, ci cum
a voit Dumnezeu care ne-a daruit aceasta» ‘L

Propriu a face binele este numai lui Dumnezeu. Noi, ca fdapturi crea-
te, nu-1 putem sdvirsi fara ajutorul Lui. Sinergia sta in faptul de a primi
ajutorul dat de Dumnezeu si in faptul'de a voi sd ne folosim de el. Ceea
ce ne-a ddruit Dumnezeu prin har avem datoria de a trece si altor se-
meni «nedeosebindu-i, ci intinzind simplu la toti facerea de bine. Numai
in acest sens putem sd ne facem si noi intrucitva urmadtori Lui, si nu alt-
fel. Adica, trecind unii altora, prin slujire, cele primite de la Dumne-
zeu» 72. C&ci a face bine unui semen inseamnd a-1 sluji. Aceastad slujire
o realizdm de fapt prin trecerea binelui pe care l-am primit de la Dum-
nezeu la alti semeni. Slujirea sau folosirea altora e imitarea lui Dum-
nezeu de cédtre noi, din puterea datd noud de Dumnezeu 7.

In sustinerea acestei idei, Sfintul Atanasie aduce ca temeiuri scrip-
turistice eiteva versete din Evanghelia dupd Ioan: «$tim cd Fiul lui
Dumnezeu a venit si ne-a dat noud intelegere, ca sd cunoastem pe ade-
varatul Dumnezeu; si noi sintem in Cel adevarat, in Fiul Lui, Iisus
Hristos. Acesta este adevadratul Dumnezeu si viata cea vesnica (I Ioan
5, 20). Iar noi sintem facuti prin vointa si har fii — continyd Sfintul Ata-
nasie cel Mare —, prin El, impartasindu-ne de Duhul Lui. «Si celor cifi
L-au primit pe El le-a dat putere sd se facd fii ai lui Dumnezeu, celor
ce cred in numele Lui» (loan 1, 12). De aceea El este adevarul insusi,
zicind : «Eu sint adevdrul» (Ioan 14, 6). Dar si grdind cdtre Tatdl Sau, zice:
«Sfinfeste-i pe ei intru adevdrul Tdu. Cuvintul Tdu este adevdrul» (Ioan

17, 17). lar noi devenim prin iertare virtuosi si fii» "4

69. Tratat despre Intrupurca Cuvintului.., cap. LVII, lrad. cil.,, p. 153.
70. Cuvintul al treilea impolriva arienilor, cap. XIX, trad. cit, p. 341

71. Ibidem. .

72. Ibidem, p. 345.

73. Ibidem, nola 35

74. Ibidem.
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-

3. Indumnezeirea, sens al vietii crestine

Pilda adevarata de viatd crestina pe care trebuie sd o urmeze orice
crestin este aceea a Mintuitorului Hristos. Sfintul Atanasie aratd cd asa
cum El, «fiind Cuvintul, este in Tatadl S&au, asa si noi, luindu-L ca pildd
si privind la El, sd fim una intre noi prin acordul sufletesc si prin uni-
tatea Duhului si sd nu fim in dezacord cu cei din Corint; .sd cugetam
aceleasi ca cei cinci mii, din Fapte, care erau «ca unul» (Fapte 4, 32).
Deci sa fim fii, dar nu ca Fiul; dumnezei, dar nu ca El insusi; sa fim
ca Tatal, dar nu Tatdl» 7.

In Cuvintul lui Dumnezeu se expriméa lot adevarul, in comunicare
interioard de la o persoand la alta . De aceea, Sfintul Atanasie accen-
tueaza unitatea dintre Tatal si Cuvintul, «lar noud ne-a ldsat putinta
imitdrii, precum s-a zis. Cdci a addugat indatd : «Eu intru ei §i ei intru
Mine, ca sd fie desdvirsiti in una, in unitate» (Ioan 17, 23). Dar aici se
spune ceva mai inalt si mai desdvirsit intre noi. Caci e vadit ca Cu-
vintul S-a facut intru noi, pentru ca a imbrdacat trupul nostru: «Si Tu
in Mine, Tatd», deci sint Cuvintul T&au. Si fiindca Tu esti in Mine, pentru
cd sint Cuvintul T&u, iar Eu sint in ei din pricina trupului si pentru
Tine, mintuirea oamenilor s-a desdvirsit intru-Mine, Iti cer ca si ei
sd se facd una cu Noi, prin trupul aflat in Mine si prin desdvirsirea
lui; ca si ei sd se facd desdvirsiti, avind unitatea cu el (cu trupul Meu)
si deveniti una in el; ca, intrucit toti sint purtati de Mine, toti sa fie
«un trup si un duh» si «sd ajungd la bdrbatul desdvirsit» (Efes. 4, 4, 13).
Cici toti, impartasindu-ne de El, ne facem un trup, avind pe Domnul
cel unul in noi» 72,

Asadar sintem dupa firea omeneasca una cu Fiul lui Dumnezeu in-
trupat, intrucit a luat si firea noastrd. Dupa dumnezeire El este una cu
Tatdl. Fiul, in acelasi timp, este una cu Tatdl dupa dumnezeire si una
cu noi dupd umanitate. Asa il traim pe El ca una cu noi dupd umanitate,
insd transcendent noua dupd dumnezeire, dar transcendent in comuni-
care cu noi, un transcendent al carui Subiect e unit cu noi dupa umani-
late. Pe Mintuitorul Hristos Il simtim si ca Frate al nostru si unit cu
noi dupd umanitate, dar si ca Cel ce ne depdseste infinit dupa dumne-
zeire, desi — pe de altd parte — chiar in aceastd calitate ni Se face sim-
tit, comunicabil. Prin El, unit cu noi dupa umanitate, ni se deschide usa
spre infinitatea Lui de necuprins dupd dumnezeire 78,

Prin intreaga Sa viatd pdminteascd, Fiul lui Dumnezeu ne-a aratal
importanta realizdrii sfin{eniei, desavirsirii sau indumnezeirii, luindu-L
ca pilda vrednica de urmat. Sfintul Atanasie spune cad «toate cele ce le
pdtimea trupul omenesc al Cuvintului, acelea, ‘fiind Cuvintul impreuna
cu el, le referea la Sine insusi, ca sd putem participa la dumnezeirea
Cuvintului. Si era un lucru minunat (un paradox : o unire a contrariilor),
ca Acelasi era si Cel ce patimea si Cel ce nu patimea. Patimea pentru
cd patimea trupul Lui, si era in el care patimea Cel ce nu patimea, deoa-
rece Cuvintul, fiind prin fire Dumnezeu, e nepétimitor. Si Insusi Cel
netrupesc era in trupul ce pdtimea. Iar trupul avea in sine pe Cuviniul
nepdtimitor, desfiintind neputintele trupului. Si a implinit-o aceasta si

75. Ibidem, p. 346. 76. Ibidem, nota 36.
77. Ibidem, cap. XXII, trad. cil., p. 317—318. 78. Ibidem, nola 13.
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S-a fdcut asa, ca primind El insusi ale noastre si aducindu-Se jertfd, sa
le desfiinteze, si de aici inainte, noi imbracindu-ne in ale Sale, sa faca
Apostolul sd zicd : «Se cade ca acest stricdcios sd se imbrace in nestri-
cdciune §i muritorul acesta sd se imbrace intru nemurire» (I Cor. 15, 53) .

In altd epistold, Sfintul Atanasie zice: «..mulfumim totdeauna in
numele lui lisus Hristos si nu desfiinfdm harul venit la noi prin El. Caci
prezenta Mintuitorului in trup s-a facut izbavire de moarte si mintuire a
toata zidirea. Drept aceea, iubite si prea dorite, cei ce iubesc pe Dom-
nul s& tind minte acestea. Iar cei ce imitd pe Iuda si pdrdsesc pe Domnul,
ca sd urmeze lui Caiafa, sd invete din acestea...» %0,

Cuviosul Antonie cel Mare, in sfaturile care le dddea celor dori-
tori de mai multd desdvirsire, vorbea de acesi important tel, fard de
care nu am putea sd-1 cunoastem pe Dumnezeu si bundtdfile vesnice ale
Imparadtiei Sale 81

*

Sfintul Atanasie cel Mare a trdit intr-o perioadd cind o varietate
de sisteme gnostice, prelungind filosofia anticd greacd, intr-un limbaj
crestin, confundau pe Dumnezu cu natura si nu reliefau valoarea eterna
a omului ca persoand creata dupd chipul si asemdnarea lui Dumnezeu,
ldsindu-1 pe om sd se piarda in esenta universald, intr-o monotonie lip-
sitd de sens.

In opera sa vastd, bogatd in idei teologice si semnificatii duhovni-
cesti, Sfintul Atanasie cel Mare a ardtat si a argumentat scripturistic
faptul cd omul este persoand, cd are o chemare sau misiune speciald in
fata lui Dumnezu, iar Fiul lui Dumnezeu, asigurd, prin Intruparea Lui
in lume, existenta eternd a persoanei umane. Sfintul Atanasie a pus in
lumind alternativa : sau Sfinta Treime care da valoare eterna persoanei
umane si sens existentei, sau panteismul de orice fel care se opune
ambelor.

La baza Sfintei Treimi se afld comuniunea de viatd si iubire, care,
de fapt este sadita si in creatia vazuta si nevazuta, caci Dumnezeu Cel
in Treime investeste intreaga creatie cu pretuire si iubire. Aceasta nu
se anuleaza nici dupd cdderea in pdcatul stramosesc. Mai mult, cea de-a
doua Persoand a Sfintei Treimi se intrupeazd ca om, ca sd se restabi-
leascd si sd se ducd la culme pentru veci iubirea inire el si oameni, ca
si intre oamenii insisi. Fiul lui Dumnezeu facindu-Se El insusi om, il in-
dumnezeieste pe om.

Sfintul Atanasie cel Mare, «Parintele Ortodoxiei», da o temelie hris-
tologicd intregii ascetici si spiritualitdti crestine. In gindirea lui, viata
crestind apare ca un tot organic si unitar, pornind de la invdtatura de
‘credintd si ajungind prin practica virtutii pind la indumnezeire. Teolo-
gia si antropologia se unesc in soteriologie, in doctrina despre mintuirea
si indumnezeirea omului, in care lucrarea lui Dumnezeu se uneste cu
lucrarea omului, intarind-o. Astfel, indumnezeirea omului in Hristos,
prin pulerea harului, este tinta vietii crestinului din toate timpurile.

79. Cdtre Epictel, episcopul Corintului, cap. VI, in Scrieri. Partea a doud, {racl.
cit,, p. 173.

80. Cdtre episcopul Adellie, impotriva arienilor, cap. Vi, in op. cit, p. 183

8l. A se vedea spre exemplificare Viala Cuviosului Pdrintelui nostru Antonie..,
cap. LIV, trad. cit., p. 223—224.
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PERSOANA SI LUCRAREA SFINTULUI DUH
IN SCRIEREA SFINTULUI VASILE CEL MARE
De Spiritu Sancto *

. Pr. drd. TON POPESCU

Pentru crestinul de astdzi este un fapt firesc sd madrturiseascd cre-
dinta sa in Sfinta, dumnezeiasca si fdcatoarea ce viatd Treime, Tatadl,
Fiul si Sfintul Duh. Dar, aceastd credintd marturisitd are la baza sa in-
\'atatura ce se afla in Sfinta Scripturd si Sfinta Traditie despre unicul
si adeViratul Dumnezeu Cel in Treime inchinat si slavit.

In primele veacuri crestine, aceastd inv&taturd s-a cristalizal cu
greu, datorita invdtdturilor gresite ale ereticilor. Acesti rdtaciti cle la
dreapta credintd, care au incercat sd pdtrunda taina dumnezeirii mai
mult cu mintea, folosind pentru aceasta mai curind filozofiile pdgine
si ratiunea omeneascd decit Revelatia divind, au tdgdduit deofiin{imea
celor trei Ipostasuri divine — Tatal, Fiul si Sfintul Duh. Consecinta lo-
gicd a negadrii deofiintimii celor trei Persoane divine a fost invdatdtura
ca atit Fiul si Sfintul Duh sint creaturi ale Tatalui, deosebite ca natura
de El.

In anul 325, la Niceea, s-a tinut primul Sinod ecumenic pentru com-
baterea ereziei lui Arie. Acesta sustinea cd numai Tatdl este fiinta fara
de inceput si sfirsit, iar tot ce exista in afara de El este creatura. Dintre
toate creaturile Sale, Fiul este cea mai mare, El fiind creatura prin in-
termediul cdreia Tatdl creeaza tot ceea ce exista.

La Sinodul de la Niceea, practic, problema Sfintului Duh nu s-a
discutat in mod expres, desi in mod indirect erezia lui Arie ataca si
civinitatea Sfintului Duh.

Problema Sfintului Duh o vor pune mai tirziu arienii moderati nu-
miti «<omiousieni», discipolii lui Eustatiu de Sebasta. Ei afirmau ca Fiul
este o fiinta superioard, asemdndtoare cu cea a Tatdlui, iar despre Sfin-
tul Duh spunea cd este «un duh slujitor asemenea ingerilor».

Promotorul si cdpetenia ereziei pnevmatomahe a fost Eustatiu de
Sebasta. Intre Sfintul Vasile si Eustatiu de Sebasta au fost la inceput
relatii de prietenie, acesta din urma fiind organizatorul vietii monahale
din Asia Micd. Sfintul Vasile a redactat o epistold in care apara divi-
nitatea Sfintului Duh, epistold semnatad si de Eustatiu de Sebasta. Dar
mai apoi, acesta din urmd a inceput sd rdspindeasca o erezie cu privire
la Sfintul Duh, numindu-L creaturd asemenea ingerilor.

Acest fapt a facut ca sd se destrame comuniunea dintre Sfintul Va-
sile si Eustatiu de Sebasta. Acesta, cu timpul, s-a scufundat si mai mult
in greseald si a devenit eretic.

Datorita atitudinii rezervate a Sfintului Vasile fata de erezia lui
Eustatiu, ortodocsii au inceput sa-1 acuze cd, desi invatdtura lui despre
Tatal si Fiul este corectd, se indoieste in legdturd cu persoana Sfintului
Duh. Rdspunsul Sfintului Vasile a venit intr-o imprejurare oficiald, cu
ocazia serbdrii Sf. Evpsihi la 7 septembrie 374.

* Lucrare alcdtuitd in cadrul cursurilor pentru pregétirea doctoratului in Teo-
logie, la specialitalea” Teologia dogmaticda si simbolicd, sub indrumarea Pr. prof. dr.
Dumitru Popescu, care a cdat si avizul pentru publicare.
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Cu acest prilej, «era de fata ca invitat al Sfintului Vasile si Amfi-
lohie, episcopul de Iconiu !. S-a adus mai intii slavd Sfintei Treimi, prin-
tr-o doxologie de formd traditionald : «Slavad Tatdlui prin Fiul in Sfin-
tul Duh», iar, dupa citirea psalmilor, a urmat o noud formuld de marire
a Sfintei Treimi, cintatd de episcop cu tot poporul : «Slavad Tatdlui si
Fiului si Sfintului Duh» 2.

Datorita ultimei formule de madrire a Sfintei Treimi, Sfintul Vasile
a fost acuzat cd a introdus inovatii in invadtdtura Bisericii, fiindcd atri-
buie aceeasi cinstire Sfintului Duh, ca Tatdlui si Fiului.

Profitind de aceste acuzatii, Sfintul Vasile scrie minunatul {ratal
Despre Sfintul Duh, in care se ocupd in mod special de cea de d treia
Persoand a Sfintei Treimi: in prima parte — capitolele II la VI — se
sugereazd identitatea de onoare a Tatdlui, a Fiului si a Sfintului Duh,
plecindu-se de la prepozitiile folosite in doxologia trinitard; in a doua
parte — capitolele VI—VIII — se stabileste egalitatea in cinstire a Fiu-
lui cu Tatdl si consubstantialitatea lor; in a ireia parte, de la capitolul
el noudlea pina la sfirsitul cartii, Sfintul Vasile edifica identitatea de
onoare a Duhului cu Tatal si cu Fiul si aceasta presupunind consubstan-
tialitatea lor. Tot in partea a treia, Sfintul Vasile expune, pe baza Sfin-
tei Scripturi si a scrierilor Sfintilor Parinti, invatatura corecta despre
Sfintul Duh si combate pe cei care ii negau divinitatea.

Este necesar de precizat cd Sfintul Vasile «desi vrea sd demon-
sireze divinitatea si egalitatea Duhului cu celelalte Persoane ale Sfin-
tei Treimi, nu-i atribuie niciodata apelativul de Dumnezeu. Nu inseamna
cd se indoieste de aceasta Sfintul Vasile, dar n-o face din motive de
«iconomie», pentru a nu-i supdra pe adversari si a-i face sd respingd
orice dialog si, mai ales, pentru a nu fi indepartat de ei, cle pe scena
apdratorilor credintei» . .

In anul 364 imp&ratul Valens a ocupat tronul imperial din Orient.
Imbré&tisind arianismul, acesta a inceput o aspré prigoand impotriva epis-
copilor care se impotriveau sectei. Episcopii care nu au semnat madrtu-
risirea de la Rimini au fost exilati. Sfintul Vasile a reusit sd se men-
tind in scaun timp de patru ani, deoarece a acceptat sau folosit formule
leologice care nu aveau in ele nimic eretic, dar, in schimb, in mod indi-
rect, exprimau adevdrata credintd ortodoxa. Iatd de ce Sfintul Vasile
in opera sa De Spiritu Sancto, desi recunoaste aceeasi cinstire si deofiin-
time Duhului cu Tatdl si cu Fiul, nu numeste niciodata pe Duhul, Dum-
nezeu.

Referitor la atitudinea ce trebuia avuld in asemenea imprejurari,
Sfintul Vasile spunea: «Sa fie primiti in comuniune cei care afirma ci
Sfintul Duh nu este creatura... si s nu fie primiti in comuniune cei ce
sustin aceasta» 4.

Atitudinea Sfinlului Vasile cel Mare a fost apreciatd just de Pdrin-
tii Bisericii din acea vreme, fiind considerat de acestia mindria si ¢loria

1. Socrate, Istoria bisericeascd, It, 45, P. G. G7, 360, a, b.

2. Sfintul Vasile cel Mare, Scricri (partea a treia). Despre Duhul Siint, lraducere,
inlroducere, note si indici de Pr. prof Constantin Cornitescu si Pr. prof. Teodor Bo-
dogac, Bucuresti, 1988, p. 7

3. Ibidem, p. 9. .

1. Sf. Vasile cel Mare, Epislola 113, 111, 205, P. G, 32, 528 a.
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Bisericii. Sfintul Atanasie cel Mare spunea: «Vasile este gloria Biseri-
cii, el se luptd vitejeste pentru adevdr si invatd pe cei ce au nevoie
e aceasta. El nu trebuie combatut, ci, mai degrabd, trebuie sd acceptdam
buna lui intentie» 7,

Si alti teologi mai noi apreciazd atitudinea inteligenta a Sfintului
Vasile in legdturd cu felul in care el a reusit si apere Persoana Sfin-
tului Duh de atacurile ereticilor. Rezerva Sfintului Vasile se datora con-
ditiilor grele in care se afla Biserica si a lipsei de invatdturi cristalizale
in legaturd cu Persoana Sfintului Duh.

Datorita epocii in care a fost scrisd opera De Spiritu Sancto si a
implicatiilor ei teologice, «afirmatia categoricd: Duhul este Dumnezeu,
consubstantial cu Tatdl si cu Fiul nu figureaza» %, Tdcerea Sfintului Va-
sile este legatd de «tdcerea celor trei sute optzeci Parinti de la Sinodul
le la Niceea. Nici cei 150 Parinti cle la Sinodul din Constantinopol n-au
cezvoltat definitia de credinta a Sinodului de la Niceea si n-au schimbat
nimic in ceea ce priveste pe Duhul Sfint, pentru cd impotriva Duhului
Slint, Macedonie profera o furie asemdndtoare, care nu se poate com-
para decit cu furia lui Arie contra Fiului. ..Vasile insusi subliniazd ca-
raclerul laconic al Sinodului de la Niceea in legdturd cu Sfintul Duh» 7.

M. Richard scria cad inainte de Sfintul Atanasie si Sfintul Vasile nu
exista in Bisericd o teologie a Sfintului Duh. «Scrisorile cdtre Serapie
sint, de fapt, primul tratat despre Sfintul Duh si De Spiritu Sancto al
Sfintului Vasile, al doilea» ®. -

Sever de Antiohia ne-a furnizat cea mai inaltd marturie care poate
sugera adevdratul motiv al tdcerii Sfintului Vasile, el «explica atitudi-
gea Sfintului Vasile prin cea (ulterioard) a celor 150 Parinti de la Con-
stantinopol care nu numeau pe Duhul Sfint, Dumnezeu si consubstantial.
Ei se serveau de termeni care voiau sd spund acelasi lucru. Ei decla-
rau: «noi credem de asemenea in Duhul Sfint... care cu Tatal si cu Fiul
esle adorat si mdarit. Dar nu zicea nici Dumnezeu, nici consubstantial» 9.

INVATATURA SFINTULUI VASILE CEL MARE
DESPRE SFINTUL DUH

1. Persoana Siintului Duh

Principiu a tot ce existd este Tatdl. Tatdl este principiul Fiului si al
Sfintului Duh. Al Fiului, prin nastere din veci si al Sfintului Duh, prin
purcedere din veci.

Deoarece ereticii negau divinitatea Sfintului Duh, consubstantialita-
tea Sa cu Tatdl si cu Fiul, socotindu-l o creatura inferioard Tatdlui si
Fiului, Sfintul Vasile demonstreaza in cartea sa, De Spiritu Sancto, ba-
zindu-se pe Sfinta Scripturd si pe argumente logice, netemeinica aces-
lor afirmatii si dovedeste divinitatea Sfintului Duh.

5. Sfintul Atanasie cel Mare, Epislola cdlre Paladiu, P. G, 26, 98.

6. Pruche, Benoit, Basile de Cesarée, Traité du Saint-Esprit, Introduclion, in col.
Sources Chrétiennes, Paris, 1945, p. 83—84.

7. Ibidem, p. 85.

8. M. Richard, Vasile de Cezareea : Tratat despre Siintul Duh SC 17, in M.SR.,
1951, p. 131.

9. Pruche, Benoit, Basile de Cesarée, Introducere, op. cit.,, p. 94.
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Divinitatea Sfintului Duh

Desi nu il numeste direct Dumnezeu, Sfintul Vasiie demonslreaza
cu dovezi din Sfinta Scripturd si cu argumente logice divinitatea Sfin-
{ului Duh. Prima grijé a Sfintului Vasile, atunci cind vorbeste despre
Sfintul Duh, este sd arate cd El nu esie creatura, asa cum il socotesc
ereticii.

Astfel, in ceea ce priveste divinitatea Sfintului Duh, spune: «nu este
posibil ca atunci cind auzi (cuvintul) Duh sa-f{i inchipui o fiin{d limi-
tatd supusa schimbarilor si transformadrilor sau intru totul asemenea crea-
turilor, ci, indreptindu-ti mintea cdtre cele superioare, este necesar sa
le gindesti la o fire spirituald, cu putere infinitd, nelimitata (de spatiu)
a cdrei existentd nu se masoard cu secole si ani, care abundd de buna-
tati. Catre El se indreapta toate cite au nevoie de sfintenie, pe El il
doresc toate cite au nevoie de virtute, ca si cind ar fi udate de sufle-
tul S8u si ajutate in realizarea scopului pus in firea lor. Desdvirsitor
al altora, El nu duce lipsd de nimic. Trdieste nu pentru c¢a I-a daruit
cineva viatd, ci pentru cd El (insusi) este datdtorul vietii... Este inac-
cesibil dupa natura si perceput doar dupd bundtate.. Este simplu dupa
esentd, dar variat dupd lucrdri» 10,

Sfintul Vasile aratd in opera sa cd Duhul Sfint nu este creatura, El
este sfint prin naturd, dupd cum sfinti prin naturd sint Tatdl si Fiul.

Asadar, cei care afirmd cd Duhul esté creaturd gresesc, cad intr-o
greseald de neiertat, in blasfemia impotriva Duhului Sfint, deoarece
«creatura este sclavd, Duhul liber, creatura are nevoie de cineva care
sd-i dea viatd, Acela este Duhul care vivificd (face viu); creatura are
nevoie de invatdturd (cunoastere). Duhul este Cel care invatd; crea-
tura este sfin{itd, Duhul este Acela care sfinteste» !1,

Duhul Sfint este desemnat ca locul de existentd al celor sfinti si
sufletul sfintilor.

Astfel Duhul este cu adevarat locul sfintilor si sfintul pentru Duh
este un loc propriu, cdci zice Apostolul : «Cel ce a inviat pe Hristos din
morti va insufleti si trupurile noastre muritoare, prin Duhul S&u, care
locuieste in voi» (Rom. 8, 11).

Denumirile Duhului culese din Scripturd si din traditia nescrisa a
Parintilor demonstreaza prin ele insele cd Duhul nu este o creatura, ci
a treia Persoanad a Sfintei Treimi.

In acest sens, Sfintul Vasile zice : «cine este acela care auzind vor-
bindu-se despre Sfintul Duh, nu este rdscolit in cugetul sdu si nu se ri-
dicd cu mintea la o fire superioara 2 Este numit Duhul lui Dumnezeu.
«Duhul adevarului Care de la Tatdl purcede» (Ioan 15, 26). «Duh drept
si Duh conducdtor» (Ps. 50, 12-14), insda numele Sau prin excelentd este
Duhul Sfint. Acesta este numele (care se da fiintei) celei fard de trup,
nemateriale si simple» 12,

10. Slintul Vasile cel Mare, Scrieri (pariea a treia). Despie Sfintul Duh, Tradu-
cere, introducere, note si indici de Pr. prof. dr. Constantin Cornitescu si Pr. prof. dr.
Teodor Bodogae, Bucuresti, 1988, p. 38—39.

11. Ibidem.

12. Sf. Vasile cel Mare, op. cit., p. 38.
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Din Sfinta Scripturd reiese cu prisosintd cd «Sfintul Duh nu este
creaturd ci Creator» 1% El participd atit la crearea lumii vdzute si a ce-
lei nevazute, intre El si ingeri este o deosebire de esentd si nu de grad.

Desi nu Il numeste direct Dumnezeu, Sfintul Vasile arata indirect,
bazindu-se pe Sfinta Scripturd si pe Scrierile Sfintilor Parin{i cd Du-
hul Sfint este Dumnezeu.

Egalitatea in.cinstire (omotimia) a Fiului cu Tatdl.

Am aratat mai sus ca Sfintul Vasile, cu ocazia sarbatoririi zilei
Sfintului Evpsihi la 7 septembrie 374, inconjurat de credinciosii din Cé-
zareea $i horepiscopii din toate pdrtile provinciei, de fatd fiind si Am-
filohie, a adus mai intii slava Sfintei Treimi, printr-o doxologie de for-
ma trad#ionald : «Slavad Tatdlui prin Fiul in Sfintul Duh», iar mai apoi
a urmat o noua formula de marire a Sfintei Treimi: «Slava Tatdlui si
Fiului si Sfintului Duh», formuld pentru care a fost acuzat de cei pre-
zent{i ca introduce inovatii in invatatura si cultul Bisericii.

Plecind de la aceastd formula de preaslavire a Sfintei Treimi, Sfin-
lul Vasile, in opera sa, De Spiritu Sancto, demonstreaza cd Sfintului
Duh I se cuvine aceeasi adorare si marire ca Tatdlui si Fiului.

Mai intii, Sfintul Vasile da raspuns acelora care afirmd cd Fiului
nu i se cuvine aceeasi cinstire ca Tatadlui, caci zic ei, Fiul nu este cu
Tatdl ( pere o matpoc ), ci dupd Tatdl ( perca t6v watépa ) si demonstreazi
egalitatea in cinstire a Fiului cu Tatal.

Fiul, ziceau erelicii, nu trebuie cinstit cu Tatdl, ci dupad Tatdl, cdci
Tatdlui I se cuvine madrire prin El, adicd prin Fiul. Nici Duhul nu tre-
buie pus pe aceeasi treapta cu Tatdl si cu Fiul, ci sub Tatal si sub
FFiul, adicd subordonat lor.

Sfintul Vasile aratd cu argumente logice si cu texte din Sfinta
Scripturd cd este o nebunie sd afirmi ca existd o perioadda de timp in-
tre Tatdl si Fiul, cd Fiul ar fi posterior Tatdlui. Iatd ce zice: «In privinta
timpului (socotim) cd nimeni nu este atit de fdrda minte, incit sd spund’
cd Fdcdtorul veacurilor este al doilea (in timp), pentru cd nici o pe-
rioadd de timp nu se intercaleaza in legédtura fireascd a Fiului cu Tatdl» !4,
cdci Sfintul Evanghelist Ioan zice: «La inceput a fost Cuvintul»
(Ioan 1, 1).

Sfinta Scripturd, spune Sfintul Vasile, dd madrturie de madretfia si
splendoarea !Fiului, fapt care demonstreazd egalitatea Lui cu Tatal
Domnul insusi despre Sine spune: «Cel ce M-a vdazut pe Mnie, a vazut
pe Tatal (Ioan 14, 9). Si altele: «Cind Fiul va veni intru slava Tatalui»
(Marcu 8, 38) «pentru ca sd cinsteascd pe Fiul dupa cum cinstesc pe
Tatdl» (Ioan 5, 25) si «cel ce nu cinsteste pe Fiul nu cinsteste pe Ta-
tdl» (Ioan 5, 26). Cind Tatdl zice : «Sezi de-a dreapta Mea» (Ps. 109, 1),
iar cind «Duhul dad marturie cd Fiul a stat de-a dreapta majestatii lui
Dumnezeu» (Evr. 8, 1), nu mai este posibil sa cobori pe Fiul din ega-
litatea cu Tatal.

Despre aceasta Sfintul Vasile spune: «Eu socotesc ca faptul de
a sta sugereaza neschimbabilitatea firii. De aceea si Baruh, referindu-se

13. Ibidem.
14. Sfintul Vasile cel Mare, op. cit, p. 28.
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la neschimbabilitatea vietii lui Dumnezu, a zis: «Tu rdmii in veac, iar
noi pierim in veac» (Baruh, 3, 3). «lar locul de-a dreapta indica egalilatea
in vrednicie» 15,

Este de remarcat cd Sfintul Vasile cel Mare stabileste cu argu-
mente foarte puternice egalitatea in cinstire a Fiului cu Tatdl, pentru
a ardta cd Fiul si Tatdl fiind egali in cinstire, au aceeasi natura.

Astfel, plecind de la egalitatea in cinstire a Tatdlui si a Fiului, de-
monstreaza indirect consubstantialitatea lor. Sfintul Vasile stabilesle
pe baza Sfintei Scripturi- cd egalitatea de cinstire a Fiului cu Tatdl ex-
primd consubstantialitatea lor.

El stabileste echivalenta: oépotipoc = 6pooisios (omotimie (ega-
lilatea in cinstire) = consubstantialitate).

Egalitatea in cinstire a Duhului cu Fiul si cu Tatdl

Dacd egalitatea Fiului cu Tatdl a fost puternic atacata de cdtre aria-
nism, egalitatea Duhului cu Tatal si cu Fiul a fost la fel sau poale
chiar mai mult atacatd de luptdtorii impotriva Duhului Sfint, numiti
«pnevmatomahi». Acestia afirmau ca Duhul nu trebuie asezat pe aceeasi
lreaptd cu Tatdl si Fiul, «pentru cd se deosebeste de Ei dupd nalura
si (Le) este inferior dupd vrednicie» 16, Duhul, fiind creaturd, nu tre-
buie asezat aldturi de Tatdl si de Fiul, intrucit le este inferior.

La obiectiunea ereticilor ca Sfintul Duh nu trebuie asezat in aceeasi
ordine cu Tatdl si cu Fiul, Sfintul Vasile rdspunde : «Acestora este drept
sd rdspundem cu cuvintul Apostolilor : «Se cuvine a ne supune mai de-
grabd lui Dumnezeu decit oamenilor» (Fapte 5, 29). Pentru cd dacd
Domnul la instituirea botezului mintuitor, a poruncit clar ucenicilor si
hoteze toate neamurile «in numele Tatadlui si al Fiului si al Sfintului Duh
(Matei 28, 19), fdrd sd considere dezonorantd comuniunea cu Duhul» 17,
acestia care zic cd nu trebuie pus Duhul pe aceasi treapta cu Tatdl si
Fiul se opun vadit poruncii lui Dumnezeu. Sfintul Vasile spune ca daca
Domnul L-a pus pe Duhul la botez aldturi de Sine si de Tatdl, aceasta
demonstreazd in chip deplin unitatea Lor fiintiald si comuniunea Per-
soanelor Sfintei Treimi.

Daca Domnul a .lasat ca adevdr necesar pentru mintuire aceastd
asezare a Duhului alaturi de Tatdl, aratd Sfintul Vasile, cum putem
noi oare sd incercam sda-L separdm si sa-L trecem in ordinea creaturi-
lor 2 Sfintul Vasile indeamna pe crestinii adevdrati sd nu se lepede de
credinta marturisitd la botez si sd pastreze nealteratd aceasta credintd
pind in ziua ardtdrii Domnului nostru Iisus Hristos, «sd {ind pe Duhul
nedespdrtit de Tatal si de Fiul» &,

In continuare, in incercarea de a demonstra egalitatea de cinstire
a Duhului cu Tatal si cu Fiul, Sfintul Vasile lasd in mod indirect sd
se vada cd Duhul Sfint este Dumnezeu, consubstantial cu Tatal si cu
Fiul. In acest sens spune cd nu poate exista comuniune in Sfinta Treime
fard existenta si fdrd egalitatea Sfintului Duh cu Taidl si cu Fiul

15. Sfintul Vasile cel Mare, op. cit., p. 30.
16. Ibidem, p. 40.
17. Sfintul Vasile cel Mare, op. cit.,, p. 40.
18. Ibidem, p. 41,
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Daca marturisirea credintei in Duhul aduce fericire pentru cei drept-
c¢redinciosi, e bine sd stie oricine marturiseste pe Hristos — spune Sfin-
tul Vasile — cd «oricare om madrturiseste pe Hristos, insd tdgaduieste
pe Dumnezeu, Hristos nu-i va folosi la nimic, cd oricine invocd pe Dum-
nezeu, iar pe Fiul il tdgdduieste, zadarnicd este credinta lui; asigur pe
cel care lasd la o parte pe Duhul, cd va fi zadarnica credinta lui in Ta-
tal si in Fiul si cd nu poate s-o aiba pe aceasta dacd lipseste (credinta)
in Duhul. Pentru ca cel care nu crede in Fiul, nu crede nici in Tatdl» !
«Pentru cd nu poate sd spund (cineva) cd Iisus este Domn decit in Du-
hul Sfint» (1 Cor. 12, 3). Deci Duhul este asezat pe aceeasi treaptda cu
Dumnezeu, nu dintr-o necesitate oarecare, El fiind in comuniune de-
plina si fireascd cu Dumnezeu. Fara Duhul Sfint egal in cinstire si con-
substantial cu Tatdl si cu Fiul, n-ar fi fost posibild comuniunea in Sfin-
ta Treime.

Prin urmare, se poate constata cd Sfintul Vasile stabileste progresiv
in opera sa De Spiritu Sancto, echivalenta intre egalitatea in cinstire
(omotimie) a Tatdlui, a Fiului si Sfintului Duh si consubstantialitatea Lor.
Stabileste «mai intii aceasta echivalenta pentru Tatal si Fiul, apoi arata
cu argumente solide, cd Duhul are aceeasi onoare (cinstire) cu Tatal
si Fiul ceea ce sugereazd consubstantialitatea Sa de naturd cu Ei» 20.

Astfel, Sfintul Vasile demonstreazd egalitatea in cinstire a Duhu-
lui cu Tatdl si cu Fiul si propune ca o valoare echivalenta insepa-
rabilitatea de natura cu Ei, Duhul fiind in comuniune de natura divina
cu Tatal si cu Fiul.

In opera sa De Spiritu Sancto, Sfintul Vasile, in mod progresiv, sta-
hileste, fara nici un fel de indoial&d, egalitatea de onoare a Duhului,
cea de a treia Persoanda a Sfintei Treimi, cu Tatal si cu Fiul, si, impli-
cit, consubstantialitatea Lor.

2. Purcederea Sfintului Duh.
Comuniunea Duhului cu Tatal si cu Fiul

Sfintul Duh este a treia Persoand a Sfintei Treimi si, asa cum aratd
Sfintul Vasile in opera sa De Spiritu Sancto, are aceeasi onoare cu Tatdl
si cu Fiul, fiind consubstantial, adicd de aceeasi fiintd cu Tatdl si cu
Fiul si egal cu Ei. Sfinta Scriptura si Sfinta Traditie ne descoperda cu
claritale aceastd invataturd despre Duhul Sfint.

Articolul VIII' al Simbolului niceo-constantinopolitan ne invata ca
Duhul Sfint purcede de la Tatdl. Dupad cum Fiul Se naste din veci, tot
astfel Duhul Sfint purcede mai inainte de tofi vecii din Tat&dl. Dar daca
«nasterea Fiului nu poate fi conceputd de firea omeneascd» 21, purcede-
rea Duhului Sfint este si mai greu pentru mintea omeneascd sd o pri-
ceapd. Totusi, in cartea sa De Spiritu Sancto, Sfintul Vasile incearca prin
analogii, evident imperfecte, s& ne dea o imagine in legdturd cu purce-
derea, punind accentul pe comuniunea pe care Duhul o realizeazad in
Sfinta Treime, impreuna cu Tatal si cu Fiul.

19. Ibidem, p. 42.

20. Pruche, Benoit, Basile de Ceésarée : Sur le Saint-Esprit, Introduction, in Sour-
ces Chrétiennes, p. 111.

21. Sfintul Vasile cel Mare, Impotriva lui Eunomiu, 2, 22 si 24, in P. G. 29, 620
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Duhul Sfint — suflarea gurii lui Dumnezeu

Incercind sd demonstreze cd Duhului Sfint I se cuvine aceeasi in-
chinare si cinstire ca si Tatalui si Fiului, fiind egal si consubstantial cu
Ei si nu o natura creatd, Sfintul Vasile spune: «Dupd cum Tatdl este
Unul si Fiul este Unul, la fel si Sfintul Duh Unul este»... si se vede
de aici cd participa la firea (lui Dumnezeu) si din faplul cd se spune
(despre El) cd este «din Dumnezeu», nu dupd cum provin de la Dum-
nezeu toate (creaturile), ci provine din Dumnezeu (ca Dumnezeu), nu
prin nastere ca Fiul, ci ca suflare a gurii Sale» 22, Vedem aici origina-
litatea Sfintului Vasile, care, printr-o analogie, incearcd sd arate in ce
fel Duhul Sfint provine din Dumnezeu. Desigur, spune in continuare
Sfintul Vasile, «gura nu trebuie inteleasd ca mddular al lui Dumnezeu,
nici Duhul, ca o suflare care se risipeste, ci gura trebuie inteleasd in-
tr-un chip vrednic de Dumnezeu si Duhul ca fiintd vie, datdtoare de
sfintenie» 2%. Totusi, aceastd analogie dintre suflarea gurii Sale si pur-
cedere este destul de vagd, intrucit insusi Sfintul Vasile, continuind
iraditia alexandrind, considera cd& modul provenirii Duhului Sfint ra-
mine insondabil.

In acest sens se poate spune cé& «Duhul ca si Fiul este Dumnezeu din
Dumnezeu, el primeste de la Dumnezeu, adicd de la Tatdl tot ceea ce
este El. Dar El nu primeste ca Chip al Tatalui. El este ca «suflare» un
mod de a fi definitiv inexprimabil, care tine tot de Tatal... Existda acolo
un mister de nepatruns, imposibil de scrutat, aici jos, acela al purcede-
rii Duhului Sfint» 24,

Totusi, se poate spune cd doctrina atanasianad «...asimilatd si medi-
tatd a fost pentru Sfintul Vasile un punct de plecare. Ea i-a deschis
cdile spre o teologie mai dezvoltatd a purcederii Duhului Sfint» 23,

Duhul Sfint, lumind intcligibild prin care cunoastem pe Dumneczeu

In opera sa, De Spiritu Sancto, Sfintul Vasile spune cd «Duhul Sfint
viaza in intimitatea dumnezeirii aldaturi de Tatadl si de Fiul si drumul
cunoasterii lui Dumnezeu porneste de la Duhul cel unul (trece) prin
Fiul cel unul (si ajunge) la Tatdl (cel unuly) 6. Duhul este Acela care
printr-o putere iluminatoare ne ajutd sa conlempldm frumusetea lui
Dumnezeu Celui nevdzut si descoperd adevarul vietii vesnice celor ca-
re-1 iubesc pe El cdci «viata vesnicd este sd Te cunoascd pe Tine sin-
gurul adevdratul Dumnezeu...» (Ioan, 17, 3).

Sfintul Vasile aratd in continuare cd posibilitatea cunoasterii lui
Dumnezeu poate deveni realitate prin Duhul, cdci Duhul ii conduce pe
cei care cred, la viata vesnicd. Pe acestia Duhul ii conduce la cunoas-
terea lui Dumnezeu, pentru cd, dupd cum «nimeni nu cunoaste pe Tatal
afara numai de Fiul (Matei, 11, 27), la fel, nimeni nu poate sd numeasca
pe Iisus Domn decit in Duhul» (1 Cor. 12, 3). Cu texte din Sfinta Scrip-
turd, Sfintul Vasile aratd rolul Duhului in cunoasterea lui Dumnezeu de

22. SHintul Vasile cel Mare, Despre Slintul Duh. in trad. cit., p. 60.

23. Ibidem.

24. Pruche, Benoit, op. cit., p. 208.

25. Ibidem.

26. Sf. Vasile cel Mare, op. cit., p. 62. _ & i
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cdtre cei care cred in El. Astfel, «Intru Lumina Ta vom vedea lumin&»
(Ps. 35, 10), adicd in iluminarea Duhului (vom vedea) «lumina cea ade-
\dratd, care lumineazd pe tot omul ce vine in lume» (Ioan 1, 9). De
aceea, in El se descoperd «slava Unuia-Nd&scut si se face cunoscut Dum-
nezeu» 27,

Duhul Sfint ddruieste lumina sa inteligibild si ii ajutd pe cei care
cred sd cunoascd pe Dumnezeu cel nevdzut; «pentru cd este imposibil
sd vada cineva chipul lui Dumnezeu cel nevazut, fard iluminarea Duhu-
lui; Prin iluminarea Duhului vedem strdlucirea slavei lui Dumnezeu,
adicd pe Fiul, iar de la Fiul ne ridicdm cu mintea la Tatdl, a cdrui ima-
gine si pecete este Fiul» %,

In altd parte, Sfintul Vasile vorbeste despre «lumina inteligibild»
ca dar al lui Dumnezeu pentru cunoasterea adevdrului care este Dum-
nezeu, «Lumina inteligibilda este ceea ce Duhul d&, toatd puterea ratio-
nald, ca un fel de lumina pentru descoperirea Adevarului, adica pentru
intelegerea lui Dumnezeu» %.

Lumina inteligibild, asa cum o calificd Sfintul Vasile esle «un clar
pe care Duhul il face sufletului... ea face posibild participarea la stiinta
pe care Dumnezeu o are despre sine insusi, pentru cd Duhul cunoaste
adincurile lui Dumnezeu; creatura, ea este aceea care primeste prin
Duhul descoperirea tainelor» ™,

Duhul Stint — pivotul comuniunii

Nu se poate spune cd exista un lucru despadrtit in totalitate de al-
tele si nici o unitate care sd nu aibd o distinctie in ea. Astfel, «orice
unu e multiplu si orice multiplu e si unu. $i una si alta sim relative.
Realitatea e dincolo de unu si de multiplu. Caracterul acesta il are in
mod eminent Dumnezeu. El e in mod eminent Unu si Trei, sau mai bine
zis dincolo de modul cum e la noi unu si trei» 3!. Persoanele Sfintei
Treimi sint atit de interioare una alteia, incit nu pot fi despdrtite in nici
un fel si nici nu pot fi numdrate ca entitdti aparte care ar putea presu-
pune un interval de timp intre ele. In acest sens, Sfintul Vasile spune:
«Noi nu numdrdm (persoanele Sfintei Treimi) in sensul ¢d plecind de
la unitate, ajungem la pluralitate, pentru cd nu zicem unu, doi si trei:
nici primul, al doilea si al treilea; «Cdci Eu sint Dumnezeu primul si
ultimul. De al doilea Dumnezeu n-am auzit pind azi» (Isaia 44, 6). Prin
urmare, adorind pe Dumnezeu din Dumnezeu, marturisim specificul
ipostasurilor si rdminem la credinta intr-un singur Dumnezeu» %% In
Dumnezeu Tatdl si in Dumnezeu Fiul existd acelasi chip, care reflecta
" imuabilitatea divinitatii. Fiul este in Tatal, Tatal este in Fiul. Dar Tatal
este Unul si Fiul este Unul si toltusi .nu sint doi Dumnezei.

In ceea ce priveste persoana Sfintului Duh, Sfintul Vasile aratd c&
si Duhul Sfint este Unul. Duhul Sfint, nu numai cd nu este creaturd, asa
cum il considerau ereticii, dar El este Acela care completeazd Prea

27."Sf. Vasile cel Mare, op. cil., p. 62.

28. Ibidem. p. 78.

29. Sfintul Vasile cel Mare, Omilia 15, Despre credinfd, P. G. 31, 470 B.

30. Sfintul Vasile cel Mare, Hom. XXIV, 56. 3 S.

31. Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Teologia dogmaticd ortodoxd, vol. 1, Bucu-
resti, 1978, p. 306.

32. Sfintul Vasile cel Mare, op. cit., p. 60.
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Sfinta si Fericita Treime, pentru cd nu poale exista comuniune deplina
in doi, ci adevdrata comuniune o implineste si o desivirseste al ireilea.
Iald ce spune in acest sens Sfintul Vasile: «Unul este si Duhu! Sfint..,,
clar unit cu Tatdl cel unic prin Fiul cel unic, care completeazda Prea
Sfinta si Fericita Treime. Intimitatea Sa cu Tatdl si cu Fiul o vadeste
faptul cd n-a fost rinduit printre creaturi, pentru ca El nu este o crea-
turd din cele mai inalte, ci unul creator» *. Dumnezeu este iubire. Dar
iubirea presupune comuniune deplind. Iubirea deplind este acolo unde
este al treilea. Comuniunea intre doi oameni este limitata, nadeplind,
ea fiind legatd de o iubire nedeplind.

Tatal si Fiul se ddruiesc Unul Altuia in intregime in iubirea Lor,
iar Duhul Sfint completeazd comuniunea Sfintei Treimi, ddruindu-se in
intregime Tatdlui si Fiului, precum si invers realizindu-se astfel comu-
niunea deplind, fiindcd «al treilea e proba de foc a adevdratei iubiri in-
tre doi si in acest sens numele Duhuluj Sfint este asociat atit de mult
cu jubirea, intrucit El ¢ semnul iubirii depline in Dumnezeu» .

Astfel, datoritda slavei de care se bucurd Duhul Sfint, imprednd cu
Tatdl si cu Fiul si datorita faptului cd El completeaza si desdavirseste
comuniunea Sfintei Treimi, orice pdcat se va ierta oamenilor, dar blas-
femia impotriva Duhului nu se va ierta. Iatd ce spune despre aceasta
Sfintul Vasile: «..Duhul este slavit in virtutea comuniunii Sale cu Ta-
tal si cu Fiul si a marturiei Fiului Unuia Nascut care zice» % «orice pa-
cat si blesfemie se va ierta voud oamenilor, dar blasfemia impotriva
Duhului nu se va ierta voud» (Matei 12, 31).

Prin urmare, existenta Duhului Sfint ca «a unui al treilea in Dum-
nezeu» eXplicd relatia de iubire perfectd intre Persoanele Sfintei Treim..
Duhul Sfint este pivotul comuniunii in Sfinta Treime si al intregii uma-
nitdti. Astfel se explicd posibilitatea iubirii intre mai multe persoane
umane, care in comuniune prin iubire pot sa se desdvirseascd, caci
«numai prin Duhul se rdaspindeste iubirea divina in afard. Astfel, «eu-
rile» sint create si ridicate la nivelul de parteneri ai dialogului cu Ta-
tdl si cu Fiul prin Duhul Sfint. Duhul Sfint reprezinta putinta intinderii
iubirii dintre Tatdl si Fiul la alte subiecte si, in acelasi timp, dreptul
unui al treilea la dlalogul iubitor al celor d01, drept cu care El inves-
teste subiectele create» 3

3. Lucrarea Sfintului Duh

In opera sa De Spiritu Sancto, Sfintul Vasile nu face o prezentare
sistematicd a lucrarii Sfintului Duh in lume, el vorbeste despre lucra-
rea sau lucrarile Duhului ori de cite ori este nevoie sa demonstreze ere-
ticilor cd Duhul Sfint nu este o creaturd, ci egal in cinstire cu Tatal si
cu Fiul si consubstantial, avind impreund cu Ei aceeasi lucrare. Im-
potriva ereticilor (Eunomiu) care sustineau cd Dumnezeu poate fi cu-
noscut dupd naturd (ovete), Sfintul Vasile aratd cd Dumnezeu nu poate

* 33. Ibidem.
34. Pr. prof. dr. Dumitru Sténiloae, op. cit., p. 308—309.
35. Sfintul Vasile cel Mare, op. cit., p. 61.
36. Pr. prol. dr. Dumitru Stdniloae, op. cit., p. 309.
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fi cunoscut dupd naturd, ci numai dupd lucrdri ( évepytiar ). Duhul Sfint,
naturd neperceptibild, este inaccesibil dupd naturg, fiind cunoscut doar
dupd lucrdri. «El este simplu in esentd, dar variat dupd lucrdri» 37,

Lucrarea Duhului Sfint este variata si nelimitata de timp si spatiu,
Ea incepe inainte de crearea lumii sensibile si continud pind la desa-
virsirea ei. Duhul Sfint desdvirseste necontenit opera Tatdlui si a Fiu-
lui, operd — spune Sfintul Vasile — care incd de la crearea ei avea
un grad de desdvirsire datoritd harului Sdu.

Incercind sd explice mai plastic lucrarea Duhului Sfint in lume,
Sfintul Vasile face o frumoasd analogie cu actiunea soarelui: Duhul
Sfinl «Se imparte fdrd sd sufere ceva si Se comunicad in intregime, ase-
menea razei solare, a cdrei lucrare, pe cind se pare cd este prezentd
numai deasupra celui ce se bucurd de ea, strdluceste deasupra uscatu-
Jui si a marii, este amestecatd cu aerul. La fel si Duhul pe cind Se afla
in fiecare dintre primitori, ca si cind ar fi singurul, imparte in continua-
re intreg harul S&u tuturor» ¥

Lucrarile Sfintului Duh sint, dupd afirmatia Sfintului Vasile atit
de numeroase, incit «marimea lor este imposibil de redat, iar multi-
mea lor este imensd» ¥, «Mdretia Duhului si neintrecuta Lui putere se
vdd din madretia lucrdrilor si binefacerilor Lui fatd de noi si intreaga
lume» %, Céci, in virtutea comuniunii cu Tatdl si cu Fiul, Duhul Sfint,
este «creator al vietii impreund cu Dumnezeu Tatdl, Cel care pe toate
le insufleteste, si cu Fiul, Care da viaté» 4L

Lucrarea Duhului Sfint in lume se face prin energiile Sale, deoarece
creaturile nu se impartasesc de la Duhul Sfint ca natura diving, intrucit
creatura ar deveni asifel Dumnezeu, ci de harul Sdu care este lucrare
a Sfintei Treimi. In ceea ce priveste lumea, Tatél, Fiul si Sfintul Duh
du aceeasi lucrare externd. Tot ceea ce se face se lucreazd de Tatdl prin
Fiul in Sfintul Duh. Sfintul Vasile arata clar in opera sa in ce sens
creaturile au pe Duhul in ele si de ce anume se impdartdsesc creaturile,
caci «despre creaturi se spune de mai multe ori si in mai multe chi-
puri cd au pe Duhul in ele... intr-adevdr, despre harul primit
de la El, har care locuieste in cei vrednici si lucreazd prin ei cele ale
Duhului, bine se spune cd se afld in cei care il primesc» %% De aici se
poate vedea foarte bine cd Sfintul Vasile face o distinctie neta intre
Duhul Sfint si harul Duhului Sfint, care locuieste in oameni si lucrea-
zd prin ei, cdci una este Dumnezeu si alta este harul Lui.

Raportata la lume, lucrarea divind este lucrarea Sfintei Treimi, a
Tatdlui, a Fiului si a Sfintului Duh. Dar aceste lucrdri sau energii, care
sint proprii Sfintei Treimi, nu pot fi impdrtasite creaturilor fard ajuto-
rul Duhului Sfint. Iatd ce spune in acest sens Sfintul Vasile : «pentru
cd absolut nici un dar nu ajunge la creaturi fara ajutorul Duhului si
nici mdcar un cuvint nu sint in stare sd spund Apostolii cind se apdra
pentru Hristos dacd nu sint int&riti de Duhul» ¥,

37. Sfintul Vasile cel Mare, op. cit., p. 39.
38. Ibidem.

39. Ibidem, p. 63.

40. Ibidem.

41. Ibidem, p. 72.

42. Ibidem, p. 77.

43. Ibidem, p. 71.
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Duhul Sfint este Acela care s-a pogorit la Cjticizecime, in chip de
limbi de foc peste Apostoli, El este Acela care trimite harul Sau crea-
turilor, impdrtdasindu-le ajutorul S&u, intdrind pe cei care cred in Dum-
nezeu pe drumul cel greu de strabatut al mintuirii. Duhul Sfint parti-
cipd la toate actiunile Tatdlui si Fiului in raport cu creatia. Energiile
difuzate de Duhul Sfint creaturii sint energii necreate ale Sfintei Treimi.

Harul divin, in afard de faptul cd nu se confunda cu Duhul Sfint
(asa cum aratd mai sus Sfintul Vasile), nu este nici o gratie creatd, asa
cum se va sustine mai tirziu. Nicdieri in opera Sfintului Vasile nu am
gdsit aceasta invdtaturd, nici mdcar sugeratd indirect, cd harul divin este
creat de Dumnezeu si apoi daruit lumii — asa cum sustin romano-ca-
tolicii.

In schimb, Sfintul Vasile, in opera sa De Spiritu Sancto, in mod vir-
tual (fara a se exprima in mod expres) pune bazele unei invatdturi a
Bisericii Ortodoxe, invdtdturd despre energiile necreate, dezvoltate mai
tirziu de cdtre Sfintul Grigore Palama. Inv&titura despre energiile ne-
create ale Sfintei Treimi impdartasite lumii de catre Duhul Sfint isi are
baza in opera Sfintului Vasile De Spiritu Sancto si nu este o inventie a
Sfintului Grigore Palama, asa cum afirmd catolicii, ca reactie impotri-
va invatdturii catolice despre «gratia creatda», — adevdratd nebunie
pentru greci.

Bazindu-se pe Sfinta Scripturd, Sfintul Vasile aratd cd Duhul Sfint
este Acela care ddruieste creaturilor darurile lui Dumnezeu, ale Sfin-
tei Treimi, cdci spune Apostolul: «existd diferite harisme, dar acelasi
Duh. Si slujiri- diferite, dar acelasi Domn si diferite lucrdri, dar acelasi
Dumnezeu care lucreazd totul in toti» (1 Cor. 12, 4-6). Pe toate acestea
le opereazd «unul si acelasi Duh impartind fiecaruia dupd cum voieste»
(1 Cor. 12, 11). Lucrarea Sfintului Duh este absolut necesara intregii
creatii. Duhul Sfint este Acela care sfinfeste lumea si o «curdateste de
toatd intindciunea».

Lucrarea Duhului Sfint desdvirseste opera Tatdlui si a Fiului spiri-
tualizind pe om si transformind intreaga creatie. La sfirsitul veacurilor
intreaga creatie a lui Dumnezu va fi transfigurata, ea va deveni trans-
parentd prin Duhul.

Pentru om, lucrarea Duhului Sfint este salvatoare. Iata ce spune
in acest sens Sfintul Vasile : «Prin intermediul Duhului Sfint are loc re-
stabilirea in paradis, ridicarea in impdardtia cerurilor, redobindirea in-
fierii, indrazneala de a numi pe Dumnezeu Tatdl nostru, impartdsirea de
harul lui Hristos, vietuirea ca fii ai luminii, pdrtasi la slava vesnica si,
intr-un cuvint, impartdsirea de toate binecuvintarile in acest veac si in
cel viitor» %4,

Consecintele lucrdrii Duhului Sfint sint pentru om si intreaga crea-
{ie binefdcdtoare. Sfintul Duh, Sfintitorul, curdteste inimile si le inal{§,
pe cei neputinciosi ii intdreste, pe cei care sint pe calea virtutii ii de-
savirseste.

Comuniunea cu Duhul nu se pbate face printr-o apropiere in spa-
tiu de El, ci prin «abtinerea de la pacate», fapt care il face pe om capa-
bil de a primi pe Duhul. Cei care sint in comuniune cu Duhul strdlu-

44. Stintul Vasile cel Mare, op. cit., p. 50—31.

https://biblioteca-digitala.ro / http://bibmet.ro



PERSOANA $I LUCRAREA SFINTULUI DUH... 39

cesc asemenea corpurilor luminoase care rdspindesc lumina in jurul
lor. Céaci prin Duhul Sfint, cei care devin «duhovnicesti» se invredni-
cesc de multe daruri; «prevederea celor viitoare, tilcuirea tainelor, cu-
noasterea celor ascunse, harismele, viata cereasca, convietuirea cu in-
gerii, bucuria fdra margini, rdminerea permanenta (in comuniune) cu
Dumnezeu» 45,

Sfintul Vasile are o viziune dinamica despre lucrarea Sfintuiui Duh.
Toate darurile Sfintei Treimi sint distribuite creaturilor de Duhul Sfint.
Ele pornesc de la Tatdl, trec prin Fiul si ajung la Duhul Sfint. Dar, da-
rurile Sfintei Treimi impdrtdsite creaturilor de Duhul trebuie fdcute ro-
ditoare prin efort personal continuu. Bineinteles cd numai omul, in cali-
tate de coroand a creatiei, poate sa faca aceasta. Aceste daruri primite
cde la Dumnezeu si facute roditoare de om trebuie intoarse lui Dum-
nezeu in dar.

Lumea si viata insdsi sint daruri ale lui Dumnezeu. Tot ce mé&ninca
si bea omul «de pe urma muncii lui este un dar de la Dumnezeu» (Eccl.
2, 13). Intelepciunea, stiinta, bucuria sint daruri ale lui Dumnezeu (Eccl.
1, 26). Dar «lucrurile date noud de Dumnezeu pot deveni darul nostru
cdtre Dumnezeu, prin faptul cd sintem liberi in intoarcerea lucrurilor
cidtre Dumnezeu» ‘6, In efortul nostru de a inmulti «talantul» dat de
Dumnezu, Duhul Sfint ne ajutd si ne intdreste cu harul sdau. Pe drumul
atit de greu al cunoasterii lui Dumnezeu si al desdvirsirii noastre, Duhul
Sfint este cdlauzitor. Si posibilitatea cunoasterii lui Dumnezeu este un
dar al Duhului Sfint.

Viziunea Sfintului Vasile despre lucrarea Sfintului Duh este di-
namica. Lucrarea lui Dumnezeu in raport cu creatia este lucrarea Sfintei
Treimi, a Tatdlui, a Fiului si a Sfintului Duh, dar Duhul Sfint are un
rol dinamic in .aceasta lucrare.

Este vorba de o lucrare dinamicd, care, pe de o parte, porneste cde
la Tatdl prin Fiul si ajunge la Duhul — coborire —, iar, pe de alta
parte, porneste de la Duhul, trece prin Fiul si ajunge la Tatdl — urcare.

Iata ce spune in acest sens Sfintul Vasile : «Drumul cunoasterii lui
Dumnezeu porneste de la Duhul cel unul, (trece) prin Fiul cel unul (si
ajunge) la Tatdl cel unul. Si invers, bundtatea, sfintenia si demnitatea
impdrdteascd (pornesc) de la Tatdl (trec) prin Fiul cel unul si ajung la
Duhul» 7,

Concluzii

Ideea de bazd a operei De Spiritu Sancto a Sfintului Vasile cel
Mare este demonstrarea egalitdtii Duhului Sfint cu Tatdl si cu Fiul, ega-
litate de naturd si de cinstire si, implicit, divinitatea Sa. In dorinta de
a combate pe ereticii care negau egalitatea Duhului Sfint cu Tatdl si cu
Fiul, Sfintul Vasile, intemeindu-se pe Sfinta Scripturd si Scrierile Pa-
rintilor, aratd egalitatea Duhului cu Tatal si cu Fiul si cu toate cd nu-l
numeste niciodatd pe Duhul, Dumnezeu (si am vdzut de ce), reuseste sa

45. Ibidem.
46. Pr. prof. Dumitru Staniloae, op. cit., p. 341.
47. Sfintul Vasile cel Mare, op. cil., p. 62.
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sugereze si sd demonstreze indirect cd Duhul Sfint este Dumnezeu. Por-
nind de la egalitatea in cinste si marire a Duhului cu Tatdl si cu Fiul,
Sfintul Vasile ajunge cu demonstratia sa la egalitatea de naturd a Du-
hului cu Tat&l si cu Fiul, ardtind cd Duhul este consubstantial cu Ta-
tal si cu Fiul. Modul de existentda al Duhului este prezentat de Sfintul
Vasile ca «suflare a gurii lui Dumnezeu», aratind totodatd ca aceasta
ramine totusi o taind de nepatruns.

Egalitatea Duhului cu Tatdl si cu Fiul este pusd in lumind, in opera
Sfintului Vasile, si prin afirmatia majora cd Duhul este Acela care «com-
pleteazd Treimea», fiind cu adevdrat pivotul comuniunii Sfintei Treimi.
Persoana si lucrarea Duhului Sfint sint prezentate” organic in aceastd
operd. Persoana Duhului este pusd in valoare si facutd accesibila gin-
dirii noastre si cunoasterii prin «madretia si valoarea lucrdrilor Sale» 8.

Lucrarea Duhului Sfint se face prin energiile divine necreate ale
Sfintei Treimi impdrtdsite creatiei prin Duhul. Opera Tatdlui si a Fiu-
lui se desavirseste prin Duhul care sfinteste pe tofi care doresc comu-
niunea cu El. Este de remarcat invdtdtura Sfintului Vasile despre harul
divin care este altceva decit Persoana Duhului, harul divin — energie
necreatd a Sfintei Treimi, impartdsil creatiei prin Duhul Sfint.

Aceastd invatdtura despre energiile divine necreate va fi crista-
lizatd mai tirziu de Sfintul Grigore Palama. Ea se gdseste in stare in-
cipientd, neformulata expres, la Sfintul Vasile in opera De Spiritu Sancto
si la alti Parinti si nu este o inventie a Sfintului Grigore Palama.

In opera sa De Spiritu Sancto, Sfintul Vasile pune accentul pe com-
uniunea Sfintei Treimi. La baza intregii realitdti std Sfinta Treime, crea-
tia- este un reflex al Treimii. Comuniunea umana n-ar fi posibila fara
comuniunea treimicad.

La baza activitatii sociale a Sfintului Vasile a stat comuniunea Sfin-
tei Treimi. Sfinta Treime ca structurd a supremei iubiri este modelul
comuniunii umane care trebuie realizatd prin efort continuu. De aceea,
Sfintul Vasile, din dragoste fatd de Dumnezeu si de oameni, in afard
de nenumadrate acte de milostenie cresting, a construit acele bolnite nu-
mite «Vasiliade», in care cei sdraci, cei bolnavi si toti dezmostenitii
vietii isi aflau alinarea suferinielor lor fizice si sufletesti. Activitatea
sociald a Sfintului Vasile a {ost insufle{itd de o dragoste fatd de Dum-
nezeu si de oameni neasemuitd, pentru realizarea comuniunii umane,
dupad modelul suprem al comuniunii Sfintei Treimi.

Opera Sfintului Vasile are o importantd deosebitd si pentru noi,
cei de astdzi. In timpurile noastre, acum cind lumea este zdruncinald
de neintelegeri politice, sociale, economice, cind Biserica lui Hristos
este divizatda in mai multe confesiuni, grupdri si denominatiuni cres-
tine, numai Duhul Sfint este Acela care poate sd le adune pe cele ri-
sipite prin harul Sdu dumnezeiesc.

48. Ibidem.
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LEONTIU DE BIZANT
30 de capete impotriva lui Sever de Antiohia

Introducere

Printre scrierile sigur autentice ale lui Leontiu de Bizant se
numdrd si aceastd- scurtd lucrare intitulatd: «Tpidxovte xepitdate xaté
Zerpov» = «30 de capete impotriva lui Sever de Antiohia», scriere
alcdtuitd din treizeci de puncte sau paragrafe indreptate impotriva mo-
nofizitilor si in care autorul lor aduce argumente — mai ales de fac-
turd logico-filosoficd — 1in sprijinul existentei celor doud firi, dum-
nezeiascd si omeneascd, in persoana Mintuitorului lisus Hristos.

Nu vom insista in aceastda scurtda introducere asupra problemeior
legate de prosopografia lui Leontiu de Bizan{. Am fdcut-o pe larg in
altd parte!. Ne mdarginim sd precizdm numai cd el astdzi nu mai
poate fi identificat cu omonimul cdlugdr scit Leontius, amintit in an-
turajul lui Ioan Maxentiu si care, in anul 519, cdldtorea la Roma pen-
tru a obtine recunoasterea de cdtre pontiful Bisericii Apusene a for-
mulei lor teologice «Unul din Treime a suferit in trup» 2, dar nu mai

1. Vezi Diac. Ilie Fracea, Leonfiu de Bizanf. Viafa si scrierile. Privire criticd,
Atena, 1984.

2. Identificarea aceasta este sustinuta inca astdzi, printre altii, de I. I Russu,
Elemente traco-gele in Imperiul roman §i in Byzantium, Bucuresti, 1976, p. 89—90
(care urmeaza aproape intru totul pe Fr. Loofs), de I.P.S. Dr. Nestor Vornicescu,
Scrieri patristice in Biserica Ortodoxd Romand pind in sec. XVII. Izvoare, tradu-
ceri, Craiova, 1983, p. 68, Pr. I. G. Coman, Palrologie, Bucuresti, 1956 etc.

Dintre argumentele de bazd ce stau impotriva acestei identificari vom aminti
aici numai doua :

a) Conform prefetei — dedicatiei lui Dionisie Exiguul, care insoteste traduce-
rea din Sf. Ciril de Alexandria, traducere pe care el a infaptuit-o pentru «calugarii
scitin «venerabilii domni si frali loan si Leontinus» (Schwartz, Acta Conciliorum
Oecumenicorum (ACO), vol. 1V, 2, p. XI—XIII; Pr. prof. I.G. Coman, Scriilori bise-
ricesti din epoca straromdnd, Bucuresti, 1979, p. 270—271), cei doi calugari sciti
cdarora le erau incredintate traducerile nu aveau acces la scrierile Sf. Chiril de
Alexandria pentru ca, nestiind greceste, nu puteau sa le citeasca in originalul grec.
Tocmai din acest motiv au cerut si traducerea lor in limba latind. (cf. Altaner, Der
Griechische Theologe Leontius und Leontius der Skythische Mdnch, in Kleinc
Schriften, Berlin, 1967, p. 378. Schwartz, ACO, 1V, 2, p. XII).

b) O alta obiectie care a fost ridicatd Impotriva acestei identificari a scriito-
rului Leontiu de Bizan{ cu omonimul calugar scit a fost aceea a neconcordaniei
temporale. Majoritatea cercetatorilor (exceptie W. Riigamer, 'Leonzius von Byzanz.
Polemiker aus dem Zeitalter Justinians, Wiirzburg, 1894, p. 58—63; Schwartz,
Kyrillos von Skythopolis, Leipzig, 1939, 388 (389) nota 2) au acceptat identificarea
lui Leontius Scriitorul cu Leontiu «origenistul» amintit de Ciril de Scitopolis in
anturajul Sfintului Sava. Dupé felul expunerii lui Ciril insd, se pare cd@ acest Leon-
liu, care in anul 520 reintra cu Nonnos in Noua Lavra, era unul din cei trei cilu-
gyari care au fost exclusi din mandastire in anul 514. (Vezi Schwartz, Kyrillos.
p. 176, 10—15; Duchesne, L’Eglise au VI-e siecle, Paris, 1925, p. 167, nota 1)
Dacd se au in vedere apoi tentativele anterioare ale lui Nonnos, trebuie sa pre-
supunem ca aceastd reintrare a avut loc imediat dupa moartea egumenului Agapct
(+ 519; c¢f. V. Grumel, Léonce, in Dictionnaire de Théologie Catholiquc, Paris,
1926, t. 9, col. 401; Festugiére, Les Moines d'Orient, Paris, 1964, t. III, 2, p. 105,
nota 236). Prin urmare Leontiu «origenistul» din tovarasia lui Nonnos nu poate fi
nicidecum, identic cu calugdrul scit care abia la sfirsitul lunii septembrie 520 (vezi
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poate fi nici deosebit de asa-zisul «Leontiu de Ierusalim», cum face
in majoritatea ei critica teologicd modernd, bazatd numai pe unele
ipoteze ale lui Marcel Richard 3.

Leontiu de Bizant trebuie, cu certitudine, identificat cu:

1) Leontiu, asa-zisul «cdlugdr origenist» despre care vorbeste pe
larg Ciril de Scitopolis in scrierile sale «Viata Sf. Sava» si «Viata Sf.
Chiriag» si care a fost conducator, impreuna cu Nonnos, al asa-numi-
tilor «cdlugdri origenisti» din Palestina ;

2) Leontiu «apocrisiarul», trimisul, legatul cdlugdrilor din Palestina,
amintit printre participantii la colocviul dintre ortodocsi si monofiziti,
din anul 532, si la Sinodul patriarhului Mennas din Constantinopol,
din anul 536, pentru condamnarea lui Scver de Antiohia, a lui Antim,
fostul patriarh de Constantinopol, a lui Petru de Apamea si a cdluga-
rului monofizit Zoaras.

In baza acestor identificdri, in rindul scrierilor neindoielnic au-
tentice ale lui Leontiu de Bizant trebuie sd inglobdam urmadtoarele
lucrdri :

a) Trei scrieri, indreptate impotriva nestorienilor si eutihienilor
(monofizitilor) 4, impotriva aftartodochetilor 5, si «un cuvint de triumf»
impotriva nestorienilor 8,  toate grupate de autor sub titlul comun Com-
baterea si izbinda asupra tuturor ereziilor 7;

b) Scrierea Solufia argumentelor Iui Sever de Antiohia®;

c) Cele 30 de capete impotriva lui Sever de Antiohia?;

d) Indoieli (probleme) impotriva celor ce mdrturisesc «o fire
compusd» a Domnului nostru Iisus Hristos si mdrturii din Stin}ii Pdrinfi

sl analiza invdjdturii lor, cunoscutd si cu numele mai scurt Impotriva
monotfizitilor 19 ;

e) Impotnva celor ce mdrturisesc <doud ipostasuri» in Hristos dar

nu afirmd nici o unire a lor sau, mai pe scurt [mpotriva Nestorie-
nilor ',

v

P. Dr. Viktor Schurr, Dic Trinildatslehrc des Boethius im Lichle des eskythischer:
Kontroversen», Paderborn, 1935, p. 163—164), pornea impreund cu ceilalti scili
citre Constantinopol. :In plus, o altd obiectie impotriva acestei identificiri ar putea-o
constitui si faptul cd, dacd Leontiu «scitul», care s-a aflat in Roma impreund cu
compatriotii sdi sub supraveghere, ar fi plecat in Palestina ca sa atite spiritele in
favoarea formulei lor banuite de teopashism, lucrul acesta nu ar fi fost trecut cu
vederea de catre papa Hormisdas in epistola lui cadtre imparatul Justin din anul
521, cu atit mai mult cu cit nu era de acord cu aceasta formula.

3. Pentru combaterea ipotezelor lui Marcel Richard, vezi Diac. Illie Fracea,
op. cit., p. 102—161.

4. P.G, 86, col. 1273 A —- 1316 B.

5. P.G. 86, col. 1316 D - 1357 A.

6. P.G. 86 col. 1357 B —— 1396 A.

7. Titlul ne este pasirat, dupa parerea noastrd, de codicele Oxon. Bodl. Lau-
dianus gr. 92 B (sec. X), cf. Ilie Fracea, op. cit., p. 177.

8. P.G. 86, 1916—1946.

9. P.G. 86, 19011916 si Diekamp F. Doclrina Patrum de I[ncarnatione Verbi.
Ein griechisches Florilegium aus cder Wende des 7. und 8. Jahrhunclerts, 2. Auflage,
Aschendorff, Munster, 1981, p. 155—164.

10. P.G. 86, col. 1769 A — 1901 A.

11. P.G. 86, col. 1400—1768 i.
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Nu vom insista in cele ce urmeazd asupra tuturor argumentelor
care ne determind sa atribuim scrierile de mai sus lui Leontiu de
Bizant si nu altui omonim de-al lui, contemporan, deoarece am dez-
bdtut pe larg aceastd temd in lucrarea noastrd despre Leontiu 2. Aici,
ne vom limita numai la scrierea 30 de capete impotriva lui Sever si la
problemele ridicate de ea.

In toatd traditia manuscrisd, aceastd scriere urmeazd lucrarii
Solutia argumentelor lui Sever de care si trebuie sa fie legata.

Dupéd Fr. Loofs 18, titlul actual al lucrédrii nu trebuie considerat ori-
ginal. Credem insd cd el este de preferat totusi (cel putin pind la o
editie criticd, definitivd a scrierilor lui Leontius) titlului latin Dubita-
tiones hypotheticae et definientes contra eos, qui negant esse in
Christo post unionem duas veras naturas, care trebuie atribuit lui
Turrianus sau editorului Canisius, precum si titlului Epaporemata
(= Indoieli) 14, care — desi bazat pe finalul scrierii (P.G. 86, 1916 C) —
nu exprima totusi continutul si scopul cdrtii.

Autenticitatea scrierii este marturisitd nu numai de compilatia
Doctrina Patrum de Incarnatione Verbi (sec. VII—VIII), de traditia
manuscrisd 15, de paralelele ce se pot stabili intre ea si scrierile 'lui
Leontius, mai ales Solutia argumentelor lui Sever 18, dar si de martu-
riile unor scriitori patristici posteriori, precum Eutimie Zigabenul!?
si, mai ales, Sf. loan Damaschin, care copiazd aproape in intregime
aceastd scriere, inglobind-o in lucrarea lui Impotriva iacobitilor (= mo-
nofizitilor) 18.

Nimic nu ne permite datarea cu certitudine a acestei scrieri. Per-
sonalitatea autorului, de altfel, nu apare decit in finalul scrierii spre
a sublinia ca intentia lui nu a fost aceea de a scrie o carte, ci numai
de a da un prilej, un punct de pornire celor mai stradalnici pentru o
lucrare mai aprofundatd, mai temeinicd % Dar, dacd considerdm au-
tentic titlul 30 de capete impotriva lui Sever de Antiohia, este de pre-
'supus cd scrierea a fost alcatuita in timpul vietii lui Sever si, mai exact,
inainte de condamnarea lui oficiald de cdtre Sinodul din Constantino-
pol (536). In caz contrar, adresarea personald «impotriva lui Sever» si
nu «impotriva monofizitilor» isi pierde noima 0. Si fenomenul este mai

12. Vezi Diac. Ilie Fracea, op. cit., p. 140—164, 219—247.

13. Fr. Loofs, Leontius von Byzanz und die gleichnamigen Schriltsteller dcr
griechischen Kirche. Das Leben und die polemischen Werke des Leontius von
Byzanz, Leipzig, 1887, p. 19 si 75. Vezi si Rilgamer, op. cit.. 20; V. Ermoni, D¢
Leontio ‘Byzantino e! de ejus doctrina christologica, Parisiis, 1895, p. 35.

4. Brian Daley, The Origenism ol Leontius of Bvzantium, in Journal ol The)-
logical Studies, 27, 1976, p. 333 nota.

15. Scrierea 30 de capele impotriva lui Severus este cuprinsa in urmatorii
codici leontieni: Codex Vat. gr. 2195 (sec. XII), Codex Oxon. Bodl. Laud. gr. 92 B
(sec. X), Codex Parisinus Bibliothecae Nationalis suppl. gr. 163 (sec. XVII}

16. Vezi aceste paralele la Loofs, op. cilt.,, p. 77—82; (mai sistematic la Ermoni,
op' c¢it., p. 57). Atunci cind a fost cazul, noi am indicat in nolc paralele, adaugind
concomitent si pe cele descoperite de noi.

17. P.G. 103, col. 1068—1073. Riigamer, op. cil., p. 19.

18. Vezi pentru aceasta trimiterile editiei lui Bonifacius Kolter, Die Schriifien
des Johannes Damascenus. 4. Liber de haeresibus. Opera polcmica, (Patristische
Texte und Studien, Band 22), Berlin, 1981, <Contra Jacobitas», p. 109—153.

19. P.G. 86, col. 1916 A. ,

20. Ibidem.
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evident la Sf. Joan Damaschinui, care nu mai foloseste nici macar titlu!l
Impotriva monofizitilor, ci il actualizeazd I'mpotriva iacobitilor, pentru
cd in vremea Jui, dupd moartea lui lacobos Baradai sau Tantal (1 577),
monofizitii erau mult mai cunoscuti cu numele de «iacobiji».

De asemenea, legdtura acestei scrieri cu Solutia argumentelor lui
Sever?!, precum si faptul cd nicdieri ‘in aceastd scriere nu se pome-
neste condamnarea monofizitilor de catre Sinodul din Constantinopol,
precum si lipsa obisnuitelor, in astfel de cazuri, epitete ofensatoare la
adresa lui Sever de Antiohia, ne determind sd asezdm compunerea
acestei scrieri intre anii 531—535, adicd intr-o perioadd in care, dato-
ritd influentei impdrdtesei Teodora, impdratul Justinian a avut o ati-
tudine tolerantd, dacd nu chiar favorabild monofizitilor 22, Dupé& pare-
rea noastrd, cele 30 de capete au fost compuse impreund cu scrierea
Impotriva monotfizifilor — cu care formau probabil o unitate — in
timpul sau imediat dupd conferinfa ortodocsilor cu monofizitii din
anul 5322,

Atitudinea lui Leontiu de Bizan{ fatd de erezii
(nestorianism, eutihianism (monofizitism), sabelianism, arianism)

Pentru cititorul neinitiat in problemele teologice lectura scrierii
30 capete impotriva lui Sever va fi nu numai plind de greutdti, ci chiar
lipsitd de sens. De ce atita insistentd din partea lui Leontiu asupra
unor notiuni, expresii teologice fdrd o limpede expunere a credin-
tei lui?

Dintru inceput trebuie sd subliniem cd, in scrierile sale, Leontiu de
Bizan{ nu incearcd sd creeze un sistem teologic, ci numai sa dea un
rdspuns problemelor grave pe care atit nestorienii, cit si monofizitii
le-au pus in fata ortodocsilor. Si pentru cd argumentele invocate de
eretici in sprijinul invataturii lor erau preponderent de facturd filo-
soficd, Leontiu nu s-a putut mdrgini in rdspunsurile lui numai la
argumente patristice, ci a trebuit sd recurgad si la dovezi filosofice spre
a infringe pe eretici cu armele lor. Acest mod de contracarare a obiec-
tiilor ereticilor nu era nicidecum nou. II folosiserd cu succes atit Sf.
Vasile cel Mare 24, cit si Sf. Grigorie Teologul %, ale cdror opere Leon-
tiu le-a cunoscut si le-a folosit in argumentarea lui.

21. Ermoni, op. cit, p. 38: «Cum XXX Capita intimam habeant.. conexiconern
simul cum libri «Adv. Nest. et Eutych». et «Epilysis» probabilius haud longo temporis
spatio post illa due opera composita fueruntn.

22. loan E. Karayanopoulos, Istoria statului bizantin, vol. 1: Istoria Bizanfului
timpuriu (324—565), Tesalonic, 1980, p. 412—415.

23. Argumente la Diac. Ilie Fracea, ap. cit, p. 229—234. Silas Rees, (The
Literary Activity ol Leontius of Byzantium, in Journal of Theological Studics, 19,
1968, p. 229—230) considerda cartea Impotriva nestorienilor si eutihienilor ca si pe
celelalte doua legate de ea (Solufia argumentelor lui Sever si 30 de capete impo-
triva Tui Sever) ca fiind scrise intr-o perioadd precedenta celei de a doua carli
{Impolriva aftartodochefilor), adicda intre anii 510—515. Datarca lui se datorea¢d unci
interpretdri gresite a prologului cartii Solufia argumentelor lui Sever. Majoritatea
cercetdtorilor moderni, urmind pe Marcel Richard, ajaza intreaga activitate scriito-
riceascd a lui Leontiu in ultimii sdi ani dc¢ viatd (540—543/4).

24. Vezi mai ales scrierea lui Impotriva cunomienilor.

25. Mai ales in cele 5 cuvintdri teologice despre Dumnezeu (trad. rom. Pr. Gh.
Tilea si N.I. Barbu, Bucuresti, 1947).
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Trebuie de asemenea sa accentudam faptul ca polemica lui Leontiu
se indreaptd concomitent impotriva nestorienilor si eutihienilor (mo-
nofizitilor), erezii pe care le inglobeazd sub denumirea comund, cu
nuantd evident peiorativd «Enandiodokites» (= «contraparelnici»).
Si-ntr-adevar este vorba de doud erezii cu totul opuse una celeilalte.
In vreme ce nestorianismul imparte, firile lui Hristos creind «doud
persoane» (prosopa), eutihianismul (monofizitismul) confundd, contopes-
le cele doud firi creind «o fire compusd a lui Hristos». $i, in vreme ce
nestorianismul «absolutizeazd realitatea firii omenesti a lui Hristos,
spre a feri de orice «dochetism» adevarul Intrupdrii, existenta umana
a lui Hristos, (..) monofizitismul absolutizeazd adevarul firii dumne-
zeiesti a lui Hristos, pentru ca sa fereasca de orice relativitate si deli-
mitare realitatea interventiei lui Dumnezeu intru istorie» 26.

Bazele polemicii lui impotriva ereticilor, Leontiu le explicd in mica
introducere a scrierii Impotriva nestorienilor §i eutihienilor, unde ac-
centueazd cd, in ce priveste invdtdtura «despre Iconomie», adicd in-
vatdtura despre persoana si lucrarea mintuitoare a lui Hristos, Eutihie
si Nestorie se gdsesc intre ei in aceeasi relatie, in care se gdseste
Sabelie fatd de Arie in ce priveste Teologia, adicd invatdtura despre
Dumnezeu cel intreit in persoane 27. Si aceasta pentru c&d, Sabelie
«pentru fiintd confunda ipostasurile dumnezeiesti intr-un singur ipos-
tas», in vreme ce Arie «pentru ipostasuri imparte impreund cu acestea
si fiinfa dumnezeiascd» 2. Si iardsi, in timp ce Nestorie «taie, despica
firile in ipostasuri», Eutihie (respectiv Sever) «confundd firile intr-o
fire. Si astfel Nestorie face ipostasul lui Hristos «ipostasuri», iar Eu-
tihie contopeste firile (lui Hristos) intr-o singurd fire» 29, In ambele
cazuri avem de a face cu o confundare a «firiin cu «ipostasul». Din
acest motiv se si absolutizeazd firea omeneasca sau dumnezeiascd a
lui Hristos in dauna intregului adevar despre unirea «neamestecata»,
«neschimbatd», «neimpartitda» si «nedespdrtitd» a celor doua firi, dum-
nezeiasca si omeneascda, intru persoana, intru ipostasul lui Hristos.
«Atit nestorianismul cit si monofizitismul (eutihianismu}) urmaresc o
«simplificare» a adevdarului, o adaptare a adevarului la identificdrile
logice (identificari ale conceptelor cu inteligibilele). Si identificarile
logice presupun categorii «existentiale (individuale). Le este cu ne-
putint{d sd atingd faptul existential al unirii a doud firi diferite intr-un
unic ipostas, sda atinga adica contradictoria (pentru categoriile logice
reale) existentd concomitentda a identitdtii si diversitatii — identita-
tea persoanei si diversitatea firilor. Astfel, in ambele cazuri firea
omeneascd ramine neasumatd de dumnezeire, omul ramine separat
de Dumnezeu si mintuirea de heapropiat»¥. Pentru cd, dupd afir-
matia Sf. Grigorie de Nazianz — devenitd apoi loc comun in teo-
logia Sfintilor Pdrin{i — «ceea ce nu a fost asumat (de Hristos) nu a
fost mintuit» ; «Ceea ce este unit cu Dumnezeu, aceea se mintuieste»
(Epistola 101, 32).

26. Hristos Yannaras, Adevdrul si unitatea Bisericii, Atena, 1977, p. 68.

27. P.G. 86, col. 1276 C.

28. P.G. 86, col. 1376 C 3-—6.

29, P.G. 86, 1276 C 7—10. In Migne se omite traducerea latind a acestui text.
30. Yannaras, op. cit.,, p. 68—69.
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Privita din acest punclt de vedere, insistenta lui Leontiu de Bi-
zan{ pentru marturisirea celor doud firi ale Mintuitorului — atit ina-
inte, cit si dupd unire — unite in unicul ipostas divin devine in-
teligibila.

Acest scurt tratat al lui Leontiu — inclus, asa cum se poate ve-
dea si din notele noastre, aproape in intregime, de cdtre Sf. Ioan
Damaschinul in scrierea sa [mpotriva Iacobitilor — ca si celelalte
opere ale lui Leontiu nu s-a bucurat, pind in zilele noastre, de o atentie
deosebitd. Dovadd este si faptul cd unica traducere existentda a aces-
tor scrieri este cea in limba latind a lui Fr. Torres (Turrianus), care
insoteste textul grec in Patrologia Greacd a lui Migne. Fr. Loofs
oferd doar un rezumat in limba germand al celor 30 de capete. Tra-
ducerea de fata constituie astfel prima incercare de transpunere intr-o
limba vorbitd a acestei scurte scrieri leontiene.

Cu toate cd am avut la dispozitie editia criticd a lui F. Diekamp
(Doctrina Patrum de Incarnatione Verbi. Ein griechisches Florilegium
aus dem Wende des 7. und 8. Jahrhunderts, Miinstcr, 1981 2), am com-
parat textul din Migne cu editia greacd princeps a lui Angelo Mai,
indicind greselile de tipar sau voluntare strecurate. De asemenea, pen-
tru usurarea unei eventuale confruntari a traducerii cu textul original
grec, am indicat pe marginea din stinga coloanele din editia Migne.

Diac. dr. "LIE FRACEA

. CELE 30 DE CAPETE IMPOTRIVA LUI SEVER
ALE SF. LEONTIU DE BIZANT

1901 B I. Dacad cele ce sint intru totul identice sint «de o fire»,
)ar acestea in sine se numesc si «o fire», cum atunci cele ce nu sint
intru totul dupa fire identice ar fi «de o fire» sau se vor numi «o fire» 2

Dar si dupd ei (scil. dupd monofiziti) dumnezeirea lui Hristos nu
este niciodata identicd cu omenitatea in sine. Asadar acestea — adica
dumnezeirea si omenitatea — nu vor fi «de o fire» si nici nu se vor
numi «o fire» dupd unire.

II. Cele ce sint de o fire au si ratiunea comun&3!; cele ce au
ratiunea comund au si existenta de-o-fiintd 3. Dar si dupd ei (scil.
monofiziti) dumnezeirea lui Hristos nu este nicicind «de-o-fiinta» cu
omenitatea si, prin urmare, ratiunea lor nu este nicicind una (identicd).
Asadar, intrucit ratiunea acestora nu este identica, este evident ca si
firile lor vor {i intotdeauna deosebite.

ITII. Daca, afirmind ca Hristos este din dumnezeire si omenitate si
— crezind cd amindoud (expresiile) inseamnd acelasi lucru — Il numesc
chiar «din doua firi», cum atunci, de vreme ce marturisesc cd din dum-
nezeire si omenitate este Hristos dupd unire, nu sint constrinsi de

31. Sf. Ioan Ddmaschin, [fmpolriva lacobitilor 22, P.G. 94, col. 1448 C: «Cele
ce sint de-o-fiinta admit aceeasi ratiune a existentei».
32. Cf. si fmpotriva nestorienilor si eutihienilor, P.G. 86, col. 1280 A : «Pe scurt,
in sens propriu, se numesc de o fire» cele ce sint «de-o-fiinta» si cele a caror ra-
tiune a existentei (6 Aé7os =ob zivat) este comunan.
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30 DE CAPETE IMPOTRIVA LUI SEVER DE ANTIOHIA 47

insesi datele rationamentului lor sd spund si «in doud firi» 2 Caci
acelasi lucru se aratd si aici prin expresia «din amindoud» 33.

IV. Dacd cei ce-L numesc pe Hristos «din doud firi» Il marturisesc
din dumnezeire si omenitate si (in mod reciproc), spunind cd este din
dumnezeire si omenitate, 11 numesc «din doud firi», atunci ei recunosc
dumnezeirea si omenitatea dupa unire si, prin urmare, marturisesc si
ei «douad firi» ale lui Hristos si dupd unire. Dacd, insd, neagd sa spund
«doud firi» in Hristos dupd unire, neagd prin urmare sd madrturiseasca
dumnezeirea si omenitatea lui Hristos dupa unire 34,

1901 D — 1904 A V. Daca recunosc neamestecate cele ce intrd
in unire si dacd cele ce se unesc (scil. dumnezeirea si omenitatea) sint
in sine doud, cum atunci cele doud ce intra in unire fara sd@ se ames-
lece nu sint recunoscute ca doua si dupd unire 2 Daca recunosc cd sint
doud, de ce nu madrturisesc aceasta ¢ Iar dacda marturisesc, cum refuza
atunci sa le numere cind cunosc insusirea neamestecata a fiecdrei firi
dupd unire 3 ? «Cdci ceea ce mdarturisesc — a spus dumnezeiescul
Vasile 38 — s& si numere».

33. Urmdm editia citatd a lui Diekamp. «Din amindoud» (:§ amgoiv) este o
expresie ciriliand echivalentd cu celelalte douda expresii «din doua firin (% 3bo ¢icewv)
5i «in doud firi» (év dbo ¢pigearv). Despre echivalenia acestor expresii Leonliu vor-
beste in prologul florilegiului sdu patristic (P.G. 86, col. 1316). Cf. Ilie Fracea,
op. cit., p. 134.

34. Cf. Sf. loan Damaschinul, impotriva [acobifilor, 14 si 39 (P.G. 94, col.
1444 D — 1445 A ; 1409 B).

35. V. Prof. P. N. Trembelas, Some observations on the Aarhus Consultations,
in The Greek Orthodox Theological Review, 13, 2, 1968, p. 145. Ca Severus de
Antiohia nu acceptd cu nici un chip existenta celor douda firi, dumnezeiasca si
omeneascd, in Hristos s§i cupd unire, reiese credem cu evidenta si din faptul ca el
refuzd sa admita orice fel de comunicatie a insusirilor: «On a donc déja reconnu
par ces citations, cue ceux qui disent l'unique Christ deux natures, ne croient pas
que le Verbe est devenu chair conformément aux livres divins, c'est-a-dire vraiment
homme, tout en restant Dieu, et qu'ils ne confessent pas l'union hypostatique, en
veriu de laquelle ils professeraicnt I'Emmanuel unique & partir de deux natures
et ne parleraient plus des lors dc¢ deux natures apres l'union. 1l est deé-
sormais, logicque (e rechercher commeni. dans leur hante devant les
deux natures qui entrainent une dualite de fils, ils disent hypocritement
un Fils unique, en inventant une sorte d'union frauduleuse et mensongere! IIs
disent, en effet, que la nature du Verbe a contéré a la nature humaine !'appellation
de Fils et de Seigneur, et (quelque chose) de la dignité qui convient a Dieu, et de
la puissance et de I'égalité (avec elle). Et ils disent qu'inversément le Dieu Verbe
s'attribue a lui-méme, par communication, les noms de Christ et de Jésus qui con-
viennent @ la nature humaine ou 4 la condition d'esclave, comme aussi les souf-
Irances, qui lui surviennent, les opprobres, les soufflets, les coups, la croix et les
autres (épreuves) qui conviennent & I'homme (Sévere d'Antioche.  lLe Philalethe,
traduit par Robert Hespel, Louvain, 1952, p. 116—I117). In lumina unui asemenea
text este greu de inteles cum prof. Andreas Theodoros ([nvdfdtura si terminologia
hristologicd a Iui Sever de Antiohia, Atena, 1957, p. 25) si unii profesori de la
Facultatea din Atena (vezi pentru aceasta P.N. Trembelas, op. cit., p. 145) au aflat
“ortodoxd» invatitura lui Sever de Antiohia.

36. Sf. Vasile cel Mare, Epistola 214, 4 (Sf. Vasile cel Mare, Opere complete,
vol. I, «Epistole», Tesaloni:, 1972, p. 331). :

https://biblioteca-digitala.ro / http://bibmet.ro



A8 LEONTIU DE BIZANT

1904 A VI, Dacd, pe de o parte, numesc pe Hristos «din doud
firi», iar, pe de altd parte, nu-L marturisesc pe El «in doud firi», rezulta
din acestea cd nicidecum nu-L concep astfel pe Hristos (atunci cind
vorbesc despre El). Iar dacd nu e asa, dacd din acestea (scil. din dum-
nezeire si omenitate, adicd «din doud firi») 11 constituie pe Hristos,
sd consimtd sd-L si marturiseascd in acestea (adicd «in doua firi»). Cdci
dacd nu sint in El cele ce-L alcdtuiesc (adicd, dumnezeirea si omenita-
tea), atunci ele sau nu se gdsesc de fel, sau sint in altcineva decit
in El si atunci ei (scil. monofizitii) sd si invete in mod limpede cine
este acesta 37

VII. Dacd pentru cele de o fiintd, cind se spune «o fire» se aratd 3%
in principiu identitatea subiectelor 3, cum atunci pentru cele de fiinte
diferite cele douad firi nu aratd ceea ce e deosebit ci, cu necesitate, ceea
ce e separat 240,

B VIII. Dacd pretutindeni si-ntotdeauna numadarul aduce cu sine
diviziunea (impdrtirea), numdrul constituie prin urmare cauza impar-
tirii si nu impartirea cauza numadrului. Din dod una: sau sd@ nu se nu-
mere nimic din cele ce se unesc, sau sa nu Se uneascd nimic din cele
numdrate. Si cum nu este caraghios sd se atribuie o atare autoritate
numadrului 2 Tot numdrul aratda cantitatea, ,marlmea lucrurilor si nu
firea sau relatia acestora 4.

IX. Dacd intotdeauna numirul separd elementele numdarate, atunci
nu numai cd numadrul firilor va separa firile, ci el, de fiecare datd, va
separa chiar si numdrul proprietatilor. De ce asadar cei ce spun «doud
proprietdti» (scil. monofizitii) nu se supun si ei cauzei diviziunii 2 42

Leontiu de Bizan{ insista in aceste paragrafe asupra necesitdlii marturisirii celor
doua Afiri in Hristos §i dupd unire, pentru ca Sever de Antiohia, ereziarhul monofizit,
acceptind «c fire compusda» nu admitea nicidecum «douéd firi» in Hristos dupd unire.
«Dupa Sever, a vorbit cineva despre «douda firi» dupd unire inseamna a accepta
doua ipostasuri si persoane proprii si separate intreolaltd, ceea ce nu este altceva
decit, nestorianism camuflat» (A, Theodorou, op. cit, p. 18. Vezi si Athanasios Th.
Nikas, Theodor de Rhaitou. Viafa, scrierile, invdfdtura, Atena, 1980, p. 118, precum
si nota precedenta).

37. Cf. si Sf. loan Damaschinul, Impotriva iacobitilor, 61, PG 94, 1408 C. Leontiu
incearcd aici (§ III—IV) sublinierea identitdtii existente intre expresia cirillana
«din doud firin (8% B0o ¢boewv) sau «din amindoud» (6 amepoiv) si expresia calcedoniand
«in doud firin (év 300 ¢pbsearv). Faptul este foarte important intrucit vine ca un argu-
ment impotriva criticilor care il considerd pe Leontiu de Bizant drept un «calce-
donian strict» si fac din aceasta unul din punctele de deosebire a lui fata de
«omonimul» sdu Leontiu «de lerusalim» (Vezi de exemplu M. Richard, Le néochal-
cédonjsme, in Opera Minora, vol. II, Turnhout, Brepols, 1977, p. 156—161. Impon-
triva acestor afirmatii, vezi Diac. Ilie Fracea, op. cit., p. 19—26; 128—137).

38. In traducerea latind a lui Turrianus: «non identitatem subjectorum prin-
cipaliter declarat». Versiunea greaca a lui Angelo Mai nu are, cum e si firesc,
negatia nu (o0) si nici textul din Sf. Ioan Damaschinul, Impotriva iacobitilor, 62, PG
94, col. 1408 C, care il copiaza in intregime.

39. Cf. si Sf. loan Damaschinul, /mpotriva iacobitilor 62, PG 94, 1408.

40. Vezi si PG 86, col. 1921 AB; Loofs, op. cit., p. 77—78.

41. Asupra caracterului divizator al numarului, Leontiu insista pe larg in Solutia
argumentelor lui Sever, PG 86, col. 1920 AD.

42. Ct. si Impotriva monofizitilor, 27, PG 86, col. 1785 %
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C X. Dacd unirea si cele ce se unesc indicd relatiile 43 si tot-
odatad relatiile sint si vesnice, rezultd cd, concomitent, atit unirea cit
si cele ce se unesc sint vesnice. Iar dacd (elementele) ce intrd in unire
inceleazd sd mai existe, inceteazd o datd cu ele si unirea %%

X1. Dacd dupd dumnezeiescul Grigorie 45 in Iconomia Mintuitorului
se pelrece ceva contrar a ceea ce avem in Sfinta Treime — intr-adevar,
in Teologie46 madrturisim trei ipostasuri, dar o singurd fire — cum
alunci nu conceddm doud firi si un singur ipostas pentru Iconomia
Mintuitorului, deoarece «contrariul» (opusul) inseamnd tocmai rastui-
narea intregului dupd intreg 2 47.

XII. Dacd «altcineva si altcineva» constituie dupd acelasi Teolog
pro-numele 48 ipostasurilor, iar «altceva si allceva» pro-numele firi-
lor 49, vesnic este atunci cel dintii pentru Teologie si, prin urmare,

43. Definitia relaliilor (zz =péz <) o aflam pe larg la Sf. Ioan Damaschinul,
Dialectica 34 si Capetele lilosolice 4 (edilia Papazeses, Atena, 1978, p. 129, respectiv
181 —182).

44. Textul grec al acestui paragraf (pe care un copist neglijent l-a scdpat din
vedere) cardinalul Angelo Mai l-a preluat — asa cum aratd intr-o notd — tocmai
din [mpotriva iacobifilor, 63. In editia Migne, paragrafele 1X si X sint inversate.
Noi urmam aici editia critica a lui Fr. Diecamp, op. cit., p. 156.

45. Sf. Grigorie de Nazianz, Epistola 103, 21; PG 37, col. 108. Cf.” Gregoire de
Nazianze, Lettres théologiques. Introduction, texte critique, traduction et notes par
Paul Gallay, Sources Chrétiennes, Cerf, Paris, 1974.

46. Termenul «Teologie» (8eodoyia) a fost intrebuinjat pentru prima oard de
Platon, care il si defineste, aratind cd «ieologia ar trebui s& nu fie asociatda cu
mitologia, ci- cu investigatia rationald in probleme privind pe Dumnezeu. Propriu
leologiei nu este mitul (no%0¢), ci ratiunea (Aé70s). Formele teologiei sint mai degraba
concepluale decit literare. Ele sint concepte filosolice purificale(zexaSapuévar
nept Oeod mapasTdsets), prin care noi in mod rational pdtrundemn adevarul despre
Dumnezeu. (Vezi George D. Dragas, Tdte meaning ol Theology. An Essay in Greek
Patristics, Darlington, 1980, p. 1; cf. Republica, 378 bcd. Vezi si C. Scouteris, «in-
semndtatea termenilor «teologiei», «a leologhisi», «teoleg» in Iinvdjdtura Pdrintilor
si Scriitorilor bisericesti greci pind la Pdrinfii Capadocieni, inclusiv, Atena, 1972,
p. 15—16). Asadar «Teologia» trebuie sa se ocupe «de Dumnezeu asa cum este El»
(cios =uyRaver 6 Beos), adica e Dumnezeu in sine, lasind celelalte «scorniri» populare
(«rdzboaiele», «divergentele, intrigile dintre zei») pe seama mitologiei.

Cuvintul «Teologie», incarcat cu acest inteles platonician, de investigatie, cer-
cetare despre Dumnezeu si lucrurile dumnezeiesti, va trece prin intermediul filo-
sofiei aristotelice, stoice si neoplatoniciene in sinul tcologiei Sfintilor Parinti unde
va deveni un terminus technicus spre a desemna conceplia despre Dumnezcu in sine,
in opozitie oarecum cu termenul «lconomie» (oizovopia), care desemneazd concepfia
despre Intrupare si despre persoana Mintuitorului Iisus Hristos  (Dragas, op. cil.,
p. 2--10 si 85. Despre semnificatiile termenului «Iconomie» vezi si Arhim. Chesarie
Gheorghescu, Invdjdtura ortodoxd despre iconomia dumnezeiascd si iconomia bi-
sericeascd, in «Studii teologice», XXXII, 1980, nr. 3—4, p. 334—373).

17. Vezi Solutia arqumentelor lui Sever, PG 86, col. 1920—1921; 1937 AB. /mpo-
lriva nestorienilor si cutihienilor, PG 86, col. 1276 C. Vezi si Loofs, op. cit.,, p. 78.

48. Am folosit aceasta grafie a cuvintului pentru a putea scoate mai mult in
relief semnificalia contextuala a termenului grecese «avzewwpia®.

49. CI. SI. Grigorie de Nazianz, Epistola 101, 20—22 (ed. Gallay): «lar daca
irebuie sd vorbim pe scurt, Mintuitorul este compus din «altceva si altceva» (daca
¢ste adevdrat cd nevdzutul (scil. firea dumnezeiascd) nu este identic cu vazutul (scil.
lirea omeneascd) si atemporalul cu ceea ce este supus curgerii vremii) si nu din
«altcineva si altcineva». S& nu va treacd prin gind! Prin unire cele doud elemente
(scil. firea dumnezeiasca si firea omeneascd) sint una, pentru cda Dumnezeu s-a facut

S. T. — 4
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vesnic cel de al doilea pentru Iconomie. lar dacad este vesnic cel de
al doilea peniru Iconomie, vesnice sinl asadar si firile pentru cda ves-
nice sint pronumele lor 5.

D -XIII. Daca acelasi lucru inseamna a spune «altceva» si «alld
fire», atunci cel dintii pro-nume (scil. «altceva si altcevan) este intol-
Jdeauna adevirat pentru dumnezeirea si omenitatea Mintuitorului si, in
consecintd, totdeauna este necesar sd fie adevarat si cel de al doilea
(scil. «altd fire» si «altd fire») pentru acestea 5.

1904 D — 1905 A XIV. Dac& nu este acelasi lucru firea simpld cu
firea compusd, iar firea simpld a Cuvintului lui Dumnezeu nu indicd
decit o sipgurd fire, atunci «firea compusd» conform firii lui Hristos,
despre care vorbesc ei, nu indicd o singura fire. Iar daca firea simpli
si cea compusd aratd, dupa monofiziti, o singurd fire, sd ne spund care
este dupa ei deosebirea intre «firea compusd» a lui Hristos si «firea
simpld» a Cuvintului.

XV. O parte din substantive si verbe, precum «Teba», «Atena» si
«fortificatii» au, pe de o parte, forma de plural, dar inteles de singular :
dimpotrivd altele, precum «cor», «popor», «armatd», «cetate» au formi
cle singular, dar inteles de plural. S8 ne spund prin urmare (monofizitii)
in ce sens spun ei «o fire compusd» (a lui Hristos) ?

Dacad, -pe de o parte, ca la Sfintii Pdrinti firea «indoitd» este numita
si «dubld», nu este aici locul de-a consim{i ca firea compusd (a lui
Hristos) sd o numim nici «una» si nici «indoita» ; iar, pe de altd parte,
este zadarnicd si lupta lor impotriva celor doua firi, pentru ca si ei
(scil. Sfintii Parinti) atribuiau notiunii de singular un inteles de plural.

Dacd ei cred cd, precum numirea este de singular si intelesul este
tot_de singular, atunci pentru ei acelasi lucru inseamna «din fire sim-
pld» si «din fire compuséd» si deci expresia «din {ire compusd» devine
pentru ei inutild, de vreme ce aceeasi semnificatie atribuie expresiilor
«din fire simpld» si «din fire compusd». Dacd nu este nici unul,’ nici
altul din cazurile expuse, apoi atunci ei plasmuiesc «o fire amestecat:i
din doua firi», fire care este inchipuitd precum «Semimdgarii» §i anima-
lele polimorfe din. basmele vechilor greci 52

C XVI. Dacd a spune <o fire intrupatd a lui Dumnezeu Cuvin-
tul» 53 este contrar la a zice «doud firi unite (in Hristos)», atunci una
din doud: sau acest trup (ei il considerd) ca nefiind in fire si nici
firea ca avind trup, sau 2) fiind in fire, nu mdrturisesc cum cd este.

Sa aleagd prin urmare pe care din cele doud impietdti o vor: sau
firea aceasta nu este trup, sau trupul nu il numesc «fire».

om, iar omul a fost indumnezeit, sau oricum altfel ar voi cineva sda numeascd acest
fenomen. Spun (scil. despre firile Mintuitorului) «altceva si altceva» (&Aho zat &)Xn)
contrar la ceea ce exista in Sfinta Treime; cédci acolo exista «altcineva si altcineva»
(322 os »ai &@\hos), pentru ca si nu confundim ipostasurile, si nu «altcevy si allcevay,
deoarece (cele trei Persoane in Sfinta Treime) sint una si identice in dumnezeire».

Sfintul Grigorie foloseste asadar pronumele neutru pentru firi («altceva si alt-
ceva») pentru cd firile sint depersonalizate, ldsind pronumele masculin «%Ahos =2t
22).03» pentru desemnarea ipostasurilor Persoanelor Sfintei Treimi.

50. Cf. Sf. loan Damaschin, Impotriva iacobitilor, 64, PG 94, col. 1468 D—1469 A..

51. Impotriva iacobitilor, 65, PG 94, col. 1469 A.

52. Impotriva iacobifilor, 66, PG 94, col. 1469 AB.

53. Despre interpretdrile date acestei fraze de cdtre teologii contemporani si
posteriori lui Leontius, vezi Nikas, op. cit., p. 114 nota.
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C—D XVIIL «O fire intrupatd a lui Dumnezeu Cuvintul» are un
triplu inteles :

a) sau s-ar zice prin inversiune %4, acelasi lucru este, cdci, chiar si
intrupatd — dar lipsitd (yopv+) de trup — una este iardsi firea, tot asa
cum, la o statuie de bronz, o singurd fire de bronz este modelata ;

b) sau, prin modificarea fiinfei, de parcd o fire a Cuvintului s-a
intrupat, tot asa cum ar spune cineva «o fire a apei pietrificatd» ;

c) sau cd — firea Cuvintului una fiind — ea nu e consideratd nu-
mai in sine (scil. numai firea dumnezeiascd), ci ca fiind impreuna cu
lrupul.

Dacd, asadar, dupd primele doud semnificatii spun aceasta (scil.
«o fire intrupatd a lui Dumnezeu Cuvint»), atunci tocmai aceste afir-
matii constituie dovada impietdtii lor, pentru cd, impreund cu Apoli-
narie si cu Eutihie %, ei se dezbard de Iconomie; iar dacd dupi cea
din urma semnificatie spun acestea, cum atunci’ firea Cuvintului care
si-a asumat trupul (si) cu firea trupului in care s-a sdldsluit Cuvintul

sint prin fire «una» ¢ Sau cum atunci — nefiind prin fire una — s-ar
numi «o fire» ? %,
1908 A KVIIIL. Cele care sint cu adevdarat (xvpiws) opuse intre-

olalta opun intreaga negatie impotriva intregii afirmatii, astfel incit,
atunci cind se spune afirmativ: «Pavel este apostol», prin negatie se
declard «Pavel nu este apostol».

54. «Prin inversiune» —«xat ‘avtiazpo$nvy». Termenul este tradus in Migne prin
«secundum reciprocationem». Sophokles, Greek Lexikon of the Roman and Byzantine
Pcriods, Cambridge, 1914, s.v. il traduce insd prin «inversion», iar in logica esle
{radus in general prin «conversio (simplex)». Termenul este de origine arisltotelica
(cf. Aristotel, Analitica prima, 25a, 40; 38b 27; 39a, 22) unde este definit ca
«schimbarea térmenilor propozifiei» (tecaldaty t@v 7S mpotdcens épwv). Vezi Aristolelis
Opecra ex recensione Emmanueli DBekkeri, t. V, Index Arislotelicus, ed. Hermannus
Bonitz, Berlin, 19512 «Judecdti directe prin inversiune ( 2§ avzistpopis)se numesc
acelea in care se realizeazd, din alte rationamente, judecdati prin schimbarea locului
termenilor lqr. :In judecdtile acestea, subiectul rationamentului produs devine pre-
dicat, iar predicatul — subiect. Si, in vreme ce prima din judecdti se numeste «in-
versare»,- cealalta poartd numele de «inversiune» sau «din inversare» (Theofilos
Joreas, Logica, Atena, 1972, p. 146—147). Un exemplu dc inversiune avem la Hero-
dion. Gr. Schem. 607, 21. (Sophokles, op. cil.) si la Ciceron (Dc divinatione, 1,'6):
«Ista (scil. zeii si profetii) sic reciprocantur, ut et, si divinatio sit, dii sint, et, si dii
sint, sit divinatio» (cf. Loofs, op. cit., p. 79). Dupa acest tip de rationament. afirmalia
lui Leontiu ar fi: «o fire este intrupaté/intrupata, firea este unan. .

55. Apolinarie din Lacdiceea, in lupta lui impotriva ereziei ariene, cade intr-o
altd extremd, sustinind cd Cuvintul prin Intruparea Sa Si-a asumat un trup omenesc
lipsit de rajiune. Rolul ratiunii (logos) il ocupa pentru el Cuvintul (Logosul) dumne-
zeiesc. De cealalta parte, Eutihie in lupta lui impotriva lui Nestorie ajunge sa
sustind cd, daca Hristos este constituit din doud firi inainte de unire, dupa unire
nu mai existd decit o singura fire — cea dumnezeiasca. Asadar, atit in primul, cit
si in cel de-al.doilea caz firea omeneasca ramine neasumatd de Cuvintul lui Dum-
nezeu si prin urmare mintuirea oamenilor este nerealizatd, pentru ca «numai ceea |,
ce este .unit cu Dumnezeu, aceea se mintuieste» (Sf. Grigorie Teologul, Epistola 101,
32, ed. Gallay).

5G. Sf. loan Damaschinul, [ mpotriva iacobitilor, 67, PG 94, 1469.
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Si «o fire» in acelasi chip se opune celor «doud firi». Cdci daci
Iristos este «o fire», nu sinl «doud», iar daca sint «doud» nu este
«una» 57.

Dar daca (severienii) spunind «o fire» mai adaugd (la aceastd afir-
matie) si altceva, atunci afirmatia nu se mai face «in mod contradic-
toriu» 38, ci intr-un chip diferit, adicd «dupd parafrazd». Iar la ei mar-
turisirea celor doud firi a constat din nume si din definifie : pe de o
parte, din nume %, (madrturisirea) firii Cuvintului, iar pe de altd parte
«din definitie», marturisirea trupului insufletit cu suflet rafional si in-
telectual, care constituie tocmai definitia firii omenesti .

Cum atunci, rostind definitia firii, refuza totusi numirea ei 2 Sau
cum, de vreme ce ne dau definifia fiecdrei firi in parte, se leapdda
de numdrul lor 26 S3i ne rdspundd asadar acestia care, nici cele cu
care sinl de acord si nici cele ce le resping nu sint in stare sd le
priceapa.

B—C XIX. Firea simpla nu este de-o-fiintd cu firea compusd.
Tar dacd, pe de o parte, firea Tatdlui este simpld, iar pe de altd parte,
lirea lui Hristos este compus, decurge ca firea lui Hristos nu este de-
o-fiintd cu firea Tatdlui. Dar bine-nfeles cd ei (monofizitii) se prefac
cii numesc pe Hristos de-o-fiintd cu Tatdl si pe acelasi de-o-fiintd cu
noi. Sd ne spund prin urmare, dacd acceptd, dupd cum ei afirmd, «o

57. Ibidem, 21, PG 94, col. 1448; cf. si Impolriva monofizifilor, 1, PG U6,
col. 1769.

58. «In mod contradictoriu» <«avuigaziz@s». Despre acest tip de opozilie al
propozijiilor logice ne vorbeste Aristotel in Despre interpretare, 17 b, 17--22; «con-
tradictia este numitd de el avtigacic si opozitia contradictorie avziveicdat aviiganizes;
contrarietatea se numeste &vavziwsic $i opozitia contrariilor avziveiodar ivaviiws» ( Aris-
totel, Organon. Catégories. De [Iinterprétation, traduction et notes par J. Tricot,
Paris, 1936, p. 87, nota 1). .

59. Dupd Aristotel (Despre Interpretare, 16a, 19): «Numele este o roslire, care
are o semnificatie conventionald, fara referintda la timp si la care nici una din partile
lui componente nu prezinta vreo semnificatie cind este luatd separat». Definitia firilor
«prin nume» ne este explicatd e Tcodor ce Rheitou (Proparaskeve, 194, 26): «Spe-
cific firii Cuvintului lui Dumnezeu care $i-a asumat firea omencascd este faptul de
a fi «Fiu al lui Dumnezeu» si propriu firii omenesti care a fost asumatd este faptul
de a fi «fiu al Omului». Unindu-se asadar firile acestea si intrepdtrunzindu-se, din
cauza co-aderentei si unirii, se amestecd si se interpatrund una cu, cealaltd ; la fel si
numirile ; si devin amindoua un Fiu al lui Dumnezeu si al Omului impreund, adica
Fiu al Tatdlui si Fecioarei mame.. Asadar este neprihdnitda marturisirea Bisericii
cind propovdaduieste un singur Domn Iisus Hristos — impreund Dumnezeu si Om, ---
un singur Domn in doud firi. Pentru ca-ntr-adevar numele «Dumnezeu» este numire
de fire, iar «Om» constituie la fel numire de fire. Prin urmare tocmai pentru ca
acelasi este Dumnezeu si Om madrturisim cd cele douda [iri constituie unul si acelasi
Domn. De altfel, tocmai pentru ¢d El este un singur Fiu — al lui Dumnezeu-Tatal si
al mamei Fecioare (numele de «Fiu» indicd (aici) bineinteles ipostasul si nu firea),
--- Hristos, dumnezeiescul cu omenescul impreund, este marturisit de credinciosi un
sinqur ipostas» (Athanasios Nikas, Teodor de Rhailou sou viata si invdldlura lui
cu un adaos cuprinzind textul lucrarii lui Tcodor -— -Propualaskeve», Atena, 1981,
p. 190).~

60. Cf. si Teodor de Rhaitou, Proparasiseve (P.G. 91, col. 1493 1), Nikas, op.
cil., p. 193, 3.

61. Fraza este lipsd in Migne. Completarea s-a fdacut dupd editia Diekamp,
Doctrina Patrum de Incarnatione Verbi.
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fire compusd a lui Hristos» intru totul de-o-fiint/é cu Tatal si, din nou,
toatd de-o-fiintd cu noi si dacd nu cumva in de-o-fiintimea Tatdlui ne
includ si pe noi.

Dacd afirmd cd nu fatd de intreg (spun) «o fire a lui Hristos» de-
o-fiintd cu Tatdl si cu noi, atunci rdmine ca dintr-o fire, jumatate este
de-o-fiin{a cu Tatdl si jumdtate este de-o-fiintd cu noi. $i atunci aceasta
ce altceva inseamnd decit a imparti ceea ce ei numesc «o fire a lui
Hristos» intru o «de-o-fiintime» si «de-o-fiintd diferitd», adica in par-
tile 82 care compun, dupi ei, «firea cea una compusd» a lui Hristos .

Constituie o caracteristicd a impietafii lui Apolinarie si a nebu-
niei lui Arie negarea desdvirsirii dumnezeirii si omenitdtii lui Hristos 6%

XX. Dacd si dupd unire Hristos este numit si de ei «Dumnezeu si
Om» — si amindoud acestea prin fire — cum atunci Hristos nu este
«in doud firi» si dupd unire, dacd prin fire nu sint identici Dumnezeu si
omul si dacd nici firea prin care Hristos este Dumnezeu nu este iden-
licd cu firea prin care este Om .

D XXI. Dacd méarturisesc pe Hristos si dupd unire «de-o-fiinti»
si «de-o-[iintd», zicind aceasta relativ la «altceva si altceva» %, adica
fatii de Tatdl si fatd de noi %7, si dacd — pe de altd parte — Tatal si
noi nu sintem nicicind «de-o-fiin{d», atunci nici ceea ce este «de-o-
fiintd» cu noi nu va fi de-o-fiintd cu ceea ce este de-o-fiinta cu Tatdl.
Jar dacad cele ce sint «de-o-fiintd» se numesc si «de o fire», atunci nici
dupd ei (monofizif{i) nu este de-o-fiin{d dumnezeirea cu omenitatea lui
Hristos. Cele ce sint de fiinte diferite sint si de liri deosebite, iar cele
ce sint prin fire deosebite indica si firi diferite. '

1908 D — 1909 A XXII. Proprietatile nu existd de sine, ci sint in-
susiri ale cuiva. Dacd si dupa monofizi{i doud sint dupd unire proprie-

62. In P.G. Migne «ei¢ m=pos <N pépg». La notd, cardinalul Angelo Mai subliniazd
cd in marginea codicelui se afld «t% mopta». El presupune in schimb «ets za pépa®
sau si mai bine «cic = moipav». Loofs (op. cit.,, p. 80, nota 2) propune corect, credem,
«moguMpuopia», termen ce se intilneste in scrierea lui Leontiu [mpotriva nestorienilor
si eutihienilor, P.G., 86, 1277 A, pe care-l1 acceptd si Fr. Diekamp.

63. Peniru aceastd expresie a lui Sever, vezi J. P. Junglas, Leontius von
Byzanz. Studien zu seinen Schriiten, Quellen und Anschauungen, Paderborn, 1908,
P 105--119. R. Seeberg, Lehrbuch der Dogmengeschichte, t. 11, Erlangen-Leipzig,
19235, . 271—273. : )

Leontiu critici awceasta expresie a lui Sever in scrierea Solufia argumenielor lui
Scver P. G, 86, col. 1925 B. Vezi si Diac llie Fracea, op. cit., p. 122—121).

64. Sf. loan Damaschinul, impotriva iacobitilor 23—-30, P.G. 94, 1449— 1150 si
64, P.G. 94, 1469 CD.

65. Sau, cu alte cuvinte, «dacd nici-firea prin care Hristos este numit Dum-
nezeu (adicd «firea dumnezeiasca») nu este identica cu firea prin care estc numit
om (adica «firea omeneascan).

66. «Altceva si altceva» (&4A\o =zi @Alo) constituie indicajia prescurtati a celor
doud firi in Hristos dupa Sf. Grigorie de Nazianz (Epistola 101, 20-—22) si accasta
pentru ca «altceva» este firea omeneascd si «altcevan fireca dumnezeiasca. In acelasi
fcl ipostasurile Sfintei Treimi sint desemnate prin pronumele«ailos 1z 2rheS»pentru
a scoale in cvidentd diferentierea ipostatica (si 1u de fiinld) a celor trei persdane
c(tlumnezeiesti. (Vezi textul la nota 49).

67. Indoita «consubstanjialitaten a lui Hristos cu Tatdl si respectiv cu noi
osle subliniatd de Sf. Chiril al Alexandriei (P.G. 77, 176 D — 177 A = ACO [, |,
da) si de definitia togmatica a Sinodului din Calcedon’ (Karmiris 1., Simboalc si
monumenle dogmatice aie Bisericii Ortodoxe Universale, vol. 1, Atena, 19602 p. 175).
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tatile, doud sint asadar si elementele care poseda insusirile acestea.
Si-ntr-adevar, marturisind «doud insugiri» ei le denumesc «proprietati
firesti» 68. S4 ne spund, prin urmare, dacd nu cumva cele doud «proprie-
tati firesti» constituie insusirile a doud firi . Iar dacd madrturisesc cele
doua proprietati firesti si dupd unire, alunci doud vor {i intotdeauna si
firile, pentru cd doud sint si insusirile lor firesti.

XXIII. Diferenta constituie distinctia unor lucruri care se deo-
sebesc 7°; iar diferentele constitutive? diferentiazd in fiinfd ( odotwd®s)
elementele deosebitoare.

S& ne spund prin urmare (monofizi{ii) dacd nu cumva, marturisind
deosebirea intre dumnezeire si omenitate, numesc «fireasca» deosebirea
acestora si dupd unire. Iar dacd o numesc «deosebire fireasca», atunci
madrturisesc cu necesitate si deosebirea firilor. $i dacd este asa, atunci
marturisesc si ei deosebirea firilor §i dupd unire, pentru cd cele doua
firi delimitate prin deosebire fireascd ramin intotdeauna «doud firi».

B XXIV. Dacd, dupd adevidr si dupd Sfintii Parinti, «fiinta» se
deosebeste de «ipostas» precum se distinge «comunul» fatd de «par-
ticular» 72, atunci «o fire a Cuvintului» nu fatd de trup se numeste
«o fire», ci fata de Tatal, caci fatd de El prezintd unitate si identitate
de fire 73,

Daca fata de Tatal Cuvintul este si se numeste «o fire», atunci este
limpede cd fatda de trup El nu se va numi nicicind «o fire». lar dacd
Cuvintul fatd de trup nu se numeste «o fire», este evident cd nici
trupul fatd de El nu se va numi «o fire»s. Daca nici trupul fata de
Cuvint, nici Cuvintul fata de trup nu se numeste o «firen — intre «o
fire» si «doud firi» neexistind nici un median — este limpede cd in-
ldturarea unei firi introduce mérturisirea a «doud firi» ™.

C—D XXV. Dacd ipostasul Cuvintului distinge proprietalea
(scil. Cuvintului) fatd de Tatdl, atunci prin aceastd proprietate delimi-
tativa fatd de Tatdl, care constituie ipostasul S&au, altcineva este Cu-

68. «Firestin --- “aici in ~sensul «apartinatoare, caracteristice unci firi (dum-
aezeiesti sau omenesti)».

69. Urmam corectarea lui Fr. Diekamp. Doctrina Palrum, p. 159. Textul din
Migne este corupt.

70. SE. loan Damaschinul, Dogmatica, 59 (ed. Kotter, p. 153). Penlru capelele
XX—XXIIN vezi si Impotriva nestorienilor si eulihicnilor (P.G. 86, col. 1317 D. w.).

71. Pentru «difereniele constitulive» sau «fiinjiale» sau «firestin vczi  si SL
[oan Damaschinul, Dialectica, 4 (editia Papazeses, p. 80—82).

81 72. Cf. Sf. Vasile cel Mare, Epistola 38, (ed. Y. Courtonne, Paris, 1957, vol. I,

p. 81).

73. Adaosul este dupa Diekamp. «Identitatea firiin — pentru cd firea dumne-
zeiasca a Cuvintului este identica cu a Tatalui.

74. Vezi si Impolriva nestorienilor si eutihienilor, P.G., 86, col. }280 A.
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vintul fatd de Tatal7’s. Dar (Cuvintul) nu se distinge si fatd de trup
prin aceeasi proprietate delimitativd. Atunci cum este, cdci sau altcineva
va fi Cuvintul fatd de trup, sau, ca ipostas, va fi separat de trup?

Dacd nu se distinge prin aceeasi insusire fatd de trup, atunci re-
zultd cd printr-o altd insusire, adicd printr-o altd proprietate a firii
decit cea care Il leagd de Tatdl, Cuvintul se deosebeste dé trup. Prin
urmare, este evident din acestea cd trebuie sd marturisim «doud firi»
pentru Hristos, dar un singur ipostas, cdci prin proprietatea distinctiva
fatd de Tatal El este unit cu trupul.

‘Intr-adevdr se neglijeazd cd tocmai prin proprietatea fireascd care-L
uneste pe El cu Tatdl, Cuvintul se deosebeste fatd de trup si cd, precum
fatd de Tatdl Cuvintul este «o fire» datoritd identitdtii firii (dumne-
zeiesti), tot asa fatd de trup, El nu este «o fire» din pricina aceleiasi
insusiri (scil. a firii dumnezeiesti) si datoritd proprietdtii firesti ne-
schimbate (a firii omenesti) in unirea cu Cuvintul 7.

D XXVI. Daca toate cele «de-o-fiintd» sint unite prin ratiunea
firii si, din aceastd pricind, se numesc si «o fire» cele de fiinte diferite
sint egale prin unire si nu prin fire. Iar dacd nu este acelasi lucru

«unire» si «fire», nu este prin urmare acelasi lucru nici rezultatul din
cele doua.

Daca cele pe care firea le uneste se numesc «o fire», cele ce sint
impreunate prin unire intr-o ipostaza — si nu prin fire sau prin fiinfd
-— se vor numi «o existentd».

75. Pentru a infelege mai bine aceste afirmatii ale lui Leontiu trebuie sa avem
in permanentd in vedere ca, potrivit cu doctrina noastrda ortodoxa, Dumnezeu este
fiin{d subzistentd in trei Persoane sau Ipostasuri: Tatdl, Fiul si Duhul Sfint. Vorbim
asacdar, despre un singur Dumnezeu, adicd despre o singurd fiinfd divind, despre o
unicd dumnezeire ipostaziatd in .trei Persoane distincte. In ce priveste fiinta la
care participd, cele trei Persoane divine sint egale pentru cd «nu este unul din cei
trei mai Dumnezeu, iar altul mai putin Dumnezeu, $i nici unul un Dumnezeu an-
terior, iar altul Dumnezeu posterior, nici nu se desparte prin vointd, nici nu se
dmparte prin putere si nici nu existd ceva acolo din cele cite sint proprii lucrurilor
care se pot imparii, ci, daca trebuie sa o spun intr-un cuvint, dumnezeirea este
neimpartita intre impartiti si ca in trei sori unili intre ei o singurd amestecare a
luminii. Asadar, cind privim catre Dumnezeire, cdtre «cauza priméd», «catre monar-
hie» unul este lucrul care ni se infdliseazda; cind insd privim cdtre cele in care
este dumnezeirea si care isi au de aici fiinta, din cauza prima mai presus de
limpuri si deopotriva slavite, atunci trei sint cele pe care le adoram»n. (Sf. Gri-
gorie Teologul, Cuv. V despre Dumnezeu, 14, trad. Gh. Tilea — N. Barbu, p. 76—77).
«Proprietdtile personale contemplate in fiintd diferentiaza comunul ( cbsia) prin peceli
si forme, dar conaturalilatea fiintei nu o distrug. Precum, de exemplu, cdumnezeirea
esle comund, dar «paternitatea» (7 matpéos) si «filiatia» (7 viéems ) constituic caracte-
ristici particulare. Numai prin amestecarea acestor doua caracteristici, a ceea ce
este comun si a ceea ce este particular, devine inteligibil pentru noi adevarul. Si
atunci auzind de «lumina nendscutd» cugetdm pe Tatdl, si auzind de «lumina nas-
cutd» primim conceptul Fiului; ca «lumind» si «lumind» nu e nici o opozitie intre
¢i; opozitia se observa insa intre faptul cd unul (Tatal) este «nendascut», iar celélalt
{Fiul) «nascul». Caci tocmai aceasta este [irea proprietdtilor personale: in identi-
latea fiintei arata deosebirea, iar proprietdtile — chiar daca de multe ori se opun
inire ele — nu distrug unitatea fiintei» (Sf. Vasile cel Mare, Impotriva lui Eunomie,
II, 28 vezi ed. Tesalonic, 1974, t. X, p. 210).

76. Impotriva nestorienilor si eutihienilor, P.G. 86, col. 1288 A—C si 1293 ARB.
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1912 A — B XXVII. Se madrturiseste in genere de toti cd nu-
mele «Om» indicd firea, iard «Petru» sau «Pavel» — ipostasul 7. Dup?
Sf. Ciril, numele «Hristos» nu esle nici nume de putere, nici nu indicd
fiinta cuiva, precum numele «omului» sau al «calului», al «boului»
si al tuturor celor ce apartin aceluiasi gen 8. Prin urmare, a spune in
mod simplu «Om» si «Hristos» nu este nicidecum acelasi lucru. Cum
atunci exemplul omului, care este indicator™ al firii il transferati
asupra persoanei lui Hristos ¢ Numele lui Hristos, dupa sfintul in-
vdtdtor, nu este indicator al firii, ci al ipostasului. )

Dacd se sustine cd si Sfintul Ciril si al{i Sfinti Parinti s-au folosit
de exemplul omului in ratiunea unirii, atunci trebuie sd spunem ca
ei nu au luat in mod simplu omul, ci pe cineva determinat, iar acesta
constituie un ipostas. Veti bdga de seamd cd Sf. Ciril il descrie pe
Hristos si «in doi iezi», pentru ca aici8 intr-adevar exemplul (iezilor)
nu il aduce pentru ipostazele iezilor; ci pentru a ardta deosebirea
dintre «cel viu» si «cel jertfit» (adicd dintre dumnezeirea si omenita-
tea lui Hristos). Tot asa si aici, imaginea, icoana cutdrui om nu se
aduce spre iunldlurarea firilor (scil. a sufletului si a trupului), c¢i spre
ardtarea unitdtii persoanei. Pentru cd, dupd insisi Sfintii Pdrinti, un
om oarecare este «din doud» si «in doud firi», adicda din suflet si {rup,
asa cum se poate dovedi cu multe locuri din scrierile lor 81,

XXVIIL. Numirea Iui Hristos «din douad firi» poate fi inteleasd in
doud chipuri: a) sau ca «din doud principii», sau b) «ca fiind din in-
sesi pdrtile care s-au unit».

a) Dar daca este inteles «ca din doud principii», atunci va fi mai
degrabd «din (doud) ipostasuri» si nu «din (doud) firi», dacd intr-adevar
principiile Lui sint dupd dumnezeire — Tatdl, iar dupd omenitate —
mama. Fiind din acestia «ca din (doud) cauze» este limpede cd nu va
fi identic cu ei, chiar dacd este ceea ce sint ei (scil. Dumnezeu si Om),
pentru cd nu este nici Tatd si nici Mama 8,

b) Iar dacd este din acestia «ca din doud pdrti», cum atunci par-
tile nu se afla in intreg? Sau cum nu se va afla intregul in pdrti 2
Caci dacd nici intrequl nu se afla in pdrti si nici pdrtile in intreg,
atunci rdmine cd — precum am spus mai sus8 — sau ele nu exista
deloc sau in altcineva decit in Hristos sint concepute dumnezeirea si
omenitatea Lui si atunci Hristos este conceput din alte parti si nu din

77. Vezi de exemplu Sf. Vasile cel Mare, fmpotriva lui Eunomic, 11, 1, ed. cit,
t X p. 133 u.
78. Cf. SI. Ciril al Alexandriei, Despre inlruparea Unuia Ndascul, [, in Opcre

romplete, cura et studio Joannis Auberti, Paris, 1859, t. VII, col. 1369. Sf. “loan
Damaschinul, fmpolriva iacobitilor, 54 si 70.

79. Atit in edilia lui Angelo Mai, cit si in Migne esle scris gresit : drnwsinsy.
Credem ca este neindoielnic o gresealad de tipar pentru 87fwzizé.

80. Cf. Sf. Ciril al Alexandriei, Epistola cdtre FEpiscopul Akaliic in  Aclele
sinoadelor ecumenice, t. 1, Tesalonic 1981, col. 6235. Sf. Ioan Damaschinul, fmpo-
triva iacobitilor, 58, P.G. 94, col. 1408.

81. Cf. Solufia argumentelor lui Scver, 21, P.G. 86, col. 1781. Impotriva ncsto-
rienilor si eutihienilor, P.G. 86, 1280 CD si 1292 AB.

82. Reconstruit dupa Diekamp, op. cit.,

83. Vezi aporia VI.
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dumnezeire si omenitate. lar acest fel de-a rationa inlaturd nu numai
existenta omenitdtii in sine, ci neagd insdsi existenta dumnezeirii
Cuvintului.

1912 D—1913 A XXIX. Madrimea, cantitatea lucrurilor. poale
fi exprimatd nu numai printr-un numdr determinat, precum «doi» sau
«trei» sau «patru», ci si printr-un numar nedeterminat, precum «din
multe» sau «mai putine» sau «mai multe» si altele asemenea; sau,
prin analogie, precum «mai mare», «mai mic», «la fel cu»; sau, prin
cuvinte indicative 84, precum «acesta», «acela», «acestea», «altele» si
«celelalte» ; sau prin ordinare, precum «inaintea. acestuia» si «dupd
acela», «dintru inceput» si «mai pe urmd» si probabil si in alte chipuri.

Daca, intr-adevar monofizitii stiu cd loate modurile indicative ale
lucrarilor sint impartitoare ale lucrurilor pe care le indicd, atunci
locmai in aceasta constd dovada absurditdtii lor. Penlru ca si ei spun
« fire si o fire» si «firi nenumadrate» si «proprietdti», «acesta» si
«acela» Si «mai mare» si «mai mic», «la fel cu», «in relatie cu» si
«inaintea acestuia» si «dupd acela» si «dintru inceput» si «pe urma-.

Daca s-ar presupune cd nu prin toate modurile, ci numai printr-un
numdr determinat, si anume prin cel al «diadei», s-ar sugera impdr-
tirea, atunci ratiunea, motivul (6 Aéyes) va fi ales la intimplare. Sa ne
spund asadar, pentru ce, din multele moduri de indicare a cantitdtii
subiectelor, numai diada introduce dupd ei acest teribil inteles al im-
partirii, adevadrul fiind cu totul altul 28. Pentru cad diada, potrivit
puterii conjunctive a acestui numadr, infdtiseazd mult mai impreunate,
mai laolaltd — si nu separate — cele doud elemente pe care le nu-
madrad, decit numadrul (doi) dezbinat de voi si considerat in sine ca «unu»
$1 «unu» 86,

1913 B— 1916 AB XXX. Dacd orice sintezd este enuntata ca
formind o singurd unitate (monadikds) si repudiazd, inldturd numadrul
din componentele ei, atunci din doud una: sau trupul nostru si omul
in intregul sdu sint necompuse, sau — dupd ei — numdrul nu poate
fi afirmat despre trup sau despre om in genere.

Sd ne spund asadar monofizitii dacd nu aratd numirul compusilor
cele ce astfel sint expuse in Scripturd: «A pus (scil. Dumnezeu) mii-
dularele, pe fiecare in parte, in trup» (I Cor. 12, 18); sau «Cu toate
cd sint multe madulare, unul este trupul» (I Cor. 12, 12); sau «As
putea sd-mi numdr toate oasele» (Ps. 22, 18)87; sau «Mi-am strdpuns
miinile si picioarele» (Ps. 22, 17); si «I s-au varsat (scil. lui Iuda)
toate maruntaiele» (Fapte 1, 18).

84. Despre umarime» si, in genere, despre influenta filosofiei aristotelice asupru
lui Leontiu, cf. Junglas, op. cil., p. 46—48, cu speciald privirc la paragraful de
[atd, Noi am pdastrat insa expresia «cuvinte indicalive» pentru ca ea este marturisita
si de Sf. loan Damaschinul (Impolriva iacobifilor, 77; vezi ed. Kotter, vol. 1V, p.
135) si toate cuvintele citatc sint, in esentda, pronume demonstrative.

85. CI. si Sf. loan Damaschinul, Impotriva iacobitilor, 77, P.G. 94, 1473=AB. unde
lextul este interpretativ.

86. Cf. Sf. loan Damaschinul, Impotriva iacobifilor, P.G., 94, 1173 B.

87. Leonliu citeaza verbul la persoana a 1Il-a plural si nu la persoana |
singular, cum este originalul.
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Dar chiar si pentru cele doud parti (ale omului) luate impreund,
Sfintul Apostol Pavel numadrd trei (elemente): sufletul, trupul si du-
hul. Si «s-au frdmintat» acestea, dupa parabola Mintuitorului, «in trei
masuri de fdind» (Matei 13, 33), si «Preamariti dar pe Dumnezeu in
trupul $i in duhul vostru ca cele ce sint ale lui Dumnezeu» (I Cor. G,
20). Si iardsi despre acestea: «Ele (scil. trupul si duhul) sint opuse
unul fatd de altul» (Gal. 5, 17). )

Sa ne spund, asadar, monofizitii dacd nu cumva expresiile «cele
ce» si «acestea» si «sint opuse unul fatd de altul» constituie genuri ale
numdrului. S8 ne mai spund apoi si tine sint «cei doi intr-un pat»
(Luca 17, 31) si «cele doud care vor risni la risnitd, din care una se
va lua si una se va ldsa» (Matei 24, 41) 2 Pe lingd acestea sd ne
spund dacd nu cumva omul in Hristos este inteles indoit — adica din
trup si suflet — dintre care unul (scil. trupul) poate fi ucis de cei ce
o pldnuiesc, iar celdlalt (scil. sufletul) este mai presus de uneltirile
premeditate ; ambele pot insd sd piard in Gheena daca vor fi jude-
cate (de Dumrtezeu) vrednice de aceasta (cf. Matei 10, 28). Iar daca
afirmdm ca firea continud a timpului este mult mai unita (atunci uitdm)
fie cd cele ce sint unite prin sintezd (scil. timpul, ziua) sint divizate
de Domnul in 12 ceasuri, fie de cele spuse tot de El, cd «toatd Legea
atirnd de aceste doud porunci: de dragostea fatd de Dumnezeu si
fatd de aproapele» (Matei 22, 37—40), ca si cum cu noi insusi Domnul
nu s-a putut feri de acuza impdrtirii: a impartit ziva in 12 ceasuri
(cf. In. 11, 9) si Legea in doud porunci generale (cf. Matei 22, 37—40).
Si, pentru a spune intr-un cuvint, cel ce citeste cu trudd Sfinta Scrip-
turd si scrierile Sfintilor Parinti poate afla o variatd si multiformad
intrebuintare a numadrului in (cazul lucrurilor) «simple» si al «celor
compuse» si al «celor unite» si al «celor impartite» si al «celor exis-
tente de sine» si al «celor concepute in imaginatie» si pind la a cu-
prinde in acestea chiar si pe «cele lipsite complet de ipostasd». Si -
aceasta nu trebuie sd ignordm, cd ei se prefac cd celor simpli le-ar
scdpa faptul cd existd o oarecare diferentd intre a spune «doud» si
«amindoud» si «pe fiecare din doi» si «in amindoud&» si «prin amin-
doud». Dar toate acestea si altele asemenea sint intreolalta identice,
ca «altceva de acelasi fel» 88,

1916 A Insd in vreme ce unele dintre ele se intilnesc in folo-
sinfa comund, celelalte se gdsesc (numai) la cei mai distinsi, la cei
mai culti. Ca acestea si multe altele sint identice se poate dovedi cu
multe expresii. De exemplu, dumnezeiescul (Apostol) Pavel isi infru-
museteazd, isi diversificd discursul prin deosebita folosintd a acestor
(sinonime) cind spune : «Cel ce a fdcut pe cele doud una» (Ef. 1I, 12);
si iardsi: «pe cei coi sd-i zideascd inir-un singur om» (Ef. II, 15); si
iardsi : «Sa-i impace (cu Dumnezeu) pe amindoi» (Ef. 2, 16).

82. A spune de exemplu «Om» sau «chip al lui Dumnezeus sau «fiinld politicd»
sint cxpresii diferite («altceva»), care indicd insa acelasi con{inut — fiinta omec-
ncascd; sint adica «de acelasi fel», dupa continut.
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Si nimic mai adevarat, mai limpede; nici in dumnezeiasca Scrip-
turd si nici in scrierile Sfintilor Parin{i aceste cuvinte nu introduc un
inteles deosebit prin indiciile lor deosebite, ci, chiar dacd undeva s-ar
gdsi unul din acestea, el acelasi lucru va exprima, cu tot indiciul sdu
deosebit de al tuturor celorlalte.

Noi insd, multumind lui Dumnezeu pentru cele spuse, ne vom
opri la acest numar al obiectiilor. Nu ne-am strdduit sd scriem o
carte, ci sd oferim celor mai ostenitori decit noi un prilej si o
saminta pentru niste lucrdri mai desavirsite.

(Trad. de Diac. dr. ILIE FRACEA)

BASILICA SI SINAGOGA IN SUD-ESTUL EUROPEAN
IN EPOCA PROTOBIZANTINA

. (sec. IV—V])

; Prol. dr. EMILIAN POPLESCU

In spatiul sud-est european se cunosc comunitdti iudaice si unele
chiar samaritene incd din epoca elenistica (sec. III—II i. Hr.). Ele au
continuat sa existe si in epoca romand si romand tirzie, mai ales in
centrele urbane . Impdratii romani au privit pe iudei cu rezerva, ba
chiar i-au persecutat din cauzd cd acestia refuzau sa adopte religia ofi-
ciald a statului, lucru considerat nociv pentru securitatea publica; ro-
manii mai luau in considerare credinta iudaica potrivit cdreia va veni
un Mesia si isi va intinde stdpinirea peste tot pamintul, inclusiv peste
Imperiul roman, ceea ce nu convenea. Mai tirziu, cind s-a vazut ca
aceasta teamd n-are o bazd, li s-a dat toata libertatea, mai ales dupa
Constitutio Antoniniana (212) pentru a-si savirsi cultul si sa se stabi-
leascd unde vor, in afara lerusalimului. In momentul cind crestinismul
a triumfat, iudaismul avea astfel in imperiu o situatie infloritoare 2

Ne amintim cd sfintul apostol Pavel, in activitatea sa misionard,
intilneste in mai toate centrele din Peninsula Balcanicd, unde a propo-
vdduit cuvintul Evangheliei, comunitd{i iudaice. Ele sint pomenite de

1. Date mai mult sau mai putin complete in legaturd cit acesle probleme sc¢
¢dsesc in diverse lucrari dedicate evreilor in antichitale. O prezentare sintetica si des-
tul de recenta se afla in The History of the Jewish People in the Age of Jesus Chrisl
(175 B. C. — A. D. 135) by Emil Schirer. A new English version revised and eclited
by Geza Vermes, Fergus Millar, Martin Goodman, vol. IIl, Part 1 Edinbourgh, 1986,
p. 6:1—73, uncle se indica si bibliografia mai veche.

2. R. Janin, Les juifs dans I'Empire byzantin, «Echos «'Orient», 15, 1912, p. 26—
132; J. Juster, Les juifs dans I'Empire romuin, Paris 1914, vol. I, p. 213 sqq. Interesantda
de precizat pentru situatia.juridicd a evreilor este menfiunea pc care o fac impaératii
Arcadius si Honorius intr-o lege din anul 398 (C. Th. II, 1, 10) si care desigur este
o mostenire din Imperiul roman: Iudaei Romano el commune jure viventes.
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Faplele Apostolilor la Philippi 3, Thessalonic 4, Beroia 3, "Athena b si Co-
rint 7. Cdtre aceste comunitdti iudaice se indrepta, in primul rind, cu-
vintul sfintului Pavel, si de unele a fost bine primit, de altele, insd, nu,
punindu-i-se chiar viata in primejdie. -

Comunitdtile iudaice mentionate in Noul Testament ca existind in
sud-estul european in epoca romand, n-au fost singurele, cdci si despre
illeie ne dau madrturie inscriptiile ori textele literare. Asa, de exemply,
aflam ca la Stobi?® capitala Macedoniei de vest, exista o comunitale
puternicd in jurul unei sinagogi, si acelasi lucru il intilnim la Oescus?*,
in insulele Egina !, Kreta !!, Delos '* si in alte pérti . Dar in afard
de mentiunile despre comunitdti organizate in jurul unor sinagogi,
avem altele despre iudei izolati, fard sa stim dacd ei erau organizati in
grupuri mai mari cu sinagogi ori numai modesle case de rugdciuni
(upo::w/ou ) 1. Cazuri de felul acesta sint atestate la Salona !5, Senia

3 Eaptele ap. 16, IZ—II}

1. Faptele ap. 17, Comunitalea "de aici este atestald si mai lirziu: J. B, Frey.
Clorpus inscniptionum Iudaicarum, Citta del Viaticano, Rome, 12, 1936 (reprinted 1975
by B. Lifshitz with Prolegomenon), 693, a, b-c, proleq. 70—76; D. Feissel, Recueil d'in-
.S('n'prions chrétiennes de Macédoine, Paris, 1983, nr. 113, 291—295.

5. Faptele ap., 17, 10. Si la Beroia sint mentionali evrei in perioada romani lir-
zie: C. inscr. Tud. 1%, 694 a-b, prolegom. 77-78; D. Feissel, op. cil., nr. 294,

6. Faptele ap. 17, 17. All Thomas Kraabel, The Diaspora Synagogue : Airciacolo-
gical and Epigraphic Evidence since Sukenik, in Aufstieg und Niedergang cer romi-
schen Welt (= ANRW), 11, 19, I, p. 505-507 vorbeste de o posibild sinagogd din se-
colele 3-4. D. Feissel, in BCH. 105, 1981, p. 183-488 publicd o inscriptie cu formule
de reminiscenta iudaicé. i

7. Faptele ap. 18, 7; comunitalea dainuie si mai lirziu in ]unul unei sinagogi.
C. inscr. Iud. 12, 718, 718 a. proleg. p. 85; J. et. L. Robert, «Bull ép.», 1980, 230; Co-
rinth VIII, 3, 1988, nr. 304 si p. 214.

8. C. inscr. Iud. 12, nr. 694 si proleg. p. 76-—77, Studiul de bazd asupra inscriptiei ¢
féicut de M. Hengel, Die Synagogeinscrift von Stobi, «Zeitschr. [. neulestam. \Viss»,
57, 1988, p. 145—183; cf. J. et L. Robert, «Bull. ép», 1968, 325. Despre sinagoga datind
din secolele II-1V, peste care s-a suprapus o basilica in secolul al VI-lea, v. J. \WVisc-
man — D. Mano-Zissi, Excavations at Stobi, 1970, «AJA», 75, p. 400—411; Alf Thomas
Kraabel, op. cil., p. 494—497; W. Poelman, The Polvcharmos Inscripticin ~and Syna-
gogue [ at Stobi, in «Studies in the Antiquities ol Stobi», III, ed. B. Aleksova and
J. Wieseman, 1981, p. 235—246 ; E. Schurer, ed. citatd, p. 67-68.

9. C. inscr. Tud. 1%, 681, proleg. p. 63; J. el’L. Robert, «Bull ¢px, 1960, 233

10. C. inscr. Tud. 1%, 722-723, proleg. p. 87.

11. C. inscr. Tud. I, 731, proleg. p. 87-—89.

12. A. Plassart, La synagogue juive cdc Délos, Meélanges Hollecaux, Paris, 1913,
p. 201-215; Ph. Bruneau, Recherches sur les culles de Délos, Paris, 1979, p. -180-49.0
C.inscr. lud. 1%, 726-731, proleg. p. 87; E. Schiirer, op. cit., p. 70-71.

13. De pilcdé la Samos ; cf. G. Dunst, Eine jiidische Inscrifi aus Samos, «Kliox», 32,
1970, p. 73—78; cf. J. ¢t L. Robert, «Bull. ép.», 1971, 508; cl. E. Sukenik, Arcient Sy -
nagogues in Palestina and Greece (The Schweich Lectures on Biblical Archaeology,
1930), London, 1934.

1.1. Martin Hengel, Proseuche und Synagoge : jiidische Gemeinde, Golleshaus unel
Cioltesdienst in der Diaspora und Palastina, in Tradition und Glaube. Das [rithe Chris-
fentum in seiner Umwelt. Festgabe [iir Karl Georg Kuhn, cd. G. Jeremias et alii, Gottin-
uen, 1971, p. 157-183; cf. A. T. Kraabel, op. cit.. p. 492-193. Proseuché ca locay de cull
ar [i, poate, corespunzator lui oratorium din crestinism.

15. C. inscr. Iud. 1% 680, a, proleg. p. 62; Anna ct .laro Sasel, Inscriptiones la-
tinae quae in Jugoslavia inler annos MCMXI et MCMLX reperlae el editale sunt, Lju-
blijana, 1963 (Situla V), p. 61-62, nr. 131, din sccolul al 1V-lea si ar putea ardata o
comunilate iudaica in Salona ; ¢l. Schiarer, p. 73.

N ,
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(Zengg) '6, Doclea '", Asenovgrad !® in Illiricul oriental, Byzie " si He-
raclea Perinthos 20 in Thracia, Larissa 2! si Pherae 22in Thessalia, Achaia %
si Theba 2% in Phitiotis si citeva localitdti din Attica %3, la Patras 25,
Argos %%, Laconia **, Messenia %, Mantinea ¥, Tegea 3!, in Pelopones si
in insule *, Inscriptiile care pomenesc pe acesti iudei sint din perioada
romand imperiald (sec. I—III), dar si din cea romana tirzie (proto-bhizan-
lind, secolele IV—VI).

Fie dintr-o perioadd, fie din cealaltd, este de presupus cd cel pulin
in centrele comerciale mai importanie evreii au avut o prezenta sta-
bila, chiar dacd ea nu poate fi atestald cu documente secol de secol.
La Thessalonic, Athena sau Corint, uncde stim cd in vremea sfintulu
apostol Pavel existau comunitdti iudaice importante, intilnim iudei si in
perioada romano-bizantind. Dar am putea admite ca valabild si situatia
inversd, anume cd acolo unde avem dovezi mai tirzii cdespre iudei este
de presupus cd ei n-au lipsit nici mai inainte. In sud-estul european nu
se cunosc in epoca romand si romano-bizantind actiuni de amploare im-
potriva lor, care sda fi dus, ca in alte pdrti, la izgonirea sau masa-
crarea lor in masa. De aceea, de o continuitate a lor in marile centre ur-
hane se poate vorbi.

Pe teritoriul Roméaniei vor fi existat iudei mai ales in orasele co-
merciale de la Marea Neagrd si de pe Dundre, dar despre aceasta nu
avem stiri precise. Ei vor fi venit, ca si alf{i orientali, sirieni ori egip-
leni, despre care sintem mai bine informati, sd dobindeascd aici cisti-
guri rentabile. Doud inscriptii de la Tomis, una de la cumpdna seco-
lelor III—IV, alta din secolele V—VI mentioneazd in ele nume de ori-
gine iudaicda — Sambatis si Soulifera —, dar nu este sigur cd au fost
purlaie de iudei sau de greco-romani, de aici sau din altd parte, deoa-
rece aceste nume se rdspindiserd in lumea elenistico-romand. In primul
caz, este vorba de o femeie, Aurelia Sambatis 33, despre care aflam cd
a henficiat de jus liberorum, deci o cetdteand romand, in al doilea, de
Kalliope, fiica lui Soulifera 34, arétata clar ca fiind crestina.

16. C. inscr, Iud. 12, 680, proleg. p. 61 17. Ibid., p. 62.

18, Ibicl., 681, a, proleg. p. 63.

19. Ibid., 692, proleg., p. 70; cl. L. Robert. «Hellenica», 11 p. 107-108.

20. C. inser. lucl. 1%, 692, &, proleg. p. 70.

21. 1L G. IX, 2,985-990 ; C. inscr. lucl. le, 699-708, a-c; cf. Schiwer, op. cil., p. 66.

22, C. inscr. Tud. 1% 708, . 23. Ibid., 717. proleq. p. 85.
21 Ibid., 695-696; J. et L. Roberl, «Bull. ¢p.», 1980, 28-1.

25. La Pireu, C. inscr. lud. 12, 715, i, proleg. p. 85.

26. C. inscr. lucl. 12, 716. 27. Ibid., 719. R

28. Ibicl., 721, 721b; cl. proleg- p. 86. 29. Ibicl., 721, c.
30. Ibid., 720. 31. Ibid., app. 101.

32. Samos, Cos, Rhoclos, Paros, Melos, etc.; cf. Schiirer, op. cit.. p. 68-72.

33. Emilian Popescu, Inscripfiile grecesti si latine din secolele IV-XIII descope-
rite in Romania (= 1GLR), Bucuresti, 1976, 17. Numele semitic Sambathis {T1%820i5) sc
intilneste si intr-o inscriptie din Creta; v. C. inscr. lud [?, proleg. p. 87-88, nr. 731, h.
Un crestin din Perge poarld un nume de rezonanta iudaicd Zafaciov; . A. C. Bandy,
The Greek Inscriptions of Crete, Athena, 1970, nr. 74.

34. IGLR, 44. In legdturd cu o alld inscriptie de la Tomis dedicatd «Zcului prea
inalt» ("Y{tete Bea) (1. Stoian, Inscriptiile Scythiei Minor, II, Bucuresti, 1987, nr. (37
(42) st considerata de acesta semiticd), v. opinia lui D. M. Pippidi, «St. cl.» 16, 1974,
P. 260-265 1n sens contrar.
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In restul teritoriului Romadniei sint putine descoperiri epigrafice si
arheologice din secolele II—III, ca cele de la Orlea  (jud. Dolj), Ro-
mula ¥, Drobeta 7, Dierna (Orsova) %, Parolissum 9, Dinogetia 40 (Gar-
van, jud. Tulcea) poate si din alte pdrti, care lasd posibilitatea existen-
tei unor iudei izolati ori semiti, in general. Este vorba de unele geme
de tipul Abraxas, de amulete pe pldacute de aur, argint si plumb. Des-
coperirile acestea pot fi puse insd in legaturd si cu alti orientali (si-
rieni, egipteni, etc.). Ele vor fi apartinut unor militari romani, veniti in
|)£’1rti1e noastre din Orient ori unor oameni de afaceri. Descoperirile
sint insd destul de putine 4!

In Bulgaria intilnim o 51tuat1e similard, cdci in afard de descope-
ririle de la Asenovgrad %, celelalte sint destul de putine .

La Constantinopol iudeii ca si pdginii erau dup& anul 330 in numaér
mic. In jurul anului 400 ei formau o minoritate, desi Sozomenus, His!.
cccl. VII, 4, noteazd cd in timpul episcopatului lui Attikus (406—425)
vindecarea miraculoasd a unui evreu a atras dupd sine convertirea a
numerosi iudei si «helleni» si cd in momentul cind el scrie «multi evrei»
si aproape toti «hellenii» devenisera crestini. Desi o cifra a evreilor la
Constantinopol nu se poate stabili, este de presupus cad capitala a atras
in cursul timpului pe multi din ei. Caire anul 442 exista chiar un sector
al lor in cartierul Chalkoprateia (al lucratorilor in bronz), situat in fata
portii de vest a Bisericii Sfinta Sofia. Aici ei primiserd aprobarea de
la prefectul capitalei ca in anul 442 sd ridice o sinagogd; dar in anul
urmator intorcindu-se din Asia imparatul Theodosie al II-lea a datl or-
din ca sinagoga s& fie transformata in biseric3 . '

35. Inscriptiile Daciei Romane, 11, Bucuresti, 1977, (= IDR), nr. 317

36. 1IDR, II, 346. - 37. IDR, II, 117 38. IDR, III, 42, 43.
39. N. Gudea, Porolissum, Bucuresti, 1986, p. 109: gemd cu inscriptie si un disc
de joc din ceramicd cu steaua iudaica. In legaturd cu pretinsele nume iudaice din Da-
cia de catre Silviu Sanie, Deus aeternus et Theos Hypsistos en Dacie romaine, in
«Hommage a M. J. Vermaseren», Etudes préliminaires aux religions orientales cdans
I'Empire romain, 68, Leiden, 1978, 1112, v. observatiile lui Heikki Solin cin «ANRW»,
11, 19, 2, 1983, p. 761 ; observatia aceluiasi H. Solin, p. 783 : «Nachrichten iiber Jucen
sind in den, Donauprovinzen sehr spahrlich, was auch den tatsdchlichen Verhillnissen
entsprechen wircl.

40. IGLR, 241.

41. Tn vol. I1I, 2 din IDR sint publicate sub numerele 222-224 trei dedicatii catre
Zeus Hypsistos in limba greaca, provenind de la Sarmizegethusa romana (Hateg). Decli-
canlii la doud din ele au nume romane, la cea de a treia numele lui nu se cunoastc.
Silviu Sanie, Cultele orientale in Dacia romand I. Cultele siriene si palmiriene, Bucu-
resti, 1981, p. 156-164 socoate ca acestea ar putea {i nume iudaice, mai cu seamd in
cazul Aeliei Kassia, care inchind un altar lui 8ed¢ Ydiorosnu lui Zeds Ydiszoc, ca in all
caz. Dar atribuirea aceasta etnicd nu este sigura.

42. V. mai sus nota 18.

43. Maria Tacheva-Hitova, contesta cd dedicatiile catre Theos Hypsistos de la
Philipopolis si din alte parti ale Bulgariei ar indica prezenta iudeilor; v. Deus Hvpsisies
gcweihte Denkmdler in Thrakien, Thracia IV, 1977, p. 271-301 ; Deus Hypsistos geweihic
Denkmdler in den Balkanldnder, Balkan Studies, 19. 1978, p. 59-75; Eastern Culls in
Meesia Inferior and Thracia 1983, p. 190-215; v. totusi, V. Besevliev, Spdlgriechische
und spétlateinische Inscriften aus Bulgarien, Ber lm 1964, inscriptiile nr. 23, 26, 227,
care ar putea indica pe ‘evrei. '

44. J. Juster, op. cit., p. 470, n. 2; E. Démougeot, La politique antijuive de Théo-
dose II, Akten des XI. intern. Byzantinisten-Kongresses, Minchen, 1958, herausg. v.
Fr. Dolger und H. G. Beck, Minchen, 1960, p. 95-100; David Jacoby in «Byzantion»,
37, 1967, p. 168-169 ; idem, in «BZ», 66, 1973, p. 404.
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Inscriptiile care se refera la iudei in spatiul sud-est european sint in
cea mai mare parte funerare si au in general un text destul de scurt,
cuprinzind numele decedatului, eventual functia in cadrul comunitatii
religidoase, citeva date de familie si salutul tipic de despartire: yaipetv
w» 1a® " sau altul asemdndtor. Limba in care sint redactate este aproa-
pe in exclusivitate cea greacd; latina, ebraica ori samariteana sint
rare exceptii. De pilda, la Thessalonic o inscriptie a comunitlatii sama-
ritene este scrisd in limba greacd, doar doud rinduri in samariteand %G,

Citeodatd caracterul inscriptiilor iudeo-samaritene este atit de ase-
mandtor cu al celorlalte puse de locuitorii imperiului, incit el nu poate
fi stabilit decit dupd nume ori decoratie, in special dupi prezenta sfes-
nicului cu 7 brate. Numadrul iudeilor in Europa in inscriptii (800) trebuie
considerat ca redus; la fel si in Dacia, lucru explicabil, cdci colonizarea
s-a facut in timpul imparatilor Traian si Adrian, cind situatia lor poli-
ticd nu era buna.

Totusi, desi putine, inscriptiile reprezintd baza noastrd documen-
lard cea mai valoroasa privind prezenta iudeilor in spatiul sud-est euro-
pean. Celelalte texte literare ori juridice se referd, in principal, la si-
luatia sociald si religioasa a iudeilor in imperiul romano-bizantin. Citeva
din ele privesc si realitdtile concrete ale Peninsulei Balcanice cum vom
vedea ceva mai departe.

Cercelind textul inscriptiilor, atit cit el ni se pastreaza, constatdam
¢ amanuntele privind ocupatiile iudeilor in societate lipsesc aproape
cu desdvirsire. Nu ni se spune, de exemply, cd cineva a fost comer-
ciant, meserias, bancher etc. Cele mai multe amanunte se dau, asa cum
am spus, in legdtura cu functia avutd in comunitatea religioasd iudai-
cd si anume de preot sau preoteasa ( iepeds, wpeaPitepos ), conducator al
sinagogii (apywv apytovvaywyss, matnp <7 &v L16fos cvvayoyds), de sef
al comunitatii, daca a fdcut ceva pentru sinagogd, de pilda, daca a ridi-
cat-o din temelii, a reparat-o sau i-a daruit ceva. Alteori se arata locul
de origine, de pildd din Alexandria, Tiberiada, Gortyna ori Rhodos.
[neori se dau amdnunte privitoare la familie — tatd sau mama a atitia
copii — la faptul c& mormintul a fost prégatit numai pentru familie si
se fixeaza amenzi pentru cei care ar indrazni sa-1 foloseasca fara in-
cuviintare, amenzile trebuind pldtite sinagogii in aur si argint. Unele
inscriptii funerare se reduc la texte de felul acesta: «Mormintul lui
Joses din Alexandria, fiul lui Parigorios» 47 (la Berroe), sau «Mormintul
lui Tuda si al Asteriei» %, sau «losif, fiul lui Theodor_ a pus fiului sau
Iuda, de un an, spre amintire acest epitaf» 49, Alteori se scrie doar nu-
mele : «Beniamin, supranumit si Dometios» 9, sau, simplu, indicatia fu-
nerard : «Domnul este cu noi» (Kdpto¢ ped’ypav) 31 Intr-o inscriptie fu-
nerara de la Beroia din secolele IV—V intilnim adjectivul &ste¢ (vene-

15. V. de pildd C. inscr. Tud. 12, 699-708, a-d de la Larissa si Pherae.

16. D. Feissel, Recueil... nr. 291.

17. Idem, op. cil.. nr. 294.

18. C. inscr. lud. 1%, 695 (Theba Pllitiois).

-19. C. inscr. 1ud. 12, 731 d (Creta), proleg. p. 88.

O, D). Feissel, Recueil, nr. 293 (Thessalonic).

51. C. inscr. lud. 12, 693, b, proleg. p. 75; Feissel, op. cit., 292 (Thessalonic).
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rabil), ca epitet pe lingd decedala Maria, iar ajwzasy (prea sfint) pe
lingd sinagogd . Acesli doi termeni sint folositi frecvent in inscrip-
tiile crestine ca epitete pentru persoane, in primul caz, si pentry Bise-
rica, in al doilea.

O inscriptie cu text mai lung a fosl descoperitda la Thessalonic si
nu are caracter funerar. Ea atestd existenfa unei comunitdti si sinagogyi
samaritene la Thessalonic, necunosculda pind la descoperirea acestui
document ®, Samariteanul Sirikios, cu sotia si copiii au fdcul o do-
natie importantd comunitdtii, poate au dat fondurile pentru construirea
sinagogii ori numai pentru repararea ei a fundamentis si este ldudat
penlru aceasta cu cuvintele : «Binecuvintare s& aiba Sirikios, care a fa-
cul aceasta impreund cu sotia si copiii». Apoi gdsim cuvintele : «Traias-
cd Neapolis impreund cu cei care o iubesc». Neapolis era in Samaria si
reprezenta capitala religioasa a tuturor samaritenilor. Inscriptia ne ara-
A, deci, si legdturile strinse ale samaritenilor din Thessalonic cu ora-
sul, care era centrul lor religios.

Un lucru deosebit de important oferit de aceeasi inscriptie este ci
in ea se reproduc versetele 22—27 din cap. 6 al 'cdrtii Numerilor a Ve-
chiului Testament, intr-o versiune care nu este aceea a Sepluaginlei,
cum ne-am astepta, ci a Pentateuhului samaritean, identic cu l(exlul
lin Massorah iudaicd. In traducerea Septuagintei versetul 27 urmeazi
imediat dupa versetul 23, in timp ce in inscriptie €l se afla la sfirsilul
capitolului, ca in originalul evreiesc: «Si Domnul a vorbit lui Moise
si i-a zis: vorbeste lui Aaron si fiilor sdi si spune-le: Veti binecuvinia
astfel pe fiii lui Israel. Ziceti-le : Domnul te va binecuvinta si te va pdzi.
Domnul ifi va ardta fata sa si te va iubi. Domnul va ridica fata sa peste
tine si-ti va fi pace. Si voi veti aseza numele meu pesie fiii lui Israel,
iar eu 1i voi binecuvinta».

Textul biblic, reprodus mai sus din inscriptie, ne atestd forme de
cull folosite de samariteni si iudei in diaspora, inainte de domnia lui
[uslinian, cind va impune prin lege folosirea in sinagogi a versiunii
Sepluagintei (Just. Nov. 146, a. 553).

Stirile, pe care le-am mentionat mai sus, in special eplgraflce ne
informeazd doar asupra prezenfei iudeilor si samaritenilor in diferile
localitati din sud-estul european, asupra sinagogilor lor, asupra unor
functii indeplinite in cadrul comunitatii religioase sau ne spun ceva din
viata lor familiald. Ele nu ne ajuta decit cu greu sd deducem ceva din
statutul lor juridic in societatea bizantind, despre libertdtile lor reli-
gioase si modul cum puteau beneficia in practica cle ele. Doud legi date,
una in anul 397 de imparatii Arcadiu si Honoriu, cealaltd, in anul 418 de
Honorius si Theodosie al II-lea, si adresate direct prefectului praetoriului
din Illyricum, relevd citeva amdnunte cu privire' la modul cum iudeii
erau tratati in societatea bizantind. In legea din 397 % impd&ratii dau dis-
pozitii organelor subalterne s&d ia mdsuri ca iudeii sd nu mai fie atacati
cu insulte si nici sinagogile sd nu mai fie tulburate. A fost, deci, nece-
sard interventia impdratfilor ca sa reglementeze situatia iscatd probabil
in mai multe localitdti ale Peninsulei Balcanice. Legea din anul 418 5

52. C. inscr. lud. 12, 694, b, proley. p. 78-79 ; Feissel, op. cit., p. 2§5.
53. C. inscr. Iud. 12, 693, a, proleg. p. 70-75 ; Feissel, op. cit., nr. 291.
54. C. Th. XVI, 8, 12. 55. C. Th. XVI, 8, 21.
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esle mai explicitd in caracterizarea situatiei si in mdsurile poruncite pen-
iru reglementarea ei: «Nici o persoand nu trebuie oprimatd, cind este
nevinovata pe motiv cd este iudeu; nici religia nu trebuie sa fie cauza
ca o persoand sd fie expusd la umilintd. Nici sinagogile si locuintele
lor nu trebuie arse fara discriminare si nici sd li se aducd injurii fdra
motiv, fiindcd chiar dacd o persoand este implicatd in crime, vigoarea
iribunalelor noastre si protectia legii publice sint tocmai menite sa asi-
gure ca nimeni sd nu-si caute singur rdzbunarea». Legea se incheie si
cu precizarea cd «nici evreii, incurajati de faptul ca li se asigurd pro-
pria securitate, sd fie insolenti si sd comitd acte de nesdabuintda in dis-
pretul lor fatd de religia crestina».

Prin continutul lor cele doud legi ne iniroduc astfel in «tmosfera
de tensiune, care domnea uneori in anumite locuri din imperiul bizan-
tin intre crestini si iudei.

Biserica nu s-a preocupat in chip special la sinoadele din secolele
IV—VI sd reglementeze raporturile dintre crestini si iudei. Legislatia
imperiald, foarte activa in aceastd privin{a a facut inutild necesitalea
ca sinoadele sa hotdrascd masuri in problema evreiascd. Doar Canonul
al XIV-lea al Sinodului al IV-lea de la Chalcedon se referd la aceasta
problemd in intreaga perioadd de la incepulul secolului al V-lea pind
la sfirsitul secolului al VII-lea. Acest canon oprea cdsdtoria acelor ca-
legorii de clerici, care aveau voie sd se casdtoreascd, cu ereticii, pagi-
nii si evreji. Casdtoria era doar admisda daca neortodocsii deveneau
crestini ortodocsi. De fapt, acest canon repeta o hotdrire similara mai
veche luatd la inceputul secolului al IV-lea, la Sinodul de la Elvira
(302—306), care oprea intermariajul dintre crestini si iudei si prevedea
si alte oprelisti in contactele dintre crestini si iudei. Alte citeva hotariri
la sinoade locale, ca cele de la Antiohia ori Laodiceea in aceste pro-
bleme reprezentau foarte putin fatd de legislatia imperiala .

Dar unirea strinsd dintre Statul bizantin si Bisericd, precum si con-
vingerea profund inrdddcinatd in Bizant cd un om care nu este partizan
al Bisericii oficiale este, in-fapt, un dusman al Statului: «orice persoana
care diferd de credinta crestind, este contrard legii crestine», data in
apr. 409 de Honorius si Theodosie al II-lea %7, au fdcut ca sd existe o
identitate de interese intre cele doud institutii. Legislatia imperiald in
privinta evreilor reprezenta, deci, si punctul de vedere al Bisericii.

Societatea bizantind nu cunostea de drept decit o singurd distinclie
fundamentald intre oameni : liberi si sclavi. Evreii, ca si paginii si ere-
licii, desi oameni liberi, nu s-au bucurat totdeauna de aceleasi drepturi
ca ceilal{i cetdteni; ei intrau mai degrabd in categoria toleratilor 3,
Politica imperiald in timpul celor doud secole, pe care le are in vedere
cercetarea noastrd, a fost mai liberald fatd de iudei pind la inceputul
secolului al V-lea, dupd care ea a devenit mai asprd in timpul impara-
tilor Theodosie al II-lea (408—450) si Iustinian I (527—565). Cauzele

56. J. Parkes, The Conllict of the Church und the Synugogue, London, 1934, p.
174, 256.

57. C. Th. XVI, 8, 19 = Cod. Just. I, 9, 12: Certum est enim, quidquid a iide
Christianorum discrepal, legi christianae e¢sse contrarium.

58. D. Jacoby, «BZ», 66, 1973, p. 403.

S T. — 5
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care au generat .aceastd politicd sint, pe de o parte, de naturd teologicé,
pe de alta, politicd. Din punct de vedere teologic; crestinii doreau sa
aducad in sinul Bisericii poporul evreu, fiindcd socoteau cd implinirea
si rezolvarea Vechiului Testament au avut loc in invdtdtura Noului
Testament. Dovedirea dumnezeirii lui Iisus Hristos, care a implinit fa-
gdduielile Vechiului Testament si s-a ardtat, prin minunile Sale, impli-
nitorul (executorul) vointei lui Iahwe, lipseste de fundament logic va-
labilitatea pe mai departe a Vechiului Testament.

Cu toate acestea crestinismul a facut exceptie, recunoscind drep-
tul la existentd al cultului iudaic si a mentinut unele privilegii. Spre
deosebire de eretici si pdgini, evreii aveau un statut legal, in realitate
precar si diminwat cu timpul, dar niciodatd abolit definitiv. Ei.se bucu-
rau de drepturi civile si politice, de libertatea de asociere, de proprietate
asupra sinagogilor, care adesea erau edificii importante si de o mare
hbogdtie. Pentru Bisericd evreii erau un fel de mdrturii ale Vechiului
Testament (testes veritatis), martorii venirii lui Iisus Hristos si intr-un
fel al vechimii religiei crestine, care, virtual, exista din momentul cind
Dumnezeu a dat lui Moise Legea . Evreii erau pentru crestini o proba
vie, care nu putea fi suprimatd si pentru a o pdstra trebuiau sd lase sa
subziste privilegiile cultului iudaic. Printre considerentele mentionate
in legislatia bizantind, ca motive pentru acordarea libertdtii cultului iu-
daic, se vorbeste de «vechimea acestui cult» (vetus mos et consuetudo ),
de respectul datorat religiei iudaice (C. Th. XVI, 8, 13), de vechimea
privilegiilor in bloc, de ideea de dreptate si tolerantd 6!, precum si de
teama de revolte 62,

Motivele politice de persecutie le-au constituit revoltele repetate
ale iudeilor, in special din Palestina, si traddrile lor in favoarea persi-
lor.. S-ar mai putea adduga faptul cd Iulian Apostatul i-a favorizat in
cursul scurtei sale domnii, hotdrind sd le ridice chiar templul din Ieru-
salim, iar aceastd situatie privilegiatd a nemultumit pe multi crestini.

Desigur unele conflicte luau nastere in cadrul maselor populare din
diverse motive, economice ori morale. Preturile cu care vindeau evreii
marfirile lor pdreau neconvenabile (Cod. Theod. XVI, 8, 10), apoi fap-
tul cad evreii foloseau femei crestine in casele lor de toleranta (XVI,
8, 6), cumpdrau sclavi crestini si-i supuneau la circumciziune (C. Th.
III, 1, 5; XVI, 9, 1-5); C. Just. I, 3, 54, 9, 8-11; 5, 20 si 6; 10, 2); insolenta
ardatata de cei care lucrau in serviciile secrete imperiale (C. Th. XVI, 8,
16) si altele creaii nemultumiri in masa crestinilor.

O prima etapd in raporturile dintre Stat si Bisericd, pe de o parte,
si iudei, pe de altd parte, o reprezintd, cum am spus, secolul al IV-lea.
Constantin cel Mare (306—337), ca prim impdrat crestin, mentine ve-
chile privilegii mostenite de la predecesorii sdi acceptind ca iudeii de-
dicati cu totul activitafii la sinagogd — patriarhi, preoti si cei din ad-

59. R. Janin, Les juifs dans I'Empire byzantin, «<EO», 15, 1912, p. 126-133; Juster,
op. cit.,, I, p. 213-242; Louis Brehier, La civilisation byzanitine (Le monde byzantin, vol.
1), Paris, 1970, p. 260-261.

60. C. Th. XVI, 8, 20.

61. Ibid.

62. C. Th. XVI, 8, 22.
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ministratie — sd fie scutiti de obligativitatea serviciilor publice, atit
cele care le revin ca persoane, cit si cele care sint datorate municipali-
tatii (personalia quam civilia munera). De asemenea, el scuteste pe evreii
decuriones (membri ai sfatului cetdtii) de obligativitatea de a face parte
din escortele oficiale si de alte sarcini %3, Aceste privilegii vor fi men-
tinute pind la sfirsitul secolului de toti impératii succesori %,

Totodatd, Constantin denunta intr-un edict, care promulga hotari-
rile Sinodului de la Niceea (325) in privinta sdarbatoririi Pastelor, rdauta-
tea poporului evreu, care a omorit pe Domnul 6; in alte legi el s-a
ardtat neindurdtor fatda de iudeii care «aruncau cu pietre sau alte lu-
cruri nebunesti impotriva persoanelor trecute la crestinism», fixind
pentru acestia chiar arderea; el a mai interzis circumciderea sclavi-
lor crestini de cdtre iudei, etc. (v. mai sus).

Fiul sdu Constantius al II-lea (337—361) a fost si mai aspru cu iu-
deii, care circumcideau sclavii crestini: el elibera pe acesli sclavi, iar
judeilor le dddea pedeapsa capitald. Aceeasi mdsurd drasticd era fixa-
td si pentru evreii, care foloseau femeile crestine pentru desfriu 66, Ati-
tudinea lui Constantius a fost si mai dirza dupd revolta din 352 din
Diocezareea si imprejurimi, care a provocat multe victime omenesti si
pierderi de bunuri materiale. Aceastd revoltd, care a avut in frunte
un rege Patricius, a fost indbusita in singe de Gallus. Drept urmare iu-
deii din Mesopotamia s-au aliat cu persii si au cauzat pierderi mari im-
periului la frontiera orientald 67.

Asa cum am spus, Iulian Apostatul (361—364) i-a favorziat pe evrei,
e de o parte, din motive politice, pentru a-i desolidariza de persi, pe
de alta, religioase. Prin reconstruirea templului din Ierusalim, pe soco-
teala statului, el vroia sa arate cd profetia lui lisus despre distrugerea
lui definitivd nu este reald. In timpul lucrdrilor de reconstructie de la
Ierusalim a avut loc insd un cutremur, iar un incendiu a ars tot esafo-
tajul de lemn. Lucrdrile au fost suspendate. Cutremure puternice au
avut loc in Orient in anii 362 si 363 .

Theodosie I cel Mare (379—395), care s-a preocupat atit de mult de
problemele Bisericii, declarind crestinismul ortodox religie oficiala de
stat, si a fost atit de neindurdtor cu pdginii si ereticii, s-a ardtat insad
folerant cu evreii. Pe linga faptul cd a recunoscut toate privilegiile acor-
date de imparatii crestini de mai inainte, el preciza intr-o lege din anul
393 (Cod. Theod. XVI, 8, 9) : «Este destul de bine stabilit cd secta iudei-
Jlor nu este opritd de nici o lege... Ne-am supdrat foarte tare, cind am
auzit ca adunadrile lor au fost oprite in anumite locuri... De aceea exce-
sele acelor persoane, care, in numele religiei lui Hristos, comit acte

63. C. Th. XV], 8, 2-4.

64. Ernest Stein, Histoire du Bas Empire 1. de I’Etat romain a I'Etat byzantin (284-
476), Desclée de Brower, 1959, p. 97-98.

65. A. Piganiol, L’Empire chrétien (325-393), II-e éd. mise a jour par André Chastag-
nol, Paris, 1972, p. 34; A. H. M. Jones, The Later Roman Empire, 284-602, Ox{ord, 1964,
I, p. 92-93.

66. C. Th. XVI, 8,6, 7; XVI, 9, 2.

67. Jones, op. cit., 11, p. 944 ; Piganiol, op. cit,, p. 88, 103, 155.

68. Socrate, Hist. eccl. 1lI, 20; Sozomen, Hist. eccl. V, 22; Theodoret, Hist. eccl.
15; Piganiol, op. cit., p. 155; Stein, op. cit., p. 164.
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ilegale si incearca sd distrugd si sd prade sinagogile, trebuie oprite cu
loald severitalea» . Cum se slie, impdratul Theodosie a dat ordin sa fie
refdcutd sinagoga distrusa de crestini in orasul Callinicum, fapt care
l-a pus in discordie cu sfintul Ambrozie, de Mediolanum ‘%, Tol Theo-
dosie I este impdratul care in anii 392, 396—397 a onorat pe patriarhul
Gaaliel de Tiberias cu titlul onorific de illustris, si care-1 punea pe
acelasi plan cu prefectul praetoriului, cea mai inalta demnitate din im-
periu 1,

Sub Arcadius, fiul lui Theodosie (395—408), evreii continud sa se
bucure de privilegiile acordate lor mai inainte. Cu toate acestea, in
anul 404 evreii si samaritenii sint lipsiti de dreptul de a mai lucra in
serviciile secrete ale imperiului (agentes in rebus) “2. Domnia lui Arca-
dius incheie si prima etapd a raporturilor dintre Statul si Biserica bizan-
tind pe de o parte, si iudei, pe de alta, in secolele IV—VI, caci o dala
cu urcarea pe tronul imperiului a lui Theodosie al II-lea (408—450), pa-
tronat din cauza minoratului sdu multi ani de sora sa mai1 mare Pulheria,
situatia se schimbd. Masurile restrictive se inmultesc si ele apar chiar
de la inceputul domniei %%, Astfel, in anul 408 evreii sint opriti ca in ca-
drul sdrbatorii Aman (Purim) (din februarie-martie, cind se comemora
cliberarea evreilor persani de sub masinatiile ministrului Haman, sec.
V i. Hr.) sd se ardad o cruce «din dispretul credintei crestine si cu gind
de sacrilegiun. Li se ldsa insd dreptul de a-si practica riturile proprii,
dar fdrad «manifestdri in dispretul credintei crestine» “%, Un an mai tir-
ziu (409) se afirma intr-o lege ca orice doctrinéd care diferd de credintu
crestind este contrard legii crestine si se decretau madasuri impotriva
evreilor, care fdceau prozelitism printre crestini; nu este permis sa for-
tezi pe cei care au primit crestinismul «sd adopte o perversitate ca aceea
a iudeilor (iudaica perversilas) si strdina imperiului roman». Acest lu-
cru este «mai dureros decit moartea si mai crud decil crima» 3. Probabil
cd aceste legi au incurajat pe unii crestini sd se cdedea la abuzuri fatd
de evrei, incit in anul 412 a trebuit sd fie repetatd libertatea de mani-
festare a cultului, respectarea zilei Sabatului, netulburarea sinagogilor
si a 10curilor de intilnire a iudeilor. «Nici un om nu trebuie dispretuit,
daca este-nevinovat, pe motiv cd este iudeu, nici insultat pe motiv re-
ligios» ‘6, Totodatd se atrdgea atentia iudeilor sa nu comitd vreun act
e dispret fatd de religia crestind "~

Curind dupd aceasta (in 415), Theodosie II, tinind seama de unele
nereguli sdvirsite de patriarhul Gamaliel, ii retrage acestuia titiul ono-
rific de prefect al praetoriului, lasindu-i doar demnitatea de mai inainte.
In acelasi timp opreste construirea de noi sinagogi, iar cele aflate in

69. C. Th. XVI, 8, 9: ludaeorum scctam nulla lege prohibitam salis coustal..., cF.
Piganiol, op. cit., p. 291-292.
70. Jones, op. cit., I, p. 166-167.

71. C. Th. XVI, 8, 22; Jones, op. cil,, 1l, p. O-11.
72. C. Th. XVI, 8, 16.

73. . Démougeat, op. cit., p. 95-100.

74. C. Th. XVI, 8, 18.

75. C. Th. XVI, 819; cf. XVI, ¢, 1, XVI, 7, 2-3.
76. C. Th. XVI, 8, 20.

77. C. Th. XVI, 8, 21.
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locuri deserte porunceste sa fie distruse, daca nu se iveste pericolul ras-
coalei (si sint in solitudine, si sine seditione possint deponi, perficial).
Patriarhul Gamaliel nu mai are dreptul sd judece pe crestinii de sub
jurisdictia sa, ci toate cazurile vor fi deferite guvernatorului :provin-
ciei 78, La 10 martie 418 se hotdrdste ca toate persoanele, care «trdiesc in
superstitia iudaicd» sa fie impiedicate sd intre in serviciile imperiale.
«Persoanele care sint legate de perversitatea acestei rase si s-au dovedit
¢4 umbla sd intre in serviciul imperial sub arme, trebuie necondifionat
ldsate afard din serviciu si sa nu fie protejate de patronajul meritelor
lor anterioare». Prin aceeasi lege iudeii capatd dreptul sd lucreze ca
avocati, dacd au studiile necesare si sa beneficieze de onoarea servicii-
lor publice obligatorii ca decuriones, pe care o obtin «prin prerogaliva
naslerii si a onoarei familiei». Legea mai preciza cd : «intrucit privile-
giile amintite sint suficiente, ei nu trebuie sa considere oprirea ce la
serviciile imperiale ca o dovada de infamie» ™.

Desi in anii urmétori legislatia lui Theodosius cuprinde unele ho-
tdriri menite sd asigure desfdsurarea nestingheritd a cultului in .sina-
gegi, posibilitatea de a avea selavi, dacd li se respectd credinta si daci
i-au primit ca mostenire si alte inlesniri, totusi mdsurile restrictive
fatd de evrei si samariteni continua si culmineaza cu scoaterea in anul
439 a lor din toate onorurile si demnitdtile, din intreaga administra-
tie civild, thiar si din functia de defensor civitatis «pentru a nu avea
puterea sd judece ori sd pronunte vreo sentin{d impotriva crestinilor si
foarle adesea impotriva episcopilor insisi ai sfintei religii» *. Se reafirma
¢d nici o noud sinagoga nu poate fi construita, dar se da voie sa fie
reparate cele cdzute in ruind. De asemenea, se mentioneazd cd cei care
ademenesc un sclav sau alta persoana libera cu scopul de a lepada cre-
dinta crestina, suferd pedeapsa capitald, impreund cu confiscarea in-
tregii averi. Novela aceasta este foarte instructiva pentru intreaga con-
ceptie a lui Theodosius al II-lea privind pe evrei si samariteni?®L

In timpul lui lustinian (527—565), ultimul moment.hotaritor, din
perioada cle care ne ocupdm, asistdam la alte madsuri impotriva iudeilor,
desi cultul lor era singurul recunoscut legal aldturi de cel de stat. Chiar
cdlre inceputul domniei (529) a avut loc o rdscoalda a samaritenilor in
Palestina cu centrul la Neapolis, cind un oarecare Iulian, calificat drept
hrigand, a fost proclamat impéarat. Rdscoala a fost indbusita in singe si
circa 100.000 oameni au fost ucisi iar altii plecati in exil, mai ales la
persi, unde au pldnuil séi le predea acestora Palestina. Catre sfirsitul
domniei o alta rascoald a avut loc in Palestina, cu centrul la Cezareea,
la care au participal si iudei; rdascoala a lual amploare si s-a soldal
chiar cu moartea proconsulului provinciei Stefan #. Aceste evenimente,

78. C. Th. XVI, 8, 22; Stein, op. cit., |, p. 277; Jones, op. cit. I, p. Ol

79. C. Th. XVI, 8, 24.

80. Nov. Th. I, 1, 2; Jones, op. cil.. 11, p. G47.

81. Nov. Th. III, 1-5

82. . B. Bury, History of the Laler Roman Empire irom the Dealh of Tihcodosius |
lo the Dealli of Justinian, vol. 11, Dover Publications Inc.. New York, 1958, p. 361-366;
Jones, op. cil., p. 944.
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cit si preocupdrile teologice ale lui Iustinian l-au determinat sd limiteze
si mai mult drepturile evreilor si ‘samaritenilor. El a hotarit ca ei sd@ nu
poatd primi si ldsa mosteniri, prin donatii sau testament 8, sd nu de-
tind sclavi ortodocsi®4, sd nu fie martori in justitie impotriva ortodoc-
silor ®, sd nu se bucure de onorurile si privilegiile curialilor (dar nu
si de sarcinile lor) 8, s& nu practice la barou, sd nu ocupe catedre uni-
versitare, sd nu sdrbatoreasca Pastele inaintea crestinilor, reinnoind si
alte legi nefavorabile lor ale impdratilor predecesori. Pentru Africa a
hotdrit chiar distrugerea sinagogilor ori transformarea lor in biserici 57.

Iustinian a intervenit chiar in cultul iudeilor si samaritenilor dis-
punind ca in serviciile lor religioase sd se foloseasca textul Septua-
gintei in greacd sau latind, dupa cum doresc cei mai multi; impdralul
spera, poate, ca prin aceastd madsurd sa-i aduca mai usor la credinta
crestind. El a admis si traducerea lui Aquila (nascut in Pont in sec. II
si trecut la iudaism), dar a interzis sa se utilizeze Deuterosis Mishnc
(Talmudul), pe motiv cd este o inventie a unor muritori neinspirati .

Cind am vorbit de comunilatea samariteand de la Thessalonic, ates-
tatda de inscriptia din secolele IV—V, am ardtat cd ea nu folosea textul
Septuagintei.

Dupd Iustinian politica fatd de evrei si samariteni a rdmas in linii
generale aceeasi; doar impdratul Mauricius (582—602) s-a ardtat ingd-
duitor fatd de ei®, dar, in schlrnb Focas (602—610) i-a persecutat cu
cruzime %,

Acestea ar fi citeva aspecte ale prezentei si vietii duse de evrei in
spatiul sud-est european in secolele IV—VI. Atestati, cum am aradtat,
mai ales in centrele urbane importante ei au avut o situajie mai bund
in priﬁla etapad, reprezentatd de secolul al IV-lea, si mai grea in secolele
V—VI, in special in timpul domniilor impdratilor Theodosie al II-lea si
Iustinian I.

83. C. Just. I, 5, 15, 17, 18 § 3, 5-9); 19, 22; Iust. Nov. 115, c. 3, § 14, 5

84, C.lust.1,3,54§8-11; 3,20, §6; 10, 2

85. C. lust. I, 5, 21 ; lust. Nov. 45, c. 1.

86. lust. Nov. 45 pr.

87. Iust. Nov. 37 § 5 (a. 555; Louis Breéhier, Les institutions de I'Empirc byzantin
(Le monde byzantin, I1), Paris, 1970 p. 167-168 ; L. Stein, op. cit., vol. I, p. 373; Jones,
op. cit. 1, p. 289; II, p. 948; D. A. Zakythinos. Byzantinische Geschichte, 524-1071,

Wien-Koéln-Graz, 1979, p. 46; Andrew Sharf, Byzantine Jewry from Justinian to the
fourth Crusade, London, 1971, p. 18-41.

88. lust. Nov. 146 (a. 555) ; Bury, op. cit., p. 566.
89. Charles Diehl, Le monde oriental cle 3935 ¢t 1081 (Histoite du Moyen Age,
tome III), Paris, 1956, p. 136.

90. Zakythinos, op. cit, p. 37; Ostrogorsky, Histoirc dc I'Elat byzantin, Paris,
1969, p. 114.
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IZVOARE ALE ICONOGRAFIEI IN SCRIERILE PARINTILOR
DIONISIE AREOPAGITUL, MAXIM MARTURISITORUL
SI GHERMAN PATRIARHUL

Drd. ADRIAN ALEXANDRESCU

Icoana ortodoxd, definitd ca echivalent plastic al mesajului evan-
ghelic si totodatd ca expresie a vietii liturgice, se integreaza ca atare
in Traditia Bisericii, de aici decurgind si caracterul normativ, atributul
canonicitdtii cu care este investita 1.

Pdrintii sinodului al VII-lea ecumenic (Niceea, 787) hotdrdsc in de-
finifia dogmatica (oros): «Pdzim fdrd innoiri toate traditiile bisericesli
rinduite noud in scris, sau nescris, intre care este si zugravirea de icoa-
ne (intipdrirea de chipuri prin zugrdavire — imaginalis picturae forma-
tio, 7 tis etxowtxS avalwypapnoens éxtdmwars ) ca una ce se aldtura istori-
sirii evanghelice intru adeverirea Intrupérii... cdci se ldmuresc una pe
alta, fard indoiala, cele ce dau seama de acelasi lucru» 2. De aceea sint
ridicate anatemele aruncate de sinodul iconoclast de la Hieria (754)
impotriva zugravilor de icoane, precizindu-se totodatd cd doar mestesu-
qul (7 <éxvm pévov), reprezintd contributia lor, continutul spiritual al
icoanei tinind de invdtdtura Pdrintilor 3. Cu aceasta, sinodalii exprimau
o opinie curentd, conform careia disocierea intre praxis si theorema (re-
gulile-artei) era de la sine inteleasa, putind fi identificatd de pilda inca
la Clement Alexandrinul’ In lumina acestei disocieri, de - altminteri,
trebuie inteleasd polaritatea Cuvint (Aédyo<) — Chip (etxov) care, de-
pdsind stadiul vechii dihotomii, vizual-auditiv, tinde sd ia aspectul unei
realitdti complementare, definitorie pentru spiritualitatea bizantina. «In-
lreaga fenomenologie a artei bizantine pare a fi continutd aici, iar eve-
nimentele care-i puncteaza istoria — de la revolta iconoclastda si apoi
rodificarea iconografiei la fenomenul mai tardiv al aparitiei erminiilor

— sint consecintele firesti ale acestei dihotomii» °.

Iconoclasmul a accentuat la limita opozitia intre Cuvint si Chip,
cu preferinta exclusivd pentru cel dintii; or, adevdrata vocatie a cul-
turii bizantine a fost realizarea echilibrului lor, in spiritul literaturii
patristice si pe temeiul Noului Testament. «Se poate vorbi — afirma
Vladimir Lossky — pe bund dreptate despre o 'teologie a chipului' in
‘Noul Testament, precum si la unul sau altul din autorii crestini, fara

Lucrare redactatda in cadrul cursurilor cde doctorat la Institutul Teologic Uni-
versitar Bucuresti, sectia Istoricd ,specialitatea Bizantinologia si Arta cresting sub
indrumarea D-lui. prof. dr. Emilian Popescu, carc a dat avizul ce publicare.

1. Leonide Ouspensky, Le Théologie de I'ic6ne dans I'Eglise orthodoxe, Les Edi-
lions du Cerl, Paris, 1980, p. 9.

2. F. Boespflug, N. Lossky, Nicée II (?87-1987). Douze siécles d'images religicuses,
Les Eclitions du Cerf, Paris, 1987, p. 32.

3. Pr. asist. dr. Nicolae V. Dura, Teologiua icoanclor in lumina tradiliei dogmatice
si canonice orlodoxe, in «Ortodoxia», XXXIV (1982), nr. |, p. 69.

1. V. V. Bidkov, Estetica antichitdtii tirzii (secolele II-III), trad. rom. de Lucian
Dragomirescu, Edit. Meridiane, Bucuresti, 1984, p. 228.

5. V. 1. Stoichitd, Studiu introductiv la Cartea cle picturd a lui Dionisie din Furna,
Ecdlil. Meridiane, Bucuresti, 1979, p. 19-20.
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riscul hipertrofierii unui element doctrinar de valoare secundara... Nu
existd nici o ramurd a teologiei care ar putea fi complet izolatd de pro-
blematica imaginii fdra primejdia de a o separa de tulpina vie a tra-
ditiei crestine» .

In ceea ce privesle iconografia, relatia «cuvint» — «chip», text —
imagine, a fost de la bun inceput pusa in termeni fara echivoc, in sensul
adecvadrii, supunerii imaginilor la textul scris, dovada fiind in acest sens
manuscrisele miniate. Unul din cele mai vechi, codicele [tala de la Qued-
limburg (inceputul sec. V), ingdduie sa se vadd sub stratul de pigment,
ros pe alocuri, al miniaturilor, «instructiuni verbale» transmise de cali-
graful textului catre pictorul ce urma a ilustra manuscrisul, uneori pu-
lindu-se distinge chiar foarte sumare schite pregdtitoare, aceastd prac-
licd fiind curentd desigur si in pictura murald ?. Ansambluri monumen-
tale infdtisau odinioard cicluri biblice extinse la zeci de scene, ilustrind
Copildria, Minunile sau Patimile lui lisus, precums si teme vetero-testa-
menlare, asa cum se mai pot vedea incd in bazilica romand Santa Maria
Maggiore 8 Sursa de inspiratie au constituit-o, fard indoiald, cdrtile Sfin-
lei Scripturi, cele canonice in primul rind, dar si apocrifele .

Pe cle altd parte, existd temeiuri sigure pentru leza cd si texte de o
lacturd teologicd mai speciald, definitii dogmatice chiar, si-au aflat
prompt echivalentul iconografic. Unul dintre acestea este asa-numitul
«sarcofag dogmatic»: (325—330) care, in prima scend sculptatd in regis-
{rul superior al fatadei sale, ilustreazd deofiinfimea — Persoanelor Sfin-
tei Treimi si, in acelasi timp, lucrarea ipostatica proprie fiecdreia, in
actul creatiei, conform Simpolului formulat de Sinodul de la
Niceea (325) 10,

Pornind de la referatul biblic al credrii protopdrintilor Adam si Eva,
sculptorul infatiseazd pe Dumnezeu Tatdl Atottiitorul sezind pe tron si
binecuvintindu-i, incadrat de Fiul si Sfintul Duh, toti trei avind trdsa-
turi identice, desi in atitudini diferite. In timp ce in toate celelalte scene
ale sarcofagului, Iisus este infdtisat, conform ‘tipului elenistic alexan-
drin, tindr si fard barbd, in scena creatiei, unde apare in cadrul Sfintei
Treimi; chipul ii este aidoma Tatdlui, cu barbd; este una din primele
reprezentdri, poate cea mai veche, a acestui lip iconografic, numit si
palestinian, istoric sau, cel mai nimeril, biblic, si este semnificativ con-
textul dogmatic trinilar in care apare.

Un alt exemplu, la fel de grditor, este furnizat de mozaicul arcului
riumfal ce incadreazd absida bazilicii Santa Maria Maggiore din Roma,
realizal in timpul papei Sixt al III-lea (432—440), si care este o ilus-
trare cit se poate de promptd a invdtdturii dogmatice formulate la Si-

6. V. Lossky, A l'image ¢! a la ressemblance cu Dieu, Edil. Aubier-Montaiqgne.
Paris. 1967, p. 123-124.

; 7. E. Kilzinger, BVzanline Art in the Making. Main lines of Stylistic Development
in Mediterranean Art (3rcd-7th Century), Edit. Faber and Faber, Londra, 1977, p. 71.

8. Ibidem, p. 74.

9. V. N. Lazarev, Istoria picturii bizantine, trad. rom. de Florin Chirilescu, Edit.
Meridiane, vol. 1, Bucuresti, 1980, p. 111; 1. D. Stelanescu, Iconografia arlci bizantine
si a picturii feudale romdanesti, Edit. Meridiane, Bucuresti, 1973, p. 88-89.

[0. V. Vatasianu, Istoria artei curopene, vol. I (Epoca medie), Edil. Didactica s1
Pedagogica, Bucuresti, 1967, p. 70.
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nodul de la Efes (431) cu privire la cinstirea Maicii Domnului ca Nds-
cdtoare de Dumnezeu (®eotéxos) . In frize suprapuse, mozaicul infi-
tiseazd numai scene din ciclul Copildriei lui Iisus, in care atit Pruncul
cit si Maica Sa sint prezentati in tinutd si cu atribute impdratesti (a se
vedea, intre altele, scena Inchindrii Magilor) mai mult decit in oricare
alti parte din iconografia cunoscutd, anterioard.

Desigur, pe mdsurd ce tradifia dogmaticd si culticd a Bisericii se
precizeaza (in sinoade mai ales) si pe mdsurd ce iconografia face din
ce in ce mai mult dovada capacitatii ei de ilustrare a invdtdturii de cre-
dintd, numirul monumentelor si pieselor iconografice (icoane, miniaturi,
sculpturi, medalii) creste si, o datd cu aceasta, insdsi zestrea Tracitiei
Bisericii care imbracd de acum si aceasta formd de expresie, care-i este
din ce in ce mai proprie. Se ajunge din aceastd cauzd, incd inainte dc
Sinodul al VIi-lea ecumenic, la reglementdri sinodale canonice cu pri-
vire la iconografia bisericeascd. Sinodul Trulan (692), indeosebi canoa-
nele 82 si 100, -constituie o dovadad peremptorie in acest sens, consfin-
tind trecerea de la iconoqgrafia de factura simbolicd, specificd artei paleo-
crestine, la iconografia canonicd, proprie perioadei patristice, epocii si-
noadelor ecumenice. Lumea bizantind, in pofida unei optici, de-acum re-
volute, care o concepea rigid, intr-o imagine incremenitd, a avut de fapt
intotdeauna atributul organicitdtii, dinamismul inerent unui organism
viu. Ceea ce a incitat intr-un moment sau altul spiritul bizantin s-a rés-
frint nemijlocit asupra vietii intregului sistem.

Dacd disputele hristologice, monofizitismul de pildd, au putut afecla
pina si configuratia geograficd a imperiului, cu atit mai mult viata spiri-
tuald, punindu-si pecetea intre altele asupra literaturii si artei. Teologi
din zilele noastre, dintre cei mai avizati in domeniul iconografiei bizan-
tine din perioada sinoadelor, apreciaza cu deplin temei cd «una din ur-
mdrile disputelor anti-ariene a fost si aceea a preservdrii unei arte cres-
line. Nu-i deloc surprinzdtor, prin urmare, cd in urma luptei antiariene
au aparut primele mari reprezentari ale Pantocratorului: cind credinta
in dumnezeirea Fiului este asiguratd, in El, Chip al Tatdlui, contempldm
slava dumnezeiascd» '*. Chipul lui Iisus si mai cu seamd figura atol-
stdpinitoare a lui Dumnezeu Tatadl tronind si binecuvintind, asa cum sint
infdtisate indatd dupd Sinodul de la Niceea (325) in amintita scend a
«sarcofagului dogmatic», au intr-adevdr valoare de prototip in seria
de reprezentdri ce vor constitui treptat lipul iconografic al Pantocrato-
rului. Figura impdrdteascd a lui Hristos, tronind in mijlocul Apostoli-
lor, in mozaicul absidial de 1a Santa Pudenziana (Roma, cca 402—407) 13,
reia, la scard monumentald, tipul sculptural de pe fatada sarcofagului
reprezenlind pe Dumnezeu Tatdl, Atottiitorul, asa cum este marturisit
in Simbolul de credintd niceean.

Il. A, Grabar, Martyrium. Recherches sur le culle des reliques ol I'arl chrétien
antique, v. 1l (lconographie), in «Variorum Reprints», Londra. 1972, p. 163 «; [ Zitzin-
qer, ob. cif., p.’ 745.

12. Christoph Schénborn, L'icénc du Chrisl. Fondements theologiques, Les Lditions
du Cerf, Paris, 1986, p. 29-30.

13. E. Kitzinger, op. cil., p. 42 s.
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Prin urmare, relatia dintre «cuvint» si «chip» in ceea ce priveste
iconografia inspiratd de teologia sinoadelor, ca si cea inspiratd de scrie-
rile biblice de altfel, este perceptibild si, in general, univocd, avind in
vedere intiietatea evidenta a textelor, nu numai ca aparitie in timp,
ci si pentru calitatea lor normativd, canonicd. Pe de altd parte, in ca-
zul unor texte liturgice, rugdciuni sau imne, precum si in cazul textelor
apartinind autorilor patristici, pdrinti si scriitori bisericesti, este evi-
dent ¢d aceastd relatie devine mai complexd. In sensul unei anumite
reciprocitdti mai intii: «Si iconografia si Liturghia sint doud transcrip-
tii ale aceleiasi Traditii, care s-au influentat una pe alta. Ele sint opera
acelorasi oameni : zugravi si melozi. Ei sint monahi cel mai adesea. Care
a dat si care a primit 2 Imaginea traduce textul sau textul traduce ima-
ginea 2 Nu se poate spune» !4, Apoi, aceastd complexitate imbracd si
un aspect de fond. De la o vreme, mai ales dupd «veacul de aur» al lile-
raturii patristice, vastele cicluri ale iconografiei biblice desfdsurate pe
peretii bazilicilor incep a se restringe, facind loc unei iconografii mai
eseiifializate de semnificatie simbolicd, dogmaticd si liturgica ; acestei
semnificatii i se subordoneazd de acum si configuratia arhitectonica a
edificiului, din ce in ce mai evident solidara cu iconografia.

Relatia initiald «cuvint»-«chip», devenitd text-succesiune de ima-
gini, cautd a-si rezolva polaritatea in complementaritatea  Aéyos - eixerw,
pentru a fi apoi intruchipata de Pantocrator in cheia de bolta a «Litur-
ghiei-Bisericd». «Pe aceastd cale, scriitorii bisericesti i-au precedat pe ar-
tisti, fiind primii care au ilustrat valoarea simbolicd a obiectelor mate-
riale : biserica, vesmintele liturgice si ceremoniile, si care au vdzut
in faptele din Vechiul Testament, tipuri ale celui Nou, ale Patimilor mai
cu seamd, care se continud in Euharistie» 5. Este vorba, prin urmare, de
acei Parinti care, de la Sf. Chiril al Ierusalimului la Sf. Simeon al Te-
salonicului, au tilcuit rinduielile bisericesti si rosturile locasului de cult,
creind literatura tipic bizantind a comentariilor liturgice 16.

fn cadrul acestei literaturi, o linie directd de preocupdri uneste teo-
loyia lui Dionisie Pseudo-Areopagitul de cea a Sfintului Maxim Mar-
turisitorul, ale carui scolii au validat ortodoxia Corpusului areopagitic
si l-au impus atit in Rdsdrit cit si in Apus. Sfintul Gherman al Constan-
tinopolului a preluat la rindul sdu elemente din lerarhia hisericeascu
a lui Dionisie, precum si din Mystagogia Sfintului Maxim in Comenta-
riul sau liturgic si, fapt semnificativ, i se atribuie o parte din scoliile pe
marginea Areopagiticelor 17,

14. G. De Jerphanion, La voix des monumenls, le série, Paris, 1930, p. 186-
187 ; apud Carmelo Capizzi, S. J., Pantokrator (Saggio d'csegesi letlerario-iconogra-
fica), in «Orientalia Christiana Analecta», 170, Roma, 1964, p. 322.

15. N. Turchi, La civilita bizanlina, Torino, 1915, p. 280-281.

16. Pr. prof. dr. Ene Braniste, Liturgica generald cu nofiuni cle :\rtd biscri-
ceascd, Edit. Institutului Biblic si de Misiune al B.O.R., Bucuresli, 1985, p. 21 s,
28-29.

17. Dionisie Pseudo-Areopagitul, Dc coelesli hierarchia (CH); idem, Dc¢ eccle-
siastica hierarchia (EH); idem, De mystica theologia (MT); idem, De divinis nomini-
bus (DN); idem, Epistolae 1-10 (Ep): text grec in P. G, t. III ; trad. fr. M. de Gandillac,
Ocuvres compléetes du Pseudo-Denis, Aubier, 1943 ; trad. rom. de Pr. C. lorddachescu si
Th. Simenschy, Numele divine, Teologic mislicd, Iasi, 1936 si Pr. C. Iordachescu, Ierarhia
cercascd. Terarhia bisericeascd, Chisindu, 1932, In legdtura cu numirca autorului, opldm
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Cele patru tratate care alcatuiesc acest Corpus constituie o apari-
tie singulard in plind efervescentd a disputelor hristologice, fiind folo-
site pentru prima datd in cercurile monofizite, respectiv de patriar-
hul Sever al Antiohiei in anul 533, cu prilejul unui sinod tinut la Con-
stantinopol. «In pofida acestui debut pufin promitdtor, ele au dobindit
curind o mare reputatie» s-a remarcat 18, intrucit temeiul folosirii lor
de cdtre monofiziti se reducea de fapt la rdastdlmdcirea unei expresii
despre lucrarea teandricd a Mintuitorului: monofizitii citeau «o sin-
gurd lucrare teandricé» (zotvyv deavdpixyv évépyeiav ), acolo unde era vor-
ba de fapt de «o noud lucrare teandricd» ( xatvyy deavdpixdy Evépyeray ) 1.

Prin urmare, folosirea operei dionisiene de catre monofizitii mode-
rati din anturajul patriarhului Sever .al Antiohiei se datoreste impreju-
rdrii cd aceasta si-a fdcut aparitia intr-o arie geograficd unde o mare
parte a poplatiei era monofizitd. Se admite in general cd autorul Corpu-
suluj areopagitic apartine spiritual crestinismului oriental : «aria geo-
graficd si cultural-spirituald in care trebuie sd fi fost puse in circulatie
tratatele in discutie se pare cd este peisajul sirian, in linia capadociand
sau chiar alexandrind» 20. Nu este exclusd, desigur, nici posibila apar-
tenentda antiohiand sau localizarea in Damasc a acestui autor necunos-
cut care a incitat atit spiritele, incepind din secolul trecut incoace.

Importanta atitor incercdri de identificare a necunoscutului teolog
areopagitic nu rezida in sine, ci devine relevantd pentru noi doar in lu-
mina faptului cd in acelasi spatiu cultural este focalizat unul din terme-
nii alternativei privind geneza artei crestine, alternativd formulatd iii-
cilant la inceputul secolului nostru de J. Strzygowsky: «Orient oder
Rom» 221, La fel de relevantd este aceastd situare spatio-temporald pen-
tru eventuala legdtura cu faptul cd in secolul al VlI-lea, in Orient se in-
registreazd prima perioadd de inflorire a cultului icoanelor, in sensul
intensificdrii si generalizdrii acestuia, pornind din mediile monastice 22

pentru aceea cle Dionisie Pseudo-Areopagitul, intrucit ceea ce nu se stie, sau nu esle
admis, este identitatea sa cu ucenicul paulin din Atena, dar nu si [aptul cd se numea
sau nu Dionisie; in text evitdm particula «pseuco».

Maxim Marturisitorul, Mystagogia, text grec in P. G, XCI, c. 657-718; trad. Ir.
in «Irénikon», t. XIII-XV (1936-1938); tracd. rom. de Pr. prol. D. Stéaniloae, in «Revista
Teologicé», Sibiu, 1944, nr. 3-4, 7-8.

Gherman Patriarhul Constantinopolului, ‘Istopia éxxA%eragminy zat Lustian Yzwpis,
inP. G., t. XCVIII; si Nilo Borgia, I Commentario lilurgico di S. Germano, palriarcua
Conslantinopolitano e lu versione latina di Anastasio Bibliotecario, in «Studii liturgici»,
fasc. I, Grottaferrata, 1912; tracl. rom. de Pr. prol. Niculae Petrescu, in «Mitropolia
Olteniei» XXVI-XXVIII (1974-1976) ; cl. Pr. drd. V. Ungureanu, Biserica locas in inlcr-
pretarea Sfintului Gherman al Constantinopolului si a Arhiepiscopului Simcon al Te-
salonicului, in «Mitropolia Moldovei si Sucevei» LV (1979), nr. 9-12, p. 657-668. i

18. C. E. Rolt, in Introducere la Dionysius the Areopagile. The Divine Names and
the Mystical Theology, Londra si Tonbridge, 1979, p. 3.

9. Lars Thunberg, Man and the Cosmos. The vision of St Maximus the Confessor,
Sl Vladimir's Seminary Press, Crestwood — New York 1983, p. 71.

20. Pr. Gh. I. Dragulin, Ecleziologia Tratatelor areopagilice si importanja ci pen-
Iru ecumenismul contemporan, teza de doctorat, in «Studii teologice» XXXI (1979), nr.
[-1, p. 70.

21. Ch. Dichl, Manuel cl'art byzantin, L. 1, Paris, 1925, p. 17 s.

22 Tania Velmans, Sviluppo e prestigio dell'icone alla line del Medioevo. in
«Orienle christiano» XXII (1982), nr. 1-2, 42. .
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In sfirsit, nu este lipsit de interes nici faptul ci aceste tratate s-au
impus de indatd in constiinta oamenilor timpului, cunoscind o largd ac-
ceptare si, implicit, o mare influentd spirituald: «tradus de timpuriu in
limba siriand, apoi comentat in versiuni arabe, armene, copte, si vali-
dat de scoliile Sf. Maxim Marturisitorul, Corpusul (areopagitic) dioni-
sian pdtrunde in Occident cu autoritatea unei adevdrate Summa itheo-
logiae» 2. In Ré&sdrit, de asemenea, influenta si autoritatea sa sint una-
nim resimtite si, dintre Parintii rasdriteni, sint de amintit, in afara Sf.
Maxim Marturisitorul si a Patriarhului Gherman, mai cu seama cei care,
asemenea lor, s-au ilustrat, mai mult sau mai putin direct, prin coulri-
butii importante la teologia icoanelor: Sf. Andrei Criteanul, Sf. Ioan
Damaschinul, Sf. Teodor Studitul, Sf. Grigore Palama si altii.

S-a subliniat indeosebi faptul cda amploarea influentei operei dioni-
siene este pe mdsura, extensiei registrului sdu tematic, de larga cuprin-
dere, in pofida dimensiunilor sale relativ restrinse : «ascetilor, el le va
ardta chipul cum poate.sufletul sd se uneascd cu Dumnezeu pe calea pu-
rificdrii si a ilumindrii ; exegetii si liturgistii vor invdta de la el sd caute
sub invelisul textelor scripturistice si al ritualului bisericesc un sens mai
profund ; arta medievald, in sfirsit, va purta amprenta sa» %4, Teologia
Areopagiticelor este tipic bizantind si, nu intimpldtor, intre Parintii ca-
re-i mdrturisesc influenta se numdrd si Sf. Grigore Palama. Distinctia
dionisiand intre esenta incognoscibild a lui Dumnezeu si energii se va
dovedi operantd de-a lungul intregii epoci bizantine si «va sluji drept
fundament dogmatic invdtdturilor privind «vederea lui Dumnezeu», in
teologia ulterioard, mai ales in veacul al XIV-lea» %.

Importanta lui Dionisie, asa cum o intelege teologia contemporan,
std, prin urmare, si in faptul situdrii sale la inceputul unei evolutii care
va caracteriza intreaga spiritualitate bizantind, gdsindu-si o expresie
deplind in teologia Sf. Grigore Palama. De-a lungul acestei perioade, in
rastimpul cdreia invdtdtura Bisericii se va fi precizat in sinoade, imagi-
nea «tenebrelor divine», la inceput doar o metaford dogmaticd, se va
concretiza intr-o adevdratd teologie a «luminii necreate», sau, cum ni-
merit si plastic se exprimd V. Lossky, «intunericul de odinioard de pe
Sinai se va preschimba in lumina de pe Tabor, in care Moise a putut ve-
dea in sfirsit chipul sldvit al lui Dumnezeu» ¥, Dar, aceeasi imagine a
«razei intunecate» ( oxotovs axti< ) il situeazd pe autorul Areopagiticelor
intr-o insiruire descendentd si ascendentd, intrucit, «imaginea continc
intreaga teologie a lui Dionisie, care este si cea a lui Maxim. Aceastd
teologie continud si cdesdvirseste stradania unui lung sir de ginditori
greci, evrei si crestini» 2%. In acest context, isi dezviluie importanta afir-

23. Pr. Gh. 1. Dragulin, arl« cit., p. 70.

24, P. Godet, Le Pseudo Denys I’Aréopagite, in «DTCs, v. IV/1, Paris, 1939, col.
136 ; Pr. Gh. I. Dragulin, art. cit.. p. 70. ’

25, V. Lossky, A I'image..., ed. cit.. p. 37; idem, fssai sur la théologic mvsligue
de I'Eglise d'Orient, Edit. Montaigne, Paris, 1944, p. 70; idem. The Vision oi Godl,
The Faith Press, Londra, 1963, p. 124; J. Mevendorll, Le Christ dans la théologic by -
zanline, Les Editions du Cerl, Paris, 1969, p. 279.

26. V. Lossky, A I'image..., p. 37.

27. Hans Urs von Balthasar, Lilurgic cosmique. Maxime lo Conicsseur, Paris.,
1947, . 1.
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matia frecventa cd sub influenta Corpusului areopagitic se va cristaliza
in Rdsdrit doctrina icoanelor ca mijloc de comunicare cu divinul sau,
dupd expresia curentd, ca «ferestre spre transcendents.

Inlemeind imaginea in genere in Traditia bisericeascd, «teologul
sublimului» invocd mai intii acele «ilumindri divine» pe care, precizeaza
el, «ni le-a transmis traditia cea tainica a invadtatilor nostri cei inspirati,
descoperindu-ne aceste lucruri in viata de acum potrivit puterilor noas-
tre, prin mijlocirea valurilor sfinte ale acelei bunatati care, in Scripturi
si in traditiile ierarhice, imbraca adevadrurile spirituale in termeni luati
din lumea simfturilor si adevaruri mai presus de fiin{a in termeni luati
din lumea existentei, invesmintind in chipuri si forme cele ce sint fédra
chip si fdrd forma» 2. Aceastd precizare de ordin metodologic este in-
taritd paradigmatic prin evocarea minunii care a inspdimintat pe Apos-
toli la Schimbarea la Fatd a Domnului, eveniment de referintd invocat
constant in orice argumentare despre icoane si care si-a aflat si un
semnificativ reflex in practica-iconograficd, stiut fiind cd prin zugra-
virea acestei minuni se vernifica indeobste vocatia #conografilor in-
cepadtori.

Este demn de retinut cd, printr-o adevdratd trimitere la surse, Dio-

nisie identificd aceste imagini simbolice — despre care esle nimeril
sd precizdm cd au fost preluate ulterior in repertoriul iconografiei bizan-
line -—— in operele autorilor sacri ce «si-au luat imaginile lor din viziuni

ceresti, ce au luminat pe cei initia{i sau pe profeti in locasurile sfinte
sau in alte locuri; si atribuind bunatatii celei mai presus de nume de-
numiri scoase din tot felul in aete si functiuni, au imbrdcat-o in chipuri
sau forme omenesti si au prosldvit-o ca si cum ar avea ochi, urechi, fata,
miini, aripi..» . Acest demers figurativ corespunde modului omenesc
le a intelege si de aceea Dionisie introduce corectia necesarad, precizind
cd «Dumnezeirea cea a toate creatoare si necomunicabild depdseste cu
mull toate aceste simboluri, prin aceea cd ea nu poate fi perceputd prin
simfuri si nici nu are vreun fel de comuniune care s-o facda sa se con-
funde cu cei ce participa la ea» %,

Participarea aceasta nu inseamna identificare, intrucit nu este vor-
ha de «lucruri care se afld pe aceeasi treapta (ontologicd, n.n.)» ; or, in
ceea ce priveste simbolurile, «xDumnezeu nu este identic cu ele, asa cum
nici omul nu este identic cu propria sa imagine» . Pentru a ldmuri pe
cit posibil gradul de asemadnare intre prototip si imagine, este reluata
paradigma cunoscutd, consacratd de Sf. Vasile cel Mare, dar introdusa
in uzanta teologilor si de Sf. Atanasie cel Mare in Cuvintare despre chi-
purile sfinte : «luind drept pildd portretul unui impdrat, care-i reproduce
exact imaginea si forma — aratd pdrintele alexandrin — asemdnarea lor
este nestirbitd, astfel incit cel ce priveste portretul il vede pe impdrat
si recunoaste cd acesta este in imagine. Deci, cel ce venereazd imagi-
nea, venereazd in ea pe impdrat, deoarece imaginea redd forma si chipul
impdratului» 32,

28. Dionisie Areopagitul, Despre numele divine, I, 4, trad. rem. cit, p. 5-6.
29. Ibidem, 1, 8, p. 11
30 Ibidem, 11, 5, p 18.
31. Ibidem, 1X, 6, p. 94. .
32. Atanasie cel Mare, Sermo de sacris imaginibus, P. G. XXVIII ¢ 709, II. 6.
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Abordind aceastd problematicd de o importantd deosebitd pentru
inlreaga dezvoltare a teologiei icoanelor si, in ultima instantd, a icono-
grafiei crestine insesi, Dionisie desfdsoard mai intii itinerariul catafatic
al discursului sdu teologic, aratind posibilitatea participdrii creaturii la
viata Creatorului si de aici posibilitatea figurdrii invizibilului prin vi-
zibil si anume in acelasi mod in care «urmele (amprenta, n.n.) unei pe-
ceti participd la formele pecetii arhetipice» ; gradul mai mic sau mai
mare de asemdnare nu depinde de pecetea insdsi, «cdci ea se imprima
inlreagd si identicd in fiecare urmd si numai deosebirea obiectelor par-
licipante la ea pricinuieste neasemdnarea urmelor intregii forme ar-
hetipice, una si aceeasi. Spre exemplu : dacd ele sint gingase, sau plas-
tice, sau netede, sau M-au incd vreo urmad si nu sint nici rezistente, nici
dure, nici curgdtoare, nici nestatornice, figura ei imprimatd va fi cu-
ratd, clard si permanentd. Dacd va lipsi insd ceva din proprietatea po-
menitd, atunci materialul respectiv va fi pricina neprimirii, neimprima-
tii, neclaritdtii pecetii..» #. In afara pozitiei de principiu a autorului, a
cdrei importantd pentru teologia icoanelor este mai presus de indoia-
1d, nu poate trece neobservatda competenta reald, aproape tehnicd, am
pulea spune, intima familiarizare cu procedeele artelor plastice si de
aici inriurirea pe care, negresit, opera sa a produs-o in ceea ce pri-
veste aspectele mai concrete ale iconografiei crestine, asupra cirora
vom reveni.

Aceeasi pertinentd in patrunderea fenomenului artistic este dove-
ditda de Dionisie si atunci cind dezvoltd faza apofaticd a demersului teo-
logic. «S& sldvim pe Cel supranatural, ne indeamnd el, in chip suprana-
tural, prin negarea tuturor celor existente: cum fac sculptorii, care in-
depdrteaza tot ceea ce impiedicd vederea clard a ceea ce-i ascuns si
care s%f)t la iveald frumusetea cea adevdratd si ascunsd prin simpla
Juare» 3,

Ambele itinerarii, cel calafatic si cel apofatic, ale cugetdrii sint
parcurse de teolog pornind de la o sumd de observatii sigure, sinteti-
zate in definirea sau, cum insusi spune, «sldvirea» frumosului absolut.
Materia niu este rea in sine, de vreme ce «participd la ordine, frumusete
si formd» 75 ; ea contine ecouri ale frumosului perfect si inteligibil in-
cit, «cele ce se vad sint imagini clare ale lucrurilor invizibile» 36. Prin
urimare, «fdcind deosebirea care se impune pentru toate fiintele, intre
participare si cele ce participd, spunem ca frumosul participa la frumu-
sete, si astfel la cauza creatoare de frumos a tuturor lucrurilor frumoa-
se. Frumosul suprasubstantial se numeste frumusete, deoarece de aici
se impdrtdsesc cu frumusetea proprie fiecdreia toate cite exista si fiind-
cd ea este cauza universald a bunei potriviri ( suppetpia ).. Frumusetea
ca frumusete universald si in acelasi timp ca suprafrumusete este terna
si mereu identicd siesi, nendscutd si nepieritoare... Din aceastd frumu-
sete decurge fiinta fiecdrui lucru frumos pe masura lui proprie... fru-

33. Dionisie Pseudo-Areopagitul. Despre numele divine, trad. rom. cit., p. 18.

34. Idem, Teologia Misticd, 1, trad. rom. cit., p. 18.

35. Idem, Despre numele divine, IV, trad. rom. cit., p. 58.

36. Idem, Epistulae, X (P. G., III, c. 1117), dupa W Tatarkiewicz, Istoria este-
ticii, brad. S. Marculescu, Ed. Meridiane, vol. II, Bucuresti, 1978, p. 54.
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musetea este limita a toate cele, obiect de adoratie, cauza finald si mo-
del universal... cauza comund, prin care fiinteaza toate, este a frumo-
sului si a binelui, cdci nu existd nimic pe lume care sd nu participe la
frumos si la bine» %, In acest adevirat imn de slivire a frumosului ab-
solut revin cu frecventa unor leit-motive termenii specifici teologiei dio-
nisiene : frumosul suprasubstantial ( omepovstov x»aAXév, ), frumosul arhe-
tipal (apyértowov x»aAhov ), suprafrumosul ( dméprarrov ), frumosul univer-
sal ( =@vxzallov ) ce vor intra mai tirziu in vocabularul «tehnic» al stiin-
tei esteticii. Notiuni si categorii crestine, ele constituie o contributie
teologicd in esteticd, fiind categoriile fundamentale ale esteticii teolo-
gice asa cum o vor prefigura in veacurile urmdtoare Padrintii Bisericii,
incepind cu Maxim Marturisitorul, pentru ca aceastd traditie patristica
sa fie valorificatd in zilele noastre de teologi contemporani ca Hans Urs
von Balthasar, Leonid Uspensky, Christoph von Schénborn, Pavel Ev-
dokimov, Pr. Dumitru Staniloae s.a.

Unul din primii scoliasti ai Corpusului areopagitic si cel care i-a de-
lerminat in mare mdsura prestigiul si raspindriea in lumea crestind a fost
S{. Maxim Madrturisitorul. Legdtura operei maximiene cu cea a ilustru-
lui sdu predecesor este complexd, pornind de la o anume afinitate cu
ceea ce a fost numit «sentimentul cosmic al Areopagitului : existenta pri-
vitd ca act liturgic, ca adorare, cult solemn, dans sacru; toate acestea
constituie stratul cel mai profund al gindirii Marturisitorului» 5. Dac§,
pe de o parte, Sf. Maxim Madrturisitorul se inspird din opera Areopagi-
tului — si aceasta nu numai in Mistagogia sa 3 — nu este mai putin ade-
vdrat cd, pe de altd parte, datoritd Sf. Maxim, «comentariilor sale, or-
todoxiei explicatiilor pe care le da unor pasaje ambigue, a putut fi Areo-
pagitul definitiv adoptat de Biserica» 0.

Influenta exercitatd de opera dionisiand in teologia bizantind poate
fi exprimata adecvat numai in termeni incantatorii — specifici si apro-
piati de altminteri gindirii sale — asa cum procedeazd un teolog con-
temporan, profund cunoscator al teologiei celor doi Parinti si al articu-
latiei intime ce uneste gindirea Sfintului Maxim Marturisitorul de cea
a lui Dionisie. «Viziune fascinantd — ‘aceasta din urma — asupra lu-
mii care, in ritmul sdu sacru si liturgic, avea ceva imbatdtor si in ace-
lasi timp de o luciditate sfintd si pe care n-au cunoscut-o intr-un ase-
menea grad de puritate nici Alexandria, nici Capadocia, nici, cu atit
mai putin, pustia austerd a Egiptului, nici Antiohia cu gindirea sa le-
gatda de realitatea paminteascd. Ce altceva ar fi putut fi mai potrivit
pentru a sluji drept fundal unei gindiri posterioare, preocupatd de sin-
tezd 2 Un intreg ansamblu se desfdsura acolo, care, izvorind din gin-
direa vulcanicd a unui Origen, asimilase setea de infinit a unui Gri-
gore de Nisa, infelepciunea automnald si senind a unui Grigore de Na-
zianz, echilibrul interior al unui Vasile cel Mare, simtul cosmic al unui

‘ 37. Idem, Despre numele divine, 1V, 7, P. G, 11, c. 701, dupad Tatarkiewicz, op.
cil., pp. 52-53 ; cl. trad. rom. cit.,, pp. 36-37.

38. H. U. von Balthasar, op. cit., p. 16; Alain Riou, Le Monde c¢t I'Eglise selon
Maxime le Conlesseur, Ed. Beauchesne, Paris, 1973, pp. 38-39.
39. H. U. von Balthasar, op. cit., p. 11.
40. Ibidem, p. 14.
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I'roclu ; (viziune) care inclina deja cdtre Bizantul de mai tirziu, cu gus-
tul sdu pentru stilul grandios al figuratiei liturgice, farda ca tolusi lu-
mea sd fi cdpdtat inca rigiditatea hieraticd a icoanelor bizantine» 1.

In timp ce Dionisie proiecteazd, asa-zicind, in cadente imnice, o
viziune fulgurantd asupra unui peisaj leologico-filosofic cu rol uneori
doar de simplu suport, de ecran, Sf. Maxim este arhitectul care constru-
iesle cu adevarat edificiul, fundatiile si structura de rezistenta a acestei
viziuni. Nu intimplator valorificarea operei dionisiene, inceputda mai in-
tii de Ioan de Scythopolis, a lrebuit sa astepte lotusi interventia deci-
sivd a Sf. Maxim.

Mostenirea dionisiand in opera Marturisitorului se intrevede cu pre-
ciddere, desi nu exclusiv, in Mistagogie, lucrare dedicatd lamuririi sim-
holismului locasului de cult si nu mai putin tilcuirii rinduielilor litur-
gice 2, Premisa fundamentald a teologului madrturisitor, ca si a venera-
tului sdu antecesor, «doctor hierarhicus», este cd in acelasi univers li-
turgic se intrepatrunde doxologia fiintelor nevdazute si a celor vizibile,
unile in preasldvirea lui Dumnezeu. Numai cd la Sf. Maxim universul,
strict ierarhizat in conceptia dionisiand, este animat de actiunea in timp
a iconomiei divine astfel incit «platonismul sacral» al Areopagitului
apare rectificat de «dinamismul istoric» al Sf. Maxim intr-o viziune de
ansamblu in care «simbolismul Bisericii, intrevdzute ca taind a indum-
nezeirii omului si a intregii fapturi, evoca in acelasi timp harul divin,
cosmosul, omul si Sf. Scripturd» **. Asadar, pornind de la conceptia dio-
nisiand dupa care Biserica este prin excelentd «iconicd» Sf. Maxim afir-
md, pe de o parte, cd «Biserica paminteascd simbolizeaza Biserica cea
luminatd, a Ierusalimului ceresc», iar pe de alta, intregeste complemen-
lar aceasta afirmatie cu aceea ca «Sfinta Bisericd a lui Dumnezeu esle
icoand a lumii sensibile. Ea are drept cer dumnezeiescul altar, iar ca
pdmint frumusetea naosului» *,

Comentind dupd Dionisie cuvintele Apostolului: «Cele nevadzute
ale lui Dumnezeu se vdd de la facerea lumii, infelegindu-se din fdpturi»
(Rom. 1, 20), Sf. Maxim sintetizeazd, intr-un mod calificat drept indraz-
net, dar nu mai putin profund, aceasta inter-relatie: «daca prin interme-
diul celor vizibile sint contemplate cele invizibile, cu atit mai mult
lucrurile vizibile sint aprofundate prin mijlocirea celor invizibile de
cdtre cei dedati contemplarii. Cdci contemplarea simbolicd a lucrurilor
inteligibile prin cele vdzute nu este altceva decit intelegerea si cugela-
rea duhovniceasca a lucrurilor vizibile prin intermediul celor invizibile.
Caci este necesar ca acele fiinte, care sint facute pentru a se revela
reciproc, sa posede expresii adevdrate si clare una alteia, intr-o legdtura
reciprocd deplind» %. Anvergura teologicd a acestui text — a cdrui im-
portantd pentru iconografie cu greu ar putea fi exageratd — da intreaga
masurd a capacitdtii de sinteza si a profunzimii, in acelasi timp, a gin-
dirii Sfintului Maxim Marturisitorul. Nu Sf. Maxim a inventat perspec-

41. Ibidem, pp. 14-15.

42. Pr. drd. V. Ungureanu, arl. cit., p. 661.

43. Pr. Gh. I. Dragulin, op. cit.-p. 113.

44. Maxim Marturisitorul, Mystagogia, irad. rom. cit.,, p. 319.
15. Ibidem, p. 174; ci. H. U. von Balthasar, op. cit,, p. 126.
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tiva inversd, dar de abia in lumina acestui text poate fi corect inteles
acest principiu compozitional, ca si alte subtilitdti caracteristice icoanei
bizantine, dematerializarea, esentializarea, relatia persoanelor repre-
zentate cu fondul de lumind, detaliile de fizionomie precum si cele de
ordin cromatic etc. 46, intr-un cuvint, ceea ce face ca icoana sa nu isi
aiba suficienta in sine, ci sa apartind de fapt realitatii suprafiresti care
se si stravede in intruchipdrile iconografice purtind pecetea desdvirsi-
rii. Se verificd astfel principiul ce functioneazd ca o lege in estetica
— sinunumai in domeniul ei — conform cdruia continutul isi impropria-
za forma, si iese totodatd in evidenta resortul intim care se-trddeaza prin
apelul la erminie si anume nesiguranta in privinta continutului teologic,
insuficienta stdpinire a acestuia. In ultimd instantd, stilul, in spetd cel
bizantin, apare ca rezultanta si a tensiunii continut-expresie, material-
tehnica etc.

In traditia lui Dionisie, Sf. Maxim adinceste aceastd intrepadtrundere
a lumii inteligibile si a celei sensibile, accentuind ideea dionisiana dupd
care spiritul cunoaste necesitatea unei «cugetdri desfdsurindu-se prin
simboluri pentru a figura ceea ce este cugetat», intrucit «inteligenta este
interpreta lucrurilor... sensibilitatea innobilatd de inteligentd reflecta
in sfirsit puterile si lucrarile raspindite in intreg si descopera sufletului,
pe cit este cu putintd, sensul tainic al lucrurilor» 4. Revelarea reciproca
a spiritualului si a materiei constituie temeiul contempldrii naturii
(Jewpia ©voxy ), notiune fundamentald pentru teologia Sf. Maxim, care
o situeaza totdeauna in relatie cu intelesul duhovnicesc al Scripturilor.
«Ambele sint necesare celui ce voieste sd parcurgd fdra greseald calea
cea bund cdtre Dumnezeu», afirmd Sf. Maxim, «In minunea Schimbdrii
la Fata a Domnului, de pild&, chipul iradiind stralucirea slavei inseamna
legea harului cea neumbritd de val, vesmintele stralucitoare inseamna
natura, amindoud iluminate si facute transparente de cdtre har» %, Adin-
cind interpretarea in spirit dionisian, Sf. Maxim dezvoltd ideea ca «lu-
mina care strdaluceste din chipul Mintuitorului» poate fi inteleasa ca
«imagine a teologiei apofatice», in timp ce «stralucirea vesmintelor si
aparitia lui Moise (reprezentind Providenta) si a lui Ilie (reprezentind
Judecata sint imaginea teologiei catafatice» 49. O sintezd a celor doud
faze ale demersului teologic, catafaticd, respectiv apofaticad, este reali-
zatd mai deplin in ceea ce teologii contemporani au numit «liturghia
cosmicd» maximiand. «Ideea fundamentalda a Mystagogiei sale este asa-
dar aceea potrivit careia cullul sacramental al Bisericii este simbolul
eficace al liturghiei transcendente, universale, cosmice» 3. De aici de-
curg o serie intreagd de principii care privesc indeaproape iconografia,
intrucit, daca «arta bizantind infdtiseaza o Liturghie slujitd de cdtre
oameni, al cdrei prototip il constituie Liturghia puterilor ingeresti», nu

46. W. Tatarkiewicz, op. cit., p. 59.

47. H. U. von Balthasar, op. cit., p. 221.

48. Maxim Marturisitorul, Ambigua, P. G. XCI, c. 1128, dupd H. U. von Balthasar,
op. cit., p. 223. ’

49. Maxim Marturisitorul, Ambigua, P. G. XCI, c. 1196B, dupd F. U. von Baltha-
sar, op. cit,, p. 60.

50. H. U. von Balthasar, op. cit., p. 247.

SS.T. — 6
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este mai putin adevdrat ca «specificul structurii Bisericii uneste in chip
tainic lumea vdzutd si cea nevazutd» 7. Incd o datd, datoritd Sf. Maxim
Marturisitorul, «semnificatia simbolico-misticd a Bisericii si a serviciu-
lui divin, asociatd cu numele Areopagiticelor, se intilneste de-a lungul
inlregii literaturi teologice de la Bizant» 32,

Printre autorii care, situati in descendenta dionisiand-maximiana
{rateazd despre locasul de cult ca intruchipind taina teandrica a Bise-
ricii, un adevarat «model al genului» 1-a ldsat posteritdtii Sf. Gherman
al Constantinopolului in Comentariul liturgic care-i este atribuit.

Ca patriarh al Constantinopolului (715—729) in momentul izbucnirii
ironoclasmului, Sf. Gherman a fost unul dintre primii Parinti ai Bisericii
care a fost confruntat cu necesitatea formuldrii .in termeni expliciti a
teologiei icoanelor si, aceasta, cu evidenta adresd apologeticd si uneori
polemicd. Nu este mai putin adevarat insd cd preocupdrile sale in acest
sens devanseazd criza iconoclastd. Se stie cd Sf. Gherman s-a numarat
intre organizatorii si participantii activi la lucrdrile Sinodului Quinisex!
(691), a cdrui importantd pentru iconologie si mai ales pentru iconogra-
fie reiese din statornicirea canoanelor 82 si 100 ca acte normative deci-
sive pentru evolutia ulterioard a artei bizantine. Dezvoltind formuldrile
sinodului, care statuau inlocuirea reprezentdrilor simbolice ale Mintui-
torului cu icoane reprezentind infatisarea Sa istoricd, Sf. Gherman adin-
ceste, In confruntarea sa cu iconoclasmul incipient, argumentarea si in-
temeierea teologiei icoanelor in realitatea Intruparii Domnului: «Nu pen-
{ru indepdrtarea de cultul desdvirsit al lui Dumnezeu ingdduim noi fa-
cerea de icoane din ceard si culori — scrie patriarhul din Constantinopol
mitropolitului Ioan al Sinadelor —. Dar cind insusi Fiul cel Unul Nascut
care este in sinul Tatdlui a binevoit sa se facd om dupd sfatul binevoitor
al Tatalui si al Sf. Duh, noi desendm chipul infdtisdrii Sale omenesti dupa
trup si nu dumnezeirea Sa neapropiatd si nevdzutd. Caci ne simtim in-
demnati sa infatisdm ceea ce constituie credinta noastra.. Pe temeiul
acestei credinte nezdruncinate in El, noi reprezentdm infdtisarea Sfin-
ulut Sdu trup pe icoane si le venerdm pe acestea si le cinstim cu inchi-
ndciunea cuvenitd...» 3. Folosind expresia «inf&tisarea figuratd pe icoa-
ne», Sf. Gherman nu inoveazd, ci se incadreaza intr-o traditie ce se re-
gdseste in teologia trinitard a Sf. Grigore de Nisa ca si in hristologia
Sf. Maxim Madrturisitorul. In context iconologic, aceastd expresie
(xapasoety = a grava) isi reactualizeazd sensul concret initial, etimolo-
gic, pdstrind in acelasi timp bogdtia intelesului teologic acumulat intre
timp (etzwv). )

Pentru aportul sdu la teologia icoanelor, Sf. Gherman a fost inde-
partat din scaunul patriarhal, persecutat in ultimii ani ai vietii sale pe-
trecuti in exil, iar dupd moarte a fost anatematizat de sinodul iconoclast
de la Hieria (753—754), care a dispus arderea scrierilor fostului patriarh
iconcdul. Din cele ce ne-au rdmas, Comentariul sdu liturgic prezintd o
importantd deosebitd pentru iconografie si in primul rind pentru pro-
grainul iconografic, care este destinat sd pund in lumind simbolismul
locasului de cult ortodox.

51. Pr. Gh. I. Drdqgulin, op. cit., p. 219. '
52. Ibidem, p. 113.
53. Maumnsi, XIII, c. 101AC, dupd Ch. Schénborn, op. cit., pp. 181-182.
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In prima parte a Comentariului, patriarhul mdarturisitor al icoanelor
{rateazd despre biserica privitd ca locas de inchinare. «Biserica este ce-
rul pamintesc; intru care locuieste si umbla Dumnezeul cel ceresc mai
sldvita decit cortul marturiei lui Moise... locas divin intru care s-a sa-
virsit jertfa misticd cea datatoare de viatd si unde sint cele dinlduntru
ale sfinteniei (altarului) si sfinta pesterd» 3. In continuare, autorul de-
scrie simbolismul altarului, iconostasului (timplei) si naosului, asa cum
l-a consacrat tradifia bisericeascd anterioard si asa cum il vom regdsi
apoi in lucrdrile mistagogilor ulteriori, respectiv in tilcyirile liturgice
ale Parintilor: Sofronie al Ierusalimului, Teodor al Andidei, Nicolae
Cabasila si Sf. Simeon al Tesalonicului.

Un fapt deosebit de important este acela cd interpretdrile simbolice
ale diferitelor parti ale locasului de cult, statornicite de traditia biseri-
ceascd, sint avute in vedere efectiv la,construirea edificiilor, asa cum
rezultd dintr-un imn din.sec. VI, dupd care catedrala din Edesa a fost
ziditd corespunzdtor unor simboluri identificabile incd in tratatele areo-
pagitice 3. In descrierile ( éxgpdoeis ) diferitelor edificii celebre ale lu-
mii bizantine revin frecvent mentiunile privind acest simbolism consa-
crat, ca de pildd, in relatdrile lui Procopiu despre Sf. Sofia din Consian-
tinopol si alte edificii din timpul impdratului Iustinian I30. Dacd se are
in vedere faptul cd decorarea interioard a locasurilor era conceputd
conform unui program iconografic care trebuia sd ilustreze si sd polen-
teze tocmai acest simbolism, cu atit mai mult iese in evidentd impor-
tanta de prim rang a comentariilor liturgice pentru iconografie. Consti-
tuirea spatiului arhitectonic s-a realizat in functie de exigentele Litur-
ghiei, dupd cum constituirea programelor iconografice s-a fdcut in
functie de simbolismul locasului si, implicit, in functie de aceleasi exi-
gente ale Liturghiei. In contextul acestei interdependente irebuie situat
faptul cd de foarte timpuriu a fost resimtitd necesitatea reglementadrii,
dupd un program generalizat, atit a compozitiei temelor iconografice cit
si a distribuirii acestora in spatiul arhiteclural al edificiilor bisericesti.
Esential s-a dovedit in acest sens faptul ca tipurile iconografice de baza
fuseserd deja constituite, unele din acestea fiind puse sub autoritatea
unei proveniente suprafiresti, icoanele considerate ca nefiind fdcute de
miini omenesti (ayetporotftar ). Faptul cd Sinodul al VII-lea ecumenic
enumerd toate aceste icoane precum si multe altele, portative sau fi-
xate pe edificii celebre, confirma consacrarea lor ca tipuri iconografice
normative si le integreazd ipso facto in traditia Bisericii 5.

/

54. Sf. Gherman I. Arhiepiscopul Constantinopolului, Istoria Ecleziasticd..., trad.
rom. cit., in «M.O» XXXI (1981), nr. 3-4, p. 289.

55. W. Tatarkiewicz, op."cit., p. 51.

56. Pr. prof. D. Staniloae, Spirilualitate §i comuniune in liturghia ortodoxd, Ed.
Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1986, pp. 39-40.

- 57. Oros-ul Sinodului al VIl-lea Ecumenic, in Mansi, XIII, 373 D-380 B, {rad.

[r. de Marie-France Auzepy, in vol Nicée II 787-1987. Douze siecles d'images reli-
gieuses, Actes du Colloque International Nicéc II, Paris, ociobre 1986, édites par
F. Boespilug ct N. Lossky, Les Editions du Cerl, Paris, 1987, pp. 31-35; cf. Ch. Schon-
born, op. cit., p. 142 sq.

https://biblioteca-digitala.ro / http://bibmet.ro



84 Drd. ADRIAN ALEXANDRESCU

Identificarea si cercetarea elementelor de teologie a icoanei in scrie-
rile patristice, ca .surse de inspiratie in strddania iconografilor cle a con-
feri si o expresie figurala spiritualitdtii crestine, se inscrie in contextul
mai larg al studiului izvoarelor iconografiei si prin aceasta vine in in-
limpinarea preocupdrilor actuale legate de statutul icoanei si al arlei
crestine in general, in lumea moderna. Actualitatea acestui subiect iese
in evidentd nu doar in cadrul studiilor teologice propriu-zise, ci si in
conexiune cu ceea ce se apreciazd a fi un «reviriment al iconaei» in
atentia unor cercuri largi si nu exclusiv teologice, din lumea occiden-
lald ; cu ocazia manifestdrilor dedicate aniversdrii Sinodului al VII-lea
ecumenic (787), in 1987, s-au inregistrat comunicdri, referate, simple
ludri de pozitie etc., exprimind punctele de vedere cele mai diferite:
teologice, artistice, filosofice s.a., inclusiv de conceptie aniconic& .

Un alt aspect semnificativ al actualitatii teologiei icoanelor il con-
stituie abordarea acesteia in context ecumenist, cu precddere in ca-
drul dialogului ortodoxo-anglican din ultimii ani. In documentele di-
feritelor intruniri sint cuprinse si consideratii despre natura si sensul
icoanei in context interconfesional. Evocind in referatul sdu importanta
hotdririlor Sinodului al VII-lea ecumenic, mitropolitul Ioan de Helsinki
preciza : «In lumina acestei mosteniri, noi intelegem cd insemn&tatea
icoanelor este asa de mare si esentiald, din punct de vedere al traditiei
apostolice si al intregii teologii a Bisericii, incit nici un dialog serios
intre ortodocsi si anglicani nu poate fi semnificativ cu adevéaral fdra
o reald discutie asupra rostului icoanelor in viata Bisericii» 7.

Ponderea argumentdrii ortodoxe in acest sens este vizibild in lua-
rea de pozitie a partenerilor anglicani insisi, asa cum se poate aprecia
din interventia canonicului Allchin: «O mai profundd intelegere a prin-
cipiilor teologice ale iconografiei ar putea sa-i ajute pe crestinii de azi
sd aprecieze mai bine insdsi doctrina crestind despre om si despre uni-
versul material... am putea aborda astfel deciziile Sinodului al VlI-lea
despre~folosul imaginilor materiale, ardtind relevanta acestor decizii
pentru necesitdtile presante ale contemporaneitétii» 00,

Considerind semnificative pentru epoca noastrd, caracterizata prin
preponderenta vizualului, preocupdrile actuale de teologie a icoanei,
cunoscutul iconolog si iconograf Leonid Uspensky noteaza cd aceste
preocupdri vddesc «o intelegere a icoanei nu numai ca suport al ruga-
ciunii sau ornament in bisericd, ci intelegerea mesajului ei, a insemna-
tédtii ei pentru omul timpului nostru, aprofundarea marturiei spirituale
transmisd dintru adincul Ortodoxiei, a semnificatiei inalterabile a reve-
latiei crestine» 51,

58. A. S. Melikian-Chirvani, L'islam, le Verbe et I'Image, in vol. Nicée TI, ed.
cil., p. 89 sq. .

59. Referat prezentat in cadrul intilnirii anglicano-ortodoxe in «Doctrinul Dis-
cussions», St. Alban, Anglia, iulie 1975, arhiva Sf. Sinod.
60. Ibidem.

61. L. Ouspensky, op. cit,, p. 444.
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«REFRIGERIUM» IN MITOLOGIA
SI IN ISTORIA POPORULUI ROMAN

Pr. prof. JON IONESCU

De origine latind, termenul «refrigerium» (refrigero, — are = a (se)
rdcori, a se rdci) este legat de practicile ritualului funerar, care se intil-
neste mai la toate popoarele, din timpuri imemoriale.

In revista «Zalmoxis» (I, 1938, p. 203—208), Mircea Eliade a publi-
cat in limba francezd un articol: «Locum refrigerii...», in care, recen-
zind lucrarea arheologului francez André Parrot, Le «Refrigerium» dans
I'au — dela» (Paris, 1937), a adus in plus importante consideratii si re-
ferinte privind valoarea documentara ce-o reprezintd «refrigerium» in
istoria religiilor.

Lucrarea recenzatd cuprinde in patru capitole conceptiile despre
«refrigerium»n in lumea Babilonului, in Anatolia si Siria, in Palestina,
in Egipt si in paleocrestinism, care se rezumd la constatarea cd in toate
religiile s-a purtat o deosebitd grija ca sufletul defunctului sd@ nu su-
fere de sete in lumea «de dincolo», setea fiind cea mai chinuitoare du-
rere din cele indurate de om. Cum defunctul urmeazd, in credintele
popoarelor, existenta sa terestrd si in lumea de dincolo, trebuiau si i se
asigure mijloacele concrete sau simbolice din aceastd viatd. Lucrul cel
mai imperios care irebuia asigurat defunctului era ca el sd nu sufere
de sete. Libatiunile au avut in Mesopotamia si mai ales in Egipt o mare
importantd pentru viata «post mortem». In Mesopotamia si in Egipt mai
ales se construiau mici conducte sau fintini pentru a facilita dirijarea
apei de la orice distantd posibila spre fundul mormintelor.

Acest «abreuvage» (= addpare, rdcorire), mentioneaza Mircea
Eliade, este cunoscut de mult cd are un sens religios, apa fiind conside-
rata substanta vitala prin excelentd, iar cel care «bea» participa la rea-
litate, la viata.

Dupd André Parrot, care insistd asupra importantei concrete a ele-
menlului «abreuvage», infernul, ca si pamintul celor in viatd, este o
regiune cu mari calduri si apa este necesard vietii fizice ca ea sa fie
intretinutd si prelungitd la infinit. Aceastd credintd se constatd in spe-
cial la popoarele ce locuiesc in tdri insorite si in deserturi. Oamenii
si-au reprezentat intotdeauna infernul ca totalitatea suferintelor pa-
mintesti.

Referindu-se la crestinism, André Parrot mentioneaza locul cunoscut
din parabola «Bogatul nemilostiv §i sdracul Lazdr» (Luca, XVI, 14—31),
cind hogatul nemilostiv chinuindu-se in iad «a vdzut de departe pe
Avraam §i pe Lazdr in sinul lui. Si el, strigind, a zis : Pdrinte Avraame,
fie-1i mild de mine si trimite pe Lazdr sd-gi ude virful degetului in apd
si sa-mj rdcoreascd limba, cdci md chinuiesc in aceastd vdpaie» (Luca
XVI, 23—24) (Elevans autem oculos suos, cum esset in tormentis, vidit
Abraham a longe, et Lazarum in sinu eius; et ipse clamans dixit : Pater
Abraham, miserere mei, et mitte Lazarum ut intingat extremum digili
sui in acquam ul refrigeret linguam meam, quia crucior in hac flamma).
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In legdturd cu aceastd pericopd evanghelicd s-au formulat si ruga-
ciunile la pomenirea sufletelor mortilor, ca si rinduiala crestind de a im-
parti apa pentru morti. In cultul catolic, in cadrul missei se rosteste ru-
gdciunea de iertare : «Ipsis Domine et omnibus in Christo quiescentibus,
locum refrigerii, lucis et pacis, ut indulgeas, deprecamur». In cultul or-
todox, rugdciunea de iertare are formularea : «Iinsuti, Doamne, odihneste
sufletul adormitului (N) in loc luminat, in loc de verdeatd, in loc de
odihnd, de unde a fugit toatd durerea, intristarea si suspinarea». In
limba romand, «locum refrigeriin, este redat prin expresia «loc de ver-
deajd», care trimite, dupd pdrerea noastrd, la cunoscutele «Cimpii
elizee».

In folclorul traditiilor religioase, mentioneazd Mircea Eliade, se
disting doud stadii in condifia «post mortem» : supraviefuirea si nemu-
rirea. Sufletul defunctului «supravietuieste» citva timp (pind la o noud
reincarnare, pind la o ultima judecatd), dupd care el ori piere, ori isi
cistigd ca in crestinism nemurirea. Dar supravietuirea sufletelor semni-
ficd in aproape toate religiile prelungirea larvard a existentei umane
«care este dureroasd», «dramatica». Aceste «suferinte» si aceste «drame»
sint exprimate intoldeauna fin iermenii experientei umane in modul
cel mai concret. In nordul Europei, de exemplu, unde suferinta umana se
traduce in termenii «temperaturii scazute» (frig, ger, mlastind inghe-
tatd), numele infernului este «gwern» (= mlastind) si cele mai frec-
vente epitete sinl: oer, oerfel (= frig) sau rhew (= gheatd).

In timp ce in Orient si in Europa sud-esticd cultul morjilor este
bogat in libatiuni rdcoritoare, scandinavii cunosc o Walhalla unde raz-
boinicii morti se incdlzesc bind lichioruri ametitoare, servite de
Walkyri.

Citind pe Ananda Coomaraswamy !, care a ardtat, pe baza unei bo-
gate documentatii arheologice si literare, valorile simbolice si metafizice
ale apei in cultura indiand si indo-mesopotamiand, Mircea Eliade re-
tine observatia cd defunctul se reintoarce intr-un stadiu larvar foarle
aproape celui al «semintei». Aceasta nu insd in sensul concret, agri-
col, cum se intilneste in Egipt sub influenta religiei asiriene. In afard
de sensul «agricol» pe care il au libatiunile funerare in unele religiuni,
se poate vorbi, afirma Mircea Eliade, de stadiul larvar intr-un sens
mult mai general. Defunctul se reintoarce intr-un stadiu amorf (cu ex-
ceptia «eroilor», mortii pierd memoria, «personalitatea», ex. Odiseea,
XI). Din aceastd ratiune poate se obisnuieste inmormintarea defunctului
in unele locuri si gol, dezbracat, adica liber de toate «formele», de toate
«limitele». Solidarizarea magicad sau misticd (ex. botezul in semnificatiile
sale precrestine, de inifiere) a omului cu apa, ii confera posibilitatea
noud de «germinare» intr-o «noud nastere».

Apa are pretutindeni acest sens general de stadiu primordial, bogat
in virtuti germinative. Apele au precedat creatiunea. Cosmosul a prins
formd pe si deasupra apelor (Ex. simbolul lotusului in iconografia india-
nd). Defunctul poate fi considerat deci ca o reintoarcere la unele stadii
amorfe. In momentul decesului, corpul si apoi sufletul omului se deta-

I. Ananda Coomraswamy, Yaksas, part. I, Washington, 1931, p. 62-63.
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seazd definitiv pentru a se reintoarce la stadiul sdu preformal. Libatiu-
nile funerare au ca scop sd faciliteze si sa asigure aceastd dezintegrare
a defunctului in conditia primordiald, amorfs, «virtuald», care o simbo-
lizeazd apa. Aceasta dezintegrare este compensatd printr-o nddejde po-
zitivd in o mai buna reintegrare in Osiris, Adonis, Dionisos etc., reali-
zind un stadiu suprapersonal. Aceastd supraviajd nu mai este nici ade-
vdratd moarte si nici nemurire. In sens magic, apa care calmeazd setea
defunctului opreste experienta sa, il ajutd sd moard in mod real, sd se
detaseze definitiv de conditia umand (p. 207). In conditia umang, sufe-
rinta, intr-un cuvint toatd «experienta» trdita in istorie a fost peste tot
exprimatd prin sete. Mesajele religioase au linistit, au potolit setea cle
viatd a oamenilor. Culmea suferintei umane a fost intotdeauna exprimata
prin «sete». Omul a suferit intotdeauna, fiind insetat de adevar, de bine,
de frumos si iubire, de Dumnezu. Apa, in semnificatia sa miticd, readuce
pe om la un stadiu de nondiferentiere, amorf, de «sdminta» si il ajutad
sd se nascd din nou, il linisteste si-i opreste in acest stadiu durerea sa.
Se poate spune, fard paradox, afirma Mircea Eliade, cd numai dupa ce a
ajuns in «refrigerium», si s-a addpat pind la satietate, defunctul moare
in mod real (p. 208). Raportind cele expuse de Mircea Eliade la doctri-
na crestind, amintim de citatul din Evanghelia lui Ioan, XII, 24, inscris
si pe soclul statuii lui Dostoievschi din cimitirul mdndstirii Uspenski
din Leningrad : «Adevdr, adevar zic voud: bobul de griu, cind cade in
pdmint, de nu va muri, rdmine singur; iar dacd va muri, multd roada
aducen».

Acesta este cadrul larg, documentar al problemei «refrigerium» in
istoria religiilor. In acest cadru, care esle specificul propriu raportat la
spatiul roménesc, adicd la mitologia si istoria poporului romén ? Un
studiu special consacrat acestei teme se impune ?, fiind legat de unele
aspecte discutate ale mitologiei si istoriei vechi a poporului romén, dupa
cum vom ardta in continuare.

Vom aduce in discutie mai intii folosirea apei in ritualul funerar
la poporul romén cu semnificatia ce se desprinde, in legdtura si cu
unele descoperiri arheologice geto-dacice despre care se poartd incd
discutii.

Apa este folositd in ritualul funerar la roméni, care priveste mai
intii persoana defunctului, din momentul decesului si pe o perioadd, de
obicei, pind la 7 ani, si apoi este folositd pentru grupul defuncijilor pe
familii, pe neamuri, la sarbdtori anuale, care le sint consacrate in mod
special, numite «simbetele mortilor» sau «simbetele mosilor», cunos-
cute cu numele de «mosi», pe anotimpuri, mosii cle primavara, de vara,
de toamna si de iarna.

Cum afirma F. Cumont, «nimic nu esle mai tenace decit conceptiile
releritoare la cultul mortilor, nimic nu se conservd cu mai mare persis-
lentd de-a lungul generatiilor ca obiceiurile funerare. Continuitalea este
asiguratd» %, Acest adevar al continuitdtii roménesti se oglindeste cu
evidentd in cultul funerar la poporul romén, in care «apa» ocupa un rol
primordial.

2. Pr. 1. lonescu, «Reirigetium. in mitologia romaneascd, in «Glasul Bisericii»,
an. XLVII (1988), Nr. 6, pp. 151-162.
3. F. Cumont, Lux perpetua, Paris, 1949, p. I1.
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[ 4
Referindu-ne la actele individuale in ritualul de inmormintare,
amintim cad atunci cind cineva a decedat, i se face indala «scdldatul».
Ca si apa de la botez, apa aceasta se aruncd la un loc curat, de obicei
pe iarbd sau in grddina de flori.

In Transilvania, mad refer in special la t{inutul Zarandului, la satele
de pe valea Crisului Alb : Bldjeni, Buces, Mihdleni, Dupa Piatrd, Zdrapti
si altele, de unde am cunostinte personal din anii 1943—1946, slujba
inmormintarii se oficiaza in casa decedatului si incepe cu sfin{irea apei,
«sfeslania». Preotul stropeste cu aghiasma casa, cosciugul, mortul si pe
cei de fatd, amintind vechile lustratii dupa care urmeazd slujba inmor-
mintdrii, iar la sfirsit are loc «masa de despartire», «pomana mortului»,
amintind de «ospdtul funerar». In timpul mesei, pe cosciug se pune o
oald cu apd proaspata si o strachind cu mincare, de obicei cu varza fiar-
1a. La cimitir, oala cu apa si strachina cu mincare sint asezate in mor-
mint. Este de retinut cd, ceasca si strachina se intilnesc in necropolele
geto-dacilor pind astdzi, si ele simbolizau «obiectele sacre cu care dece-
datul trebuia s& participe in cer la ospadtul nemuririi» 4 Pe drum, de la
casa mortului si pind la cimitir, cum mentiona din aceastda zona de pe
valea Crisului Alb, din Zarand, in secolul trecut si Teofil Frincu, in «Ras-
punsuri la chestionarul istoric, partea a II-a, Transilvania — Banat»,
al lui Nicolae Densusianu 3, acolo unde se fac opririle, de obicei la rds-
pintii sau in fata troitelor, si cind preotul rosteste «ectenia de morti» si
citeste evanghelia, se varsa apd la fiecare oprire, iar o femeie care poar-
td in desagi coldcei cu numdr impar, numiti pisdrasi, ii imparte la co-
pii, cu cite un ban «sa aibda mortul pentru trecerea vadmilor». Totodata
se duce si o oald cu apa sfintitd la sfestania din casa si acolo unde preo-
tul se opreste si citeste evanghelia, oala se pune la picioarele mortului,
si stropeste de obicei in cele patru puncte cardinale, boii din jug si
cosciugul mortului. Cind se ajunge la mormint, oala se pune in mor-
mint. In alte pdrti, si aceasta aproape pretutindeni in tard, pe drumul
spre cimitir, unde sint cismele, se lasd sd curgd apa pind trece corte-
giul mortuar, iar unde sint puturi sau fintini se scoate apa, se toarnd in
jgheab si se varsd pe drum inaintea cortegiului mortuar. Se obisnuieste
ca si peste mormintul acoperit sd se toarne la sfirsit cite o oald de apd,
cu formula «sa fie de pomenirea sau de usurarea sufletului lui (N)».

Gh. F. Ciausanu mentiona datina in Oltenia de a se purta o oala
cu apd proaspatd inaintea celui mort, clatind pe care o aveau si roma-
nii 8, Folosirea apei in asemenea momente cu sensul mitologic de a po-
toli setea sufletului drumetului fara intoarcere este atestatd in nume-
roase culturi 7, si ea s-a aflat si la romani, ca si la geto-daci, si pind as-
tdzi la urmasii lor 8, Cum credinta este «atit de frecventa ca sufletul mor-
tilor umblad sase sdptdmini de zile in jurul casei» 9, urmasii mortului au

4. Romulus Vulcdnescu, Mitologia romand, Bucuresti, 1985, p. 175.

5. Acad. Romana, mss. 1554, f. 121-127.

6. Gh. F. Ciausanu, Superstitiilc poporului romdn, Bucuresti, 1914, p. 193.

7. Mircea Eliade, Istoria credintelor si ideilor religioase, Bucuresti, 1986, vol. II,
p. 189.

. 8. Valeriu Sirbu, Rituels ct pratiques funéraires de Géto-Daces, ll-c siécle av.
n. é. — I-cr siecle de n. &, in «Dacia», XXX, 1-2, 1986, pp. 91-108.
9. Gheorghe Vrabie, Folclorul, Bucuresti, 1970, p. 272.
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grijd, cum spunea Teodor Burada !, ca trei seri de-a rindul sd aprinda
tdmiie in locul unde mortul si-a dat sufletul si sd se pund acolo si o
ulcicd cu apd sau vin, o bucatd de piine si toiagul aprins, adicd lumina
de ceard, impletitd, cit statul mortului. In alte pdrti din tard, ulcica cu
apd si ceva mincare se pun zilnic, fie la streasina casei, fie la geam
sau chiar dupd usd timp de 40 de zile. In unele pérti din Transilvania,
dupd inmormintare, rudenii ale mortului se duc dis-de-dimineatd la
mormint si-1 stropesc cu apd adusd intr-un ulcior sau donitd, il tdmi-
iazd si apoi aprind «privighetoarea» sau toiagul de ceard !. De fapt,
acest obicei, din cite cunoastem personal, se practicd si in judetele Ar-
ges, Oli, Vilcea, Gorj si Mehedinti. O practicd legatd de cultul morti-
lor la roméni in legdturd cu «refrigerium» este «slobozirea apelor», cu-
noscutd din descrierea amdnuntitd a folcloristilor nostri incd din seco-
lul trecut, in special de Simion Florea Marian 1? si Teodor T. Burada .
Simion Florea Marian aratd cd la roméni este datina ca, in aceeasi zi
in care s-a facut inmormintarea, si anume nemijlocit dupda comindare,
sd se rinduiascad o fatd ca sd ducad apa pe la case in decurs de sase sdp-
tdmini pentru sufletul celui mort.

Aceastd ducere sau cdrare de apd se numeste cu un termen poporal
«slobozirea apei sau a apelor» 14,

De fapt, ducerea apei, numitd in popor «cdratul apei», si «slobozitul
apelor» sau «dezlegarea apei», care are loc cu un ceremonial aparte la
40 de zile de la deces, sint doud momente distincte.

Fata care si-a luat misiunea sd care apa mortului sase sdptdmini are
grijd, spune Simion Florea Marian, ca fiecare gdleatd de apd sa fie in-
semnatd pe rdaboj (astdzi se obisnuieste hirtia si creionul, n.n.) pind se
implineste numarul de 80 (astdzi se obisnuieste numd&rul de 40, n.n.), cit
are datoria sa duca.

Cind s-au implinit cele sase sdptdamini, si anume in ziua cind se
face a doua pomand pentru mort, de obicei simbdta, «mama, sora, vara
sau o altd femeie a casei ia o azimd de piine caldd, un cocos negru sau
o gdind neagrd, cdrbuni de foc intr-un ciob, peste care se pun citeva
hoabe de tamiie, precum si o basma sau un testimel in care se pun la un
colt citiva bani, iar la altul o luminare de ceard si se duce la fintind
(sau la o cismea, la un put, la o apd curgdtoare, n.n.). In locul basmalei
sau testimelului se ia pinzd pentru o rochie sau fustd, dupd posibilita-
tile urmasilor decedatului. Fata care a cdrat apa mortului «se duce mai
inainte la fintind si umple jgheabul de apd sub motivul cd dacd cumva
s-0 mai fi uitat vreo gdleatd, sd fie umplutd acum. Femeia de casa ve-
nind la fintind se asazd la margniea jgheabului cu apd, iar in partea
opusd, adicd in cealaltd parte a jgheabului, std cdrdtoarea si martora sa»,
care o intreabd de trei ori dacd a adus cele 80 de gdleti (sau 40 de gdleti)
de apd si aceasta rdspunde cd le-a adus, si la intrebarea cu ce dove-
deste, aceasta ii aratd rdbojul pe care le are insemnate si le numadra,

10. Teodor T. Burada, Datinile poporului roman la inmormintare, lasi, 1882, p. .1G.
1. Ibidem, p. 47.

12. Simion Florea Marian, [nmorminiarca la romani, Bucuresti, 1892.

13. Teodor T. Burada, op. cil.

11. Simion Florea Marian, op. cil., p. 396.
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iar la sfirsit fringe rdbojul si-1 arunca pe apa. «Cind isprdveste cu mdr-
turisirile tdmiie apa de trei ori si da caratoarei obiectele mai sus ara-
tate» 15. Acolo unde sint ape curgdtoare, rdbojul frint, de care se lipeste
o luminare, in alte pdrti intr-un ciob de oald, strachind de pdmint sau
alte obiecte plutitoare, in care se adauga si un coldcel, se rinduieste
celui decedat si se lasd in curgerea apei, numitd si «apa simbetei». Ce-
remonialul este insotit:adesea si de bocet, ca in Oltenia, de exemplu, si
in Banat, de unde Teodor T. Burada ne-a pdstrat un emotionant bocet din
com. Picinis 16.

In unele péarti ale Transilvaniei, mentioneazd Teodor T. Burada,
«pentru ca mortul sd nu patimeasca de foame si de sete pe cealalta lu-
me, este asemenea datind ca sd se dea de pomand apd, care o card cite
o femeie in numele lui, de la vreo fintind la o cas§, in timp de un an» 17,

In Muntii Apuseni, dupd inmormintare, mostenitorii mortului «cara
pausu in timp de sase sdptdmini si, in fiecare zi, duc apa intr-o donita
sau urcior, pe care il pun in drum pe unde nu e apd, ca sd bea trecdto-
rii» 18, Teodor T. Burada adaugd: «Pe la multe case, care sint la drum,
am vdzut in cdldtoria mea prin munti, spre orasul Abrud, agdtate ulcioa-
re noud pline cu apd, pentru ca trecdtorii sd aibd ce bea si, intrebincl
pe bdtrini pentru ce fac aceasta, mi s-a raspuns ca pentru sufletul mor-
tului» 19,

Am constatat si personal cele. relatate de Teodor T. Burada in vara
anului 1943 in com. Bldjeni, satul Cris, jud. Hunedoara %, cum pe tul-
pina unui cires rotat de la marginea drumului satului, incarcat de ci-
rese coapte era agdtatd o donitd cu apd de izvor proaspdtd si deasupra
ei era bdtuta in cuie o tablitd de scindura de brad pe care era scris
cu creion chimic vizibil invitatia de a servi cirese si rugdamintea: «Po-
menifi pe padrin{ii nostri, Ion si Flurie». Asemenea datind era folosita
si in comunele vecine din tinutul Zarand.

Am cdutat sd prezint aceste datini, fiindcd ele ne ajutd sd infelegem
o dezbatutd problemd arheologicd, interpretarea inscriptiei de pe va-
sul de lut de la Grddistea Muncelului (Sarmizegetusa Regia) : Decebalus
per Scorilo.

Traducerea in limba rom&nd a inscriptiei respective de pe vasul
descoperit in sdpdturile arheologice din 1954 la Grddistea Muncelului
de sub conducerea lui C. Daicoviciu constiluie incd o problema contro-
versatd, cum o dovedeste ultimul cercetitor al problemei, D. Protase 2!,

15. Ibidem, p. 396-397.

16. Teodor T. Burada, op. cit., p. 50.

Ce stai cu fata-n ceri / Si cu spinarea-n mari ? / Zorile s-au revarsat / Tu la no
n-ai mai catat / Stelele toate-au pierit / Soarele a rdsarit ' Tu nimica-n-ai ¢rdit ' Nnj
la tine ne uitdm / Si tie noi ne rugdm / Sd scoti o vorbilda / Din a ta guritd / Ori esti
lu manios, / Ori esti tare fdlos, / Cd tu cu noi nu vorbesti / Si nici nu ne privesti 2 /
Pin' si floarea soarelui / Ce-i podoaba raiului / Calre soare se intoarce / Si-apoi dupa
¢l se duce / Soare, soare, ma rog tie, / Mie sa-mi stai marturie / C-am sa-i slobhod
apele / Si sa-i dau luminile / Sa-i platesc si vamile.

17. Ibidem ; Simion Florea Marian, op. cit., p. 398.

18. Simion Florea Marian, op. cit., p. 398.

19. Teodor T. Burada, op. cit., p. 50-51 ; Teolil Frincu. ms. cit.

20. Pr. Ion fonescu, Din insemndrile unui preol cin Muntii Apuseni, in «Tele-
graful Roman», Nr. 37-38, 9 noiembrie 1947, p. 2-3.

21. D. Protase, «Decebalus per Scorilo» in lumina vechilor si noilor inictpteldr,
in «Thraco-Dacica», tom. VII, 1986, Nr. 1-2, p. 146-153.
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care afirmd cd «mult discutata inscriptie — stampila este de citit Dece-
halus per Scorilo (fecit) = Decebal prin Scorilo (a fdcut vasul)» 22, Dup4§
cum s-a observat incd de la descoperirea si publicarea vasului respec-
{iv, el nu avea un caracter utilitar, ci unul de cult 23. Dup3d Constantin C.
Petolescu, vasul «servea fie la indeplinirea unui ritual legat de cultul
mortilor, fie mai degrabd drept capac de urnd funerard» 4. In leg&tura
cu descoperirea vasului, Jon Horatiu Crisan a ardtat cd: «In clddirea
poligonald de la Gradistea de Munte s-au descoperit doud vetre de foc.
UUna dintre ele avea suprafata ornamentatd cu doud cercuri concentrice
adincite si in jurul ei s-au gdsit fragmentele vasului cu inscripfia «Dece-
balus per Scorilo». Atit vasul cit si vatra trebuie sa fi avut un rol de
cult» . Precizarea este importantd, ca si mentiunea cd in jur nu s-au
gdsit urme de urnd, ca vasul sd fi putut servi de «capac». Vasul avind
un caracter de cult este firesc ca si inscriptia de pe el sd fi avut un
caracter tot de cult, o inscriptie votivd, cu intelesul voliv, cum am cdu-
tat sd ardtdm si cu alt prilej 6. Forma vasului este a unei mari pilnii
conice, asemdndtor cupelor de argint dacice, cu virful ascutit si cu gura
foarte largd, avind muchea buzei mult ingrosatd si rotunjitd, inalt de
0, 73 m, diametrul gurii 1, 26 m, diametrul bazei 0,06 m, grosimea buzei
de 0,06, cu patru orificii care strdpung baza buzei. Sub buzd au fost apli-
cate pe pasta crudd, inainte de ardere, patru stampile in relief, asezate
simetric la distantd de 0,45 m una de alta. Stampilele sint alcdtuite din
douad pdrti deosebite. Pe una se citeste in caractere latine (rdsturnate)
numele DECEBALUS (intr-un cartus), iar pe cealaltd (in alt cartus) PER
SCORILO. Vasul nefiind intreg, din cele patru stampile s-au pdstrat nu-
mai doud intreqi, iar din a treia numai prima parte: DECEBALVS. Lip-
seste porfiunea unde in mod normal ar trebui sa fie cea de a patra
pereche de stampile. .

Pentru vasul cu inscriptie descoperit la Grddistea Muncelului si da-
tat din a doua jumdtate a secolului I e.n., cum afirmd arheologul I. H.
Crisan %7, nu se cunoaste, deocamdatd, nici o analogie in ceramica daco-
geticd, atit din interiorul cit si din afara arcului carpatic, incit poate fi
socotit un unicum in cadrul ceramicii daco-getice. Forma lui se intil-
neste in lut sau in argint in tezaurele dacice, insd in proportii mult mai
mici. Vasul de la Grdadistea Muncelului nu se intilneste nici in cadrul
repertoriilor de forme ceramice grecesti, celtice sau romane ce se cu-
nosc, ceea ce dovedeste cd este un produs propriu si specific al daco-
qetilor. Dimensiunile mari ale vasului, ca si forma sa care nu poate

22. Ibidem, p. 152.

23. C. Daicoviciu, «SCIV», 6. 1933, p. 203; idem, in Isloria Romanici, 1, p. 329;
H. Diacoviciu, Portrete dacice, Bucuresti, 1984, p. 111 ; lon Horatiu Crisan, Spirituali-
talca geto-dacilor, Bucuresti, 1986, p. 428.

24. Constantin C. Petolescu, Decebal, regele dacilor, in «Arhivele Olleniein, 1989,
6, p. 8.

25. lon Horatiu Crisan, op. cit.

26. Pr. 1. lonescu, Interpretarea inscripliei cpigrafice e pe vasul de lut de Ja
Grddislca Muncelului {Sarmizegetusa Regia): Decebalus per Scorilo, in «Glasul Bisc-
ticii», an. XXXVII (1978), Nr. 5-6, exlras; idem, in «Noi Tracii», 1974, Nr. 51, decem-
brie, p. 1-9; eadem, in «Noi Tracii», 1988, Nr. 169, decembrie, p. 5-7, unde s-a lrans-
«ris gresit : «Decebalus pro Scorilo», in loc-de : «Decebalus per Scorilo».

27. 1. H. Crisan, Ceramica daco-gelicd. Cu speciald privirc la Transilvania, Bncu-
resli, 1969, p. 190 ; idem, Origini, Bucuresti, 1977, p. 157-—-160.

https://biblioteca-digitala.ro / http://bibmet.ro



92 Pr. prol. ION IONESCU

sta in picioare decit cu a]utorul unui suport, duc la concluzia cd vasul
a constituit o plesa rituald, 'in legatura cu religia dacilor 2, neavind o
utilizare practlca in viata cotidiand si, «este posibil ca tocmai datorlta
utilizdrii lui in legdturd cu cultul religios s& fi fost si stampilat» 27

Vasul cu inscriptia stampilatd a stirnit interes, discutii $t11nt1f1ce
si controverse, care nu sint inca incheiate.

Incercérile de interpretare si de «traducere» a acestei formule epi-
grafice se grupeazd in jurul a doud solutii in ceea ce priveste idiomul
in care este redactatd si scrisa stampila: daco-geticd, cu traducerea
«Decebal fiul lui Scorilo», acest Scorilo fiind identic cu Coryllus. men-
tionat de Iordanes in lista dipastilor daci3? si cu Scorylo, dux Dacorum,
mentionat de Frontinus 3!, traducere f&cutd initial de C. Daicoviciu, ac-
ceptald apoi si de alti istorici si filologT 3, care considerd cuvintul per
a {i de origine dacica, inrudit cu latinescul puer, si care se intilneste
intr-o serie de nume traco-dacice. Acceptatd un timp, ipoteza daco-ge-
ticd a fost respinsd de alti istorici, care au considerat-o romano-latind,
un text epigrafic integral latinesc, avind deopotrivd roman si scrierea
(literele) si continutul lingvistic, fiind vorba de o marca de olar, Dece-
hal (eventual identic cu regele) ar fi fost proprietarul unui atelier in
care a fost confectionat vasul, iar Scorilo un mester ceramist, consi-
derat de unii ca probabil un sclav mestesugar (sau libert), un figulus 3,
modelul fiind stampilele in cartus de pe asa-zisele vase aretine romane,
cunoscute si in asezarea de la Gradistea Muncelului, intrucit influenta
romand patrunsese de mult pe teritoriul Daciei % 1. I. Russu afirmd :

28. C. Daicoviciu si colaboratorii, in Studii si cerceldri de istoric veche (SCIV),
1955, VI, 1-2, p. 203; C. si H. Daicoviciu, Sarmizegetusa. Cetdtile si asezdrile dacice
din Muntii Ordstiei, ed. a 1I-a, Bucuresti, 1962, p. 30; C. Daicoviciu Dacica, Cluj,
1969, p. 78 ; Istoria Romadniei, 1, 1969, p. 294.

29. 1. H. Crisan, Ceramica daco-geticd, p. 190.

30. Iordanes, Getica, 73-74, 76-78.

31. Frontinus, Strategemata, I, 10, 4; 1. . Russu, Daco-gefii in Imperiul roman,
Bucuresti, 1980, p. 55.

J2. C. Daicoviciu si colaboratorii in «SCI1V», 1955, VI, 1-2, p. 203; idem, Dacica,
Cluj, 1969, p. 78; Istoria Romaniei, I, 1969, p. 204 ; H. Daicoviciu, Dacia de la Bure-
bista la cucerirea romand, Cluj, 1972, p. 99-100; idem, Dacii, Bucuresti, 1972, p. 172;
CI. 1. H. Crisan, op. cil., p. 189-190; I. Glodariu, Relaliile comerciale ale Daciei cu lu-
mea elenistd si romand, Cluj, 1974, p. 168 ; 1. 1. Russu, Limba traco-dacilor, ed. a 1ll-a,
Bucuresti, 1967, p. 115; idem, Die Sprache der Thrako-Daker, Bucuresti, 1969, p. 139;
Vlad C‘eorgle\, Trakiiskiial ezik (La Iangue thrace) Sofia, 1957, p. 25-26. Llng\mlul
hn]gdr D.'Decev a scris inainte de descoperirea inscriptiei cd «fiu» trebuie sd se [i zis
in limba daca: per, fara a motiva afirmatia. A se vedea «Magazin istoric», 1967, 6,
p. 91; D. Macrea, Probleme ale structurii §i evolufiei limbii romane, Bucuresti, 1982,
p. 37: «cuvintul per [iind acelasi cu cuvintul puer din latind». A se vedea si Al
Rosctti, Istoria limbii romane, Bucuresti, 1986, p. 209.

33. 1. I. Russu, Scrierea greacd si latind in Dacia preromand (Regcle T'hiamaicus,
Decebalus si Scorilo), in Anuarul Institutului de istoric si arheologic, Cluj-Napoca,
XIX, 1976, p. 45; idem, Die griechische und lateinische Schrift im vorré;mischen Da-
kicn. in Epigraphica, Bucuresti, 1977, pp. 33-50.

34. Istoria Romaniei, 1, 1960, p. 329; D. Berciu, Scrierc cu literc laline in com-
plexul dacic 1a Ocnita (Ocnele Mari), jud. Vilcea, in SCIV, 1973, 24, pp. 611-618; idem,
{nelc probleme ridicate de recentele descoperiri arheblogice la ‘Ocnita-Vilcea, in «Re-
visla e istorien, 1974, 27, p. 79-83; idem, Masca de bronz de la Buridava dacica (Oc-
nija, jud. Vilcea) din vremea. lui Augustus, in «Apulum», XI1II, 1975, p. 615-617; idem,
Elemente de culturd geto-dacad clin secolul T i.e.n. la Ocnita, jud. Vilcea, in «Revista Mu-
zeelor si Monumentelor», 1977, 4, p. 55-57; Gheorghe Popilian, Ceramica romana din
Oltcnia, Craiova, 1977, p. 150. ¢
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«Prima eventualitate (text in «limba geto-dacicd») azi nu mai este de
luat in considerare, lipsitd fiind de baza stiintificd si comparativd, ca
un produs de iz romantic al primei entuziasmadri a descoperirilor... Daca
se poate admite cd Decebalus era subiect al foarte scurtei si elipticei
«propozitii epigrafice» daco-romane, aceasta ar fi de intregit «Dece-
halus (fecit) per Scorilo». Nepotrivirea cazului cerut de per (care se
construieste cu acuzativul in latina corectd «clasicd»), aici in mod gre-
sit numele este pus la dativ — ablativ (Scorilo, dacd nominativul lui
era in -us si nu e nominativul in -o, la decl. III-a), nu poate sd consti-
tuie piedicd in calea considerdrii intregii inscriptii ca un text integral
latinesc» 3,

K. Horedt a admis cd pentru caracterul latin al inscriptiei de la
Gradistea Muncelului pledeaza si literele latine si terminatia latinizantad
a numelui lui Decebal. In aceastd situatie, atunci per insemneazd «prin»
si indica lucrarea vasului prin olarul Scorilo care stia de undeva cd ro-
manii obisnuiau sd stampileze vasele in acest fel. Pe baza analogiilor
romane, conclude K. Horedt, inscriptia s-ar putea traduce astfel : «(Ofi-
cina regelui) Decebal. Prin Scorilo (a fost lucrat vasul)». Se iveste insd
dificultatea cd numele lui Scorilo nu std la acuzativ, cerut de propo-
zitia per, dar nici la genitiv, cum ar trebui s fie, dacd in limba dacicd
per ar insemna «fiu». Punctul vulnerabil al argumentatiei, in ipoteza cda
inscriptia ar fi latind, subliniazd K. Horedt, este deocamdatd faptul cd
in locul obisnuitului fecit se foloseste «per» 36, Constantin C. Petolescu
traduce inscriptia cu «Decebalus pentru Scorilo» si o pune in legdturd
cu ritualul de inmormintare la geto-daci %. Traducerea prepozitiei per
cu pentru a fost respinsd de la inceput, ca arbitrard, de C. Daicoviciu
ca si de H. Daicoviciu, care au respins si traducerea cu prin din_mo-
live gramaticale, fiindcd aceastd prepozitie cere cazul acuzativ, ca si
din cauza lipsei unor analogii convingédtoare 3.

35. I. 1. Russu, Scrierea greacd si latind in Dacia preromand, p. 45-46; Tcza lui
1. I. Russu,. cu traducerea propusa, Decebal (a fdcut vasul) prin Scorilo, a fost ad-
misa si de Ion Horatiu Crisan, in «Origini», p. 158-159, si de prof. D. Protase: Decebal
prin Scorilo (a [dcut vasul), in «Thraco-Dacica», tom. VIl, 1986, Nr. 1-2, p. 152. Se
aduce in sprijinul traducerii si inscriptia de la Ocnita : BRaciaeyc BOlamapkoc emoiei =
Regele Thiamarcos a facut (vasul)», D. Berciu, Buridava cacicd, Bucuresti, (081, p.
137-140. In realitate, considerdm ca aici textul se referd la o danie facutd de regele
Thiamarcos, si nu la confectionarea vasului, si traducerea ar fi: Regele Thiamarcos «
fdcut (danie vasul).

36. K. Horedt, Cu privire la interpretarea unor stampile epigrafice, in «SCIVA»,
1, 24, 1973; p. 110. Stampilelc de pe vasul de la Gradistea Muncelului sint ‘conside-
rate si cle prof. D. Berciu tot in limba latinad si cu litere latine si sint puse in legdtura
cu religia dacilor ca si inscriptiile in limba greacda dc pe vasul de la Ocnita, in
«SCIVA», 3, 25, 1974, p. 386.

37. Constantin C. Petolescu, in «Arhivele Olteniei», 1989, 6, p. 8-9.

38. H. Daicoviciu, Portrete dacice, Bucuresti, 1984, p. 111.

Nici in gramatici si nici in dictionarele latine nu se indica traducerea prepozilici
per = pentru. Cf. Dictionar latin-romdn, Bucuresti, 1962, p. 517-518. A se vedea do-
cumentarea in art. nostru citat: Interpretarea inscripfiei epigralice de pe vasul de
lut de la Grddistea Muncelului (Sarmizegetusa Regia): Decebalus per Scorilo.
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Interpretarea inscriptiei cu traducerea prepozitiei latine per in ro-
maneste prin, cum am mai ardtat ¥, ridicd insd obiectiuni. Prepozitia.
per (cu acuzativul) are mai multe-traduceri, in numdr de opt, dupd dic-
{ionarul latin-francez al lui L. Quicherat — A. Daveluy, din care, Dic-
tionarul latin-romén (ed. 1962) retine 5 traduceri, si nu ne putem opri
numai la prima traducere : prin, cu sensurile: in, in mijlocul, pe (a tra-
vers, entre, parmi, par, dans, le long de). Nr. 5 indicd traducerea: in
numele, cu acest sens prepozitia fiind folositd in special in invocatii si
in rugdciuni, cum avem in formula culticd cunoscutd: per deos im-
mortales = in nome degli dei, per gli dei immortali 49,

Cu sensul prepozitiei per = in numele, in cinstirea, inscriptia o
iraducem ca 0 invocatie culticd, aplicatd pe un vas cultic, astfel :- De-
cebal, in numele (in cinstirea) lui Scorilo (dedicd vasul).

In sprijinul acestei traduceri avem o inscripfie cunoscutd africand
clin anul 160 e.n., in care prepozitia per e construitd cu ablativul : per...
D. Fonteio Frontiniano.., dedicante %1, Cum indica si tratatul de Istorie
a limbii roméane, vol. I (p. 208): «In mod sigur ante, apud, per, prope,
si usque cu ablativul sint atestate in latina vulgard timpurie». In fe-
lul acesta, propozitia eliptica din inscriptia vasului de la Grddistea Mun-
celului se poate intregi cu predicatul de la verbul dedico, -are si nu cu
predicatul de la verbul facio, -ere.

La obiectiunea cd prepozitia per cere :acuzalivul, trebuie avut in
vedere cd in latina populara in diferite regiuni ale Imperiului roman, ca
in Africa, in provinciile dundrene, in Dalmatia, in Moesia Inferior, in
Galia, per apare urmatd si de ablativ “2,

Faptul ca prepozitia per din inscriptia vasului de la Gradistea Mun-
celului, consideratd prima inscriptie latind in Dacia, fécutd nu de ro-
mani ci de daci, in timpul lui Decebal, construitd cu ablativul (SCO-
RILO) si nu cu acuzativul, ca in latina clasicd, ne conduce spre latina
populard, care se va fi folosit si la curtea lui Decebal, in care s-a con-
fectionat si s-a aplicat stampila latind pe vasul respectiv, ca o dedica-
tie culticd-sacrd, din dispozitia regelui Decebal, pe care l-a dedicat sau
l-a consacrat in cinstirea nemuririi tatdlui sdu SCORILO, legat de ri-
tualul de inmormintare la daci, care credeau in nemurirea sufletului :
Teron abavasifovres 3, Credinta in nemurirea sufletului i-a fdcut pe

39. Pr. I. Ionescu, op. cit.

J0. Enrico Bianchi, Raffaello Bianchi, Qnorio Lelli, Dizionario illustrato della
lingua latina, Firenze, 1972, p. 1149.

41. Istoria limbii romane, vol. 1, Limba latind, Bucuresti, 1965, p. 208; «CILy,
VIII, 4203.

42. lorgu lordan, Marta Manoliu, Introducere in lingvistica romanicd, Bucuresti,
1965, p. 210; H Mihdescu, Limba latind in provinciile dundrene ale Imperiului ro-
man, Bucuresti, 1960, p. 174.

43. Herodot, IV, 93, 94; Istoria Romdniei, I, p. 330; I. I. Russu, Religia geto-tiu-
cilor. Zei, credinte, practici religioase, in «Anuarul Institutului de studii clasicc»,
Cluj, V, 1947, pp. 61-133; Diac. prof. Emilian Vasilescu, Istoria religiilor.- Manual pcn-
fru Institutele teologice, Bucuresti, 1975, p. 321-332; Ion Horatiu Crisan, Burebista si
cpoca sa, Bucuresti, 1977, p. 446-462; idem, Spiritualitatea geto-dacilor, Bucuresti,
1986, p. 445.
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geto-daci atit de viteji in timp de rdzboi si de dispretuitori ai mortii —
paratissimi ad mortem (= gata cu totul de modrte), cum i-a caracterizat
scriitorul antic Pomponius Mela %. In lumina acestei credinte cei rdmasi
in viatd ii cinsteau pe cei morti considerindu-i nemuritori, cdutau sa
stea in legdturd cu ei, cdrora le aduceau ofrande cu prilejul inmormin-
tdrii 4, din care nu lipsea .apa, elementul vital al continudrii vietii.
Asemenea ofrande se vor fi adus si in anumite perioade din timpul anu-
lui, poate in fiecare anotimp, ceea ce ar explica numdrul celor patru
stampile de pe vas, justificativ inscrise in cite doud cartuse sau chenare,
unul pentru cel in viatd, care dedica vasul, celdlalt pentru cel decedat,
cdruia 1i este dedicat.

S-a afirmat cd nu am avea analogii in lumea antica pentru inscrip-
tia de pe vasul de la Grddistea Muncelului, ca sd putem sd-i descifrdam
corect sensul. Am ardtat ‘6 cd existd o asemenea analogie, care ne ajutd
la traducerea corectd a inscriptiei propusd de noi. Este vorba de ins-
criptia votivd de pe vasul galo-roman aflat in Muzeul De Blois din
laris : Tutela per Diana %7, inscriptie cu traducerea: Tutela, in numele
(in cinstirea) Dianei (dedicd vasul).

Folosirea pind astdzi in Muntii Apuseni a unor vase cu apd in ri-
lualul funerar ne ingdduie sa deducem, in baza continuitdtii aceleiasi
traditii, cd si vasul cu inscriptia atit de discutatd : DECEBALUS PER
SCORILO = Decebal, in numele (in cinstirea) lui Scorilo (dedicd va-
sul) a fost tot un vas cu apa folosit in mod special in ritualul funerar
la geto-daci, in cazul de fata folosit de regele Decebal in cinstirea nemu-
ririi tatdlui sdu, Scorilo, asa cum isi cinstesc si isi pomenesc cu vase
cu apa mortii lor romanii, atit in Transilvania, in Muntii Apuseni, cit
si pe tot teritoriul locuit de roméni pind astdzi, fie la parastase si cu
impartitul vaselor in care se pune apd, fie la «cdratul apei» sau «cdra-
tul pausuluiy, fie la «slobozitul apei» la 40 de zile de la decesul cuiva, fie
la «simbetele mortilor» sau «simbetele mosilor», principala fiind «sim-
hdata Rusaliilor» cu impdrtitul oalelor, cu apa in ele si cu chite de flori la
manusi, cu lumindri aprinse si coldcei. Purtdm cu noi, in intelesul ei real,
aceeasi traditie autohtond geto-dacd pind in zilele noastre pdstratd in
haina crestind ; ea se cere s-o intelegem.

In legdturd cu «slobozitul apei» prezentdm si' un all aspect nere-
tinut in etnografia si folcloristica romaneasca.

Teodor T. Burada si Simeon Florea Marian afirmau cd una din do-
rintele multora ldsate urmasilor era ca, dupd moartea lor, sd le faca
punti si poduri, puturi sau fintini pe la drumuri, pentru ca trecatorii
racorindu-se cu apd sd poata zice: «sd fie de sufletul celui ce le-a fa-

44. 11, 18, V, Criton, Getica, la Suidas, II, 35, 368; Istoria Romaniei, I, p. 331,

45. D. Protase, Riturile funerare la daci §i daco-romani, Bucuresti, 1971; Dardu
Nicoldescu-Plopsor, Walda Wolski, Elémente de demografie si ritual funerar la poptt-
lajiile vechi din Romdnia, Bucuresti, 1975, Dardu Nicoldescu-Plopsor, Considéralions
antropologiques sur I'ensemble rituel géto-dace de Costesti-Arges. in Thraco-Dacica,
Bucuresti. 1976, p. 227-230.

46. Pr. 1. lonescu, op. cit., nota 26.

47. M. Florance, Les grands vases Gallo-Romains du Musée de Blois, Paris, 1914,
p. 477; L’Arhéologie Préhistorique, Protohistoriqite — @Gallo-Romaine, en Loir-Cher,
IV, Age de Fer ou Epoque Gauloise, I,,Beaugency, 1926, p. 619.
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cut» %8, Cdutdm sd ardtdm cum se face «slobozirea apei» unei fintini sau
unui puf in unele parti ale {arii noastre, in special in zonele de ceal si
de munte, ca in jud. Arges, zond mai bine cunoscutd noua.

De obicei, o fintind sau un put se ridica pind la 40 de zile, eventual
pind la 6 luni sau la un an de la moartea cuiva, de cdtre urmasii sai,
spre a-i fi de pomenire. Linga fintind sau linga put se ridicd o cruce-
troitd, pe care se scrie numele in cinstirea celui pomenit. Au loc ridi-
cdri de fintini sau puturi si de catre colective de oameni, de mai multe
familii, si atunci toti isi trec numele mortilor lor pe crucea-troita, dar
acestea sint in afara sorocului rinduit unui mort. Se ridicd fintini sau
puturi si in viata de cdtre unii, spre a le fi de pomenire dupd moartea
lor. Uneori se obisnuieste ca pentru respectarea sorocului celui dece-
dat s@ se «sleiascd» o fintind sau un put, adicd sd se amenajeze o fin-
tind sau un put mai vechi, din care se scoate apa, se curdtd de mil si
eventuale reziduuri si se aduc reparatii-constructiei fintinii sau putului.
Aldturi de crucea veche a celui care a ridicat inifial fintina sau putul
isi ridica acum crucea si cel care a facut renovarea, cu numele inscris
al celui ce-1 pomeneste. Asa se face cd lingd o fintind sau lingd un put
sint ridicate mai multe cruci.

Inainte de a se da in folosintd fintina sau putul este chemat preotul
spre a-i face sfintirea sau «sfestania», cind se face si parastas pentru
cel sau cei pomeniti. La sfirsitul slujbei se stropeste cu apa sfintita si
se sfinteste crucea ridicata, fintina sau putul, prinoasele aduse de im-
pdrtit si cei prezenti, care toti beau apa din oala sau oalele aduse de
cel care a ridicat sau a amenajat fintina sau puful si la rindul lor ros-
tesc formula obisnuitd: «sd-i fie de pomenirea lui (N)» sau «sd fie de
sufletul lui (N)». Oala sau oalele din care s-a baut apd se lasd in fintina
sau in put spre pomenirea celui sau a celor decedati, in numele cdrora
s-au ridicat. Aspectul acesta este important de retinut si vom ardta in
continuare motivatia.

S-au descoperit pe teritoriul tarii noastre citeva puturi (4) de pro-
venintd geto-dacd si ele contin toate cite un numdr de oale de pdmint,
lucrate la roata sau cu mina, de facturd geto-dacica. Pufurile sint con-
siderate «pufuri rituale»®: , Brad, com. Negresti, jud. Bacdu 50, 2,
Cioldnestii din Deal, jud. Teleorman, datat intre sfirsitul sec. II i.e.n. si
inceputul sec. I e.n.®; 3, Ghermanestl com. Banca, jud. Vaslui, datat
din sec. IV e.n. 52; 4, Strau]estz, Bucuresti, datat din sec. II-IIl e.n., atri-
buit dacilor liberi 53,

48. Teodor T. Burada, op. cit, p. 51; Simion Florea Marian, op. cit., p. 399;
1. lonescuy, in «Noi Traciin, an. XIII, Nr. 118, seplembrie 1984, p. 8-15.

49. Silviu Sanie, Din istoria religiei geto-dacice, 1II, in «Anuarul Inslitutuhu de
istorie si arheologie «A. D. Xenopol», Tasi, XXIV, 1987, 2, p. 127-140.

50. V. Ursachi, Cercetdrile arheologice de la Brad, Sesiunea stiintifica a Muzeului
de arheologie — Piatra Neamt, decembrie, 1982.

51. M. Petrescu-Dimbovita si Silviu Sanie, Cercetdri arheologice in asezarea geto-
dacicd de la Cioldnestij din Deal (jud. Teleorman), in «Arhiv. Mold.», VII, 1972, p.
241 si urm.; M. Petrescu-Dimbovita. Descoperirea de vase dacice de la Cioldnestii din
Deal (jud. Teleorman), In memoriam Constantini Daicoviciu, Cluj, 1974, p. 285-299.

52. V. Palade, Un puf din secolul al IV-lea e.n. la Ghermdnesli com. Banca, jud.
Vaslui, «SCIVA», 29, 1978, 3, p. 407-422.

53. Margareta Constantiniu, Un put din secolele [I-III e.n. descoperit la Strdu-

lesti (Bucuresti), «<SCIVA», 31, 1980, 1, p. 149-151.
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Prezenta vaselor si a resturilor de vase de pdamint in aceste puturi
au-dus pe arheologi la concluzia existentei unor- forme de cult votiv,
fiindcd «Un cult al izvoarelor, al apei, al riurilor au toate popoarele
indoeropene si vor fi avut si dacii» 54. Inventarul putului din Cioldnestii
din Deal cuprinde 28 de vase lucrate cu mina si la roatd, 250 de frag-
mente ceramice si o brdtard de argint cu capetele infasurate. Vasele
erau asezate in rinduri suprapuse, si nu aruncate sau scdpate, ceea ce
«face plauzibild ipoteza cd ofrandele depuse aveau in vedere o divini-
tate ‘a apei» 3. In putul de la Ghermdnesti-Banca, datat din sec. IV e.n.,
care are cdptusirea gropii cu ghizduri de lemn imbinate «in.cheotori»
asemadndtor celui geto-dacic de la Cioldneslii din Deal, si asemdndtor
pind astdzi puturilor cu ghizduri de lemn de pe teritoriul t&rii noastre,
s-au gdsit doud oale de pamint tipice ceramicii carplce, fragmente ce-
ramice provenind in exclusivitate de la margini si funduri de vase,
precum si recipiente cu peretii din scoartd de arbore, cenuse si carbuni,
care «reprezintd, dupd toate probabilitdtile, ofrande votive depuse cu
ocazia punerii in functiune a putului la «slobozirea izvorului». Aseme-
nea obiceiuri se pdstreazd in popor pind in zilele noastre, ele reprezen-
tind, dupd apreciera lui V. Palade, vechile credinte cu privire la «spi-
ritele bune» care sadldsluiesc in apd, in adincurile tainice ale pamin-
tului..» %, Observatia cd «asemenea obigeiuri se pastreazd in popor

pind in zilele noastre» este justd, cu prezenta cenusii si cdrbunilor ceea ,

ce ne-ar duce spre un obiectiv crestin din sec. IV. Explicatia unor «ase-
menea obiceiuri» este insd alta, cea legatd, cum am aradtat, de existenta
si la geto-daci a practicii ritualului funerar «refrigeriumn», practicd pds-
tratd pind astdzi si la poporul romén in ritualul sdau funerar, ceea ce do-
vedeste o permanentd de milenii a unei populatii autohtone ce practicd
aceste ritualuri. Aceleasi oale se lasa si astdzi in fintinile sau puturlle
care se sfintesc in cinstirea mortilor, pomenltl de urmasii lor, ca sd le
fie de'potolirea setei sufletelor lor in vesnicia nemuririi lor, ca si oa-
lele pe care le ldsau si dacii in puturile lor de cinstirea mortilor
lor, pentru potolirea setei sufletelor lor nemuritoare. Este o permanenta
elnografica pe care o justificdm cu putul votiv geto-dacic de la Ciolaries-
tii din Deal, din epoca lui Burebista, si cu celelalte «puturi rituale»
gelo-dacice, pind in zilele noastre. Ce document mai concludent pu-
tem avea pentru dovedirea continuitdtii autohtone geto-dacice decit
fintinile si puturile aflate pe tot teritoriul locuit de roméni, cu troi-
tele-cruce ce le strdjuiesc cu pomenirea nuinelor celor carora le-au
fost ridicate, si in apele cédrora pastreazd oale, ca si in vremea lui
Burebista pentru pomenirea celor decedati, care sint cinstiti’ si de- noi,
ca si de geto-daci, ca «nemuritori» 2 Ne gdsim in prezenfa unor cre-
dinte si ritualuri strdvechi populare «salvate» de crestinism 562,

Cind urmasii celor decedati nu le indeplinesc aceste ritualuri ce-
rule, atunci mortii «strigd» in chinul mortii lor, in durerea lor, fiindca
ei nu pot sd moard trupeste, si atunci ajung dupa credinta populard «stri-

54. Margareta Constantiniu, op. ¢it., p. 128. 55. Ibidem.

56. V. Palade, op. cit., p. -119.

56a. M. Eliade, Comenlarii la legenda Mc,slcrulm Manole, Bucuresli, l943. pp.
126-136.
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goi» sau «vircolaci» si pedepsesc pe urmasii neindatoritori. In aseme-
nea situatie urmasii se vdd nevoiti sd treacd la masuri extreme, sd dez-
groape mortul si sd-1 arda, ca in vremea geto-dacilor, ca el sd poata cu
adevdrat «sd moard», cum ardta Mircea Eliade, adicad sa fie eliberat su-
fletul de trup. Impotriva unor asemenea practici in trecut a trebuit sa
se ia madsuri legiferate, inscrise in «/ndreptarea Legii» din 1652, glava
378, cu titlul «Pentru mortul de sd va afla strigoi, cdruia-i zic vircolac,
ce trebuie sd i se facd», din care citdm : «lard ceia ce ard pe fratii lor
crestinii si fac atita pdcat de mare... de acest diavolesc lucru sa fugiti
departe, adeca sd nu ardeti trupurile mortilor, nice sd creadeti cite se
aratd pre acel trup mort».

Cum spunea Herodot (IV, 93—94), «getii, cei ce cred cd sint nemu-
ritori... ei nu cred cd mor, ci, cei ce au rdposat se duc la daimonul Zal-
moxis». Nemurirea geticd, spunea P. P. Panaitescu ??, era altfel decit
cea greceascd, in care umbrele mortilor mergeau sub pamint rdtdcind
in intunericul vesnic, unde nu mai este nici constiin{d, nici personali-
tate. Zalmoxis dimpotriva invatd pe adeptii lui cd «nu vor pieri, ci vor
merge intr-un loc unde vor vietui vesnic, bucurindu-se de toatd feri-
cirea». Pentru greci numai zeii sint nemuritori, pentru geti si oamenii
pot fi nemuritori; nemurirea geticd este o «participare la viata zeului, la
fericirea vesnicd», dar, addugdm, era o participare a lor si cu cei rdmasi
in viata, fiind asteptati sd vind la anumite zile festive rinduite lor in
cursul anului, cind li se aprindeau focuri si li se ofereau ofrande, apa
fiind nedespartita, cum se obisnuieste la roméni pind astazi, ca la noua
martie, la «martisori», la joi mari, joimdrele, la 25 martie, «Blagoves-
tenii», pentru care Sinodul mitropolitului Sava in Transilvania, in anul
1675, lua masurile : «cari oameni sau muieri vor face foc in curte la Joi
Mari sau la Blagovestenii si vor sa pund masa si piine si zic cd vin mor-
tii sd se incdlzeascd si aruncd apd pe pajiste sa bea mortii, pre acei {i
vor da spanilor, sd (= dacd) nu vor lisa» 5,

Urmasii geto-dacilo~ isi asteaptd pind astdzi mor{ii lor, in aceeasi
comuntiune, fie in «simbetele mortilor» sau «simbetele mosilor», dintre
care cea mai importanta este «simbdta mosilor de Rusalii» cind se im-
part oale «de mosi» cu apd in ele si cu chite de flori si cirese la manusi,
fie la Joi mari, la Indltare, la hramurile bisericilor si la hramurile case-
lor ca in Oltenia indeosebi, cind se fac «cominduri» sau parastase pen-
tru cei morti si li se impart «cdpetele» sau colaci si vase cu apa sau vin
in ele.

Mircea Eliade aratd cé filosofii au atacat problema nemuririi sufle-
tului, ceea ce este cu totul altceva decit problema supravietuirii post-
mortem, si considerd cd sintem indreptatiti s cdutdm in istoria religii-
lor, in folclor si in etnografie, documente, urme de experientd concrete,
cu ajutorul cdrora sd putem ataca dintr-un alt punct de vedere problema
mortii, adicd a supravietuirii sufletului, si justificd indreptdtitd afirma-
tia lui Lucian Blaga : «Dar, ca unul care am trdit toata copildria in sat,

57. P. P. Panaitescu, Introducere la istoria culturii romanegti, Bucuresli, 1969, p. 42
58. Pr. prof. dr. Mircca Pacurariu, Isloria Bisericii Ortodoxc Romane, Bucuresti,

1981, vol. 2, p. 84-85.
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inteleg foarte bine problema supravietuirii, cdci pentru cei de la sat
moartea avea cu totul altd semnificatie decit pentru omul obisnuit de
astazi. Sufletul mortului pleacad sa-si intilneasca fratii, rudele, prietenii
in lumea cealaltd. Este vorba deci de o comunitate a «celor dusi». De
aceea nici durerea in fata mortii nu este atit de tragicd la sat. Imi amin-
tesc plinsul mamei la moartea unui fecior, pe care-l iubea ca ochii din
cap. Ei bine, era un plins linistit, impdcat...».

Cercetind simbolismul funerar la anumile popoare primitive si ar-
haice, ca si la poporul romén, Mircea Eliade constatd un lucru semnifi-
cativ : simbolismul incepe sd se organizeze in «sistem», in «metafizica»,
adica sd@ devind culturd, numai cind se aplicd asupra mortii, si cultura
aceasta incepe prin a fi o prelungire a vietii, 0 promovare a principiilor
creatoare si vitale. Nicdieri nu apare oboseala, tristetea, disperarea omu-
lui. Departe de a despdrti pe om de naturd, de a-l izola in mijlocul Cos-
mosului, aceastda cultura solidarizeazd pe om in acelasi timp cu viata,
cu moartea si cu supravietuirea, cum sund si mesajul lui Blaga %9, expre-
sie de fapt a mesajului poporului romén, oglindit semnificativ in crea-
tia sa literard, Miorifa, care reprezintd conceptia sau «ideea de reinte-
grare in Cosmos prin moarte» (M. Eliade).

In credinta roménilor, mortii lor supravietuiesc intr-o altd ipostazi
spirituald, intr-o altd lume, «de dincolo», si sint cu ei intr-o permanenta
comuniune, cdrora le trimit, o datd cu rugdciunile lor si rodul dragostei
lor din roadele pdmintului, fiindcd nimic nu mdnincd din roadele gradi-
nilor si ogoarelor, pind ce mai intli nu impart celor «morti» ai lor, la
care adaugd si apa de izvoare din fintini si puturi, pe care o impart in
vase insotite de flori, si de lacrimile lor.

Istoria este atit a celor vii cit si a celor morti, tara o formeazad im-
preund si cei vii si cei morti, pdmintul ce ne cuprinde si-l1 locuim si ce-
rul ce ne primeste si ne acoperd, ne lumineazd cu soarele, cu stelele si
cu luna Mioritei. Patria, cum spunea Vasile Parvan, «este de nalurd spi-
rituald». «Sint Parentalia. Cei vii pomenesc pe cei morti. E o datorie
pe care muritorii si-au statornicit-o dintru insusi inceputul gindului des-
pre moarte» 60

Eroi ai revolutiei noastre nationale din 17—22 decembrie 1989, fiti
incredintati din lumea voastrd de nemuritori «de dincolo», cd viefuito-
rii pdmintului vostru si al nostru roménesc Va vor cinsti si pomeni dupa
credinta noastrd nemuritoare in veci de veci, pind la «/nvierea cea de
(lpOi» !

59. Mircea Eliade, Culiura — modul specific de-a exista al omului in univers,
in «Revista de istoriec i teorie lilerard», XXXIII, 1985 2, p. 19-20.
60. Vasile Parvan, Memoriale, Bucuresti, 1923, p. 163.
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PUNCTE DE VEDERE_

DESPRE NATURA CREDINTEI ™

NIKOLAI BERDIAEV

Problema credintei prezintd aspecte diferite si poate fi abordata din
unghiuri diferite. As vrea sd situez problema mai ales din punct de ve-
dere al raporturilor dintre credintd si libertalea spiritului.

Ceea ce ne frapeazd in momentul in care examindm natura credin-
tei este posibilitatea de a nega realitatea lui Dumnezeu, posibililates
ateismului.

In Biblie se afld deja cuvintele : «Zis-a cel nebun intru inima sa:
nu este Dumnezeu».

. Nu sintem liberi sd negdm realitatea lumii naturale, realitatea aces-
lui scaun sau a acestei mese. Negarea solipsismului sau a idealismului
subiectiv rdmine doar un joc intelectual, fard o influen{d serioasd asu-
pra vietii noastre. Noi continudm sa trdim ca si cum am fi pe deplin con-
vinsi de realitatea lumii care ne inconjoard. Si in viata noastrd practicd
sintem profund convinsi de aceastd realitale, indiferent de convingerile
leoretice pe care le profesdm. Sintem insa liberi sd@ negdm realitatea ori-
gmara sursd a intregii realitdti; sintem liberi sd-L negdm pc Dumne-
zeu $i ne putem trdi viata ca $i cum Dumnezeu n-ar exista. Negarea lui
Dumnezeu e mult mai serioasd prin consecnitele ei decit negarea lumii
exterioare, deoarece prin ea toatd viata si destinul meu s-au schimbat.

-Sintem liberi sd-L negdm pe Dumnezeu : Dumnezeu nu ne constringe
sa-L recunoastem. Realitatea lui Dumnezeu, principal si esential, se dis-
tinge' de realitatea lucrurilor lumii naturale si criteriul acestei realitdti
este cu totul altul.

Trdim in lumea lucrurilor vizibile, care ne- obhga sa le recunoastem,
posedlnd pentru. noi un criteriu exterior al realitatii; trdim in egald
mdsurd in lumea lucryrilor invizibile, a lucrurilor ascunse, care nu ne
constring, care ne lasd liberi. Conform definitiei clasice si consacrate.a
Stintului Pavel, credinta este «dovedirea lucrurilor celor nevazute»
(Evrei, 11, 1). Cunoasterea este o demonstrare a lucrurilor vdzute, a
lumii naturale si vizibile. Aceastd lume nu pretinde din pariea noasiri
nici o modificare esentiald a structurii constiintei noasire, nici vreo
virlule eroicd, nici vreo revolutie spirituald. Efortul spiritului, discipli-
na gindirii, sint de ajuns pentru a o cunoaste.

Prin lume vizibild trebuie sd intelegem nu numai lumea empiricd
a simturilor, dar si lumea ideald a legilor logice, care nu esle o lume
misterioasa si ascunsd. Credinta deci, definitd din punct de vedere al

* Text apdrut in revista AOTOZ,Revue inlernationale de synthese chrélienne or-
lhmlmo, nr. 1, 1928, Bucarest, pp. 45—50.
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subiectului religios, presupune un act liber al spiritului uman, care se
intoarce spre lumea ascunsa si deloc coercitiva, o libera alegere a unei
lumi de dincolo, privitd cu dragoste.

Dumnezeu si lumea spirituald rdmin ascunsi. Si faptul ca sint ascunsi
reprezintd misterul libertatii spiritului uman.

Aceasta nu vine citusi de putin in contradictie cu elementul funda-
mental al constiintei crestine, cd obiectul religios se descoperd, ca exis-
tii revelarea lui Dumnezeu si cd revelatia nu s-a sdvirsit in acelasi fel
precum actioneazd obiectele lumii naturale si vizibile ; cd ea nu consti-
tuie deci o constringere exterioard asupra spiritului uman.

Revelatia s-a implinil intr-o ordine spirituald care diferd esential
de ordinea lumii naturale, ea presupunind credinta, adicd libertatea ac-
ceptarii.

Revelatia este posibild pentru cd omul este nu numai o creaturd
naturald, dar si una spirituald, si peniru ca penetrarea lumii spirituale
in lumea naturald reinnoieste spiritual omul. Misterul Golgotei, rdstig-
nirea aducdtoare de mintuire, nu ne constringe din exterior, pentru ca
forta divinad rdmine invizibild, demonstrarea ei facindu-se doar prin as-
pectul de sldbiciune si infirmitate.

Dummnezeu ni Se descoperd si Se ascunde. Dar in revelarea si in
misterul Sdu El apartine in egald mdsurd lumii lucrurilor invizibile,
adicd lumii care nu constringe la o recunoastere din exterior.

Experienta noastrd, in ce priveste lumea naturald si cunostinta pe
care o avem despre ea, presupune un obiect stabilit dinainte si din
afard, care nu cere un efort de patrundere spirituala.

Experienta noastra obisnuitd de viatd, experienta stiintificd a gin-
dirii noastre discursive, presupune o actiune obligatorie a obiectului.
Aceasta e o experientd si implicd o actiune de gindire in legdturad cu
obiectele, care in mod natural sint deschise omului, pentru cd omul s-a
despdrtit de lumea misterioasd si invizibild si s-a aruncat in aceasta
lume a naturalului si vizibilului.

Dar «fericiti cei ce n-au vazut si au crezut».

Ei nu au vazut cu ochii trupesti care te obligd sd vezi, ci au vazut
cu ochii sufletesti, ceea ce presupune libertatea spiritului. A cere ga-
rantii si dovezi de credintd echivaleazd cu a nu intelege natura insasi
a credintei, inseamnd a nega acfiunea spirituald a credintei.

Obiectiile sceptice impotriva credintei sint fondate pe dorinta de a
vedea obiectul credintei, de a se convinge de realitatea lui, rdminind in
acelasi timp in starea pasivd de constiinta, fard revolutie spirituala sau
efort spiritual.

Scepticii isi reprezinid obiectul credintei aplicindu-i aceleasi con-
ceptii caracteristice lumii naturale, adica efectul constringdlor care ne
forteaza.

Dovada esle insdsi consiringerea de a accepta viata, ceea ce e do-
vedit, obligat sa fie acceptat drept adevadr.

Lumea naturald vad constringe. O dovada este la fel de constringa-
toare ca si lumea exterioard. Si credinta este straind de notiunea de do-
vada. Ceea ce poate fi dovedit nu are nevoie de credintd. Credinta ara-
ld, ea nu demonstreaza. Credinta este o altd conceptie decit perceperea

S. T. — 8
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lumii vdzute si cel care ar cere «o dovadd» si o constringére exlerioara
din partea credintei ar fi asemenea unui jucdtor care ar consimti sa pla-
teascd abia dupad ce si-ar fi vazut cartile.

Credinta presupune o transformare la nivelul intregii fiinte umane.
o trezire pentru toate fortele spirituale ale omului, nu numai intelectuale
sau a organelor sensibile ale conceperii.

Teoriile intelectualiste si voluntariste ale credintei sint de aseme-
nea false.

Credinta presupune o transfigurare a intelectului in spirit. Credinta
inseamnd intrarea intr-o alta ordine, o ordine supranaturala si spiritua-
la. Credinta nu constd intr-o supunere fatd de un adevar dat din exte-
rior, sau fatd de o realitate care dctioneaza din afard, nici in vreun fel
de justificare in fata lui Dumnezeu ; ea trebuie sa constituie o schim-
bare reald a naturii umamne, o noua renastere, o «iluminare».

Credinta este o experientd, inceputul unei vieti noi. Sensul credin-
tei nu este cel de a subordona omul unei autortiati sau chiar unei doc-
trine teologice, ci de a-l subordona realitdtilor ontologice insesi, ordi-
nii spirituale a fiinfei lui Dumnezeu, Mintuitorului Hristos, Sfintelor
Taine.

Relatiile intre credintd si obiectul ei trebuie gindite organic si
ontologic.

Doctrina teologica nu este necesard pentru credintd, dar credinta
este absolut necesard pentru doctrina teologicd. Aceasta inseamni ca
experienta spirituald detine primatul asupra doctrinei teologice si ca
teologia veritabild este o teologie a experientei spirituale.

Una dintre trasdturile caracteristice ale crestinismului occidenlal,
catolicism sau protestantism, si care il diferentiaza de crestinismul orien-
tal, constd, se pare, in faptul ca pentru crestinismul occidental proble-
ma centrald este cea .a justificdrii. De aici provin disputele in legdturi
cu justificarea prin credintd sau justificarea prin fapte. De aici provin
disputele dintre jansenisti si iezuiti, protestanti si catolici, in timp ce in
crestinismul rdsdritean problema centrald nu este atit cea a justificarii,
cit'cea a transfigurarii si a ilumindrii fiintei. Asa se explicd de ce cres-
tinismul oriental este mai cosmic si invdtdtura despre Bewsis se afld
in centrul patristicii grecesti, la fel ca ideea invierii intregii creatii.

Sadrbatorirea Pastelui, Invierea glorioasd a lui Hristos, este centrut
cultului ortodox. Misterul central al crestinismului este aparitia unei
noi creaturi indumnezeite. Iar venirea lui Hristos se interpreteazad ca
un fenomen cosmogonic si antropogonic asemenea venirii Omului spi-
ritual nou si a unei noi umanitati spirituale. De aici deriva un alt accent
peniru intelegerea naturii credintei.

Credinta nu este atit reconcilierea omului cu Dumnezeu, cit nas-
terea unui om nou, a unei noi creaturi, atingerea unui nou nivel al exis-
tentei.

Diferenta intre crestinismul oriental si cel occidental nu trebuie
insd exageratd. Credinta se afld la baza cunoasterii. Credinta slabilesle
obiectul cunoasterii si numai prin credintd poti intelege fiinta. Intuirea
fiintei si contemplarea ei sint date de credinta. $i cunoasterea si credin-
ta se afirmd in intuitia primordiald. Cunoasterea devine posibild abia
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dupd ce credinta a stabilit realitatea pe care trebuie sd o cunoastem.

Cunoastem lumea lucrurilor vizibile, lumea naturald, doar pentru
cd am crezut in ea si ne-am legat soarta de a ei. Ea a devenit pentru noi
vizibild, a devenit aerul pe care il respirdm, pentru cd ne-am deturnat
de la adincimea primordiald a spiritului, de la lumea divina, si am ales
aceasta lume care se deschidea pentru noi. Sintem sclavii acestei lumi.
Renasterea are o semnificatie liberatoare. Dar vederea si constringerea
lucrurilor nu ne lasa liberi in conceperea lor.

Intr-un anume sens, lumea naturald si vdzutd este creatd exclusiv
de increderea noastrd in ea. Si aceasta incredere primordiald este atit
de mare, .incit in relatiile noastre cu lumea, aproape cd nu ne mai trebuie
actul de credintd asa cum am avea nevoie de el in cadrul relatiei cu
lumea ascunsd si invizibila.

Noi nu cunoastem lumea lucrurilor invizibile, pentru ca sintem des-
prinsi, intorsi de la ea — care se ascunde —, nedorind sa ne forteze. Lu-
mea ne constringe din toate partile. Dumnezeu nu ne constringe cu ni-
mic. Doar credinta, inteleasa 'ca act. de libertate spirituald, ne elibereaza
de puterea exclusivd a lumii vizibile si ne descopera o altd lume, in-
vizibila.

Cunoasterea lumii lucrurilor invizibile, cunoasterea lui Dumnezeu
ascuns, devine posibilda doar dupa descoperirea credintei. Lumea lucru-
rilor invizibile, lumea divind, devine vizibild doar ochilor spiritului, dar
ramine ascunsd ochilor trupesti. Credinta cere sacrificarea lumii aces-
leia pentru a obtine intelepciunea dumnezeiascd. Dacd unul dintre voi
crede cd este intelept in secolul acesta, irebuie sa fie nebun pentru a fi
intelept. Pentru ca intelepciunea din lumea aceasla este nebunie in
fata.lui Dumnezeu (Apostolul Pavel). :

.Credinta are un caracter suprarational si supralogic. Mecanismul
gindirii rationale si discursive, natura conceplelor, leqile logicii, nu se
aplica obiectului credintei, lumii lucrurilor invizibile, lui Dumnezeu,
pentru ca legile logicii si ale formdrii conceptelor noastre sint elaborate
pentru lumea lucrurilor vizibile, pentru lumea naturald. Lumea lucruri-
lor vizibile impune limite pe care lumea lucrurilor invizibile nu le cu-
noaste.

Dumnezeu reprezinta pentru ratiunea noastra inferioard o «coinci-
dentia oppositorum». In lumea lucrurilor vizibile, a lucrurilor naturale,
identitatea contradictiilor este imposibila si contrariile se exclud unul
pe celdlalt. De acea credinta, in esenta ei, este paradoxald; eca pare
nebunie, prin prisma ratiunii noastre naturale.

Credinta in Cruce, in Rastignirea Mintuitorului, este consideratd
nebunie, de-a lungul secolelor, nu numai cle cdtre greci, ci de cdtre in-
treaga umanitate, cu o gindire naturald. Antinomia, ca un gardian care
supravegheazd misterul divin inepuizabil, rdmine in pragul cunostinte-
lor noastre despre lucrurile divine. Aceasta nu inseamnd cd lucrurile di-
vine sint ele insele antinomice si paradoxale, ci ca ele sint considerate
anlinomice doar de cdtre ratiunea noastrd inferioard, pentru ¢gindirea
noastra naturala.

Acest caracter supr»a{atio'na-l, supralogic, al credintei in lumea di-
vind, acest caracter antinomic si paradoxal al cunostintelor noastre
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asupra acestei lumi nu inseamnd agnosticism. Dimpotrivd, prin credin-
td, prin catastrofa constiintei si gindirii noastre se deschide peniru noi
perspectiva unei cunoasteri superioare, a gnozei, @ wnei stiinte spiri-
{uale si nu naturale. Prin credinta, prin comuniunea cu viaba spiritualdg,
spiritul lui Hristos face posibild cunoasterea lumii spirituale. Spiriiul
recunoaste spiritul. Credinta nu este o confesiune formald a diferitelor
doctrine sau dogme.

Credinta este inceputul unei noi vieti. Credinta inseamna initrarea
intr-o ordine spirituald a existentei. Credinta nu este o experientd psi-
hologicd sau o stare subiectivd a constiintei umane.

Trebuie sd ne ridicdm in egald mdsurd atit deasupra falsului obiec-
tivism naturalist, cit si deasupra falsului subiectivism psihologic. Cre-
dinta inseamnd iesirea dintr-o lume psihicd naturald, inchisd in ea in-
sdsi, in care omul este o monadd psihicd si corporald izolatd, si intrarea
omului in uniunea lumii spirituale, intr-o colectivitate religioasd, adica
in Biserica.

In organismul spiritual al Bisericii nu mai e deja separatie si ostili-
lale ; in el totul devine intim legat si unit prin dragoste.

Credinta este un eveniment care se prezintda ca o experientd a su-
[letului individual, doar cind este privild din afard si numai de caire
mediul in care se naste. Ontologic, este in acelasi timp un eveniment su-
praindividual, trans-subiectiv, un eveniment spiritual si non-psihologic.
Aceasta inseamnd cd legea ne introduce in ordinea Bisericii si cd ea esle
un fenomen in Biserica.

Lumea lucrurilor invizibile se descopera in Bisericd, in organismul
spiritual, care este o realitate ontologicd, in corpul mistic al lui Hristos,
unde nu mai existd deja sfisierea si separarea, vrajba si neintelegerea
care domina lumea lucrurilor vizibile, in lumea naturald, intr-o lume_
fizica si psihica.

In credinta ca realitate ontologicd si nu in credinta ca experientii
psihicd, eu nu mai sint singur in fata lumii invizibile, in fata lui Dun-
nezeu, ci sint impreund cu toti fratii mei in credin{d, impreund cu in-
treaga Bisericd. Atunci cind credinta tinde spre un obiect demn, spre
Dumnezeu, spre sfintenie, atunci obiectul credintei, obiectul religios,
actioneazd asupra subiectului credintei, il hraneste si il lumineaza.

Or, atunci cind credinta tinde catre un obiect nedemn, pieritor, tre-
cdtor, ea lasd omul singur si sldbit. Credinta religioasd este un ac! in
«<are actioneazd nu numai omul, ci si Dumnezeu, nu numai credinciosul,
ci si obiectul credintei.

Pind acum am privit credinta religioasd din punct de vedere al su-
biectului religios, din punctul de vedere al omului. Dar din acest unghi
de vedere noi nu putem descoperi credinta in toatd plenitudinea ei. In-
tr-adevar, real si ontologic, credinta este o colaborare ‘intre libertatea
umana si harul divin.

In credintd se implineste iluminarea naturii umane si se deschide
posibilitatea intrezdririi lumii sfinte, pentru cd harul divin actioneaza
asupra omului. Fara har, credinta este imposibilda. Fard har libertatea
umand este o libertate intunecatd, lipsitd de lumind ; ea 1l poate alege
nu pe Dumnezeu, ci pe diavol, nu viata, ci moartea. Aceastd actiune a
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harului in credinta nu este o violentare a naturii umane, manifestin-
du-se din exterior, ci un ajutor pentru libertatza umanad venind dindun-
tru, o iluminare a naturii umane in profunzimea sa. Misterul lui Iisus
Hristos este misterul harului, care actioneaza in libertate si prin liber-
tate, victoria asupra tragediei libertatii si a necesitatii. Libertatea nu se
poate opune harului. Aceasta contradictie nu exista.

Harul lui Hristos este libertatea noastra definitiva, luminata si trans-
figuratd interior; nu numai libertatea divind, dar si libertatea umang,
pentru cd Hristos este Dumnezeu-Omul.

Prin Iisus Hristos si in lisus Hristos noi ne apropiem in mocl liber
de Dumnezeu si raspundem chemadrii Lui.

Credinta este un fenomen hristocentric si ea nu poale f[i inteleasd
cecit in lumina Divino-umanitdtii lui lisus Hristos.
]

(Trad. de CRISTIANA MANOLACHE)

FILANTROPIA CRESTINA
IN TRECUT S$I AZ1

Pr. ILIE V. IACOBESCU

Sint notiuni si actiuni care astazi trebuie reconsiderate si repuse in
acceptiunea si lumina lor originald, genuind, fiindca in ultimele decenii
au fost eronat intelese, interpretate si aplicate. Intre acestea cuvintul fi-
lantropie — ca sens si actiune — a suferit o categorica rastalmdcire si
s-a cautat inlocuirea lui cu cel al umanismului socialist care, de fapt,
e cu totul altceva decit filantropia crestina.

Ne oprim intii .asupra sensului de bundtate fatd de oameni, sens
cunoscut in Antichitate.; trecem la sensul revelatiei divine neo-testa-
mentare a iubirii lui Dumnezeu fata de oameni: <bundfatea si iubirea
de oameni a Mintuitorului nostru Dumnezeu s-a ardtat» (Tit, 3, 4) si apoi
la sensul folosit mai des si mai obisnuit, al omului care iubeste oamenii,
al omului bun care din iubire ajutd pe semenii sdi trecind de la simpla
proclamare verbala a iubirii de oameni la actiunea mai complicatd si
responsabild a ajutordrii lor concrete pentru a-i salva din necazuri, du-
reri, primejdii si din moarte. Filaniropia este si o formd de solidaritate:-
umand care se bazeazd pe o doctrind religioasd cu aplicarea moral-fap-
ticd a acelei doctrine.

In Crestinismul ortodox filantropia este intii si mai presus de toate
itbirea lui Dumnezeu fatd de om : «asa « iubit. Dumnezeu lumeu incit
si pc Eiul Sdu cel unul ndascut L-u duat ca tofi cei ce vior crede in El sc
aibd viatd vesnicd» (Ioan 3, 16) si «nimeni mai mare dragoste ca aceasta
nu are ca sufletul sdu sd si-1 pund pentru prietenii sdi» (Ioan 15, 13).

De fapt insdsi crearea cosmosulii si a omului a fost un act de ne-
grditd si de nemarginitd iubire a lui Dumnezeu-Creatorul, iar intru-
parea Fiului lui Dumnezeu — lisus Hristos — a fost re-crearea lumii si
a omului spre propulsarea lor pe cea mai desdvirsitd treaptd a iubirii
pind la unirea omului cu Dumnezeu.

v
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Filantropia crestind are sensul si continutul existential-active : «Nu
tot cel ce-Mi zice Doamne, Doamne, va intra in impdrdtia cerurilor, ci
cel care face voia Tatdlui Meu Celui din ceruri» (Mt. 7, 21); de aseme-
nea: «Cel ce va face si va invdfa acela mare se va chema in impdrdtia
cerurilor» si apoteoza filantropiei crestine cu un veritabil si constant ca-
racter de poruncd implinitoare a iubirii din Matei 25, 31-46 care are
ca scop mingiierea celor in mari lipsuri si cumpene trupesti, mingiiere
ce trebuie sa lucreze pind la indepartarea cauzei lipsurilor si dureriior.

Minluitorul lisus Idristos este pentru noi crestinii si, de fapt, este
pentru toatd lumea, sau in iimbajul apostolic-paulin «pentru tot trupuls,
supremul Filantrop. El a iubit atit de mult lumea incit S-a jertfit pentru
ea «suferind moartea si incd moarte de cruce» (Filip. 2, 8). El nu s-a mar-
ginit sa spund : «Milid Mi-c¢ de popor» (Mt. 15, 32) ci si-a ardtat concret
mila sdturind — in chip minunat — pe cei flaminzi, vindecind pe cei
bolnavi si inviind copiii rdposati spre a-i mingiia si ferici pe pdrintii in-
durerati si distrusi sufleteste (Lc. 7, 13-15 si 8, 55). Prin aceste fapte Min-
tuitorul lisus Hristos ne-a invatat ca filantropia nu trebuie sa ramina
un simplu concept. filosofic ci trebuie sd se converteascd in faptd, in
actiune hiruitoare a tot ce e suferinta umana.

Filantropia crestind e actiune descdtusdtoare de toate suferintele,
e compasiune activd, e faptd impinsd pind la sacrificiul de sine. Filan-
tropia crestind nu e simplu declarativd ci e constant activd ! Pentru cres-
tini e activd in numele si cu puterea Mintuitorului lisus Hristos. Pilda
samarineanului milostiv e ilustrativd si concludenta! Pe temeiul Evan-
gheliei Domnului au propovaduit si au lucrat Sfintii Apostoli indata du-
pd Pogorirea Duhului Sfint si intemeierea Bisericii. Faptele Sfintilor
Aposloli si Epistolele din Noul Testament dau trainicd si nedezmintita
madrturie despre filantropia -activa crestind. Vooi aminti doar mesele
agape sau ale iubirii crestine, ajutorarea vaduvelor si orfanilor, a bol-
navilor incurabili, toate manifestarile minunate ale puterii Duhului Sfint
lucrind prin Sfintii Apostoli pentru indepartarea suferintelor oamenilor
care suspinau dupd ajutor si mingiiere (cf. Fapte 4, 34-35 si 6, 2-3). Sfin-
tul Apostol Pavel a daltuit in marmura eternei amintiri si i-a indemnal
pe crestini sa fie constant si concret filantropi, respingind filantropia de-
clarativd pur verbald si indemnind imperativ la faptd, iar Sf. Ap. Iacob
exprimd implacabila concluzie: «Credinfa fdrd fapte este moartd»
(2, 13-26).

Filantropia crestind s-a manifestat plenar chiar si in timpul celor
trei veacuri de persecutii singeroase dezldnfuite e impdratii romani
impotriva Bisericii. Apologetii crestini ne-au ldsat pagini nemuritoare
cu madrturii ale filantropiei crestine de care s-au bucurat fara discrimi-
nare iudei, pdgini si crestini. . ¢

Iubirea crestind de oameni nu cunoaste nici o granitd, ea «nu pri-
veste la fafa omului». Pentru ea tot omul in suferintdi infdtiseazd pe
Hristos cel ce suferd impreund cu noi si pentru noi: «Dacd afi fdcut
unuia dintre acestia mai mici, Mie. afi fdcut» (Mt. 10, 42).

Filantropia veacului de aur al IV-lea, veacul patristic, duce pe inal-
te culmi ajutorarea aproapelui aflat in suferintd. Veacul al IV-lea a fost
numit de aur pentru ilustrele figuri patristice ce au trdit atunci; din
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punct de vedere social el a fost un veac al atitor suferinte abominabile
ca sclavia, discrepanta dintre bogati si sdraci, foametea, bolile incura-
bile si multe alte tare sociale pe care Sfintii Parinti au cautat sa le in-
depdrteze prin cuvintul lor inspirat si prin fapta lor luptdtoare contra
rdului si ziditoare a binelui sufletesc si trupesc al oamenilor. Marii as-
ceti au pornit in pustie la intemeierea minastirilor sau la viatd monahala
individuald facind mai intii actul de renuntare si filantropie, vinzindu-si
averile si impdrtind banii la sdraci. Nu s-au multumit insd numai cu ati-
ta. Au organizat ceea ce noi astdzi am numi asisten{d medico-sociald,
asistentd in asezdminte spitalicesti, in orfelinate, in azile pentru batrini,
ce functionau pe lingd mai micile si mai marile centre eparhiale in Ra-
sdrit si in Apus, in toatd lumea crestind. Amintim acum pe Sfintul Va-
sile cel Mare cu renumitul sdu asezamint spitalicesc — Vasiliada —
din Cezareea Capadociei. E drept cd nu a fost singurul, dar a fost cel
mai mare prin organizarea datd asezdmintului sdu si prin grija pe care
i-a purtat-o, desi a avut de infruntat .atitea adversitati si viata i-a fost
destul de scurtd — doar 48 de ani.

Biserica Ortodoxd Romédnd ca membrd fideld a Ecumenicitatii Or-
lodoxe a practicat filantropia crestind la scara nationala si in afara frun-
tariilor Tdrilor roméne. Cind lumea crestind post bizantind, intregul
Orient ortodox, a cunoscut umilirea si suferinfele jugului otoman dis-
lructiv, domnitorii roméani din Moldova si Muntenia au practicat filan-
iropia crestind rdascumpadrind robi, zidind noi min&stiri, reparind pe cele
vechi de la Athos si il toate patriarhiile, reinviorind viata bisericeasca
prin daruirea de tipografii pentru crestinii de limbd arabd, tiparindu-le
cdrti, pldtindu-le datoriile cdtre Poarta. I.a noi au trdit si au murit — in
nddejdea dezrobirii religioase si nationale care pentru ei, ca i pentru
noi, erau wna — patriarhi ecumenici, patriarhi ai Alexandriei si Antio-
hiei si multi alti mitropoliti, episcopi si clerici monahi si de mir care
au gdsit in Tdrile roméane addpost si solidaritate crestind. Cu daniile
dreptsldvitorilor roméani : dommnitori, boieri si mosneni au fiintat la noi
scolile de redesteptare nationald pentru asupritii din Balcani, la noi a
fost prin filantropia crestind roméneascd ceea ce savantul istoric Nicolae
Iorga a formulat atit de fericit, si de plastic : «Bizant{ dupd Bizant» (Im-
portante si semnificative amanunte in studiul LP.S. Mitropolit Dr. An-
tonie Pldmddeald, «Biserica Crtodoxd Roménd si legdturile ei cu Bise-
ricile din Balcani si Orientul crestin din secolul al XIV-lea pind in pri-
ma parte a secolului al XVIII-lea. Aspecte socio-culturale», in Mitropo-
lia Ardealului, nr. 4, iulie-august 1989, Sibiu, pag. 30-46).

Pe linia marilor lor inaintasi si-a dovedit rivna, ca s pomenim pe
sdrite, cel ce-a fost marele mitropolit Veniamin Costache, un mare fi-
lantrop, care «fiind interesat cu totul pentru sdrdcimea care trdia din
venitul sdu de casd, desbrdcindu-se pind si de hainele ce le purta pe
trup, ca sd le dea cind nu mai avea bani in casd, in atita grad de milos-
tivire se afla el pentru sdraci» (Preotul Dr. Ilie Gheorghitd, Un veac dec
la moartea Mitropolitului Veniamin Costache, 1946, pag. 75-76).

Un filantrop continuator al traditiei veniaministe a fost si ierodia-
conul Varlaam Arghirescu de la Mitropolia Moldovei care a trdit intre
danii 1869—1942 si pe care noi, fostii seminaristi de la «Veniamin»-Iasi,
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am avut fericirea sd-l cunoastem si sd-i admiram chipul blind, vocea
duioasd si bundtatea sa mingiietoare. Binefdcdtorul elevilor si studen-
tilor din Iasi, binefdcadtorul tdranilor din Moldova, acesta a fost parin-
tele Varlaam (a se vedea si cartea Ieromonahului loanichie Balan, Pa-
teric romdnesc, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa al Bi-
ricii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1980, pag. 575-577).

Actualmente, cele douad forme de filantropie — cea individuala si
cea organizatd de institufii autonome, cum este si cazul Bisericii Orto-
doxe Roméane — pot exista aldturi, si impreund cu institutiile speciali-
zate ale ‘statului, se poate initia si organiza colaborarea strinsd a fi-
lantropiei stat-Biserica.

Filantropia individuald, particulard e spontand si implicit unilate-
rald si ocazionald dar ea este nobild si trebuie incurajatd si real accep-
tatd, nici intr-un_caz ironizata si negatd ca in ultimii patruzeci si cinci
de ani. Filantropia individuald trebuie organizatd in filantropia institu-
tionalizatd, in cazul nostru al Bisericii Ortodoxe Roméne, care sa lucreze
impreund cu institutiile speciale de stat si intr-o fericitda simbioza. Fi-
lantropia crestind sd aducd spiritul sdu de slujire, daniile sale, smere-
nia, devotamentul si jertfelnicia sa in lumina conceptiei Sfintului Apos-
tol Pavel: «Sd ne imbogd}lim in toatd ddrnicia» (II Cor. 9, 11).

In acest chip am vedea noi o sincerd si susfinutd colaborare inter-
institutionald intre Biserica si Spital. v

Ca un batrin slujitor al Sfintei Biserici Ortodqxe Romane as incerca.
in .duhul smereniei crestine, sa schitez citeva puncte de activitate si
voi pornj de la viziunea doctrinara si organizatoric-practicd a vrednicu-
lui de pomenire Patriarhul Justinian Marina cu al sdu «Apostolat social»
care nu trebuie judecat si apreciat de pe pozitia si posibilitdtile noastre
de astazi de dupa Revolutie, ci de pe pozitia realitatilor dure si obstruc-
tioniste pind la antagonism exclusivist pe care le-a trdit el si in care
a cdutat sd impunda — cu fermitate si blindete — intelegerea, chiar si
preppinentilor statali, a necesitdtii si a roadelor filantropiei crestine.
A pornit el si trebuie sd-i continudm si noi drumul prin activarea co-
mitetelor parohiale in ajutorarea organizatd a sdracilor, a dezmosteni-
tilor soartei,.a necdjitilor si bolnavilor de tot felul din spitalele, orfeli-
natele, inchisorile si din azilele noastre. B

Nu intru in amdnunte de organizare. Existind .principiul in legisla-
tia noastrd bisericeascad, fiecare preot paroh va gdsi metodele cele mai
adecvate situatiilor locale ca sa faca impreund ‘cu enoriasii sdi lucrarea
samarineanului milostiv. Duminicile si joile — zi de vizite in asezamin-
tele spitalicesti — au usile asezdmintelor larg deschise pentru cei ce
vor sd mingiie si sd imbdrbateze pe cei ce n-au pe himeni sd le intinda
mina si sd le deschidd inima. Am vdzut in emisiunile televiziunii spi-
tale, orfelinate si azile care duc lipsa acutd de personal mediu si de
serviciu. Sint activildti unde preotii, preotesele noastre si toate bunele
crestine ar putea aduce aportul lor de muncd dezinteresatd, de mingi-
iere sufleteascd si trupeascd potrivit cuvintelor Mintuitorului lisus
Hristos : «$i un pahar de apd dat in numele Meu va fi rdspldtit in cc-
ruri» (Mt, 10, 42).
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Patriarhul Justinian ar fi vrut sa vada de Pasti, de Craciun si la
marile sarbatori crestine afluenta Bisericii in spital, bineinteles nemar-
ginindu-ne numai la atit. Dar dacd nu este nici atit?!

Pe vremuri am avut un corp bine selectionat si specializat de maici-
surori de spital (asistente medicale) pentru spitalele de femei (sectiile de
femei) si’ cdlugdri-infirmieri pentru sectiile de béarbati, initiativd reali-
zatd practic de vrednicul de pomenire patriarh Miron Cristea. Ar fi ne-
cesar sd reinfiintdm acest corp monahal in slujba spitalelor si a alindrii
suferintelor semenilor nostri. Asezamintele spitalicesti si de asistenta
sociald duc, asa cum am ardtat mai sus, mare lipsd de personal mediu si
de serviciu si acest gol trebuie sa-1 umple filantropia crestind ortodoxa
si roméneasca prin fapte, in concret, in realitate. Acolo, peste tot, nu
{rebuie vizite de simpld curtuoazie, trebuie daruire, munca, jertfa!

Parohiile noastre aveau in buget prevdzutd o sumd anuald de 0,05%,
asa numitul «fond al solidaritdtii internationale» in scopul unei asa-zise
«Jupte pentru pace». Personal, cred ca ar fi bine ca acest fond de 0,059
pe buget sd se mentind la fiecare parohie si el sa fie indrumat la Mi-
nisterul Sandtdtii — prin centrele noastre eparhiale — pentru sustine-
rea asezamintelor medicale si cle asistentd sociald din tara noastra. Oare
ar fi o utopie sd ne gindim si la un spital ca eforia fostului spital Sfintul
Spiridon de la Iagi 2

Filantropia crestina ortodoxd trebuie sd ajunga o realitate vie. Sfin-
tii Pdrinti ne-au lasat conceptul si exemplul «filosofiei practice» adicd
al doctrinei imbinata perfect cu fapta buna creatoare, ziditoare si eloc-
ventd prin ea insasi. Filantropia crestind ne intinde mina, chemindu-ne
sda fim filantropi!

Rugdm pe Dumnezeu, Pdrintele milelor, sd ne ajute.

et P ——
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Ta yepoypava <% Nexphic Oalaccas—Ta zsczixa »zzipeva <o Kooppay gz veoek-
‘Mpuey awodosey; (Manuscrisele de la Marea Moartd — textele ese-
niene de la Qumran traduse in heogreacd), ed. Sava Aguridis si Gh.
Gratzeas, Centrul de studii biblice «Artos Zois», Atena, 1988.

Lucrarea a apdrut la Centrul de studii biblice «Piinea vietii», sub ingrijirea
profesorvilor de la Universitatea din Atena, Sava Aguridis si Gh. Gratzeas. Cei doi
rrofesori si-au propus sd redea in aceastd carte toate textele care au fost desco-
perite in pesterile de la Qumran acum mai bine de patruzeci de ani. Si au reusit
sd faca acest lucru intr-o frumoasd limba neoelind. Pentru realizarea scopului
propus, cei doi profesori au utilizat si traducerile mai vechi ale unor texte, facute
de profesorii Vasilios Bellas si Athanasios Hartupis. Imnele din aceastd culegere de
texte au fost traduse de elenistul V. Tzaferis.

Dupa un «Prolog», semnat de prof. Aguridis, cartea continua cu o «Introdu-
ceren semnata de prof. Gratzeas, iar textele propriu-zise sint grupate in cinci mari
capitole: Regulamente, Texte biblice, Memorii si explicatii, Imne si rugdciuni.
Apocrife. Ultimele pagini ale cartii prezinta citeva planse dupa cilindrii in care au
fost gdsite manuscrisele si dupa manuscrisele descoperite.

Descoperirea acestor manuscrise se datoreste unei intimpldri din viala unui
pastor. Aceasta s-a petrecut in 1947. In timp ce pdstea caprele, un tindr pastor
constatd cd una dintre capre a sdrit peste o groapd si a intrat intr-o micad pestera,
cdutind ceva de mincare. Pastorul s-a apropiat si a aruncat cu o piatra spre a
speria animalul si a-l1 face sd@ revind la turma. Cind piatra a atins pdamintul, a
auzit un zgomot ca si cind aceasta ar fi cdzut peste o suprafatd sub care se afla
un mare gol. Pastorul se gdsea in regiunile muntoase din vestul Marii Moarte.
Speriat, el a mers la varul lui (care pastea si el caprele in apropiere) si impreuna
au largit respectiva gaurd si au intrat induntru. S-au gdsit’ intr-o enorma cisterna
in care altddata se pastra apa. Din cisternd au aruncat atara niste cilindrii in care
se gdseau niste pergamente cu o scriere stranie. Cei doi au incercat sa inteleaga
despre ce era vorba, dar nu au reusit. Au luat cilindrii si au plecat la Betleem
spre a-i ardta vinzdtorilor de obiecte vechi. La inceput nimeni nu a cunoscut ve-
chimea acelor suluri. Mai tirziu, dupd@ ce s-au facut cercetdri, s-a constatat ca
sulurile aveau o vechime de 2000 de ani, fiind scrise pe vremea evenimeniclor
descrise, de Noul Testament si chiar inaintea acestora.

Vestea descoperirii manuscriselor nu a ramas necunoscuti. Curind, beduini si
arheologi au facut sapaturi in regiunea Qumran, descoperind mai multe zeci de
pesteri. In unsprezece pesteri au fost gdsitc manuscrise si alte obiecte. Au fost
gadsile manuscrise si in alte localitdti din tinutul muntos din vestul Marii Moarte,
in apropicre de Qumran. Putem aminti citeva din aceste localitati: Mourabat, Mas-
sada, El Habra, Mahal Seclin, Mahal Mismar, Ain Feska, Kirbet Mirut, etc. Des-
coperirea de la Qumran a determinat specialistii sa facd cercetari la Qumran. Cer-
celdrile au fost incredinlate prof. R. dc Vaux, de la Ecole Biblique et Archéoloqicue
din lerusalim. Acesta a ardatat ca vestigiilc dc¢ la Qumran dau marturie despre
existenta unei_ foarte importante asezdri din acea regiune. Inceputurile comuni-
tat{ii de la Qumran dateazd din cel de-al doilea secol 1.Hr., iar comunitatea a su-
praviefuit pina la sfirsitul secolului al doilea d.Hr.

Cutremurul din «@nul 31 d.Hr. $i cucerirea regiunii de cdtre armatele lui Tilus
in anul 68 d.Hr. au redus la o treime comunilatea. In urma cercctdrilor si, mai
ales, (inindu-se cont de informatiile furnizate de Pliniu cel Batrin, s-a constatat ca
i1 regiunea Qumran s-a aflat centrul comunitdtii esenienilor.

Se pare cd putin inainte de masacrul facut de armatele lui Titus, in anul G8.
locuitorii asezdrii au pus manuscrisele in pesterile din regiunc. Pentru o mai sigura
conservare a lor, manuscrisele au fost pusc in cisternele golite de apa, iar apoi au
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zidit gurile cisternelor. Din anul 68 pina in 135, regiunea a fost ocupata succesiv,
cind de romani, cind de iudei. Esenienii nu au mai putut reveni sa-si reia manus-
crisele. In felul acesta, manuscrisele au ramas noudsprezece secole uitate in cister-"
nele goale, supuse deteriorarii datoritd conditiilor atmosferice.

Publicarea manuscriselor, ca si informatiile gasite in operele lui Filon si Josif
Flaviu, au oferit elemente suficiente privind comunitatea eseniand de la Qumran.
Acolo se ducea o viatd foarte bine organizatd, cu o ierarhie precis determinata.
Obligatiile fiecdrui membru erau stabilite de reguli precise. La Qumran sdrédcia era
un ‘ideal. Obligatia inviolabila a membrilor acestei comunitati era studierea si in-
tcrpretarea Legii. O mare atentie se acorda serbarii simbetei, rugdciunii si medita-
{iei. Locul era considerat sfint. Membrii comunitatii considerau ca traiesc eshatpnul.
Asteptau doi Mesia: unul avea sa fie de origine preoteasca, coborinl din neamul
lui Aaron, iar celdlalt o personalitate politicd, descinzind din David. Fondatorul si
conducatorul duhovnicesc al comunitatii era fnvdfdiorul dreptdtii. Dupa credinta lor,
Dumnezeu descoperea acestufia sensul cel mai adinc al invataturif profetilor. O
revoltd impotriva invatatorului dreptatii a scindat comunitatea in doud Intre cele
doua factiuni existau neintelegeri legate de calendarul adoptat. Dusmanii intregii
comunitati erau socotiti kititii, popor dusman, plin de ura si patima impotriva
csenienilor.

In comunitatea de la Qumran, pe lingd Inva&tdtorul dreptatii, existau si diveryi
iconomi si supraveghetori, diferite consilii insdrcinate cu misiuni speciale. losif
Flaviu si Filon ne relateaza existenta a peste 4.000 de esenieni. Din pacate nu s-a
pastrat numele nici unuia, nici- macar al Invatdtorului dreptatii.

In ceea ce priveste manuscrisele descoperite la Marea Moartd, unele s-au
pastrat in stare buna. Cea mai mare parte insa s-a distrus. Ici-colo s-au padstrat
doud-trei litere pe jumadtate sterse. Dupa unele din cele descoperite, se pot face
presupuneri care sia usureze intelegerea preocupdrilor comunitatii.

Pentru studierea manuscriselor de la Qumran s-au angajat mai mulli specia-
listi. Manuscrisele au fost impartite in citeva categorii. De altfel, cartea celor doi
profesori de la Atena respectd imparlirea facuta de cercetatorii manuscriselor.

Din prima categorie fac parte manuscrisele grupate sub titlul: «Regulamente».
Din aceasta fac parte sase manuscrise pe care le vom prezenta mai jos:

1) Manualul disciplinei. Acesta este cunoscut si sub numele de «Regula co-
munitatiin. A fost descoperit in doi din cilindrii gdsiti in prima pestera dec la
Qumran. Manuscrisul ofera informatii suficiente privind organizarea comunitatii de
la Qumran, si anume: despre modalitatea intrarii noilor membri in comunitate,
despre duhul adevidrului si duhul inseldciunii, despre preocupdarile membrilor comu-
nitatii, despre principiile care stabileau ordineca in comunitate, despre pedepsele
care erau date in caz de incdlcare a regulilor si despre rugaciune.. Manuscrisul vor-
beste despre fitilitatea respectarii regulii. Manuscrisul se incheie cu un psalm. Se
pare ca manuscrisul a fost scris in primii 25 de ani ai secolului I 1.Hr., iar autoru!
pare a [i Invéatadtorul dreptatii. W

2) Regulamentul adundrii. Pare a {i un rezumat al Manualului disciplinei. Din
el s-au pastrat doud coloane. In Regulamentul adundrii este vorba despre noii
membrii si despre diversele slujiri din cadrul comunitatii. Se gasesc, deopotrivd,
reguli si rinduieli organizatorice. In ultima parte a acestui manuscris sc dau in-

formatii privind cina sfintda a acestei comunitati, in care se subliniaza intiietalea
rolului preotului. N

3) Binecuvintarea binecuvinidrilor. In aceste manuscrise este vorba despre o
seric de rugdciuni, probabil la inceput, atasate Manualului disciplinei. Aceste ru-
gdciuni se citeau, se pare, de. Invatator numai in anumite ocazii. Erau binecuvintali
toti membrii comunitatii, incepind cu conducatorul spiritual $i terminind cu ccl
‘politic.

1) Cartea rdzboiului fiilor luminii impolriv « [iiler intunericului.

Manuscrisul acesta are 19  coloane. Deoarece partea de jos a sulului a fost
delerioratd, nici una din cele 19 coloane nu este intreagd. De aceca  nu  se
poate cunoaste continutul intregului text. Manuscrisul acesta, relateaza «d existd
. doud categorii de oameni: «fiii luminii» si «fiii intunericului». Primii sint membrii
comunitatii, ceilalti sint dusmanii comunitadtii. Se fac referiri amanuntite la prega-
tirea de luptd, la organizarea armata a «fiilor luminii», la puterea lor numerica.
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la steaguri, la armament etc. De-a lungul manuscrisului se observa speranta in
victoria eshatologica a «fiilor luminii» impotriva «fiilor intunericului» (acestia fiind,
in realitate, popoarele vecine). «Fiii intunericului» vor fi imputinati pind la nimi-
micire. «Fiii luminii» vor repurta nu numai o victorie finald impotriva adversarilor
lor, dar vor realiza si un triumf vesnic. Triumful lor va depinde de ajutorul Ilui
Dumnezeu. Dovada a faptului ca victoria va avea loc cu ajutorul lui Dumnezeu,
o constituie faptul ca fiecare atac era inceput cu semnalul dat de preoti.

Cartea pare a fi fost scrisa pe la anul 110 i.Hr.

5) Manuscrisul de la Damasc contine in esentd Regulamentul adundrii  si
Manualul disciplinei, oferindu-ne elemente referitoare la timpul activitatii Inva-
tdtorului dreptdtii. Cuprinde, cum era si firesc, multe rinduieli care se referd Ila
viala comunitatii. Manuscrisul acesta a fost gdasit in 1896 de S. Schechter in Sina-
goga Geniya, din vechiul Cairo. Textul a fost editat, impreund cu altele gasite tot
acolo, in 1910. Manuscrisul pdrea a fi fost scris in sec. X, d.Hr. De aceea, a fost
pus pe seama caraitilor. In pesterile 5, 6 si 7 de la Qumran au fost gasite frag-
mente din acest manuscris. S-a considerat ca, inilial, textul descoperit in 1896 «
apartinut comunitdtii de la Qumran, fiind redactat pe la jumdatatca sec. II iHr.

6) Manuscrisul templului. Este vorba de manuscrisul care se referd la templu si
la respectul pentru altar. Se fundamenteazd pe Pentateuh, pe care-l corecteaza in
anumite privinte. Este descoperirea profesorului Yigael Yadin, facutd in cosurile unui
cunoscut negustor clin Betleem caruia beduinii ii vindusera o parte din manuscrisele
cescoperite. Tinindu-se cont de caracteristicile literelor, se presupune ca Manuscrisul
templului a fost scris in vremea dinastiei Asmoneilor, pe la mijlocul sec. II i.Hr.

A doua categorie de texte, o constituie Textele biblice, de o importanta deosebita
penlru critica textului Vechiului Testament [iind (ragmentele din textele Vechiului
Testament, descoperite la Qumran. Citeva din textele biblice au o importanta deose-
bitd pentru faptul cd sint mai intinse, foarte utile pentru critica textuald. Acestea sint
textele I si Il din Isaia si Psalmi. Primul text din Isaia se intinde pe o lungime de 54
e coloane, cuprinzind aproape intreaga carte a profetului. Textul prezintda o serie de
corecturi (cu alte caractere), semn ca a fost citit in comunitate. Al doilea text din
profetia lui Isaia provine din textele pe care le-au descoperit beduinii si le-au pastrat
la ei. El reproduce in mare parte Cartea Profetului Isaia. Acest text pare a reproduce
textul dupa Septuaginta, in timp ce primul pare a fi facut dupa textul masoretic. Au-
torii culegerii de fatd mentioneazd si alte texte descoperite la Marea Moarti: texte
din ceilalti profeti, din Psalmi, {ragmente din cartea I a lmpadratilor, fragmente din
Pentateuh si din, alte carti. Autorii culegerii de care ne ocupam precizeaza faptul ca
une\le fragmente erau scrise in greceste si faptul ca au fost gasite fragmente din toate
cdrtile Vechiului Testament, cu exceptia ctdrtilor Esterei, Iuditei, Macabeilor, Intelep-
ciunii lui Solomon, a lui Baruh si a celor deuterocanonice.

Partea a treia a lucrarii cuprinde Memorii § erminii. Fragmentele de Memorii
din descoperirile la Mare'a Moarta vorbesc cu respect fatd de Invatatorul dreptétii si
cu dezaprobare fatd e dusmanii comunitatii. Ele vorbesc si despre cel care a con-
dus revolta impotriva Invatatorului dreptatii si despre kititi. Memoriilc au fost scrise
spre slirsitul sec. al 1I-lea sau inceputul sec. I i.Hr. Cartea reproduce [ragmente din co-
mentariile la Naum, Osea, Mihea, Isaia, Psalmi, Pentateuh etc. '

Partea a patra a acestei culegeri de texte reproduce 44 de imne, [ragmente ce
imne si rugdciuni utilizate in comunitatea de la Marea Moarta.

Un loc de frunte il ocupa in aceasta parte a lucrarii cele 37 de imne, cunoscute
sub numele de «Imnele de multumires. Dupa parerea specialistilor, aceste imne a:r
losl scrise de vreun membru al comunitatii care detinea in accasta un loc de [runte.
Continutul, forma textului si vocabularul textelor imnelor arata ca autorul lor-a fost
un scriitor cu o personalitate dinamica si independentd. Autorul imnelor pare sd
creadd ca aceastd comunitate este creatia lui, deci si proprietatea lui. El considcrad
cd indllarea duhovniceascd a omului si mintuirea sa nu se pot realiza cecit in cadrul

comunitdtii. Simtamintele exprimate de autor in aceste imne, ca si duhul in care sin!
scrise, reies din conceptia teologica si duhovniceascda a comunitatii. Scopul carii im-
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nelor cste accla cde a exprima recunostinta $i multumirile omului fatd de Crcator, pen-
tru multa Lui mild, bundtatea Lui si darurile Sale fdcule oamenilor. «Este o coieclic

de imne care exprima simtdmintele interioare si aclinc religioase ale autorului si ale
comunitdtii. Scopul principal al autorului era acela de a exprima prin imnele sale
bucuria de a gdsi siguranta pe care i-o dd prezenia lui Dumnezeu si admiratia sa pen-

tru maretia si bundatatea dumnezeiasca» (p. 153).

Ultima parte a carlii pe care am prezentat-o cuprinde o serie de texte apocrile,
apocaliptice si altele. Cuprinde, asadar, 13 texte apocrife la Cartea Facerii, un frag-
ment din cartea Misteriilor (in care se aratd succesul cle care se vor bucura [iii lumi-
nii impotriva fiilor intunericului») si fragmenle din textul de pe tablitele de bronz,
care cuprinde un catalog cu cele 64 de magazii de aur si argint aromate, dind ami-
nunte privind locul unde se gaseste fiecare magazie. Specialistii nu au reusit sa inie-
leagd dacd era vorba de o avere reald a comunitatii, de rodul imaginatiei cuiva sau de
o informatie criptografica. Localitdtile indicate se intind de la Hebron pina la Garizim.

Colectia de texte publicatd de cei doi profesori de la Atena vine s& umple un
gol in literatura biblicd de limba neogreaca. Lucrarea prezintd o utilitate reala
privind invatdtura, moravurile si preocupdrile comunitdatii religioase de la Marea
Moartd. Se poate vedea, totodatd, dacd existd sau nu vreo legaturd intre scrierile
Noului Testament si comunitatea de la Qumran. Si aceasta, pe baza textelor origi-
nale (traduse intr-o limbd@ usoara si accesibild) si nu numai pe baza aprecierilor
specialistilor in materie. (Diac. asist. dr. VASILE RADUCA)
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Le sacerdoce — une mission sublime dans la vie des hommes, par 1'Ar-
chim. dr. Chesarie Gheorghescu

Au sujet du sacerdoce on a beaucoup écrit et on a beaucoup parlé. Des saints et
des théologiens ont écrit et ont parlé du sacercloce dans le souhait d'élever ses mi-
nistres sur les sommets de la sainteté. Mais, tant qui on en parlerait et on écrirait a cc
sujet, il n'en sera jamais assez. L'auteur du présent article, comparant le sacerdoce «
une montagne grandiose, affirme que pour ceux cui veulent monter jusqu'a son som-
met, il n'y a qu'un guide sans faille : l'inégalable traité de Saint Jean Chrysostome «Sur
le sacerdoce». Puis, dans l'esprit de l'enseignement chrysostomien, lI'auteur souligne l¢
sublime du sacerdoce, cui se manileste le plus puissamment devant le saint autcl et
dans le secret de la confession.

La .déification de 'homme selon St. Athanase le Grand, par Gheorghe
Sim a, candidat au doctorat

C’est a Saint Athanase le Grand, Pére de 1'Orthodoxie, que l'on doit les londe-
ments christologiques de toute l'ascetique et de toute la spiritualité chrétienne. Dans
sa conception, la vie chrétienne constitue un ensemble organique et unitaire, qui prend
comme point de départ la doctrine de foi, et, par la pratique des vertus, parvient & la
déification. L'auteur de l'article souligne que, selon St. Athanase, la théologie et l'an-
thropologie .se rejoignent dans la sotériologie, dans la doctrine du salut et de la dei-
fication de I'homme, o l'action de Dieu s'unit a I'action de 1'homme, en l'affermissant
C'est donc la déification de I'homme en Christ, par le pouvoir de la grdce, qui repré-
sente le but de la vie chrétienne de tous les temps.

La Personne et l'action du Saint Esprit dans lI'oeuvre de St. Basile le
Grand, par le P. Ion Po pe scu, candidat au doctorat

Y Le but de l'oeuvre de St. Basile le Grand «De Spiritu Sancto» c’est de cémontrer
I'égalité de I'Esprit Saint au Pére et au Fils, égalité de nature et de vénération — el,
implicitement, Sa divinité. Bien que jamais il ne nomme I'Esprit «Dieu», St. Basile réus-
sit de sugeérer et de clémontrer indirectement que 1'Esprit Saint est Dieu. L'auteur
reléeve que cette oeuvre basilienne est d'une grande importance pour la contempora-
ncité aussi, quand I'Eglise du Christ est clivisée en plusieurs confessions, groupes et
dénominations chrétiennes. On y accentue qu'il n'y a cue I’'Esprit cui soil capable e
rassembler ce qui est divisé, par Sa grace divine.

Léonce de Byzance: Trente chapitres contre Sévere d'Antioche, introduc-
tion, traduction et notes par le Diacre dr. llie Frdcea

Aprés quelques données importantes concernant la personne el les oeuvres dc¢
Ldonce de Byzance, l'auteur de ‘la présente traduction mentionne succintemenl l'atti-
tude de celui-ci envers les grandes hérésies : l'arianisme, le nestorianisme, le mono-
physisme, le sabellianisme. 11 souligne le fait que , Léonce de Byzance, confronté aux
arguments philosophiques invoquées par les hérétiques a l'appui de leurs doctrines, les a
combattus avec de solides arguments de la méme nature. La traduction de cet ouvrage
de polémique antimonophysite représente la premiére version de celui-ci dans une
langue vivante. - :
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La basilique et 1a synagogue dans le sud-est de I'Europe a I'époque proto-
byzantine (IV-e—VI-e siécles), par Prof. dr. Emilian Popescu

L'auteur étudie l'existence des communautés juives a l'époque proto-byzanline
ol les rapports juridiques avec I'Eglise Orthodoxe. On admet, en principe, que les
communautés juives attestés a l'époque romaine, surtout dans les centres commer-
ciaux plus importants ont survécu aussi a l'époque proto-byzantine. Les sources les
plus nombreuses qui attestent l'existence des juifs dans le sud-est de I'Europe sont
les inscriptions et les découvertes archeologiques. Sur cette base documentaire ainsi
rque d'autres informations historiques est possible d'esquisser la carte de diffusion
juives dans l'espace sud-est européen. En ce qui concerne la Roumanie, il c¢sl pro-
hable que des juifs ont put se trouver notamment dans les cités commerciales clu
littoral pontique et des bords du Danube, attirés en ces lieux par la perspective
de gros gains a l'instar d'autres Orientaux-Egyptiens et Syriens. Deux inscriptions de
Tomis mentionnent deux patronymes d'origine juive (Sambatis et Soulifera). Dans
le restant du territoire de la Roumanie les découvertes épigraphiques et archc¢olo-
giques des Ile-Ille siécles sont trés rares et de l'époque protobyzantine manquent
lolalement. Une situation analogue était apssi en Bulgarie. "Au contraire, en Gréce el
a Constantinople les juifs étaient plus nombreux. A Thes<alon1quo, par cxemple,
¢tait une communauté samaritaine trés forte.

L'Eglise nc s'est pas occupé de fagon spéciale de reglémenter les rapports entre
Clréliennes et juifs, parce que la législation impériale, trés vigilente et elficiente dans
ce sens, rendait swperflue l'initiative conciliaire dans le probléeme des mesures a
lisposer sur cette question. De ce point de vue il existailt une identité de vues et
des intéréts entre les deux institutions byzantines. Cette identité clécoulait de 1'¢troit
lien entre I'Etat et 1'Eglise, &4 qui s'ajoutait la conviction profondément ancrée dans
I'esprit de chaque byzantin qu'un individu qui n'était pas l'adepte de V'Eglise olli-
cielle, était ipso facto ennemi de 1'Etat: «..toute personne étant d'une autre foi que
la foi chrétienne est contraire &1 la loi chrétienne» (texte législalif promulgué¢ en
avril 109 par Honorius et Théodose !I; Cod. Theod. XVI, 8, 19 = Cod Just. I, 9, 12).
C'est dire qu'en somme la législation impériale concernant les juifs représentait le
poinl de vue de I'Eglise également. De cettec maniere, l'autcur étu die la legisla-

lion byzantine prenant en considération surtout les lois concernanl les communau-

lés juives de 'espace balkanique.

Sources de l'iconographie dans les écrits des Péeres: Denys I'Aréopagile,
Maxime le Confesseur et Germain le Patriarche, par Adrian Ale-
xandrescu candidat au doctorat
Dans le domaine ce la littéralure typiquement byzantine des commentaires li-

lurqique.s qui, de Saint Cyrille de Jérusalem a Saint Syméon de Thessalonique, s'appli-

quent 4 expliquer les rcglements ecclésiastiques et les significations du lieu de
culte, une ligne directe de préoccupations visant l'iconologie orthodoxe unit la théo-
logie de Denys I'Aréopagite a celle de Maxime le Con[esseﬁr. A son tour, Saint Ger-
main e Constanlinople reprend des eléments de «La hiérarchie ecclésiastique» de

Denys, ainsi que de la «Mystagogie» de Saint Maxime, en les utilisant dans son «His-

toire Ecclésiastique» — commentaire liturgique sur leque! se fonde, entre autres, la

constitution du programme iconographique byzantin.
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«Refrigerium» dans la mythologie et I'histoire du peupie roumain, par
le P.prof.Ion Tonescu

Le terme «refrigerium» (refrigero, — are, rafraichir (se); refroidir (se)) est li¢
aux pratiques ritueiles funéraires, qui existent chez tous Jles peuples depuis les
temps les plus reculés. L'auteur conclut que dans toutes les religions une attention
particuliére était accordée a ce que l'dme du défant ne soufive>pas de soil dans
«l'au dela», la soif étant la plus torturante des souffrances que l'homme puisse sup-
porter. Dans la croyance des Roumains, les morts survivent dans une autre hypos-
tase spirituelle, dans un autre monde, dans l'«<au dela» et its sont en permanente com-
munion avec les vivants. Ceux-ci leur envoyent. en méme temps que leurs priéres el
leur amour, les fruits de la terre, parce qu'ils ne mangenl jamais les produits des
jardins ou des champs avant d'en distribuer aussi aux «mortss, n'oubliant jamais d'y
ajouter de l'eau d'une source mise dans des pots, a cOté de fleurs et de leurs larmes.

De la nature de la foi, par Nicolas Berdiaeff

Le présent article reproduit le texte publié par le célebre philosophc chrétien
dans la revue internationale dc synthése chrétienne orthodoxe «Logos», no. 1/1928
On y aborde le probléme de la foi du point de vue des rapports enire celle-ci el
la liberté de l'esprit. Berdiaefl soulignait, le fait que, tandis que la realité de Dieu-
peut d¢tre niée par n'importe qui, la realité du monde naturel n'est en générai mise
¢ question par personne. Mais, nier Dieu c'est beaucoup plus grave comme conc¢-
cuences que nier le monde exterieur. Montrant que, bntologiquement, la foi est un
¢vénement supraindividuel, spirituel et non seulement psychologiqﬁe, le philosophe
souligne que c'est dans la foi que s'accomplit l'illumination de la nature humaine, la
grace agissant sur l'homme «Sans la grdce, la liberté humaine est une liberté som-
hre, elle peut choisir non pas Dieu, mais le diable, non pas la vie, mais la mort.
I'n méme temps, la foi est un phénomeéne christocentrique et ne peut &élre comprise
qu’'a la lumiere de la divino-humanité du Christ. .

La philantropie chrétienne dans le passé et aujourd'hui, par le P. Ilie
Ilacobescu

Il y a des notions qui, ayant été comprises et appliquées de maniere erronncée
ces derniéeres décennies, devraient Btre aujourd'hui reconsidérées et recouvrer leur
sens initial. Par exemple, la notion de philantropie a subi une dénaturation calégo-
rique dans la tentative "de la remplacer par celle d'humanisme socialiste. L'auteur
de cet article souligne que la philantropie chrétienne n'est pas un simple concept,
mais qu'elle doit se convertir en actes, en oeuvre trimphant de tout ce qui constituc
souffrance humaine. Aprés avoir évoque la tradition philnartopique de notre Eglise
orthodoxe, l'auteur formirle quelques suggestions quant & l'action samaritaine de
I'Eglise aujourd’hui. On insiste sur la nécessité d'une collaboration entre 1'Eglise
ol les organismes qu accordent l'assistance sociale et médicale.
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