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ARTICOLE ŞI STUDII 

PREOTIA IERARHICĂ SACR.i\.MBNTALA 
, 1N PRIMELE BISERICI 

lNTEMEIATE !N LUIV1EA PAGINĂ 

(I) 

Pr. dr. SABIN VERZAN 

P r e 11 m l n· a r i l 

Din puncţ de vedere cronologic şi geografic, . propovăduirea 
Evangheliei şi, deci, răspîndirea creştinismului, cunoaşte, în epoca 
apostolică, două etape distincte. 

Prima din aceste două etape îşi are începutul la cea dintîi Cinci
zecime după Invierea şi !nălţarea Domnului, evenimente petrecute, 
fără îndoială, în anul 30 al erei creştine 1. Ea se caracterizează prin 
propovăduirea Evangheliei mai întîi de către Sfinţii Apostoli la Ieru
salim, iar, mai tîrziu, după martiriul Sfîntului Arhidiacon Ştefan, prin 
răspîndirea noii învăţături în Iudeea, Samar,ia şi Galileea de către 
slujitorii bisericeşti care fuseseră nevoiţi să părăsească Ierusalimul 
din pricina prigoanei conduse de Saul împotriva creştinilor (Fapte 8, 
1, 4-40; 11, 19-20; cf. 9, 31). 

Dacă se- acceptă că martiriul Sfîntului Arhidiacon Ştefan a avut 
loc în anul 36 2, perioada de timp care s-a scurs de la Cincizecime pînă 
în momentul în care primii misionari creştini părăsesc Ierusalimul pen
tru a propovădui în Iudeea, Samaria şi Galileea (Fapte 8, 1 r cf. 9, 
31) este de 6 ani. _ In acest răstimp Sfinţii Apostoli vor propovădui ca 
principali misionari numai în Ierusalim. 

După amîl 36, Evanghelia va fi vestită, cu p'recădere, în Iudeea, 
Samaria şi Galileea, dar cei ce vor săvîrşi, cu deosebire, această lu
crare vor fi slujitorH . bisericeşti ·care s-au împrăştiat din Cetatea 
Sfîntn în timpul persecuţiei dezlănţuite împotriva creştinilor de Saul 
(Fapte 8, 1 ; 9, 1-2). ln fruntea acestor misionari creştini care vor 
purta cuvîntul Evangheliei în întreaga Palestină, pare să se fi aflat 
Sfîntul Filip (8, 5-12, 26-40). Beneficiind de o perioadă de pace, 
după convertirea lui Saul, Bisericile din «toată Iudeea şi Galileea şi 
Samaria» (9, 30 se vor dezvolta şi consolida, cum va constata Sfîntul 
Apostol Petru î•n urma vizitei pe care o va întreprinde in aceste Bise-

1. Diaconul dr. N. I. Nicolaescu, Cronologia paulind, Bucureşti, Tipografia 
cărţilor bisericeşti, 1942, p. 4. Chiar după trecerea unui timp atit de îndelungat de 
la publicare, lucrarea aceasta îşi păstrează 'întreaga valoare, concluziile sale fiind 
şi în prezent actuale. 

2. Ibidem, p. 5. 
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rici (9, 31-32). Această constatare se produce conc9mitent sau la 
scurt timp după părăsirea de către Pavel (Saul) a Ierusalimului în 
urma primei vizite făcute în acest oraş de la convertire (9, 27-30). 
Cum această vizită a avut loc la trei ani de la convertirea lui Saul şi 
a fost relativ scurtă (cf. Gal. 1 ,  18; Fapte 9, 26-30), , putem să conchi
dem că întemeierea, dezvoltarea şi consolidarea Bisericii din Iudeea, 
Galileea şi Samaria au durat pînă în anul 39, ţinind seama că Sfîntul 
Apostol Pavel • s-a convertit în anul 36, la scurt timp după martiriul 
Sfîntului Arhidiacon Ştefan 3• 

In concluzie, se poate spune că prima etapă a răspindirii Creşti
nismului durează din anul 30 pînă în anul 39, adică de la prima Cinci
:tecime de după Invierea şi !nălţarea Domnului şi pînă la vizita făcută 
de Sfîntul Apostol Petru Bisericilor din Iudeea, Galileea şi Sarnaria 
(Fapte 9, 32). In prima parte a acestei etape, adică de la Cincizecirne 
(anul 30) phiă la martiriul Sfîntului Arhidiacon Ştefan (anul 36), Evan
ghelia va fi propovăduită în Ierusalim, iar în a doua parte (între aniî 
36-39). în Iudeea, Galileea şi Sam.aria. Se poate susţine că, în linii 
generale, predicarea Evangheliei în Ierusalim şi în Ţara Sfîntă este, 
practic încheiată. In aceast� perioadă, Biserica din Ierusalhn şi din 
cele trei provincii amintite este deplin şi în toate privinţele organi
zată, iar ierarhia biserkească cu cele trei trepte ale sale : diaconii 
(6, 1-6), preoţii (cf. Fapte 1 1 ,  30) şi episcopul (Gal. 1, 1 9 ; cf. Fapte 
12 ,  17) apare ca precis structurată purtînd întreaga răspundere pentru 
viaţa creştină din Bisericile locale. Rolul coordonator, în această di
recţie, va reveni, fără nici o îndoială, episcopului Iacov ( cf. Fapte 12, 
5, 17; 15, 13 ; 1  21 ,  18-25). 

A doua etapă principală a răspîndirii Creştinismului, în epoca 
apostolică, priveşte propovăduirea Evangheliei Jn lumea păg1nă. Ince
puturile sale se leagă de mai multe evenimente din viaţa Bisericii Ie
rusalimului. Sfîntul Ioan Hrisostorn notează, în Comentariul său la 
Faptele Apostolilor, că marHriul Sfîntului Arhidiacon Ştefan ca şi 
persecuţia contra Bisericii din Ierusalim nu au fost evenimente în
tîmplătoare, ci «făceau parte din planul divin» 4 ( de răspîndire a Creş
tinismului). Martiriul lui Ştefan este, deci, - «un lucru providenţial ; 
fără acesta, ucenicii nu s-ar fi împrăştiat» (8, 1 ,  4 ; 1 1 , 1 g) 5. Deci, în 
martiriul Sfîntului Ştefan şi în persecuţia dezlănţuită împotriva Bise
ricii cu acest prtlej trebuie să identificăm planul divin de răspîndire 
a Evangheliei, nu numai în Palestina, ci şi dincolo de graniţele sale, 
tn lumea păgină. Autorul Faptelor Apostolilor precizează că, printre 
cei ce părăsiseră Ierusalimul , cu prilejul persecutării Bisericii, erau 
unii care «au grăit cuvintul numai iudeilor» (Fapte 1 1 ,  19) .  Dar «erau 
(şi) unii dintre ei, bărbaţi ciprioţi şi cirenieni care, venind la Antio
hia, vorbeau şi către elini, binevestind pe Domnul Iisusn (11 ,  20). Alt 
eveniment în care vom afla un alt ternei al pregătirii celei de-a dou,:l 
etape a răspîndirii Creştinismului este convertirea Sfîntului Apostol 
Pavel , căci, potrivit descoperirii divine, el va fi «vas ales» ca să 

3. Vezi argumentarea Ibidem, p. 4-5. 

4. Comentariu la Paptele Apostolilor, Omllia a XV III-a; 1 ,  P.G., LX, 142. 

5. Ibidem. 
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::,oarte numele lui Iisus «înaintea neamurilor şi a regilor» (Fapte 9 ,  
1 5). Primirea lui Corneliu sutaşul şi  a celor dimpreună cu el la cre
dinţă (Fapte 10, 1-48) constituie, de asemenea, un element funda
mental care marchează decisiv, cu toată opoziţia «Apostolilor şi fra
ţilor care erau prin Iudeea» (Fapte 1 1 ,  1 ) ,· începutul celei de-a doua 
etape de răspî-ndire a Creştinismului ( la pă.gîni). Important r1mîne 
faptul că originile propovăduirii Evangheliei Ia păgîni trebuie căutate 
în evenimente care se produc la Ierusalim sau în legătură cu Biserica 
Ierusalimului şi că aceste evenimente au loc ca urmare a unor inter
venţii divine, suprafireşti, ceea' ce pune în lumină caracterul provi
denţial al întregii lucrări de răspindire a Creştinismului în eporn  
apostolică, indusiv a l  lucrării de propovăduire a Evangheliei la  nea
muri. Lucrarea , mision_ară din această epocă este, în fapt, lucrarea să
vîrşitu de DumllE'zeu, 'prin predicatori i  aleşi de El. .Intervenţia divină 
în legătură cu propovăduirea Evangheliei la neamuri cunoaşte un 
crescendo al cărui punct culminant este atins odată cu primirea lui 
Corneliu sutaşul la credinţă care este şi rărnîne o lucrare în exclusi
vitate divină deoarece Sfîntul Apostol Petru este, în a �:e;:;stn împreju 
rare, un instrument prin care Dumnezeu îşi aduce Ia îndeplinire pla
nul şi voia Sr. cu privire Ia primir,ea primilor păgîni la credinţ.1, cum 
ne arată întreaga desfăşurare a evenimentului istoris•it în capitolul 1 0  
al Faptelor Apostolilor. Este deosebit de semnificativă, in această pri
vinţă, apărarea Sfîhtului Apostol Petru înaintea credincioşilor d in  
Ierusalim tăiaţi împrejur, care îşi încheie cuvîntul cu întrebarea, care 
nu e nici pe departe retorică : «Cine eram eu ca să-L pot opri pe 
Dumnezeu ?» (Fapte 1 1 ,  1 7). Nici o puterE! omenească, deci, nu putea 
să se împotrivească voii şi lucrării lui Dumnezeu privind primirea la 
credinţă a păgînilor. 

Oricît de importante ar fi aceste evenimente şi oricît ar reţine 
atenţia şi interesul exegetului şi dtitorului, ele nu constituie decît 
premizele acelei uriaşe acţiuni prin care cuvîntul Evangheliei ,  pornit 
de la Ierusalim, va fi purtat, din loc în loc, din cetate în cetate, în 
mod sistematic, în întreaga lume cunoscută, accesibilă şi abordabilă 
în epoca apostolică. Aceasta va fi opera tuturor celor doisprezece 
Apostoli (Marcu 16,  , io), a Sfîntului Apostol Pavel, a altor numeroşi 
misionari creştini cunoscuţi sau necunoscuţi, dar mai cu seamă, 
această lucrare aparţine lui Dumnezeu Care «lucra împreună cu ei şi 
întărea cuvîntul prin semnele care urmau» (Marcu 16 ,  20 ; cf. Fapte 
5, 32 ; Rom . 15, 18-19  etc.). 

Trebuie reţinut că, dacă propovăduirea Evangheliei la Ierusalim 
este opera efortului comun al tuturor Sfinţilor Apostol{, care vor ră
mîne mai mulţi ani în Cetatea Sfîntă, predicarea aceleiaşi Evanghelii 
la neamuri va deveni cauza nu numai a' celor doisprezece care se vor 
fmprăştia «pretutindeni» (Marcu 1 6, 20), ci şi a Sfintului Apostol 
Pavel şi a echipei sale de misionari, a lui Barnaba şi a altor predica
tori creştini. La Ierusalim însă, prin Sfinţii Apostoli şi sub îndrumarea 
lor, s-a făurit moc1 elul predicii şi activităţii misionare creştine şi, mai 
ales, s-a organizat prototipul Bisericii locale alcătuită din «fraţi şi 
preoţi» (Fapte 1 5, 23 1 cf. 2 1 ,  1 7, 18) care va servi ca bază de pornire 
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pentru orice organizare de acest fel. Biserica Ierusalimului va deveni, 
îa 'prezenţa {Fapte 15, 2r 4, 6 etc.) sau chiar în absenţa Sfinţilor Apos
toli (Fapte 21 ,  18-25), for de decizie în problemele generale ale Creş
tinismului apostolic {Fapte 15) sau punct de JJOrnire şi de informare în 
ce priveşte principalele momente ale predicii Sfîntului Apostol 'Pc.vel 
( cf. 21, 18). Tot la Ierusalim se vor forma şi primii misionari creştini 
cum sînt cei şapte diaconi elenişti {din care ,cei mai cunoscuţi şînt 
Sfinţii Ştefan şi Filip), . ca Barnaba, Ioan-Marcu şi chiar Sfîntul Apos
tol Pavel care va rămîne într-un con.tact permanent cu cei doisprezece 
şi cu Sfîntul Iacov (cf. Gal. 1, 18-19 ; 2, 2-9 ; Fapte 21, 18-25). 

De aceea, se poate considera, pe drept cuvînt, că lucrarea de pro
povăduire a Evangheliei aparţine, deopotrivă, Sfinţilor Apos toli şi 
slujitorilor hirotoniţi de aceşti,a şi pregătiţi de (ţi ca misionari creştini. 
Cu alte cuvinte, în uriaşul efort de evanghelizare a iudeilor şi nea
murilor, se va manifesta, în acelaşi timp, preoţia apostolică şi preoţia 
ierarhică sacramentală. 

1. Biserica Antiohl!;!i 

Ca ş1 m cazul Iudeei, Galileei şi Samariei, primele propovăduiri 
.ale Evangheliei în lumea păgînă îşi au începutul în evenimentele 
legate de martiriul Sfîntului Ştefan şi de prigoana pornită împotriva 
Bisericii din Ierusalim (Fapte 8, 1, 4; 1 1, 1 9-20), care au avut drept 
urmare împrăştierea tuturor slujitorilor bisericeşti din Ierusalim, cu 
excepţia Sfinţilor Apostoli (8, 1 ) .  Acest fapt subliniază şi mai mult 
caracterul providenţial al persecuţiei Bisericii din Ierusalim de către 
iudei. Căci cei ce părăsiseră Ierusalimul nu numai că nu au abando
nat credinţa creştină, dar ei vor folosi ocazia ivită pentru a purta în
văţătura creştină înaintea celor ce locuiau în cetăţille prin care treceau. 
Verbul 8u1amdpUl, a (se) răspîndi, a (se) împrăştia, ,a {se) împărţi, folo
sit de Sfîntul Luca pentru a exprima acţiunea de împrăştiere a sluii-
' torilor bisericeşti plecaţi din Ierusalim, sugerează o acţiune coordo
nată în vederea propovăduirii Evangheliei -cu maximum de folos şi 
pretutindeni în ţară, deoarece Sfîntul Luca face precizarea : «Iar cei. 
ce se împrăştiaseră mergeau peste tot {8dpxop.cu = a străbate de la un 
cap la altul), binevestind cuvintul» (Fapte 8, 4). Ar fi greşit, deci, să 
se considere că plecarea slujitorilor bisericeşti din Ierusalim în urma 
·persecutării Bisericii de către Saul este un semn de panică sau teamă, 
de dezertare din f9-ţa prigonitorilor sau un fapt întîmplător. Dovadă 
în acest sens este faptul că Sfinţii Apostoli, avuţia cea mai de preţ 
a Bisericii din vremea aceea, nu vor părăsi Cetatea Sfîntă {Fapte 
8, 1 ) .  

' 

Este foarte probabil că rămînerea la Ierusalim a Sfinţilor Apos
toli, cei mai cunoscuţi propovăduitori ai Evangheliei, care, în ochii 
autorităţilor iudaice, treceau ca principalii vinovaţi de răspîndirea 
noii credinţe (4, 3-21 ; 5, 18-42 ; cf. 3, 29, 30-3 1), a facilitat propo
văduirea din Iudeea, Samaria şi Galileea, în sensul că, în timp ce 
autorităţile iudaice urmăreau activitatea celor doisprezece, slujitorii 
bisericeşti împrăştiaţi din Ierusalim îşi puteau desfăşura activitatea 
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în mod nestingherit, în afara Ierusalimului. Ei vor transforma eveni
mentele critice prin care trecea Biserica în mijloc de răspîndire pe o 
şi mai mare arie a Evangheliei. Din rîndul celor plecaţi din Ierusalim 
în aceste împrejurări, vor face parte şi cei dintîi mis'ionari creştini 
care vor purta sămînţa Evangheliei Ln afara Palestinei ((pînă în Feni
cia şi în Cipru şi în Antiohia» ; deşi nimănui nu vor «grăi cuvîntul , 
decît numai iudeilor» (Fapte 1 1 , 1 9). 

Dar dintre aceiaşi sluj itori bisericeşti care părăsiseră Ierusalimul 
după persecuţia coritra Bisericii ,  se vor număra şi cei dintîi misio
nari creştini care vor vesti Evanghelia şi păgînilor. Textul care evi
denţiază acest moment istork din viaţa Bisericii creştine este urmă
torul : «Dar erau c1tiva dintre ei, bărbaţi ciprioţi şi cirenieni, care, 
venind la Antiohia, vorbeau şi către elini 6, binevestindu-Je pe Domnul 
Iisus. Şi mina DomJ?ului era cu ei şi un mare număr (dintre elini) au 
crezut, întorcîndu-se la Domnul» (Fapte 1 1 ,  20-21). Acest text poa
te fi socotit drept certificatul de naşt�re al primei Biseri ci creştine din 
lumea păgînă. Evenimentul prezintă o importanţă -excepţională prin 
el însuşi pentru că astfel se depăşea o prejudecată şi se înlătura un 
zid, «peretele cel din mijloc a'l desp!frţiturii» (Efes. 2, 1 4) care separa 
pe iudei de elini. Biserica astfel înfiinţată pl-asa 'invăţătura creştină 
într-unul din cele patru mari centre urbane ale antichităţii, deoarece 
Antiohia, ,capitala Siriei şi a regilor Seleucizi (I Mac. 3, 37 ; 4, 35 ; 6, 
63 ; 10, 68 ; II Mac. 5, 21 ; 8, 35 ; 13 , � 23, 26) , rivaliza în ce priveşte 
numărul de locuitori, tradiţiile culturale şi bogăţia cu Roma, Alexan
dria şi Efesul 7. Aşa se expl·ică de ce «Biserica Antiohiei ajunge, în 
scurtă vreme, la o înflorire care o ridică alături de Biserica Ierusa
limului» 8. 

Cu toată conciziilnea sa, textul din Faptele Apostolilor 1 1 , ;20-
21 ne oferă unele precizări şi indkii deosebit de preţioase cu privire 
la _misionarii care au adresat, primii în afara graniţelor Palestine,i , cu
vîntul Evangheliei, către păgîni. Ştim că aceşti misionari ' veneau din 
Biserica Ierusalimului, numărîndu-se printre acei «toţi» ( 1tăv'te�) ,  «afa
ră de Apostoli» ,  care «s-au împrăşrtiat prin ţinuturile Iudeii şi ,ale Sa
mariei» (Fapte 8 ,  1 ). Am arătat cu ,alt prilej 9 că, prin termenul «toţi» 
din Faptele Apostolilor 8, 1 ,  trebuie să înţelegem pe slujitorii biseri
ceşti hţrotoniţi din Cetatea Sfîntă şi nu pe simplii credincioşi ,  deoare
ce, deşi este pusă în legătură cu persecuţia pornită împotriva Bise
ricii, plecarea celor • desemnaţi prin termenul e<toţi» ne apare ca o 

6. Deşi susţinută de unele manuscrise importante ca B, oe, E, etc., va
·rianta 'EH11v1cr-cci,, elenişti, înlocuind pe elin, grec, din ). ' 2AD*C Harcl. Arm., Eu
sebiu, Hrisostom etc.," nu poate fi luată în considerare din pricina contextului (vezi 
şi ol adversativ, însă) antecedent şi subsecvent, apropiat şi îndepărtat din care 
rezultă, indubitabil, că aici nu poate fi vorba declt de elini (greci) care vor fi pri-
mii creştini dintre neamuri constituiţi într-o Biserică. 

7. Vezi E. Le Camus, Antioche de Syrie, în Dictionnaire de la Bibic, publie 
par F. Vigouroux, deuxieme tirage, Paris, 1912, 1, 1, col. 676--681 .  

8 .  Prof. Iustin Moisescu, SI1ntul Pavel şi viaţa celor mat d e  seamd comunităti 
creştine ln epoca apostolică, în «Studii teologice», III ( 1951 ). nr. 7-8, p. 399. 

9. Vezi Pr. Sabin Verzan, Preoţia ierarhică sacramentală 1n Biserica Ierusali
mului, în «Ortodmda»,  anul XLII ( 1 990), nr. 1 ,  .p . 41-42. 
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acţiune deliberată şi coordonată de Sfinţii Apostoli în vederea răs
pîndirii noii învăţături, mai întii în Palestina, iar, mai apoi, şi la iu-, 
deii împrăştiaţi in unele centre ale lumii păgîne (vezi 8, 1 ,  4-13 ; 
26-40 1 1 1 ,  19 ; cf. 9, 3 1 ) .  Sfinţi i . Apostoli au rămas în Ierusalim pen
tru a infruQta prigoana dezlănţuită împotriva Bisericii, alături de cre
dincioşii din Cetatea Sfintă, ' dar ei urmăreau îndeaproape şi cu o 
mare atenţie progresele în propovăduirea Evanghelie.i realizate prin 
predica celor trimişi în întreaga ţară ln acest scop. De altfel, Sfinţii 
Apostoli înşişi, pri'n Sfinţii Petru şi Ioan vor puşi pe urmele acestora 
pentru a chema asupra noilor convertiţi Sfîntul Duh (Fapte 8, 1 4--24) 
sau pentru a adăuga cuvintul propovăduirii lor (8, 25) . Sfintul Apostol 
Petru va întreprinde o lungă călătorie în Iudeea, Galileea şi Samaria 
pentru a constata înflorirea comunităţilor creştine întemeiate de mi
sion"ârii plecaţi din Ierusalim tn urma martiriului Sfîntului Arhidiacon 
Ştefan. 

Este foarte probabil că, în cursul acestor vizite intreprinse in 
Bisericile întemeiate tn afara Ierusalimului, Sfinţii Apostoli, şi nu nu
mai Petru şi Ioan, ci şi ceilalţi , au săvîrşit Taina Hirotoniei acelor 
preoţi din comunităţile din Iudeea, Galileea şi Samaria cărora li s-au 
încredinţat spre păstorire noii convertiţi (cf. 1 1 , 30) . 

Misionarii · care au adus Evanghelia mai lntîi în Palestina, iar, 
mai apoi, în Fenicia, Cipru şi Antiohia (Fapte 1 1 ,  1 9) erau nu numai 
slujitori bisericeşti hirotoniţi, dar şi desăvirşiţi cunoscători ai învăţă
turii şi vieţii lui Iisus, care constituia esenţa preditii misionare creş
tine. 

Din cele două texte din Faptele Apostolilor care descriu în mod 
foarte precis felul ln care se comportau cei ce părăsiseră Ierusalimul 
după martiriul Sflntului Ştefan ( «străbăteau ţara, binevestind cuvîn
tul, Fapte 8, 4 şi : ((Au trecut pînă în Fenicia şi în Cipru şi în Antio
hia ... grăind cuvintul.. . hinevestind pe Domnul, Fapte 1 1 ,  1 9-20) , re
zultă limpede atît scopul misionar al plecării acestora din Cetatea 
Sfîntă, cit şi înzestrarea lor • tu putere kerigmatică şi calificarea lor 
1n ce priveşte cunoaşterea doctrinei evanghelice pe care trebuiau s-o 
aducă la cunoştinţa lumi-i. Acestor misionari kerigmatici li se cuvine, 
desigur, ln cel mai înalt grad, numele de evanghelişti, deoarece ei nu 
se pot numi propriu-zis, apostoli , nume care. revine în exclusivitate 
celor doisprezece. Deşi hirotoniţi, ca Sftntul Filip, într-una din trep
tele preoţiei ierarhice, aceşti misionari de la începuturile Creştinis
mului se deosebeau de fraţii lor intru hirotonie prin faptul că lucra
rea lor era aceea a propovăduitorilor kerigmatki. ln consecinţă, nu 
·întîmplător cel mai cunoscut dintre aceşti misionari kerigrnatici, Sfln
tul Filip, va primi supranumele de evanghelist (Fapte 2 1 ,  8) , iar, în 
rîndul slujitorilor importanţi din Biserica apostolică, la loc de cinste, 
se află şi evanghelişfii ,(Efes. 4 ,  _ 1 1 ) .  Către sfîrşitul epocii . apostolice, 
Timotei, aşezat episcop la Efes, va fi stăruitor îndemnat de Aposto
lul neamurilor să facă ,ducru de evanghelist,, (II Tim. 4, 5) , adică să 
nu înceteze să propovăduiască Evanghelia la cei ce nu erau încă în 
Biserică. 
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Intre momentul plecării din Ierusalim a, acestor misionari şi acela 
al sosirii lor în Antiohia ·spre a predica şi elinilor s-a produs, fără în
doială, convertirea lui Corneliu şi a celor dimpreună cu el (Fapte 10) 
ca şi confruntarea Sfîntului Apostol Petru cu «credincioşii tăiaţi îm
prejur» care se împotriveau primirii în Biserică a celor «netăiaţi îm
prejur» ,  ad,ică a păgînilor {Fapte 11, 1-3) 10. Nu este deloc exclus ca 
ecoul acestor evenimente atît de importante să fi ajuns la urechile 
misionarilor care propovăduiau in Fenicia, Cipru şi • Antiohia, ceea ce 
îi va determina pe unii dintre ei să se adreseze şi elinilor ( cf. 1 1 ,  20-
21). Fapt este că activitatea lor era urmărită îndeaproape, cu interes 
şi cu simpatie, de Biserica Ierusalimull;li ( 1 1 ,  22). ln orice caz, nu se 
justifică şi nu se poate susţine opinia că, in rîndurile celor mai" mulţi 
iudeo-creştini din Ierusalim predomina poziţia că se cuvenea ca zidul 
care separă de iudei pe păgînii consideraţi păcătoşi să fie menţinut 
intact 1 1. De fapt creştinii din Ierusalim şi Iudeea fuseseră convinşi, 
după istoris-irea Sfîntului Apostol Petru (Fapte 1 1, 1-18), că «şi pă
gînilor le-a dat Dumnezeu pocăinţă spre viaţă». ( 11 , 18)", iar, la Sino
clul de la Ierusalim, întreaga Biserică din Cetatea Sfîntă a dat cîştig 
de cauză poziţiei reprezentanţilor Bisericii din Antiohia privind • neo
bligativitatea tăierii împrejur pentru creştinii recrutaţi dintre păgîni 
(Fapte 15). Grupul celor care susţineau contrariul era puţin numeros. 
Spre deosebire de momentul in care Sfîntul Petru botezase pe Corne
liu şi pe cei dimpreună cu el cînd toţi «Apostolii şi fraţii ( cei doi ter
meni apar, în original, cu articolul hotărît) care erau prin Iudeea» 
(Fapte î 1, 1) se împotriveau primirii păgînilor la Creştinism, la Sinodul 
din Ierusalim, cei ,ce se împotriveau primirii păgînilor la Botez dacă 
aceştia nu vor fi circumcişi, erau puţin numeroşi ( cf. 'tL 'IE� din Fapte 
15, 1 şi 15 ,  5). Părerea lor nu era împărtăşită de nici unul din Anostoli 
şi preoţi şi nici de Sfîntul Iacov, episcopul Ierusalimului. 

In lumina acestor consfderaţii, vom înţelege că acei «bărbaţi ci
prioţi şi cirenieni» care vorbeau şi elinilor nu în�ălcau nici pe depar
te vreun consemn contrar al Bisericii din Ierusalim. Ei nu fac mm1c 
altceva decît ceea ce făcuse şi Sfîntul Apostol Petru sub asistenţa di
vină cînd l-a botezat pe sutaşul Corneliu. Ei îi vor continua 9pera 
în condiţiile noi pe care le trăiau ca misionari1 ajunşi în lumea păgină, 
de fapt o operă în care «mina Domnului era. cu ei» (Fapte 1 1 ,  2 1 ) ,  
precum fusese şi cu Sfîntul Apostol Petru în împrejurarea asemănă
toare amintită a primirii în Biserică a lui Corneliu. 

Privind mai îndeaproape textul prin care se înfăţişează înteme
ierea Bisericii din Antiohia Siriei va trebui să observăm, mai întîi, că 
acest text este inserat îndată d·upă ce autorul Faptelor Apostolilor de
scrie justificarea- Sfîntului Apostol Petru în faţa «credincioşilor tăiaţi 
împrejur» pentru primirea în Biserică a lui Corneliu sutaşul (11, 1-
18} care se încheie prin constatarea tuturor potrivit căreia «şi păgî-

1 0. Vezi E. Jacquier, Les Actes des Apâtres, tleuxieme edition, col. «Etudes Bi
bliques», Paris, J. Gabalda, Paris, 1926, p. 347, Prof. I .  Moisescu , S11ntul Pavel şi 
via/a ... , -p .  399, 

1 1 .  A. Tricot, S aint Paul, Apâtre des gentiles, Paris, 1 928, p.  94. sq., apud Prof. 
I. Molsescu, S 11ntul Pavel şi viaţa,.., p. 399, nota 7. 
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nilor le-a dat Dumnezeu pocăinţă spre viaţă» (11, 18). Aceasta pare 
să fie o premiză necesară pentru justificarea istorisirii următoare pri
vind propovăduirea cuvîntului lui Dumnezeu în lumea păgînă. Cei ce 
vor săvîrşi, pentru prima oară, această lucrare provin, ca şi creştinii 
tăiaţi împrejur care constată că Dumnezeu a dat şi păgînilor pocăinţă 
spre viaţă, din Biserica Ierusalimului. Acest moment determină şi 
motivează pe cel următor şi anume . începutul propovăduirii in lumea 
păgînă mai întîi numai către iudei ( 1 1', 1 9), iar, apoi, şi către elini 
( 1 1 , 20-21 ). Autorul Faptelor Apostolilor aminteşte, în treacăt, pro
povăduirea din Fenicia, Cipru şi Anţiohia n'-!mai către iudei. Scopul _ 
urmărit de el este acela de  a oferi informaţii asupra primelor propo
văduiri înaintea păgînilor ( 1 1 ,  20-21). • 

O . întrebare fundamentală care se pune în legătură cu evenimen
tul propovăduirii Evangheliei în faţa păgînilor priveşte identitatea, 
calitatea şi calificarea persoanelor care au săvîrşit, prima dată, aceas-
tă lucrare. 

• ' 
Prima informaţie pe care textul sfînt, ne-o oferă în această direc

ţie este aceea că misionarii în ca/uză provin din rîndul celor «ce se 
risipiseră din cauza tulburării făcute pentru Ştefan» (Fapte· 1 1 , 19). 
Deci aceştia se numărau printre acei « toţi, afară de Apostoli» (F5:pte 
8, 1 )  care vor părăsi Ierusalimul cu scopul de a propovădui, şi în alte 
părţi, cuvîntul lui Dumnezeu (cf. 8, 4). Cum am mai amintit, cei ple
caţi din Ierusalim în aceste împrejurări erau, toţi, slujitori bisericeşti 
hirotoniţi, misionari încercaţi şi buni cunoscători ai învăţăturii evan
ghelice, plini de zel pentru propăşirea cuvîntu1lui lui Dumnezeu, căci 
ei toti străbăteau, mai întîi, oraşele şi satele Palestinei pentru «a bi
nevesti cuvîntul» (8, 4) . Ca de obicei, Sfîntul Luca ilustrează afirma
ţia generală din Faptele Apostolilor 8, 1 ş·i 4 prin lucrarea misionară 
concretă încununată de roade bogate a Sfîntului Filip, care ne este 
oferită ca model pentru înţelegerea activităţii tuturor misionarilor 
care părăsiseră Ierusalimul după martiriul Sfîntului • Ştefan (Faple 8, 
4-12; 26-40) . Qr, Sfîntul Filip se număra printre cei şapte bărbaţi 
elenişti care primiseră hirotonia în treapta ierarhică a diaconiei (Fap
te 6, 1-6). Acest fapt ne îndatorează să considerăm că şi ceilalţi mi
sionari care au părăsit Ierusalimul în acelaşi timp cu Filip spre a pro
povădui Evanghelia, erau slujitori hirotoniţi pentru a putea să admi
nistreze Sfintele Taine şi, în primul rînd, Botezul. Este de presupus 
că, şi în cazul celorlalţi misionari care au părăsit Ierusalimul o dată, 
cu Sfîntul Filip, Sfinţii Apostoli s-au deplasat pentru a administra 
Taina Punerii Mîinilor prin care se împărtăşea Sfîntul Duh celor bo
tezaţi de aceştia, cum au procedat Sfinţii' Apostoli Petru şi Ioan în 
Samaria," după propovăduirea Sfîntului Filip (Fapte 8, 1 4-17) .  

Este mai mult ca sigur că  toţi cei ce  au  părăsit Ierusalimul în 
urma primei prigoane împotriva Bisericii au desfăşurat, mai întîi în 
Palestina, o . lucrare misionară şi, în măsura în care această ţară nu 
mai prezenta un cîmp de evanghelizare, aceşti misionari îşi vor în
drepta paşii către iudeii din diaspora 12 (Fapte 11, 1 9) .  Deci putem 

1 2. E. Jacquier, op. cit., p. 345. 
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conchide c ă  primii misionari care vor propovădui Evanghelia: l a  nea
muri ( 1 1 ,  20-21 )  erau slujitorii- bisericeşti hirotoniţi ca şi Sfîntul Filip 
şi că ei aveau o bogată experienţă de predicatori ai cuvîntului lui 
Dumnezeu agonisită mai întîi în Ierusalim sub directa îndrumare şi 
supraveghere a Sfinţilor Apostoli , iar, apoi, în cursul lucrării desfă-
şurate în Palestina. • 

Numărul celor ce, venind în Antiohia, au propovăduit întîia oară 
păgînilor este foarte redus după cum se constată din folosirea pronu
melui nedefinit -tlve<; (nom. pl. mase.) care înseamnă cîţiva, puţini 
(cf. Fapte 15, 1 ,  5, 24 ; 1 7, 1 8 etc. )  în contextul : «Dar erau cîţiva din
tre ef» (Fapte 1 1 ,  20) . Expresia «dintre ei» (El; a.u"filv) desemnează gru
pul iniţial al misfonarilor care părăsiseră Ierusalimul după martiriul 
Sfîntului Ştefan (8, 1 ) .  Precizarea este importantă pentru că se con
stituie în argument al autenticităţii şi originii apostolice a propovă
duirii desfăşurate de aceştia. Biserica din Ierusalim apare, in acelaşi 
timp, . ca Joc de pornire a celor trimişi în misiune evanghelică. 

Fără să fie un indiciu cert al ,calităţii de slujitori · biserice$ti hiro
toniţi a acestor misionari ajunşi la Antiohia, termenul h-ijp, bărbat, 
folosit pentru a-i desemna, este adesea întîlnit, în Faptele Apostoli
lor, pentru a indica pe cei ce vor fi primiţi între sluj itorii bisericeşti 
(Fapte 1 ,  21 : Matia ; 6, 3 : diaconii elenişti ; 6, 5 : Sfîntul Ştefan ; 9, 
1 2 : Anania ; 9, 1 3 : Sfîntul Pavel ; 1 1 ,  24 : Barnaba ; 15 , 22, 25 : dele
gaţii Bisericii din Ierusalim însărcinaţi să ducă scrisoarea Sinodului 
în Antiohia, , Siria ş( Cilicia etc . ) .  

Autorul sfînt face precizarea că cei ciţiva bărbaţi ajunşi la An
tiohia Siriei pentru a predica Evanghelia în faţa grecilor erau iudei 
elenişti din Cipru (x6.tpl0l), şi din Cirene (xop"t)�a.tol) deci vorbitori de 
limbă greacă. Ei se numărau, fără îndoială, printre eleniştii care pri
miseră botezul la Ierusalim în primii ani ai Bisericii din această Ce
tate , devenind, prin rîvna şi priceperea lor, slujitori şi misionari creş
tini ( cf. Fapte 8, 1 ,  4) . 

Printre aceşti primi misionari este foarte probabH că s-au numă
rat Luciu Cirineul ,  Simeon supranumit Niger şi Manain care apar ca 
prooroci şi învăţători de vază în Biserica Antiohiei (Fapte 13 ,  1 )  13. 
Fără a ne referi la detalii privind viaţa şi activitatea ,  acestora 14, este 
necesar să se precizeze că titlurile de prooroci şi învăţători pe care 
le purtau, dar, mai cu seamă, cel de învăţători sînt alte denumiri ale 
sluj itorilor bisericeşti care desfăşurau o activitate continuă şi siste
matică într-o comunitate creştină. Dacă, într-adevăr, activitatea pro
orocului are un caracter oarecum ·excepţional, darul proorociei fiind, 
îndeobşte, considerat ca o harismă specială acordată unor creştini sau 
chiar creştine (I  Cor. 1 1 ,  4, 5 ; 1 2, 1 O ; 13, 2, 8 ; 14, 1 etc.) ; foarte pre
ţuită, de altfel, de Sfîntul Apostol Pavel ( I  Cor. 14, 3-5) , activitatea 
de dascăl sau învăţător este organic legată de viaţa Bis,ericii fiind 
permanentă, sistematică şi indispensabilă oricărei activităţi preoţeşti, 

13, Ibidem, p. 347. 
1 4. Să _ se vadă, în această privinţă, Pr. dr. Ioan Mircea, Dicţionar al Noului 

Testament, EIBM, Bucureşti, 1984, p. 274-275, 284, 445. 
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fie că este vorba despre preoţia apostoli'că, fie despre preoţia ierar;. 
hică sacramentală ( I Cor. 1 2, 28-29 ; Efes. 4, 1 1  ; I TiIIJ.. 2, 7 ; II Tim. 
1 ,  1 1  ; Iacov 3, 1). Acţiunea de a învăţa în Biserica apostolică şi în 
Biserică în ge11.eral revine în exclusivitate unor persoane special pre
gătite şi insti(uite cum sint, de exemplu, Sfinţii Apostoli (Matei 28, 
20 ; Fapte 4, 2, 18 ; 5, 21 ,  25, 28, 42,; 1 1 , 26 ; 1 5, 35 ; 1 8, 1 1  ; 20, 20 ; 
21 ,  21 ,  28 etc.), Apollo (Fapte 18, 25} şi slujitorii bisericeşti hirotoniţi 
(Rom. 12, 7 ; II Tes. 2, 1 5  ; I Tim. 4, 1 1  ; 6, 2 ;  II Tim. 2, 2 etc.). 

Profeţii şi dascălii din Antiohia sînt rînduiţi pe aceeaşi treaptă 
cu Barnaba şi Saul şi apar ca săvîrşitori ai slujbelor divine (Fapte 
13, 1-3), într-un cuvînt, ei împlineau «îndatoririle liturghisitorilor», 
cum spune Sfîntul Ioan Hrisostom 15. Aceasta arată apartenenţa lor 
la ceata preoţească. Existenţa unor . astfel de liturghisitori în Biserica 
Antiohiei, consacraţi postului şi cultului divin public, a determinat 
separarea lui Barnaba şi Saul şi desemnarea for prin punerea mîinilor 
în vederea trimiterii în prima ,călătorie misionară (Fapte 1 3, 2-3). 
Sfîntul Ioan Hrisostom consideră că acesta este momentul în care 
Sfîntul Pavel este înălţat la rangul de Apostol primind puterea de a 
propovădui deoarece, chiar dacă punerea mîinilor a .  fost făcută de 
persoane • ca Simeon, supranumit Niger, Luciu Cirineul sau Manain, 
Duhul Sfînt cere rtnduirea lor ( 13, 2) şi tot Duhul Sfînt călăuzeşte pe 
Saul • şi Barnaba în călătoria lor misionară ( 13 ,  4) 16. Faptul că cei trei 
didascali din Biserica Antiohiei amintiţi rămîn în continuare în a
ceastă Biserică în timp ce Barnaba şi Saul îşi încep prima călătorie 
misionară, este o dovadă a slujirii lor preoţeşti, o slujire, cu deose
bire, neitinerantă. 

Chiar dacă nu toţi didascaHi ainintiţi la Faptele Apostoililor ( 13, 
1) au făcut parte dintre primii propovăduitori ai Evangheliei la An
tiohia (1 1 ,  20), calitatea lor preoţească nu poate să fie pusă sub sem
nul îndoielii, căci orice slujire în Biserică, dar mai ales cea învăţă
torească nu poate să fie exercitată în absenţa preoţiei sacramentale, 
care se încredinţează, potrivit principiului că «nimeni nu-şi ia sin
gur cinstea aceasta , ci dacă este chemat de Dumnezeu» (Evrei 5, 4). 

Or, se constată că misionarii ajunşi în Antiohia pentru a predica 
întîia oară păgînilor îşi exercită, înainte de orice, tocmai această pu
tere de a învăţa. Textul sfînt precizează că ei «venind la Antiohia, 
vorbeau şi către elini, binevestindu-Je pe Domnul Iisus» ( 1 1 ,  20). 
Mai întîi verbul AllHw, a grăi, a vorbi, exprimă, în Faptele Apostoli
lor, cu foarte puţine excepţii, acţiunea de propovăduire a Evangheli
ei (2, 4, 6, 7, 1 1 , 31 ; 4, l, 1 7, 20 ; 5, 20, 40 etc). Este de la sine înţeles 
că verbul e:uane:1-[Cop,at, a binevesti, este folosit, în Faptele Aposto
lilor, numai cu sensul de a aduce la cunoştinţă Evanghelia (5, 42 ; 8, 
4 ,  12, 25, 35, 40 ; 10, 36 ; 1 3, 32 ; 1 4, 7, 1 5, 21  etc.), iar toţi cei ce des
făşurau o astfel de activitate trebuiau să fie tnzestr'aţi cu putere 
preoţească. 

1 5. OP', cit., Omilia a XXVII , 2, P.G., LX, 206. 
1 6. Ibidem, Omilia a XXVI I, 1, P.G., LX, 205. 
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Misionarii din Antiohia însă, erau nu numai înzestraţi cu  harul pre
oţiei, dar ei aveau şi o mare experienţă de propovăduitori ai Evan
gheliei, deoarece ei vor şti să-şi adapteze predica la auditoriul căruia 
ii adresau cuvîntul. Sfîntul Luca face, în această privinţă, o preciza
re importantă cînd spune că misionarii, care se adresau păgînilor le 
binevesteau «pe Domnul Iisus» ( 1 1 , 20) . Sintagma «Domnul lisus» 
pare să fi fost rostită pentru prima dată la Antiohia pentru că grecii 
nu puteau manifesta înţelegere şi interes faţă de calitatea de Mesia· 
a lui · Iisus, noţiune iudaică prin definiţie. Conceptul «Domnul Iisus» 
era mai uşor de acceptat pentru grecii familiarizaţi cu zeii lor naţio
nali sau cu regii orientali calificaţi drept domni şi stăpîni 17. Un 
astfel de motiv il va determina pe Sfîntul Apostol Pavel ca, spre sfîr
şitul vieţii, să pună lucrurile la punct în această privinţă prin formu
larea : «Fericitul şi singurul Stăpînitor, lmpăratul împăraţilor şi Dom
nul Domnilor» (I Tim. 6, 1 5). 

Oricum, sintagma «Binevestindu-Je pe Domnu] Iisus» prezintă 
interes nu numai pentru că pune accentul pe un apelativ al Mîntu
itorului foarte oportun în mediul păgîn, dar şi pentru că rezumă, în
tr-un anumit fel, conţinutul primei predici misionare către neamuri, 
sugerîndu-ne ideile directoare ale acesteia. Acest fapt ne . dezvăhlie 
vastele posibilităţi şi înzestrări personale ale misionarilor în cauză, 
dar şi calificarea lor preoţească obţinută sacramental ca urmare a 
unui contact permanent şi îndelungat cu · adevărurile fundamentale 
creştine şi care se constată în prealabil primirii harului preoţiei ( I  
Tim. 3 ,  1 ; II  Tim. 1 ,  2 ;  3, 1 5 ; Tit 1 ,  9). 

Un semn al slujirii preoţeşti a misionarilor din Antiohia este, in
discutabil, asistenţa divină de care ei se bucurau în cursul lucrării 
lor misionare, cum rezultă din cuvintele : «Şi mîna Domnului era cu 
ei şi un număr mare (dintre elini) au crezut, întorcîndu-se la Domnul» 
(F,apte 1 1 , 21) . Formularea de ,mai sus poate să apară ca o paralele. l a  
textul care descrie efectul predicii misionare a Sfîntului Apostol Pe
tru din ziua Cincizecimii (Fapte 2, 38, 41). căci «întoarcerea la Dom
nul» este un alt nume al Tainei Botezului, sacrament al primirii în 
Biserică şi lucraTe exclusiv :pr-eoţească întocmai ca şi propovă.duirea 
Evangheliei. Nu încape nici o · îndoială că intrării primilor păgîni în 
Biserică i-a urmat practicarea unei vieţi creştine ale cărei compo
nente principale erau, ca şi la Ierusalim (Fapte 2, 42), învăţătura A
postolilor, împărtăşania, adică Sfînta şi Dumnezeiasca Euharistie, 
agapele şi rugăciunea. ' Toate aceste laturi ale vieţii creştine YIU pu
teau să fie împlinite decit prin slujitorii bisericeşti hirotoniţi ( cf. 
Fapte 13 ,  1-3). Situaţia Bisericii din Antiohia demonstrează că o Bi
serică poate să fie întemeiată şi să funcţioneze prin slujPtorii biseri
ceşti hirotoniţi, fără o participare directă a Sfinţilor Apostoli, ca pro� 
bă a chipului Bisericii din epoca posta.postolică ( cf. şi Fapte 2 1 ,  
1 8-25). 

Considerăm că tntreaga desfăşurare din Antiohia era cunoscută, 
în toate etapele sale, de Sfinţii Apostoli a căror simpatie faţă de 

1 7. E. Jacquier, op. cit., p. 347-348. 
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• munca şi rezultatele acefor misionari ptegătiţi de ei şi trimişi din 
Ierusalim cu ştiinţa şi cu acordul lor la misiune (Fapte 8, 1, 4), rezul
tă din cuvintele : «Şi vorba despre ei a ajuns la urechile Bisericii 
care era în Ierusalim şi (Apostolii) au trimis pe Barnaba pînă la An
tiohia» ( 1 1, 22). Venirea lui Barnaba la Antiohia echivalează cu re-

. cunoaşterea de facto a rezultatelor lucrării misionarilor sosiţi la An
tiohia, a Bisericii care luase fiinţă în această mare metropolă a an
tichităţii. Acest fapt va avea ca urmare apariţia unui al doilea centru 
bisericesc· în epoca, de care , ne ocupăm, extinderea geografiei creşti
ne, implantarea Evangheliei ' în lumea păgînă, deschiderea unor pers
pective nebănuite de primii misionari, îndată după pogorîrea Sfîntu
]ui Duh (cJ. Fapte 11, 1-3) .  

Sfîntul Luca nu acordă şi  nici nu poate acorda tot atîta atenţie şi 
spaţiu în Faptele Apostolilor dezvoltării Bisericii din Antiohia ca 
dezvoltării Bisericii din Ierusalim. Şi aceasta pentru că Biserica din 
Antiohia este a doua în ordinea apariţiei istorice şi primul parcurs 
străbătut de Biserica Ierusalimului în ce priveşte organizarea şi viaţa 
creştină este, în general, urmat, cu adaptările minime de rigoare, şi 
de Biserica Antiohiei. 

Venirea lui Barnaba la Antiohia · ca trimis al Apostolilor şi al Bi
sericii-mame din Cetatea Sfîntă poate fi considerată ca un îndemn 
indirect la introducerea unor organizări, structuri şi experien,te spi
rituale creştine identice sau foarte asemănătoare celor din prima Bi
serică creştină. Căci prezenţa trimisului special al unei Biserici din 
care proveneau înşişi primii misionari din Antiohia pune în lumină 
tocmai ideea de continuitate şi identitate de trăiri, experienţe şi or
ganizări ca sem,n văzut al unităţii şi solidarităţii creştine. Excluderea 
practicii circumciziunii drept condiţie a primirii păgîniilor în Biserică 
nu este o inovaţie produsă la Antiohia. Ea este expresia voinţei di
vine, căci Duhul Sfînt S-a coborît în Cezareea peste sutaşul Corneliu 
şi µ,este cei dimpreună cu el fără să fi fost circumcişi în prealabil 
(Fapte 10, 44). Prin producerea acestui eveniment suprafiresc în faţa 
unor martori tăiaţi împrejur (10, 45) , circumciziunea încetează, de 
fapt, de a mai fi o preocupare creştină. Creştinismul este o nouă re
ligie cu totul deosebită de mozaism. Creştinii din Ierusalim erau tă
iaţi împrejur pentru că această stare a premers primirii Botezului. 
Creştinii din Antiohia nu vor fi tăiaţi împrejur pentru că aceast� 
practică nu are nici o semnificaţie în Biserică (Gal. 5, 6). Dar · aceasta 
este singura deosebire dintre creştinii din Ierusalim şi cei din An
tiohia. Toate celelalte daruri şi puteri din Biserică le sînt comune : 
învăţătură, daruri spiritua,le, organizare, viaţă şi experienţă religioa
să. Expresia «harul lui Dumnezeu» din exprimarea : «Acesta (Barna
ba) sosind- şi văzînd harul lui Dumnezeu s-a bucurat şi îndemna pe 

• toţi să rămînă în Domnul» (Fapte 11 ,  23) echivalează cu recunoaşte
rea modelului creştin de vieţuire din Ierusalim în viaţa noii Biserici 
din Antiohia. Iar îndemnul de a rămîne «în Domnul» indică necesi
tatea continuării şi statorniciei în această ca,le deschisă şi urmată de 
Biserica din Ierusalim. Acesta este singurul îndemn pe care Biserica 
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din Ierusalim îl transmite Bisericii din Antiohia prin reprezentantul 
său Barnaba. 

Venirea lui Barnaba, purtarea sa de «bărbat bun şi phn de Duhul 
Sfînt şi de credinţă» ( 1 1 ,  24) ca şi cuvîntul său misiona.r au dat noi 
impulsuri lucrului evanghelic, iar drept rezultat «s-a adăugat Domnu
iui mulţime multă» ( 1 1 ,  24). Dar chiar cu Barnaha adăugat la cea
ta slujitorilor cuvîntului lui Dumnezeu din Antiohia, numărul acesto
ra era insuficient faţă de largul cîmp de activJtate care li se deschi
dea înainte. Cu această ocazie, Barnaba şi-a amintit de Saul pe care-l 
recomandase la Ierusalim Apostolilor (Fapte 9, 27) şi care se afla, în 
acel moment , în Tarsul Ciliciei, nu prea departe de Antiohia. Pe a
cesta îl va căuta Barnaba şi-l va ;aduce la Antiohia ( 1 1 ,  25.:._26) : «Şi 
pu stat acolo un an întreg, adunîndu-se în Biserică şi învăţînd mult 
popor» ( 1 1 ,  26) . Intre Ierusalim şi Antiohia legăturile devin regulate, 
permanente şi intense ( cf, 1 1 , 27 ; 1 5, 1 ) .  La întrunirile din bise-rici, în 
timpul cultului divin, public, se propovăduieşte şi se aprofundează în
văţătura evanghelică (J 1 ,  26) , se fac profeţii, iar fraţii decid asupra 
tuturor problemelor ca şi odinioară creştinii la Ierusalim (6, 1-6 ; 1 1 ,  
1-1 8) ,  ca de exemp'lu asupra necesităţii ajutorării fraţilor din Iudeea 
în timpul foametei din vremea ' lui Claudiu • ( 1 1 ,  27-29). Aceste eve
nimente sugerează un tablou de o mare complexitate şi diversitate 
a vieţii creştine antiohiene (vezi şi 1 3, 1-3) ,  realmente asemănătoa
re celei d in Ierusalimul Sfinţilor Apostoli de după Pogorîrea Sfîniului 
Duh (vezi , de ex. Fapte 2, 42-47 ; 4, 32-35) , atît de bine cunoscută 
şi chiar familiară lui Barnaba (Fapte 4, 36-37) , care va rămîne pen
tru totdeauna marcat de aceste experienţe trăite la Ierusalim după 
Pogorîrea Sfîntului Duh. Se poate susţine că, în aceste vremuri de 
început, în Biserica Antiohiei, locul cel dintîi îi va reveni lui Barna
ba care ca şi Saul, va fi numit Apostol (Fapte 1 4, 4, 1 4) ,  fiind, deci, 
înzestrat cu · harul preoţiei apostolice, deci cu puterea de a asigura 
nu numai propovăduirea Evangheliei, dar ş i  organizarea Biscdcilor 
şi hirot,onirea preoţilor sluj itori (vezi Fapte 1 4, 23) .  In această ca1i
tate, alături de Saul şi de prooroci ca cei amintiţi în Faptele Aposto
lilor 1 3, 1 ,  Barnaba va rîndui slujitorii bisericeşti atît de necesari co
munităţilor creştine din Antiohia şi, probabil, şi din împrejurimi pen
tru că era aproape o regulă ca în epoca apostolică, după un oarecare 
timp, dintr-un centru urban important să iradieze învăţătura creşti
nă în localităţile dimprejur (cf. Fapte 19, 1 0 ; 20, 1 7-38 ; 28, 1 3--1 4 
etc . ) .  

Instituţia preoţiei ierarhice era cunoscută Bisericii din Antiohia 
pentru că întreaga comunitate ,creştină din acest oraş, a hotărît ca · 
ajutoarele strînse pentru fraţii din Iudeea să fie trimise «preoţilor 
(din Iudeea) ,  prin mina -lui Barnaba şi Saul» ( 1 1 , 30) . Este de necon
ceput şi, practic, ipiposibil, ca cei care cunosc existenţa preoţilor în 
Bisericile Iudeii şi-i preţuiesc într-o asemenea măsură incit le încre
dinţează ofrandele dragostei :lor cr�ştine, să nu fi fost ei înşişi. călău
ziţi de slujitori• asemănători. Dacă Sfîntu.I Luca nu aminteşte , în mod 
expres, despre existenţa preoţilor la Antiohia, cu acest prilej , este 
pentru că strîngerea de ajutoare era o lucrare a întregii obşti creşti-
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ne antiohiene şi era nu numai necesar, dar şi pedagogic şi drept ca, 
în prim-plan, să apară această comunitate. De altfel, în această îm
prejurare ( 1 1 , 29) , este estompată însăşi imaginea 11,li Barnaba, Saul 
şi a celorlalţi dascăli dfn Antiohia (cf. 13, 1 ) .  Rolul principa-1 revine, 
pe drept cuvînt, mulţimii ucenicilor căci ei «au hotărît ca fiet:a ·e din
tre ei, după putere, să trimită spre ajutorare fraţilor care locuiau în 
Iudeea)) ( 1 1 ,  29). Aceasta nu înseamnă că Barnaba, Saul şi ceilalţi 
sluj itori bisericeşti n-au îndrumat această lucrare sau că ei înşişi 
n-au participat cu ofrande corespunzătoare la împlinirea acestei ne
voi. E de remarcat că delegînd pe Barnaba şi pe Saul să ducă ajutoa
rele preoţilor din Iudeea, Biserica din Antiohia s-a putut dispensa de 
lucrarerr lor, pentru un timp, cel puţin, ceea ce face qovada existen
ţei, în această Biserică, şi a al,tor sluj itori bisericeşti care să le con
tinue lucrarea, suplinindu-le lipsa. 

Este de remarcat, de asemenea , că Sfîntul Luca şi-a conceput cea 
de-a doua carte a sa după un plan atît de sigur întocmit, încît cerce
tătorul avizat culegînd elemente disparate pe care 1� întîlneşte ici
colo în carte, fixate în legătură cu o Biserică sau cu -o persoană bi
sericească, cu un creştin sau cu evenimente şi structuri organizatori
ce, de exemplu, are, la sfîrşitul lecturii, imaginea întreagă, comple
tă şi armonioasă, cea de ,totdeauna, a Biseri cii lui Hristos cu toate 
componentele ei. 

Pentru a oferi un exemplu în această direcţie, ne vom referi la 
faptul că instituţia ldiaconatului, a funcţiei "Sale1 şi a rînduirii sarre apdre 
în legătură cu Biserica Ierusalimului şi cu nevoile sale (6 ,  1-6) , cec1 
a preoţiei apare în ce priveşte instituirea ei sacramentală in legătu
ră cu Bisericile din Listra, Iconiu şi Antiohia Pisidiei ( 1 4, 21-23) ,  iar 
în ce priveşte funcţiunile sale fundamentale în cuvîntarea de la Mi
let rostită în faţa preoţilor din Efes şi din Asia (20, 1 7-3Ş) . Treapta 
episcopatului nu îşi dezvăluie prezenţa şi însemnătatea <lecit prin 
s�1blinierea rolului unic al Sfîntului Iacov la Ierusalim şi, în general, 
în epoca apostolică, deoarece, într-o mai mare măsură decît diaconul 
şi preotul, episcopul impune prin personalitatea sa creştină, prin sta
tura sa morală, prin rolul său de cel mai înalt „cîrmuitor bisericesc, 
motiv pentru care Sfîntul Iacov reprezintă treapta episcopatului în 
modul . cel mai desăvîrşit cu .putinţă prin propria sa persoană şi via
ţă în jurul căreia se dezvoltă întreaga Biserică locală, reprezentînd-o 
în gradul cel mai înalt şi conducînd-o ca un adevărat părinte şi ocro
titor, după chipul lui Hristos. Sfîntul Luca nu va mai relua, de regulă, 
în alte momente ale desfăşurării cărţii sale, elemente asupra cărora 
se va fi oprit cu alt prilej , ci solicită, din partea cititorului efortul de 
a le reuni într-un întreg p'e care doreşte să-l reconstituie în legătură 
cu o temă sau alta a expunerii sale. Nu încape nici o îl'ldoială că Fap
tele Apostolilor necesită aplicarea unor principii hermeneutice spe-
c iale. � 

Dar chiar dacă Sfintul Luca nu aminteşte în mod expres despre 
hirotonirea unor slujitori ai altarului la Antiohia, lucrarea preoţeas
că, in această Biserică, este insistent evidenţiată prin frecvenţa în
truni rilor cu caracter liturgk care aveau 1loc «in biserică» (sv 't'Yj 
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hxA1Jat(?'.) ( 1 1 ,  26) ş i  prin desfăşurarea unei intense activităţi învăţăto
reşti (vezi : «Au stat acolo un an întreg, adunîndu-se în biserică şi 
Jnvătî.nd mult popor» ( 1 1 ,  26) . Aşa cum am arătat deja, verqul didasko, 
a învăţa, în1.î1nH în contextul de mai sus ( 1 1 ,  26) , este folosit  în Noul 
Testament numai pentru a exprima acţiunea de a rttansmite învăţătu
ra creştină de t:ătre Mîntuitonil, Sfinţii Apostoli, episcopi, preoţi, mi
sionari creştini hirotoniţi (vezi de ex. Fapte 1 ,  1 ;  4, 2, 1 8 ; 5, 2 1 ,  25, 
28, 42 ; 15,  35 ; 18,  1 1 ,  25 ; 20, 20 ; 2 1 ,  2 1 , 28 ; 28, 3 1 ; I Tim. 4, 1 1 ; 
6, 2 ;  II Tim. 2, 2 etc. ) .  Acest verb este un termen tehnic pentru acţi
unea mai sus definită şi este folosit în forma negativă pentru a in
terzice săvîrşirea acestei acţiuni de către alte persoane dedt cele 
care au primit sacramental această îndreptăţire (I Tim. 2, 1 2) .  

Barnaba şi Saul nu sînt singurii oare desfăşoară o activitate li
turgică şi învăţătorească în Biserica Antiohiei, fapt deplin justificat 
prin poziţia lor în Biserica ' acelei epoci, deoarece ei erau i'nzestraţi 
cu harul preoţiei apostolice. Alături de ei, activau, în Biserica Anti
ohiei, primii misionari veniţi aici din Ierusalim şi anume din rîndul 
slujitorilor bisericeşti hirotoniţi de Sfinţii Apostoli, împrăştiaţi după 
martiriul Sfîntului Ştefan (8, 1 ,  4 ;  1 1 , 1 9-20) . ln le!gătur5 cu importan
tul moment al chemării de către Duhul Sfînt a lui Barnaba şi Saul în 
vederea trimiterii lor în prima călătorie misionară, Sfîntnl Luca ne 
informează : «Şi erau în Biserica din Antiohia prooroci şi învăţători : 
Barn.aba şi Simeon, ce se numea Niger, Luciu Cirineul, Manain, cel 
ce fusese crescut împreună cu Irod tetrarhul şi Sau1» ( 13, 1 ) .  

Cu privire l a  textul d e  mai sus, este d e  observat c ă  lista prooro
cilor şi învăţătorilor începe cu Bamaba şi se termină cu Saul, iar cei
lalţi trei bărbaţi : Simeon, Luciu şi Manain s înt amintiţi între cei doi 
Apostoli. De aici se poate trage concluzia că slujirea tuturor celor 
cinci din Biserica Antiohiei era aceeaşi : o slujire de propovăduire a 
Evangheliei şi de săvîrşire a dumnezeieştii Liturghii în cadrul căreia 
are loc şi administrarea Sfintei Taine a Hirotoniei. Sfîntul Ioan Hriso
storn identifică în evenimentrnl punerii mîinilor asupra lui Saul şi Bar
naba ( 13, 3) istorisit în continuare de , Sfîntul Luca,  momentul împăr
tăşirii harului apostoliei către cei doi, care primesc puterea de a pro
povădui 18 (cf. Fapte 14, 1 4 ; Rom. 1 6, 7) . Acest act sacramental are drept 
săvîrşitori pe cei ,trei profeţi şi dascălii. din Biserica Antiohiei şi se , 
produce în cadrul unei întruniri publice de  cult. Cei trei slujitori - antio
hieni săvîrşesc punerea mîinilor peste Barnaba şi Saul ca urmare a 
unei descoperiri speciale a Sfîntului Duh ceea ce conferă gestului lor 
caracter absolut excepţiomH (cf. : «Duhului Sfînt a zis : Osebiţi-mi pe 
Barnaba şi pe Saul pentru lucrul la care i-am chemat. Atunci, postind 
şi rugîndu-se, şi-au· :pus mîinile pe,ste .ei şi, i-au lăsat să :plece»,  13 ,  
2-3). Dar cei trei împlinesc un act religios-sacramental deosebit de 
important, ceea ce dezvăluie înzestrarea lor cu harul :preoţiei sacra
mentale pentru că ei nu ar fi putut împărtăşi ceea ce ei înşişi nu po
sedau. Dar chiar dacă, din textul sfînt mai înainte citat şi din comen
tariul Sfîntului Ioan Hrisostom, rezuHă că Barnaba ş i '  Saul primesc 

18. Com. Ia Faptele Apostolilor, Omilia XXVII, 1, P,G. LX, 205. 

S. T. - 2 
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încredinţare de trimişi, deci apostolică, nu ,trebuie să se tragă de arc1 
concluzia că aceştia primesc harul apostoliei ca atare, pentru că slu
jitorii din Antiohia nu puteau oferi acest har, car·e nu poate fi îm
părtăşit decît de Iisus Hristos { 1, 24-26 ; Gal. 1, 1). Dar cei trei slu
jitori de la Antiohia lucrau sub îndrumarea Sfîntului Duh, Care că
lăuzea aotivi<tatea generală de evanghelizare a lumii. Bi au marcat 
prin actul punerii mîinilor în primul rînd începutul lucrării misionare 
a lui Barnaba şi Saul, care, de acum înainte, vor deveni cu adevărat 
misionari kerigmatrici în sensul că şi ei se vor număra printre aceia 
care vor semăna cuvîntul Evangheliei în locuri în care nu ajunsese 
încă nici un alt . propovăduitor înaintea lor. Pînă La această dată, mi
sionari kerigmatici nu puteau fi consideraţi, decît Sfinţii Apostoli la 
Ierusa,lim şi slujitorii bisericeşti în Galileea, Iudeea şi Samaria. La 
Antiofiia, Barnaba şi Saul nu fuseseră decî.t misionari-învăţători pen
tru că alţi propovăduitori aduseseră cuvîntul Evangheliei intîia oa
ră în, această cetate a Siriei ( 11, 20))), Cu alte cuvinte, prin punerea 
mîinilor ,din Biserica Antiohiei, se inaugurează liturgi,c şi sacramen
tql prima călătorie misionară în mijlocul neamurilor. Acest eveniment 
marchează o nouă şi foarte importantă fază a propovăduirii Evanghe
liei. Barnaba, dar mai cu seamă Saul (cf. Rom. 15, 20), devJn, din acest 
moment, principalii misionari kerigmatici în lumea păgînă (cf. Gal. 2, 
7-9). Faptul va fi reconfirmat la Sinodul din Ierusalim (Fapte 15, 25 
-26 ; Gal. 2, �9). 

Prin punerea mîinilor din Biserica Antiohiei se mai scoate în evi
denţă un fapt deosebit de important şi anume că această Biserică a 
Siriei devine .baza de pornire şi punctul de sprijin al marii lucrări de 
propovăduire a Evangheliei la neamuri. Dacă IerusaHmul este Bise
rica-mamă a tuturor Bisericilor, baza de plecare şi punct de sprijin 
pentru misionarii care au evanghelizat Palestina şi chiar Antiohia, 
această din urmă Biserică va deveni centrul întregii activităţi de răs
pîndire a Creştinismulm la neamuri. Descoperirea Sfîntului Duh cu 
'J)rivire la rolul (cf. : «'lucrul la care i-am chemat)), 13, 2) lui Barnaba 
şi al lui Saul este de natură să pună puternic în lumină voia lui Dum
nezeu cu privire la rolul rezervat Bisericii ddn Antiohia în ce priveşte 
răspîndirea credinţei la păgîni. Dar evenimentul !Se produce într-un 
cadru liturgic şi acest fapt grăieşte prin sine însuşi despre înzestra-'

rea celor ce participă la săvîrşirea Jui cu harul preoţiei, deoarece este 
dificil, dacă nu imposibil, să se afle vreun indiciu, in Noul Testament 
că serviciul liturgic poate fi săvîrşit şi de altcineva <lecit de cei în
zestraţi cu harul preoţiei apostolice sau ierarhi-ce. 

Pentru a ·argumenta şi mai dep-Jin ideea că, prin punerea mîinilor 
săvîrşită în Biserica Antiohiei, se inaugurează activitatea de misio
nari kerigmatici a lui Barnaba şi Saul, vom cita cuvintele Sfîntului 
Luca prin care descrie încheierea primei călMorii misionare a lui 
Barnaba şi Saul : «Şi '  de acolo (Atalia) au mers cu corabia spre An
tiohia, de unde fuseseră încredinţaţi harului lui Dumnezeu, spre Jucrul 
pe care l-au împlinit»  (14, 26). Textul de mai sus subliniază ideea de 
încheiere a unei misiuni speciale desfăşurată sub asistenţa Sfintului 



PREOŢIA IERARHICĂ SACRAMENT ALĂ ... 19  

Duh ca şi  ideea că Antiohia va f i  punctul de pornire şi  de spnjin a l  
activităţii misionare la neamuri. 

Se ştie că, după întemeierea Bisericii din Antiohia, de către mi
sionari - slujitori bisericeşti din IerusalJm ( 1 1 , 1 9-20), au venit aici , 
mai întîi Barnaba şi ,  apoi, şi Saul, pentru a da o şi mai mare amploare 
lucrării de propovăduire a Evangheliei în conformitate cu înţelegerea 
luată de la Biserica - din  Ierusalim ( cf. 1 1 , 22, 25-26). Cei doi misionari 
au desfăşurat, aici, alături de cei ce aduseseră, mai întîi, •sămînţa E
vangheliei ( 1 1 ,  20), o amplă activitate a cărei durată a fost de «un an 
întreg» ( 1 1 , 26) . Primirea în Biserică se fa.cea, aici, ca şi în cazul lui 
Corneliu sutaşul ( 10, 1-1 1 ,  18) ,  fără să se condiţioneze păgînilor tă
ierea im pre jur { cf. Gal. 2, 3-4) . 

. Din Ierusalim, «au coborît» însă ·«unii» (tines) «care -învăţau pe 
fraţi : Dacă nu vă tăiaţi împrejur, după rînduiala lui Moi,se, nu puteţi 
să vă mîntuiţi,, ( 15, 1 ). Pusă astfel problema, intr-o Biserică în care 
cei mai mulţi creştini proveneau dintre păgîni ( 1 1 ,  20) este lesne · de  
înţeles, tulburarea care s-a produs între aceştia. S-au iniţiat, ca  atare, 
discuţii în adunări la care au participat toţi creştinii ( 1 5, 2). Pavel şi -
Barnaba s-au opus cu hotărîre pretenţii1lor iuda:izanţilor veniţi «din 
Iudeea» ( 15, 1 ). Dar nu a fost cu putinţă ca, în adunările din Antiohia, 
cele două poziţii să fie împăca,ţe, motiv pentru care, Biserica antio
hiană a decis să tri:tr1ită «1la Aposto'lii şi preoţii dim. Ierusalim» pe Pa
vel şi Barnaba şi alţi cîtiva dintre ei, «pentru această intrebare» ( 15, 2). 

Se constată că două din întrefiuinţările termenului presbiteroi în 
Faptele Apostolilor ( 1 1 ,  30 şi 1 5, 2) în sensul de preoţi creştini, apar · 
în legătură cu rapor,turile dintre Biserici.le din Ierusalim şi diil An
tiohia. Aceste întrebuinţări pun cu pregnanţă în reJief autoritatea pe 
care cei desemnaţi prin termenul presbiteroi o aveau în faţa Bi,sericii 
din Antiohia. De fiecare dată, cei ce sînt delegaţi de Biserica Antio
hiei să ia legătura cu preoţii (presbiteroi) din Ierusalim sînt Barnaba şi  
Pavel ( 1 1 ,  30; 1 5; 2). Ei  sînt însă trimişi ai Bisericii anrtiohiene. · se 
poate pune întrebarea firească : Dacă, în Biserica Antiohie.i, se ma
nifestă o asemenea deosebită cinstire şi încredere faţă de această 
funcţiune a presbiterntului, nu este oare de presupus că această 
funcţiune există, în mod necesar, şi în Biserica din Antiohia ?  Dat 
fiind că primele Biserici s-au orientat, în mod cert, în organizarea lor, 
după pilda Bisericii din Ierusalim, dovadă în acest sens fiind, între 
altele, capito,lul - 15 din Faptele Apostolilor în care, de fapt; se dezba
te o problemă a Bisericilor dintre neamuri, răspunsul la întrebarea 
de mai sus nu poate fi decît afirmaNv. Existenţa recunoscută . ş i  favo
rabil apreciaiă de Biserica din Antiohia a preoţilor la Ierusalim postu
lează, în chip necesar, existenţa preoţilor şi în metropola Siriei, cu 
atît mai mult cu c it, în Antiohia, întemeierea Bisericii se datorează 
corectei orientări misionare şi curajului unor slujitori bisericeşti hi
rotoniţi (diaconi sau/şi preoţi). Acesta poate fi şi motivul pentru care, 
în această Biserică, se manifestă o atenţie atît de mare faţă de preoţii 
din Ierusalim şi din Iudeea ( 1 1 ,  30; 1 5, 2). De a.ceea, la dezhaterile 
preliminare din Biserica Antiohiei €li privire la pretenţiile iudaizanţi-
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lor veniţi din Biserica Ierusalimului, dar nu trimişi ai acesteia ( cf. 
Gal. 2, 4) este de presupus că au participat şi preoţii din această Bi
serică alături de Pavel şi Barnaba (cf. 15, 1-2) . Este, de asemenea, 
posibil ca, printre acei «alţi cîţiva dintre ei» (dintre cei ce a'Parţineau 
Bisericii din Antiohia) care au însoţit pe Pavel şi Barnaba la ccApos
tolii şi preoţii din Ierusalim» ( 1 5, 2) să se fi numărat şi preoţi (pres
biîeroi) din comunităţile · aparţinî�d BLsericii Antiohiei. Ceea ce se 
ştie sigur, este. faptul că, din această delegaţie a Bisericii antiohiene, 
făcea parte şi Ht (Gal. 2, 1 ,  3), acela care, către sfîrşitul vieţii Sfîn
tului Apostol Pavel, va fi instalat de către acesta în Creta ca episcop 
al Bisericii din această insulă (Tit 1 ,  5). Tot lui Tit, care nu făcea par
te, în mod obişnuit, dintre însoţitorii Sfîntului ApostoJ Pavel, deoa
rece nu este amintit ca ia.tare, .în Faptele Apostoli,lor 19, i se vor încre
dinţa importante misiuni în Biserica din Corint (II Cor. 2, 13 ; 7, 6, 
13-15 ; 8, 6 ;  16-17 ; 12,  18) .  Acest Tit este, delegat de Biserica An
tiohiei să meargă  •la lerusiaJJim, alături de Pavel şi Barllil!ba pentru a fi 
prezent la Sinod şi un creştin ,de vază ,provenit dintre ;pagini, căruia 
nu i s-a impus «să se raite IÎ�re}tllf>+- 1(2, 3). Ţiuind seama d e  această 
cinste pe c,are B�erioa din Antiohia i-a arătat-o [ui Tirt, delegilndu-1 
să ,meargă la ,Ierusalim şi de importantele ,însărcinări primite după 
aceea, nu este hazardlart iSă afirmăm că Tit se număra printre Scluji
torii hirotoniţi, ,cel puţin ca diacon, ,din Biserica din care provenea. 
Aceasta ar justifica introducerea sa :în delegaţia Bisericii d in Antio
hia venită [a IerUBallim. 

Un argument impor,tant în favoarea existenţei unor slujitori hi
rortoniţi în Bi'serica Antiohiei constă în următorul text din Faptele 
Apostolilor : Iar Pavel şi Bamaba petreceau în Antiohia, învăţ1nd 
(8tMaxov'tsi;) şi binevestind (soansÂ.tl:op.svot) 1mpreu_nă cu multi alţii, 
cuvîntul Domnului» ( 1 5, 35). Textul de mai Sill> prezintă o importanţă 
cu totul excepţi6nală _pentru pătrunderea în ,profunzime a situaţiei 
speciale în care se află această. Biserică a Antiohiei din punctul de 
vedere al relaţiilor care s-au stabilit aici între misionari itineranţi, 
cu înalt rang în această epocă, deoarece ei sînt asimilaţi cu Apostolii 
{ 1 1 ,  22 ; 14, 4, 14) - este, fireşte, vorba de Pa�el şi Bamaba - şi 
slujitorii hirotoniţi care îşi desfăşurau lucrarea numai în cadrul Bi
sericii antiohiene (cf. : ccimpreună cu mulţi alţii» ) .  Relaţii-le d intre a
ceste două categorii de slujitori ai Evangheliei în singura epocă în 
care aceste relaţii erau posibile, dat fiind că instituţia apostolatului 
nu se va menţine ca atare în Biserică după dispariţia ,ce�or doispre
zece, sînt relaţii de egalitate în ce priveşte valoarea şi conţinutul 
lucrării ambe1or grupuri de slujitori şi de perfect�i colaborare în ser
viciul Evangheliei. A,ceastă situaţie a durat un timp mai îndeJlung.at 
cum rezultă din folosirea verbului diatrivo, care însemnează a întîr
zia (într-un �oe) {d. 1 4, 3, � ;  16, 1 2) .  

Celelalte două verbe folosite in Faptele Apostolilor 15, 35 : dl
dasko, a învăţa şi evangeJizo, a b inievesti, a propovădui (vezi şi 5, 42) 

1 9. Pr. Sabin Verzan, Epistola către Tit a Si1ntului Apostol Pavel. Introducere, 
traducere şi comentariu, în manuscris. 
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fac parte din vocabularul Noului Testament prin care se  exprimă lu
crarea de propovăduire şi de aprofundare a învăţăturii e:yanghelice. 
Am arătat mai sus, că didasko este folosit, în Noul Testament, numai 
în legătură cu activitatea Mîntuitorului de a învăţa_ şi cu aceea de 
acelaşi fel a $fîntului Duh (Ioan 14, 26), a Sfinţilor Apostoli, a altor 
misiomiri şi a slujitorilor bisericeşti hirotoniţi. Verbul cvangelizo, a 
binevesti, este folosit în Faptele Apostolilor (5, 42 ; 8, 4, 25, 35, • 40 ; 
10, 36 ; H ,  20; 13, 32 ; 1 4, 7, 15 ; 1 6, 10 ; 1 7, 18  etc.) şi în Epis tolele 
pauline (Rom. 1 ,  1 5  ; · 10, 1 5 ; 1 5, 20 ; I Cor. 1 ,  17 ; 9, 1 6 ; 18 ; 1 5, 1 ;  II 
Cor. 1 0, 1 6 ; 1 1 ,  7; Gal. 1 ,  8, 16, 23 ; 4, 13 ; 3, 8) exclusiv pentru a reda 
acţiunea de propovăduire a Evangheliei de către cei ce au primit 
pentru aceasta o îndreptăţire sacramentală : Sfinţii Apostoli şi sluji
torii bisericeşti hirotoniţi. Sfîntul Apostol Petru face preoizarea că 
cei ce au propovăduit Evanghelia, au săvîrşit această lucrare «întru 
Duhul Sfint trimis din cer>, (I Petru 1 ,  12) ,  formulă care nu desemnea
ză numai acea asistenţă . divină sub care s-au aflat b)nevestitorii epocii 
apostolice, ci şi harul preoţiei apostolice şi ierarhice, cum rezultă din 
cuvintele Mîntuitorului de înzestrare cu har preoţesc a Sfinţilor Apos
toli : «Luaţi Duh Sfînt» (Ioan 20, 22). In consecinţă, toţi acei binevesti
tori şi dascăli care acţionau propovăduind «cuvintul Domnuluin la 
Antiohia, alături de Pavel şi Barnaba erau înzestraţi cu Duhul Sfînt 
şi « îmbrăcaţi», cu acea «putere de sus» (Luca 24, 49) care li s-a îm
părtăşit prin venirea Sfîntului Duh peste ei (Fapte 1, 8). Din textul pe 
care-l analizăm rezultă şi un alt aspect important şi anume că, la An
tiohia, ca şi odinioară la Ierusalim şi în Palestina, slujitorii bisericeşti 
hirotoniţi nu se mărgineau la expunerea învăţătorească propriu-zisă 
a adevărului creştin în faţa auditorului botezat, ci că ei «binevesteaun ,  
adică s e  adresau ca misionari kerigmatici şi păginilor care erau, fi
reşte, foarte numeroşi la Antiohia. Este o dovadă că, alături de Bise
rica Ierusalimului •(cf. Fapte 6, 8-10), Bi.serica Antiohiei devine al 
doilea centru în care slujitorii bisericeşti nu se mărgineau la o acti
vitate didactică propniu-zisă, ci se formau şi ca misionari ker igmatici 
în vederea continuării, în Antiohia, şi în împrejurimi, a lucrării de 
acest fel după plecarea lui Pavel şi Barnaba. Faptul că oceştia: se for
mau ca misionari sub ochii unor bărbaţi atît de pricepuţi în această 
privinţă, este o chezăşie că ei vor deveru curind elemente de bază 
pentru dezvoltarea unei activităţi misionare după necesitilţi,le Biseri
cii. Intr-un astfel de cadru se va forma, fără îndoială, un misionar atît 
de capabil ca Tit la care Apostolul neamuriJor via apela în caz de ne
voie (vezi II Cor. 2, 1 3 ; 7, 6, 1 3--1 4 ; 8, 6, 1 6, 23 etc.). Totodată epis·o
duI din Antiohia ne arată cit de devreme începe să se desfăşoare pro
cesul de transmitere a puterii bisericeşti, cu · alte cuvinte, succesiu
nea apostolkă. Plecarea lui Pavel şi Barnaba in prima ( 1 3, 3) . şi în 
cea de-a doua călătorie misionară ( 1 5, 36-40) nu a lăsat Biserica an
tiohiană fără cîrmuitori spirituali, oare să asigure, necrirma t buna 
funcţionare a programului religios amplu care, cu siguranţă se desfă
şura şi aici ca şi la Ierusalim. Cum ar fi fost posibil ca, tocmai în Bi
sericile Antiiohiei, să fi 11psit preoţi hirotoniţi cînd, în Bisericiie în
temeiate, de Pavel şi Barnaba în prima călătorie misionară (Listra, 
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Iconiu şi Antiohia Pisidiei; cf. II Tim. 3, 11), cea dintîi grijă a aces
tora fusese tocmai aceea de a «liirotoni preoţi în fiecare Biserică ?» 
(14, 23). 

Chiar dacă, în Faptele Apostolilor, prezenţa şi lucrarea slujitori
lor bisericeşti hirotonJţi, cel puţin diaconi şi preoţi, sînt atestate nu
mai indirect, nu însemnează ,că această prezenţă şi lucrare preoţească 
nu s-au manifes,tat permanent cunoscut fiindu-ne faptul că, atît în 
Biserica-marnă a Ierusalimului, cit şi în Bisericile nou-înfiinţ,ate prin 
predica lui Pavel şi Bamaba, ierarhia bisericească fusese rînduită în
că din primele zile ale existenţei acestor Biserici. 

2. Bisericile tntemeiate în cursul primei călătorii misionare 
a lui Pavel şi Barnaba 

Prin prima călătorie misionară ,a lui Pavel şi Bamaba înţelegem 
propovăduirea kerigrnatică a celor doi misionari şi Apostoli creştini 
Îl) insula Cipru şi în Galatia meridională ( de sud), mai exact, în pro
vinciile Pamfilia, Pisidia şi Licaonia. Această călătorie a dur-at un an 
şi cî1eva luni. Poate fi plasată într-un interval de timp cuprins între 
anii 44 şi 48. Mai exact, această călătorie a putut începe după anul 
44 şi s-a terminat înainte de anul 48 20. Ea a început şi s-a încheiat în 
Antiohi.a _şi este istorisită de Sfîntul Luca în Faptele Apostoli,}or , capi
tolele 13 şi 14. Iniţiativa acestei călătorii aparţine Sfîntului Duh Care 
va alege pe Barnaha şi Pavel din rîndul profeţi:lor şi dascălilor clin 13i
serica Antiohiei şi-i va desemna pentru «lucrul la care i-a chemat» 
(13, 2), adică pentru ,propovăduirea Evangheliei într-o serie de oraşe 
şi provincii din Cipru şi din Galatia de Sud (Asia Mică). 

Din Antiohia cei dbi Apostoli misionari, Barnaba şi Pavel, însoţiţi 
de Ioan-Marcu ( 13 , 5) străbat o distanţă de circa 25 de km şi ajunq în 
portul Seleuciei, iar de acolo, pe mare, se îndreaptă spre insula Cipru 
patria lui Bama ba ( 4, 36), debarcînd în oraşul-port Sal amina, unde 
v�stesc cuvîntul lui Dumnezeu în sinagogiile iudeilor (13, 6). Străbătînd 
toată insula ajung, după 1 70 de km., în Patos, al doilea oraş impor
tant al insulei, unde convertesc pe proconsulul .Sergius Paulus (13 ,12). 
De la Pafos, cei doi Apostoli-misionari se îndreaptă, cu corabia, spre 
Perga Pamfiliei, de unde Ioan (Marcu) s-a întors la Ierusalim ( 13, 13 ; 
cf. 1 5, 37-38). UrmMoarea oprire a Apostolilor Pavel şi Barnaba va 
fi Antiohia Pisidiei. Aici Sfîntul Apostol Pavel rosteşte o importantă 
predică kerigmatică a[ cărei rezumat [le-a fost transmis de Sfîntul Lu
ca (13 ,  16-41). Sfîntul Apostol Pavel a repetat cuvîntul său şi în 
sîrnbăta următoare, dar, de data aceasta, în faţa celei mai mari părţi 
a locuitorilor cetăţii (13, 44). în urma ambelor propovăduiri ale Sfin
lului Apostol Pavel, s-au convertit numeroşi iudei şi păgîni (13, 43 , 118) . 
«Iar cuvîntul DDmnului se răspîndea prin tot ţinutul» (13, 49). După un 
timp petrecut în Antiohia Pisid:iei, cei doi Apostoli misionari vor ple
ca, din pricina uneltirilor iudeilor, spre Iconiu, oraş din provincia Li
caon iei, aşezat pe întinsele platourii ale Asiei Mici ( 1 3, 51). La Iconiu, 

20. Diac. N. I .  'Nicolaescu, op. cit., p. 8. 
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Pavel şi Barnaba «au intrat, ca de obicei, în sinagoga iudeilor şi ast
fel au vorbit, îndt o mare mulţime de iudei şi de elini au crezut» (14, 
1). Trebuind ca, după un timp destul de îndelungat ( 14, 3), să pără
sească Iconiul î11 urma uneltiri,lor iudeilor şi a unor păgîni, cei doi 
Apostoli, au fugit în cetăţile Licaoniei : Listra şi Derbe şi în ţinutul 
dimprejur. Şi acolo propovăduiau Evanghelia ( 14, 6---7). ln timp ce 
Apostolii se aflau la Listra, au venit din Antiohia Pisidiei �i din Ico
niu «iudei care au atras mu1ţimile de partea lor şi, bătînd pe Pavel 
cu pietre, l-au tîrît afară din cetate, gîndind că a murit. Dar înconju
rîndu-1 ucenicii, el ,s-a sculat şi a intrat în cetate. Şi a doua zi a ieşit 
cu Barnaba către Derbe» (14, 1 9-20). «Binevestind -cetăţi( aceleia şi 
făcînd ucenici mulţi, s-au înapoiat la Listra, la lconiu şi la Antiohia» 
( 1 4, 21). «Şi străbătînd Pisidia, au venit în Pamfilia. Şi după ce au 
grăit cuvîntul Domnului în Perga, au coborît în Atalia. Şi de a.colo 
au mers cu corabia spre Antiohia de unde fuseseră încredinţaţi h aru
lui lui Dumnezeu, spre lucrul pe care l-au împlinit» ( 14, 26). 

Fără să aibă o durată prea mare şi fără să acopere o suprafaţă 
geografică prea întinsă, că1ătoria întîi :misionară a lui Pavel şi Bama
ba are o importanţă cu totul deosebită. Această călătorie este, mai 
întîi, importantă pentru că inaugurează o metodă misionară care, în 
�poca apostolică, va prevala a.supra tuturor celorlalte şi anume, ace
ea a deplasării persona,le a misionarului în spaţiul geografic ales 
spre evanghelizare, a parcurgerii regiunilor respective, în e chipă, 
străbătîndu-le sistematic, după un plan prestabilit. 

In al doilea rînd această călătorie misionară are darul de a con
tribui la răspîndirea cuvîntului lui Dumnezeu dincolo de fruntarme 
Siriei, argumentînd vocaţia universalistă a propovăduirii creştine şi 
a Bisericii. Odată depăşite graniţele Biserioilor din Palestina şi din 
Antiohia, primele două Biserici apărute în istorie, prin pătrunderea 
în provincii îndepărtate între ele şi locuite de populaţii diferiite etnic, 
cultural, istoric, propovăduirea Evangheliei devine practic posibilă 
în întreaga lume. 

Nici o reţinere şi nici o prejudecată, nici o teamă în faţa atîtor 
necunoscute care ar ff putut frîna entuziasmul misionarilor nu vor 
mai opera asupra - acestora în viitor. Orizontul misionar al celor doi 
Apostoli dobîndeşte, di11tr-o dată, dimensiunile întregii lumi aborda
bile în acea epocă. Ceea ce părea numai cu puţin timp înainte cu ne
putinţă, acum devine întru totul posib-il. 

In al treilea rînd, prin această primă călătorie misionară a lui 
Pavel şi Barnaba, Biserica dobîndeşte doi din cei mai destoinici, vaj
nicri şi neînfricaţi slujitori ai Evangheliei. Ei cîştigă o experienţă ne
preţuită pe care o vor pune în slujba operei lor viitoare şi a celorlalţi 
misionari creştini. 

După aceea, lucru deloc neînsemnat, Pavel şi Barnaha vor do
bîNli doorinc! Prea de a întem eia şi de a orqaniza Bisericile locale  că
rora le vor pune început prin osteneala lor misionară, călăuzindu-se, 
desigur, du pă modelul Bisericilor din Ierusalim şi Antiohia. Pentru 
că, oricH ar fi de importantă activHatea de întemeiere a Bisericilor, 
atunci ca şi acum,  la fel de importantă rămîne organizarea şi consoli-
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darea lor prin acele instituiri ale structurilor locale menite să asigu
re existenţa permanentă a comunităţii în . condiţiile necesităţii ca pro
povăduitorul întemeietor să meargă mai departe spre a-şi realiza pla
nul său misionar, uneori intempestiv _şi în condiţii care puteau pune 
în primejdie nu numai viaţa sa, dar şi existenţa plăpîndei alcMuiri 
care putea să fie, î1;1 momentele începutului, orice Biserică locală de
abia înfiripată. 

Dacă ar fi să se stabilească o ordii.ne a priorităţilor în acest pro
ces de asigurare pentru comunitatea locală a perpetuării existenţei 
sale, nu încape nici o îndoială că, în primul rînd, este necesară rîn
duirea slujitorilor bisericeşti hirotoniţi, mai exact a preoţilor, a 
acelor care, în ier•arhia bisericească, se afilă pe treapta a doua', între 
aceea pe care se află diaconii şi aceea pe care se află episcopul. Pen
tru că,  dacă diaconul este îndeosebi necesar în marile Biserki ca ace
ea a Ierusalimului (Fapte 6, 1-6) ,  a Efesului (I Tim. 3, 8-10, 1 2-13) 
sau ,ca aceea din Fiaipi (Filip. 1,/ 1), ·În care viaţa creştină impunea 
existenţa unor slujitori care să ajute pe preot în lucr•area sa liturgică 
sau de îngrijire a văduvelor sau a celor lipsiţi, în cornunităţi1e nou 
constituite era, cu deosebire, atunci ca şi acum necesară existenţa preo
tului propriu-zis, ad,ircă a .a-celui slujitor hirotonit în treapta a doua sau 
de mijloc a preoţiei ierarhice. Acesta este, în concepţia Apostolului 
neamurilor primul şi uHimul răspunzător pentru to1;1tă comunitatea, 
pentru «toată turma» peste care Duhul Sfînt l-a pus «episcop» (Fapte 

· 20, 28). ln contextul citat mai înainte, termenul episcopos, folosit de 
Sfîntul Apostol Pavel, exprimă tocmai această înaltă responsabil i tate 
care revine preotului faţă de turma ce i-a fost încredinţată spre păsto
rire, prin harul Sfîntului Duh care este în el (II Tim. 1, 6 ) .  Preotul este 

. o'crot,itoru,l şi părintele spiritual al tuturor credincioşilor care alcătu-. 
iese comunitatea sa, dar şi org,ani7)atorul vieţii creştine, slujitorul 
care urmăreşte şi îndrumează îndeaproape toate desfăşurările din a
cea..c;tă comunitate. El înlocuieşte, în comunitatea încredinţată spre 
păstorire pe Apostolul întemeietor, iar, mai tîrZ'iu, pe episcop. 

Acestea vor fi fost motii.vele pentru oare, in toate Bisericile în
temeiate în prima lor călătorie misionară, Pavel şi Barnaba au hiro
tonit preoţi, după cum rezultă cu toată claritatea diill textul pe care 
autorul Faptelor Apostolilor îl consacra acestui punct din programul 
de lucru al celor doi Apostoli. După ce arată că,  la întoarcerea spre 
Antiohia (Siriei), Pavel şi Bamaba au trecut din Derbe prin Listra, 
Iconiu şi Antiohia (Pisidiei) «întărind sufletele ucenidlor, îndemnîn
d�-i să stăruie i,n credinţă» (14, 22) , Sfîntul Luca foce preţioasa pre
cizare că Pavel şi Barnaba «hirotonindu-le preoţi în fiecare Biserică, 
rugînduase cu postiri, i-au încredinţat pe ei Domnului ln Cme crezu
seră» (14, 23). 

Textul de mai sus este primul din Fapte.le Apostolilor prin care 
cititorul este informat asupra .felului în care se făcea, în epoca apos
tolică, rinduirea preoţilor in comunităţile creşt,ine. Acest paragraf nu 
este afectat de nici o variantă textuală, fapt mai puţin obişnuit în 
Faptele ApostoliJor ceea ce ne vorbeşte de la sine despre clantatea 
şi forma sa desăvirşită din punct de vedere lingvistic, de o perfecţi-
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une clasică, dar şi despre consensul întregii Biserid privind existenţa 
treptei preoţiei mcă din epoca apostolică. 

Informaţiile pe care le dobîndim din acest text sînt numeroase şi 
deosebit de preţioase pentru înţelegerea şi aprofundarea practicii 
din Biserica apostolică privind rînduirea preoţilor în fruntea comuni
tăţii locale. 

ln această direcţie din textul de care ne ocupăm, aflăm despre 
preoţi că sînt rînduiţi de deţinătorii ,preoţiei ierarhice în cea mai înaltă 
treiiptă a acesteia, adică de Sfinţii Apostoli şi, în consednţă, după 
dispariţia acestora, de episcopi, singurii care primesc deplinătatea ha
rului preoţiei ; 

Termenul folosit, în acest text, pentru desemnarea treptei ierar
hice în oare sînt rînduiţi sluj,itorii amintiţi este cel de presbiteros 
care, cu unele exceipţii, desemnează, în Noul Testament, pe preoţii 
propriu-zişi, adică pe slujitorii bisericeşti din cea de-a doua treaptă 
c. preoţiei ierarhice (cf. 1 1 , 30 ;20, 18 ; 2 1 ,  18;  I Tim. 5, 17 ,  1 9 ; Tit 1 ,  5). 
Acest fapt ne arată care este sluj itoruil. bisericesc cel mai des int11nit 
în Biserică şi a cărui ·prezenţă devine necesară imediat durpă plecarea 
Apostolului întemeietor, deoarece in absenţa sa, , nu poate să fie de 
conceput nici o formă de viaţă religioasă harică, pentru a nu mai 
vorbi de aspectele organizatorice, pastorale şi de cîrmuire spirituală 
pentru că, în absenţa păJstorului, turma se risipeşte (Matei 26, 3 1 ), 
adică dispare ca comunitate închegată şi de sine stărtătQare. Ea nu 
mai poate acţiona, în absenţa păstorului, în mod organizat şi eficient. 

Textul de care ne ocupăm ne informează, totodată, că rînduirea 
preoţilor este o lucrare care se săvîrşeşte de Sfinţii AP.ostoli numai 
prin hirotonie. Verbul )'..Etpo'tovew înseamnă, etimologic, a întinde 
mîinile, de unde a alege prin vot cu mîinile ridicate, a desemna (vezi 
II Cor. 8, 1 9), dar, în textul citat, nici unul din aceste sensuri nu poate 
ft reţinut, deoarece heirotoneo este urmat de pronumele ao'tor,;; {dat. 
mase. pl. de la ao'to;) care înseamnă lor, le, ceea ce arată că hiroto
nia sau alegerea preoţilor, deci a presbiterilor ,  s-a făcut pentru cre
dincioşi (cto'tog) sens redat foarte bine de ultimele traduceri ale Nou
lui Testament în limba română prin expresia «hirotonindu-le». Cu alte 
cuvinte formuilarea heirotonisantes de aftois are acelaşi sens ca şi 
cuvintele epethikan aftois tas heiras (cf. 13, 3) şi-au pus mîinîle pes
te ei, din Faptele Apostolilor 6, 6,  cu care se încheie pericopa alegerii 
şi hirotonirii diaconilor elenişti. ln q1zul rînduirii preoţilor din Bise
ricile întemeiate în cursul primei călătorii misionare, s-a procedat, 
deci, la aşezarea mîinilor Apostolilor peste cei ce urmau să devină 
păstorii spirituali ni credincioşilor rlin mijlocul cărora fuseseră aleşi. 

Expresia : «ln fiecare Biserică,, (xet-;:' hxA'ljaictv) ne atrage atenţia 
că existen�a preoţi,lor în toate Bisericile este indispensabilă, 
că -aceas tă instituţie creştină de bază rnu poate fuqcţiona fără lucrarea 
necesară a acestor slujitori bisericeşti. Acest adevăr este susţinut de 
Sfîntul Pavel acum, la începutul activităţii sale de Apostol prin hiro
toniile pe care le săvîrşeşte la Listra, Iconiu, Antiohia etc. Acest ade
văr îşi va găsi loc către sfirşitul activităţii Sfintului Apostol Pavel, 
cu puţin timp înainte de curmarea firului vieţii sale ,  in cuvintele 
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adresate lui Tit, unul din ucenicii săi cei mai apreciaţi, aşezat episcop 
în Biserica -din insula Creta : «Pentru aceasta te-am lăsart: în Creta, ca 
să aşezi preoţi 3n fiecare cetate» ( 1 ,  5). Apostolul neamurilor este egal 
cu el însuşi pentru că rînduirea preoţilor pretutindeni este parte a 
apostolatului său, dar şi o obligaţie a episcopului pînă la sfîrşitul 
veacurilor (II Tim. 2, Q) , transmisă apostolic, prin succesiune, căci, 
prin hirotonie Apostolul transmite celor hirotoniţi puterea apostolică 
şi bisericească într-o măsură mai mică sau mai mare în raport cu 
treapta ierarhică pentru care fiecare este hirotonit, dar şi în raport 
cu trebuinţele Biserici,i, Preotul este slujitorul bisericesc hirotonit 
aşezat cel dintîi în .Biserica sau comunitatea locală pent,ru că el este 
şi primul iconom al tainelor lui Dumnezeu (I Cor. 4, 1 ; Tit 1 ,  7) pen
tru creştinii pe care-i păstoreşte, fără de care mîntuirea nu este cu 
putinţă şi nici de conceput (I  Tim. 4,  1 6). 

Expresia «în fiecare Biserică», ne arată, apoi, că cei hirotoniţi de 
Pavel şi Barnaba erau aleşi dintre credincioşii fiecă.rei comunităţi 
pentru care erau hirotoniţi, respectîndu-se, deci, principiul stabilit de 
Sfinţii Apostoli în cuvîntarea adresată creştinilor din Ierusalim cu 
ocazia alegerii şi hirotoniei ceilor şapte diaconi elenişti : «Drept aceea, 
fraţilor, căutaţi şapte bărbaţi dintre voi, cu nume bun, plini de Duh 
Sfînt şi de înţele,pciune, pe care noi să-i rînduim la această slujbă» (6, 
3). Este mai presus de orice indoia.lă că, aşa cum s-,a procedat la Ie
rusalim cu prilejul .ailegerii şi hirotonirii celor şapte diaconi elenişti, 
s-a procedat şi în Bisericile întemeiate de Sfîntul Apostol Pavel prin 
predica sa misionară şi nu numai de acesta şi ]3arnaba, ci de către toţi 
Sfinţii Apostoli în situaţii identice sau asemănătoare, la rînduirea pre
oţilor slujitori spre a păstori obştile credincioase. In această practică 
pe oare o întîlnim. încă în Biserica • Ierusalimului (Fapte 6, 3) îşi vor 
afla temeiul acele însuşiri şi virtuţi creştine de care trebuie să facă 
dovada candidatul la hirotonie, în lumina îndrumărilor pauline pri
vind criteriile de alegere a celor care urmează să se prezinte în faţa 
episcopului pentru hirotonie,  indi ferent de treapta ierarhică îr-, oare 
urmează să fie rînduit (I Tim. 3, 2-13 ; Tit 1, 5-9). Cel rînduit preot 
trebuie, prin urmare, să fie bine cunos,cut -păstoriţilor săi, să. aibă 
nume bun şi să fie preţuit de aceştia pentru conduita sa generală şi 
pentru viaţa sa creştină şi a familiei sale (I Tim. 3, 2, 4-5, 1 2  ; Tit 
1 ,  6), care devine factor hotărîtor pentru obţinerea de bune rezultate 
în activitatea sa pastoral-misionară. Astfel rinduirea preotului devine 
opera întregii Biserici căreia aceasta îi aparţine, el întrunind şi acor
dul membrilor comunităţii din mijlocul căreia prov,ine. ln antichitatea 
crestină ,  acest lurru era deo's0bit de imuortant deoarece Apostolul 
hirotonisitor nu avea posibilitatea ca, într-un răstimp ,atît de scurt dt 
dura şederea sa într-o localitate, să cunoască suficient pe cei ce ur:r:na 
să-i hirotonească. Aşa cum ne informează Sfîntul Clement Romanul, 
de regulă, erau hirotoniţi preoţi , fa începuturile Bisericii, creşfo1ii care 
credeau primii 21. Se recunoştea astfel capacitatea . acestora de a în
ţelege şi de a-şi înşuşi de îndată me�ajul evanghelic, ceea ce este po-

21. Iipistofo cif.lre Corinteni XLII, 4. 
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sibil numai în' condiţiile în care sămînţa Evangheliei cade pe un teren 
dinainte pregătit ( cf. Matei 13, 8, 23) prin practicarea rugăciunii, a 
cucerniciei, ,a virtuţii şi a faptelor bune ca în cazul lui Cotneliu suta
şul (Fapte 10 ,  1-4), prototipUJl păgfamlui care, din fire făcînd ale Le
gii (Rom. 2, 1 4) ,  se ,pregăteşte pentru _primirea cu ·credinţă, a Cuvîntu
lui lui Dumnezeu şi a harului mîntuitor (Fapte 10, 2, 44) pe care le 
aşteaptă cu înfrigurare. 

Din Faiptele Apostolilor 14, 23 aflăm, în continuare, că evenimen
tul hirotonirii unui preot se produce într-un cadru liturgic şi în con
diţiile unei pregărtiri adecvate prin practicarea postului ( cf. Fapte 13, 
3) .  In acest cadru se creează o atmosferă de solemnitate emoţională 
care transformă evenimentul într-un reper memorabil (I Tim. 4, 1 4 ; 
II Tim. 1 ,  6) către care cel hirotonit îşi îndreaptă fără încetare gîn
durile, în eforturile sale de a-şi reînnoi şi înmulţi zelul preoţesc-mi
sionar. 

Textul de care ne ocupăm (F,apte 14, 23) apare, în iconomia ge"'· 
nerală a celei de-a doua cărţi a Sfîntului Luca, în singurul moment 
oportun pentru a arărta importanţa excepţională a preoţiei iernrhice 
sacramentale, oaracterul ei de instituţie fără de care Biserica nu-şi 
poate îndeplini, practic, rolul ei mîntuitor. kcest ·text de rînduire a 
preoţilor prin hirotonie apare în momentul în care sint întemeiate Bi
serici în care nu se vor ma,i afla ca în Ierusalim, Sfinţii Apostoli pen
tru a săvîrşi cele ale preoţiei ier,arhice fiind deţinători ai harului 
acestei preoţii în treapta ei cea mai înaltă, adică în aceea a preoţiei 
apostolice. In Bisericile întemeiate în cursul ,acestei prime călătorii 
misionare, nu vor fi nici acei preoţi-misionari oare, împrăşitiindu-se, 
la momentul oportun, din Ierusalim (8, 1 ,  4 ;  1 1 , 19) v,or ajunge in Iu
deea, Galileea, Samaria, Fenicia, Cipru, Antiohia propovăduind şi 
asigurind în acelaşi timp, slujirea celor preoţeşti spre împărtăşirea 
harului mîntuitor. De a-semenea, în aceste Biserici nou-înfiinţate ,  nu 
se vor afla decît pentru scurt timp Apostolii Pavel şi Barnaba, care 
în Antiohia au rămas şi vor rămîne timp îndelungat ( 1 1 ,  26 ; 1 4, 28) , 
alăturîndu-se celorlalţi slujitori biseri-ceşti hirotoniţi din această Bi
serică spre săvîrşire-a celor preoţeşti ( cf. 1 5, 35) .  

Lipsind, deci , toţi aceşti slnj i tori îndre.ptăţiţi prin haru1 preoţiei 
ierarhice cu care erau înzestraţi, să săvîrşească toate cele trebuitoa
re creştinilor : învăţătură, sfinţire, păstorire, misiune etc ., era nece
sar ca, în Bisericile înfiinţate în cursul primei călătorii misionare, să 
fie rînduiţi preoţii în vedere-a săvîrşi.rii celor de trebuinţă duhovni
cească pentru noii convertiţi. Astfel se inaugurează comunitatea creş
tină locală care îşi va duce exisrtenţa sa spirituală în mod autonom 
în ce priveşte împlirtirea trebuinţelor pastorale ale credincioşilor care 
o compun. Organizarea unor astfel de comunităţi creştine, devine, în 
perspectiva propovăduirii, la mari distanţe, a Evangheliei şi a înfiin
ţării a nenurnărnte Biserici locale, o necesitate vitală pentru că nu e 
dP rcnrenut ca atîtea cornunitil.ţi a l  căror num 1f r  era într-o creskre 
necurmată, să fie păstorite de restrînsul g up de misionari întemeietor 
în fruntea cărora se află, de obicei, un Apostol, oricîtă bunăvoinţă şi 
zel ar fi manifestat aceştia. Numărul secerătorilor trebuie să fie di-
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rect proporţional cu întinderea secerişului, potrivit unui cuvînt al Mîn
tuitorului, în care trebuie să-şi afle îndreptăţirea orice înmulţire a 
numărului preoţilor (Matei 9, 37-38) . De acum înainte, aceasta va fi 
forma sub care se va organiza orice comunitate sau Biserică locală. 
După înfiinţarea sa de către Apostolul sau misionarul întemeietor, Bi
serica nou-infiinţată va prir!1i preoţi în calitate de cîrmuitori spiri
tuali ,  responsabili de orice desfăşurare din viaţa ei. Trebuie să se re
ţină că, şi aici, ca în toate . cazurile în care termenul presbiteros de
semnează pe slujitorii bisericeşti din treapta a doua a preoţiei ierar
hice (Fapte 1 1 ,  30 ; 20, 1 7 ; 2 1 ,  18 ; I Tim. 5, 1 7 ; Tit 1 ,  5 ;  I Petru 5, 
l ,  5) ,  cu o singură excepţie impusă de context (I  Tim. 5, 19 ) ,  este în
trebuinţat la plural. Acelaşi lucru se poate spune şi despre termenul 
epislwpos, care apare, atunci cînd desemnează pe preoţii propriu-zişi 
(Fapte 20, 28 ; Fil. 1 ,  1 ) ,  numai la plural. Faptul prezintă importanţă 
deosebită deoarece ne arată că numărul preoţilbr nu �ste identic  şi 
limitat la numărul ca atare al Bisericilor. Acest număr variază în func
ţie de necesităţile rnisionar-pastoraue a1le Bisericii respective, criteriu 
unic pentru determinarea numărului de preoţi dintr-o Biserkă ( cf. Ma
tef 9, 37-,--38). 

Textul din Faptele ApostoliJor 14, 23 apare în acest moment al 
dezvoltării Bisericii apostolice pentru că acum se iveşte cea· .mai ca
racteristică situaţie în vederea evidenţieriii necesităţii, rolului şi im
portanţei funcţiunii preoţeşti. Dar cer.cetătorul epocii apostolice şi mai 
ales cel al răspîndirii Evangheliei la neamuri trebuie să transfere in
formaţia oferită cu prilejul înfiinţării Bisericilor din_ prima căldtorie 
misionară în cazul tuturor Bisericilor care vor lua fiinţă, în viitor, pe 
baza predicării de către diferiţi misionari a Evangheliei, căci .aceştia 
trebuie să se deplaseze continuu spre a-şi îndeplini mandatul lor de 
trimişi Ia propovăduire. 1n acest fe-J , datele din Faptele Apostolilor 
1 4, 23 s·înt înţelese şi întrebuinţate la justa şi îmreaga lor valoare, în 
mod deplin şi creator, alungind aşa-numitele «goluri» de informaţii 
de �are unii exegeti se plîng uneori. Tot astfel, aria arbitr,ariului prac
ticat în e-azul unor anumite exegeze se restringe pînă Ia dispariţie. 

Deşi, în raport cu cele două mari Biserici ale antichităţii creştine, 
cea a Ierusalimului şi • a Ţării Sfinte şi cea a Antiohiei în care acti
vau Sfinţi Apostoli şi primii slujitori-misionari apăruţi în istoria Creş
tinismului, Bisericile din Cipru şi Galatia de sud, încredinţate grijii 
preoţrlor de curind hirotoniţi ca şi «Domnului în Care crezuseră» ( 14, 
23) , se aflau într-o poziţie mai puţin favorabilă, noua formă de cirmui
re spirituală îşi va dovedi deplin viia,biHtatea şi întreaga valoare. Tre
cînd, în cursul celei de-a doua călătorii misionare prin Derbe, Listra, 
Iconiu şi Antiohia Pisidiei ( 16, 1 -2, 6) , conform unui plan întocmit 
încă de cînd se afla la Antiohia Sfriei, după Sinodul Bisericii din Ie
rusalim ( 1 5, 36) . Sfîntul Apostol Pavel constată, cu o deosebi.tă bucu
rie, că «Bisericile se întăreau în credinţă şi sporeau cu numărul �n 
liecare zi» ( 1 6, 5 ) .  Textul de mai  sus dovedeşte că preoţii hirotoniţi ir 
Bisericile amintite îşi făcuseră cu prisosinţă datonia, demonstrînd nu 
numai calităţi pastoral-organizatorice atH de necesare dezvoltări1 şi 
înfloririi pe toate planurile a Bisericii încredinţate spre păstorire, dar 
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şi o puternică vocaţie misionară de · vreme ce Bisericile lor «sporeau 
cu numărul în fiecare zi» (16, 5). _ 

Mai mult decît atît, într-una din aceste Biserici, cea din Listra, 
un ucenic pe nume Timotei, se arătase atît de rîvnitor în îndeplinirea 
poruncilor evanghelice şi în însuşirea învăţăturii creştine, încH el do
bîndise «bune mărturii de la fraţii din Listra şi din lconiu» (16, 2) .  
Aceste bune mărturii vor constitui temeiul puternicei dorinţe a Apos
tolului neamurilor de a-J chema pe tînărul ucenic din Biseric-a Listrei 
in rîndul însoţitorHor săi începînd cu cea de-a doua călătorie misio
nară. El îl va înlocui pe «Ioan cel numit Marcu» ( 1 5, 37); Acest eve
niment reprezintă o bună cerrtificare a vieţii creştine autentice şi pro
funde care se desfăşura în noile Biserici creştine, a capacităţii acelor 
preoţi hirotoniţi la sfîrşitul primei călătorii misionare pentru a le păs
tori şi de a ,crea condiţii pentru apariţia unor elite ale trăirii creşti
he. Timotei va deveni prototi,pul ucenicului succesor al Apostolului 
neamurilor, odată ce el va deveni, peste aproape cincisprezece ani, 
primul episcop al marii şi importantei Biserici a Efesului, cel căruia 
marele său dascăl îi va adresa două Epistole din care prima constituie 
documentul cel mai complet asupra preoţiei ierarhi-ce sacramentale, 
iar, cea de-a doua v•a fi autenticul său testament spiritual. 

. In ultima din aceste două Epistole, Sfîntul Apostol Pavel ne-a Hi
s,cţt în legătură cu formarea creştină a lui Timotei şi portretul unei 
mame şi a unei bunici creştine, Eunichi şi Loida, cunoscute pentru 
credinţa lor neprefăcută a căror propăşire spirituală s-a împlinit într-o 
Biserică, aceea a Listrei, încredinţate spre păstorire unor preoţi hiro
toniţi, la scurt timp după întemeierea ei. Acest fapt este grăitor prin 
el însuşi despre marele viitor care aparţine Biserioii încredinţate spre 
păstorire unor preoţi destoinici. Orice elogiu pe care Apostolul ne�
murilor îl va aduce lui Timotei în scrierile sale şi acestea sînt nume
roase (Rom. 1 6, 21; I Cor. 4, 1 7; 16, 10 ; II Cor. 1, 19 ; Fil. 2, 1 9 ; I 
Tes. 3, 2, 6 ;  I Tim. 1, 1, 3, 8, 18 ; 5, 23 ; 6, 20; II. Tim. 1 ,  1, 4, 5, 14 ; 
B, 1 0-11, 15) - este, indirect, uri elogiu adresat şi preoţHor din Listra 
care i-au călăuzit paşii pe calea învăţăturii şi virtuţii evanghelice 
(cf. II Tim. 3, 15). 

3. Bisericile întemeiate in cursul 
celei de-a doua călătorii misionare 
. 

P r e l i m i n a r i i  

Intre prima şi cea de-a doua călătorie misionară a avut loc Sino
dul de la Ierusalim, eveniment care a conturat şi a consolidat poziţia 
Şi rolul preoţiei ierarhice sacramentale în Biserica apostolică şi în Bi- , 
serică, în gener.al, acest.a fiind şi unul din motivele pentru care pre
cizarea 'Privind hirotonia preoţilor pentru Bisericile întemeiate in pri
·lila călătorie misionară (14, 23) premerge acestui eveniment al desfăşu
rării Sinodului din Ierusalim. O dată cu precizările privind hirotonia 
;preoţilor pentru Bisericile întemeiate în ·cea dintîi călătorie misiona
ră, pentru Sfîntul Luca, expunerile asupra instituirii istorice a preoţiei 
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ierarhice sacramentarle sînt, praictic, încheiate. În Fa:plele Apostolilor 
noi nu vom mai întî[ni, cu privire la acest sUJbiect, dedt precizări din 
care rezultă înaltul grad de manifestare a autorităţii acestei preoţii şi 
a implicării ei în posteritatea şi destinul Bisericii ( 1 6, 4 ;  2 1 ,  18-25), 
cu 'articularea acelei prime carte priv:ind activitatea pastoral-misiona
ră a preotului în condiţiile absenţei foarte îndelungate sau chiar defi
nitive a Apostolului întemeietor şi îndrumător (Fapte 20, 1 7-35). 

In cursul celei de-a doua călătorii misionare care � durat din pri
măvara anului 50 pînă în vara anului 52 22 (vezi Fapte 15, 36-18, 22), 
au fost întemeiate Biserici în Galatia (Fapte 16, 6; Gal. 4, 1 3) ,  Filipi 
( 16, 1 2-40) , Tesalonic ( 1 7, 1---9), Bereea ( 1 7, 1 0-14), Atena ( 1 7, 1 5-
34) şi Corint ( 1 8, 1-18). 

Am încerca zadarnic să aflăm în relatarea Sfîntului Luca date 
sau indicii cu caracter general asupra rînduirii vreunor slujitori bi
sericeşti în vreuna din Biseri.cile ,întemeiate în cursul acestei a doua 
călătorii misionare la care a participat, alături de Sfîntul Apostol Pa-' 
vel, Sila, Timotei şi, foarte probabil, Sfîntul Luca însuşi după cum re
zultă din acele pasaje în care autorul Faptelor Apostolilor foloseşte, 
în istorisirea sa, persoana întîi plural ( 1 6, 1 0  ş.u.). Aceasta nu înseam
nă că Sfîntul Apostol Pavel n-ar fi hirotonit preoţi în aceste Biserici, 
căci acest fapt reiese, cu o deosebită claritate, din Epistolele pe care 
Apostolul neamurilor le trimite, în anumite împrejurări, unora din 
aceste Biserid. Dar Sfîntul Luca nu socoteşte necesar să se opreas
că, în relatarea sa, asupra acestei laturi a activităţii Apostolului mi
sionar, pentru că el o consideră subînţeleasă de vreme ce, mai înain
te ( 14, 23) a arătat că hirotonia preoţilor se săvîrşea, fără nici o ex
cepţie, o dată cu întemeierea oricărei Biserici în condiţiile în care 
Apostolul mision8<r îşi îndrepta paşii spre alte ţinuturi pentru a pro
povădui credinţa cea nouă. Rezultă şi de aici că Sfîntul Luca foloseş
te la alcătuirea cărţii sale, procedeul prototipului sau modelului care 
permite ca, pornindu-se de la o descriere exactă şi în amănunt asupra 
unei.._ situaţii sau eveniment din viaţa Bisericii, caraderistice, să se 
poată întregi cu informaţii astfel oferite, descrieri mai sumare asupra 
unor situaţii s1au evenimente făcînd parte din aceeaşi ,categorie cu 
cele considerate drept prototip. In mod concret, considerînd descrie
rile Sfîntului Luca privind hirotonirea de preoţi în fiecare din Bise
ricile întemeiate în prima călătorie misionară drept descrieri-.prototip, 
exegetul este îndatorat să transfere acele informaţii şi în cazul înte
meierii ulterioare a altor Biserici în care asemenea informaţii nu sînt 
consemnate. Acest fapt se poate constata şi din existenţa ierarhiei 
bisericeşti în Bisericile întemeiate în cursul celei de-a doua călătorii 
misionare, fapt care rezultă cu prisosinţă din Episto,lele pauline adre
sa.te unora dintre aceste Biserici. 

Inainte de orice însă, în Biseric-ile întemeiate de Sfîntul. Apostol 
Pavel şi de colaboratorii săi, a fost prezentă şi s-a manifestat preoţia 
apostolică a Sfîntului Apostol Pavel ,şi cea ierarhică a multora dintre 
colaboratorii acestuia, o preoţie a întemeietorilor şi a garanţilor Bi-

22. Diac. N. I. Nicolaescu, op. cit., p. 1 1 .  
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sericilor astfel întemeiate. Această preoţie s-a manifestat, mai Întîi, 
prin propovăduirea şi întemeierea acestor Biserici, iar, apoi, prin vi� 
zite de mai lungă sau mai scurtă dure.tă, prin trimiterea de delegaţi 
în cazuri deosebite, prin trimiterea de Epistole sau prin îndrumări 
transmise verbal, cu occf'Lia întîlnirii unor delegaţi ai acestor Bise
rici. Slujirea apostolică este o slujire preoţe,ască deoarece Apostolul 
apare în fruntea listei sluj irilor instituite sacramental (I Cor. 1 2, 
28; Efes. 4, 1 1 ) .  Ace-astă preoţie se înscrie, ded, la începutul oricărei 
alte preoţii în Biserică. De aceea orice prezentare privind preoţia în 
Biserica primară trebuie să înceapă prin expuneri adecvate asupra pre
oţiei apostolice. 

A. BISERICA TESALONICULUI 
a. Preoţia apostolică. Din punct de vedere cronologic, primele 

-două cărţi ale Noului Testament sînt cele două Epistole adresate de 
Sfîntul Apostol Pavel Bisericii din Tesalonic, care si:nt scrise din Co
rint în anii 51 şi 52. Cu aceste două scrieri, Sfîntul Apostol Pavel 
inaugurează, sub imperiul necesităţii, aflindu-se 'în imposibilitate de 
a realiza un contact direct cu creştinii greu încercatei Biserici a Te
salonicului (I Tes. 1 ,  6; 2, 1 4, 1 7-18; 3, 3-4, 1 1  ; II Tes. 1 ,  4, 67 etc .) ,  
lunga serie a Epistolelor sale adresate unor Biserici din epoca apos
tolică sau unor persoane bisericeşti oficiale. 

Procedînd astfel, Sfîntul Pavel îşi exercită dreptul său de Apostol 
întemeietor, de principal responsabi>l faţă de destinul creştiniilor tesa
loniceni, de încercările dificile pe care le întîmpinau din pncma 
credinţei creştine pe care o îmbrăţişaseră. Preoţia apostoljcă nu se li
mitează la simpla propovăduire a Evangheliei şi la convertirea la 
noua credinţă a unui număr mai mic sau mai mare de ascultători �i 
acestei propovăduiri. Grija cea mai mare a Apostolului întemeietor 
începe şi continuă după ce a pus început unei Biserioi {II Cor. 1 1 ,  28) . 
Acesta este unul din cele mai însemnate aspecte ale activităţii şi slu
jirii apostolice, iar o Epistolă este tocmai una din formele sub care se 
manifestă şi se exprimă această neîncetată şi mistuitoare purtare de 
grijă a Apostolului întemeietor faţă de o Biserică sau alta. Epistola 
este o prelungire a activităţii şi preoţiei apostolice în mijlocul creş
tinilor convertiţi ca urmare a propovăduirii kerigmatice, o cale de 
continuare a expunerii învăţăturii creştine în acele laturi ale ei mai 
puţin înţelese şi aprofundate de destinatarii săi. 

Cele două Epistole către Tesaloniceni ale Sfîntului Apostol Pavel 
constituie primele documente ale Noului Testament în care sîn_t în
făţişate laturile slujirii şi preoţiei apostolice, instruindu-ne asupra fe
lului în care Apostolul neamurilor şi însoţitorii săi au săvîrşit lucra
rea de descoperire a Evangheliei pe continentul european în cursul 
celei de-a doua călătorii misionare. 

Chiar dacă, în preambulut Epistolelor către Tesaloniceni, Sfîntul 
Pavel nu îşi afirmă calitatea de Apostol, ca în majoritatea celorlalte 
Epis tole (Rom. 1 ,  1 ; I Cor. 1 ,  1 ; II Cor, 1 ,  1 etc) ,  termenul este întîl
nit în Tesaloniceni, dar la pluml, în conte�tul : «Nici n -am cău tat 
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slavă de la oameni, nici de la voi, nici de la alţii , deşi puteam să fim 
cu greutate, ca Apostoli {rur6::ii:oAot) ai lui Hristos» (I Tes. 2, 6) . 

Folosirea acestui plura:l este o dovadă că autorul Epistolei nu se 
indică astfel numai pe sine, ci deopotrivă, şi pe Silvan şi Timotei, 
care-l însoţeau în această călătorie misionară (Fapte 15, 40 ; 16, 3) 
şi alături de care a propovăduit Evanghelia la Tesalonic (Fapte 17, 1 
-9) , Faptul am o anumită importanţă şi trebuie luat în considerare 
ca un indiciu al formării unui vocabular prin care se urmărea stabi
lirea unei distincţii între propovăduitorii şi ascultătorii Sfintei Evan
ghel i i ,  la acest moment în care, în Biserică, scrierile apostolice încep 
să se constituie într-un corpus canonic. 

In cea mai mare parte a celor două Epistole către Tesaloniceni , 
este folosit pluralul pentru desemnarea expeditorilor, · deveniţi îndru
mători ai destinatarilor convertiţi lia noua credinţă prin strădaniile 
lor misionare .(vezi de ex. I Tes. 1 ,  2, 5, 6 ;  2, 1 ,  4, 6, 7, 1 0 ; II Tes. t ,  
4 ,  1 1  ; 2 ,  5, 15 ; 3 ,  1 ,  6, 7 etc . ) .  Acest mod de adresare concordă n1 
numărul de trei al expeditorilor Epistolelor ( I  Tes. 1 ,  1 ; II Tes. 1 ,  
1 ) ,  iar îndrumările adresate creştinilor tesaloniceni sînt date î n  numele 
Sfîntului Pavel, al lui Silvan şi al lui Timotei. Toţi aceştia sînt numiţi, 
în Epistolă, ,Apostoli ai lui Hristos». 

După cum se ştie, nici unul din cei trei expeditori ai Epistolelor 
către Tesaloniceni, nu s�a numărat printre cei doisprezece ucenici ai 
Domnului, care s-au învrednicit să se numească Apostoli (Marcu 3, 
1 4) .  Dar cei trei expeditori ai Epistolelor căit:re Tesalonîceni nu sînt 
nici simpli trimişi sau de1legaţi ai unor Biserid ( II Cor. 8, 23) pentru 
că genitivul apartenenţei «ai lui Hristos» care determină sintactic 
termenul «Apostoli» exprimă, în Epistolele pauline, pe Apostolul nea
murilor, mai cu seamă în preambulul acestor Epistole (I  Cor. 1, 1 ; 
II Cor. 1 ,  1 ;  Gal. 1 ,  1 ;  Efes. 1 ,  1 etc.). O · ,  este ştiut că Sfîntul Pavel 
este considerat cel de-al treisprezecelea Apostol al Bisericii, slujirea 
lui nefiind cu nimic mai prejos <lecit a celor doisprezece Apostoli ai 
Domnului (II Cor. 1 1 ,  5 ;  12, 1 1 , 12 ; Gal. 1, 1 etc.). 

Afirmînd că sînt Apostoli «ai lui Hristos» ,  Sfîntul Pavel, Silvan 
şi Timotei pun în evidenţă obîrşia divină a slujirii şi lucrării lor, ceea 
ce e de natură să dea «greutate» (I Tim. 2, 6), adică putere şi autori
tate (vezi şi II Tes. 3, 9) ,  poziţiei lor în raport cu aceea. a creştinilor 
tesaloniceni. Fără să se prevaleze de această autoritate care le apar
ţine, deci fără să «caute slavă de la oameni» ,  nici de la creştinii tesa
loniceni, nici de la alţii, era necesar totuşi ca acest fapt al autorităţii 
şi puterii apostolice să fie cunoscut ea o realitate vie şi ca o compo
nentă a vieţii creştine din acea epocă în care apar primele scrieri ale 
Noului Testament. 

Afirmaţia că cei trei expeditori ai Epistolelor către Tesaloniceni 
sînt «Apostoli ai lui Hristos» (I  Tes. 2, 6) pune în lumină calitatea care 
le aparţinea acestora, şi îndreptăţeşte trimiterea acestor Epistole spre 
a învăţa, a întări, a îmbărbăta şi a re�lementa aspectele vieţii creş
tine din Biserica Tesalonicului. Această precizare a Sfîntului Apostol 
Pavel din l Tesaloniceni 2, 6 ne îndatorează să ne gîndim la alte cu
vinte ale aceluiaşi Apostol prin care se subliniază importanţa funcţiu-
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nii apostolice în Biserică şi anume aceea că cei ce cred în Hristos 
sînt «zidiţi pe temelia Apostolilor şi a proorocilor piatra cea din ca
pul unghiului fiind Insuşi Hristos» (Efes. 2, 20), deoarece Apostolii se 
află la începutul oricărei Biserici. Âj>ostolii s înt, prin voia lui Dum
nezeu, îl.l fruntea tuturor slujitorilor din Biserică : «Pe unii i-a pus 
Dumnezeu ln Biserică : întîi Apostoli, al doilea prooroci. . .» (I Cor. 12 ,  
28). Aşezarea Apostolilor în Biserică este un act sacramental pentru 
că aparţine lui Dumnezeu, Care S-a îngrijit ca ei să fie rînduiţi ".în 
Biserică» (I Cor. 1 2, 28) «spre desăvîrşirea sfinţilor, la lucml slujirii, 
la zidirea trupului lui Hristos» (Efes 4, 1 2). ln raport cu creştinii, Apo
stolii au o slujire specială, o instituire specială, o poziţie specială, în 
Biserică. Ei sînt dăruiţi Bisericii (d. : «Bl (Hristos) a dat pe unii Apos
toli, .pe alţii ,prooroci . . .  » ,  (Ef.es. 4 ,  H) âe Dumnezeu 1s,pre ,a sluj-i Biserica, 
nu pentru a obfine slavă de la oameni (I Tes. 2, 6). 

Ca unii care au propovăduit alături de Sfîntul Aposto•l Pavel 
Evanghelia, împărţind cu acesta lucrul misionar şi primejdiile acestei 
lucrări (cf. Fapte 1 7, 1-7), Silvan (Siîa) ,  prooroc din Biserica.  Ierusa
limului , recomandat al Sinodului apostolic pentru a expune h otăriri
le acestui înalt for bisericesc (Fapte 1 5, 27, 32-34) şi Timotei, proas
păt însoţitor al Sfîntului Apostol Pavel în cea de-a doua călăto'rie mi
sionară (Fapte 1 6, 1-3), hirotonit, probabil ,  preot de Apostolul nea
muri,lor (II Tim. 1 ,  6), primesc şi ei numele de «Apostoli ai lui Hris
-tos» ,  deoarece şi ei şi-au aşezat lucrarea lor la temelia Bisericii din 
Tesalonic. 

Nu încape nici o îndoială că întreaga răspundere pentru propo
văduirea Evangheliei l,a Tesalonic i-a revenit Sfîntului Apostol Pavel 
ca, de altfel, şi iniţiativa şi alcătuirea Epistolelor către Tesaloniceni 
( cf. I Tes. 3, 1-2), dar, la rezultatele propovăduirii Evangheliei la Te
salonic ,  trebuie asociaţi şi Silvan cu Timotei, fapt care-şi găseşte ex
presie în cuprinsul celor două Epistole către Tes1a,lonkeni, în care, 
cum am ,arătat, autorii folosesc persoana întîi plural în îndrumările pe 
care le transmit destinatarilor, exprimînd, astfel, comuna lor răspun
dere şi autoritate apostolică. 

Prin cele două Epistole către Tesaloniceni, Sfîntul Apostol Pavel 
inaugurează o nouă metodă apostolică de propovăduire a Evangheliei 
şi de îndrumare a vieţii creştine care devine, pe lingă propovăduirea 
ca atare, a doua cale de dezvăluire a învăţăturii creştine care, fără să 
o îrnlocuiască pe prima (vezi II Tes. 2, 1 5 : «Ţineţi predaniile pe care 
le-aţi învăţat, fie prin cuvînt, fie prin Epistola noastră», vezi şi 3, 6), 
i se adaugă acesteia în condiţiile în' care prezenţa fizică a Apostolilor 
întemeietori nu era posibilă. Folosind această largă şi generoasă cale 
de propovăduire a Evangheliei, autorii Epistolelor că.tre Tesaloni 
ceni nu f.ac nimic altceva decît să dezvolte şi să desăvîrşească lucrul 
căruia i-au pus început prin predicarea directă. 

Pentru a lega intre ele cele două metode misionare : propovădui
rea orală şi cea scrisă, Sfîntul Apostol Pavel, Silvan şi Timotei amin
tesc de lucrarea lor la Tesalonic (vezi de e�. 1 ,  5 i 2, 7-12 ; 3, 4 ;  II 
Tes. i, 14 ; 3, 7-10  et,c.) , temei al -continuării lucrării Jor de învăţători 
ai creştinilor tesaloniceni. Acesta constituie un bun prilej pentru au-
s. T. - 3 
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tarii sfinţi de a-şi afirma autoritatea lor apostoHcă, autoritate care 
derivă din rînduirea lor în această slujbă de către Dumnezeu lnsuşi 
(I Tes. 1, 5-6 ; 2, 2, 4, . 13 ; II Tes. 3, 6} şi de a creiona cîteva din aspec
tele cele mai importante ale conduitei misionare şi pastorale a celor 
trei propovăduitori ai Evangheliei din Tesalonic. Aceste prezentări se 
înscriu în acel patrimoniu scripturistic prin care se înfăţişează şi se 
defineşte pastorala creştină, prin ea însăşi, devenind, în acelaşi timp, 
cea mai puternică dovadă a existenţei sacerdoţiului creştiin la începu
huile oricărei Biserici. 

Zugrăviru:l purt,area sa faţă de creştinii din Tesalonic, Sfîntul Apos
tol Pavel scrie că s-a purtat faţă de aceştia ca «un părinte)) (w� 'ltll't'YIP) 
faţă de «copiii săi» (I Tes. 2, U) .  In această comparaţie paulină se re
găseşte imaginea cea mai cuprfozătoare şi exactă a raportului preot -
creştin păstorit, care, pentru plasticitatea sa, va fi reţinută în vocabu
larul predilect al pirnenicii creştine, ca şi în modul de adr,esare coti
dian al creştinului către preotul său şi al preotului faţă de păstoritul 
său, numit, în modul cel mai fericit, fiu duhovnicesc. Paternitatea ca 
şi filiaţia spirituală nu pot să aibă alt ternei şi posibilitate de afirmare 
decît existenţa preoţiei sacramentale care are drept primă consecinţă 
transformarea purtătorului ei în părinte spiritual µentru păstoriţii săi 
(cf. I Tim. 3, 4-5 ; I Cor. 4, 15;  Fil. 2, 22). Chip şi model desăvîrşit al 
acestei paternităţi spirituale este Dumnezeu l'nsuşi, care este numit 
«Tatăl nostru», adkă 1al creştinilor în primul rînd, chiar în Epistolele 
către Tesaloniceni (I Tes. 1, 1, 3 ;  3, 1 1 , 13 ; II Tes 1, 1, 2 ;  2, 16). · . 

Pentru a exprima ideea de devotată purtare de grijă faţă de creş
tinii tesaloniceni, Sfîntul Apostol Pavel se foloseşte de . termenul 
'tpocp6c;, doică, un hapax al Noului Testament, care pune in evidenţă 
îndatorirea preotului de  a se îngriji ca păstoriţii săi să fie îndestulaţi 
cu o autentică învăţătură chiar din primele zile ale intrării lor în Bi
serică şi chiar înainte de acest eveniment, adică din clipa ascultării 
celor dintîi învăţături creştine. Sfintul Apostol Pavel compară învă
ţătura creştină cu o hrană care . trebuie folosită gradat, cu înţelepciu
ne. La început creştinii care sînt «prunci în Hristos (I Cor. 3, 1 ), se 
hrănesc cu ceea ce pot să primească, fără să le devină dăunător «cu 
laµte .. . , nu cu bucate» pentru că nu le puteau suporta {I Cor. 3, 2) ; 
«hrana tare este µentru cei desăvîrşiţi, care au, prin obişnuinţă, sim
ţurile învăţate să deosebească binele de rău» {Evrei 5, 1 4). Ca şi atunci 
cînd le poartă de grijă în genere, ca părinte {I Tes. 2, 1 1  ), şi cînd îi 
îndestulează cu hrana învăţăturii, Apostolul ca . ş i  preotul trebuie să 
primească pe aceia care i-au fost încredinţaţi spre păstorire ca µe 
proprii săi copii {I Tes. 2, 7). 
. Termenul 'texvov, copil {fiu ,sau fiică), este folosit de Sfîntul Apos
to,l Pavel pentru a desemna pe creştini în raport cu Durnnezeu-Tată1 
(Rom. 8, 16, 17 ,  21 ; Fil. 2, 1 5 ; I Ioan 3, 1 ,  2, 10 ; 5, 2 etc.) ,  dar şi in 
raport cu părinţii lor spirituaU {I Cor. 4, 1 4, 1 7  i II Cor. 6, 13 ; Gal. 
4, '1 9_; Fil. 2, 22 ; I Tim. 1, 2, 8 ;  II Tim. 1 ,  2 ;  Tit 1 ,  4 ;  Fil. 10 ; I Petru 
1, 14 etc.). Ln I Tesaloniceni, substantivul teknon va fi folosit de două 
ori (2, 7, 1 1) în această ultimă acceµţiune, indicînd pe creştinul păs
torit î_n raport cu păstorul său spiritual, prezentat ca doică sau părin-

, 
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te, pentru a sugera .că purtarea de grijă a păstorului cre.ş lin faţă de 
păstoriţii săi are un început şi, apoi, o durată care se confundă cu 
permanenţa. Această purtare de grijă, care se referă la principalele 
laturi ale vieţii creşt!:ine a ce,lui păstorit, lucrare eminamente preo
ţească, caracterizează, mai întîi, pe SfLnţii Apostoli întemeietori şi, 
deci, propovăduitori kerigmatici, iar apoi, pe cei rînduiţi de ei să le 
continue lucrarea în Bisericile nou-înfiinţate, pe slujitorii hirotoni ti, 
deveniţi pe a1ceastă cale, părinţi spirituali, deci responsabi1li întru
totul faţă de dezvoltarea şi propăşirea creştină a cefor păstoriţi ( cf. . I  
Tim. 4, 16) . 

. Continuînd zugrăv,irea activităţii sale apostoli-ce în mijlocul tesa
lonicenilor, Sfîntul Apostol Pavel, laolaltă cu însoţitorii săi, precizea-

• ză că această activitate a constat, înainte de toate, in predicarea Evan
gheliei. Această predicare n-a constat «numai în cuviÎlt, ci şi întru 
putere şi întru Duhul Sfînt şi în deplină încredinţare» (I Tes. 1 , 5). 
Din precizările făcute în cuvintele citate, se poate constata că lucra
rea celor trei misionari creştini la Tesalonic s-a bucurat de asistenţă 
divină de vreme ce a fost săvîrşită « întru putere şi întru Duhul Sfînt» 
(I Tes. 1 ,  5). Termenul M 'ICI}LL�, putere, act de putere, mi.nune, indică, 
uneori, în Noul Testament, harul Sfîntului Duh (Fapte 1 ,  8), care mai 
poartă numele de «putere de sus» (Luca 24, 49). Prin hirotonie, sluji
\orul biserkesc primeşte "duhul puterii>), care-l eliberează de «duhul 
temerii)) ( II Tim. 1 ,  6; cf. Efes. 3, 20). Puterea este ceea ce caracteriza 
întreaga lucrare a Sfinţilor Apostoli la Ierusalim, ceea ce stîrnea ui
mirea martorilor acestei activităţi , dar şi invidia dnnuitoriilor iudei 
(Fapte 2, 22 ; 3, 12  ; 4, 7, 33). De asemenea, primii slujitori hirotoniţi, 
Sfîntul Arhidiacon Ştefan şi Sfintul Fili:p, manifestau în lucrarea lor de 
pr•opovăduire {Fapte 6, 8 ; 8, 13), o mare putere de la Dumnezeu, care 
se arăta şi în minuni {cf. Marcu 16, 20 ; Fapte 19, 1 1  ;· 1 5, 1 9).  Acesta 
era unul din semnele existenţei harului preoţiei apostolice şi ieTarhice 
în acele zile ale Creştinismului în care Evanghelia se propovăduia 
înaintea s-cepticiJor .şi necredlincioşi�or (F,a;pte 2, 6-7, 1 7-20; 3, 6-1 1 ;  
1 4, 7-1 1  etc.). 

Sfîntul Aposto1 Pra.vei arată, în continuare, că lucrarea preoţească 
de propovăduire are drept temei faptul că cei ce o săvîrşesc au Iosl 
socotiţi vrednici «de Dumnezeu» să li se «încredinteze Evanghelia» 
(I Tes. 2, 4) ; expresia sublinia.tă este un alt mod de a exprima reali
tatea spirituală a instituirii sacramentale a slujitorilor Evangheliei, • 
căci pune in lumină învăţătura. fundamentală în ce priveşte primirea 
dreptului de a sluji ca preot şi anume pe aceea că această slujire este 
qncredintată ,lui de Dumnezeu : «Indemnu[ nostru, SIJ)Une Sfintul Apos
tol Pavel, nu venea din rătăcire, nici · din gînduri necurate, nici din · 
înşelăciune,  ci , după cum am fost socotiti vrednici rde Dumnezeu ca să 
ni se încredinţeze Evanghelia» (1 Tes. 2, 4). 

Verbul matEuop.czt (folosit în text la aor. 1 ,  infinitiv ,pasiv) inse'am
nă a incredinţ,a {o slujire, I Cor. 9, 19 ; Evanghelia, Gal. 2, 7 ;  I Tim. 
1 ,  1 1  ; propovăduirea, Tilt 1 ,  3) şi exprimă, cum se poate constata din 
t�xtele înscrise în paranteza de mai sus, acţiunea sacramentală de 
primire de la Dumnezeu sau de la Domnul nostru Iisus Hristos a 11,nei 
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slujiri fundamentaile pentru Biserică şi pune în evidenţă legitimitatea, 
dreptul pe care-l dobîndeşte o persoană de a sluji în Biserică. Acest 
drept este exprimat şi de calitatea pe care Sfîntul Pavel, Silvan şi 
Timotei o aveau şi  anume pe aceea de «Apostoli ai lui Hristos». 

De vreme ce Ev,anghelia este încredinţată de Dumnezeu celor ce 
poartă numele de «Apostoli ai lui Hristos», conţinutul propovăduirii 
acestora nu ,poate fi primit «.ca un cuvînt al oamenilor, ci aşa precum 
este într-adevăr, ca pe un cuvînt al lui Dumnezeu>> (I 1es. 2, 1 3). Pro
povăduirea ApostolHor lui Hristos constituie dezvăluirea voii şi pu
terii lui Dumnezeu, fiind, în mod rea,l, un act prin care se descoperă 
revelaţia cea mai presus de fire. Această revelaţie pe care o conţine 
cuvîntul Evangheliei propovăduit de Apostoli nu poate fi primită de
cît de cei ce cred şi nu poate să devină lucrătoare decît în şi pentru 
aceştia (I Tes. 2, 13 , cf. Gal. 1, 1 1 ). Credin ţa este aşezată ca un semn 
de recunoaştere a puterii lucrătoare a revel-aţiei în oamenii oa.re o 
manifestă şi �a vine din auzirea propovăduirii ceJor trimişi spre aceas
ta (Rom. 10, 1 4-17). De aici, necesitatea rînduirii celor care trebuiau, 
în . epoca începuturilor Bhsericii, să propovăduias·că Evanghelia ce le-� 
fost încredinţată în mod special, lucrare care coincidea cu descoperi
rea voii lui Dumnezeu, deci cu revelaţia. Acesta este un aspect irepe
tabil al preoţiei apostolice. Sensul cel mai real al e�resiei «-a încrndin
ţa Evanghelia» (I Te5. 2, 4) esite acela de a chema Ia apostolat, la 
această slujire specială a cărei primă funcţiune consta în descoperirea 
învă\ăturii revelate, în faptul de a «da Evanghelia lui Dumnezeu» (I 
Tes. 2, 8). In acest . sens trebuie să înţelege111 cuvintele Apostolu Lui 
pe care le adr�sează creştinilor tesaloniceni : • «Voi înşiv[t sînteţi în
văţaţi de Dumnezeu" (I Tes. 4, 9). Ce'l ce dispreţuieşte cuvintele pro
povăduiri i ,  nu dispreţuieşte pe «un om, ci pe Dumnezeu» ,  Care i-a dat 
misionarului Duhul Sfînt ( I  Tes. 4, 8). 

Pentru Apostolii lui Hris tos, lucrarea de propovădui re a Evan
gheliei nu era o simp1lă şi rP-ce transmitere a unei 1 1, •,căţătur i ,  f ; �  ea 
şi �evelată, ci este o implicare personală şi permanentă a lor în acest 
proces de predicare a cuvîntului lui Dumnezeu. Acest fapt d�terrnină 
transformarea cauzei propovăduirii Evangheliei în cauza personală a 
Apostolului care Se foloseşte de darurile cu care personal a. fost în
zestrat, de toate împrejurările favorabile pentru a obţine o maxtma 
divulgare şi acc�ptare a Evangheliei de către un cit mai larg audi
toriu. 

Sfîntul Apostol Pavel a cărui activitate misionară ne e mai bine 
cunoscută din Faptele Apostolilor ( 13-28) şi din propriile sale măr
turisiri cuprinse în Epistolele oare-i poartă numele constituie un mo
del al Apostolului lui Hristos care parcurge o enormă gamă de expe
rienţe, evenimente şi întîmplări î,n care este implicat pentru a asigura 
o cit mai largă şi _deplină adeziune la mesajul în slujba căruia se 
află. Expunerile Apostolului neamurilor privind modul în care şi-a 
îndeplinit mandatul de propovăduitor al Evangheliei constituie un 
capi1:ol fundamental din jnvăţătura Bisericii primare asupra preoţiei şi 
lucrării preoţeşti. Iar precizările din ce1e două Epistole către Tesa
loniceni fac începutul acestor ex;puneri pauline. In consecinţă, din 
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aceste scrieri ale Noului Testament nu aflăm date impersonale şi reci 
asupra primelor propovăduiri săvîrşite pe continentul european în
tr-o cetate a Macedoniei, ci şi metodele folosite de cei trei misionari 
a căror lucrare este descrisă în aceste Epistole, zbµdumul şi zbaterea 
lor pentru a asigura reuşita acţiunii lor, virtuţile creştine de care au 
dat dovadă ,în a·ceste împrejurări, relaţiiie c alde şi încărcate de adinci 
,simţ�minte umane pe c are le-au stabilit cu aceia cărora le-au adres,at 
cuv,intul învăţăturii. Activitatea misionară a celor trei «Apostoli ai 
lui Hristos» (I Tes. 2, 6) la Tesalonic a fost 'încununată cu asemenea 
rezultate, încît Evanghelia a devenit cauza proprie a creştinilor tesa
lonkeni. Apostolul neamurilor scrie creştinilor tesaloniceni nu fără 
satţsfacţie : «Şi voi v-aţi făcut următori ai noştri şi ai Domnului ,  pri
mind cuvîntul cu bucuria Duhului Sfînt . . .  Aşa încît v-aţi făcut pildă 
celor ce cred din Macedonia şi din Ahaia, căci de la voi cuv,întul • 
Domnului a răsunat nu numai &n Macedonia şi în Ahaia, d credinta 
voastră 1n Dumnezeu s-a răspîndit 1n tot locul, astfel că nu e nevoie 
să mai spunem noi ceva» (I Tes. �-6�). 

Pentru obţinerea 'unor astfel de rezultate care au transformat Te
salonicul în focar şi centru de iradiere creştină « în tot locul», a fost 
necesară truda misionară devotată şi responsabilă a Sfîntului Apostol 
Pavel, a lui Silvan şi Timotei. Această trudă misionară este caracte
rizată, in I Tesaloniceni, drept «luptă» (a1oov). Termenul agon a însem
nat ,  la început, concurs atletic, cursă, par•curs, pentru ca, în Epistolele 
pauline, să d'esemneze lucrarea misionară care se transformă adesea 
într-un permanent efort de depăşfre a unor obstacole pe care propo
văduitorii le întîmpinau (Fil. 1 ,  30 ; I Tes. 2, 2). ln acelaşi timp însă, 
termenul 11110v indică şi purtarea de grijă a părintelui duhovnicesc, 
concepută ca o strădanie continuă şi de - lungă durată, faţă de fiii săi 
spirituali (Col. 2, 1) ,  efortul slujitorului hirotonit de a propovădui şi 
de a ocroti adevărul credinţei (I Tim. 6, 12) sau o vi·aţă de trudă in 
s1ujba Evangheliei (II Tim. 4, 7). Intr-un cuvînt, termenul agon ex
primă numeroase laturi ale slujirii preoţeşti misionare, punînd în evi
denţă ideea de necurmată încordare şi strădanie la care se· angajează, 
în mod liber şi definitiv slujitorul hirotonit. Acelâşi termen pune în 
lumină ideea că slujitorul Evangheliei trebuie să ştie şi să înveţe cum 
să înlăture toate obsbaco1lele care /l-ar putea împiedica să-şi împll
nească misiunea,  indiferent de natura lor. 

Expunerea adevărului revelat al Evangheliei trebuie să cuprin�ă 
toate laturile învăţăturii, indiferent dacă unele din acestea ar putea 
să nu fie pe placul unor oameni deoarece propovăduitorul creştin tre
buie să placă «lui Dumnezeu» (I Tes 2, 4). Slujitorul hirotonit nu cau
tă «slavă de la oameni» (2, 6). El trebuie să fie blînd în mijlocul creş
tinilor (2, 7) şi oricî.nd gata să se jertfească, din iubire pentru păsto
riţii săi, cărora, odată cu «Evanghelia lui Dumnezeu» ,  le oferă ş1 su
fletul său (2, 8). 

O problema oricînd delioată, c are se ridică în raporturile d intre 
creştini şi păstorii lor spirituali este a ceea a unei remuneraţii la care 
aceştia din urmă au dreptul din · partea celor dintii. Sfîntul Apostol 



38 Pr. dr. SABIN VERZAN 

Pavel recunoaşte valabilitatea principiului scripturistic al Vechiului 
Testament : «Să nu legi gura boului care treieră» (I Cor. 9, 9 ; I Tim. 
5, 1 8 ; Deut. 24, 4 ;  Ps. 35, 6) şi a celui evanghelic : «Vrednic este lu
crătorul de plata sa,. (I Tim. 5, 18 ; Matei 10, 10 ; Luca 10, 7) şi, deci, 
îndreptăţirea slujitorului hirotonit la o retribuţie dreaptă a osteneli
lor sale preoţeşti pentru ca acesta să fie scutit de grija de a agonisi, 
pentru sine şi pentru :6amilia sa, cele necesare traiului zilnic ( cf. I 
Tim. 5, 1 7 ; I Cor. 9, 6--14) şi această recunoaştere reprezintă un ar
gument indirect al necesităţii existenţei slujirii preoţeşti în Biserică 
şi grăieşte de la si,ne despre măsura în care preotul trebuie să se an
gajeze în sluj irea · sa, căreia trebuie ,să-i consacre nu numai întregul 
său timp, dar şi toate însuşirile sale spiritua,le şi intelectuale cu care 
'l fost înzestrat sau le-a dobîndit prin instruire .şi eXJperienţă. 

Sfîntul Apostol Pavel însă a preferat ca, personal, să nu se folo
-sească de acest drept al său. La Corint (I Cor. 9, 15-18) sau la Efes 
(Fapte 20, 34), Apostolul neamurilor, care ştia să confecţioneze cor
turi (Fapte 18, 3) a muncit pentru a-şi agonisi hrana, nu numai pen
tru sine, d şi pentru însoţitorii săi (Fapte 20, 34 ; cf. I Tes. 2, 9). Şi 
in Tesalonk, Aposto1lu,l neamurilor ca şi Siilvan şi Timotei au lucrat 
«zi şi noapte» spre a nu fi povară nici unui creştin din acest oraş (I 
Tes. 2, 9). El n-a mlncat de la cineva. «rpîine în dar», ci a trudit din 
greu pentru a nu împovăra pe nimeni (II Tes. 3, 8). Şi aceaista nu pen
tru că n-ar fi avut putere, ci pentru a se face pill.dă tuturor spre a fi 
urmat (II Tes. 3, 9 ;  cf. I Tas. 4, 1 1 ). Această conduită a Apostolului 
neamurilor şi a însoţitorilor săi se integrează în acea regulă misiona
ră căreia i se va da expresie în Epistola întîi către Corinteni : «Care 
este, deci plata mea ? Că pun fără plată Evanghelia lui Hristos înain
tea oamenilor, fără să mă folosesc de dreptul meu din Evanghelie» 
(9, ' 1 8). Comportarea .ApostoJu1ui neamurilor prezentată mai sus se 
înscrie în acea tactică misionară care constă în asigurarea tuturor 
condiţiilor pentru deplina izbindă a propovăduirii Evanghe[iei. Faptul 
că,, deşi ar fi avut dreptul să beneficieze de cele necesare traiului din 
partea beneficiarilor propovăduirii, Sfîntul Apostol Pavel renunţă de
liberat · la acest drept, devine un argument folosit de miarele misionar 
creştin pentm sublinierea superiorităţii unei conduite care nu are alt 
ţel decît ace'la de a fi foJositoare succesului deplin al propovăduirii. 
«Căci, spune Sfîntul Apostol Pavel, mai bine este pentru mine să mor, 
decît să-mi zădărnkeasc;ă cineva lauda» (I Cor. 9, 1 5) .  Acesta este şi 
motivul cue va îndreptăţi pe Apostolul neamurilor să aprecieze că o 
astfel de purtare este dovada înaltei sale conştiinţe de Apostol al lui 
Hristos : «Voi sînteţi martori, scrie el creştinj[or tesaloniceni, şi Dum
nezeu de asemenea, dt de sfint .'?i dt de drept şi fără de prihană ne-am 
purtat între voi credincioşii» (I Tes. 2, 10). Descriind modul în care 
el, ca Apostol, s-a purtat faţă de creştinii tesaloniceni, Sfîntul Apostol 
Pavel arată importanţa talului şi pildei celui dintii cîrmuitor spiritual 
într-o comunitate creştină. Acesta este implicat în • toate aspectele 
vieţii creştine a comunităţii, determinind,. prin prezenţa sa şi prin 
pîlda vieţii şi conduitei sale cursul favorabil al purtării creştinilor. 
Acesta este şi motivul pentru care, în repetate rînduri, Sfîntul Apos-
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tol Pavel îi cheamă pe creştinii tesaloniceni să-i urmeze pilda purtării 
şi vieţii sale în toate privinţele (I Tes. 1, 6 ;  2, 12 ; 4, 1 ,  1 1  ; I1 Tes. 
2, 1 5 ; 3, 6, 7-9). Astfel conduita cîrmuitorului spiritual devine par
te componentă a slujirii sale preoţeşti, aspect de seamă al propovă
duirii sale, iar prezenţa sa între credincioşi, o condiţie a aplicării pla
nului divin al mîntuirii credincioşilor. .kcesta este şi motivul pentru 
care, în toate Epistolele pauline este pusă cu atîta insistenţă în lumi
nă lucrarea cîrmuitorului spiritual , fie că este Apostol, misionar în
temeietor sau preot, continuator al lucrării acestora. ln absenţa cîr
muitorului spiritual, nu este de conceput o viaţă creştină normală. Lip
siţi de îndrumătorul lor spiritua-1 înzestrat cu har şi cu putere preo
ţească, de lumina şi pilda purtării acestuia, creştinii nu vor cunoaşte 
niciodată s;pre ce să năzuiască, încotro să se îndrepte. Pirlda vieţii păs
torului ca şi propovăduirea sa devin, laolaltă, un dreptar pentru mo
dul în care trebuie să se poarte creştinii din Tesalonic pentru a plăcea 
«lui Dumnezeu», dar şi pentru «a spori şi mai mul,t» (I Tes. 4, 1) .  

Orice Epistolă a Noului Testament, începînd cu cele doui! trimise 
creştinilor tesaloniceni, ref,lectă purtarea de grijă a autorilor lor faţă 
de propăşirea spirituală a creştinilor cărora li .se adresează, iar aceas
ta �u este nimk altceva decît un aspect fundamental al slujirii lor 
apostolice şi preoţeş,ti. Epistola caută să suplinească lipsa autorului 
din Bisericile întemeiate de el sau în acelea în care se simţea nevoia 
intervenţiei sale. Purtarea at'ît de ,aileasă a creştinilor din Tesalonic 
constituie un motiv de satisfacţie şi de bucurii pentru Apostolul în
temeietor (I Tes. 1 ,  5-9 ;' 2, 1 3 ; 3, 7-9 ; II Tes. 1 ,  3-4) după cum 
apariţia unor manifestări negative îi provoacă mîhnire (I Tes. 5, 1 4 ; 
II Tes. 3, 6, 1 1-12, 1 4-15). ln primul caz, Apostolul îşi formulează 
în aşa fel aprecierile şi îndru:i:nările, încî,t ei nu numai că îşi vor men
ţine înaltul nivel de trăire creştină, dar se vor strădui să «umble în 
aşa chip» încît să sporeas,că «t9t mai mult» (I Tes. 4, 1 ) .  1n cel de-al 
doilea caz, Apostolul intervine energic nu mimai pentru a curma ma
nifestările negative ivite în sinul comunităţilor creştine (I Tes. 5, 1 4  ; 
II Tes. 3, 1 2), ci şi pentru a izola, în caz de n�voie, pe cei ce se arată 
refractari la chemarea l a  ordine a Apostolului îndrumător (II Tes. 3 ,  
6, 1 4). 

ln totalitatea lor, Epistolele către Tesaloniceni constituie o pu
ternică dovadă nu numai a existenţei şi necesităţii cîrmuitorului 
spiritual în viaţa ,comunităţii şi Bisericii, dar şi a împletirii, pînă la 
identitate, a destinului a,cestora. 

Purtarea de grijă a păstorului spiritual faţă de cei pe care 11 
are în atenţia sa şi permanenta şi strîns•a legătură cu aceştia, se ma
nifestă prin rugăciunile pe care cel clintii le înalţă pentru cei din ur
mă (I Tes. 1 , \  2-3 ; 2, 1 3 ; 3 ,  1 0 ; II Te.s. 1, 3 ,  1 1  ; 2, 13) �prin rugăciu
�le făcute de păstoriţi pentru păstorul lor (I Tes. 5, 25 ; II Tes. 3, 
1-2; cf. I Tes. 5,  1 6) ; prin urmărirea cu multă atenţie şi îngrijorare 
a încercărilor la care erau expuşi creştinii din Tesalonic din pricina 
persecuţiilor la ,care erau supuşi de către cei de. un peam cu ,ei pentru 
C'IPdinţa lor . (I Tes. 2, 1 4 ; 3, 2-3 ; II Tes. 1 ,  4) , asemănindu-se, astfel ,  
cu «Bisericile lui Dumnezeu care sînt în Iudeea, întru Hristos Iisus» 
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şi care au suferit, şi ele; «de la iudei» persecuţii {I Tes. 2, 14; cf. 1, 
6) ; prin urmărirea de departe, cu mare grijă, a credinţei creştinilor 
tesaloniceni , .a propăşirii lor în Hristos, a aspectelor mai importante 
din viaţa de fiecare zi a obştilor de creştini ( I  Tes. 1, 5_.9; 3, 5-9 ; 
4, 1-12; 5, 12-14; II Tes. 1, 4, 7; 2, 2, 15 ; 3, 6, 11-15) ; ;prin tri
miterea lui Timotei, unul dintre ,cei mai apropiaţi şi preţuiţi colabo
ratori ai săi, la Tesalonic, spre a se informa -asupr,a situaţiei creştini
lor din acest oraş şi spre a-i întări în ,credinţă pentru ,ca, la fotoarce
rea sa la Sfîntul Apostol Pavel, sa-1 informeze despre ,stările din Bi
serica Tesalonicului (I Tes. 3, 1-3, 5-8) . prin dorinţa puterinică de 
a veni la Tesalonic ,şi de a împlini «lipsurile credinţei» ( I  Tes. 3, 10) 
creştinîlor aces,tei Biserici ( I  Tes. 2,  17-18; 3, 10) ; prin pomenirea 
vredniciilor şi punerea în evidenţă a propăşirii spiritua1le ale creştini
lor tesa1oniceni în celelalte Biserici şi amintirea meritelor creştini
lor din această Biserică din Macedonia în direcţia răspîndirii credin
ţei ,creştine (I Tes. 1, 7-9 ; 4, 10 ; II Tes. 1 ,  4) etc. 

Toate ,aceste aspecte ale purtării de grijă ,a Apostolului întemeie
tor, ,a lui Silvan şi Timotei constituie însuşi conţinutul slujirii apos
tolice şi preoţeşti manifestate de aceştia faţă de Biserica întemeiată, 
prin predica lor, în Tesalonic, ca o prelungire a activităţii lor krerig
matice· în cursul celei de--a doua călătorii misionare. Cele două Epis
tole către Tesaloniceni din care au fost extrase aspecte,le amintite 
mai sus, sînt, ele însele, o <lova:dă a slujirii preoţeşti privind pe 
creştinii tesaloni-ceni a celor trei misionari care au pus început Bi
sericii Tesalonicului. Cei trei misionari, în frunte-a · cărora se află 
Sfintul Apostol Piavel, manifestau această slujire preoţească de la 
distanţă pentru că împrejurările ca şi natura misiunii lor principale 
nu le permiteau să zăbovească definitiv şi · nici măcar pentru o mai 
lungă perioadă de timp în Tesa,lonic. Sfîntul Apostol Pavel, Silvan şi 
Timotei care nici nu îşi aveau obîrşia în Tesalonic, purtau de grijă 
Bisericii din a-ceastă cetate mai cu seamă în ce priveşte împlinirea 
lipsurilor credinţei -creştinilor de aici (I Tes. 3, 10) , înlăturarea acelor 
aspecte negative ivite în vi,aţa ,creştină, îmbărbătarea ,credincioşi:lor 
tesaloniceni oare treceau prin încercări etc., deci de aspecte deose
bite. 

b. Preoţia ' ierarhică sacramentală. Amintindu-le creştinilor te
saloniceni despre lucrarea lor prin care a luat început Biserica din 
Tesalonic, Sfîntul Apostol Pavel, Silvan şi Timotei ,le scriu destinata
rilor lor despre acei slujitori hirotoniţi ,care se ostenesc în mijlocul 
lor (I Tes. 5, 12), adică des;pre slujitorii care purtau nemijlocit răspun
derea pentru toate desfăşurările şi evenimentele din Biserica Tesalo
nicului, •oare alcătuiau viaţa creştină a acestei Biserici. 

Desigur, în scrieri, cum · sînt Epistolele către Tesaloniceni care 
îmbrăţişează o largă :paletă tematică, nu ne putem aştepta la expuneri 
privind instituirea preoţiei ierarhke„sacramentale şi nici •la o termi
nologie .stereotipă pentru desemnarea treptelor acestei preoţii, deoa
rece Apostolul ne,amurilor urmăreşte să stabilească raporturile din
tre slujitorii bisericeşti hirotoniţi şi creştinii din Tesalonic, care sînt 
raporturi de cinstire �i de dragoste faţă de .aceşti slujitori din partea 
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păstoriţilor lor ca urmare a ostenelilor spirituale depuse de cei -ce 
păstoresc în Biserică spre propăşirea morală şi religioasă a creşti
nilor. 

Slujitorii bisericeşti sînt indicaţi în I Tesaloniceni, nu prin numi
rea treptei lor ierarhice, ci .prin desemnarea atribuţiunilor, poziţiei şi 
rolului lor fo Biserică, ceea ,ce, la drept vorbind , este mai important, 
deoarece, din Faptele Apostolilor 14, 23 se ştie că cei dintîi slujitori 
hirotoniţi într-o Biserică nou întemei,ată, nu puteau fi decît preoţii. 
E greu de închipuit ,că, în scurtul răstimp, scurs între plecarea forţa
tă a Sfîntului Apostol Pavel din Tesalonic şi scrierea Epistolei întîi 
către Tesaloniceni, deci între anii 50 şi 51, ar mai fi fost posibilă vreo 
hirotonie a altor slujitori bi-seric-eşti decît a preoţilor. Amintirea unor 
laturi ale activităţii pastoral-misionare a slujitorilor hirotoniţi, prin
tr-o serie de participii substantivizate constituie, însă, în primul rînd, 
o dovadă ,a existenţei ,unor slujitori bisericeşti hirotoniţi, iar, după 
aceea, contribuie la elucidarea importantei probleme a identificării 
unor laturi ale activităţii preoţeşti iniţiale in comunităţile înfiinţate 
în mediul păgîn. 

Către sfîrşitu l Hpistolei , deci în partea parenetică a acesteia, 
Sfîntul Apostol Pavel qdresează creştinilor din Tesalonic aceste în
demnuri": «Vă cerem, însă, iraţilor, să cinstiţi pe cei ce se ostenesc în 
mijlocul vostru şi s tau �n fruntea voastră 1n Domnul şi vă povăţuiesc 
pe voi. Şi să-i aveţi 1n cinste pe ei cu iubire nemăsurată pentru lucra-
rea lor» (5, 12-13). 

Dacă ţinem seama de ordinea cronologică a redactării cărţilor 
Noului Testament, acesta este textul cel mai vechi din Noul Testa
ment, care certifkă existenţa preoţiei ierarhice in Biserică. Dar chiar 
in aceste condiţii, este necesar să se evidenţieze caracterul cuprinză
tor al conţinutului şi mesajului pe care-l transmite: Trebuie pus în 
lumină marele dar al Apostolului neamurilor de a stabilli indatoririle 
creştinilor faţă de păstorii lor spirituali, trasînd liniile programului 
de lucru al acestora din urmă,  conţinutul lucrării lor; care se desfă
şoară numai în avant,ajul credincioşilor. 

Inain,te de ori.ce, , preotul este cel ce se osteneşte, cel ce lucrează 
fără încetare, pînă la epuizare, în mijlocul c;redincioşilor, şi pentru 
ei. Verbul xo1tt11w însemnează, în grea,ca clasică, a fi obosit, istovit 23. 
Acest sens se întilneşte şi în Evanghelii (vezi Matei 11 ,  28 ; Luca 5, 
5 ;  Ioan 4, 6 ,  38). ln scrisul şi cuvîntul Sfîntului Apostol Pavel, acest 
verb devine un adevărat termen tehnic pentru indicarea şi caracteri
zarea muncii de propovăduire a Evangheliei şi de că.lăuzire pastoral
misfonară şi învăţătorească a credincioşilor (Rom. 16, 6, 12; I Cor. 4 ,  
1 2; 15, 10; 16, 16 ; Gal . 4, 11 ; Fillip. 2,  16;  Gal. 1 ,  29 ; I Tim: 4 , 10; .5, 
17 ; II Tim. 2, 6). Folosirea participiului suhstantiviza,t 'too� xo1ttwna�, 
cei ce se· ostenesc, indică deci nu numai un efort spiritual susţinut, ci şi 
apartenenţa la cinul preoţesc a celor desemnaţi prin acest termen 
(cf. I Cor. 1 6, 1 6). ln I Timotei citim : «Preoţii care stau bine in frun-

23. Pr. dr. Haralambie Rovenţa, Epistola întii către Tesaloniceni a Slîntului 
Apostol Pavel. Introducere şi comentariu, Tipografia cărţilor biser.iceşti, 1938 (data 
Cuvîntului înainte), p.  148. 
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lea celorila1ţi, să fie învredniciţi de îndoită cinstire, mai ales cei ce 
se ostenesc (ol xomw\1-ce:�) în cuvint şi învăţătură» (5, 17) .  Faptul că 
«cei ce se ostenesc în cuvînt şi în învăţătură» sînt desemnaţi, în mo
dul cel mai sigur ca preoţi, este grăitor de la sine în sensul identităţii 
«celor ce  se ostenesc» din I Tesaloniceni 5, 12 ca slujitori bisericeşti 
din treapta a doua a preoţiei ierarhice ( cf. şi I Cor. 1 6, 1 6) .  

Osteneala preoţilor nu este un simplu exerciţiu spiritual sau as
cetic, ci o trudă necurm<1tă, epuizantă, în folosul altora, al acelora 
care i-au fost încredinţaţi spre păstorire. Concepţia paulină ne tri
mite la îndrumarea Mîntuitorului : «Care între voi {e:" up. î\l, ca în I 
Tes. 5, 1 2) va vrea să fie mai mare, să  fie slujitorul vostru şi care în
tre voi va vrea să fie întîiul, să vă fie vouă slugă» (Matei 20, 26-27) . 

ln vederea identificării celor pe care autorul sfînt îi are în • ve
dere, textul continuă desemnîndu-i ca pe unii care «stau în fruntea 
voastră în Domnul» . .  Verbul 1Cpofo't11p.11t al cărui participiu este fo'lo
sit în textul de care ne ocupăm, însemnează a sta în frunte, a sta 
înaintea celorlalţi, mai ales în vederea .protejării şi apărării acestora 
sau a reprezentării publice a acestora în caz de necesitate. In Noul 
Testament acest verb nu este folosit decît de Sfîntul Apostol Pavel, 
cel mai adesea, în legătură cu J.ucrarea preoţească şi de cîrmuire spi
rituală (Rom. 12, 8 ;  I Tes. 5, 1 2 ; I Tim. 2, 3-4, 5 ; 5, 17) .  Dacă cineva 
ar fi ispitit să interpreteze unilateral acesf verb, luînd în consideraţie 

• numai sensul său de a fi întîistătător, va trebui să-şi revizuiască 
drastic pQziţia pentru că adăugind după acest verb precizarea «în 
Domnul», Sfîntul Apostol Pavel determină cu exactitate în ce constă 
faptul de a cîrmui în Biserică. lntrebindu-se pentru ce preotul este 
întîistătător în Biserică, .. Sfîntul Ioan Hristostom precizează : ccPentru 
aceea că se roagă pentru tine, pentru că te slujeşte cu darul duhovni
cesic cel primit prin Botez, pentru că te cercetează, te sfătuieşte şi te 
învaţă şi chiar la miezul nopţii de�l vei chema, el vine» 24, Cîrrnuirea 
este, în Biserică, o latură a ·  slujirii, potrivit cuvintului Sfîntului Apos
tol .,Petru : «Păstoriţi turma lui Dumnezeu .. . nu ca şi cum aţi fi stăpîni 
peste Biserici, ci pilde fădndu-vă turmei» (I Petru 5, 3) .  Dar tocmai a
ceste trăsături ale cînnu:rrii în Biserică despre care face amintire textul 
paulin din I Tesaloniceni 5, 12  fac dov-ada că cei ce practică această 
cîrmuire nu pot să fie decit slujitori rînduiţi prin Hirotonie; acea Tai
nă a Bisericii care, conferind harul preoţiei ierarhice, îi deosebesc, 
prin aceasta, pe primitorii ei de ceilalţi creştini în sensul împovărării 
lor cu acele îndatoriri care rezultă din numirile pe care le primesc în 
acest text paulin. 

Al treilea participiu substantivizat folosit . în acest text paulin 
pentru a desemna o altă latură a slujirii preoţeşti, este -�a"o0s-coi3"-c11<; . 
Verbul 'llooOe:-ceru înseamnă a reaminti, a povăţui (pe baza unor învă
ţături şi îndrumări primite- anterior) , de unde şi temeiul pentru sensul 
de a dojeni, a mustra, pe care acest verb îl are chiar tn Noul Testa
_ment (I Cor. 4, 14) .  Acest verb face parte din vocabularul No1 1 lui Test'a-
ment prin care se stabilesc sarcinile pastorale ale sluj itorului hiroto
nit. Este tntîlnit astfel, în cuvîntarea pastorală a Sfîntului Apostol 

24. Comentariu la I Tesalonicenf, Omilia a X-a, 1, P.G., LXII, 456. 
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Pavel adresată preoţilor din Efes şi din împrejurimi in care vorbito
rul, descriind osteneala s-a de la Efes ( «N-am încetat noaptea şi ziua 
să vă îndemn cu lacrimi, pe fiecare dintre voi», Fapte 20, 3 1 ) ,  cere 
ca pilda sa să fie urmată şi de ascultătorii săi, toţi preoţii hirotoniţi 
( cf. Col. 1 ,  28 ; I Tes. 5, 14 ) .  Noutheteo este, în special, verbul pasto
raţiei individuale, exprimînd acţiunea preotului de a îndruma pe fie
care creştin în caz de necesitate, :folosindu-se de argumente extrase 
din învăţătura evanghelică pe care o consideră ca fiind cunoscută 
partenerului de dialog. Sfîntul Ioan Hrisostom pune în gardă asupra 
aspecfului mai puţin dorit şi acceptat de cel dojenit cînd preotul îi 
adresează cuvîntul de îndemn sau de îndreptare : «Cel ce este certat 
şi dojenit, orkine ar fi el, de . la  un timp se va arăta nemulţumit de 
dojqna repetată preotul devenindu-i supărător. Tot astfel va reacţio
na şi cel ce a fost sfătuit, îndemnat şi povăţuit să-şi îndeplinească în
datoririle creştineşti» 25. In mod indirect, deci, se arată, în I Tesaloni
ceni 5, 1 2, că îndemnul şi chiar dojana fac parte integrantă din lucra
rea preoţească, reabilitînd pe preotul mai zelos în această direcţie. 
In acelaşi timp însă, şi preoţii din Biserica Tesalonicului primesc tot 
indirect, un impuls • pentru folosirea tuturor metodelor şi mijloacelor 
pastorale de influenţare, fiind îndrumaţi către o mai activă şi dinami-
că participare l,a viaţa creştină de fiecare zi a credincioşilor. 

Cumulînd, în mijlocul păstoriţilor săi atîtea îndatoriri, ,care sînt 
tot atîtea funcţiuni pastorale, preotul trebuie să fie cinstit, res
pectat, ştiut, cunoscut şi apreciat pentru munca sa în avantajul obştii 
credincioşilor şi al fiecăruia dintre cei ce o compun. Verbul oroa al 
cărui infinitiv perfect este întrebuinţat în I Tesalonkeni 5, 12  înseam
nă a şti, a cunoaşte, a recunoaşte (pentru funcţiunea lor) , de aici a 
cinsti (pe cineva .  pentru lucrarea sa publică 26, cf. I Cor. 16, 18) .  

Ideea exprimată astfel prin infinitivul verbului oida, în 5, 1 7, este 
reluată în versetul următor : c< Şi să-i aveţi în cinste pe ei cu iubire 
nemăsurată pentru lucrarea lor» (5, 18) .  Verbul 711eo1-1at oare are, mai 
întîi, sensul de a conduce, a cîrmui, însemnează, u:qeori, şi a stima, a 
preţui, a cinsti 27 ( cf. Fapte 26, 2) . Acesta este sensul acestui ":erb în 
I Tesaloniceni 5 ,  13, ceea ce pune în lumină importanţa funcţiei preo
ţeşti în comunitatea creştină locală. Cinstirea arătată preoţilor trebuie 
însoţită, ca orice atitudine faţă de semen, în Creştinism, de «iubire 
nemăsurată» (5, 1 8) .  Sfîntul Ioan Hrisostorn comentează astfel îndru
marea paulină : c<Nu la întîrnplare, . zice (Apostolul) ,  să-i iubeşti, ci cu 
prisosinţă chiar, adică aşa cum iubesc fiii pe tată, pentru că prin ei 
(preoţi) voi v-,aţi născut spre viaţă veşnică, prin ei aţi dştigat împă
răţia cerurilor, prin mîinile lor aţi primit toate (cele duhovniceşti) , 
prin ei vi se deschid porţile cerului.. . Cel ce iubeşte pe HTistos , iubeş
te şi pe preot - orkine ar fi el - pent�u că printr-însuJ s-a învred
nidt de lnfrkoşatele Taine» 2s. 

25. I bidem, 455. 
26. Vezi Sfîntul Ignatie Teoforul, Epistola către Smirneni 9, 1 : • «Să cinstiţi 

pe Dumnezeu şi pe episcop». 
27. Pr. dr. H. Rovenţa, op. cit., p. 138. 
28. Comentariu la Tesa/oniceni, Omilia a X-a, 1, P.G., LXII, 456. 
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Spre deosebire de Sfîntul -Luca, autorul Faptelor Apostolilor, a 
cărui ex;punere aparţine unui istoric şi se adresează oricărui cititor 
pentru a-l informa, sistematic şi cît mai ex,act, asU;pra principalelor 
evenimente creştine din epoca apostoHcă, Sfîntul Apostol Pavel are 
în vedere un anumit cerc de cititori, o anumită Biserkă ·creştină, si
tuaţiile concrete din acea Biserică. De aceea, ,accentul, în această 
Epistolă paulină, c.a -şi in alte Epistole ale marelui Apostol cade nu 
pe expuneri generale şi de instituire, ci pe raporturile concrete din
tre slujitorul bisericesc hirotonit căruia îi stabileşte atribuţiunile şi 
creştini cărora le indică purtarea faţă de păstorii lor spirituali. Ter
minoiogia folos'i,tă este suoordonrut:ă acestui ţel. In orice caz, dacă, în 
îndemnurile paulin'e nu aflăm decît indicaţi,a, clară, de ?ltfel, a exis
tenţei preoţilor în Biserica Tesalonicului la mai ;puţin · de un an de la 
întemeierea ei, avem însă prilejul să constatăm bazele unei Pasto
rale creştine, indicaţi.a precisă a unei teologii pastoral-misionare, 
care se desăvîrşeşte şi se conturează în mod continuu in viaţa de fie
care zi a Biseridi , care cunoaşte doi poli ai dezvoltării saile : păstorul 
hirotonit şi creştinii din acea Biiserică. Intregul conţinut al celor două 
Epistole către Tesaloniceni dobîndeşte o posibilitate în plus de a fi 
urmat cît mai deplin de către ,comunitatea creştină din importantul 
oraş al Macedoniei. Se poate 1susţine şi opinia că scopul principal al 
introducerii, în textul Epistolei a îndrumărilor privind raporturile din
tre preoţi şi creştinii tesaloni:ceni este acela de a chema pe slujitorii bi
sericeşti la aplicarea riguroasă a indicaţiilor din Epistolă, iar, indirect, 
acela. de a îndatora ,pe credincioşi să se. supună cîrmuitorilor biseri
ceşti care, la rîndul lor, t reouie să urmărească zilnic aplicarea, în 
viaţa creştină, a parenezei pauline. Trebuie reţinut însă că orice răs
plată, fie spirituală, fie materială, sugerată în textul de eare ne ocu
păm, de care trebuie să se bucure preotul nu este nimic altceva decît 
urmarea ostenelilor sale şi ,a ro.adelor pe care acesta le pune Ia dis
poziţia întregii comunHăţi. 

Consolidarea prestigiului şi autorităţii preotului în :Biserica pe 
care o păstoreşte se înscrie ca un factor determinant pentru propă
şirea spirituală a obştii creştine. Pentru realizarea acestui deziderat 
trebuie să depună eforturi susţtnut-e şi preotul, dar şi creştinii pe care 
îi păstoreşte, printr-o atitudine de preţuire şi respect faţă de persoa
na şi lucrarea sa, determinîndu-1 prin purtarea lor, să reevalueze ne
curmat activitatea şi ţinuta sa generală astfel încît să devină cît mai 
conformă cu imaginea păstorului idea'l ref,lectată în convingerile şi 
concepţiile creştinilor. Preoţia apostolică premerge pe cea ierarhică 
nu numai pentru a o deriva pe aceasta din urmă, ci şi pentru a-i oferi 
modelul ideal de lucrare şi de conduită. Acesta este şi motivul pen
tru care expunerile privind preoţia apostolică se ,împletesc, in Epis-· 
tolele Pl=I-Uline, cu cele ,care privesc preoţia ierarhică. 
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B. BISERICILE DIN GALATIA VECHE { DE NORD} 
Am arăbat mai înainte cum în cursul primei căllători i  misionare, 

Pavel şi Barnaba au evanghelizat provindHe Pisidia şi Licaonia (An
tiohia Pisidiei, Iconiu, Listra, Derbe etc.), care făceau parte din pro
vincia romană Galatia, fiind aşezate în ,sudul acesteia 29. ln cursul ce
lei de-a doua călătorii misionare şi anume, la începutul acesteia, 
Sfîntul Apostol Pavel va predica Evanghelia în Galati-a veche propriu
zisă sau nordkă 30 (Fapte 16, 6; cf. 18, 23; Gal. 4, 13-1 5 ; I Cor. 16, 
1, etc.). Sfîntul Luca nu menţionează, în această direcţie, decît că gru
pul misionarilor creştini, terminînd de vizitat Biseridle din Siria, Ci
licia, din Derbe şi iistra şi din alte cetăţi, «a străbătut Frigia şi ţinu
tul Galatiei, opriţi fiind de Duhul Sfînt ca să propovăduiască cuvîntul 
în Asia» (Fapte 16, 6). Deşi Faptele Apostolilor nu cuprind alte pre
cizări cu privire la activitatea Sfîntului Apostol Pavel în Galatia, cu-. 
noscînd metodele sale misionare din relatările privind călătoria întîi 
misionară (Fapte 13-14) din ,care o bună parte s-a de15făşurat în preaj
ma Galatiei de nord, ne putem lesne închipui cum a decurs această 
activitate şi în localităţile din Galatia de nord. Rezultatele bune ale 
acestei activităţi sînt ceritificate cu ocazi,a cercetării, pentru a doua 
oară, în cursul călătoriei a treia misionară, a aceloraşi provincii, Ga
latia şi Frigia cînd Sfîntul Apostol Pavel a întărit «pe toţi ucenicii» 
{Fapte 18  , .  23) care trăiau în aceste părţi încă din timpul propovădui
rii anterioare (Fapte 1 6, 6). Dar dovada peremptorie a izbînzilor mi
sionare ale Sfîntului Apostol Pavel în Galatia este însăşi Epistola că
tre Galateni din care rezultă, în · mod limpede, că � Apostolul neamuri
lor este cel care a întemeiat Bisericile din Galatia ( 1 ,  8-9 ; 4, 13-
1 5) şi «i-a născut» pe galateni la viaţa cea nouă în Hristos (4, 19). 

Nu încape nici' o rndoială că, în acelaşi timp cu întemeierea Bi
sericilor din partea de nord a Galatiei , Sfîntul Apostol Pavel a pro
cedat, ca şi în cazul Bisericilor întemeiate în 1prima călătorie misiona
ră în sudul aceleiaşi Gal-a.tii, la hjrotonirea pr�oţi'lor ·în fiecare Bise
rică (cf. Fapte 14, 23) .  Dar, ca de obicei, el nu repetă informaţii pe 
care cititorul trebuie să le considere subînţelese în cazul unor situa-
ţii identice sau asemănătoare. � 

O astfel de afirmaţie primeş,te, în ce priveşte Bisericile din Galatia, 
o confirmare categorică prin Epistola către Galateni prin care ni se 
dezvăluie nu numai existenţa unor Biserici înfloritoare în această 
parte a Galatiei, dar şi o viaţă religio'asă intensă care se desfăşoară 
sub semnul unei permanente preocupări pentru adîncirea adevărului 
creştin, al unui sporit interes faţă de complexa problematică a ra
portului LE'qe-Eva,nqhelie. Acest fapt prilejuieşte· Sfîntului Apostol 
Pavel c1 ezvo'l1:area si prezentarea unor aspecte fundamentale ale sote
riologiei, ale învăţăturii creştine paralel cu mustrarea cîtorva din des
tinatarii Epistolei sale pentru faptul de a se fi lăsat atraşi de false for
mulări <!le unora, care, -cum spune însuşi Apostolul galatenilor, «vă 

29. Pr. dr. Vasile Mihoc, Epistola Sflntului Apostol Pavel cdtre Galateni. Stu
diu introductiv, traducere şi ·comentariu, teză cte dnctorat, ElB. Bucureşti, 1 983. p _ 
17-18 ; Pr. dr. Vasile Gheorghiu, Adresatii Epistolei către Galateni, Cernăuţi, 1 904. 

30. Pr. dr. V. Mihoc, op. cit., p. 15. 
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tulbură şi voies<: să schimbe Evanghelia lui Hristos» (Gal. 1 ,  8) pro
:povăduită, în localităţile Galatiei în mod ,autentic de un autentic 
Apostol al lui Iisus Hristos. 

Faţă de unele manifestări ale apostoliilor şi , dascălilor mincinoşi 
care au ales pentru falsele expuneri, tinerele şi încă neîntăritele co
munităţi creştine din localităţi ale Galatiei, Sfîntul Apostol Pavel 
dezvoltă, încă de Ia începutul Epistolei pe care o putem_ subintitula 
circulară deoarece ea va .fi ,fost citită din Biserică în. Biserkă în ţinu
tul Galatiei (cf. 1 ,  2) , o teo[ogie a aposto'Iatului creştin, dar cu refe
rire specială la propriul apostolat al Sfîntului' Pavel. Autorul Epistolei 
arată că • autenticitatea unui apostolat creştin se argumentează cu 
obîrşia sa divină. Sfîntul Pavel precizează creştinilor din Galatia că 
el este «Apostolul nu de ia oameni , nici prin vreuri cm, ci prin Iisus 
Hristos şi prin Dumnezeu-Tatăl, Care L-a înviat din morţi» ( 1 ,  1 ) .  Un 
alt criteriu al autenticită\ii apostolatului priveşte obîrşia dumneze
iască a propovăduirii sale: «Dar vă fac cunoscut, fraţilor, că Evanghe
lia binevestită de mine nu este după om pentru că nici eu n-am pri
mit-o după om, nici n-am învăţat-o, ci prin descoperirea lui Iisus Hris
tos» ( 1 ,  1 1-12) .  

Stabilind cele două niterii ale apostolatului autentic, Sfîntul 
Apostol Pavel dezvăluie, de fapt, esenţa preoţiei apostolice care con
stă în originea ei divină �i în propovăduirea învăţăturii dumnezeieşti 
a Evangheliei «spre care şf îngerii doresc să privească» (I Petru 1 , 
·1 2). Or, preoţia apostolică este forma cea dintîi a celei mai înalte 
trepte a preoţiei ierarhice sacr-amentale, -acea formă din care derivă 
prin succesiune neîntreruptă pînă astăzi, preoţia ierarhică sacramen
tală, în cele trei trepte ale sale : epi1scopatul, preoţia propriu-zisă şi 
diaconatul. Cînd Apostolul este chemat şi dnduit de Dumnezeu, iar 
propovăduirea lui cuprinde Ev,anghelia lui Dumnezeu, lucrarea lui 
este mai presus de orice greşeală, aflîndu-se sub asistenţa divină c_elei 
mai presus de fire : «Chiar dacă noi sau un înger din cer v-ar vesti 
a ltă Evanghelie decît aceea pe care v-am vestit-o ,  să fie anatema. Pre
cum v-am spus mai înainte şi acum vă spun iarăşi : Dacă vă propovă
duieşte cineva altceva decît aţi primit, să fie anatema» ( 1 ,  8-9).  Preo
ţia apostolica. este, înainte de orice, preoţia propovăduirii descoperi
rii dumnezeieşti celei mai presus de fire şi, pentru aceasta, Apostolul 
nu poate fi judecat nici de oameni şi nici de îngeri, nici el, nici pro
povăduirea lui. Cel ce judecă şi contestă Evanghelia descoperită de 
un Aposto1I al lui Dumnezeu devine şi  eSll:e prin .însuşi acest fapt, apos
tol şi dascăl mincinos, deoarece cheamă pe creştini la o «altă Evanghe
lie» ( 1 ,  6) . 

Preoţia apostolică, în fapt, preoţia ierarhică sacramentală în treap
ta cea mai înaltă, nu caută «bunăvoinţa oamenilor», ci «pe a lui Dum
nezeu» ( 1 ,  10) ,  căci dacă Apostolul ar «plăcea încă oamenilor» n-ar 
mai fi «rob al lui Iisus» (Ibid.) şi nici n-ar spune adevărţ1l ( 4, 1 6) .  
Creştinii trebuie să distingă, în baza acestor criterii, Intre· apostola
tul autentic şi propovăduirea mincinoasă care, uneori, transformă în
tr-o asemenea măsură cugetul creştin, incit se poate ca unii credin
cio�i să vadă in adevăratul Apostol pe propriul lor vrăjmaş tocmai 
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peB.tru că propovăduieşte adevărul (4, 1 6) confundînd adevărul cu 
minciuna şi binele cu răul. 

Motivaţia reală a activităţii apostolilor şi dascălilor mincinoşi 
constă în aceea că ei rîvnesc, «dar nu cu gînd bun», pe •creştinii ga
lateni, dar numai pentru a-i despărţi de Apostol spre a-i iubi pe ei 
(4, 1 7) ,  numai pentru a-i opri să se supună adevărului (5, 7). Osînda 
celor ce se ridică împotriva Apostolului autentic, tulburînd pe creşti
nii galateni, va veni «orice ar fi ei» ( 5, 1 0). Lupta falşilor apostoli şi 
învăţători îşi are obîrşia în dorinţa de «mărire deşartă» (5, 26) care 
este străină de adevărata slujire apostolică. Este demn de remarcat 
că Sfîntul Apostol Pavel nu se mărgineşte ia denunţarea falselor pro
povăduiri atît de dăunătoare creştinilor galateni care se lasă atraşi 
de ele. E1 susţine autenticitatea adevărului evanghelic, caracterul său 
de descoperire suprafirească prin punerea în lumină a preoţiei ierar
hi'ce sacramenta.ile, respectiv a preoţiei apostolice de care orice tri
mis al Mintuitorului s-a învrednFC!it prin harul speciail. ce i s-a înCTe
dinţat, lui şi urmaşilor lui prin hirotonie (cf. Ioan 20, 21-23) .  Acolo 
unde este o autentică preoţie apostolică, este şi adevărul evanghelic 
revelat. · Apostolul ca şi urmaşii · săi sînt garanţi ai adevărului creştin 
prin Biserică. Sfi.ntul Apostol Pavel pune în lumină cu deosebită cla
ritate învăţătura că el însuşi s-a suit la Ierusalim cu Barnaba şi cu 
Tit pentru ca, «potrivit unei descoperiri», să arate Evanghelia pe care 
o propovăduieşte La neamuri, «îndeosebi celor mai de seamă» (2, 1 -
2) . Adevăratul dascăl al Bisericii păstrează legătura neîntreruptă cu 
cei ce cirmuiesc această instituţie (cf. Fapte 18, 22; 21, 18-25), de
punînd în acest sens, toate străduinţe1le şi înfruntînd pentru aceas
ta şi primejdii (20, 23-25 ; 21 ,  il-1 4), pentru că trăirea adevărului 
evanghelic în mod comunitar, laolaltă cu cei ce se află în aceeaşi 
treaptă cu el, care, in acelaşi timp, sînt şi cei mai înalţi cîrmuitori bi
sericeşti din epocă, este una din bucuriile şi satisfacţiile adevăratului 
Apostol. Fără să fie o confruntare a ·  două propovăduiri, împărtăşirea 
reciprocă a unor aspecte şi experienţe misionare reprezintă un pri
lej de îmbogăţiri şi acum.ulări spirituale, generatoare de noi elanuri, 
de lărgire a orizontului propriu şi de întărire a bazelor teologice şi 
misionare. 

Cea mai generoasă şi oportună ocazie , de reciprocă împărtăşire 
a experienţelor şi rezultatelor misionare, care le-a fost oferită, în em)
ca de care ne ocupăm, Apostolilor şi celorlalţi slujitori bisericeşti a 
fost, fără îndoială, Sinodul de la Ierusalim la care se referă pe larg 
Apostolul neamurilor în Epistola către Galateni pe care n prezintă 
de pe poziţia celui care a trăit, în acea împrejurare, marea satisfac
ţie de a-şi vedea reconfirmată ceea ce el numeşte «Evanghelia mea» 
(Rom. 2, 16;  16, 25 ; II Tim. 2, 8), adică acea propovăduire prin care 
ise aduce la cunoştinţă neamurilor că Biserica lui este deschisă fără 
condiţia practicării tăierii împrejur, o prevedere mozaică abolită prin 
venirea lui Hristos şi, în acelaşi timp, o povară suplimentară inutilă. 
__ Vorbind despre apostolatul său care se extinde, în pri:qrnl rind 

şi în consens cu ceilalţi Apostoli, la neamuri (Gal. 2, 7-9), . Sf1ntul 
Pavel vorbeşte despre preoţia apostolică pe care o aflăm la originile 
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preoţiei ierarhice sa-cramentale. Delirai tind-o de falsele propovăduiri 
iudaizante insinuate :în tinerele Bîserici galatene, Sfîntul Apostol Pa
vel îngăduie o evaluare cit mai deplină şi corectă a preoţiei auten
tice, responsabile şi practicată în consens cu învăţăturii- şi cîrmuirea 
bisericească. Dar fiindcă .sluj_irea preoţească apostolică este, prin na
tura ei, itinerantă, autorul Epistolei ce.tre Galateni atrage atenţia citi
toritlor săi asupra existenţei, în mijlocul lor, a autenticilor lor învă
ţători, a sJujitorilor înzestraţi cu harul .preoţiei ierarhice sacramen
tale şi, în consecinţă, responsabili înaintea lui Dumnezeu şi a Bişeri
cii, de propovăduirea şi purtarea :lor : «Cel ce învaţă cuvîntu l ::;ă 
facă parte învăţătorului din toate bunurile» (6, 6). 

Nu va fi ultima ooră cînd Sfîntul Apostol Pavel se referă la pro
blema delicată, dar inevitabilă a retribuirii preotului pentru slujirea 
sa învăţătorească (I Tim. 5, 17-19 ; I Cor. 9, 7-14 ; cf. Luca 10, 7 ;  
Matei 10, 10 ; Invăţătura celor doisprezece Apostoli XIII, 1-7). Pu
nînd această problemă, Sfîntul Apostol Pavel atrage atenţia creştini
lor galateni asupra unei îndatoriri concrete stabilite în termenii unei 
îndrumări apostolice avînd caracter obligatoriu. Autorul Epistolei îm
parte pe cei ce akătuiesc Biserica în două grupuri din punctul de 
vedere al raportului lor cu învăţătura evanghelică. Primul din aceste 
grllipuri est-e desemnat ipri,n termenul o xa.-cex_ouf1E"o<;, ,cel ce primeşte în
văţătura, cel ce este ·catehizat, cel ce beneficiază de predica preotu
lui, catehumenu1, şi a-cesta este de departe, cel mai numeros în Bise
rică. Cel de-al doilea grup este desemnat prin 't�J Y.a.'tr,x_ouv-ct ,  (dat. mase. 
part. prezent activ de la :,.ci'trix.im) şi 1cuprinde pe ,cei ce sînt pregătiţi 
şi însărcinaţi să desfăşoare o activitate sistematică de expunere şi 
transmitere a întregii învăţături creştine. Ca şi verbul âtociaxm, a în
văţa, a instrui, xa.qx_im face parte din vocabularul Noului Testament 
de transmi tere a învăţăturii religioase şi morale (Rom. 2, 18) şi în
deosebi a adevărului evanghelic, dar în mod sistematic şi aprofundat, 
celor deja bote'.Ziaţi (I Cor. 14, 19 ; Gal. 6 ,  6 ;  cf .  Luca 1, 4 ;  Fapte 1 8 , 
25 ; 2 1 , 21 ). Catehizarea se deosebeşte, deci, de propovăduire prin 
aeeea că este o lucrare permanentă în Biserică avînd, practic, o du
rată nelimitată (I  Cor. 14, 19) ,  în timp ce propovăduirea este anunţarea 
pentru întîia oară într-un anumit loc a adevărului despre Iisus, ur
mărind convertirea la credinţă a auditoriului. Sfîntul Apostol Pavel 
are în vedere, în textul de mai sus, deci, pe slujitorii bi.sericeşti care, 
stînd permanent fa mijlocul credincioşilor, au îndatorirea de a expu
ne în mod sistematic toate laturile învăţăturii creştine, ţinînd seama 
de necesităţile creştinilor din comunitatea respectivă. Pe lingă aceea 
că ,  prin ar.tivitatea de caitehTzare, . se împlineş•te o importantă tre
buinţă in Biserică. Sfi.nitul foarn HrLs-ostom pune în ,lumirnă şi art a.6-
,pect favorabil care decurge din această activitate. El se referă la 
faptul că îndeplinindu-şi îndatorirea de a oferi preotului cele de tre
�:minţă traiului zilnic, -credinciosul îşi îndeplineşte o obligaţie mo
rală, dar în acelaşi timp, se suoliniază dependenţa materi·ală a preo
tului de credincioşii săi, ceea ce e de natură să înlăture primejdia ca 
pre.otul să -cadă în păcatul m'indriei 31, care�l poate · îndepărta •şi rupe 
în mod dureros de păstoriţii săi. 

31. Comentariu la Epistola către Galateni, P.G., LXI, 676. 
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La expunerile aprofundate privind apostolatul paulin care îşi are 
temeiul şi îndreptăţirea în harul preoţiei apostolice şi la cele asupra 
unei laturi. anumite a raportului dintre preotul-catehet şi credincioşii 
cărora le înfăţişează învăţătura evanghelică, Epistola către Galateni 
mai prezintă o importanţă deosebită pentru conturarea formulărilor 
asupra preoţiei ierarhice . sacramentale tn epoca apostolică. Avem în 
vedere precizările privind poziţia înaltă a Sfîntului Iacov ln Biserica 
Ierusalimului şi, în !Jeneral, în Biserica apostolică în cailitatea sa de 
episcop al Cetăţii Sfinte şi chiar dacă aceste date ( 1, 19 , 2, 2, 6, 9 ,  
cf. 2, 1 2) au in vedere starea preoţiei ierarhice în Biserka Ierusalimu
lui, ele ne arată că, creştinii galateni erau puşi la curent cu cele mai 
de seamă aspecte ale învăţăturii privind preoţia ierarhică odată ce ei 
cunosc poziţia Sftntului Iacov la Ierusalim şi, in general, ln Biserica 
acelei epoci. Acest fapt rezultă din Epistola care le e adresată şi în 
care numele Sfîntului Iacov apare fără determinările de rigoare privind 
:poziţia sa în Biserica Ierusalimului, aşa cum se tntlmpl'ă numai · tn ca
zul unor persoane binecunoscute în epocă cum sint, de exemplu, ,  Chefa 
(Petru) şi Ioan alături de care este amintit în Galateni 2, 9, ca stîlp 
aJ Bisericii. Este demn de semnalat că, în Epistola către Galateni, 
Sfîntul Apostol Pavel ne informează despre existenţa, ln Biserica 
acelui timp, a acelor ol 8oxouv'te<;, cei socotiţi mari, cei ce hotărăsc, 
cei ţinuţi în cinste deosebită, cei mai de seamă (2, 2, 6) , ucei socotiţi 
stHpi ai Bisericii», adică «Iacov şi Chefa şi Ioan» (2, 9), care asigu
rau drmuirea Bisericii în cazul ivirii necesităţii luării unor hotărîri 
urgente în condiţiile în care nu puteau să fie convoc·aţi Sfinţii Apos
toli sau un for bisericesc mai înalt, ca Sinodul, de exemplu. ln sarcina 
a�estui nucleu al conducerii colegiale cădea, se pare, alegerea şi 
hirotonia episcopilor, numărindu-se astfel ca membri tn acel 'to 1tpea�o
'tEptov care a săvîrşit şi hirotonia lui Timotei (I Tim. 4, 14) 32• Este 
aproape de prisos să fa.cern precizarea că acest to presbiter,ion, tr,adus, 
in modul cel mai potrivit, ln ultimele ediţii ale Noului Testament, 
prin mai-marii preoţilor, era akătuit numai din persoane tnzestrate 
cu harul preoţiei ·apostolice şi ierarhice in treapta cea mai înaltă, 
pentru că nici o cinste, în Biserică, nu se ia prin voia fiecăruia "ci 
dacă este chemat de Dumnezeu» (Evrei 5, 4). 

Sfintul Apostol Pavel descrie, în Epistola către Galateni, struc
turile conducerii sup,erioare bisericeşti, activitatea a(cestora, tn sco
pul asigurării disciplinei1 creştine şi a determinării acelor hotărlri şi 
măsuri necesare la un moment dat, ca şi ln scopul înlăturării, din timp 
şi în mod decis, a unor atitudini sau evoluţii greşite (cf. 2, 1 1-15), 
pentru Cil cititorii Epistolei să fie în situaţia de a aprecia ,complexi
tatea vieţii bisericeşti, mecanismul bine întocmit şi eficient al con
ducerii biserkeşti care funcţionează fără greş pentru a asigura un 
traseu cit mai uşor şi mai liniştit vieţii creştine. Intr-o astfel ae si
tuaţie, ivirea unor dascăli sau apostoli mincinoşi nu este decit un 
accident care va fi repede şi lesne înlăturat. 

32. Prof. I. Moisescu, Ierarhia bisericeascd Jn epoca · apostolicd, Editura Geutru
lui Mitropolitan al Olteniei, Craiova, 1 955, p. 62. 
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. Sfîntlil Apostol Pavel a urmărit •ca, în Epistola către Galateni, 
scrisă îndut6. după cele două adresate tesalonicenilor, să ofere ci ti
torilor săi, d in c,are unii se lăsaseră atraşi în mreje:le propovăduirilor 
iudaiza.nte, cadrul general al orga111izării creştine şi structuri1or înal 
tei conduceri bisericeşti pentru ca aceşti cititori să fie în măsură să 
înţeleagă şi să aprecieze că învăţătura apostolică, exactă şi corectă, 
este opera întregii Biserici şi este girată de cei mai înalţi cîrmuitori 
creştini. 

CITEV A PROBLEME OE ISTORIA RELIGIILOR * 
Experienţa religioasă în Vechiul Testament 

I 

NICOLAE ARSENIE\' 

E:{islenţa unei varietăţi mari de religii, mult diferite între ele, nu 
numai · în reprezentarea externă a cultului, dar şi în întreaga lor învă
ţătură şi în valorile lor spirituale şi morale, a fost abordată în diverse 
modaiităţi. Regăsim, de exemplu, punctul de vedere (pe •care l-am numi 
i<Ul îra-calv inist'») care neagă existenţei orici:iror trăsături pozitive în 
natura căzută a omului şi, prin urmare, în toate religiile păgine. Pe 
de altă parte, există modul de abordare pe care l-am numi «relativist». 
Atunci cînd au legătură cu o anumită credinţă generală despre Dum
nezeu, aceasta consideră toate religiile numite «superioare», ca fiind 
mai mul t sau mai puţin egale ca valori ultime - ca abordări eg,al vala
bile şi acceptabile ale tainei Divinului. Acest punct de vedere este, 
susţinut adeseori de către adepţii teosofiei, .fiind împăr.tăşit şi de un 
număr de gînditori religioşi indieni. Un exemplu specific în acest sens 
este rugăciunea filosofului Abul-Fasl (1547-1595), care a trăit la 
curtea marelui împărat al Indiei, «Marele Mogul» Akbar. El simte în 
mod egal prezenţa lui Dumnezeu ' în moschee, în templele păgîne, în 
comunităţile budiste, în .cultul creştin şi iudaic. 

0•î2i există însă un alt gen de abordare relativistă, a religiei baza
tă pe o concepţie agnostică sau esenţial atee şi care consideră că 
toate religiile sînt pur şi simplu proiecţii ale minţii umane şi prin 
urmare sînt supuse legilor evo1uţiei umane. Combinată cîteodată cu 
aceasta - în baza cărui drept, nu ştim - intîlnim o abordare foarte 
optimistă a acestei evoluţii in sensul · unei ascensiuni a omului spre 
forme superioare (nu numai psihologic, dar şi subiectiv superioare, dacă 
nu există o Realitate divină absolută corespunzătoare lor) , de credinţă 
şi conştiinţă morală. 

Această teorie evoluţionistă are aspecte multiple şi foarte dife
rite. Ea poate fi numită «pozitivistă», după cum o fac Auguste Comte 
( 1798-1857) şi urmaşii săi. După părerea sa, religia este doar un pas 
necesar în evoluţia şi creşterea minţii umane spre ţinta ei, · cunoaşte
rea ştiinţifică. Prin urmare, ea a fost depăşită de o fază superioară, 
,cea ştiinţifică, şi prin urmare nu are pretenţia unei valori permanen
te. Mai sînt însă şi alte teorii evoluţioniste care atribuie 'sau par să 

,. Tex t  preluat din versiunea română, !n curs ele apariţie şi semnată de D-na 
Lidia Rus şi DI. prof. dr. Remus Rus, a cărţii lui N. Arseniev : Revelation of Lile 
Eterna!. 
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atribuie o anumită valoare intrinsecă (nu numai aceea a unei etape 
de trecere spre cunoaşterea ştiinţifică) unor forme superioare ale re
ligiei şi ale experienţei religioase. Acest lucru este însă posibil nu
mai pe baza recunoaşterii ( implicită sau explicită) a adevărului fun
damental al religiei - existenţa Realităţii divine. Altminteri, ar fi 
lipsită de sens. O abordare pur istorică şi rela-tivist�i exclude orice 
judecată de valoare şi nu dă nici un fel de drept unei astfel de jude
căţi. Dacă nici o religie nu se întemeiază pe Realitatea Supremă şi 
este esenţial eronată, atunci toate diferenţele în abordarea variate
lor aspecte ale religiei au pur şi simplu un temei psihologic şi subiec
tiv. Atunci nu avem dreptul să vorbim de nici o evoluţie progresivă 
(sau numai în sensul propus de Auguste Comte - vezi mai sus) . Tot 
ceea ce putem face este să descriem fazele succesive, abţinîndu-ne 
de la judecăţi de valoare. 

Poziţia celui care crede în Realitatea divină supremă este însă 
cu desăvîrşire alta. ln lumina acestui Adevăr divin suprem totul poa
te şi trebuie să fie cîntărit şi testat in funcţie de acest Adevăr. ln plus, 
pot fi făcute şi judecăţi de valoare referi,toare la formele şi aspec
tele credinţei umane şi ale religiei. 

Care este atitudinea creştină, apostolică faţă de căutările reli
gioase şi faţă de credinţa religioasă a omenirii în afara revelaţiei Ve-
chiului şi a Noului Testament ? 

Aceasta este o dublă atitudine. Ea este clar afirmată în capitolul 
17 al Faptelor Apostolilor. Sf. Apostol Pavel este prezentat ca fiind 
«neliniştit» în duhul său văzînd cetatea Atenei «plină de idoli» (za,;:d,
BwAov). El vorbeşte în faţa unui auditoriu restrîns, educat, de pe Areo
pag. Printre altarele din Atena el a d�scoperit unul dedicat «Dumne
zeului necunoscut» .  Despre acest Dumnezeu el le ·-va predica. Acest 
Dumnezeu, Creator al lumii, nu se sălăşluieşte în temple ; el · a creat 
ne,amul omenesc, «aşezînd vremi'le cele de mai înainte rînduite şi. 
hotarele locuirii ,  c a  ei să caute pe Dumnezeu, doar L-ar pipăi şi L-ar 
găsi ,  deşi nu e departe de fiecare dintre noi». I ar Pavel cont inuă : 
«Căci în El trăim şi ne ·  mişcăm ş i  sîntem, precum au zis şi unii dintre 
poeţii voştri : căci al Lui neam şi sîntem" .  (Aceste două citate ultime 
sînt luate din scriitori religioşi greci ) .  La fel, în Prologul Evangheliei 
după Ioan citim : «Cuvîntul era Lumina cea adevărată care luminează 

• pe tot omul(o q:,w,;:[(c:t 1ttina iiv&pw1tov) care vine în lume».  Sensul acestor 
două pasaje -- cuvintele Sf. Pa:vel şi această frază din Evangh eli2. 
după Sf. · Ioan ( 1 ,  9) - relevă existenţa unei anumite cunoaşteri des
pre Dumnezeu, sau a unei dorinţe, aspiraţii şi cău tări după El sădită 
în toţi oamenii. chiar şi în lumea păgînă. Cuvintele Sf. Apostol Pavel 
din capitolele 1 şi 2 din Epistola către Romani cortsună cu această 
idee, acestea reliefînd posibilitatea unei anumite cunoaşteri a lui Dum
nezeu ca şi Creator divin acces•ibilă tuturor oamenilor nrin cont,�rn 
plarea lucrurilor create şi potrivit unui cod scris în inimile oamenilor 
( 1 ,  19-20 ; 2, 1 4-15) .  Acest lucru . coincide cu ceea ce doi din pri
mii Părinţi creştini - Justin Filosoful şi Clement Alexandrinul -
spun referitor la sămînţa Logosului Divin împrăştiată în inimile ce
lor drepţi dintre greci, mai · precis a lui Socrate şi Heraclit. Există în 
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om o înclinare naturală, înnăscută spre Dumnezeu , ea este lucrarea 
Logosului Divin care dă lumină şi viaţă. Omul este atras în mod na
tural de Logosul Divin care este Legea lăuntrică potrivit căreia lu
mea are viaţă. Iar această atracţie explică scînteierile de adevăr de 
cunoaştere autentică a lui Dumnezeu, împrăştiate în religiile «păgi
ne» ... printre mulţimea celor mai grosol,ane greşeli şi a degradării 
morale. 

Mai există însă încă un aspect al păginismului, reliefat cu tot 
atîta putere în mesajul apostolic şi în experienţa şi convingerile creş
tinismului primar : păginismul ca religie a omului a pierdut adevăra
ta cunoaştere a lui Dumnezeu, ca religie a omului căzut. Aceasta a 
devenit o religie falsă, ba mai mult, a devenit scena de acţiune a 
puterilor anti-dumnezeieşti, demonice, rele. Acest pUJ;lct de vedere 
este scos în evidenţă de acelaşi Sf. Apostol Pavel în cele două epis
tole către Corinteni : "Ci (ziţ::) că cele ce jertfesc neamurile (păginii) , 
jertfesc demonilor şi nu lui Dumnezeu. Şi nu voiesc ca voi să fiţi păr
taşi ai demonilor. Nu puteţi bea paharul Domnului şi paharul demo
nilor ; nu puteţi să vă împărtăşiţi din masa Domnului şi din masa de
monilor» (I Corinteni 10, 20-21) .  «Sau ce lmpărtăşire are lumina cu 
întllfilericul ? Şi ce învoire este întru Hristos şi V eliar ? Sau ce în
ţelegere este între tempiul lui Dumnezeu şi idoli ? Căci noi stntem 
templu al Dumnezeului celui viu ... » (II Corinteni 6, 14-16) .  

Acec:.sta nu este o aserţiune pur teoretică, ci rezmltatul unui sen
timent şi al unei convingeri nestrămutate a primilor creştini faţă de 
cultul păgin cu care erau confruntaţi şi pe care îl considerau ca fiind 
moral pervers şi demonic. Este vorba de o experienţă profundă a 
primilor creştini că prin cultele păgine ei erau confruntaţi cu ceva 
ostil şi substanţial rău. Iar motivele pentru o astfel de credinţă erau 
îndestulătoare. 

Toţi cei care au studiat cu atenţie diferitele aspecte şi faze ale 
religiilor lumii din afara religiilor Vechiului şi Noului Testament nu 
pot să nu fie izbiţi de dualitatea fundamentală, profundă care străba
te această dezvoltare ·religioasă. Contrastele sînt mari şi izbitoare. 
Alături de imne minunate dedicate Dumnezeului supr�m. alături de 
aspirnţia religioasb. după unica divinitate absolută care inspiră în spe
cial unele texte egiptene şi indiene antice, întîlnim panteonul pestriţ 
al religiei populare şi dteodată - ca de exemplu, ln unele texte ba
biloniene şi în elenismul tîrziu - senzaţia unei prezenţe pătrunză
toare şi ,a unei puteri imense a nenumăratelor spirite rele, un «poli
demonism» adevărat, care ne umple inima de groază. Cea mai bună 
metodă de a ne proteja sînt riturile şi incantaţiile magice. A·cest senti
ment al groazei străbate, de exemplu, vestitul text-incantaţie asiro
babilonian împotriva Celor 1Şapte Răi : Sînt şapte ! Sîn,t şapte / In pro
funzimile oceanului sînt şapte, / Sînt şapte bîntuind Cerurile, / Ei nu 
sînt nici bărbat şi nici femeie, / Ei sînt aidoma vîntului răscolitor ... / 
Nu cunosc milă sau îndurare, / Nu ascultă rugăciuni · sau cereri ... / Pri
mul dintre ei este Vîntul de Sud, / Al doilea - Dragonul cu făki 
descleştate I Căruia nimeni nu-i rezistă, / Al treilea este Leopardul 
feroce I Care înghite ·copii, / Al patrulea îngrozitorul Şarpe ... / Ei aduc 
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întunericul din cetate în cetate, / Furtuni care fac Cerurile să se cutre
mure, / Norul gros care aruncă Cerul în întuneric ... / Ei se tîră.sc aido
ma şerpilor pe pîntece· / Ei latră aidoma unei haite de lupi, / Peste 
l el mai înalt zid şi prin cel mai gros perete I Ei trec ca furtuna întu
neoată / Intrînd forţat din casă în casă, / Nici o uşă nu îi poate re
ţine, / Nici o încuietoare nu ii poate opri , I Căci peste prag ei se 
ttrăsc înăuntru ca un Şarpe . . .  1 şi aşa mai departe. 

Pe de altă parte, ce imens dinamism religios este descoperit în ve
chile texte de inspiraţie mono,t-eistă (sau panteistă) din Egipt şi India an
tică ! Voi cita cîteva din vechile documente egiptene. Un text vechi 
din piramide • vorbeşte despre Cel «care este fără nume,  al că
rui nume este ascuns». Există apoi un papirus de la Leyden 
(dinastia a 19-a) care recunoaşte în zeul Amon, manifestarea divini
tăţii supreme : «Nid un zeu nu cunoaşte înfăţişarea sa reală ... El nu 
are chip care să poată fi redat. . .  Este prea plin de taină, pentru ca 
slava sa să_ fie descoperită, ,prea mare pentru a fi scrutat. prea puter
nic pentru a fi cunoscut ... ». Această tradiţie este regăsită şi mai tir
ziu în istoria Egiptului. Deasupra intrării templului ptolerneic din 
Medumoud se află următoarea inscripţie : 

,,Cel ce s-a ,produs pe sine, al Cărui nume este ascuns şi Care se 
tflinuieşte pe sine de copiii săi, Cel care şi-a ridicat capul din abisul 
,întunecat, Cel care a existat atunci dnd nimeni nu era în afară de El. • 
Cel Care s-a ridicat singur, dindu-şi sieşi naştere, după ale Cărui pla
nuri toate fiinţelP. au fost produsr-, NPcunoscutul îi este chip; Ce} 
Care se ascunde de creaţia sa ... ». Intru-un mod asemănător zeul Ptah 
este numit ( în textele de l,a Memphis) , «Ta,tă  al tuturor zeilor, Ma-
r · Ie Zeu al timpurilor primordiale», -«Domnul Anilor» , «Stăpinul Veş
niciei» 2. 

• Să privim acum· la cîteva texte din India antică. Intîlnim în mul
te pasaje din Upanishade şi alte texte înrudite (cum ar fi Moksha
dharma din Mohâbhâratam) ,  prodamarea Unului,  a singurului Unu 
care există cu adevărat, «Satya satya.sya " { ..-ReaHtatea reali tiiţib) :i_  
11Căci există Ceva sau Cineva care nu ,îmbătrîneşte, cel bătrîn în zi
le, Cel Veşnic» ·i , «care există prin Sine lnsuşin, ceva «nemuritor, 
permanent», «nesupus schimbărilor» 5, «mare, 1iber de orice boală» 6, 
«strălucitor şi 11estrămut-at» 7, care este «dincolo de foame şi • sete, 

_; 

1 .  Textul acestei rugăciuni in Rene Grousset, Histoire de /'A.sie, voi. I, 1922, 
p, 225-226. 

2. Citat de Desroches-Noblecourt în articolul său : Des religions egyp!iennes, 
ln ampla lucrare. colectivă «Histoire generale des religions», ed. Maxime Gorce şi 
R. Mortier, voi. I ,  Paris, 1 948, p.  252, 2 15. 

3. Brihad Aranyaka Upanishad, 2, 1 ,  20 ; cf. Oltramare, Histoire des idees 
lheosophiques dans Ies Jndes, Anna,,les du Musee Guirnet, Bibliotheque cl'Etudes, 
voi. 23, 1903, p .  75, 1 15. 

4. S vetasvara Upanishad, 3, 21 ; S acred Books oi the East voi. 1 5, p.  248. 
5. Mokshadhârma Adh., 206, 32, Adh., 1 79, 25 ; Deussen, V ier"' philosophische 

Texte des Malictbhâratam, 1 906, p. 232, • 1 34. 
G. I. 43, 71 ; Vier philosophische Texte ... , p. 22. 
7. Prasna Up. 4 ;  vezi Hildebrand, Aus Brahmânas und Upanishaden, 192 1 ,  

p. 1 47. 
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dincolo ele mîhnire şi greşeală, dincolo de bătrîneţe şi moarte» 8• 
«Numele lui este «Cel lnalt» , deoarece El se află deasupra a tot 
răul» 9, El este Unul inefabil şi insondabil «Tainicul cel prea adînc, 
C&re nu poate fi cuprins de gîndire şi nici măsurat» 10, despre Care 
singurul lucru ce poate ii spus este : «El este ! » 11 şi «Cel care există 
c:1..1 adcviirat» 1�. In El ne găsim adăpost n, El este «Ţărmul» mult dori� , 
dincolo de orice durere 14. «A-L cunoaşte este ţinta Upanishadelor» 15• 
«Numele Lui este : Cel după •care tînj im» 16: «_Cel care a ajuns să-L 
cunoas·că devine înţelept, şi în căutarea Lui asceţii încep să rătă
cească, purtînd . nosta,lgia unui tărîm mai bun» . Ajungînd să-L cu
noască, brahminii încetează să-şi dorească fii, averi, lumi şi ca cer
şetori ei îmbrăţişează viaţa fără adăpost» 17. Căci despre El se spu
ne : Nemărginitul este fericire. Nu există fericire în ceea ce este măr
ginit. «Numai în Nemărginit se află ferioire» 18. Şi iarăşi : «Brahma 
este fericire» 19, 

Multe din pasajele acestor texte v�chi ne lasă să auziJlf). accente 
de bucurie : Cel care a ajuns să-L cunoască a dobîndit libertatea ; Cel 
care a ajuns să-L cunoască a dobîndit pa·cea ; cel care a ajuns să-L 
cunoască a devenit nemuritor ! »  20. Ascultaţi şi acest -verset din Katha
Upanishad : , «]3ărbatul înţelept care prin meditaţie asupra lui Atman 
(Eului} îl recunoaşte pe Cel vechi în zile care este greu de văzut, Cel 
care a intrat în întuneric, Cel care este ascuns în peşteră ,  Care locu
ieşte în abis ca Dumnezeu - cu adevărat el lasă în urma sa pentru 
totdeauna bucuria şi durerea» 21. 

Insă această Realitate ultimă este concepută de autorii Upa
n i shcdelcr ca un Oc.ean d ivin impersom!l, în care este cuprins totul ; 
ca o Indiferenţă divină ce depăşeşte orice distincţie, şi nu ca o per
soană creatoare iubitoare. «Tat tvam asi» - «Acela tu eşti» - a
ceasta este formula de eliberare : a con�epe întreaga fiinţă ca fiind 
una, iar individualizarea d_rept ceva fals, ca un «coşmar» prin care 
C'Ste înlănţuită Fiinţa Supremă cea Una. Prin urmare, desluşim o in� 

"' 
8. I3r!hw'.aranycka Upcn:.shad, 5, 5, 1 .  
a .  Chtinclouya U panishacl, 1 ,  6, 7. 
1 0. Mailri U panishacl, 5 ;  Taiit iriya U panishac/, 2, 91 ; cf. Oltramare, op. cil„ 

p. 74, 
1 1 .  Kal !ia Upani.slmd, 6, 12.  
1 2. \'ezi J. Dalrnan, Nirvana : Eine Studie zur Vorgeschichte des Buddhismus, 

1 !396, p. :;4 şi urm .. -::u citate din Mnhâbhâratarn. 
1 3. Mokshadârma Adh. 206, 32 ; Vier philosophi.sche Texte . . .  , p. 239. 

)4. Chandogya U panishad, 7, 1 ,  7. 
15. Svetasvatara Upanishad, 1, 6 ;  Deussen, Sechzig Upanishaden des ve�a. 

p. 294, 
1 6. Kena U,panishad, 321 ; Ibidem, p. 208. 
1 7. Brihadaranyaka Upanishad, 3, 5, 4, 4, 33 ; Cf. I-I. O!denberg, Die Lehre 

cier Upanishadcn und die Aniănge des Bucldhismus, 19 15, p. 1 39. 
rn. Char.dogya Upanishaci, 7, 23 ; Sacred Books ol the East, voi. I ,  p .  123. 
1 9. Tailiriya Upanishad, 3, 6 ;  Cf. Taitirya Upanishad, 2 ;  Mundaka Upa-

nf8!wc!, 2, 2, 7 . 
20. Kâ.t!ia Upa11is/1ad, 3, 15, 1-1 ; 5 13 ,  6 şi 9 ;  Brihadaranyaka Upanishac/, 4, 

4, 7, 19, 1 7 ; Chandogya Upanishad, 2, 23, 2 ;  Kena Upanishad, 1 2-13 şi mulle 
paragrafe asemănătoare. 

2 1 .  Kâtha Upanishad, l, 2,  12. 
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diferer..ţă rece legată de această Substanţt d ivin2 carr:- penetrează 
tot universul ; ea nu este interesată în nici o fiinţă individuală ; nu 
este nici Tată iubitor şi nici Mîntuitor îndurător. Pe de altă parte, 
alături de această experienţă, cite absurdităţi ciudate, practici ma
gice grosolane, speculaţiii cosmologice neobişnuite, sărace şi primi
tive, mărginindu-se' cu magia nu se regăsesc în aceste texte ! Dina
mismul aspiraţiei religioase profunde şi căutarea religioasă intensă ,  
străfulgerările minunate ale Realităţii Supreme rămîn amestecate cu 
straturi ale unor concepţii religioase infe rioare specifice . religiilor 
Indiei. Ambele elemente sînt caracteristice - aspiraţiile şi experien
ţele superioare, superstiţia şi magia care inundă religia populară. La 
fel, ce impresie ciudată şi pestriţă ne lasă religiile oficiale ale Egiptu
lui, cu multiplicitatea riturilor lor magice ,  cu practica -adorării ani
malelor, cu textele lor magice referitoare la viaţa de dincolo de mor
mint şi cu mulţimea zeilor - cu tendirita monoteistă ( sau m ai d egra
bă henoteistă) 22 care apare ici şi colo, croindu-şi drum sau mai pre
cis pierzîndu-se în mijlocul avalanşei de practici şi concepţii vulgare. 

Istor ia religiilor este guvernc:tă de o lege căreia s;:iccialiştii în do
meniu nu îi acor<l5. atenţia cuvenit�. Este vorba de pr ,2zenţa simulta
nă a unor elemente de valoare religioasă foarte diferită. Uneori Me 
loc o apariţie neaşteptată a unei concepţii superioare aidoma unei li
căriri spontane ; un contact cu R-ealitatea supremă, cu Realitatea di
vină, ·care se  descoperă în mijlqcul fleacurilor şi elementelor fără 
nici o valoare ale concepţiilor politeiste şi polidemoniste moral res
pingătoare şi groteşti . Un exemplu clasic în acest sens ne este oferit 
de boşimanii ditj Africa de Sud (sec. al XIX-lea) , la care face referire 
Andrew Lang în vestitele sale cărţi Myth, Ritual and Religion (For
marea 'religiei) , I898. Aceştia se  închină unei zeiţă ţi supreme, foarte 
ciudat\ rum;tă .  Kagn, înfăţişată ca un uriaş ichneumon (o flintă 2.se
mănătoare cu o nevăstuică şi ·o şopîrlă). Despre acest zeu respingă
tor sînt relatate o sumedenie de poveşti ciudate şi lascive care au 
ca obiect împerecherea lui ·cu diferite animale sau fapt•ele lui amo
roase. Atunci cînd un european ( care a petrecut mai mulţi ani printre 
boşimani şi a învăţat cum să şi-i apropie) a întrebat un boşiman ce 
fac atunci cînd se află în 1deşert la vînătoare, departe de casă, şi nu 
au noroc de vînat, iar provfziile s-au terminat , acesta i-a răspuns : 
«Desigur ne rugăm lui Kagn». Cum se roagă? «Ka,gn, Ka;gm,! Nu sîntem 
noi copiii tăi ? Nu vezi foamea noastră ? Ajută-ne ! ,, 23. Noţiunea de 
Părinte Suprem îndurător apare pe neaşteptate în conştiinţa lor în 
mijlocul unor reprezentări mitologice inepte. 

Un alt exemplu care atestă această răbufnire a unei concepţii 
superioare sau mai degrabă a unei experienţe superioare a lui Dum-

22. Acest termen a fost introdus de marele cercetător în indologi e "i studiul 
comparat al religiei, prof. Max Muller, pentru a desemna o atmosfer,1 monoteistă 
temporară, o exaltare temporară a unui zeu anume, căruia din întîmolare ii sînt 
adresate rugăciuni, ca şi cum el ar reprezenta totul pentru credincio; în momen
tul respectiv al rugiiciunii. 

23. A Lang, The Making of Religion, p, 2 10 ; cf. Orpern, «A Glimpse into 
thc Myth'.Jlogy of the Malvti Bushmen», Cape Monthly Magazine, July, 1874, 
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nezeu ne este dată de marele !nţelept şi predicator al religiei morale, 
Epictet (sec. al Ii-lea d.Hr.) . Pentru. Epictet Dumnezeu este, teoretic 
vorbind, sufletul panteist al universului, aşa cum această idee este con
turată in filosofia stoică . .El este Lege,a şi Armonia Universală, dar nU: 
şi o Persoană divină vie. Duminezeu viu cu care omul ar putea între
ţine o legătură morală de la persoană la persoană. Cu toate acestea, 
există rugăciuni şi invocări adresate de Epicitet acestui Dumnezeu 

· (conceput îndeobşte ca Lege imuabilă a Naturii) în care se face simţi
tă dorinţa reală, arzătoare şi, ceea ce este mai important, acest Dum
nezeu ne apare pe neaşteptate ca Pări111te a toate, tndurător, înaintea 
căruia sufletuJ se tncilină cu cea mai adincă încredere ,şi pioşenie. 

O altă contradi·cţie flagrantă rpoate fi găsită în budismul hinayana 
(budis�ul «vehiculului mic»). Textele budiste v,echi filosofice şi psi
hologice neagă existenţa unei ,substanţe spirituale şi a unei Realităţi 
supreme. 11Setea» de viaţă (care stă la ternelia seriei nesffrşite a re
naşterilor şi a •suferinţei) este cea · care ţine unite elementele constitu
tive separate ale persoanei umane şi ale oricărei fiinţe individuale. 
Cînd această «sete» este învinsă, elementele se separă şi eliberarea 
ultimă din suferinţă · (ţinta supremă a învăţăturii budiste) şi nirvana 
(«stingerea») este re,alizată. Din acest punct de vedere nirvana nu poate 
însemna alţceva dedt stingerea totală, aneantizare. Aceasta este con
cluzia natulală şi necesară a acestor presupoziţii teoretice. ln plus, aşa 
cum am arătat, orice Realitate divină absolută ultimă este ignorată de 
acest aspect al budismului 24. Pe lingă aceasta, adeseori existenţa unei 
Realităţi imuabile, absolute este negată tn mod emfatic (sau cel puţin 
aşa se pare). «lntrucit, ucenicilor, se spune că ar fi zis Buddha, nu se 
poate descoperi cu adevărat existenţa vreunei realităţi spirituale sau 
a vreunui lucru care să îi fie propriu, nu este .oare credinţa care spune : 
aceasta este lum�a şi acesta este «Eul» 25, astfel voi deveni după 
moarte : ferm, permanent, veşnic, neschimbător şi astfel voi .cămine 
în veşnicie ; nu este această credinţă pur şi simplu o absurditate 
prostească ?». Cum poate fi o astfel de credi111ţă a'ltceva <lecit o ab
surditate prOBfoască ? ((O, stăpîne, este ·răspunsUJl ucenidlor» 2fi, Prin 
dispariţie totală, lncetare totală, non-existentă, abolirea voinţei, di
zolvarea 27, dispariţia totală fa urma căreia nu mai rămîne nimic 28. 

Aşa s-a întimplat în cazul călugăriţei Kisa Gotani care, privind cum 
luminile din mlnăstire erau stinse şi aprinse din nou, plină de linişte 
spirituală a exclamat : «Aidoma acestor lumini sînt fiinţele vii , ele 
se sting şi se aprind din nou. Insă cei care au realizat nirvana nu se 
mai văd niciodată» 29, 

24. Nu acelaşi lucru se intimplli in Mahayana - budismul «Marelui Vehicul». 
25. Alta - ln sanscrită : Atman. 
26. AlagaddQpama Sutta, Majjh. Nik. nr. 22 i cf. O!dcnberg, Buddha, ed. a 7-a, 

p. 314-315. 
27. Vezi citatele ln Warren, Buddhlsm in Translation, p. 372 ; V. Kojevnikov, 

Buddhism compared with Christianity (în rusă), 1916, voi. 2, p. 700 ; J. Dalman, 
Nirvana ... , p. 9. 

28. Cuvintele lui' Buddha adresate ucenicului său Ananda în Mahaparin. 
Sutta 3, 20 ; 4, 37-42 1 5, 5 ;  Sacred Books ol the East, voi. 3, p. 1 17, 146, 1 53-159. 

29. Dhammapada - Atthakatha. 
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In etapa ultimă a nirvanei «orice formă de existenţă dispare cu 
desăvirşiie», «orice cale spre viaţă este dri.strusă» 30• Aceasta nu este 
însă singura explicaţie a nirvanei. E?{istă multe texte cu nuanţe ag
nostice ; Buddha (sau adepţii săi) refuză pur şi simplu să spună da.că 
nirvana este un nou mod de viaţă - nespus şi nescris - sau înceta
rea absolută a oricărei forme de existenţă, chiar şi a celei desăvîrşi
te. Pe neaşteptate apar apoi texte (destul de numeroase) care descriu 
nirvana in termeni mistici, ca stare de fericire suptemă, nespusă, cu 
desăvîrşire transcendentă, care are cel mai înalt conţinut pozitiv, nu 
numai unul negativ - încetarea durerii. Elocventă în acest sens este 
conversaţia vestitului istoric german al religiei şi filosof religios Ru
dolph Otto în timpul şederii sale in Ceylo,n (Shri Lanka, n.t.), centrul 
budismului «clasic)) ( această calificare trebuie acum abandonată), 
adică a budismului hinayana, cu un călugăr budist de mare fineţe in
telectuală şi foarte lnvăţat. Citind multe texte el i-a prezentat lui 
Otto doctrina la care el adera cu tărie, anume a neexistenţei abso
lute a sufletului şi a orkărei substanţe spirituale ultime. lnsă atunci 
cind a fost întrebat de către Otto : «Ce este nirvana ?)) , el a devenit 
dintr-o dată foarte tăcut şi a murmurat cu un zîmbet plin de fericire 
numai două cuvinte : «Fericire nespusă I». De fapt, dacă revenim la 
textele budiste . vechi, ale aşa-numitului budism «clasic", hinayana 
{ căci în budismul mahayana - «marele vehicul» - care s-a dezvol
tat mai tîrziu, avem o concepţie religioasă pozitivă mai explicită, 
avind centru divin pe Buddha), regăsim o mulţime de definiţii cu 
nuanţe pozitive date nirvanei. Unele din aceste definiţii nu pot fi ex
plicate doar ca expres-ie a bucuriei în faţa încetării suferinţei şi a 
curmării «roţii» dureroase a renaşterilor infinite prin «stingere» to
tală. Cel puţin cîte,'a dintre ele relevă o concepţie mistică definită 
despre nirvana, ca ridicare spre .ceva nespus însă ceva pozitiv fericit 
(după cum a remarcat călugărul budist în faţa -lui Otto) şi transcen
dent. Această filosofie a mîntuirii, care în aspectul hinayana al budis
mului pare a fi atee (toţi zeii religiei populare sînt acceptaţi, numai 
că ei sînt diferiite forme ale renaşterii, ale rătădrii existenţiale - şi 
în realitate suflete neexistente ! ), această filosofie a mîntuirii care 
doreşte să fie agnostică şi în care fiecare ins este chemat să d�vină 
«propriul său mîntuitor», primeşte adeseori nuanţe religioase mistice 
clare. Printr-o .contradicţie aparentă, nirvana devine în acest caz sta
rea dE' abordare mistică a Realităţii... nespuse şi de nedescris. 

Dăm mai jos cîteva denumiri ale nirvanei care, în mod părelnic, 
însă adeseori destul de dar, nu păstrează doar nuanţe negative, ci şi 
sensuri pozitive : rnirv:ana este numită «de nedescri·s» (anaakhata), «Uni
ca» (kevala), «Infinită» (ananta) «Pace», «Siguranţă (yogakema), 
«Stare de odihnă paşnică» (santapada), «Odihnă fericită» 31, «Sănăta
t�» 32, «Temelie sigură» 33, "Libertate absolută» 3",  «Infailibilă», «Ade-

30. Hivattaka, 44 ; trad. de Karl Schmidt, Die Erlăsung von Leiâen : Ausge
wâhlte Reden des Buddha, Mtinchen, voi. 2, p. 91 .  

31 .  Dhammapada, 368, 381  ; trad. de K.  E. Neumann, Die Reden Gotamo 
Buddha's aus der Mittleren Sammlung, vol. I, p. 62. ş. u. 

32. Sutta Nipata, 749. 
33. I bidem, p. 946. 
34. Dhammapada, 92. 
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vărată» :1\ «Neschimbă±oare», «Nepieri,toa,re» 36, «Nemurito.are);. (ama
ta - în s,an.skrită : amrita) �,, «Ţinutul nemuririi» (amata dhalu) .:s, 
«Cea -mai bună» , «Cea mai înaltă» (para sau parama), «Binele su
prem» �9, «Giuvaerul cel mai de preţ;> , «Fericirea Supremi'\» (para
mam suttam) 00, «Ferjcirea de nestrămutat» •1 1 . Pe. neaşteptate auzim, 
din gura lui Buddha, aceste cuvinte neobişnuite : «Există, o,  monahu
le,  ceva Nenăscut care nu a apărut, care este necreat, care nu a iz
vorît. Dacă, o monahule ,  nu ar fi existat acest Nenăscut care nu c1 

apărut, acest Necreat care nu a izvorît, atunci nu ar exista nici po
sibilitatea eliberări'i din · ceea ce este născut, care a apărut, care a fost 
creat şi care a izvorît. . , ,, 42 . Sesizăm o tendinţă mistică, în flagrantă 
contradicţie cu învăţăturile fundamentale ale , budismului hinayana 
( aşa cum ele au fost conturate de teoreticienii budişti primari) care 
a fost «introdusă pe furiş» , aproape iconştient, în experienţa şi în no-
ţiunea de nirvana. 

Exemple asemănătoare pot fi aduse din diferite domenii ale is
toriei religiilor. Ele arată modul în care credinţa teoretică nu acope
ră dar nici nu limitează toate posibilităţile contactului sufletului cu 
Divinul . 

Reîntorcîndu-ne la dualitatea prezentă în istoria religiilor putem 
observa, de exemplu, diferenţa uriaşă şi opoziţia fundamentală din
tre rugăciune şi practicile magice (neuitînd faptul că adeseori ele se 
întrepătrund în mod indisolubil). Magia este constrîngerea forţei su
preme ; ea nu necesită pietatea inimii. Rugăciunea poate aluneca spre 
magie dacă se consideră ci:\ deţine putere în ea însăşi ,  o putere coer
c itivă asupra divinităţii. Cultele Greciei antice şi religii'le Indiei abun
dă în elemente magice - riturile însele sau cuvintele singure posedă 
putere. 

Aceeaşi dualitate este prezentă - într-un mod mult mai izbi tor 
- în diferitele faze prin care a trecut sacrificiul de-a lungul istoriei, 
plin de semnificaţii dintre cele mai profunde şi deosebit de com
p'lexe 4:J. El aparţine Centru[ui, esenţei experienţei religioase şi cultului 
religiE;>s. Este elementul central în viaţa religioasă a Vechiului Tes
tament. Mesajul creştin contemplează cu . admiraţie cutremurătoare 
şi dragoste plină de recunoştinţă dăruirea supremă de Sine a Fiului 
lui Dumnezeu : «Pentru ei mă sfinţesc pe Mine Insu.mi, ca şi ei să fie 
sfinţiţi întru adevăr» (Ioan 17, 19). «Eu sînt păstorul cel bun. Păsto-

3,j. Sutla Nipala,. 758. 
36. De ex. Suita Nipata, 203, 1 148, 1 085 ; Dhammapada, 225. 
37. De ex. Dhammapada, 374 ; Mahavagga, I ,  5, 7 ; 5, 1 2 ; 23, 1 ; 23, 6 ;  

Sacred Books oi !he East, voi. 13 ,  p. 86, 88, 1 44, 1 47 ; cf. Suita Nipata, 224. 
38. Dhammapacla, 1 47. 
39. De ex. Sutla Nipata, 627 ; cf. 1 086 etc. 
40. De e:c. Dhammapada, 203, 204, 23 ; Sutta Nipata, 268 ; cf. Dhammapada, 

361\-381 .  
1 1 .  Udana, VII, 10. Vezi Cartea mea : Zhazhda podlinnogo bytiya (Căutarea 

adcJv�,rntei realităţi ) ,  1 922, p. 49-65. 
,12. Uc/ana, VIII, 3 ;  Itivuttaka, 43. 
43. V.ezi, de exemplu, capitolul d'.lcumentat dedicat sacrificiului, în Van der ; 

Leeuw, Phaenomenologie der Religion, 1953, p. 327 şi urm. 
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rul c;el bun îşi pune suf1lelul pentru oile sale» (Ioan 10, 11). Uriaşa 
dragoste plină de milostivire a lui Dumnezeu umple - printr-un act 
voluntar, de obedienţă şi dăruire de sine pînă la moarte a Fiului -
prăpastia dintre măreţia sfîntă şi trapsceindentă a lui Dumnezeu şi făp
tura căzută. Cele mai nobile acte de' dăruire de sine ale omului, dorin
ţa de reconciliere cu Dumnezeu prin cult şi j ertfă şi supunerea sme
rită atît de pătrunzător descrise în Vechiul Testament (şi în aîara 
Vechiului Testament), îşi regăsesc aici împHnirea ilar unică mîntui
toare şi hotărîtoare. A,ceasta este filosofia creştină a istoriei şi filoso
fia jertfei .  Supunerea, pînă la moarte, a Fiului care s-a făc_ut om este 
punctul în care lumea este reconciliată cu Dumnezeu 44. 

In acelaşi timp jertfa este punctul, sfera vieţii relig-ioase cel mai 
adeseori deschisă posibiHtăţii invaziei forţelor răului, după cum pu
tem deduce din istoria sacrificiului la ·diferite rase umane. Este sufi
cient să ne ,amintim de sacrificifie sîngeroa,se omeneşti aduse Molochi
lor semiţi sau măcelărirea rituală absolut îngrozitoare a victimelor 
omeneşti practicată cu cea mai mare solemnitate de către aztecii din 
Mexico în cinstea zeilor ,lor Hui'l:zil-opochtli, T,ezcat'liipoca şi TlaJl-oc. Se 
spune că 70.000 de prizonieri au fost sacrificaţi în 1486 cu ocazia con
sacrării marelui templu dedicat lui Huitzilopochtli 45. Conquistadores 
spanioli cruzi, lipsiţi de scrupule şi înrăiţi au fost pur şi simplu în 
qroziţi atunci .cînd au intrat în una din clădirile legate de templul lui 
Huitzilopochtli şi au descoperit-o plină de cranii omeneşti, răspîndind 
duhoarea creierelor miilor de victime care zăceau aruncate pe duşume
lele scăldate în sîng,e. Spaniolii au ,ajuns la ,concluzia dară că era 
vorba de un cult al diavolului. 

In plus, este suficient să reţinem nenumăratele reprezentări ale 
unor fiinţe demonice - jumătate oameni, jumătate animale, cu col
ţii lor îngrozitori ie'şiţi din fălci deschise, cu gheare aidoma şerpilor 
gata să sfîşie, chipuri atît de frecvente în panteonul popular al Indi
ei, prezente în multe temple indiene sau pictate în vestitele peşteri 
Ajanta 46, dar care deţin un loc bine stabilit în cult - pentru a ne 
putea da seama că punctul cel mai sacru al activităţilor umane şi al 
energiei umane - religia - poate fi corupt prin infuzia de elemente 
maligne; 

Corupt în însăşi esenţa cea mai sacră a vieţii, însă nu cu desă� 
vîrşire, şi î:µ aspiraţia - nu întotdeauna, dar adeseori - spre binele 
şi îndurarea care vin de sus şi asculUnd la chemarea îndepărtată a 
Divinului, chemare care adeseori este întunecată şi distorsionată de 

44. Cf. Evrei, Filip. 2, Apoc. 5 ;  sau învăţătura lui Grigorie dP 
0

Nissa sau a 
lui Origen in comentariul său la Ioan 1 ,  29 ; sau urmittoarele pasaje din comen
tariul lui Origen la Levitic : «Mai mult sau mai puţin fiecare victimă prezintă un 
aspect oarecare al Victimei in care toate celelalte sint recapitulate», Hristas fiind 
«Victima perfectă căreia toate celelalte ii sint doar tip sau chip» (Hom. 3, 5 ;  
Horn. 9, 8). 

45. Regi 23, 10 ; Ier. 32, 35. 
46. Vezi, de exemplu, Prescatt, Conquest ol Mexico, voi. I ,  cap. 3, 1 922, p .  

46-50 ; Fr. J .  Clavigero, S toria antiqua de/ Mexico 6, 1 8  (Mexico City, 1 943), 
voi. 2. 
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slăbiciunea şi nepriceperea noastră, de invazia puterilor răului -
acesta este chipul istoriei re'ligiei omului, privită din punct de vedere 
creştin. 

Evoluţia. Există oare o evoluţie normală în istoria religiei omu
lui, un progres, o dezvoltare, o ascensiune de la faze inferioare spre 
faze superioare ? Cred că evolutia :poafe fi de două feluri : o evoluţie 
ascendentă şi o evoluţie a decăderii, a deterior_ării. Cred că ambele 
forme ale evoluţiei au avut loc în istoria omului. lnsă mai înainte, 
aş dori să fac o apreciere asupra cuvîntului evoluţie. Dacă aceasta 
înseamnă o dezvoltare mecanică, oarbă dictată numai de legile natu
rii ( acestea fiind concepute mecanicist) - concepţie răspîndită în 
special în sec. al XIX-lea şi începutul sec. al XX-lea - ea nu ar fi 
adecvată acestui complicat proces în care factorii spirituali joacă un 
rol proeminent, sau mai precis un rol decisiv; libertatea omului (fie 
ea numai o libertate parţială), activitatea lui spiritualu şi lntîlnirea. 

Din punct de vedere creştin există un plan al lui Dumnezeu pri
vind lumea, privind libera voiniă a omului ( deşi această libertate 
poate fi, ici şi colo, slăbită cu desăvirşire) şi indurarea mîntuitoare 
şi reînnoitoare a lui Dumnezeu. Există, din acest punct de vedere, o 
dez,voltare, o mişcare progresivă, dar în acelaşi timp poate fi ascen
dentă şi descendentă datorită li6ertăţii fundamentale a omului , lib er
tatea de a cădea sau dorinţa de ascensiune şi mîntuire. Tot ceea ce 
este inclus în planul inscrutabil mîntuitor al lui Dumnezeu care este 
- alături de libertatea făpturii ,  omul - agentul dinamic al istoriei 
şi destinului lumii. Acest punct de vedere este total diferit de concep
ţia pur «naturalistă» despre evoluţie, aşa cum, de exemplu, a fost ea 
concepută teoretic in secolul al XIX-[ea. 

Prin urmare, întrebarea concretă care se pune acum este urmă
toarea : există o ascensiune necesară naturală de la forme inferioare 
spre forme superioare (paralelă procesului care a fost considerat că 
stă la temelia întregii dezvoltări din domeniul naturii) în istoria re
ligiei umane ? Aceasta a fost opinia filosofului Herbert Spencer, a lui 
Sir Joh1:1 Lubboch 47, a lui Tylor (1832-1917) în celebra sa carte Pri
mitive Culture (Cultura primitivă, 1 870) , şi a multor cercetători eru
diţi, untropologi, etnologi sau istorici ai religiei. Această concepţie 
a unei mişcări regulate, profunde care implică ascensiunea de la for
me inferioare spre forme superioare ale religiei, nu corespunde date
lor istorice empirice, după cum a relevat deja marele etnolog şi spe
cialist în religia comparată Andrew Lang într-o serie de lucrări pu
blicate la răscrucea secolelor a,1 1 9-lea şi al 20-1ea. El a demonstrat 
cu claritate două lucruri. In primul rind că există o altă linie de dez
voltare care poate fi desluşită în' istoria religiilor, linie pe care o pu
tem numi evoluţie descendentă, o _evoluţie de la forme superioare spre 
alte forme inferioare ; o evoluţie a den�turării, a decăderii, a deteri
orării. Acest ,lucru poate fi dovedit prin următoarele exemple. Există 
triburi, ca de exemplu, pigmeii din Africa Centrală, aborigenii din 
Australia de sud-est, locuitorii din Tierra del Fuego (Ţara Focului) şi 

47. Paintings lrom Ajanta Caves (N. Y. Graphic Society and UNESCO), pre
faţă de J. Nehru. 
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din alte insule din Oceanul Indian Cc\re, în  comparaţie cu alte triburi 
primitive, cîteodată chiar şi faţă de vecinii lor, se află pe o treaptă de 
civilizaţie materială inferioară - în ceea ce priveşte realizările teh
nice, ca de exemplu, în crearea de une-lte, dar şi în ceea ce priveşte 
instituţiile sociale. Prin urmare, din punctul de vedere al teoriei cla
sice a . evoluţiei, aceştia sînt mai «primitivi», mai înapoiaţi decît 
triburile care posedă o dviliz,aţie tehnică mai avMISată. ln acelaşi 
timp, pigmeii din Africa Centrală posedă o concepţie religioasă mult 
rria.i înaltă, despre ll.il1 ·Dumnezeu suprem, Stăpîn ,a•l tuturor fiinţelor şi 
al destinului uman şi autor al unui cod moral, decît a majorităţii ve
cinilor lor 48. Lucrări asemănătoare pot fi spuse despre unele triburi 
australiene. In misterele australiene sau «bora» ,  -cunoaşterea «Făcă
torului» şi a poruncilor lui ·este împărtăşită 1,9_ Preceptele sale sînt : 
1 )  Supune-te faţă de cej vîrstnici ; 2) Impărtăşeşte totul cu prietenii ; 
3) Trăieşte în pace cu prietenii ; 4) Nu te amesteca Îl} viaţa fetelor 
şi a femeilor căsătorite ; 5) Respectă re'stricţii:Ie a!limentare '50. Zeul su
prem al aborigenilor kurnai din Australia, care au «misterii» foarte 
elaborate, se numeşte Mungun-Ngavar» - «Tatăl nostru» "1 . Despre 
zeul Puluga a,l locuitorilor insulelor Andaman ni se spune că este «ca 
focul», insă invizibil. Nu a fost născut şi este nemuritor. Toate lucru
rile au fost create de el, excepţie făcînd puterile răului. El cunoaşte 
pînă şi gîndul ini:rn.ii. Este supărat de yubda - păcat sau faptă rea -
adică, de  minciună, furt, abuz fizic ,  crimă, adulter, tăierea rna a căr
nii şi arderea de ceară {crimă vrăjitorească). «Faţă de cei ce suferă 
sau sînt necăjiţi el este milostiv şi adeseori binevoieşte să le acorde 
ajutoare. El este Judecătorul sufletelor ... » 52. 

Se pare că unele din aceste triburi şi altele asemenea lor au fost 
împinse spre centrul continentului sau spre insule mai puţin ospita
liere, de -către vecinii lor mai întreprinzători şi mai avansaţi. Acest 
iucru i-a ajutat însă să-şi păstreze credinţa lor religioasă superioară, 
c-are, aşa cum reiese în aceste cazuri, se află nu atit la sfîrşitul, cit 
mai ales la începutul evoluţiei religioase care în multe cazuri pare a 
fi o evoluţie descendentă, o deteriorare a religiei. Aceste cazuri pot 
fi înmulţite. A compila şi a sistematiza uriaşul număr de date a fost 
munca de o viaţă, asumată de marele erudit, ant?opolog, etnolog şi 
istoric al religiei, editor al revistei Anthropos, profesor la universită
ţile din Viena şi Fribourg { în Elveţia), Pr. Wilhelm Schmidt ( 1 868-
1954), in lucrarea sa uriaşă Der Ursprung der Gottesidee {Originea 
ideii de Dumnezeu), în 12 volume (1912-1955). Nu este nevoie să 
împărtăşim in întregime teza Părintelui Schmidt, care afirmă că pu
tem dovedi existenţa, in toate cazurile, a unei concepţii monoteiste 

48. The Origin of Civi/ization and the Primitive Condition of Man, London, 
1870. 

49. Vezi Paul Schebesta, Die Religion der afrikanischen Pygmăen, în 
«Christus und die Religionen der Erde», 195 1 ,  p. 562-574. 

SO. Andrew Lang, T/Je Making of Re/igion, 1 898, p. 191 . 
51 .  Ibidem, p. 196, citează pe marele specialist în triburile australiene, Howi l t  

în  «Journal of the Antropologica! Institute», 1885. 
52. Ibidem, p. 212,  citează pe Mann, cunoscător al limbii andamanezilor şi 

care a studiat _religia lor, «Journa,l of. the Antropologica] Institute», 1 2, p. 70. 
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primordiale, oa temelie sau, mai precis, ca punct de pornire al dez
voltării religioase ulterioare. Este suficient să reţinem că Schmidt a 
<'.rutat prezenţa concepţiei :monoteiste în cele mai multe cazuri dintre 
triburile foarte primitive ş i  nu ca o dezvoltare religioasă necesară 
ulterioară. Ba mai mult, există mărturii limpezi în istoria religiei, ci..:� 
care trebuie să ţinem cont, cel puţin în majoritatea cazurilor, şi care 
subliniază o credinţă monoteistă primitivă, sau o credinţă care se 
apropie de monoteism şi, prin urmare, avem de-a face cu o puternică 
tendinţă a evoluţiei descendente {adică , det'eriorare şi denaturare, ca 
de exemplu, în filosofia greacă de la început şi pînă la Socrate şi Pla
ton, sau în experienţa religi-oasă din Vechiul Testament. 

Din punct de vedere creştin este uşor să înţelegem, ; trebuie s�i 
ţinem cont, cum am spus deja, de libertatea oinului ( oricît de slăbită 
ar fi datorită condiţiei căzute a omului) şi de slăbiciunea {păcatul) 
umană, precum şi de un alt factor, cel mai important, de Dumnezeu, 
Realitatea divină, care intră în legătură ,cu omul, putînd fi înţeleasă 
ele acesta, fie chiar numai prin sţrăfu lgerări ,  de un om foarte imper
fect, atunci cînd el îşi pierde eul său bun ş1 se lasă inundat de poto
pul erorilor şi al superstiţiilor vulgare. Pentru creştin aici apai-e ma
rele fapt al revelaţiei istorice, al iniţiativei mîntuitoare a lui Dumne
zeu, al planului pedagogic,  educativ al lui Dumnezeu pentru om, al 
posibilităţii creşterii spirituale a omului şi a ascensiunii progresive 
spre etape superioare. Nu este vorba aici de cf evoluţie mecanică im
personaW, deoarece este angajată aici libertatea omu'lui, căuîarea şi 
libertatea de a răspunde lui Dumnezeu şi posibilitatea întîlnirii cu 
Divinul şi ceea ce este mai important, de a avea asupra ta mina Dum
nezeului iubitor şi milostiv. Acest lucru face posibil ,ceea ce noi nu
mim salturi în domeniul vieţii religioase şi morale, schimbări crea
toare, neaşteptate, care se deosebesc fundamental de evoluţia deter
ministă dictată de legi externe neschimbătoare, aşa cum proclamă 
teoriile �voluţioniste mai vechi. 

Un alt exemplu de evoluţie descendentă în istoria religiei a fost 
studiaf' cu atenţie de marele indolog baltic, de origine germq.nă, { fost 
profesor la Universitatea Dorpat, iar mai Hrziu membru al Academiei 
vieneze de ştiinţă) ,  Leopold von Schroeder, în cartea sa Ura.rische 
Rcligion (Rr>ligia ariană primară) , 1914 53. Anali,zînd o seri� de imne 
din Rig-Veda, el ajunge la concluzia că zeităţile dominante în această 
c.olecţie literară - Indra { din 1028 - imne rig-vedice, 250 îi sînt de
dicate acestui zeu) , Agni {Focu� , 200 de imne) şi Soma {personificarea 
băuturii sacre făcută din sucul plantei asclepias acide, 115 imne) -
reprezinti'i o concepţie religioasă inferioară , şi mai tîrzie { acest lucru 
poate fi dovedit prin compararea cu alte religii ariene) decît chipul 
cerescului zeu Varuna, promotorul şi păstrătorul dreptăţii (numele 
său este înrudit cu grecescul Uranos). Indra, gigantul războinic şi în
fricoşător ale cărui forţe sînt dublate atunci cînd se află sub inf1luenţa 

53. C0mpara\ i ,  cţe asemenea, cu lucrarea despre Monotheistic Process in I he 
l'agan World ( în rusă) de Prof. A. I. Wedensky, de la Academia · teologică din 
Moscova, care njungc la concluzii asemănătoare cu cele ale lui L. v. Schroeder, 
cu aproximativ 10 ani înaintea acestUJia. 

I 
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elixirului Soma ( el însuşi se laudă cu acest lucru 
I într-un imn rig

vedic), cel ,oare zdrobeşte ou -ciomagul capetele delnonilor ostili , îi 
atrăgea mai mult_ pe cuceritorii arieni care coborau din muntii Pa� 
mir în valea fertilă a Indului. El le era asemănător. Astfel, concepţia 
despre Regele Dreptăţii Varun.a a fost «împinsă îq umbră» în religia 
lor, deşi a fost b concepţie mai înaltă. Acest lucru poate fi văzut , de 
exemplu, în următoarele cuvinte adresa.te lui Varuna : «Cînrtaţi imn 
preaînalt şi solemn, recunoscător măritului / Varuna, Conducător re
gesc, I Cel care a lovit, aidoma celui care ucide victima, / Pămîntul 
întinzîndu-1 ca o piele în faţa lui Surya ( soarele). / Dacă am păcătuit 
împotriva bărbatului ,care ne iubeşte, sau / Am nedreptăţit pe frate, 
prieten sau camarad, / Pe ve'Cinu:l care este mereu · cu noi, sau pe 
străin, O, Varuna, / lnUaură de pe noi păcatul. . .  (V, 85). 

In acest caz sesizăm din ·nou o concepţie superioură despre divi
nitate. 

' ln acelaşi timp există totuşi o linie a·scendentă în istoria religii
lor Indiei. Ambele direcţii sau tendinţe sînt intim unite în istoria aşa
.numitelor religii «păgîr..e», datorită, aşa cum am văzut, aspiraţiei omu
lui spre o cunoaştere religioasă superioară, dar şi.. . datorită slăbiciu
nii şi faptului că el capitulează cu uşurinţă în faţa atmosferei ambiante, 
plină de erori şi superstiţii, precum şi a pasiunilor inferioare ale pro
priului suflet. 

ln experienţa religioasă a Vechiului Testament există ceva unic 
şi fără pereche şi aceasta în pofida multelor puncte de contact cu ci
vilizaţiile înconjurătoare, iar -acest ceva o face să se deosebească cu 
desăvîrşire de religiile lumii antice. Ceea ce ne impresionează în mod 
special, chiar şi din punct de vedere pur istoric, comparativ, este pei"
manenţa şi tradrţia neîntreruptă a credinţei sale monoteiste, urcînd 
spre culmi tot mai înalte şi experienţ,a religioasă a conducătorilor 
spirituali. ai lui Israel, conducători care adeseori au fost persecutaţi 
de propriii lor concetăţeni, însă ail căror mes,aj, cons·emnat în scris, 
devine cartea sfintă, comoara :,acră a poporului iudeu. Lini·a mono
teistă neabătută, nu în viaţa cercurilor largi ale poporului care în tim
pul domniei regilor au fost adeseori dornici să combine credincioşia 
lor faţă de Jahve cu aclomrea unor zei străini, păgini, ci în acele per
sonalităţi profetice îndrumătoare ale căror credinţă şi experienţă re
ligioasă au prevalat în cele din urmă, dovedindu-se hotărîtoare -
această linie a experienţei monoteiste ( care în multe cazuri poate fi 
numită direcţie ascendentă) ne uimeşte şi nu poate fi nicidecum 
explicată pe temeiul unor presupoziţii pur istorice, evoluţioniste. 

Este o excepţie incompar2.bilă care străjuieşte, aşa cum am spus, 
fără egal în mijlocul religiilor lumii antice 54. Chiar şi religia nobi lă 
şi pură a lui Zoroastru nu poate fi compar,ată <;:U proclam�rea intran-

54. «Dac/i documentele noastre prezintă religia ebraică, ca fiind oarecum un 
bolovan eratic printre religiile Orientului Apropic:t, ncest lucr� este cerut •�11 
precizie de dezvoltările ulterioare», G. W. Anderson, «He brew Religion», în H. 
H. Rocoley, • The O/d Testament and Modern Study, Oxford, 1961,  p. 300; cf. G. 
Ernest Wright, T he O/d Testament against its Environement, London, S.C.M., Press , 
1950, retip. 1960. 
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sigentă şi fermă a Uniculµi Dumnezeu, Unic Domn şi Stăpîn. Este o 
2rrigmă a istoriei. 

Dacă însă abordăm acest complex de . fapite şi experienţe reli
gioase unice dinlăuntru, adică dacă încercăm să sesizăm însăşi esen
ţa, inspiraţia lăuntrică profundă a acestei experienţe, vom ' observa 
cîteva trăsături caracteristice care sînt deosebit de pertinente 55. Vom 
vedea că aici iniţiativa îi aparţine lui Dumnezeu, nu numai pentru 
că Se descoperă pe Sine. ca Suprem, Sfint şi Unul Căruia îi aparţine 
desăvîrşirea fiinţei ( «Eu sînt -Cel ce sînt ! ») şi care nu suportă şi nu 
recunoaşte alt dumnezeu alături de El, ci şi drept Cel care sprijină şi 
menţine această cunoaştere adevărată spre Sine, în pofida necredin
cioşiei şi inconsecvenţei poporului iudeu. «M-am descoperit celor ce 
nu întrebau de Mine ; găsit am fost de cei ce nu Mă căutau. Şi am 
zis : I ată-Mă, i•ată-Mă aici, la un neam care nu chema numele Meu ! 
Tins-am mîinile Mele în toată vremea către un popor răzvrătit.. . 
oameni care întărîtau fără încetare faţa Mea ... » (Isaia 65, 1 -3). Ini
ţiativa ii aparţine lui Dumnezeu : El întinde miinile sale către un po
pori răzvrătit. El vine în întîmpinare.i lui. El l-a ales, arătîndu-şi in
durarea faţă de el, apropiindu-I de El prin pedeapsă pentru necredin
ţă, pentru judecată şi prin legătura îndurării şi a milei ( cf. Osea 
1 4 , 5) .  

Astfel, iniţiativa li aparfine, descoperindu-Se lui Avraam şi pa
triarhilor, lui Moise şi profeţilor :i6, descoperind Numele Său cel Sfînt 
lui Moise, în marele act al mîntuirii, prin darea Legii şi prin încheie
rea Legămîntului cu ei, trimiţînd profeţi 57 chiar şi împotriva voinţei 
lor 58, prin pedeapsă şi aj,utor, prin distrugerea Cetăţii Sfinte şi a pro
priului Său templu - toate acestea pentru a mişca, pentru a lovi ini
ma lor împietrită şi mîndră - şi prin îndurare şi iertarea iubitoare, 
anunţată prin profeţi, împreună cu ruina şi judecata. Aceasta este 
iniţiativa lui Dumnezeu care îndrumă, alege, pedepseşte distruge şi. . .  
restabi leşte, care . iartă, încercînd să trezească în inimile lor un răs
puns la credincioşia -şi bunătatea Sa, dar şi faţă de Sfinţenia Sa seve
ră şi cutremurătoare ( «Căci Domnul Dumnezeul tău este foc mistui
tor. Dumnezeu gelos» Deut. 4, 24) , şi faţă de dragostea Sa iertătoare 
(«Vedeţi, vedeţi, dar, că Eu sint şi nu este alt Dumnezeu afară de 
Mine ; Eu omor şi înviez, Eu rănesc şi tămăduiesc şi nimeni nu poate 
scăpa de mina Mea !» - Deut. 32, 39) . ln această ordine de idei com
paraţi aceste cuvinte pline de dragoste îndurătoare şi măreţie : «Aşa
dar, lsraele, ce cere de la tine Domnul Dumnezeul tău ? Numai a
ceasta : să te temi de Domnul Dumnezeul tău, să umbli i,n toate căile 
Lhi, să-L . iubeşti şi să slujeşti Domnului Dumnezeului tău, din toată 

55. La fel, prof .. Anderson vorbeşte despre «modul in care cititorul este 
purtat, ca să zicem aşa, tn mentalitatea bărbaţilor Vechiului Testament, dindu-li-se 
posibilitatea de a vedea anumite teme constante şi dominante care străbat întrea
ga dezvoltare a religiei» (Joc. cit., p. 307). 

56. 'Walter Eichrodt numeşte aceasta cder Tatcharakter der Gottesoffenbarung,., 
în T heologie des A/ten Testaments, ed. nr. 6, revizuită, 1959, partea I-a ,  p. 1 0. 

:'i7. Isaia, 6. 
58. Vezi : Amos 7, 1 5-1 6 ; Ieremia 20, 7-9 ; comparaţi paginile minunate 

d in L. Bouyer, La Bi ble c-1 J'Evangi/e, Paris, 1958, p. 19 şi urm. 
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1 mma la  şi din 1.ot sufletul tău ; să păzeşti poruncile Domnului. Dum
nezeulu i tău şi ho tărîrile Lui pe care ţi le spun eu astăzi , ca sii -ţi fie 
bine. Iată , al Domnului Dumnezeului tău este cerul şi cerurile ceru
rilor, pămîntul şi toate cele de pe el. Dar nu numai pe părinţii tăi i-a 
primit Domnul şi i-a iubit şi v-a ales pe voi, sămînţa lor de după ei , 
din toate popoarele . . .  , deci să tăiaţi împrejur inima voastră şi '.ie acum 
:înainte sli nu mai fiţi tari la cerbice ; că Domnul . Dumnezeul vostru 
este Dumnezeul dumnezeilor şi Stăpînul stăpînilor, Dumnezeu mare 
şi pu ternic şi  minunat, Care nu caută la faţă, nici nu ia mită ; Care 
face dreptate orfanului şi văduvei şi iubeşte pe pribeag şi-i dă pîine 
şi hrană» _  (Deuteronom 10 ,  1 2-1 8) .  

Acesla este sensul cel mai profund al revelaţiei progresive, edu
cative a lui Dumnezeu în Vechiul Testament : să ajungem la �cu
noaşterea lui Dumnezeu în Slava Sa, în măreţia Sa transcendentă, in
comprehem,ibilă, în puterea şi îndurarea Sa, şi să-I împlinim porun
cile şi să-I slujim cu inima smerită şi iubitoare ; să avem încredere 
în iertarea Sa şi în făgăduinţa Sa şi să tînjim după lmpărăţia SiJ. ce 
va să vină - :revelaţie care în gîndirea profeţilor ( în special la Isaia 
şi Ieremii:i) , arată spre o nouă etapă, dincolo de ea însăş i ,  spre un le
gămînt nou şi desăvîrşit : 

«Iată vin zile, zice Domnul, cînd voi încheia cu casa lui Israef şi 
cu casa lui luda legămînt nou. lnsă nu ca legămîntul pe care l-am în
cheiat cu părinţii lor în ziua cînd i-am luat de mină, ca să-i scot din 
pămîntul Egiptului. Acel legămînt ei l-au călcat, deşi Eu am rămas în 
legătură cu ei, zice Domnul. Dar, iată legămîntul pe care-l voi încheia 
cu casa lui Israel, după zilele acelea, zice Domnul : Voi pune legea 
Mea 1nlăuntruJ lor şi pe inimile lor voi scrie şi le voi fi Dumnezeu, 
iar ei îmi vor fi popor ... Eu voi ierta fărădelegile lor şi păcatele lor 
nu le voi mai pomeni» (Ieremia 3 1 ,  31-34) . 

Descifrăm- dej a în experienţa şi revelaţia Vechiului Testament 
accente minunate care evidenţiază aspiraţia după Dumnezeu şi încre
derea în El, sentimentul profund al apropierii Sale şi al solicitudinii 
Sale în a răspunde rugăciunii noastre, întinzîndu-Şi mîinile Sale aju-
tătoa�e în abisul suferinţei noastre ! 

«Tn ce chip doreşte cerbul izvoarele apelor, a.5a Te 
doreşte sufletul meu pe Tine, Dumnezeule. 
lnsetat-a sufletul meu de Dumnezeul cel viu ; 
cînd voi veni şi mri voi arăta feţei lui Dumnezeu ?... 
Pentru ce eşti mîhnit, suflete al meu şi pentru ce te tulburi ? 
Nădăiduieşte 1n Dumnezeu, că-L voi lăuda pe El ; mlntuirea 
fetei mele este Dumnezeul meu» (Psalmi 41,  1-2 ; 6-7). 
«Domnul mă paşte şi nimic nu-mi va lipsi. 
I,a Joc de pă.sune, acolo m-a sălăşluit ; la apa odihnei m-a hrănit. 
Sufletul m�u 1-a întors, povăţl,litu-m-a {Pe călle dreptăţii pentru 
numele Lui. 
Că de voi şi umbla în mijlocul morţi, nu mă voi teme de rele, că 
Tu cu mine eşti, 
Toiagul Tdu şi varga Ta, acestea m-au m1ng1iat,, (Psalm 22, 1--1) 

S. T. - 5 
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Aceste accente de cereri arzătoare, această ridicare a inimii către 
Dumnezeu, acest strigăt spre Dumnezeu din adîncurile abisului, a
ceastă încredere şi speranţă, tinder� neabătută a sufletului spre Dum
nezeu, singurul său refugiu şi ajutor, această bucurie în Domnul, 
toate acestea sînt fără asemuire. Ele au fost adoptate de către Bise
rica Creştină ca fiind cea mai bună expresie a • întoarcerii sufletului 
spre Dumnezeul său în necaz şi nevoie, dar şi în lauda plină de re
cunoştinţă. 

«Că pe cine am eu în cer afară âe Tine ? Şi afară de Tine 
ce am dorit pe pămînt ? 
Stinsu-s-au inima mea şi trupul meu, Dumnezeul inimii mele şi 
partea mea, Dumnezeule, în veac» (Psalm 72, 24-25 ). 

Atotprezenţa covîrşitoare a lui Dumnezeu, adică apropierea Sa 
de mine, oriunde m-aş afla, măreţia, incomprehensibilitatea, prezen
ţa Sa mîntuitoare şi sprijinul braţului Său puternic şi îndurător sînt 
desc.rise în Psalmul 138 : 

«Doamne, cercetatu-m-ai şi m-ai cunoscut. 
Tu ai cunoscut şederea mea şi scularea mea ; Tu ai priceput gîn
durile mele . . .  
<;:ă încă nu  este cuvînt pe  Jimba mea şi, iată, Doamne, Tu le-ai 
cunoscut pe toate şi pe cele din urmă şi pe cele de demult ; 
Tu m-ai zidit şi ai pus peste mine mîna Ta . .. 
Unde mă voi duce de Ja Duhul Tău şi de la faţa Ta unde voi 
fugi ? . 
De mă voi sui la cer, Tu acolo eşti. De mă voi coborî ân iad de 
fată eşti, 

. De voi lua aripile mele de dimineaţă şi mă voi aşeza la marginile 
mării şi acolo mîna Tei mă va povăţui şi mă va ţine dreapta ta» 

(Psalm 138, 1, 2, 4, 5, 7-10). 
'Una din cele mai înalte expr�sii ale acestei pietăţi a Vechiului 

Testament o regăsim în cel mai lung şi probabil unul dintre cei mai 
frumoşi psalmi - Psalmul 118. El descrie încîntarea sufletului faţă de 
Cuvîntul lui Dumnezeu, faţă de poruncile Lui, şi este o rugacrnne 
fierbinte, care se urcă spre El din adîncuri, o speranţă arzătoare şi 
un strigăt după mîntuire : 

«Fericiţi cei ce păzesc poruncile Lui şi-L caută cu toată inima lor. 
Tu ai poruncit ca toate poruncile Tale să fie păzite foarte. 
lndreptările Tale voi păzi ; nu mă .părăsi pînă 1n sf1rşit... 
O, de s-ar fodrepta căile mele, ca să• păzesc poruncile Tale ! 
Cu toată inima Te-am căutat pe Tine, să nu mă lepezi de la . 

poruncile Tale . . .  
Minunate sînt mărturiile Tale, pentru aceasta le-a cercetat 

sufletul meu .. . 
Gura mea am deschis şi am aflat, că de poruncile Tale am 

dorit. 
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Caută spre mine şi mă miluieşte, după judecata Ta, faţă 
de cei ce iubesc numele Tău . . . .  

Strigat-am cu toatâ inima mea : auzi-mă, Doamne ! lndreptările 
TciJc le voi căuta. 

Strigat-am către Tine, mîntuieştc-mâ şi voi Ţ.Jăzi mdrturiile 
Tale . . . .  

Să se apropie rugăciunea mea înaintea Ta, Doamne ; după 
cuvîntuJ Tău mă înţelepteşte. 

Să ajungc1 cererea mea înaintea Ta, Doamne, după cuvîntul 
Tc'iu mă izbâveşt� . . . .  

Mîna tn sâ mr1 izbăvească, că poruncile Tale am ales. 
Dorit-am rnîntuirea Ta, Doamne, şi legea Ta cugetarea mea este . . .  
Rătâcit-am ca o oaie pierdută ; caută pc robul Tău, că poruncile 

Tale nu le-am uitat» (Psalm 1 18, 2, 4, 5, 8, 10, 129, 131 ,  132, 145, 
146, 1 69, 1 70, 1 73, 1 74, 1 76). 

Cea mai înaltă. revelaţie a -Vechiului Testament, care arată din
colo de ea însăşi, este aceea a venirii Celui Drept, care va lua asu
pra Sa · păcatele noastre, bolile noastre şi suferinţele noastre. 

«Dispreţuit era şi cel din urmă dintre oameni ; om al durerilor şi 
cunoscător al suferinţei. . . . Dar el a luat asupră�Şi durerile noastre şi 
cu suferinţele noastre S-a împovărat. . . Dar EI fusese striipuns pentru 
păcatele noastre . . . .  El a fost pedepsit pentru mîntuirea noastră şi prin 
rănile Lui noi toţi ne-am vindecat. Toţi umbilam rătădti oa nişte oi . . . 
şi Domnul a făcut să cadă asupra Lui fârădelegile noastre ale tuturor. 
Chinuit a fost, dar S-a supus şi nu Şi-a deschis gura Sa ; ca un miel 
spre junghiere S-a adus şi ca o oaie fără de glas înainteo. celor CC! o 
tund, aşa nu Şi-a deschis gura Sa . . .  , cu toate că nu săvirşise nici o 
nedreptate şi nici înşelăciune nu fusese în gura Lui. . .  că El a pur tat 
fărădelegile multora şi pentru cei păcăt9şi Şi-a .dat via .a» ( Isaia 53, 
versetele 3, 4, 5, 6, 7, 9, 12 ) .  

Noul Testament vorbeşte despre împlinire ; a fost împilinită. îm
păcarea a avut loc, abisul este umplut de milostivirea Celui care a 
devenit Fratele nostru { «Săvirşiţu-s-a» - Ioafi: 1 9, 30). 

BISERICA ŞI NAŢIONALITATEA 
IN ORIENTUL ORTODOX (BIZANTIN) ÎN SECOLELE IV-XV 

Prof. dr. EMILIAN POPESCU 

Tema de care mă voi ocupa în rîndurile ce urmează nu a făcut 
pină acum obiectul unor cercetări, cel puţin după cunoştinţ'a noastră. 
In unele discuţii cu specialişti bizantonologi ori istorici _ai Bisericii 
mi s-a spus că o asemenea problemă n-a fost tratată, deoarece ea nici 
n-a existat. Lumea bizantină a fost un conglomerat de naţionaliţăţi 
egale intre ele din punct de vedere juridic, iar Bis·erica, fidelă me.
sajului evanghelic, a manifestat aceeaşi atitudine faţă de toate, so
cotind pe fiecare om o făptură a lui Dumnezeu, vrednică de aceeaşi 
dragoste. 
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De . fapt, egalita,tea juridică între toţi cetăţenii liberi ai vastul ui 
Imperiu bizantin fus,ese decretată ,cu mult timp înainte şi anume în 
anul 212 de către împăratul Caracalla pr:in Constitutio Antoninia.na. 
Ca moştenitor de drept al Imperiului roman, Statul riizanti.n a păstra t  
valabi le principiile Constituţiei Antoniniene; la care a adăugat pe 
cele creştine : Nu numai cetăţenii liberi erau egali intre ei, ci toţi 
oamenii, toţi Jpcuitqrii imperiului, ca fii ai aceluiaşi Părinte. Cu toa
te acestea societatea bizantină a cunoscui' pe o bună perioadă de timp 
şi sclavajul ,  dar mult redus faţă de epoca romană; 

Prin întemeierea în chip văzut a Bisericii lui Hristos şi prin tri
miterea darului Duhului Sfînt peste apostoli de a propovădui Evan
ghelia la toate neamurile, creştinismllil a ieşit din graniţele strîmte 
ale u'nei singure naţiuni ( cea iudaică) şi s-a îndreptat spre toate cele
lalte_. Sinodul apostolic de la Ierusalim (anii 49-50) avea să deschi
dă şi mai mult calea spre misiune la neamuri, prin aceea că acestea 
nu mai erau obligate să împlinească Legea _lui Moise a circumciziunii, • 
ci doar să se ferească ccde cele jertfite idolilor, de sînge şi animale su
grumate şi de desfrîu» {Fapte 15,  29 ; Gal. 2). Egalitatea tuturor oa
rvenilor, bărbaţi şi femei, a naţiunilor între ele a fost proclamată atît 

• de frumos de sfîntul apostol Pavel 1în cuvintele: (!Nu mai este iudeu, nici 
elin, nu mai este nici rob, nici liber, nu mai este parte bărbătească şi parte 
femeiască, pentru că voi toţi ,sînteţi una in Hristos Iisus» {Gal. 3, 28). 

Consecinţa era o unitate de viaţă in acelaşi Hristos, iar unitatea 
ţine de unitatea Bisericii, ca tmp extins al Cuvîntului întrupat, căci 
Domnul s-a întrupat, s-a răstignit şi a înviat ca om, ca să adune în 
Sine pe toţi cei dezbinaţi. Unificarea aceasta a tuturor în Sine consti
tuie însăşi esenţa mîntuirii, căci unitatea înseamnă unitate în Dum
nezeu cel prea fericit şi veşnic. Sfinţii Părinţi văd temelia unităţii Bi
sericii în prezenţ,a acelui,aşi trup jertfit şi •înviat şi ca atare umplut de 
infinitatea iubirii dumnezeieşti în toate mădularele Bisericii. Sfintul 
Atanasie, spune, de pildă, că Biser.ica este una, intrucît ea se clădeşte 
pe te_melia trupului lui Hristos «care este pirga Bisericii», întrucît ea 
este extensiunea trupul:ui lui Hristos, deci identică cu e� (lmpotriva 
arienilor, Cuv. 2, 74, P.G. 26, 304) sau extensiunea iubirii şi curăţiei 
,acestui trup. Iar intructt trupul lui Hristos e plin de Duhul Sfint, care 
iradiază din El, ca o energie unificatoare şi .dătătoare de viaţă şi de 
sfinţenie, contra egoismului separatist, a doua temelie a unităţii Bi
sericii este, după Sfinţii Părinţi, Duhul Sf1nt 1. 

De aici decurge şi un.;.versalitatea (catholicitatea) Bisericii, pen
tru că chemarea ei este să se întindă peste t9t şi să-i cuprindă în si
nul ei pe toţi (Matei 28, 1 9 ; Luca 24, 47 ; Fapte 1 ,  8), fără deosebire 
de neam şi rasă, făc1nd din toţi una. Această catholicitate nu trebuie 
înţeleasă însă numai în sens geografic, ci ca o comuniune, o conver
genţă şi o conlucrare permanentă a tuturor membrilor ei. Biserica 
este un întreg organic, un corp spiritual, o plenitudine care are totul, 
iar acest tot, această plenitudine e prezentă şi eficientă în fiecare din 
mădulare;e ei, din actele ei, din părţile ei. Inţelesul acesta al Bisericii 

1. Dumitru Stiiniloae, Teologia dogmatică orlodoxd, Bucureşti, 1978, val. II, 
p. 255, 258. 
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precizează sensul ei de (<corp» al lui Hristos. Atest înţeles al Biseri
cii corespunde definiţiei date ei de Sfîntul Apostol Pavel ca «pl inirea 
(plinătatea) Celui ce împlineşte toate în toţi» (Ef. 1 ,  23) 2• 

Condusă de aceste idealuri Biserica a porni t  la misiune pentru 
cîştigarea tuturor neamurilor Ia v iaţa în Hristos.· Cadrul ,po[itic pen
tru î;mplinirea acestei misiuni a devenit cu adevărat propicce o dată 
cu întemeierea de către Constantin cel Mare a primului Imperiu 
creştin ( = Imperiul bizantin). Sub acest împărnt relfgi.a creştină a 
beneficiat de o situaţie privilegiată în comparaţie cu a celorlalte cul
te. Conştient de misiunea sa, Constantin se considera un fel de ((e
piscop al celor din afară» ( E1ttaxo1toi;; -.:<iiv • h-.:âi;), expresie înţeleasă di
ferit de către .cercetători 3, dar care arată interesul său pentru proble
mele Bisericii. De o enormă importanţă a fost faptul că acest prim 
împărat creştin a constituit modelul tmpăraţilor de după aceea. De 
atunci împăratul a fost privit ca reprezentant al lui •  Dumnezeu pe pă
mînt { 01taPXoi;), chemat să ajute la împlinirea planului Său de mîntu
ire. Imperiul şi Biserica sînt două imagini ale imperiului ceresc şi în 
chip reail ele se contopesc în Itnperium Romanum, devenit creştin. S-a 
creat, astfel, o echivalenţă între Pax Romana şi Pax Cluistiana 4, in
tre interesele imperiului şi ale progresului credinţei. Biserica a de
venit cea mai importantă instituţie, iar colaborarea cu Statul era con
cepută si'i se desfăşoare în deplilllă înţelegere (in symphonia). Capul 
acestui imperiu este împăratul creştin, care, într-un anumit sen�, de
vine şi şeful Bisericii, nu numai un fel de protector, ci chiar «episcop 
universal)) 5• 

Acţiunea concertată a Bisericii şi Statului bizantin a putut reali
za creştinare,a rapidă a populaţiei muHinaţionale, aşa incit către mij
locul . secolului al V _;lea afişarea unei poziţii păgine la Constantino
pol de către istoricul M1alchos «şoca un oraş unde toată lumea era 
creştină» ij. La răspîndirea rapidă a creştinismului de la un capăt la 
altul al imperiului a contribuit nu numai cadrul politic unitar, ci  şi 
limbile greacă şi latină, înţelese şi vorbite pe cea mai mare parte a 
imperiului de răsărit. Toate acestea au dus la i;iivelarea deosebirilor 
etnice şi culturale a:le naţionalităţilor, mai ales ale {:elor mki . şi la 

2. Idem, op. cit., p. 283, 284. 
3. Friedrich Vittlnghoff, Eusebius als Verlasser der Vita Cnnstanlini, Rhcini

sches Museum, N.F. 96, 1 9-'13, p .  368 ; Johannes Straub, Kaiser Konstanlin als 
s1tia-x.o�o( 'tW'i h'to�, Studia P11tristica, 1 ,  Berlin, 1 957, p .. 678-,695 - Regenernlio 
ImpenJ. Aufsătze liber Romas Kaisertum und Reich im Spiegel der beidnischen und 
christlichen Publizistik, Darmstadt, 1 972, p. 1 1 9-133 ; idem, Constantin als 'llot'ib� 
e1tia-x.o1to,, ibidem, p. 1 34--1 58 ; Rafaele Farina, L'fmpero e J'imperatore cristiano in 
Euseblo dl Caesarea. La prima teologia politica de! cris!ianesimo, Ziirich, 1 966, p. 
31 2-31 9, • I 

4. Nouvellc histoirc <le l'Eglise. I I .  Le Moyen Age, par M. D. Knowles et D .  
Obolensky, tradult de l'Anglais par Laurent Jezequiel avec l a  collaboration d'Andre 
Crepin, Paris, p_ 28. 1 

5. Eusebiu de Caesarea, Vita Constantini, I, 44, 1-2 : oia ,:,� "lto t 'io, �1tia-x.01to, t� 
8Eou 'X.a6EO''ta1-LE'iO�-

- 6. Malchos, fr. 2.J, FHG, IV, p, 132. Deja împăratul Theodosle ol II-iea putea 
sc1 declare într-6 lege din anul 423 (Cod. Theod. XVI, 1 0, 22) : paganos qui super
�:.Jn!, quamquam iam nu/los · esse credemus ; J. Gaudemet. L'Eglise dans J'Empire ro
mam (IV-e--V-e siecles), Paris, 1958, p. 88 sqq. , 
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asimilarea lor în marea masă greco şi latinofonă. Se estompau sau se 
pierdeau, de fapt, caracteristici[e de bază ale naţiunilor : comunitatea 
de origine, de rasă sau limbă, obioeiurile specifice, chiar şi te
ritoriul propriu, căci locuitorii puteau pleca oriunde in imperiu, unde 
se aşezau în mij locul altor naţiuni, iar consecinţa era schimbarea ca
racterului lor etnic. Treptat a luat naştere un nou popor, cel creştin, 
în majoritate ortodox, a cărui caracteristică principală faţă. de alte 
popoare din afara graniţelor imperiului, era credinţa în Iisus Hristos. 
Această credinţă l-a unit în eforturile economice, politice, culturale 
şi religioase, care i-au permis să -..:reeze un stat puternic pe o perioa
dă de 1 000 ani. Sirieni, armeni, egipteni, isaurieni, tri:1-ci au putut îm
plini funcţii de cea mai mare răspundere la Constantinopol şi în pro
vincii fără oprelişte şi fără să aibă sentimentul că sînt undeva stră
ini. Cei mai mari generali ai lui Iustinian au fost armenii Belisarie şi 
Narses, iar pe tronul Bizanţului s-au ur,cat împărţi ca Zenon (isau
rian), Vardanes (Philippicus) (armean), Leon al III-lea (sirian sau 
isaurian) cu toată dinastia întemeiată de el, deci toţi străini de rasa 
greco-romană. Chiar în mînăsfiri trăiau în pace mai multe naţionali
tăţi. De pildă, pe malul răsăritean al Iordanului, aproape de Marea • 
Moartă, exista în secolul al Vl-lea o mînăstire fondată de tracul Kou
tilas, iar în ea funcţionau 4 biserici : una pentru vorbitorii în limba 
tracă, a,lta pentru cei în limba great:ă, a treia pentru armeană şi a .  
patra pentru cei bolnavi mintal. Dar aceasta se întimpla nu numc'-i pe 
malul Iordanului 7, în Palestina, ci şi în alte părţi ale imperiului. La 
Constantinopol era o minăstire a bessilor ( = o ramură a tracilor) 8, 
iar la minăstirea de la muntele Sinai stareţii puteau vorbi latina, 
greaca, siriana, copta şi chiar limba bessilor 2• 

Sentimentele xenofobe se trezeau totuşi ,  cînd «străinii» 
adoptau şi din punct de vedere doctrinar atitudini contrare Ortodo
xiei. De pildă, Zenon a fost filo-monofizit, autor al Henotikonului din 
anul 482, care a şi provocat prima ·schismă între Biserica Constanti
nopolului şi a Romei. La moartea sa, populaţia capitalei imperiului 
s-a a�unat în număr mare în hipodrom şi a cerut senatului şi împă
rătesei văduve Ariadna să aleagă un împărat «roman şi crtodox». 

Dar, în acelaşi timp asistăm şi la trezirea sentim€ntelor: n11ţiona
liste la naţiunile mai mari, aşezate compact pe un anumit teritoriu, 
cum au fost armenii, sirienii ori copţii, cînd interveneau deosebiri de 
credinţă între ele şi_ Biserica oficială a Constantinopolului. De pildă, 
după Sinodul de la Chalcedon (451)  sirienii, armenii şi copţii s-au se
parat de Biserica Constantinopolului din cauza formulei de credinţă 
ad optate,  ei preferînd monofizitismul. Copţii în număr de circa 5-6 
milioane au părăsit limba greacă de cult, adoptînd-o pe cea naţiona-

7. V. Besevliev, Die Thraker im ausgehenden Altertum, St. el., 3, 1 961,  p. 260 
�261 i . D. SUiniloa!:', Bessi în mindstfri!e clin Orient,  «BOR», 1 975, 5-6, p. 587-589 . 

. 8: Mansi, VII I ,  987 ; cf. V. Besevliev, op. cit., p. 261 .  I<. Janin, La geographi2 
ecc/es1astfque de /'l.!mpire byzantin, l. III, Paris , 1 953, s.v. Bessi. 

9. Antonini Placcntini Ct inerarium, hrsg. von I. Gildellleister, llerl in, 1 869 
par. ::l?, 2 1 ,  sq. ' 
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lă (coptă), iar legaţi de capital,a imperiului ră,mîn doar meJchiţii (circa 
300.000) 10, adică ·aceia care erau_ fideli Bisericii împăratului (melek) .  

Sentimente naţiona,liste par să se fi adăugat şi ceva mai înainte 
în Egipt, în cazul schismei meletiene (prima jumătate a secolului al 
IV-lea). Meletie s-a separat de Biserica greacă a Alexandriei, condu
să pe atunci de Petru I al Alexandriei, declanşînd schisma, care a du
rat aproape 60 de ani şi sub succesorii săi 11. 

Şi în Africa dezvoltarea viguroasă a Bisericii pare să fi fost fa
vorizată de raţiuni politice naţionale. Numărul mare de episcopi (pe 
la 220 se adună la un sinod din Carthagena 70 episcopi din Africa 
proconsulară şi Numidia, pe la 240 sînt 90 şi acelaşi număr este şi în 
256) a fost privit ca expresie a particularismului african şi a opoziţiei 
faţă de puterea imperia,lă. Creştinismul a favorizat în a1;:eastă privin-

. ţă naţionalismul, iar forma sa externă s-a concretizat în donatism 12. 
De regulă, sentimentele naţionaHşte la populaţia imperiului nu 

se trezeau decît atunci cînd reprezentanţii unei naţiuni căpătau prea 
multă forţă politică în capitala imperiului. De pildă, isuarienii au de
venit periculoşi In timpul domniei lui Zienon ( 476-491) , împărat din 
neamul ,lor şi a trebuit ca Anastasius I (491-518), succesorul său, 
să-i lichideze în urma unor confruntări sîngeroase. Către mijlocul 
secolului al V-lea un pericol la fel de mare l-au reprezentat goţii 
instalaţi in imperiu şi care îşi aveau generali de seamă, ca Aspar, la 
conducerea statului. Uciderea luf A,spar şi a altor mari ofiţeri goţi 
de către împăratul Leon ( 457-474) i-au atras acestuia nu numai de
numirea de «Măcelarul», dar şi de «Cel Mare». El a fost împărat 
creştin, primul care a primit coroana imperială din mina patriarhului, 
nu din aceea a comandantului armatei ,  ca predecesorii săi . 

Ceva mai înainte, în vremea împăratului Theodosie I cel Mare, 
avusese loc o revoltă a populaţiei creştine din Thessalonic împotriva 
goţilor, soldată cu uciderea a unui mare număr dintre ei, inclusiv a 
comandantului lor Botheric 13. Biserica n-a protestat împotriva acestui 
act, ci doar Sfîntul Ambrozie de_ Mediolanum i-a impus împăratului 
Theodosie I o perioadă de penitenţă pentru faptul că acesta dăduse 
ordin ca populaţia creştină să fie masacrată în hipodrom, ca pedeap
=>ă a actelor ei săvîrşite împotriva goţilor. Desigur că în comporta
rea lui Theodosie I, om adînc credlncios şi devotat Bisericii orto
doxe, au prevalat raţiuni de natură politică. Aceste raţiuni vor pre
vala şi în alte momente istorice, cînd se vor lua împotriva unor na
ţionalităţi măsuri de pedeapsă ori de deportare în alte regiuni. Aşa 
procedează, de pildă, împăratul Constans al Ii-lea (641-668), care 
transplantează în Asia Mică un număr mare de slavi 14, iar Iustinian 
al II-lea a procedat la fel cu , slavii şi chiar cu mard,aiţii ,  popor 

1 0. Nouvc/le histoire de l'Eglisc, II, p. '12. 
1 1 . Histoirc de l'Eglise, par S.E. le cardinal Hergenri:ither, III, nouvelle edition, 

Paris, i 903, p. 537-538. 
12. Nouvc/Ie hisloire de J'Eglisc, I. Des origincs ă S aint Gregoirc le Grand, 

par Jean Danielou et Henri Marrou, Pilris, p. 231 .  
, 1_3 . Malalas, C/Jron., ed. L. Dindorf, Bonn, 183 1 ,  347, 1 8 ; cf. Andre PiganiciL 

I Empirc chretien (325-305), Ile ed., par A. Chastagnol, Paris, · 1972, p. 284-285. 
1 4. G: Ostrogorsky, Histoire de l'Etat byzantin, Paris, 1 969, p. 147-148. 
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creştin, care locuia în regiunile munteJui Amanus în Asia 1'1ic:i şi 
care se deda la j afuri şi pradă ; mardaiţii sînt duşi în Pamfilia, în Pe
lopones şi în insula Cephallenia precum şi în portul Nicopolis din 
Epir 1 ?\ Şi exemplele s-ar putea înmulţi. 

Se poate totuşi face distincţie între măsurile luate de statul bi
zantin împotriva naţionalităţilor aflate dintotdeauna în graniţele im
periului· şi care erau mai blînde şi  cu totul excepţionale, şi cele care 
s-au aşezat mai tîrziu, adică populaţiile barbare, mai dure. 

De fapt, atitudinea faţă de naţiunile barbare din afara şi din in
teriorul imperiului este un alt aspect al problemei, care ne preocupă 
în expunerea de faţă. Bizantinii moşteneau întrucîtva concepţia ele
nistică, potrivit căreia barbarii din afara Oikumenei civilizate tre
buiau să aibă cindva acces la comunitatea culturale. a gredlor. Acum , 
cind locuitorii imperiului erau cîştigaţi de religia creştină simţeau o 
responsabilitate • mai mare să-i aducă pe aceştia la cunoştinţa luminii 
Evangheliei. Activitatea desfăşurată printre barbari este însă încura
jată şi de considerente politice : prin creştinare, barbarii deveneau 
mai blînzi, mai favorabili lumii bizantine şi se înlăturau, astfel , peri
cole politice grave. Unii părinţi ai Bisericii au subliniat efectele 1 po
litice binefăcătoare ale creştinării barbarilor din interiorul ori din 
exteriorul imperiului. Paulin de Nola 16, laudă activitatea Sfîntului 
Niceta de Remesiana printre barbarii de la Dunăre (goţi) , fiindcă ei 
deveneau mai blînzi, trăiau in pace cu romanii şi se înlătura, astfel, 
teama îngrozitoare. Orosius 17, spune şi el că un popor barbar, care a 
devenit creştin, era ascultător de clerul roman şi trata populaţia ro
mană, în mijlocul căreia era aşezat, nu ca pe supuşi, ci ca fraţi 
creştini, oprindu-se de la opresiune şi jaf. 

Aceste două ţeluri - religios şi politic - au determinat Bise
rica şi Statul bizantin să desfăşoare o activitate amplă de creştinare 
a barbarilor din interiorul şi din afara imperiului, cîştigînd pentru 
Evanghelie mulţime de naţiuni : goţi, gepizi, huni, slavi, avari, bulgari, 
ruşi etc. Misionari ştiuţi şÎ neştiuţi, creştini de. rînd, monahi, preoţi 
ori episcopi s-au ostenit în această operă ,  pe care azi nu ştiu dacă o 
putem pricepe în toată complexitatea şi greutatea ei 18. 

1 5. Idem, op. cit . ,  p. 1 61-162. 
1 6. Carmen Xv7'i, 245 sqq., 261 sqq. 
17. On;>sius VII, 32, 1 6 ; cf. Origen, Contra Celsum VUI, 68. 
1 8. Cu privire la opera _misionară desfăşurată în imperiul de răsiirit (Orientul 

creştin ) există numeroase lucrări, din care ne limităm a cita colecţia : Kirchen
geschichte als Missionsgeschichte, Bd. I : Die Alte Kirchc, hrsg. von Heinzgiinter 
Fronnes und Uwe W. Knorr, Miinchen, 1 974, şi Bd. II : Die Kirche des Iriiheren Mil

telalters, Erstcr Halbband hrsg. von Knut Schăferdlek, Mi.inchen, 1978. O bl.1!11ă tra
tarE: a problemei se află şi în Handbuch dcr, Kirchengcschichtc, hrsg. von Hubert 
Jedm,  Bd. II, 1 : Die Reichskirchc nach Konstantin dem Grossen, Erster Halbband : 
Die . Kirche von Nikaia bis Chalkedon, von Karl Baus und Eugen Ewiq, I·krder, 
Fre1burg-Basel-Wien, 1 973, p. 80.,-9 1 ,  189-232 şi Bd. II. 2, Zweiter Halbbanrl : Dic 
Kirche in Ost und West von C/10/kedon bis zum Friihmittelaltcr (451-700). von 
Karl Baus, Hans Georg Beck, Eugen Ewig, Hermann Joseph Vogt, 1 975. V. şi  Hans Georg 
Beck, Christliche Mission und po/itisc/Je Propaganda im byzantinischen Reich, in 
Settimane di studio de! Centra italiano di studi suii' Alto Medioevo, Spoleto, 1967, 
P., 649-674, reluat în Jdeen und Rea/ităten in Byzanz, gesammelte Auisătzc, Va
norum Reprints, London, 1972 (IV) ; E. A. Thompson, The Conilict between Paqanism 
and C/Jristianlty ln the Iourth Cenlury, Essays edited by Arnaldo Momigliano, 
Oxford, 1964. 
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Primul dintre patriarhii Constantinopolului, care s-a ostenil în 
chip deosebit în această lucrare a fost Ioan Chrysostom. El a trimis 
misionari la hunii de la Istm, la goţii din Crimeea şi la cei de la Du
năre, le-a hirotonit preoţi şi episcopi. Goţilor ortodocşi din Constan
tinopol le-a dat Biserica Sfîntul Pavel, unde el venea şi 1 ţinea predici, 
traduse de interpreţi ; de asemenea, le-a pregătit un cler într-o mî
năstire, un fel de seminar. Această mare acţiune de convertire prefi
gurează pe cea iniţiată de patriarhul Fotie pentru slavi în secolul al 
IX-lea. Canonul 28 al Sinodului IV ecumenic de la Chalcedon stabi
lea chiar dreptul şi obligaţia ca patriarhii de Constantinopol să fie 
răspunzători de creştinii de dincolo de graniţele imperiului ( h "tot� 
�C2p�C2pt XOt�)rn. 

Populaţiile barbare aşezate pe teritoriul imperiului în mijlocul 
autohton.Bor au primit mai uşor credinţa creştină şi prin ea accesul 
la valorile ci\'iHzaţiei bizantine. Dacă nu erau prea numeroase şi 
compacte ele s-au şi asimilat în masa creştină. lri schimb, gmpurile 
mai numeroase şi-au păstrat identitatea naţională, chiar dacă pri
meau credinţa creştină. In această situaţie au fost goţii, slavii, sîrbii, 
croaţii şi alţii. 

, O naţiune care trebuie amintită ,în cadrul temei noastre pentru 
a preciza atitudinea Bisericii faţă de ea, este cea evreiască. 

Societatea bizantină nu cunoştea de drept decît o singură dis
tincţie fundmentală intre oameni : liberi şi sclavi. .Evreii ca şi păgînii 
şi ereticii, deşi oameni liberi, nu s-au bucurat totdeauna de aceleaşi 
drepturi ca ceilalţi cetăţeni ; ei intrau mai de grabă în categoria to
leraţilor. Politica dmperială faţă de ,evrei, care nu se deosebea de 
cea a Biserici i, a variat în cursul timpului între liberalism şi constrîn
gere. Pe la începutul secolului al V-lea (m-ai exact in anul 409) a fost 
promulgată o lege, care caracterizează multă vreme după aceea ati
tudinea Statului şi Bisericii bizantine faţă de evrei, păgîni şi eretici : 
«orice persoană care <;liferă de credinţa creştină, este contrară legii 
creştine» 20• Această lege permitea acţiuni :i;epresive împotriva evrei
lor, dar n-a fost aplicată de toţi împăraţii la fel. Cauzele care au ge
nerat această politică sînt, pe de o parte, de natură teologică, pe de 
alta, politică. Din, punct de vedere teologic creştinii doreau să aducă 
în sînul Bisericii pe evrei, fiindcă socoteau că împlinirea Vechiului 
Testament s-a făcut în Noul Testament. Dovedirea dumnezeirii lui 
Iisus Hristos, care a împlinit făgăduielile · Vechiului Testament şi s-a 
atătat, prin minunile sale, împlinitorul ( executorul) voinţei lui Iahwe, 
lipseşte de fundament logic valabilitatea pe mai dep-arte a Vechiului 
Testament. ' 

Din punct de vedere politic atitudinea Statului şi Bisericii bizan-
tine era determinată de re�oltele repetate ale iudeilor, în special în 
Palestina, şi de trădările lor în favoarea perşi,lor. Acestora li se adău-

19. Amăuunte asupra · acestor probleme, v. în studiul nostTu Bizanţul şi creşti
narea -Europei de sud-est şi de est, în «S.T.» 42, 1990, 1, p. 86-103. 

20. Cod. Tbeod . XVI, 8, 19 - Cod. Iust. I, 9, 1 2 : Certum est enim, quidquid 
a Jide Christianorum dlscrepat, legi christlanae esse contrarium. 
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gau nemulţumirile maselor populare, scandalizate de exploabarea eco
nomică şi acţiuni imorale săvîrşite de evrei pe seama creştinilor. 

Cu toate acestea Biserica a făcut excepţie recunoscînd dreptul 
la existenţă al cultului iudaic şi a menţinut unele privilegii. Spre 
deosebire de eretici şi păgîni, evreii aveau un statut legal, în reali
tate precar şi diminuat cu timpul, dar niciodată abolit definitiv. Ei se 
bucurau de drepturi civile şi politice, de libertatea de asoeiere, de 
proprietatea asupra sinagogilor, care adesea erau edificii importante 
şi de mare bogăţie. Pentru Biserică evreii erau un fel de mărturii ale 
Vechiului Testament (testes veritatis), martorii venirii lui Iisus Hris
tos şi într-un fel al vechimii religiei creştine, care, virtual, exista din 
momentul cînd Dumnezeu a dat lui Moise Legea. 

Evreii erau pentru creştini o probă vie, care nu patea fi supri
mată şi pentru a o păstra trebuiau să lase să subsiste privilegiile cul
tului iudaic. Printre considerentele menţionate în legislaţia bizantină, 
ca motive pentru acordarea libertăţii cultului iudaic, se vorbeşte de «ve
chimea acestui cult» (vetus mos et consuetudo), de rnspectul datorat 
religiei iudaice, de vechimea privilegiilor în bloc, de ideea de drep
tate şi toleranţă precum şi de teama de revolte 21 . 

Biserica şi naţţonalitatea ln teritoriile clominate de necredincioşi 

Triumful creştinismului în vastul spaţiu al imperiului bizanUn a 
dus cu timpul la formarea unui popor de .tip nou, care, deşi cuprindea 
mai multe naţionalităţi, totuşi avea · trăsături comune de viaţă. Acest 
popor trăia în solidaritate şi unitate, tulburate doar de disputele doc
trinare. Aceste dispute n-au cuprins totdeauna masele populare, ci 
se limitau la cercurile conducătoare ale Bisericii. Unitatea acestui 
popor a fost asigurată în special de credinţa creştină { ortodoxă). Cînd 
în credinţă se iveau discordii, împăraţii, urmînd exemplul lui Con
stantin cel Mare - primul împărat care a sesizat importanţa unităţii 
credinţei pentru unitatea imperiului � convocau sinoade ecumenice 
ori locale, cu scopul de a readuce pacea în Biserică. 

Dar teritoriile bizantine n-au putut fi păstrate totdeauna sub c®
trolul armatei şi administraţiei imperiale, mai ales cele de graniţă. 
Ele au căzut treptat sub dominaţie străină, persană, arabă, turcă ori 
a populaţiilor barbare pătrunse în Europa {Peninsula Balcanică). Cele 
mai rriari şi cele dintîi zone pierdute au fost din Orientul apropiat şi 
Africa de Nord, ocupate de arabi începînd cu secolul al VII-lea. ln 
Peninsula Balcanică cad în aceeaşi vreme zone întinse sub domina
ţie slavă, avară şi bulg.ară. Catastrofele ali f,ost însă cuceririle turci
lor care, începînd cu secolul al XI-lea, supun nu numai Orientul apro
piat, ci înaintează în Asia Mică, iar în secolul al XIV-lea pătrund 
chiar în Peninsula Balcanică, pe care o vor cuceri. în întregime în 
cursul secolului următor. 

21. V. studiul nostru : Basi/ica şi sinagoga în sud-estul european 1n perioada 
protobizantfnă (sec. IV-Vl), tu «S.T.",  an 42 ( 1 990), nr. 4, p.  59-70. 
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Populaţia creştină ajunsă sub ocupaţie ,străină a avut peste tot 
de suferit, dar nu în aceeaşi măsură. De pildă, în Peninsula Balcanică 
barbarii, posesori doar ai unei religii rudimentare, au sfîrşit prin a se 
creştina. ln schimb, arabii şi turcii, adepţi ai islamului intransigent, 
au pus populaţia creştină la mari suferinţe. Nici tratamentul creştini
lor n-a fost totdeauna şi �peste fot acelaşi. Au existat perioade mai 
bune, altele mai rele. In general, se poate spune însă că după căderea 
Constantinopolului sub turci în anul 1 453 şi dl!pă domnia lui Maho
med al Ii-lea situaţia s-a agravat peste tot. Creştinii depindeau de bu
năvoinţa sultanului ori a emirilor locali. Ca supuşi ei nu trebuiau 
să uite acest lucru. Nu puteau construi biserici noi, <lecit cu aproba
re şi aceasta se obţinea foarte greu, numai dacă edificiul se afla în
tr-o zonă compactă creştină şi departe de locaşurile de cult musul
mane. Creştinii trebuiau să poarte îmbrăcăminte distinctă de a tur
cilor, pentru a putea fi uşor recunoscuţi, nu ·aveau voie să cumpere 
terenuri agricole, iar în .procese cu musulmanii rareori căpătau drep
tate. Funcţiile importante în stat nu le erau permise, dar aveau po,sibi
litatea să intre în activităţi economice, menite să îmbunătăţească sf
tuaţia materială a vastului imperiu. Familiilor creştine 'li se luau ade
sea fiii, care erau apoi islamizaţi şi crescuţi în trupele de elită ale 
ienicerilor ; fetele, de asemenea, erau răpite şi introduse in haremuri. 
Un creştin care fusese trecut la islamism, fie ca copil nevinovat ori 
matur căzut în captivitate, nu mai putea reveni la credinţa străbună, 
decît dacă risca pedeapsa cu moartea 22• 

ln -aceste condiţii grele de viaţă este uşor de imaginat că organi
z-area bisericească a avut de suferit, numărul episcopiilor şi mitropo
liilor scăzînd simţitor. Cu toate acestea însă, atita timp cit la Con
stantinopol s-au putut menţine împăratul şi patriarhul, aceasta în
semnînd că imperiul mai exista încă, chiar dacă şi pe un teritoriu 
restrîns, episcopii şi mitropoliţii s-au menţinut în multe zone. După 
retragerea autorităţilor politice bizantine, ierarhii şi preoţii au rămas 
singurii reprezentanţi ai populaţiei creştine în faţa stn.pînirii arabe 
ori turceşti. Unii mitropoliţf ·ctin centre importante ca Cezareea Capa
dociei, Efes, Nicomedia, Philippopolis şi Thessalonic au primit chiar 
titlul de exarhi cu epitetul de iir.Ep-.:q.10<; (prea cinstit) . ceea ce în
semna că ei reprezentau pe patriarh în zonele în care acesta nu pu
tea să administreze. Aşa cum in administraţia civilă exarhul era gu
vernatorul unei provincii depărtate de c,apitală în numele împăratu
lui , tot aşa mitropoliţii exarhi reprezentau pe patriarh în problemel� 
rnligioase, dar, în noile condiţii, chiar pe împărat în cele civile 23. 

După căderea Constantinopolului l,a 1453 patriarhul devine eth
narhul creştinilor de pe teritoriul fostului imperiu, preluînd, astfel o 
parte din Y·echile atribuţii ale .împăratului 24. Căderea întregu creşti
nătăţi prtodoxe sub dominaţia. islamică a avut ,ca urmare întărirea uni-

22, Steven Runciman, Das Patriarchat von Konstantinopel vom Vorabend der 
tiirkischen Eroberung J:;,is zur griechischen Unabhăngigkeit, Mi.inchen, 1 970, p. 74 
-84, 163-201 .  

23 .  Idem, op. cit., p. 37. 
24. Ibidem, p. 173. 
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tăţii cr,eştine în faţ,a unui duşman comun şi încetarea marilor · disen
siuni doc trinare. Se poate vorbi acum de existenţa · unui popor orto
dox, format din mai multe etnii : greacă, bulgară, rusă, sîrbă, romană 
etc. Rivalităţile etnice ori de altă natură pălesc în faţa duşmanului 
comun, iar menţinerea credinţei ortodoxe, însemna garanţia păstrării 
fiinţei n aţionale. Aşa se face că în lupta antiotomană neamurile su
puse îşi îndreaptă privirile de ajutor spre Ţările Române ori spre 
Rusia , care devin acum protagoniste pentru apărarea credinţei 2:;_ 

Biserica s-a dovedit meri durabilă decît Statul în menţinerea na
ţiunii în perioada: grea a dominaţiei turceşti. Acelaşi lucru s-a intim
plat şi pe teritoriul României , unde populaţia autohtonă daco-romană 
a putut rezista în perioada migraţiei µopoarelor, datorită credinţei 
creştine. In Transilvania, dupEi ocuparea ei de către unguri, românii 
s-au · putut menţine ca entitate etnică numai dacă au rămas esrtodocşi. 
Mitropoliţii Ongrovlahiei au fost . şi ei exarhi ai românilor transilvă
neni, ceea ce înseamnă că se îngijeau de viaţa lor spirituală, şi apă
rarea unor drepturi politice 26. Se poale observa că dacă religia . creş
tină a contribuit la asimilarea unor populaţii, mai ales a celor cu 
credinţe rudimentare, o dată pătrunsă în viaţ_a lor ea devine elemen
tul de bază al păstrării noii structuri etnice şi spirituale. 

CONSTANTIN AL VII-LEA PORFIROGENETUL 
- "DE ADMINISTRANDO IMPERIO• 

ŞI V ALOAR.EA SA ISTORICA * 

Drd. ADRIAN GABOR 

Literatura bizantină, mărturia cea mai aleasă şi expresia cea mai 
importantii a continuităţii · spiri tuale a naţiunii greceşti de la sfirşitul 
antichităţii şi pînă în pragul epocii moderne, prezintă o diversitate 
de probleme şi idei. Un exemplu elocvent al diversităţii ideilor în
t:ilnite la · Bizanţ H oferă secolul al X-lea, secolul enciclopediilor isto
rice, militare, agricole,  rn�dicale, haghiografice care cuprindeau tot 
ceea ce ar putea fi mai folositor pentru acele timpuri. Erudiţia ca
racterizează , în special literaţii bizantini ai acestui . secol, de altfel, 
sava1J1ţi, compilatori, mesageri ai umanismului şi clasicismului, în rîn
dul �lirora se află şi Constantin VII Porfirogenetul 1. 

25. Constantin I. Andreescu, Despre o naţ ionalJtate ortodoxă,: «BOR», 52, 1934, 
p. 588-625. 

26. l ntr-o .scrisoare a patriarhului ecu:nenic din luna mai 1 40 1  mitropolitul 
Ungrovlah iei este numi, u1t'1p,lµa, 'llat e(apx_a, 1taoljs Oirnpta, 'llal 1tAa11J�cii� [preacinstit 
exarh al întregei Ungarii şi al plaiurilor) ; Acta et diplomata medii evi sacra et 
profana collecta, ediderunt Fr. Miklosich et Jo�ephus MUiler, Wien, II. DCXLVII, 
p.  494 ; FHDR, IV, p. 266-267 ; cf. Mircea Piicurariu, Istoria Bisericii ortodoxe ro
mâne, B.ucureşti, . 1 980, voi. I , p .  245. 

* Lucrare redactată şi sus 1inutii în cadrul cursurilor de doctorat în Teologie, 
la specialitat2a Bizantinologie, sub îndrumarea D-lui prof. dr. Emilian Popescu, 
care i1 c!ut şi avizul de publicare. 

1 .  Despre Constantin Vll Porfirogenetul exist;i o literatură istorică bogată, 
dar semnalăm doar cîteva l ucrări mai semnificative : Adolph Rarnbaud, L'Empire 
grec au dixieme siecle. Constantin Porphyrogenele, Paris, 1 870 ; Arnold Toynbee, 
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Născut «în purpură» ,  în camera special amenajată a palatului 
imperial îmbrăcată în stofe de culoarea purpurei, fapt pentru care 
va fi numit şi Porfirogenetul , Constantin VII a fost fiul împăratului 
Leon VI Filozoful (886-912) şi al împărătesei Zoe Carbonopsina, ne
pot al împăratului Vasile I (867-886) , întemeietorul dinastiei mace
donene. Deşi a ajuns împărat «de jure» jn arnul 913, Constantin VII , 
prin intrigile socrului său Roman I Lecapenul (920-944) şi a cumna
tului său Cristofor , a rămas departe de grijile imperiului pînă în anul 
944, cînd a devenit «de facto» suveran bizantin. Dar, în toată a,ceasU 
perioadă a fost înclinat .spre s tudiu, ceea ce a făcut ca importanţa isto
rică a lui Constantin VII, să rezide mai mult iri opera cultural-ştiinţifică. 
Şansa a făcut ca, în momentul preluării «de facto» a puterii imperia
le, imperiul să beneficieze de pace, ceea ce a contribuit la programul 
spiritual al Bizanţului. Pentru educarea tinerei generaţii, el a purces 
la 'reorganizarea învăţămîntului prin reînnoirea Universităţii din Con
stantinopol, întemeiată de Teodosie al II-lea (408-450) şi restaurată 
apoi în secolul al IX-lea de Cezarul Bardas. Universitatea s-a dovedit 
a fi pînă _ în epoca Paleologilor un admirabil centru de cultură. Pen
tru disciplinele care se predau aici a găsit profesori iluştri care au 
adunat în jurul lor numeroşi studenţi. Crescut într-o rtradiţie intelec
tuală, iubitor şi .al artelor, Constantin VII şi-a adus un aport deosebit 
la promovarea unei activităţi literare prolifice, în organizarea unor 
·culegeri imense care aveau menirea să ofere Bisericii şi statului crea
ţii literare greu accesibile pînă atunci. Sub numele împăratului por
firogenet au apărut atît opere compuse de el însuşi sau sub directa 
lui colaborare, cit şi culegeri de opere făcute din iniţiativa lui. li 
aparţine mai întîi o operă istorică « Viaţa împăratului Vasile I Mace
doneanul» 2 şi apoi un tablou descriptiv a! Imperiului în trei iposta
ze : «De ceremoniis aulae Byzantinae» 3, c:De thematibus» 4, «De ,s1d
rt1inistrando Imperio» cuprinzînd amănunte despre organizarea admi
nistrativă şi militară, a societăţii bizantine. 

Lucrările sale, în general , şi in special «De administrando Impe
rio», de care ne vom ocupa în acest studiu, sînt scrise în scopul de a 
oferi fiului său, Romanos, un îndreptar pentru cîrmuirea vastului im-

Constantin Porphyrogenetus and his World, London, New York, Toronto, 1 97� ; · Louis Brehier, Vie et mort de Byzance, Paris, 1969, p. 1 53-157 ; Georges Ostro
gorsky, Histoire de J'Etat Byzantin, Payot, Paris, 1 977, p. 296-309. 

2. Constantin VII reia in această operă cursul evenimentelor întrerupte de 
Theophan, adică d in anul 8 13 ,  dindu-i bunicului său, Vasile, o origine nobilă, din 
Adrianopole, descendent din Alexandru cel Mare, Constantin cel Mare, cf. Arnold 
Toynbee, op. cit., p. 216. . . • 

3. Alphonse Vogt, Constantin Porphyrogenete. Le Livre de Ceremonies, Paris, 
1 935, p. 214 i LJ.R Bury, Tiie Ceremonial Book of Constantine Porphyrogenetes, 
în «The English Historical Review», 1907, p. 209-227 1 R. Guilland, S ur Ies iitinerai
res du Livre de Ceremonies, în o1 'AO'l]vii>, 65, 1 961 , p. 74-100 1 J. Festigiere, O bser
vations grammaticales sui le De ceremoniis de Constantin Porphyrogenetc, «Rev, 
PhiloL» 45, 1 97 1 ,  p, 240-257 i J. Rochow, Bemerkungen zur Leipziger Handsclirift 
des Zeremonie buches des Konstantinos Porphyrogenetos und zur A usgabe von 
J. J. Reiske, în «Klio», 58, 1976, p. 1 94-197. 

4. Constantin Porfirogenetul, De thematibus, ed. A. Pertusi, introduzione, 
testa critico, comment, Cita del Va-ticano, 1952 1 T.C. Laurighis, Sur la date du 
«De Themati bus», în «Revue des Etudes Byzantines», R.E.B., 31 , 1971, p. 299-305. 
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periu care se întindea CÎin Asia pînă în DaJmaţia şi de la Xerson prna 
în bazinul oriental al Mediteranei. Răgazul oferit ele guvernarea îm
păratului asociat Roman Lecapenul i-a permis lui Constantin să adîn
cească problemele teoretice ale conducerii treburilor publice. Aceas
tă experienţă cuprinsă în lucrările amintite i -a transmis-o fiului său 
încă foarte tînăr, pentru a-l pune în situaţia de a face faţă numeroa
selor şi complexelor sarcini ale guvernării sfatului bizantin 5. 

1 .  De administraado Imperio - consideraţii generale 

Lucrarea «De aelministrando Imperio» a lui Constantin VII ,  care 
a primit acest nume din · titlul latin al ediţiei lui Johannes von Meurs 6 
( 1571-1639) a fost scrisă într-un interval cuprins între anii 948-
952 '· Redactarea s-a făcut · după moartea lui Roman I Lecapenul (920 
-944) pe care îl numeşte în cursul lucrării domn : «pe vremea domniei 
împăratului domnului Romanos» 8. De fapt, pe parcursul lucrării, autorul 
face mai multe menţiuni asupra timpului cinel lucra la scrierea sa. Ast
fel, în cuprinsul capitolului 27 se menţionează : «ziua de azi, care este 
indictionul 7, anii 6957 de la facerea lumii» 0, adică 949, iar în cuprin
suj capitolului 45 : «ziua de azi, care e indictionul 10, anul de la zidirea 
lumii 6460» ţo, adică 952. 

Tratatul «De administrando Imperio,> ,  cu titlul original Cuvînt al lm
păratuJui întru vrednicul împărat Hristos al Romeilor (Bizantinilo-r) Con
stantin către fiul său Romanos, împărat de Dumnezeu încoronat şi născut 
în sala cea de purpură 11, reprezintă un manual pentru conducerea Impe
riului dedicat tînărului Romanos «care - aşa cum afirma N. Iorga -
avea să-11 folosească atît de puţim> 12. Lucrarea s-a dorit a fi mai întîi o 
înţelegere a evenimentelor trecute şi prezente şi apoi un ghid pentru 
viitor .  Faptul că la scurt timp după redactare a fost copiată de cei 
interesaţi dovedeşte că :opera lui Constantin VII s-a bucurat de la în
ceput de o atenţie deosebită. Textul ei ni s-a păstrat în patru ma.nu
scrise. Cel mai vechi, Codex Parisinus , păstr·at la Paris, datează . din 
secolul XI cînd Mihail Raizaites l-a copiat din ordinul Cezarului Ioan 

5. Constantin Porfirogenetul, Carte de învă/ăiură pentru fiul său Romanos, 
trad. de Vasile Grecu, Bucureşti, 197 1 ,  p . 6. 

6. Constantini Imperatoris Porphyrogeneti, De administrando Imperio ad 
Romanum P. Li ber nunquam ante hac editus. 

7. J.B. Bury, The Treatise De Administrando Imperio, în «Byzantinische- Zeits
chrift» (B.Z.), 1906, p. 522 ; I .  Sorlin, Le temolgne de Constantin VII Porphyrogenete 
sur I'etat etnique et po/itique de Ia Russie au de but du X-e siecle, în «Cahiers 
du monde russe et sovietique», voi. VI , 2, 1965, p. 1 50. 

8. Constantin VII Porfirogenetul, Carte de învăţdtură, trad. de Vasile Grecu, 
p. 10, 73, «Împăratul de fericită pomenire», 75, 9 1 .  

9 .  I bidem, p. 39, rîndul 7. 
10. I bidem, p. 71 ,  rîndul 36. 
1 1 . Constantine • Porphyrogenetus, De administrando Imperlo, Greek text 

edited by Gy. Moravcsik, English translation by R.J. Jenkins, Washington, 
(D.A.I . )  I . 1967, p. 44-45. Vezi şi traducerea lui V. Grecu p. 1 3. 

1 2. N. Iorga, S inteză bizantină, conferin ţe şi articole despre civilizaţia bi
zantină, texte alese şi traduse, prefaţă de Dan Zamfirescu, Bucureşti, ţ972, p. 206. 
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Dukas 1:i. Celelalte trei manuscrise păstrate : unul la Vatican H, altul 
la Paris J5 şi al treilea la Modena 16 sînt de dată mai recentă din seca� 
lul al XVI-lea. Importanţa tratatului a făcut ca el să fie editat încă 
din 16 1 1 de către Johannes von Meurs, la Leyden, sub titlul «De ad
ministrando Imperio>i 17. Ulterior, au apărut o serie de ediţii între 
care amintim pe cele ale lui Anselm Bandur 18, J. P. Migne 19, Emma
nuel Bekker 20. Ultima ediţie a tratatului şi ceQ. mai bună pe care o 
cunoaştem este -cea rea lizată ele . GY.:_ Moravcsik 21 , cu o traducere în 
limba engleză a lui R. J. H. Jenkins"in 1 967 precedată de' _un volum 9-e 
comentarii realizat în 1 962 22. • • 

Părţi din această lucrare conţinînd doar unele capitole ce intere
sau istoria unor popoare şi utilizînd în general ediţia lui Bekker, au 
apărut sub îngrij irea lui C. G. Cobet 23, J. B. Bury 2" A. B.  Gombas 2�. 

Lucrarea ,  cuprinzînd importante date privitoare la teritoriul ţării 
noastre, a interesat istoriografia românească care a realizat prin H. 
Mihăiescu 26 traducerea unor pasaje, iar prin V�sile Grecu 27 editarea 
unei traduceri integrale în limba română, dindu-i ca titlu «Cartea de 
învăţătură pentru fiul său Romanos. De asemenea, asupra acestui. tra
tat s-au oprit în d1ferite studii riumeroşi istorici printre ,care K. Krum-

13. Gy. Moravcsik, La provenance du manuscrit byzantin du De Adminis
trando I mperio, în «Bulletin de la Societe Historique Bulgare», 16-1 8, p. 333-337 ; 
B. Leib, Jean Dukas Cezar et moine, în «Analecta Bollandiana» 68, 1950, p. 1 63--
180 ; D.A.I. I, p. 15-17. 

14. Codex Vaticanus Palatinus gr. 126, terminat la 5 iunie 1509, copiat de 
Antonie Eparchus. 

1 5. Codex Parisinus gr. 2967, menţionat pentru prima oară Iii 1 529 ; prima 
parte copiată de Antonie Eparchus. 

16. Codex Mutinensis, p. 179, datat între anii 1560-1586. 
1 7. Supra, nota 6. 
18. I mperium Orientale sive Antiquitate Constantinopolitanae in quatuor 

Melit�nsi. partes distributae. Opera et studio Domini Anselmi â Congregatione 
Tomus primus. Parisiis MDCCXI, in «Corpus Byzantinae Histctriae», XXXIII, 
p. 53-157. 

19. ln «P.G.», LCXIII, Paris. 
20. Constantinus Porphyrogenetus, De thematibus ef De administrando I m

perio. Accedit · Hierocles Synecdemus cum Banduri et \Vesselingii commentariis. 
Recognavit Immanuel Bekkerus, Bonnae, Ed. Webel, MDCCCXL (Corpus Scripto
rum Historiae Byzantinae), p. 65-270. 

21 .  D.A.I., I. 
22. Constantine Porphyrogenetus, De administrando I mpcrfo Commentary 

(DAI II), edited by R.J.U. Jenkins, E. Dvornik, B. Lewis, Gy. Moravcsik, D. Obo
lensky, S. Runciman, London, 1962, 221 p. 

23. C. G. Cobet, Locus Constantini Porphyrogeniti ex cor;llce archetypa Pari
sino descriptans, Mnemosyne, 4, 1 576, p. 378-382. 

24. J. B. Bury, The early History ol Slavonic Settlements in Dalmatia, Croaţia, 
Serbia. Constantine Porphyrogennetos, De adminlstrando Jmperio, Chapters, 29-36, 
London, 1920. · 

25. A. B. Gombas, Catalogus lontium historiae Hungaricae aevo ducum et 
regum -ex stirpe Arpad descendentium ab anno Christl DCCC usque ad annum Jn 
CCCI , Budapestini», 1937, p. 720-727. 

26. H. Mihăiescu a tradus citeva pasaje din Constantin VII Porfirogenclul, 
Conducerea împdrdjiei, în «Fontes Historiae Daco-Romanae», voi. JI, Bucureşti, 
1970, p. 657-669. 

27. Supra, nota 5. 
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bacher ��. J. B. Bury 29, a cărui analiză rămîne o permm1entă valoare 
cum- se poate observa din frecvenţa cu care este citată în toate stu
diile următoare : H. Hunger ,JO, Gy. Moravcsik :a, I. Sorlin 32, • Paul 
Lemerle :1:1. Importante sînt consideraţiile la care se opreşte Arnold 
TQynbee cind afirmă că «informaţiile puse cap la cap în «De adminis
trando Imperio» au fost culese la date diferite, clin izvoare diferite şi 
produsul nu este o carte în care materialele să fi fost prelucrate şi 
coordonate de autor ; e vorb-a de o colecţie de dosare care au fost 
adnotate foarte superficial» 34, pentru ca mai tîrziu să afirme că atît 
«De administrando lmperio» cît şi «De Cerimoniis» ÎITT. starea în care 
le-a lăsat Constantin posterităţii îi vor izbi pe cei mai mulţi cititori 
ca fiind într-o învălmăşeală lamentabilă» 35. 

Constantin VII Porfirogenetul s-a bucurat de· privilegiul inaccesi
bil altor istorici de a ex;plora arhivele imperiale şi de a primi relatări 
directe de la dregătorii sau trimişii săi întorşi din diferite misiuni in 
străinătate. Tratatul alcătuit din fişe al căror cuprins a fost scos din 
diferite surse fie de împărat, fie de colaboratorii săi, cuprinde, aşa 
cum afirma C. A. Macartney «o serie de însemnări din sursele cele 
mai variate care adesea se dublează, adesea se contrazic» 36 şi care 
putem afirma, nu mai corespund timpului cînd au fost redactate. Au
torul a folosit citate din Sfînta Scriptură, precum şi «Cronicele» lui 
Theophan Continuatus, George Monahul, «Ethka» lui Stephanus 
din Bizanţ, Actele Sinodului Trulan, precum şi lucrarea sa «De the-
rnatibus». 

Lucrarea, aşa cum o avem noi astăzi, este o refacere a unei lu
crări anterioare care corespunde capitolelor 1 4-42, lucrare ce ar fi 

fost un tratat d_e istorie, foarte probabil intitulat «1tapl Hh<iiv»:17 şi pe 
care împăratul l-a compilat prin 940 ca un apendice la «rcepl &eµ.ci-coJ"1». 
Dacă «1tepl &eµ.a-cwv» descria originile şi topografia provinciilor impe
riale, «1tzpl Hh<iiv» oferea informaţiile trndiţionale şi legendare asu
pra teritoriilor din jurul Imperiului şi a popoarelor venite aici în ul
tipiele ,secole : saracini, lombarzi, slavi, unguri (turci) , pecenegi. Dar 
autorul dorea să ofere urmaşului său o lectură nu numai plină de 
i.nformaţii, dar şi plă,cută şi distractivă. Faptul acesta se vede lămuri t  
parcurgînd titlurile şi  aşa cum le avem astăzi, ale celor 53 de capi
tole care formează întreg cuprinsul scrierii şi, îndeosebi, ultimul ca-

28. K. Krumbacher, Geschichte der byzantinischen Literalur von Justinian bis 
zum Ende dcr ostromischen R�iche (527-1453}, Mi.inchen, · 1 897, p. j53-256. 

29. J. B. Bury, The Treatzse. 
30. H. Hunger, Die hochsprachliche profane Uteratur dcr Byzantiner, Wien , 

1 978, p 360-367. 
3 1 .  Gy. Moravcsik, Byzantinolurcica, vol. II, 1 958, p. 356--,370. 
32. I .  Sorlin, op. cit. 
33. Paul Lemerle, L'encyclopedisme a Byzance a l'apogee de J'empire e! par

ticulierement sous Constantin VII Porphyrogenete, în «Cahiers d'histoire rnond.", 
9,  1966, p.  596-616 ; Idem, cRoga„ et rente d'etat aux X-e-XI-(f siccles, în R.E.B., 
25, 1967, p.  77-100. 

3 1. Arnold Toynbee, op. cit. ,  p.  465. 
35. I bidem, p. 602. 
36. C.A. Macartney, TJ1e Magyars in the nintl1 century, Cambridge, 1930, p. 58. 
37. DAI I, p. 12. 
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pitol, o povestire foarte plăcută -despre or.aşul Herson din Crimeea de 
azi şi despre eroi,na Glichiia, fiica răposatului doilllilitor din Kerson 31:1_ 

Cu toate acestea J. B. Bury 30 afirmă că originaJul «De adminis
trando Imperio" nu ar fi fost compartimentat în capitole, ci doar că 
titlurile acestora corespundeau notiţelor ,margina,le existente în ma
nuscrisul original. 

Lucrarea cuprinde . patru părţi importante precedate de o intro
ducere în care autorul dă tînărului Romanos cîteva învăţături gene
rale. Pornind ele la ascultarea de Dumnezeu şi însuşindu-şi învăţătu
ra dată să fie «înţelept în faţa celor cuminţi» ca să Jie socotit  « cu
minte printre cei înţelepţi» 1io. 

Primele două părţi, exceptînd capitolul 9, sînt didactice, cetlelailte 
două sînt în spedal istorice şi topografice şi par la prima vedere să 
cadă într-o categorie informativă. Prima parte (,cap. 1-12) expune 
politica pe care trebuie s-o urmeze tînărul împărat faţă de  popoarele 
din aria nordi,că şi sciti'că : pecenegi, ruşi, turci (mongoli), bulgari, 
chersoniţi, khazari 41. Urme,ază a doua parte cap. 13 care cuprinde 
o lecţie de diplomaţie bizantină ce trebuie urmată, în relaţiile cu po
poarele din aceeaşi arie geografică. Cea de ,a treia parte a lucrării , 
mult mai amplă, ce corespunde lucrării «1tEpt Elhiih» ( cap. 14-46) pre
zintă informaţii istorice şi geografice privitoare la popoarele din ju
rul imperiului şi ,  în acelaşi timp, un cootrast în ton între saracini şi 
maghiari (cap. 1 4-42), pe qe o parte, şi între armeni şi georgi-eni ( cap. 
42-46), pe de altă parte. Contrastul devine şi mai izbitor dacă _am avea 
în vedere perioadele de timp la care au fost relatate evenimentele. 

In prima secţiune a acestei părţi ( cap. 1 4-42) ies în relief capi
tolele despre saracini (14-22), exceptînd cap. 15 care prezintă n�a
mul fatimiţilor şi care sînt un amestec de extrase din operele lui Theo
phan şi Ştefan din Bizanţ. Ele oglindesc isforia cailifatului t îrziu pină 
la anul 8 13  d.Hr. 42. Pentru istoria timpurie a Spaniei foloseşte extrase 
din aceiaşi Theophan şi Ştefan din Bizanţ (23, 24). Capitolele despre 
Italia şi Veneţia (25-28) cu ex,trase din Theophanes nu .prezintă nici 
un eveniment mai tîrziu de mijlocul sec. al IX-lea. Capitolele despre 
Dalmaţia (29-36), exceptînd c,ap. 30, sînt de fapt o apreciere istorică 
şi topografică care nu prezintă evenimente de după domnia lui Leon 
VI 4:i_ Menţionarea de către Constanrtin VII a unui oraş Arvi 44 (" Ap�"Y]) 
din Dalmaţia a fost de natură a modifica ipoteza privind existenţa unei 
episcopii a avarilor presupusă · a fi . avut reşedinţa în Crişana sau Ba
nat. Epis,ccpul Ursrus menţiona,t în aote'le Sinodului VII ec. (Oupcro� hia-

38. Constantin Porfirogenetul, Carte de învă/ătură ... , p. 13 .  
3,. J.B. Bury, The Treatise ... , p. 520-521 .  
40. Constantin VII Porfirogepetul, Carte d e  învăţătură ... , p .  1 3, 
4 1 .  Despre chazari vezi lurrarea recentă a lui Arthus Koestler, Al treispre

zecelea trib : Khazarii. Imperiu/ khazarilor şi moştenirea sa, Editura Nagord, 1987, 
p. 253. 

42. DAI I I ,  p. 3. 
43. Ibidem. 
44. C:rmstilnt in VII Portirogcnetul, Caric de învăţătură cap. 48, p. 42. Vezi ş i 

Dr. Nicodim Milaş, Canoanele Bisericii Ortodoxe însoţite de comentarii, voi. I, 
partea a II-a, cap. 39, p. 406. 
S. T. - 6, 
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xo.:o; e;:•�; cq[a; '.Af,apt--:ta '1w'1 hx),·r,:::i[o:� ) nu este alt11l decît episcopul ce
tăţii AnJ1i din Dalmaţia r.5_ 

Informaţiile despre pecenegi, turci (maghiari) şi moravi , din cap. 
37-41 ,  cu mici excepţii prezintă evenimentele anterioare începînd 
cu expulzarea maghiarilor din ţinutul Atelkuzului în 896 /şi stabili
rea lor în Moravia zece ani mai tîrziu. Capitolele încep cu o explica
ţie, de obicei legendară sau semilegendară : naşterea islamului, sec. 
VII, cucerirea Italiei de către longobarzi sec. VI, expulzarea în insule 
a veneţienilor sec. V, cucerirea Dalmaţiei de către avari sec. VI, aşe
zarea croaţilor şi sîrbilor sec. VII, veuirea maghiarilor (turcilor) şi 

. pecenegilor sec. IX. Aceleaşi considerente sînt valabile şi pentru sec
ţiunea a II-a a părţii a III-a, cap. 43-46, unde autorul prezintă infor
maţii despre armeni şi georgieni. 

Ultima parte a lucrării, cap. 47-53, adăugată lucrării după ,mi i  
951-952 cuprinde, la  prima vedere, informaţii istorice, teritoriale, ad
ministrative, navale, financiare şi chiar evenimente bisericeşti .  Capi
tolul 48 este în parte o reproducere a canonului 39 al Sinodului Tru
lan r,i; (691-692) privind prerogativele scaunului episcopal de Justi-
nianupole. 

Themele bizantil1e prezentate în aceste capitole 46-53 : Pelopo
nesul ,  Capadocia ,  Kephalea, Lombardia, Calabria, Charsianon, Chaza
non, Asmaraton, Mesopotamia, Lykandos sînt theme de frontieră sau 
apropiate de frontierele Imperiului. Provinciile centrale începîncl de 
la _Thesalonik - Nikopolis pînă la Paphlagonia, Bukellarion şi Ana
tolicilor nu sînt menţionate în totalitate şi în mod special ci doar 
tangenţial atunci cîncl face menţiuni despre schimburfle de unităţi 
militare. Preocupat ele paza imperiului , Constantin VII, printre alte 
probleme administrative şi militare, îi face cu1n oscut tînărului Romanos 
şi problemele aipărării navale a Imperiului ,  ocazie cu care aminteşte 
despre existenţa themei Chibyrheoţilor r,; şi mai ales despre focul 
grecesc inventat de Calinic din Heliopolis t,f\_ 

Intreg tratatul oferit de Constantin VII în dar tînărului său urmaş 
la 14  ani , Jn 952, oglindea conştiinţa autorului ca finl său să cunoască 
{(înnoirile ce s-au făcut în cursul unor vremi· în toată ţara de sub stă
pînirea romeilor»  "�, deoarece, aşa cum i se adresează «stăpînind mai 
de aproape o cunoaştere şi de cele proprii în măsură mai mare clecît 
altele, te va face să fii mai dorit de supuşii tăi» ''1 1 . 

Nu putem fi de acord cu Vasile Grecu care - pornind de la o 
menţiune· a lui Constantin VII� 1 şi foarte probabil influenţat şi de 
N. Iorga �2, care considera că lipsesc unele capi-tole despre pecenegi -

45. Emilian Popescu, Dic Kirchliche Organjsation der Balkanhainsc] zur Zeit 
des V II. Oekumenischen Konzils von Nikaia (787 ), în «Annuarium Historiae Conci
liorum», p. 348, n. 1 3. 

46. DAI I, p. 224-225. 
47. Ibidem, p. 250/170-180. 
48. Ibidem, p. 226/27-30. 
49. Cons lantin Vil  Porfirogene tul, Carte de învă/ă/uf(i . . . ,  p. 79. 
50. Ibidem, p. 9. 
5 1 .  Ibidem, cap. 1 3, p. 21, nota 1 1 .  
52. N .  Iorga, op. cit., p. 206. 
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afirma că lucrarea pare să, fi rămas neterminată. Constantin -VII afi rma 
în cap. 13, că. «pecen_egii pot să-i atace pe turci şi_ să-i prade în mare 
măsură şi să le facă stricăciuni, precum s-a spus mai înainte în capitolul 
despre pecenegi» j:J. Afirmaţia aceasta pe care s-a bazat Vasile Grecu 
a Iost făcută de autorul împărat într-un capitol anterior .. . Despre pe
cenegi şi turci (unguri )  : «Nu ştii că neamul turcilor tare se teme şi-i 
este frică de amintiţii pecenegi pentru că deseori au fost biruiţi de 
aceia şi daţi pierzării a,proape cu desăvîrşire. Şi de aceea totdea1:1Jna 
mare le este turcilor groaza de pecenegi şi se tupilează în  faţa lor» 51i_ 
Prin urmare argumentul lui V. Grecu nu rezistă şi se pare totuşi că 
lucrarea a fost terminată. 

2. Informaţii privind popoarele 
de la Dunărea de Jos : pecenegi, ruşi, turci (unguri) 

«De 'admini"strando Imperio» este un vast tur de orizont asupra 
istoriei, geografiei şi etnografiei lumii cunoscute bizantinilor şi mai 
ales asupra ţinuturilor care aparţinuseră şi erau revendicate, măcar 
teoretic, de Bizanţ. ln acest vast spaţiu geografic , care corespuncle în 
linii mari întinderii maxime a Imperiului roman pe care Bizanţul îl  
întrupa în Evul Mediu, trăia un mare număr de popoare, ale căror 
relaţii cu Im periul îmbrăca d i ferite form e. Arta dificilă de a stăpîni 
aceste popoare, c;le a le utiliza unele împotriva altora pentru menţin erea 
lor în obedienţa Imperiului se baza în primul rînd pe cunoaşterea cît 
mai exactă a trecutului lor şi a raporturi lor de forţă între ele şi Bizanţ, 
pe de o parte şi în sînul lum ii barbare pe de altă parte :i\ Dintre toate 
aceste popoare ne oprim doar asupra peceneqilor, ruşilor şi ungurilor ,  
menţionate de Constantin VII in cupriinsul lucrării ca af!îndu-se în 
apropierea sau pe teritoriul ţării noastre. Unul dintre cei mai importanţi 
factori de care lumea bizantină trebuia s�i' ţină seama pentru inte
resul său în nordul Pen. Baloanice şi al Mării .Negre îl constituiau pe
cenegii ş i  poporul înrudit cu ei - uzii - domin atori ai s tepelor el e 
nord şi ai gurilor Dunării . ln această perioadă ei erau utilizaţi de 
Bizanţ ca forţă de şoc împotriva bulgarilor, cît şi a varegilor şi a 
ungurilor. Menţi111erea buneilor raporturi cu acest popor era o ga
ranţie pentru interesul politic  şi economic al Imperiului în sudul 

\ Rusiei 56. 
«Socotesc - afirma Constantin VII - adică de mare folos tot

deauna pentru împăratul rorneilor voinţa de a ţine pace cu poporul 
pecenegilor şi să fa.că tocmeli şi legături de prietenie cu dînşii şi să 
trimiUi la ei de aici în fiecare an un sol cu daruri potrivite şi indicate 
pentru poporul acesta şi să ia şi să primească de acolo chezaşi, 
adică ostateci şi oameni trimişi în solie» �.;_ 

53. Constantin VII Porfirogenetul, Carte de învăţătură . . .  , p .  2 1 .  
54. Ibidem, cap. 3 ,  p .  Li. 
5::;. lbiciem, p. G .  
56.  Ibidem. 
s7. Ibidem, cap. 1. p. 14 .  
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Constantin va cunoaşte că aceşti pecenegi, pe care îi numeşte 
«ot 1to:-r�tvo:x't'to:t» 58 îşi aveau sălaşele la început «pe lîngă 1îul Ati ,  
de asemenea, ş i  rîul Ghuh, avînd ca vecini în graniţă pe hazari şi 
pe aşa numiţii uzi» "9, după ce au m_igr-at spre vest ocupînd zonei con
trolată de unguri. intreg teritoriul controlat de ei se împarte, potri
vit informaţiei lui Constantin VII în opt provincii ,  fiecare condusă . 
de către o căpetenie. Informaţia lui Constantin este contrazisă de 
Georgios Cedrenos care, după ce arată originea scitică a pecenegilor, 
afirmă că numărul triburilor este de 13» 60. Pecenegi i  sînt semnalaţi 
pentru prima dată în regiunile apropiate de teritoriul ţării noastre la 
sfîrşitul sec. �al IX-lea cu prilejul luptelor dintre unguri şi bulgari. 

Ţarul Simeon, pentru a se răzbuna pe unguri, care în calitate de 
aliaţi ai bizantinilor, au prădat Bulgaria de nord-est, a -apelat la aju
torul pecenegilor. . Pentru acest•e evenimente «De administrando Im
perio» constituie prindpa)ul i'Z'Vor Uterar. Profitînd de un moment 
prielni.c•, cînd ungurii erau plecaţi într-un raid de pradă, pecenegii şi 
bulgarii au năvălit în Atelku,zia, ţinutul de la est de Prut locuit de 
aceştia şi «au nimicit cu totul familiile lor şi au izgonit de a-colo rău 
de tot pe turcii (ungUJrii n.n.) lăsa-ţi ;pentru paza ţării lor» 61. Eveni)J\en
tele s-au petrecut în ultima decadă a sec. al IX-iea, mai precis în anul 
896. O serie de istorici români şi străini : N. Iorga 62; C.C. Giurescu l'3, 
Gyula Moravcsik 6" au considerat, fără a fi întemeiaţi pe vreun izvor 
literar, că pecenegii s-au aşezat în imedi.ata vecinătate a gurilor 
Dunării la sfîrşituJ sec. al IX-lea. P. Diaconu G5 consideră că a_firma
ţiile a-cestor istorici nu sînt întemeiate şi din argumentele lor 66 luate 
din opera lui Constantin VII reiese, tel mult, că pecenegii locuiau în 
regiunea Atelkuzu în momentul redactării lucrării. Se poate presupune 
că regiunile loicuite de maghiari au intrat sub' c ontro:lul lui Simeon:, 
care n-ar fi dorit înlocuirea unui pericol (maghiar) cu altul (peceneg) 
în-tr-o regiune foarte aproape de centrul stăpînirii sale. 

Din lucrarea lui Constantin VII nu reiese că pecenegii s-au sta
bmt în apropierea gurilor Dunării la sfîrşitul sec. al IX-lea şi nici la 
începutul sec. X . . In sprijinul acestei afdrmaţii vine şi Cronica lui 
Nestor care, menţionînd conflictul bizantino-bulgar din 917 arată că  
«pecenegii năvăliră pentru intîiaşi dată în · ţara ruse.ască şi  după ce în
cheiară pace cu Igor s-au dus la Dunăre. In acest an veni . Simeon şi 

58. DAI I. cap. 37, p. 1 86. 
59. Constantin VII Porfirogenetul, Carie de invtt/ălură ... , cap. 37, p. 57. 
60. Georgius Cedrenus, Ioannie Skylitzes, Compendium Historiarum ope ab 

ImmanueJe Bekkero suppletus et emendatus Bonnae, 1939, p. 58 1-582. 
6 1 .  Constantin VII Porfirogenetul, Carie de învăţătură ... , cap. L!0, p. 6 1 .  
62. N .  Iorga, Histoire des Roumains, voi. II, �ucureşti, 1937, p .  402-403. 
63. C.C. Giurescu, Istoria românilor, voi. I, Bucureşti, 1942, p. 305. 
64. Gyula Moravcsik, op. cil., I, p. 46. Vezi discuţia ·1ui P. Diaconu, Despre pe

cenegii ,  de la Dunărea de Jos în secolul al X-lea, în «Studii. Revista de is torie», 
XVIII, 5, 1 965, p. 1 1 17- 1 1 18. 

65. p_ Diaconu, op. cil., p. 1 1 19 .  
66. Jlbidem, .p. 1 1 1 8. Diaconu crede că argumentele lor sînt luate din DAI I ,  

cap. 3 1 ,  p. 170-172 şi cap. 40, p. 1 76. 
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I pustii Tracia. Grecii trimiseră pe pecenegi» ti7. Atrăgînd atenţia, că eve-
nimentele s-au petrecut în anul 9 17  şi nu în 9 15 ,  P. Diaconu subliniază 
că relatarea Cronicii lui Nestor privind rolul pecenegilor în conflictul 
bizantino-bulgar este completat de o serie de cronicari bizantini : 
Theophanes Continuatus 68, Leon Gramaticus 69, Skylitzes-Cedrenus70 

care menţionează rolul strategului Chersonului, Ioan Bogas, media
torul , unei alianţe cu pecenegii. Realizarea aeestei alianţe a fost po
sibilă datorită vecinătăţii Chersonului cu pecenegi i  care ar fi con
trolat atunci •stepele nord-pontice. Pecenegii s-au putut aşeza în 
regiunile dintte Prut şi Nistru abia după moartea ţarului Simeon, în 
timpul lui Petru, cînd Bulgaria mădnată de lupte interne nu mai avea 
posibilitatea de a se opune presiunii acestora. De aici au întreprins 
numeroase incursiuni ·în sudul Dunării, mai ales după anul 934 71 şi 
au stînjenit expediţiile navale ale ruşilor 72• 

Prezenţa pecenegilor ca stăpîni ai regiunilor diri jumătatea su
dică a Moldovei şi a ţinuturilor dintre Prut şi Nistru către mij locul 
sec. al X-lea, e ste deci o realitate istorică demonstrată şi arheologic 7'J_ 
Acest lucru nu se poate afirma şi pentru controlul lor în Cîmpia  
Muntenei, deşi Constantin nu menţionează întinderea «Paţinachiei» 
de mai jos de părţile fluviului Dunărea 7" ,  în,cepînd din faţa Dris
trei . . .  pînă la Sarkel, capitala hazarilor. Acest pasaj trebuie să arate· 
doar faptul că teritoriul străjuit de pecenegi este extrem de desfă
şurat şi nicidecum că el se întindea cu exactitate de la Dristra 
la Sarkel. Afirmaţia lui Constantin, nu-şi găseşte confirmarea ar
heologică sau a izvoarelor literare. Skylitzes-Cedrenus îl contrazice 
pe Constantin VII atunci cînd afirmă că în anul 972, după capitu
lare-a trupelor lui Sviatoslav, Ioan Tzymi1skes a fost vizitat la Duros
tolon de conducătorii local:i ai unor eetăţi nord-dunărene 75. Exis
tenţa acest.or ,cetăţi ale populaţiei autohtone nord-dunărene goleşte 
de conţinut afirmaţia lui Constantin VII Porfirogenetul , despre o 
stăpînire pecenegă asupra Cîmpiei Muntene ,pînă în faţa Silistrei 76. 
Rămîae deci sigur că pecenegii, în vremea lui Constantin VII ,  con
trolau teritoriile estice ale ţării noastre dar pînă la cursul Siretului,  

67. Cronica lui  Ncstor, ed. Gh.  Popa-Lisseanu, în col. «Izvoarele istoriei româ-
nilor», vol. VIL Bucureşti, 1 935, p.  :i7. 

67. Theophanes Continuatus, Chronografia, Bonn, 1 838, :W6-389. 
69. Leo Gramaticus, Historia, Bonn, 1842, p. 293 şi 8-1 3 .  
70. Georgios Cedrenus, Ioannis Skylitzes, op. cit., p. 283-284. 
7 1 .  Potrivit izvoarelor bizantine : Georgius Monachus, Bonn, 1 838, p. 913 ,  48 ; 

Pseudo-Symeon, Chronogralin, Bonn, 1 838, p. 422-423, 30 ; Theophanes Continuatus, 
c,p. cit., p. 422-423 şi cronicarii arabi Al. Masinudi şi Ibn al Athir ; vezi L.P. 
Diaconu, op. cit . ,  p. 1 1 22-1 1 23 şi n. 25-26-27. 

72. DAI II, cap. 9, p. 60, 65�70. 
73. P. Diaconu, op. cit., p. 1 124. 
74. Constantin VII Porfirogenetul, Carie de învăţătură, cap. 42, 62-63. 
75, Vezi Georgius Cedrenus, Ioan Skylitzes, op. cit., 401 .  
76. P. Diaconu, op. cit., 1 126. ; Vezi ş i  Idem, Les Petcl:lenegues a u  Bas-Danube 

aux X-e siecle, în «Dacia N.S.», XI, 1 967, p. 259-270 ; Itlem, Les Petchenegues au 
Bas-Danu be, Bucureşti, 1 970, p .  16 şi urm. ; Idem, Pătrunderea pecenegilor în Cîmpia 
română şi argumentul numismatic, în «Studii şi Cercetări de istorie veche şi arheo
logie» (SCIVA), 35, 1 ,  1 984, p. 73 unde afirmă că pecenegii au pătruns în masă 
în această zonă abia după anul . 1000. 
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menţionat cu altă ocazie drept rîul cel mai vestic din . «ţara 
pecenegilor» 77. 

Pagini c!e o excepţională valoare literară şi istorică sînt cele 
consemnate în capitolul «expediţiile piraţilor vikingi pe Nipru şi 
Marea Neagră» în (bărci) monoxile împotriva Constantinopolului ·;s_ 
Textul lasă să se înţeleagă că autorul s-a folosit pentru cele narate 
de el de un :raport asupra activităţii ruşilor furnizat de un c@nstan
tinopolitan care cunoştea Rusia pînă la Kiev. Poate chiar el a parcurs 
drumul urmat de luntrire venite din Novgorod, Smolensk sau Cerni
gov pe Nipru pînă la Kiev, iar de acolo pînă la gurile Dun·ării con
tinuînd drumul spre Constantir10pol pe mare ;n_ Studiul geografic pro
bează faptul că împăratul a uti lizat în relatarea sa un document de 
o remarcabilă exactitate informativă privind unele aspecte ale vieţii 
sociale din Rusia primitivă. Afirmaţia este confirmată de modul în 
care scriitorul distinge fără echivoc, de două ori în lucrarea sa, ele 
o parte grupa ruşilor locuind în regiunea Dneprului (Nipru) mijloc iu 
şi a prelungirilor sale, iar pe de altă parte triburile slave răspîncl i  te 
în taiga �0. Constantin Porfirogenetul raportă această diviziune ruşi
slavi la o diferenţă etnică, ruşii find consideraţi de el drept scandinavi 
fără a preciza compoziţia etnică. Important pentru el a fost doar pre
dominarea valorică faţă de slavi, cauza acestui fenomen fiind neeluci
dată în lucrarea sa. Prin tratatul său «De administrando Imperi o» 
sugerează o fuziune între slavii din jurul Kievului cu varegii în urma 
căr.eia s-a format poporul rus, cu. toate că în aparenţă, lucrarea nu re
zolva problema rolului jucat de varegi în istoria poporului rus. Ipo
teza sa ignoră unele aspecte legendare înaintînd o nouă viziune asupra 
originii Rusiei Kieviene, acceptată astăzi ca fiind una dintre cele mai 
plauzibile 8 1 .  

Popor de păstori nomazi, asemănători pecenegilor prin felul de 
trai, ungurii, care îşi fac acum apariţia pe scena istoriei sînt numiţi 
de Constantin VII «turci» . Vechea lor aşezare era aproape de Kazaria 
«în regiunea denumită Levedia, după numele celui dintîi voievod 
al lor» 82. 

Izgoniţi de pecenegii-canga:r, o parte a ungurilor conduşi de Le
vedias, au ocupat pentru trei ani «locurile numite Atelkuzu» 83. Folosiţi 
la sfîrşitul secolului •al IX-lea împotriva bulgarilor, ungurii nu întîrzie 
să intre şi ei în conflict cu Bizanţul. Cu voia împăratului b izantin ' 
Leon VI bulgarii îi instigă pe pecenegi �are le distrug sălaşele din 
Atelkuzu 81 i,  silindu-i să emigreze în cim,pia panonică de unde au în
treprins numeroase incursiuni de pradă în Europa centrală şi apuseană 
( cazul Moraviei). Teritoriul controilat de ei începe de la podul împă-

77. DAI I, cap. 38, p. 174, 70. 
78. DAI I . cap. 9, p . 56, 5. 
79. Emanai! Bă buş, Opera literară ştiin/ifică a lui Constantin V II Porfirogenetul, 

îrt monu�cris, p. 12 .  
HO .  I . Sorlin, op. cit., p. 1 7 1 .  
8 1 .  Ibidem, p .  172. 
82. Constantin VII Porfirogenetul, Carte de învă/ătură, cap. 38, p. 58-59. 
83. I bidem, p. 59. 
84. lbiclem, cap. 40, p. 61 .  
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ratului Traian de la Drobeta şi cuprindea şi zona de vărsare a rîului 
Timiş, Mureş, Crfş, Tutis (neidentificat) 85, precum şi bazinul Tissei 
{Tiţa). Constantin Porfirogenetul precizează că cele opt seminţii ale 
ungurilor au fiecare conducători proprii, iar ca prim conducător pe 
domnitorul clin seminţia lui Arpad. ln ordine ierarhică urmează alţi doi 
demnitari Chilas şi  Camas (â 101-ci; -w:i â zzpxa<;) pentru care autorul 
face precizarea că nu sînt nume proprii, ci demnităţi (o •'>x Eiai Y.op[a ov6-
µ11-i:ct, txAAIX (l�l(!)Jl,II-CII )86. 

In anul 943, Roman I Lecapenul a încheiat o pace pe 5 ani cu 
ungurii şi a hotărît atragerea conducătorilor lor la  creştinism pen tru 
a-i lega de interesele Imperiului Bizantin. El sau mai curînd Constantin 
VII Porfirogenetul trimite la ei pe clericul Gavriil ,  foarte probabil 
pen tru a-i îndemna să-i atace pe pecenegi, dar aceştia refuză 87. Drept 
garanţie pentru pacea încheiată, împăratul bizantin cere trimiterea de 
ostateci. Aşa apar la Constantinopol un nepot al lui Arpacl cu numele 
Termatzuos şi Bulczu şi el un «carhan» ,  mare demnitar ungur, semnînd 
în 949 prelungirea tratatului de pace pe incă 5 ani : « zai scr-i:t v o o ia; 
0:lJ'tOU • â Tcpp.o:-c(ou; â tip-i:[w; tl'/ E /\�(l)'/ 9[Ao; p.c,IX '!:OU Boh(ou "i:OU -cpt'tO'/ 
iipxono; xai w.pxi Toopzio:;»88 . Informaţiile împăratului au fost re
luate şi  compl0tate un veac şi  jumătat.e mai tîrziu de cron icarii bizan
tini G. Cedrenus sec. XI-XII, care se întemeiau pe cronograful lui 
Ioan Skylitzes sec. XI pentru anii 813-1 057 şi de Ioan Zonaras sec. 
XII t<u. Dar ,.ele n-au darul să lumineze, ci mai mult să complice lucru
rile. Cedrenos şi Zonaras ştiu numai de Bolosudeş (Boulosudis, Bulczu), 
dar. adaugă şi unele amănunte interesante cum că ar fi fost botezat 
avînd ca naş pe însuşi Constantin VII care i-ar fi acordat şi t itlul de 
patricius !JO. Nu mult timp după acest eveniment principele Gyulas
Gyula care s-a creştin at, a luat c;u sine şi pe un monah cu numele de 
Ierotei, hirotonit de către patriarhul Constantinopolului Teofilact ca 
hiaY.01ro; -coopxio:;. Se pare, •totuşi, că Gyula cel in,enţionat de cro
nicarii bizantini nu este o persoană istorică, deoarece, cum am amintit, 
Constantin Porfirogenetul afirmă că «gyula» nu este un nume propriu, 
ci o demnitate. Foarte uşor s-ar fi produs confuzia. De altfel, nici Ano
nimus ui nu aminteşte de bo tezul la Constantinopol al principelui Gyula 
cel Mic, pe care unii istorici l-au identificat cu Gyula menţionat de 
izvorul bizantin. 

85. DAI l i ,  p. J :'i2. 
86. Cons tantin VII Porfirogenetul, Carte de învă/ălură . . .  , cap. 40, p.  6 1 .  
87. Ibidem, cap.  8 ,  p .  1 7. 
88. DAI L cap. 4.0, p. 178. 
89. Vezi discu t i i  asupra acestor informa ! ii la Pr. prof. I . Rămurc:-anu;  Jnceµuturile 

creştinării ungurilor în credinţa ortodoxă a răsăritului, în «Studii Teologice:», I X, 
1 9:i7, 1-2, p. 29 şi urm. ; Pr. prof. Mircea Păcurariu, l nceputurile mitropolici Tran
îilvaniei, Buc., 1 980, p.  26  şi  urm. 

90. Georgios Cedrenus, Iocn Skylitzes, op. cit., I , p .  328, 3-20 ; Ioan Zonaras, 
Epilomae /Jistoriarum libri, XVIII ,  voi .  III ,  edidi t Theodorus Buttner Wolt, Bonnae, 
1897, p.  484, 5-18.  Vezi problema în d iscuţie la Gyani Matyas, L'Eglise Orientale 
dans la Hongrie clu XI-e siecl,e, în «Revue d'histoire comparee», XXV, 1 947, 3, p. 42-
49 ; Gyula Moravcsik, Byzantium ancl t /Je Magyars, Budapest,  1 970, p. _ 1 05 ş urm. 

9 1 .  An onymi Beie 'regis  notari i ,  Gestu Hungnrorum, ed. Gh. Popa-Lisseanu, în 
«Izvoarele istoriei românilor», voi. I .  Bucureşti, 1 934, cap. XXVI, p. 45 şi 96. 
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3. Informaţiile privind teritoriul ţării noastre 

PFime1le inforinaţii asupra teritoriului ţării noastre sînt cele legate 
de expediţiile piraţilor vikingi pe Nipru şi de-a lungul coastei apusene 
a Mării Negre spre ConstantinopoL ln drumul spre Constantmopl!ll, 
Constantin Porfirogenetul arată că ei ajungeau la «pîrîul cel numit Alb» 
( -cav -rco-caµov -cov er-tAqoµEvov "Aa1':po'1 )92 , identificat de D. Obolensky !J:l 
cu un rîu din bazinul Nistrului, iar ae V. Grecu cu un pîrîu între Nistru 
şi braţul Chilia al Dunării !Vi. De numele acestui rîu trebuie să fie 
legat şi numele unei cetăţi numite de pecenegi Aspron 9\ după 
stîncile albicioase ce o înconj oară. 

Descriind în continuare drum.ul ruşilor spre Constanti.aopol, 
Constantin Porfirogenetul adaugă că «făcînd şi acolo un popas ( la 
Aspros n.n.} şi  odihnindu-se, pornesc iarăşi şi  vin la Sei ina:S ("Y/ :EEl,t '1ci<;) 
despre care se spune că este un braţ al Dunării» U6• Comentatorii au 
recunoscut în acest nume, numele braţuluii Sulina, pînă la care se 
întindea dominaţia pecenegilor !Jî. Continuînd drumul ruşilor, Constan
tin Porfirogenetul menţionează apoi că ajung la Conopas, iar de aici 
la  Constanţa (E'r<; -co'1 Kwvo-rco:'I. xai ii.co -coti Kwvo7sfi Ei<; Kwva�tintav}98. 
Conopasul este menţionat ca numele unei insule (Conopas Diabasis -
vadul ţînţarilor} în antichitate de Pliniu cel Bătrîn 99, insµlă localizată 
de J. Bromberg wo şi D. Obolenski 101 fie cu insula Sfîntul Gheorghe, 
aflată între Sulina şi braţul Sfîntul Gheorghe, fie cu insula Dranov, 
situată între ultimul braţ al Dunării şi lacul Razelm. 

Cu această ocazie apare pentru prima oară �n literatura bizan
tină humele oraşului Constantia 102, vechiul Tomis, Constantiia ce va 
f i  menţionată ş i  de Skylitzes-Cedrenus 103. Păstrarea numelui latin 
Constantia în dauna celui grecesc Tomis este un indiciu sigur al pre
zenţei unei populaţii romanice aici. 

Ştifile lui Constantin VII privitoare la teritoriul ţării noastre pro
vin din perioada formării poporului român. Caracterul paşnic al for-
----- ""\ - ----

92. DAI I .  cap. 9, p. 62 ; Vezi şi Ernest Hanigmann, Siudies in Slavic �/zmeit 
History, ,în «Byzantim>, XVII ,  1 944 -1945, p. 1 60. 

93. DAI II, p. 57. 
94. -DAI I, 37, 60, p.  169. "-95. Constantin Porfirogenetul, caric de învăţătură . . . , p. 1 3. 
96. DAI I, 9, 93, p. 62. 
97. J. Bromberg, Toponimica/ and hislorical MisceI/anies 011 medieval Dobrudja, 

Bessarabia and Moldo-Wa/Iac/1ia, în «Byz,:111 t ion», XII I ,  193B, fasc. I ,  p. 1 2-1 3 ; 
Vasilka Tapkova-Zaimova, Quelqucs observalions sur Ia domina/ ion byzan!ine aux 
bouches du Danube. Le sort de Lykostomion et de quelques autres villes câtienes, în 
«Recherches de geographie historique», Sofia, 1 970, p, 79-94. 

98. DAI I, 9, 99, p. 62. 
99. Plini11 cel Bătrîn, Naturalis Jzistoria, IV. 92 (24) 78 în uFon tes ad Hi5toriam 

Dacoromaniae pertinentes» ,  voi. I , Bucureşti ,  1 969, p. 402-403 quartum Pseudos tomon 
et insula Conopan Diabasis». 

1 00. J. Hromberg, op. cit. , p. 1 1-12. 
101 . DAI II ,  p .  57. Vezi şi P.  Năsturel, Note sur la geographie ·/Jistorique de Ia 

Dobroudja, în «Pol ichronian Festschrift Franz Dolger», 19136, p .  383-385. 
102. Emilian Popescu, Conslanliana. [J ne probleme de geographie lzistorique de 

la Scythie Mineure, în «B.Z.» ,  p .  379-382. 
1 03. Georgios Cedrenus, loannes Skylitzes, op. cil., I I ,  p. 401 .  
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maţiunilor politice ( cnezatelor) din nordul Dunării ar putea explica 
lipsa informaţiilor de istorie internă. Cu roate acestea, Constantin 
întreţinea relaţii cu cnezatele româneşti d in Transilvania, mai ales cu 
Menumorut. Anonimus arată . conştiinţa de dependenţă a lui Menu
mornt faţă de Bizanţ şi faţă de «prea puternicul meu stăpîn de la 
Constantinopol» Jll" , cit şi dorinţa lui de a merge în capitala In,pe
riului. In cursul lucrării , autorul menţionează o serie de hidronime .: 
6 Tq..1.1Ja11<; (Timişul) ,  6 Tau-i:11� 6 Map+ia·'l<; (Mureşul) , 'a Kp[cra� (Crişul) , 
-� Tl-i:Ca · (Tisa) 105, ceea ce demonstrează c�racterul românesc al con
tinuităţii populaţiei chiar dacă Const•antin a utilizat un izvor anterior. 
Delirnitînd Atelkuzu, teritoriul stăpînit mai întîi de unguri şi apoi de 
bulgari şi pecenegi, Cons tantin Porfirogenetul menţionează că  este 
străb�tut de rîurile : o Bapaox:, â Kou�ao, â Tpoti),Ao� la care adaugă ş i  
« â  Bpati-i:o<; xat 6 I:ep±'tori»10G

. Primele două sînt numele pecenege ale 
Niprw.lui şi Bugului 1 0• ,  iar Trulos este form a alterată, a turcescului 
Torlu-Turlo, ce desemna vechiul Tyr,as-Nistrul. Cil. despre ultimele 
două, identificarea lor nu numai că. este sigură - Prutul şi Siretul -, 
dar arată, ca şi în cazui rîurilor din zona Banatului şi Crişanei - prin 
păstrarea numelui vechi - continuitatea popuiaţiei. Dar utilizind 
informaţii diferite ca orgine şi datare, fără a fi conştient de anomalia 
pe care o face, autorul dă în mai multe rînduri cite d ouă denumiri 
pentru acelaşi rîu. Observaţia este valabilă nu numai în cazul Nis tru
lui şi Niprului (â �civaa-i:pt<; ,  o �ci,1ar.pt<;)108 dar şi în cazul Siretului şi 
Prutului, pentru care foloseşte şi denumirile în turca vech� <di Eap,h 
xat -ro Baup11't»109 . Pentru teritoriul controlat de 'unguri şi mai tîrziu 
de pecenegi, autorul n-·a folosit un. apelativ grecesc şi nici  n-a tra
dus un alitul din lumea s-cihcă, ci s-a mărginit doar, la a reproduce 
cuvin tul unguresc Btel - Kiizu - 'A-rcho5Cau 110 - s'tsA xat xauCati 111 
- ţara dintre rîuri sau Mesopotamia 1 12 localizată de specialişti cu te-
ritoriul dintre Prut şi Nistru rn. 

.. 

«De administrando Imperio», lucrare scnsa m scopu] de a oferi 
tînărului Romanos un îndrept,ar pentru cunoaşterea vastului Imperiu, 
cuprinde o serie ele informaţii extrase din izvoare literare diferite : 
Cronica lui Theophanes Continuatus, George Monahul, Ethica lui Ste-

1 04. Anonimus, op. cit . ,  XX, p. 97. 
1 05. DAI L 40, 39-40, p. 176. 
1 06. Ibidem, I 38, 69- 7 1 ,  p. 174 .  
107. Victor Spinei, Mole/ova în secolele XI-XIV, Bucureşti, 1982, p.  3 1 .  
108. DAI I ,  - 42, 65, p.  1 84. 
1 09.  Ibidem, 42, . 63, p .  184 ; Vezi DAI II, p .  49, p .  1 55 ; 'f"ezi P. Dic1conu, Despre 

pecenegi la Dunărea de Jos. p. 1 1 27-1 1 28, n .  43. 1 
1 1  O. DAI I, 38, 30, p. 1 72. 
1 1 1 .  Ibidem, l ,  40, 24, p.  1 76.  
1 12. DAI II ,  p. 1 48-1 51 . 
1 1 3. Discu t i i le  în DAT I I ,  p. 1 43-15 1  ; P. Diaconu, Despre pecenegi la Du11ă r2a 

ele Jos . . .  , p. 1 1 18 , n .  9 ;  Idem, Les Pelclrenegue,s . . .  , p. 260 ; Victor Spinei, op. c it . ,  p. 34 ; 
Vezi şi N.A. Oikonomides, Recherchcs sur l'hisloirc du Bas-Danube aux X-c-Xl-c 
sieclc : La Mesopotamie de /'Occident ,  în «Revue des Etudes Sud-Est Europeenes», 
III ,  1 -2, 1 965, p. 70, localizează Atelkuzu _ intre Nipru şi Dunăre. 
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phanus clin Bizanţ · e tc . ,  dar şi ele relatările unor intimi ai împăratului, 
informaţii care, din acest motiv se dublează sau se contrazic , dar care 
în acelaşi timp, constituie o valoare istorică ce rezidă în următoarele : 

1 .  Autorul, dorind o i nformare cit mai exactă _ priyind teritoriul 
vecin Bizanţului şi popoarele care îl locuiesc, oferă informaţii ce nu 
depăşesc mijlocul sec. · al X-lea. In acest sens, «De administranclo 
In:perio» constituie principalul izvor literar privind confli ctul bizantino
pecenego-maghiar de la sfîrşitul sec. al IX-lea (896 d.Hr.) .  Informaţia 
lui că pecenegii stăpîneau Cîmpia Munteană pînă la Dristra nu-şi g�i
seşte confirmarea arheologică sau a izvoarelor literare. Pecenegii în 
vremea lui Constantin VII controlau doar teritoriul estic al ţării noastre 
pînă la cursul .Siretului. 

2. Lucrarea sugerează o fuziune între slavii din jurul Kievului şi 
varegi înaintîncl o nouă viziune asupra Rlisiei Kieviene , acc�pta1 ă 
-astăzi ca fiind una din cele mai plauzibile. 

3. ,-Informînd despre relaţiile cu maghiarii, lucrarea oferă indicii 
preţioase privind venirea primilor ostateci-soli la Constantinopol şi, în 
acelaşi timp, face precizarea că cele două denumiri «Gyula şi carhas» , 
intrate mai tirziu în istorie ca nume proprii, nu sînt decît nişte nume 
de demnităţi. -

EXISTENŢA LUI DUMNEZEU LA KIERKEGAARD 
ŞI HEGEL IN PERSPECTIVA lNVAŢATURII ORTODOXE ,:, 

Drd. IOAN i'--1UNTEANU ' 

1 .  Consideraţii generale 
asupra filosofiei moderne a religiei 

Indiferent de cît de mult ne-am dori o debarasare de perspectiva 
d iacronică în filosofie ( pentru că, deja , fi losofia modernă a ajuns să 
fie numită clasică), încercînd a-l alătura pe Kant lui Kierkegaard, pe 
Hegel lui Heid egger sau pe Blaga lui Feuerbach, nu putem să facem 
abstracţie de evidenţa unui sens în Istoria filosofiei : existe,1ţa lui 
Dumnezeu. După opinia noastră, sentimentul religios alături de mani
festarea sa liturgică nu pot fi considerate în mod pertinen( decît în 
plan existenţial. Chiar dacă principiul diriguitor al sentimentului reli
gios şi dictatul judediţii istorice sînt supuse de Kant legii morale, care 
în concepţia filosofului germ an se preziintă ca autonomi'\,  pentru ace
laşi filosof, a gîndi ştiinţific religia este o imposibilitate, iar cuvîntul 
religios are un caracter subiectiv şi simbolic 1 . 

După acelaşi Imm anuel Kant există trei tipuri de silogisme care, 
privi•te ca operaţii ale logicii limbajului , «au o corespondenţă trans
cendentală după c�le trei idei ale raţiunii : a) ideea absolutei lmităţi a 

'' Lucrare redactatii în rndrul cursurilor pen tru pre(Jătirea doctora tului în Teo
logie la Catedra de Teologie fundamentală şi Isloria relig i i l or - Insti tutul Teo lo9ic 
din Sibiu, sub îndrumarea Pr. prof. dr. Ilie Moldovan, care a dat ş i  ,w izul de publ icare. 

1 .  M. Neeser, La Religion hors des limites de la Raison, Saint-Rlaise, Feyer Snli
daris le , 191 I ,  «Preliminarii», p. 60. 
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substanţei (Afirmaţia Absolută) ; b )  ideea totalităţii absolute a condi
ţiilor unor serii de fenomene (Oauz,a Absolută) ; c)  ideea totalităţii 
abso!ute a condiţiilor existenţei tuturor lucrurilor în general ( Condiţia 
Absolută) 2• 

Iată şi cele trei tipuri de silogisme kantiene : 1. silogismul categoric 
{Omul e chipul lui Dumnezeu); 2. silogismul ipotetic' (Dacă omul e 
chipul lui Dumnezeu) ; 3. silogismul disjunctiv (Sau omul este chipul 
lui Dumnezeu sau ·nu este) . 

Totuşi, cu această disociere silogistică, ajungem inevitabil la 
scindarea conştiinţei religioaise umane. Pentru că în acest caz nu se 
poate vorbi despre o prezentare sintetică, ci de una analit ică prin ex
celenţă. Or, « ideea religioasă ·tinde spre o sintetizare absolută. Ea re
duce sufletul la unitatea primordială exclusivă . . .  Ea conduce la elevare 
supremă şi, clin acest punct de vedere, sublima elevaţie - multiplul 
redeven,it unul» 3. Cît este de omologabi'1ă ace,astă concepţie tezei plo
tiniene nu discutăm. Revenind la autonomia legii morale, paradoxal, 
s-a putut naşte, cNiar în filosofia idealistă germa'nă, o tendinţă ne
antinomică, propunînd· gîndirii un caracter neantinomic, printr-o atitu-

. dine critică. In fapt, este vorba despre acelaşi criticism german ; în 
fond, despre un neocriticism voluntar. 

Realizc!,re•a deosebită a acestui criticism se numeşte heterologie. 
«Helerologie şi nu antinomie trebuie să fie lozinca omului teoretic» -
şi, mai departe - «Heterologia înseamnă prezenţa miei legături lipsite 
-de contra.ziceri în gîndirea noţională a unui «ceva» cu_ «altceva» ; ra
portul neantinomic şi nepar·adox între membrele unei sinteze logice. 
Heterologia este principiul unui relaţionism de nepătruns, după care 
despărţirea şi leg,area trebuie gîndite împreună» 4• Acelaşi lucru, -
altfel exprimat: în aH plan şi nominalizat deosebit -este întîlnit la Henri 
Bergson : «Esenţa ideii generale, într-adevăr, este să se mişte fără 
încetare între sfera acţiunii şi a memoriei pure» "· Oare «memoria 
pură» bergsoniană nu seamănă cu «raţiunea pură» kantiană, aşa cum 
«Ideea generală» a lui Bergson pare a fi descins din logosul heracli
tean, stoic sau filonian ? Mai mult, în acelaşi spirit stoic - panteist 
şi imanentist - Bergson consideră spiritul ca un debitor al materiei, 
de la care împrumută perceperile ( .. . ) şi la rîndul lui ,  sub formele miş
cării ,  îşi imprimă libertatea sa 6• ln acest punct ajungem la ideea 
goetheană a originalităţii care subzistă din sinteza valorii predeceso
rilor, valoare care trebuie dusă «înainte». 

Ce înseamnă acest « înainte» ? 
Din punct de vedere filosofie, riu ştim. (Sînt prea multe puncte 

de vedere) . Din punct de vedere creştin corespunde asemănării omului 
cu divinitatea. Urmărind acest aspect în filosofia secolului XIX din 
Europa, teza ki,erkega,ardiană despre paradox coresplliilde unei filosofii 
a religiei opusă filosofiei hegeliene. «In filosofia lui Hegel se unesc 

, 2. Ibidem, Prima consecin/ă, p. 178. 
3 .  Ibidem, Concluzie, p. 319. 
-4. D iac. prof. N. Balca, S tudii filosoficc, Buc., 1 938, p. 22. 
5. Henri Bergson, Matiere et  Memoire, Paris, 1913, cap. III, p. 176. 

6. I bidem, p. 279. 
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trei concepţii diferi te : concepţia elenismului antic ,  a misticismului 
panteist (de origine spinoziană ? - n.n.) şi a creştinismului protestant. 
Fundamentul acestei uniri îl formează gîndirea greacă şi misticismul 
panteist ( . . .  j »  7• «A fi 'cuvînt pentru sine» se realizează, în concepţia 
lui Hegel, cînd se atinge al său «există îri sine Cuvîntul» (speculativ ) .  
Pentru că l a  gînditorul german, filosofia este identică c u  Sfîntul Duh, 
iar speculaţia cu Logosul. Această prezumţie de a încartirui într-un 
sistem filosofie Treimea divină este demolată de Kierkegaard, care la 
propoziţia hegeliană : «infinitul 'este' finitul», răspunde sentenţios ,  
opu:ilînd acestei identităţi o disociere clară între fixarea finitului -
ca aparţinînd unui plan distinct - şi imposibilitatea fixării infinitului. 

Religia filosofică pe care Hegel încerca s-o substituie creştinismu
lui pozitiv, propune considerarea evenimentelor istorice ca date nu
menale - nicidecum fenomenale - suspendate în timp; mai bine spus 
supranaturale. «Ochilil cu care mă vede Dumnezeu e ochiul cu care 
11 văd şi eu pe El, ochiul meu şi chipul Lui una sînt. Dumnezeu a cîn
tărit în mine şi eu în El. Dacă Dumnezeu n--ar exista, n-aş exista nici eu, 
dacă eu n-aş exista, n-ar exista nici El» t(. Numind sensul acestui citat 
imanentism !J, putem sugera că o asemenea direcţie urmată de un libera
lism religios în doctrina reformatorilor e ,te :rriai aproape de concepţia 
lui Plotin despre raporturile omului cu Divinitatea, decît în imanen-
tismul transparent al Fericitului Augustin. 

Inlocuind logosul din . sistemul hegelian cu existenţa, Kierkegaard. 
consideră, însă, că un sistem al existenţei este imposibil chiar dacă ·un 
sistem logic, noţional este posibil 10. «El (Kierkegaard - n.n.) opune 
logosului organizat atît de monumental în gîndirea speculativă hege
liană, Logosul Intrupat într-un punct al istoriei, ca un punct paradoxal 
al intrării Infinitului în marginile veacului. ( . . .  ) Trecerea de la un 
«stadiu sau «sferă» - cum numeşte Kierkega-ard aceste forme ale vieţii 
- nu e posibi1lă decît printr-un «salt» care pentru cunoaştere înseamnă 
un hiatus de nepătruns». 11 .  

2. O dialectică a categoriilor 

Hegel fundamentează idealismul obiectiv pe o dialectică a cate
goriilor, conturînd ceea ce el numeşte idealismul absolut. Dezvoltarea 
spirituală are ca subiect spiritul absolut, o raţiune universală, indepen
dentă spiritului uman, pe care o consideră substanţa şi demiurgul rea
lului. De aici, se naşte o diale-etică a abstra-cţiilor, în sensul că abstracţia 
( conceptul) este unica realitate din a cărei natură derivă lumea obiec:. 
tivă. Astfel, dialectica gîndiriii penetrează dialectica naturii, prin care 
există sub formă obiectivă. Actul dialectic survolează trei stadii. Por
neşte de la o abstracţie nedeterminată (teza), parcurge spaţiul alteri
tăţii abstracţi:i, în care ideea obiectivată şi înstrăirnată se află sub formă 

7. Dr. N. Halca. S ăren Kierkegaarcl. fluc., 1 938, Varia. pp. 7-8. 
8. Ibidem, p. 1 1 .  
9 .  Ibidem, p .  13 .  
1 0. Ibidem, p.  1 4. 
1 1 .  Ibidem, p. 1 5; 16 .  
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naturală (antiteza) şi sfîrşeşte cu abstrncţia fina1lă (sinteza), etapa în 
car.a spiritul, ca unitate a ideii şi a naturii, ca temei absolut al acestora, 
a depăşit contradicţia, şi o dată cu ea, realitatea. 

Elaborînd principiile fundamentale ale dialecticii (trecerea canti
tăţii în caiMate, unHatea şi lupta contrarHJor , negarea negaţiei) ş( apli
cînd dialectica în gnoseologie, Hegel a ,prezentat cunoa'şterea ca pe un 
proces de apropiere progresivă a gîndirii de adevărul absolut, cu atît 
mai mult cu cît a interpretat principiile dialecticii ca fiind în esenţa 
lor l egi ale spirit'blui care determină natura, şi nu legi ale naturii re
flectate de gîndirea umană. 

In Prelegeri de filosofia religiei, Hegel îşi qezvol,tă aceste legi dia
lectice, considerînd pe Dumnezeu adevărul absolut, a toate, iar religia 
- cunoaşterea absolută, adevărată. Dumnezeu este abstract. Dumnezeu 
este universalul : ceea-ce-este-închis în sine. Dumnezeu este substanţa 
absolută, unica realitate absolută. Dumnezeu este Unu!'- Absolut, este 
gîndirea. «Dumnezeu nu poate fi ştiut ca obiect, nu poate fi cunoscut, 
şi modul subiectiv este acela care importă. ( ... ) Este dreptul adevărului 
ca ştiinţa (cunoaşterea) să aibă în religie conţinut absolut. ( . . .  ) Religia 
este cunoaşterea spiritului despre sine · ca spirit» 12. 

Pentru Hegel religia se pr-ezintă ca f�nomE:n obiectivat şi obiecti
vant. Astfel, el disociază Religia determinată, naturală (a magiei, a 
fiinţării-în-sine şi a naturii în trecere la o treaptă superioară) de Religia 
individualităţii spirituale (a sublimităţii, a frumuseţii şi a finalităţii sau · 
a intelectului) şi de Religia absolută (revelată), unde Dumnezeu apare 
în ideea Sa eternă în sine şi pentru Sine, unde Ideea eternă a lui 
Dumnezeu se confundă cu Dumnezeu şi unde, în final, Ideep. apare în 
elementul comunităţii ca un d,at reve'1at. 1n acest context, religi,a apare 
ca revelată, atunci cînd conceptu'! religiei există pentru sine însuşi. Nu„ 
mai în acest mod, spiritualul se realizează ca realitate universală. 
«Religia absolută conţine determinarea subiectivităţii sau a formei in
finite care es-te egală cu substanţa,, 13. 

Dumnezeu este spiritul. 1n determinarea sa abstractă, el este de
terminat ca spirit universal care se particularizează. Această idee eternă 
este exprimată, după Plegel, prin Sfînta Treime H. 

3. Dialectica stărilor paradoxale 
sau premoniţia calculului binar în filosofie 

S-a ajuns la obişnuinţa ca Soren Kierkeg�rd să fie considerat (un) 
precursor(ul) existenţialismului modern. Părerea noa,stră este că pre
cursorii exisl:enţialismului modern sînt Sfinţii Părinţi ai epocii patris
tice. Kierkegaard apare, în acest context, ca iniţiatorul existenţialis
mului modern. ln fond un dialectician Speculi;itiV, filosoful danez a 
criticat vehement şi violent sistemul hegelian de pe o poziţie idealist 
subiectivă, daţ deloc iraţiona1listă. Adevărul reprezintă subiectivitatea. 

1 2. Hegel, Prelegeri de ii/osoiia religiei, Edit. Academiei, trad. D.D. Raşcu, p. 425 
şi 427. 

13. Ibidem, p. 427. 
1 4. Ibidem, p. 452. 
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Etern a  alternatiivă .(iată o dovadă a lipsei iraţionalit5ţi i  ! )  este 
considerată de Kierkegaard ca imposibilitate a omului de a alege de 
a media intre contrarii .  Existenţa umană (se pare că modelul trihoto
mic hegelian este păstrat formal, tocmai pentru a-i lamina fondul) par
curge 3 stadii : 1 .  s tadiul estetic, în care omul aspiră spre plăcere şi 
sfîrşcşte inexorabil în eşec ; 2. stadiul etic, în care creştinul îşi asumă 
grava decizie mora:lă a alegerii · de sine şi o îneacă în sobrietate şi 
datorie ; 3 .  stadiul religios, în care creştinul îşi află martiriul relaţiei 
individului cu Dumnezeu. Survolarea acestor trei stadii este rezolvi.tă 
în mod paradoxal, uncie existenţa umană creştină pendulează între 
disperarea în faţa păcatului ş i  regăsirea adevărului creştin. ln fond, o 
dialectică a stărilor paradoxale, dospită conceptual în starea de 
angoasă. 

Kierkegaard, se pare, a fost primul gînpitor care a intuit, cu 
vreun secol mai devreme, firescul calculului binar pentru om, în detri
mentul calculului zecimal. Lucrarea sa intitulată «Sau-Sau» poate  
rezista ca model a ceea ce astăzi poartă numele de calcul binar, în 
oare ceva poate exista sau nu ,poate exista. Ceva există sau nu există. 
Aceasta este, esenţial, filosofia lui Soren Kierkegaard. Totuşi ,  .el n-a 
avut nici  o înţelegere pentru ideaHtatea vieţii, nereuşind să găsească 
idealitatea în rea1J itatea vieţii. 

Hegel ajunsese, mulţumită categoriei prezentului şi a noţiunii de 
proces, să demonstreze că  în orice stadiu al realităţii este de găsit 
Ideea, Veşnicia, Abso'1utul. El porneşte ele la aserţiunea platonică, 
după care, în profunzimea ei ,  existenţa este identică cu gînd irea, 
aiun gînd imediat la identificare.a ex•istenţei (Dasein) cu ideea ( idealen 
Sosein). Doar în acest mod dispariţia ct,eosebirii factice dintre spiritul 
lui Dumnezeu şi spiritul omului. 

. Kierkegaard pleacă, în schimb, de la deosebirea factică dintre Spi
r i tul absolut şi cel mărgil'lit ,  ajungînd la absolutizarea acestei deosebiri. 
Numai că ,  în acest fel, filosoful danez face imposibilă orice înţelegere 
ontologică a analogiei dintre om" şi  Dumnezeu. Lipsit de posibilitatea 
unei atari analogii , el s-a ancorat unei credinţe paradoxale, preocupîn- • 
du-l nu atît justificarea teoretkă filosofică a situaţiei în care se găsea, 
cit, mai ales, justificarea etică exi·stenţială a individului : «Etica este· 
mai importantă decît toată filosofia» 1!>. De aici, noţiunea de «etică a 
riscului necondiţionat» .  Cu o unilateralitate voluntară, Kierkegaard in
firmă întreg sistemul hegelian. In locul fondului nemărginit spiri tual 
af Eului, Ego-ul său devine o nemărginită pasiune spre existenţa pro
prie. In locul noţiunii de spirit obiectiv, filos_oful danez aşază adevărul 
subiectiv. «Spiritul este iµteriorizare, interiozarea e subiectivitate, su
biectivitatea e pasiune şi în maximul ei, subiectivitatea e .  p�siunea ne
mărginit interesată la fericire veşnică. Şi în acest sens, subiectivitatea 
e adevărul. Căci nuTl,}ai ri scul mărturisirii posibilităţii proprii duce la 
o realitate veritabilă. Singura realitate e aceea în care ins1:1.l renunţă l,a 
toate _posibilităţile şi se identifică cu ceea ce gîndeşte, pentru a exista 
în acest gîndit» rn. 

• • 

1 5. Dr. N. Balca,  op. cit., p. 28. 
1 6. Ibidem. 
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4. Existenţa lui Dumnezeu, metaîizica perceperii 
şi dialectica experierii ei 

95-

Pentru Kier)<:egaarcl, Absolutul sau Dumnezeu limitează omenescul 
între graniţe precise. Acesta este drumul pe care tipul etic îl foloseşte 
pentru a ajunge, în năzuinţa spre perfecţiune, la Dumnezeu. A vedea 
pe Dumnezeu înseamnă a recunoaşte că El e absolut deosebit d,e om ; 
şi invers. Tipul etic poartă cu sine contrazicerea în existenţa sa pro
prie .  :'\Jurnai  aces la experiază tragicul durerii duble : suferinţa că per
sonali ta iea sa este, raportatu la Divinitate ,  complet neputincioasă şi 
disperarea că eroismul îndeplinirii datoriei se risipeşte în van, Opoziţia 
cu Dum nezeu îl aruncă pe om în nemărginirea nimicului şi îl obligă 
la alegere : Sau-Sa.u. ln aceste condiţii se conturează un stil de  viaţă 
profund ascetic. 

ln sfera religioasă, insul are ele-a face nu numai cu realitatea sa, 
ci şi cu o realitate cbsolută : Divinit atea. Rel aţia om-Dumnezeu este un 
raport între două fiinţe absolut deosebite : o fiinţă care nu este ni.ci 
un ideal omenesc şi fiic i  un superlativ al  omului ş i  o altă fiinţă care 
trebuie să o accepte pe prima să domnească în interiorul ei. De ai.ci ,  
o d ualitate funciară, care creează noi suferinţe. Pentru că la Kierke
gaarcl problema nu se rezolvă în ridicarea realităţii la idealitate, ci în 
introducerea idealităţii în realitate. 

Concepţia sa rel igioasă are două forme principale. Religia A, cum 
o numeşte Kierkegaarcl reprezintă o formă de viaţă religioasă fun
d?J.rn entată pe imanenţă, pe credinţa că Absolutul se reve'lează în 
continuitatea naturală a lumii , îşi găseşte obîrşia între graniţele ome
nescului , în perimetrul raţiunii , ca la Kant btinăoară. Socrate ar fi 
tipu l reprezentativ pentru religia A, cu principiul său gnoseologic. 
Ca rarteristi ca religiei A este cil individul se găseşte mereu în sine 
însuşi, raportul cu Dumnezeu fiind remarcat de individ în interiorul 
subiectivităţii. Religia B, cea de-a doua formă religioasă, ar putea fi 
numită transcendentă, găsindu-şi expresia în religia creştină. ln 
această religie, suferinţa raţiunîi atinge proporţii cosmice, d atorită 
raportului omului cu o realitate supraraţională. · Astfel, creştinismul 
nu este o religie imanentistă ,  pentru că preceptele sale nu vin din in te
riorul subiectului religios, ci el are un învăţător : pe Iisus Hristos. 

Raţionalizării hegeliene a creşti'nismului, Kierkegaard îi re.p,lică 
prin teoria paradoxului : «Creştinismul nu este o învăţătură, ci faptul 
că Dumnezeu a luat forme omeneşti» 17. Această antropomorfizare 
divin ă are efecte şi este motivată soteriologic. Dumnezeu, care este 
veşnic, a apărut în timp, într-o formă istorică um ană. Astfel ,  revel R
ţia genernlă filosofică devine imposibilă ,  ,entru că Absolutul a pe
netrat mărginitul în timp determinat, timp în care Veşnicul s-a unit 
cu istoricul. 

Paradoxul absolut este reprezentat de Hristos, care e şi om şi 
Dumnez�u în acelaşi timp. In momentul cînd raţiunea încearcă să 
explice, să m oth1Pze acest paradox, ea realizează «naşterea Veşnicu
lui în timp» ca o «veşnică . naştere » ,  ca o devenire perpetuă. ln re-

1 7. [bic/em, p. 3 1 .  
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ligia B obiectul credinţei es.te acest paradox : contrazicerea absolută, 
absurdul ; clar nu absurdul ' uman cotidian, pe care îl putem ex�eria 
cu toţii .  Absurclnl kierkegaardian are valoare par,adoxală divină în 
apercepţia umană. De aceea, actul credinţei d ivine pentru filosoful 
danez un dar dumnezeiesc, nefiind un act volitiv uman. Numai prin 
paradoxul lntrupării ,  printr-o revelaţie, omul poate descoperi totala 
schimbare a naturii sale. Deci, o religie a paradoxului. 

La Hegel, d in purtct de vedere forma,l, convin·gerea religioasă a epo
cii apărarea concretizată în ideea că reiligi,a, Dumnezeu, Se revelează 
în conştiinţa omului, că religia ar consta tocmai în cunoaşterea nemij
locit� a luţ Dumnezeu de către om. Ao�asta este considerată de Hegel 
o1tît raţiune, cît şi credinţă, dar în alt sens decît cel atribuit de creş
th1i credinţei. «Orice convingere că Dumnezeu este şi ce este El se 
b�zează pe a•ceastă nemijlocită reve'laţieJn om ... AJceastă reprezentare 
generală , devenită acum prejudeca,tă, conţine aserţiunea că acest con
ţinut suprem, conţinutul religios se revelează în spi ritul însuşi, că 
spiritul se manifestă ,în spirit, rădăcina,· în cea mai adîncă singulari
tate a mea, că ceea ·ce am mai intim este inseparabil de iiceastă 
credinţă» 18. 

Discursul despre Dumnezeu acceptă la Hegel coordonate gnoseo
logice. Pentru a putea înţelege exact care este concepţia Bisericii în 
Germania sa, Hegel apelează la clarificări terminologke, referitoare 
strict la cunoaşterea lui Dumnezeu. Astfel, «Lucrul este Eu : de fapt, 
în această judecată infinită, lucrul este suprimat ; el nu �ste nimic 
în s ine. El nu are semnificaţie decît în relaţie, numai prin Eu şi prin 
relaţia lui faţă de această» 19. Hegel vorbeşte despre o cunoaştere 
nemij locită a lui Dumnezeu, mai precis despre un mod-nemijlocit al 
acestei cunoaşteri şi care «s-ar opri ,la  aceea că ştim că Dumnezeu 
există şi nu ştim ce este El ; conţinutul care umple reprezen tarea 
despre Dumnezeu este negat. Cealaltă latură constă în faptul că con
ştiinţa se raportează la acest conţinut, incit conş,tiinţa se raportează  
l a  acest conţinut, încît conştiinţa şi acest conţinut, Dumnezeu, sînt 
inseparabile. Această raportare în genere, cunoaşterea lui Dumnezeu 
şi această inseparabilitate a conştiinţei de acest conţinut este ceea 
ce numim în general religie 20. 

In urni.a acestor aserţiuni , s-ar pute,a crede că Hegel este mai 
aproape de;  un subiectivism imanentist kierkE!gaard ian de mai tîrziu, 
decît va crede Kierkegaard însuşi. Dar nu este aşa. Hegel vorbeşte 
despre religie, dar face rilosofie a religiei. Mai precis, Hegel celează 
elemente ale sistemului său filosofie pe anumite tipare ale învăţătur i i  
ecclesiale protestante. c,Nevoia de a reprezenta AJbsolutul ca fiind 
subiect s-a servit de propoziţiHe : Dumnezeu este etern sau este 
ordinea morală a lumii sau este iubirea etc. ln atare propoziţii ,  ade-1 
vărul este pus tocmai numai ca subiect, nu însă înfăţişat ca mişcarea 
reflexiei sale în el însuşi. Intr-o propoziţie de acest fel se începe cu 
cuvîntul Dumnezeu. Acesta, pentru sine, este un sunet l ipsit de sens, 

1 8. Hegel, Fenomenologia spirilului, trad. V. Bogdan, Edit. Academiei, Buc. ,  ! 965 . .  
19. Ibidem, p. 447. 
20. Ibidem, p. 17-18. 
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un simplu nume ; numai predic.atul spune ceea cc el este, este împli
nirea şi semnificaţia lui ; începutul gol devine numai în acest ter
rn·en final o cunoaştere reală» �1. Acest citat este simptomatic pentru 
Hegei, pentru ceea ce se poate numi religie ca fenomen obiectiv în 
exclusivitate. 

' In fond, acesta este punctul în care se pro9-uce scurt-circuitul 
doctrinar Hegel-Kierkegaard, întrucît gînclitorul danez consideră cct, 
admiţînd /existenţa ca o noţiune abstractă, «armonia hegeliană între 
gîndire şi existenţă are marele neajuns că ea e aşez,ată pe o iluzie» 2J. 

Gîadirea pură poate subsuma o noţiune abstractă a realităţii ,  niciodată 
realitatea îr::.săşi, pentru că existenţa este numai ceea ce nu se poate 
cunoaşte. Tot el afirmă că un sistem logic, noţional, e posibil ,  d �r 
un sistem existenţial e imposibi l .  Chlar dacă Hegel, « îndrăgostit de  
imperiul aşa-zisei obiectivităţi şi de darul de a se împărtăşi cît mai 
mult d in adevărnl obiec tiv. . .  uită pînă şi de cele mai elementare 
sarcini ale v;ieţii. Căci sarcinile clipei presupun cîştigarea unui raport 
propriu cu adevărul 23. Kierkegaacl , însă, ca Lessing, observă ra
portul omului cu adevărul în căutarea ultimului de către primul, ade
vărul neavîn<;i . nici o valoare dacă nu e trăit în viaţa personală a 
insului. Totuşi; mai tîrziu, Kierkegaai.-d va cere şi un conţinut obiectiv
d ogmatic al credinţei ,  considerînd dogma creştină o măsură a adevă
rului. lmproprierea conţinutului dogmatic al credinţei generează cea 
.mai înaltă viaţă spirituală, tocmai pentru că zămisleşte în subiectivi
tate contr.azicerea cea mai stringentă, pasiunea cea mai intensă şi 
durerea cea mai adîrică 2'i . La Hegel, cunoaşterea ·raţională avea o 
însemnătate cosmică, spiritul, raţiunea fiind şi realul adevărat, şi 
purtMorul şi creatorul realulu i ,  iar, ca spirit · cunoscător, se putea 
cunoaşte pe sine în mod absolut. 

Kierkegaard, însă, nu a putut găsi idealitatea vieţii, preocupat 
fiind de justificarea etică a existenţei insului. «Pasiunea existenţei 
proprii împinge pe individ atît de departe, încît acesta ajunge pină 
la gran iţa cea mai exterioară a autonomiei ; pînă la punctul în care 
el se comportă ca un spirit . . .  spiritul ca atare nu e altceva decît 
raportul cu Absolutul, în sensul că Absolutul sau Dumnezeu măr
gineşte în. graniţe precise omenescul.- A vedea pe Dumnezeu înseamn/'i 
a recunoaşte că Acesta e absolut deosebit de om : înseamnă a vedea 
omenescul în absoluta 1lui deosebire faţă _de Dumnezeu» 25. 

Dacă, pentru Kierkegaard, tipul etic poq1.rtă contrazicerea în exis
tenţa proprie ,  iar Absolutul e crud pentru că are pretenţii absurde ,  
aceasta se înt împlă numai datorită unei concepţii religioase . care 
corespunde unei radicalizări a principiului protestant << Soia fide,>. 
Invăţătura Bisericii Ortodoxe , păstrătoare prin însăşi natura dreaptă 
a credinţei mărturisite a ·  echilibrului conceptual şi real, a adoptat, 
încă de  la începuturile ei ,  o atitudine echilibrată atît faţă de tendinţa 

2 1 .  Ibiclem, p. 47. 
' 

22. Dr. N. Balca, op. cit., p. 13 .  
'..'.3 .  Ib:clem, p. 1 6. 
2 -t Ibic/em. 
'.:5. I/Jiclem, p. 25. 
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de a vedea în ·adevărul divin o manifestare ·a Slibiectivităţii pure, cît 
şi faţă de cea a identificării lui cU: obiectivitatea actului cerebral-în
sine. Prin atitudinea sa, Kierkeg,aard tranşează legătura între • finit 
şi infinit, lucru care a împins, fires,c , spre o devalorizare nu numai a 
categoriei umanului, ci şi a omului ca chip finit al Infinitului şi, 
în consecinţă imediată, a împins spre . un echivoc al noţiunii de 
D1:11nnezeu. 

Părintele Nicolae Balca se întreba în articolul său din 1938 : «Ce 
înseamnă un ins care n-are posibilitatea să se ridice în intîmjilinarea 
lui Dumnezeu ?» 26. Personal, nu· cred că este vorba de lipsa posibili
tăţii în cazul omului kierkegaardian, ci de lipsa capacităţii întîmpi
-Nării h:1i Dumnezeu de către acest om. 

• Creştinismul ortodox, însă, nu este o religie imanentă, unde omul 
să poată descoperi adevărul divin în sine însuşi, pentru că adevărul 
este revelat �mului prin Mîntuitorul Hristos, împlinitorul Revelaţiei 
divine. In fond, extremei hegeliene a raţioRalizării obiectivante a creş
tinismului i se opune o altă extremă, a imanentismului subiectivist 
kierkegaardian. Teoria paradoxului , creştinismul idEmtificat cu aser
ţiunea «Dumnezeu a liaat forme umane» , suferinţa - e caracteristică 
fiinţială a vieţii religioase, atitudinea creştină ,severă şi neîndurătoare 
ca substitut al celei blînde şi 11iîngîietoare, toate acestea conturează, 
în special, temperament,ul introvertit al lui Kierkegaard. Aşa cum, 
metafizica estetizantă a lui Hegel cn teorie intelectualistă a posibili
tăţii conturase superbia raţionalului uman de a crea anumite matrice 
divinului. Se poate vedea, de altfel, că ambele orientări doctrinu.re 
reli!;Jioase, dacă sînt .privite prin prisma învăţăturii creştin-ortodoxe, 
păcătuiesc prin exclusivism, coordonată carader•istică oricărui spirit 
nedialogant. Biserica, însă, fidelă principiului sinodalităţii care a r1ju
tat-o să-şi , q:mserve valoril e doctrinare şi să-şi clarifice problemele 
iscate de at-îtea erezii şi controverse, a păstrat ceea ce a fost bun, 
luînd ceea ce a fost just. 

, In acest sens, putem fi de acord cu caracterizările metaforice pe 
care le-au făcut IoaJJ Petrovici lui Hegel : «Un fulger lung încreme
nit» 27 şi Pr. Nicolae Balca lui Kierkegaard : «Un Augustin modern» 28. 

5. Estetica posibilului şi etic� paradoxului 
în perspectivă creştină 

' 
Kierkegaard- pare a reluii definiţia pe care Şi-o dă Dumnezeu în 

Vechiul Testament în tetragrama sacră : Iahve. Acest Cel ce este 
rpare a fi punctul de plecare al întregii demolări a sistemului hegelian 
de către Kierkegaard. �,A fi creştin - continuă filosoful danez,, în
seamnă a muri vremelniciei» 29. Astfel, această aserţiune este deter
minată şi de convingerea sa că Bisetica a falsificat complet creştinis
mul adevărat al Noului Testament. Oricum, accentul kierkegaardian 
este pus nu pe «cum», ci pe «ce», fapt care denotă că filosoful danez 

26. Ibidem, p. 30. 
27. Ioan Petrnvici, Comemorarea lui Hegel, Conferinţă ţinută în 1931 . 
28. Dr. N. Balca, op. cit., p. 35. 
29. Ibidem, p. 32. 
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identifică adevărul, cu subiectivitatea. Ideea fundamentală a episte
mologiei sale corespunde opiniei lui Lessing, duµă care relaţia om.
adevăr subzistă dintr-o perpetuă căutare a adevărului de către om ; 
-extrnpolînd - dintr-o continuă căutare a Logosului lui Dumnezeu. 

Dacă la Hegel, cunoaştei'ea raţională avea o importanţă cosmică, 
la Kierkegaard ea este dominată de mîntuirea suf'.:etului f inifinit mai 
importantă} aşezat în faţa unui tragic «Sau-Sau» al Absolutului. 
«Dumnezeu , este, fiinţial, absolut deosebit de om. Şi de aceea, orice 
siguumţă obiectivă - spune Kierkegaard -, pe care omul şi-ar 
putea-o cîştiga cu ajutorul cunoaşterii, e o simplă iluzie» 30• Această 
absolută despărţire fiinţială a omului de Dumnezeu este «proclamată» 
de gînditorul danez numai pentru a crea un fundament inebranlabil 
opoziţiei sale faţă de sistemul hegelian, care inoculează atît de i,.on
şalant, unui sistem epistemologic ,  Logosul. 

Cu alte cuvinte, pare a spune Kierkegaard, Logosul, Fiul lui Dum
nezeu Intrupat este paradoxal, Pentru că «paradoxul este temelia cre
dinţei şi gra,niţa pîi11ă la care să poată ajunge cunoaşterea. ( . . .  ) De 
aceea şi defineşte el filosofia ca flind ceva care se înţelege pe sine 
-însuşi în faţa lui Dumnezeu» 31, 

Omul trăieşte autonom, dar gîndeşte în plan heteronom. In con
cluzi_e, omul trăieşte în plan heteronom ! Autonomia. reprezintă cores
pondentul f>ivinităţii şi numai al Ei. In acest cemtext, metafiizica (sînt 
convins că se poate vorbi şi despre o metafizică hegeliană} rămîne 
sub aceste auspicii «o estetir;ă a posibilului», în timp ce Kierkegaard 
ne apare ca un meafizidan al existenţei, ca un anali,st al «eti€ii parlil
doxului divin». 

O PRACTICA STRA VECHE TRACO-GETO-DACĂ 
IN RITUALUL FUNERAR LA ROMANI 

Pr. prof. I<â>N IONESCU 

Conştiinţa eului, după cum se afirmă, s-a -ivit de timpuriu în faţa 
morţii celuilalt, a prietenului, a celui deopotrivă cu tine, a celui de ' 
un grai şi de un sînge cu tine, adică în faţa morţii proprii, revelată 
ca inevitabilă. Cu riturile funerare a început propriu-zis cultura 
umană,. ca şi conştiinţa de comunitate proprie, de gintă, de etnie 1 . 
Mircea . Eliade a arătat că în toate societăţile tradiţionale moartea nu 
este considerată sfirşitul absolut al existenţei umane, «d doar un 
ritual de trecere către un nou mod de a fi ; se putea spune că moartea 
constituie cea din urmă experie'ntă initiatică, datorită căreia omul 
dobîndea o nouă existenţă, pur spirituală» 2. 

30. Ibidem, p. 1 9. 
3 1 .  Ibidem; p. 20. 
1 .  Constantin Noica, E bietul eu sub noi, în .«România literară», anul XX, 

nr. 30, Joi, 23 iulie 1987, p. 1 9 ; Nichita Stănescu, Amintiri din prezent, Bucureşti, 
1985, p . 1 1 5. 

:Z. Mircea Eliade, Amintiri, voi. II, în «Revista de istorie şi teorie literară», an. XXXVI, 1 988, nr. 1-2 ( ianuarie-iunie), p. 219. 
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Riturile funerare la poporul român transmit o serie de ritualuri, 
forme culturale arhaice dintre cele mai vechi şi mai interesante clin 
Europa, poate· şi din lume, care dovedesc vechimea şi continuitatea 
unei populaţii ce le practică. 

Cu ani în urmă am efectuat m1ele investigaţii cu caracter fol
cloric-etnografic privind ritualul funerar din Oltenia printre elevii 
Seminarului teologic din Craiova, care aparţin teritoriu1lui Olteniei şi 
judeţelor Argeş şi Olt. O parte cţin rezultatele obţinute deja s-au 
publicat 3. Cu acest prilej , am reţinut şi următoarea practică funerară, 
pe care o prezentăm în continuare şi căreia 1-am căutat o explicaţie · 
documentară. 

Se obişnuieşte pe teritoriul Olteniei , în special, mai ·puţin în cele 
două judeţe amintite, să se ·aşeze sub căpătîiul celui decedat de 
curînd, pînă este scos din casă . şi dus apoi să fie înmormîntat, un 
număr de pietricele de mărimea alunelor, de regulă 9 (de trei ori 
cîte trei) ,  număr cu semnificaţie sacrală şi în creştinism şi în rel igii 
şi mitologii pă_gîne. 

In corn. Calicea Mare, jud. Dolj am fost informat că sub căpătîiul 
decedatului se pun 9 pietricele, de obicei 6 albe şi 3 cenuşii, ca , şi 
în .corn. Intorsura din acelaşi judeţ. 

ln corn. Goleşti, satul Popeşti, jud. Vîlcea, se practică acelaşi 
,obicei. 

ln corn. Păuşeşti-Otăsău şi în comunele învecinate din acelaşi 
judeţ se aşază sub căpătîiu'l decedatului tot un număr de 9 pietri
cele, fără să se urmărească o culoare anumită a lor, însă sînt înso ţite 
cu o bucăţică de marmură albă şi cu săpunul ·folosit la scălda l. Tot 
acest material este pus într-o perniţă şi depus apoi . sub căpătîiul 
decedatului. 

In alte comune şi sate din jud. Mehedinţi : Bîrda, Bîrîiac, Bratilov, 
Cracul Muntelui, Giurgeni, Izverna, Mărăşeşti, Obîrşia-Cloşani, Po
noare, Săliştea Izvernei , Stăneşti, Şipot, Titirleşti, Valea Ursului, sub 
căpătîiul decedatului se aşază două perniţe suprapuse. ln prima per- _ 
niţă se pune iarbă verde, simbol al nemuririi. 1n perniţa a daua de 
deasupra se pun 9 muguri de copaci (3 de plop, 3 de salcie şi 3 de fag) ,  
9 pietricele, un pi,eptene, o oglindă şi puţină lînă, aminrtind, d esigur, 
de viaţa pastorală 4. Mugurii arborilor neroditori : plop, s.alcie, fag, 
au semnificaţia actului ritual, ca mortul să nu mai facă « roade», 
adică să nu mai atragă după · sine şi  alţi membri din cadrul comu
nităţii sale 5, 

3. Pr. I. Ionescu, Datini legate de pro blema con linuită/ii în ritualul funerar 
din Oltenia, în «Mitropolia ,Olteniein, anul XXIV, 1 972, nr. 7-8, p. 490-500 ; 
Podurile şi pun/ile, datini legate de problema continuităţii în ritualul funerar 
din Oltenia, în «Noi Tracii " ,  anul XIII. t cl84, 1 1 8  septembrie p. 8-1 5 : O prac
tică străveche în ritualul funerar din Oltenia, în «Noi Traciin, 1 987, nr. 1 5 1 ,  p. 1 .  

4 .  Pr. Alexandru Stil.nciulescu-Bîrda, Bocetul ş i  ritualul înmormîntării jn 
nordul judeţului Mehedinţi, în  «Biserica Or todoxă Română», anul XCVIII, 1 980, 
nr. 1 1-12, p.  I I 98 ; O biceiuri ·de înmormîntare din nord-estul Plaiului Cloşani, 
în volumul «Plaiul Cloşani», voi. III, Drobeta-Turnu Severin, 1 982, p. 73 şi urm. 

5. Idem, Contri buţii privind monografia satului Bîrda, judeţul Mehedinţi, in 
«Mitropolia Olteniein, an. XL ( 1 9_88), nr. 6, p. 97. 
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In general, şi din alte informaţii primite, am putut constata că 
această practică funerară este prezentă pe întreaga zonă a Oltenie i .  

Personal, am constatat că peste sicriul decedatului depus în mor
mînt, adeseori, casnicii decedatului . aruncă mai întîi un număr de 
pietricele şi apoi cîte o mînă de pămînt, Ci.l şi bani de metal. Pie
tricelele sînt astfel alese încît să fie majoritatea albe. Am constatat 
această practică în ţinutul Zarand, corn. Blăjeni (1943-1 946) ,  în 
Craiova, la cimitirele Sineasca şi Ungureni ( 1 956-1973), şi, foarte des 
acum, în Bucureşti la diferite cimitire, de obicei din partea celor 
veniţi din Oltenia. 

Din jud eţele Argeş şi Olt am primit informaţii că peste sicriul 
'În mormînt se aruncă pietricele şi cîte o mină de pămînt şi bani de 
metal, practică pe care o cunosc şi . din comuna mea natală, Băbana, 
jud. Argeş. Această praclidi , în special de aruncarea unei mîini de 
pămînt peste sicriul din mormînt din partea participanţilor la înmor
mîntare, cu formula sacră : Să-i fie ţărîna uşoară ! ,  este generală pe 
tot cuprinsul ţării, care trimite la cunoscuta invocaţie sacrală : Sit 
tibi terra lcvis !, de la  Napoca, sec. IV. 

Practica pietricelelor în rituaiul funerar descrisă nu am găsit-o 
reţinută la cercetătorii noştri etnografi mai vechi 6 şi nici la cei mai 
noi 7. Nu este reţinută nici în «Răspunsurile la chestionarele lui 
Nicolae Densuşianu» s. 

In completarea informaţiilor etnografice vin şi informaţiile ob
ţinute în ultimul timp din săpăturile arheologice efectuate în Oltenia. 

In cimitirul neoli-tic de la Ostrovul Corbului s-au descoperit pie
tricele amestecate cu nisip aşezate în vase speciale în morminte. In 
M 14 s-a găsit «o ceaşcă cu două torţi, neagră, cu amestec de nisip 
şi pietricele, uneori mari ,  din lut compact" ,  iar în M 15 s-a găsit o 
«strachină cenuşie cu nuanţe castanii, mult nisip în pastă şi pietricele 
mărunte» 9. 

Prof. Dumitru Berciu arată că la Ocn iţa Cosota, jud. Vîlcea, din 
necropola cercetată, vechea Buridavă dacică, datînd cert de la înce
putul sec. al II-lea î.Hr . ,  s-au recuperat din conţinutul unei gropi, pe 
lîngă alte materiale, şi «trei pietricele de rîu arse» 10. ln mormintele 
cercetate s-au descoperit numeroase fragmente ceramice de factură 
Latene (lucrate cu mîna sau cu roata) , toate arse secundar, caracteris
tice culturilor Coţofeni , Glina şi Verbidoara. Se precizează că : «In 
cursul incinerării probabil erau a runcate pe rug pietricele, bucăţi de 

6. Teodor T. Burada, Datinile poporului român la înmormîntare, Iaşi ,  1 1 882 ; 
Simion Florea Marian, inmormîntarea la români, Bucureşti ,  1 892 ; Gh. F. Ciau
şanu, Superstiţi ile poporului român în asemănarea cu ale altor popoare vechi 
Şi nouă, Bucureşti , 1 9 1 4. 

· 7. T. V!ăduţiu, Etnografia românească, Bucureşti, 1973 ; M. O!inescu, Mito
logia românească, Bucureşti, 1 944 ; Gheorqhe Vrabie, Folclorul, Bucureşti, 1 970 ; 
Romulus Vulcănescu, Mitologie română, Bucureşti, 1 985. 

8. Adrian Fochi. Datini şi eresuri populare de la sfîrşitul secolului al XIX-iea : 
Răspunsurile la chestionarele lui Nicolae Densuşianu, Bucureşti, 1 976. 

9. Petre Roman - Ann Dodd-Opriţescu, Interferenţe etnoculturale din perioada 
inclo-europcnizărJi, rc/lcctate în cimitirul neolitic ·de la Ostrovul Corbului, în 
«Thraco-Dacica», X, 1-2, 1 989, p.  1 4. 

1 0. Dumitru Berciu, Buridava dacică, Bucureşti, 198 1 ,  p. 1 26. 
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mal şi pămînt -, cu o anumită semnificaţie şi ridicate pentru a fi 
depuse şi în mormînt. Va fi fost o practiJcă rituală legată de anumite 
credinţe c:are răzbat pînă în zilele noastre ; . • rudele defunctul1:1.i aruncă 
o mină de pămînt peste coşciug» 1 1 . • 

Constatarea. este foarte importantă pentru problema . urmărită de 
noi ,  în explicarea • practicării pînă il.Stăzi în Oltenia. a aşezării un-ai 
număr de pietri-cele sub căpătîiul defunctulni sau anmcarea lor ]}este 
coşciug şi în mormînt. 

O nouă descoperire arheologică din 1 969 de la Făcăi-Craiova, 
efectuată de Octavian V. Toropu şi Onoriu N. Stoica 12 , vine sit ne 
ccrnvingă de existenţa neîntreruptă a 'practicii funerare a pietricelelor 
în Oltenia, dovadă a vieţuirii permanente a populaţiei autohtone care 
o păstrează de la traco-geto-daci pînă astăzi. 

La punctul 1 «Cimitir» de la Făcăi s-au găsit două oale de pămînt, 
datate din secolele XIV-XV, tip borcan (fără mănuşă) , la o adîn
cirne de 0;50 m, înalte de 0, 1 6  m, la o distanţă una de alta de 1 ,90 m, 
îngropate cu grijă, fără ca vasele respective să ,mai fi fost folosite 
înaint_e. Qalele erau acoperite cu cîte o piatră de mărime mij locre. 
Piatra de pe gura unei oale era albă, iar cea de pe gura celeilaite 
era neagră. Pînă la o adîncime de circa 0, 1 1  m, începîncl de la gură, 
oalele conţineau pămînt. Sub pămînt se aflau 24 de pietricele de rîu. 
In prima oală, acoperită cu piatră albă,  se aflau 16  pietriceile albe, 
7 gălbui - maroniu _şi 1 neagră. Compoziţia pietricelelor : r n  de 
silex, 2 din şisturi cristaline bogate în cuarţ, 4 din roci vnlcaniG-e, 
iar piatra de pe gură era din silex. 

In prima oală, sub cele 24 de pietricele ·se aflau depuse 8 oscioare 
provenite ;de la două membre posterioare ale unei broaşte din specia 
Bufo, retezate cu grijă spre extremităţi. Oala a doua avea piatra de 
pe gură neag:ră şi conţinea tot 24 ele pietricele : 22 albe, una găllmi
ma.ronie şi una neagră. Compoziţia :_ 20 din silex, 4 din roci vulcanice, 
ca şi cea ele pe gura oalei. Dedesubtul acestora · s-au găsit alte două 
pietricele care diferă ca rocă de celelalte, proveuind dintr-o rocă 
•triabilă conţinînd multă mică. Ele· erau sparte, poate intenţionat, după 
afirmaţiile lui Octavian V; Toropu. Cele . două vase , cu conţinutul 
lor, au fost depuse de cei doi arheologi în Muzeul Olteniei din Craiova, 
unde se află şi în prezent 13. Cele două vase coriţinînd pietricele şi 
provenind dintr-o necropolă, dovedesc că practica funerară a aşe
zării pietricelelor exista în trecut în Oltenia şi în acest :Fel. 

Care va fi fost scopul şi înţelesul acestei practici funerare în 
trecut este greu să precizăm. ln prezent, substratf:u1 eî ,s-a pierdut, 
rămînînd o simplă practică magică, explicată cu formula «aşa trebuiq\ 
făcnt, să nu se facă mortul strig.oi». Din fericire, avem două informa
ţii -literare păstrate din anti-chitate, c_are ne duc la dezlegarea înţele
gerii ace,stei practici funerare. 

1 1 .  I bidem, p, 1 22. 
1 2. Informaţiile ne-au fos t  comunicate în scris de arheologul Octavian V. 

Toropu, căruia ţinem să-i exprimăm mulţumirile noastre şi pe această cale. 
13. O. Toropu, V, Ciucă şi C. Voicu, Noi descoperiri arheologice în Oltenia, 

în «Drobeta», Drobeta-Turnu Severin, 1976, p. 107� 
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Pliniu cel Bătrîn ·(23-79 d.Hr.) ne spune următoarele : «Deşer
tăciunea omenească, , meşteră să se înşele pe ea înseşi , socoteşte în 
felul tracilor, care pun în urnă pietre de rnlori diferite, după cum 
o zi este bună sau rea, iar în ziua morţii le numără şi astfel îl jHdec:ă 
pe Ii!fcare» 1 ". 

Acest obi-cei folosit de trnci se pa:re că exista şi • la sciţi, cum 
îl aflăm consemnat de Phylarchos ( istoric din sec. III î.Hr.) : «sciţii, 
înainte de a se culca, îşi aduc tolba şi, dacă s-a întîraplat că au pe
trecut ziua aceea fără supărări , aruncă în tolbă o pietricică albă, ' iar\ 
dacă i;IU avut necazuri, una neagră. Cînd cineva moare, i se ia tolba 
şi i se numără pietricelele. Dacă înlăuntru găsesc mai multe ·pietri
cele albe, îl socotesc fericit pe răposc!t. De tici proverbul celor 
care spni1 că ziua bună ne vine din tolbă. Şi Menandru afirmă că în 
leucodia ziua bună se numeşte zi albă» 15. 

Informaţiile celor două documente literare din antichitate, coro
borate şi cu descoperirile arheologice din Oltenia amintite, se oglin
desc clar în folosirea pietricelelor din ritualul funerar din Olte!1ia, 
şi ele ne duc Ia lumea traco-dacilor. 
. Important de reţinut .este şi faptul că în. vorbirea noastră populară 

păstrăm expresia de z( 1 sau zile albe, adică zi sau zile bune în 
viaţă., şi de zi sau zile negre, înţelese zile de n(:;cazuri şi suferinţe, 
ca în versul clin cîatecul popular : «Am trăit tot zile negre» . ,  

Practic.a folosirii banilor la înmormîntare, cu banul legat de d�
get'1:1l defuncţului, cu cei puşi în coşciug, în morminte sau aruncaţi 
la -0priri, la răspîntii şi în ape curgătoare este moştenită de poporul 
român din lumea greco-romană şi ea aminteşte de 0bolul lui Charon 
pentru imagi r:.ara trecere cu barca a sufletelor morţilor peste apa 
fluviului Acheron din infern J6. La Ocniţa � Cosota (Buridava d a
cică) s-au descoperit monede în trei morminte, ceea ce dovedeşte 
că şi dacii practicau depunerea monedei în mormînt înainte de cu
f;:erirea romană, c;;i. o influentă a romanităţii spre Carpaţi 17. Cum 
a arătat D. Protase, practica obolului lui Charon n-a aparţinut geto
dacilor 18. 

La traco-geto-daci se dovedeşte existenta .în ritualu:l funerar 
folosirea pietricelelor , ·  practică păstrată constant pînă astăzi, cu pre
cădere în Oltenia, ceea ce dovedeşte ,a fi o zonă etnografică puternic 
aufohtonă traco-geit-o-da1că. 

- Folosirea pietricelelor, o.lbe, negre sau intermediare, aşezate sub 
căpătîiul defunctului, aruncate peste · coşciug sau aşezate în oale spe
ciale în mormînt, este . legată de vi.aţa defunctului trăită de el cu 
«zile albe», zile «int�rmediare» sau «zile negre». Ele constituie pentru 
defunct, din-partea celor rămaşi în viaţă nn fel de «certificat» de în
mormîntare, un mesaj, am zice, de califioare a vieţii lui . trăite pe 
pămînt pentru «Marea Trecere» în nemurire. 

J .1. Izvoare privincl istoria României, I, rucureşti, 1 964, p. 407. 
1 ::i. Idem, p. 1 5 1 .  I G. Fr. I .  Ionescu , Poc/urfle ş i  pun/ii� . . .  
17 . D. Berciu ,  op. cit . ,  p, 1 22. 
IS. D. Protase, Consiclerat ions sur Ies rites Juneraires des Daces, în «Dacia», 

N.S. , VI, 1962, p. 173-197 ; • RitmiJe funerare Ia daci şi dGco-ronwni, Bucureşti, 
1 971 ; A existat fo gcto-dnci concepţia greco-romană despre «obolul lui C/iraon ? • .  
în «Studii ş i  cercetări d e  ist�rie veche», tom. 22, 1 971 ,  3, pp. 495-500. 
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CARACTERUL PEREN AL COL�NDELOR DE CRĂCIUN 
Diac. prof. dr. EMILIAN CORNIŢESCU 

Praznicul Naşterii Do�nului este întîmpinat şi înfrumuseţat de 
credincioşii noş tri cu nestematele şi miş,cătoarele cîntece religioase. 
Ele în fiecar� an răsună pe toate. plaiurile româneşti cît şi în locuril� 
unde trăiasc fraţi de-ai noştri care, , din moşi-strămoşi ,  au preluat co
lindele de Crăciun,- cel mai frumos dar al spiritualităţii creştine româ
neşti. Obiceiul de a colinda se pare că este specific românilor, a căror 
tradiţie despre Naşterea Domnului s-a altoit pe un fond bogat de 
credinţă în nemurire, adevăr confirmat chiar de părintele istoriei 
antice, Herodot, care afirmă despre strămoşii noştri că se considerau 
nemuritori (Herodot, Istorii, cart. V, vol. II, IV, Buc. 1964, p. 30) . 

Colindele sînt cea mai vie mărturie a religiozităţii poporului nos
tru care cu mare bucurie cinsteşte ciclul sărbătorilor Crăciunului , în
cepînd de l a  25 decembrie şi Îl!lcheind cu 6 ianuarie. Pînă la Sf. Ioan 
Gură de Aur (ţ 407), creştin ii Biseti,cilor orientale sărbă toreau la  
aceeaşi dată Naşterea şi Botezul Domnului, praznice împărăteşti pe 
.care confraţii lor din Biseri cile occidentale le cinsteau separat. 
Această practică occidentală s-a generalizat datorită rugăminţii şi ma
relui prestigiu ale Sf. . Ioan Gură · de Aur şi  la creştinii din Răsărit, 
inclusiv în Biserica noastră strămoşească ai cărei fii au cîntat colinde 
şi cîntece de stea începînd din ajunul Naşterii Domnului şi pînă la  
Bobotează. 

Textele colindelor religioase au un indubitabil fond scripturistic 
şi în ele se reflectă istoria naşterii Mîntuitorului Hristos, profeţită în 
Vechiul Testament şi împlinită în Noul Testament. Ele confirmă sim
ţirea religioasă românească faţă de minunea care s-a petrecut în 
urmă cu aproape 2 milenii în Betleemul Iudeii, profeţit cu 7 secole 
î.Hr. ca lo_c al Naşterii Domnului (Mih. 5, 1). Conţinutul' colindelor 
este conform cu prevestirile profeţilor despre naşterea lui Mesia din 
Fecioara Maria ( Isaia 7, 14 ; Iezec. 44, 2), ceea ce le imprimă o -va
loare teologi-că ind•iscutabilă. Cu alte cuvinte, mesajul lor este strîns 
legat de cuvîntu l Sf. Scripturi pe care l-au cunoscut strămoşii noştri 
prin mijlocirea Sf. Ap. Andrei, căruia, prin trâgere la sorţi, i-a reve
nit misiunea de a vesti Evanghelia lui' Hristos în părţile Sciţiei. 

Tradiţia românească şi mărturiile istorice confirmă adevărul că 
la baza spiritualităţii noastre stă mesajul Sf. Evanghelii adus în păr
ţile noastre de Sf. Ap. Andrei. Atît obiceiurile cît şi folclorul româ
nesc sînt strîns legate de num ele Sf. Ap. Andrei, considerat de stră
moşii noştri drept părintele lor spiritual care îi ocroteşte de duhurile 
rele (t Epifanie al Buzăului, Pagini din istoria veche a creştinis.muJui 
la român.I, Buzău, 1 986, p. 29-46) . Aceste mărturii atestă • originea 
apostolică a creştinismului la români. învăţătura dumnezeiască a 
constituit unul din pilonii de bază . ai etnogenezei în epoca de formare 
ş i  de permanenţă istorică a poporului român. Creştinismul face parte 
din fiinţa noastră naţională şi în semn de respect faţă de Apostolul 
care l-a adus pe aceste meleaguri, strămoşii noştri au numit ultima 
lună a anului Andrea, dnd are loc Naşterea DomnuJlui şi se dntă colinde 
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cu un text simplu dar cu o adîncă vibraţie pe P._lan duhovnicesc, deoa-· 
rece ele încălzesc în fiecare an sufletele tuturor, indiferent de vîrsUi 
sau categorie socială. 

Dovezile tradiţionale sînt atestate de textele scripturistice şi pei
tristice. Apostolul neamurilor, în Epistola către Coloseni arată că, 
alături de celelalte neamuri, şi sciţii au auzit mesajul Sf. Evan�heli i 
(Col. 3, 1 1 ) şi toţi sînt făptură nouă după chipul lui Dumnezeu , în 
dreptatea şi în sfinţenia adevărului (.Gal. 6, 15 ; Ef. 4 ,  24). D.in textele 
patristice menţionăm referirile marelui teolog alexandrin Origen 
(ţ 254, Cartea a 3-a la Geneză, în Fonles ad Historiam Daco-ro maniae 
pertinentes, vol. I, Buc. 1 964, p. 7 1 7) şi ale părintelui istoriei bise�i
ceşti, Eusebiu de Ceza reea (t 340, Istoria bisericească III, 1 ,  în fontes ' 
historiae Daco- romanae, vol. I I ,  Buc., 1 970, p. 1 5) care susţin că Sf. 
Apostol Andrei i -au căzut sorţii să propovăduia,scă învăţătura lui 
Hristos în Sciţia. La aceste date istorice adăugăm consemnările vechi 
siriace (\V. Curetan, Ancient Syriac Documents, London, 1864, p. 34 ; 
cf. D.M. Pippidi, Contribufo la istoria veche a României, ed. 2, Bucu-. 
reşti 1 967, p. 489) , sinaxarul Biseric i i  Constantinopolitane (Pr. prof. 
Ioan Rămureanu, Noi consideraţii privind pătrunderea creştinismului 
la traco-geto-daci, în «Ortodoxia) ) , an. XXVI ( 1 974) , nr. 1 ,  p. 1 70) şi 
afirmaţiile istoricului bizantin Nichifor Calist, din sec. al XIV-lea (Pr. 
prof. Ioan Rămureanu, op. cit . ,  p. 1 71 ) .  Toate aceste documente exprimă 
acelaşi adevăr potrivit căruia Sf. Ap. Andrei a predicat în • părţile 
Sciţiei M�nor, Dobrogea de azi, de unde credinţa creştină s-et răspîndit 
apoi în toate zonele locuite de strămoşii noştri .  Originea apostoliră  
a creştinismului nostru se poate susţine şi d in teKtele colindelor care 
s-au .transmis din generaţie în generaţie şi în mod firesc au intrat 
în istoria spiritualităţii noastre. Am amintit cîteva dovezi de ordin 
scripturisti c şi istoric tocmai pentru a aduce în faţa cititorului faptul 
că aceste colinde au un miez scripturistic şi folosesc o terminoiogie 
adecvată limbajului  biblic. Dacă în spiritualit atea românească .au pă
truns nume proprii din Sf. Scriptură (Avraam,  Daniel etc.) este ·nresr 
să întîlnim în cadrul ei şi cuvinte comune precum : amin, aliluia. Mai 
puţin cunoscute sînt şi cuvintele din colinde : hai lerui, ler, oleroi 
sau linu-i lin , termeni pe care-i vom lămuri în lumina cuvintelor din 
Sf. Scriptură. • 

In fiecare an ne mişcă inimile colindele. Una din ele «Sus, plugari, 
nu mai dormiţi» ,  are ca refren «Hai lerui ,  Ier». Această expresie care 
se repetă are o strînsă legătură cu textele Vechiului Testament în  
care autorii sfinţi se referă la Păstorul păstorilor care este Mîntui
torul Hristos. Ea - confirmă dependenţa colindelor de textul original 
al Sf. Scripturi şi se traduce prin «Viu este Păstorul meu, Păstorul)) , 

O altă colindă� «Sus, b'oieri, nu mai dormiţi», foloseşte în refrenul 
său o expresie apropiată de cea menţionată mai sus şi are forma 
«Oleroi, Doamne», care se traduce prin «O, Păstorul mell este Dom
nul». Din punct de vedere filolog,ic cuvîntul «roi» este identic cu 
ebraicul « roi folosit de psalmist cînd spune dahve r 'oi» ( Ps. 23, 1 ) ,  
adică «Domnul este Păstorul meu» sau «Domnul m ă  paşte» (cf. tracl. 
rom. Ps. 22, 1 ). 
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' Ambele colinde au legătură filologică @lirectă cu originalu.I ebraic, 
ceea ce confirmă relaţia dintre spiritualitatea românească şi izvorul 
Revelaţiei divine în care Dumnezeu descoperă lumii pe aclevăratu.l său 
Păstor. Păstrarea acestor expresii orientale în colindele române�ti Gl.o
vedeş,te vechiii1ea creştinismului românesc de origine apostolică şi, 
tC'Jtodată, ele reprezintă a devărate nuclee ale spiritualităţii noastre
româneşti care apar de la naşterea poporului român şi se regăsesc 
pînă astăzi. 

Ajungînd în părţile i:lobrogene, Sf . Ap. Artdrei a vorbit strămoşilor 
lll.Oştri despre Păstorul adevărat, veste care a avut un aclînc ecou Î ll 
s4fletele lor, deoarece şi ei se ocupau cu păstoritul. Ocupaţia lor se 
oglindeşte în colinda «Trei păstori» care s-au hotărît să pună o ClE1U
lilă pruncului Hristos. Alături de cei trei mag:i. de la răsări t, conduşi de 
steaua minunată în Betleemul Iudeii ca să aducă daruri şi să se în
d,ine lui Hristos, strămoşii Î,oştri au văzut · pe cei trei păstorî care 
întîmpină pe Dumnezeu Fiul. 1\ceşti.a, în mod simbolic, reprezintă cele 
trei provincii româneşti creştine mingîiate de raza binefăcătoare a 
Naşterii lui Hristos care a făcut ca. Eti, din generaţie în generaţie, să-şi. 
păstreze credinţa şi neamnl. Credinţa curată şi fermă în binecuvîntarea 
hai Dumnezeu i0 a ajutat să înfrunte toate vicisitudinile istorice şi să-şi 
cînte colindele din riea:m în neam la sărbătG>rile Crăciunului. 

Dependenţa colindelor de învăţătura Sf. Scripturi se desprinde -
fără nici un. dubiu, din cele menţionate mai sus. ln aceste sintagme 
orientale se dezvăluie cuvintele profeţilor despre Păstornl cel ade
vărat. Astfel, profetul leremia, cu 7 secole înainte de întruparea lui 
Mesia ,  vorbind despre pedepsirea- păstorilor necredincioşi care au 
risipit şi împrăştiat oile lui J,srael, anunţă venirea Domnului, clin 
casa lui David, ca să facă judecată şi dreptate pe pămînt şi să le 
conducă cu înţelepciune (1.er. 23, 2-5). Sau profetul Iezechiel, peste 
un secol, va _prevesti păstorilor necredincioşi sosirea Păstorului cel 
bun care va întoafre în staul oaia cea pierdută, va însănătoşi pe cea 
1'olnavă, va lega pe cea rănită şi le va păstori cu dreptate (Iezec. 34, 
1 3-23). Cu cinci secole înainte - de Hristos, profetul Zaharia prooro
ceşte despre pedepsire</- păstorilor necredincioşi (Zah. , 12, 15-1 7} şi 
despre: părăsirea PăstorulMi adevărat de către ucenicii Săi (Zah. 1 3 ,  
1 7). Prevestirile lor Ie-a confirmat Mîntuitorul Hristos cînd a vorbit 
mulţimii despre Păstorul cel bun şi -oile sale (Ioan 10 ,  1 -1 5). Peste 
acest_ea, aşa cum a profeţit proorocul Iezechiel (34, 23) v a  fi un 
singur Păstor care va fi Iisus Hristos (Ioan 10, 1 6). 

Mom�ntul sfînt al Naşterii a fost împodobit de simţirea româ
neascl:i cu cele mai frumoase cîntece religioase odrăslite din deicri 0-
rile neotesţamentare despre noaptea minunată în care , la :r;narginea 
Betleemului, într-o peşteră, S-a născut Dumnezeu Fiul. Unul din aceste 
preafrumoase şi duioase _cîntece este, intitulat «Sus la poarta raiului» 
al cărui refren este «Linu-i lin şi iară l in».  Textul acestui refren fo
loseşte termenul . «lin» care, prin analogie cu cele de mai sus, se poc1. te 
tîlcui tot în spiritul filologiei semite şi anume leqînd acest cuvint 
de radicalul ebraic «Iun» sau «lin» care se traduce - prin a "înnopta», 
«a fi găzduit, a rămîne». Ţinînd seama ele contextul colindei, el se 
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rosteşte în cadrnl sărbătorii Naşterii Domnului şi desemnează mo
mentul 11opţii sfinte. In felul acesta putem spune că termenul «lin» 
marchează noaptea sfîntă pe care credincioşii germani au traclus-o 
prir:i « W eihnachten» sau «S'tille Nacht». Poporul român a păstrat in
tactă forma originară şi expresia «linu-i lin şi iară lin» · înseamnă 
«no«pte sfîntă este şi iară n:oapte». Această noapte sfîntă se retră
ieşte din generaţie în generaţie. Pentru credincioşii noştri, Naşte
rea lui Hristos nu este o comemoriare ci o retrăire, căci «1astăzi S-a 
născut Hristos» , adică de fiecare dată praznicul împă,rătesc de la 
25 decembrie îl simţim prin intermediul cîntecelor de Crăciun cu 
mare intensitate duhovnicească, bucuria lui fiind simţită de toţi 
creştinii - copii , tineri şi _ vîrstnici. 

Dacă, aşadar, colindele se pot evalua din punct de vedere istoric 
ţinînd seama de consideraţiile' de ordin fillologic, cu atît mai mult se 
cer valorificate din punct de vedere teologic deoarece ele izvorăsc 
din spiritualitatea românească bazată pe cunoaşterea Sfintei Scrip
turi. Accentuăm a,ceasta deoarece prin mijl-ocirea lor se transmit în
văţături înalte despre istoria mîntuirii lumii căreia i se redeschid 
porţile lmpărăţiei cern.rilor, potrivH colindei : «raiul cel închis, azi 
iară s-a deschis». Cel ce va face acest bine întregii omeniri este, aşa 
cum au glăsuit profeţii, Fiul lui Dumnezeu născut dintr-o fecioară şi 
care va purta nnmele de «Immanuel» care înseamnă «cu noi este 
Dumnezeu» (Isai1a 7-, 14) .  Mesajul lor teologic îl confhmă şi colinda 
«Moş Crăciun» ,  expresie specifică spiritualităţii noastre rof!1âneşti în 
care textul biblic despre Dumnezeu Tatăl, Cel vechi de zile (Daniel 
7, 13) primeşte acest frumos şi semnificativ apelativ. Avînd în vedere 
cu.vintele Mîntuitorului Hristos : «Eu sînt întru Tatăl şi Tatăl întru 
Mine» (Ioan 14, 11), textul colindei se referă la Fiul lui Dumnezeu 
care poartă «plete dalbe» şi vine cu daruri multe pentru cei ce cred 
în El. F,aptul că El poartă plete dalbe adică un alb imaculat şi nu 
«pete' albe» pune în evidenţă tocmai trăsătura sa specifică, deoa
rece, deşi este om adevărat, El Se deosebeşte de urmaşii lui Adam. 

Tezaurul spiritual al colindelor trebuie mai mult aprofundat de 
slujitorii Bisericii noastre ca fdii acesteia să guste mai mult din în
semnătatea lor teologică. Astfel, colinda «Sus  boieri, nu mai dor
miţi», in care se repetă cuvîntu,l «oleroi» amintit mai înainte, nu se 
referă la nici un grup de oameni înstăriţi ci la toţi creştinii. Vechea 
expresie ccoleroi, Doamne» , care ţine - de începutul încreştinării stră
moşilor noştri ne face să vedem ,aici o referire generală la toţi creş
tinii care, prin Naşterea Mîntuitorului Hristos, . s-au îmbogăţit cu 
dan.ri spirituale, în lumina Sfintei Scripturi toţi fiind egali (Gala
teni 3, 28). Colindătorii ii cheamă în seara de Moş Crăciun să prive
gheze şi să primească pe Hristos ca să le dea sănătate şi nenumăr-ate 
bucurii. Aceeaşi chemare la priveghere o adresează şi colinda c<Sus 
plugari , nu mai dormiţi» pentru că «S-a născut Domn prea bun în 
sălaşul lui Crăciun». 

Cintîndu-se din moşi-strămoşi, colindele le putem asemăna cu 
poteoa noastră spirituală sau firul neîntrerupt al creştinătăţii noastre 
care ne conduce la Betleemul românesc. ln acest fol, ele reprezintă 
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coloana noastră spirituală care porneşte de la Betleemul românesc . 
ori Viflaimul românilor ardeleni şi se înalţă spre ceruri precum scara 
lui Iacob. Ele reprezintă comoara noastră spirituai.ă în care minunea 
de la Betleem a adus . bucurie întregii creaţii ,  nu numai omului . Făp
tura, care a fost supusă deşertăciunii din voia omului păcătos, se va 
izb�vi din această robie ca  să se bucure de libertatea măririi fiilor 
lui Dumnezeu. Textul neotestamentar mai arată că şi ea împreună 
suspină şi împreună are dureri (Rom. 8, 20-22). La Naşterea Domnu
lui natw.ra este blindă cu prun�ul Iisus, aşa cum arată o colindă : 
«Neaua ninge nu-L atinge / Vîntul bate nu-L străbate». Deşi nu 
ninge în Betleemul Iudeii , în conştiinţa credincioşilor noştri fenome
nele naturale sînt blînde şi acest lucru se explică numai în lumina  

, învăţăturii creştine acomodată la  condiţiile climatice şi geografice 
aie .ţării noastre. 

Aşadar, pentru credincioşii români colindele au o valoare perenă 
şi se înscriu ca nişte preţioase mărturii istorice ale spiritualităţii 
noastre. Ele ţin de izvorul autentic al Sfintei Scripturi a cărei va
loare divino-umană a fost însuşită de strămoşii noştri pînă la folo
sirea ma t a ma t a cuvintelor originale în limba lor. Această depen
denţă filologică se justifică logic din punct de vedere spiritual deoa
rece în orice domeniu - juridic ,  medical, tehnic ,  ştiinţific - se ·în
tîlneşte acelaşi fenomen, fără a fi vorba de o imitare a unei civi
lizaţii străine ori de pierderea originalităţii de gîndire a unui popor. 
Teologic vorbind, Mîntuitorul Hristos spune : «In casa Tatălui Meu, 
multe locaşuri sînt» (Ioan 1 4, 2) . Intre acestea 5e nu:rnără şi cel ro
m ânesc · care prin colinde arată că înaintaşii noştri s-au născ�t creş
tini şi, în limba lor, limbă de foc şi limba sfintelor cazanii ,  se în
chină Celui ce S-a născut în Betleemul Iudeii. Locaşul sfînt româ
nesc păstrează în sanctuarul său spiritual credinţa adevărată, folo-
sind chiar un limbaj apropiat de . cel al aghiografilor Sfintei Scrip
turi. Termenii scripturistici folosiţi de colindători justifică pe deplin 
acest a�evăr şi cuvintele vechi orientale contribuie şi la afirmarea 
şi susţinerea vechimii creştinismului la români. Tot din punct tle 
vedere filologic mai ·amintim, în leg·ătură cu cele relatate anterior 
că şi noţiunea de «rău» folosită , în Rugăciunea Domnească (Malei 6, 
13) se apropie fonetic de ebraicul «ra» derivat ' din verbul «raa» care 
înseamnă «a face rău». Comparînd textul neotestamentar cu toate 
traducerile vechi sau noi - greacă, latină, engleză, germană etc. -
observăm că noţiunea românească de «rău» este înrudită cu cea
biblică. Semnalăm acest lucru deoarece folcloriştii şi . lingviştii ne
glijează semnificaţia teologică ·a acestor termeni vec:hi orientali atît 
de utili în susţinerea continuităţii noastre naţionale şi spirituale. 

Vorbind de colinde trebuie să le privim şi subînţelesul lor reli
gios care străbate tex.tele lor deoarece ele nu sînt rezultatul exclu
siv al unor obiceiuri laice separate de învăţătura creştină. Ele nu 
ţin nici de mituri ci de adevărul Sf. Scripturi 'pe c are strămoşii noştri 
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l-au cunoscut de la unul din Apostolii. Domnului. Invăţătura creştină 
adusă la noi - de Sf. Apostol Andrei a păstrat trează în conştiinta 
strămoşilor noştri ideea de unitate naţională a românilor şi c?- ex
presie a convingeri,lor lor religioase şi-au ales drept simbol comun 
tricolorul. Cele trei culori, în chip simbolic atestă credinţa strămo
şilor noştri în Dumnezeu Cel ll'ltreit în persoană. Culoarea albastră 
a tricolorului ne arată că spiritualitatea românească tinde mereu spre 
viaţa ce adevărată la care se ajunge cu ajutorul harului Sf. Duh. 
Această culoare simbolizează pe Sf. Duh după cum roşul închipuie 
pe Dumnezeu Tatăl, iar galbenul pe Mîntuitorul Hristos. Sub oblă
duirea acestui steag, poporul român şi-a păstrat graiul şi specificul 
spii;ltualităţii sale, iubind viaţa, pacea ş i  drept,atlila ca daruri care vin 
de la Dumnezeu. C'hiar numele pe care îl poartă ţara lor «România» ,  
aşa cum a observat un mare teolog iudeu al  zilelor noastre, are o 
semnificaţie teoforică şi se traduce prin <<Te rog, Doamne, să-nalţi» 
ori ((Să dea Domnµl să înalţe». Etim ologic numele ţării noastre cu
prinde trei cuvinte - rom ( = să înalţe) ,  na ( = te rog) şi ia (Doam
ne) care este o prescurtare a lui Iahve şi înseamnă «Doamne». 

Pe bolta spiritualităţii noastre româneşti colindele sttălucesc ca 
adevărate lumini spirituale, contrastînd cu 'lumina fizică... dominată 
în luna decembrie de întuneric. In această lună ziua are numai 9 ore 
faţă de noapte care se ridică la 14 ore, ceea ce din punct de vedere 
natural este firesc. Nu acelaşi lucru se petrece şi din punct de ve
dere spiritual, deoarece prin Naşterea Domnului sporeşte lumina du
hovnicească. Ultima lună a calendarului 'înseamnă cifra 1 0, care în 
Sf. Scriptură ne arată perfecţiunea divină. De aceea era firesc să se 
păstreze însemnătatea cifrică a acestei luni calendaristice şi omul să 
f ie readus spre perfecţiunea divină din care alunecase în întunericul 
necunoaşterii cauzat de păcatele sale. In această lună , prin Naşterea 
Mîntuitomlui Hristos, Logosul divin intră în istorie pe care o îm
parte în două. Fiind vorba de simbolismul cifrelor, mai adăugăm 
faptul că numerele • 15 şi 16 exprimă în mod prescurtat numele lui 
Dumnezeu . De aceea, în perioada vechitestamentară credincioşii mo
zaici din respect faţă de divinitate le reprezentau cu alte litere care 
să redea aceeaşi valoare cifrică. La 16 dec. 1 989 tinerii noştri au 
strigat cu toţii cuvintele sfinte «Cu noi este Dumnezeu» pe care le-a 
rostit odinioară profetul Isaia către regele Ahaz ca să-i prevestească 
Naşterea Domnului dintr-o fecioară (Isaia 7, 14) .  

" 

Deci, colindele, aşa cum a subliniat marele muzicalo� român 
George Breazul, rămîn peste veacuri "bunuri spirituale comune şi ca 
mijloace de cunoaştere , de comunicare şi înţelegere ale ol;>ştii ro
mâneşti» ( ((.Muzica românească de azi», în «Cartea sindicatului artiş
tilor instrumentişti din România», Bucureşti, 1 939, p. 72) . Ele ·au o bo
gată şi variată linie melodică specifică creaţiei populare româneşti 
precum şi un cert fond teologic ce stă la baza spiritualităţii lor. Datele 
prezentate în cuprinsul acestei succinte lucrări ne arată că termenii 
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de provenienţă orientală păstraţi în colinde certifică legăt11rile spm
tuale ale strămoşilor noştri cu locurile sfinte şi ,  în mod implicit, con
firmă vechimea aproape bimilenară a creştinismulai românesc. Dacă 
din punct de �dere a,rheologic, specialiştii au găsit mărturii creştine 
în părţile Ardealului din sec. II d.Hr. nu este exclus ca pe viitor aceştia 
să sc0ată la lumină şi alte vestigii chiar din primul secol şi să vadă 
în colindele noastre un adevărat ghid istoric în căutarea vechimii 
creştinismului la noi. 1n fiecare an, cîntecele religioase de Crăciun ne 
înmiresmează sufletele întrucît izvorăsc din b(')g•atul tezaur l 
Sf. Sc:ri ptw.ri. 

COLINDELE RELIGIOASE - FLORI ALESE 
ALE SUFLETULUI ROMÂNESC 

Pr. MIHAI COLIBĂ 

Vlăstar viguros, născut din s înge daco-roaan, poporul rnmân a 
purtat de-•a lungul veacurilor fădi•a nestinsă a virtuţilor străbune, 

· exprimîndu�şi fiinţa naţională prjn tezaurnl �e o inestimabilă va
loare care este poezia folclorică, creaţie strălucită a g�niului popular. 
Izvorînd cu mii de afluenţi anonimi din toate straturile pămîntului 
rnmânesc şi fiind plămădită de-a l1mgul unei perioade care se mă
soară cu veacurile ,  poezia populară ne dezvăluie harul artistic al 
fiilor acestui neam, sensibilitatea şi măiestria de a-şi transpune în 
versuri gîndurile �i simţămintele lor cele mai alese. 

Inaintaşii noştri au constrnit puţin în piatră, fiindcă vitre�ia vre
murilor nu le-a îngăduit răgaz pentru aceasta. Dar ei ,au ştiut să 
opună timpului ceva mult mai durabil decît piatra, bronzul sau aurul : 
au lăsat posterităţii formele unei culturi solide, creaţiile unei civili
zaţii spirituale de cea mai înaltă valoare. Ţăranul român - pQet în
născut şi făurar de frurauseţi materiale inegalabile - şi-a cîntat 
durerile în doine, ş_i-a preamărit eroii în legende, şi-a exprimat ironia 
[n zicători, înţelepdunea în proverbe, iar <;:redinţa şi dragostea faţă 
de Dumnezeu în colindele religioase, minunatele flori multicolore ră
sărite în ogorul sufletului său plin de adîncă sensibilit,ate poetică. 

• In minunata antologie a frumuseţilor sufletului românesc, colin
dele strălucesc în întreaga · lor splendoare, ca mărgăritare ale folclo
rului , pe care un popor de poeţi - • cel ce a creat inegalabila baladă 
a Mioriţef şi legenda fără seamăn a Mînăstirii • Arge_şului, cu finalul 
litanie al tragediei Meşterului Manole, a făurit şi delicatele colinde 
din substanţa cea mai nobilă a simţirii sale. 

. Născute din veacuri bătrîne ca legendele, poate chiar la puţină 
vreme după ce steaua Bethleemului scînteiase şi peste plaiurile Tra
ciei, vestind şi acestor paşnici păstori minunea naşterii Pruncului 
Iisus, plăsmuite, adaptate şi localizate în sute de variante, colindele 
au trecut, o dată. cu viaţa, de la părinţi la copii, şlefuite ca de o ne
văzut!ă daltă a lui Brîncuşi, pentru a ajunge la noi cu parfumul lor 
arhaic, dar fiind mereu proaspete şi .înmiresmate. Colindele ne apar 
ca o perfectă îmbinare între poezia minţii şi muzica sufletului plin de 
evlavie al românului şi ,  poate, nicicînd nu s-•au unit mai armonios, 



COLINDELE RELIGIOASE 1 1 1 

sub soarele viu al harului, virtuţile acestor muze ca ln colindele 
religioase, cîntate cu inima întru slava netrecătoare a Celui din 
în ălţimi. 

Cunoscînd aGl.evărul dumnezeiesc despre Naşterea Mîntuitorului 
Hristos, din Sfînta ScrLptură şi din imnurile litu.rgike ale Bisericii, cre
diDcioşii români au îmbrtcat în colindele de Crăciun şi în cîn�ecele 
de stea toată sensibilitatea, c1,1getarea şi evlavia lor, dăruind lumii un 
teziaur de frumuseţi artistice, o sinteză superioară între fondul biblic 
şi 'poezia laică. 

In ceasurile de taină premergăto�re minunatului Praznic, care este 
Crăciunul sfintelor noastre datini şi tradiţii, inimile credincioşilor se 
simt înfiorate de o sfinţenie care vine de undeva -de departe, prin 
veacuri, fiind cucerite de dumnezeiiescul mesaj al Naşterii Domnului. 
Dar cred incioşii români trăiesc acest moment istoric în prezent, soco-· 
tind pe Pruncul Iisus ca  pe propriul lor copil, învăluin.du-1 cu o rară 
duioşie în dragostea ,lor părintească ; chiar ş i  _scencc Naşteri i  o locali
zează uneori pe mele,aguri româneşti - pe lîngă Mureş, p� lîngă Tisa ,  
i ar fnga în Egi : ) t, o situeazi.i în munţii noştri : «drept în munţi la munţi 
cărunţ.i». 

Acestui eveniment unic , care crestează pe răbojul istoriei sfinte 
încef)Ytul mîntuirii neamului omenesc, i se asociază - în fantez; a 
creatorilor anomini - întreaga natură, renăscută şi înnoită. Staulul 
animalelor se preface ca prin farmec într-uri palat plin de strălucire, 
iar florile şi albinele aduc prinos de închinare şi mireasmă la picioa
rele Pruncului. Multă vreme colindele au circuliit pe oale orală şi 
s-au transmis neîncetat de la suflet .la suflet, din gene:ţ"aţie în genera
ţie, tot pe această cale . Cu'lese apoi din gura poporului, ori de la 
vechii dascăli de biserici, ele au fost tipărite prin grija vredniciler 
făuritori de limbă şi cultură naţională. ca mitropo'litul Dosoft2i al 
Moldovei, şi apoi de acel scînteietor rapsod popular care a fost 
Anton Pann. Cartea lui de Colinde şl cîntece de stea s-a aşezat de
îndată cu cin ste a,lături de Pildele lui Esop, de Alixăndria şi de cele
l alte cărţi de căpătîi ale poporului . 

Colindele ;rn hrănit de-a lungul veacurilor sufletele credincioşi
lor însetate de mai bine şi de frumos. Multe din ele au ca motiv 
principal simbolul euharistic ,  cîntînd spicul · griului şi floarea vinului, 
cu produsele lor sfinţite prin munca omului, prin destinaţia . lor litur
gică $i prin importanţa lor ca alimente susţinătoare ale vieţii. 

Prin varietatea şi bogăţia lor, prin frumuseţea şi pofunzimea lor 
co1indele au constitutit un izvor inepuiz,abil de inspiraţie pent ,u 
cultura noastră. Mari poeţi cia G. Coşbuc , Oct Goga, Tudor Arghezi ,  
Luci an Blaga ş .a .  au prel'U.at  motive, dar mai ales duhul şi atmosfera  
colindelor, trecîndu-le prin filtrul sensibilităţii lor lirice. 

Fericit inspirată a fost şi muzioa · după care se cîntă colindele. 
Colindele notate şi armonizate de marii noştri corr.pozitori ca Gh. 
Dima, D.G. Kiriac,  Timotei Popovid, Ion Chires,cu, Nic. Lungu şi 
atîţia alţii, gustate şi preţuite de multe generaţii, au deschis calea 
spre marile creaţii muzioale româneşti de azi. Intocmai ca  şi frescele 
exterioare ale Voroneţului ,  Moldoviţei şi Suceviţei , unde scenele zu
grăvite sînt văzute cu ochii omului simplu oare îşi transpune con-
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cepţia religioa. să în imagini sfinte, tot astfel în colinel e se exprimă 
concepţia lui creştină, dînd naştere unei creaţii artistice unice de o 
frumuseţe specifică, fără egal în creaţiile altor popoare. Coborînd din 
strana biserkii în albia obştească a datinilor, colindele au avut deo
potrivă rolul de a învăţa şi. de a miş,ca sufletul. 

Melozii anonimi şi-au potrivît slovele versului cu muzica din 
biserici şi d i-n cîntecele populare cîntînd în colinde pe Prea Curat a 
cu Pruncul în braţe, înfăţişînd cerul deschis, pe magi şi pe păstori 
închinîndu-se Celui nou născut, împreună cu cetele de îngeri care 
slăveau în văzduh Naşterea şi pe Insuşi Dumnezeu Tatăl coborînd pe 
scară de lumină pentru a binecuvînta lumea. Aceasta înseamnă că 
toate colindele religioase îşi au originea .în acelaşi irzvor cu curgere 
şi valoare eternă. Evanghelia Domnului nostru Iisus Hristos, pe care 
credincioşii o auzeau cititn. în biserici şi pe care au interpretat-o Î'.1 
versuri simple şi uneori naive, dar de · o fermecătoare frumuseţe, 
încît creştinismul acestora a păstr-at o fidelitate nedezminţită faţă ele 
dogma ortodoxă. 

Dar pe lingă valoarea lor doctrinară, colindele religioase consti-
1 uie o călăuză în viaţa morală şi socială a credincioşilor şi o adevăra tiî. 
şcoală de virtuţi creştine, de credinţă, de nădejde şi de  d ragoste 
f•aţă de semeni. Mes-ajul lor mobilizator ţiriteşte spre curăţenia şi 
armonia vieţii individuale şi colective, cuprinzînd un mănunchi de 
îndemnuri st5ruitoare la muncă, hărnicie, bunătate, cinste, dragoste 
de glia strămoşească, echilibru sufletesc şi cumpăFare în vorbe şi 
fapte, virtuţi care c1aracterizează profilul spiritual al strămoşilor 
noştri. Colindele româneşti condamnă, în numele preceptelor evan
ghelice, lenea şi desfrîul, exploatarea şi nedreptatea ,  îmbinînd - ar
monios dezideratul etic cu cel estetic în modul cel mai simplu şi de  
cele mai -multe ori cuceritor prin frumuseţea expresiei verbale şi 
melodice. Deseori în colinde se descrie cu mii.iestrie ospitalita.tea şi 
omenia spicifice poporului nostru. Casele creştinilor sînt întotcleau•1 a  
pregătite cu bunătăţ.i şi uşile deschise ,pentru a primi oaspeţi înfri
guraţi, îndt motivul ,-:gazdă bună» sau «rămîi gazdă sănătoasă» este 
justificat prin însăşi natura darnică, generoasă şi deschisă a românului. 

Ascultînd colindele noastre sfinte, melodioase şi înduioşătoare, 
în miezul cărora este turn ată o parte clin sufletul părinţilor şi strămo
şilor noştri ,  ne simţim una cu toţi fraţii noştri de credinţă şi de neam, 
m ai ales că multe din ele au pătruns de-a lungul timpului prin trecă
torile ascunse a�e munţilor , fiind purtate prin cele trei provincii româ
neşti de către slujitori ai Bisericii., de dascăli sau chiar de  credincioşii 
el� ·rînd , cimentînd şi pe această cale unitatea - neamului românesc d i n  
spaţiul carpatic-dunărean şi pontic, şi adever ind că toţi românii se traq 
dintr-,aceeaşi nobilă rădăcină, curg dintr-o singură fintînă, cum spune 
în Letopiseţul său cronicarul Grigore Ureche. Prin datini, obiceiuri şi 
tradiţii şi cu deosebire prin colinde ,  popo:r;ul român s-a legitimat în 
lume, şi-a păstrat vie nedinţa, conştiinţa naţională şi graiul său, dulce 
«ca un fagure ele miere» cum inspi rat l-a caracterizat pentru eternitate 
marele Eminescu. Prim suflul lor ceresc şi mesajul înălţ<ltor, colindele 
religioase leagă sufietele tuturor creŞ,tinilor, peste marginile . timpu
lui şi h otarele tări'lor, într-un duh unitar de trăire ecumenică, de 
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bună înţelegere intre toţi oamenii, fii ai Aceluiaşi Tată ceresc şi 
fraţi între ei prin credinţă. 

Un rol de prim ordin în răspîndirea în lume a acestui tezaur 
românesc de frumuseţe şi simţire rel igioasă, revine renumitei for
maţii corale «Madrigal» care, .în anii din urmă, a purtat peste hotare 
farmecul, străvechi dar atît de proaspăt, al colindelor noastre. Stră
lucind ca stele in sal:ba datinilor de Crăciun, colindele vorbesc din 
veac despre bogăţia sufletului românesc, făuritor şi păstrător de 
frumuseţe, care se integrează cu cinste în tezaurul -culturii universale . 

• 

Toate sărbătorile noastre ·creştine revarsă în inimi duh de mîn
gîiere şi de împăcare, toate alcătuiesc izvor de îndemnare pentru 
slăvirea lui Dumnezeu şi slujirea oamenilor, pentru zidirea vieţii 
noastre pe temelii de iubire şi dreptate, dar Naşterea Domnului -
Crădunul copilăriei noasîre - ni se  pare a fi mai presus de toate 
celelalte sărbători religioase. · 

Acum cîntă pentru noi copiii la ferestre :  «Astăzi s-1a născut 
Hristos, / Mesia chip luminos». Crăc-iunul aduce îndeosebi bucuria 
celor mici, ca şi Pruncul din ieslea Betileemului, bucurie aşteptată cu 
emoţie şi trăită cu intensitatea proprie vîrstei fragede. Pe cînd eram 
copii, am fost şi noi colindători, ca toţi fiii de ţărani crescuţi în duhul 
datinilor strămoşeşti. Cele dintîi slove de colinde şi pluguşoare le-am 
deprins de la părinţii şi ·  fraţii noştri, în jurul cărora stăteam cuminţi 
şi aşteptam cu nerăbdare ceasul de taină al colindătorilor. Fiecare 
cuvînt al lor trezea in noi o imagine, fiecare acord nou •smulgea din 
sufletul nostru un fior adînc de evlavie în cinstea Celui Care, deşi 
prunc înfăşat în scutece, cuprindea totuşi prin măreţia şi atotputerni
cia lui , Ţarigradul jumătate şi Moldova-a trei,a parte. La vremea în-
serării ajunului plecam să vestim pe la casele sătenilor marea taină, 
a creştinătăţii. Biserica satului, cu turlele înălţate spre cer, în care 
am fost botez,aţi, îmbrăca strai de sărbătoare. Luminiţ,e, multe lumi
niţe ardeau mereu în cinstea slăvitului Praznic, casele gospodarilor,  
cu porţile larg deschise, ne aşteptau sosirea. lnfruntînd nămeţii, ne
păsători faţă de frigul care desena arabescurile de pe geamurile fe
restrelor şi faţă de fulgii mari şi grei, ne indepline,am d·atoria de mici 
vestitori ai Naşterii Domnului. Tîrziu în noapte, obosiţi de alergare, 
dar cu sufletul în văpăi de bucurie şi cu traistele doldora de covrigii, 
merele şi nucile adunate din dărnicia ţăraqului român, ne întoarceam 
fiecare acasă, ,adormind cu gîndul Ia pluguşorul care ne va purta 
d in nou în lumea de basm a satului învăluit în promoroaca iernii. 

Cu trecerea anilor am pătruns înţelesul adînc al «Florilor dalbe», 
am cunoscurt: d1n că•rţi mesajul lll!i. «Lerui-Ler», am retrăit i•ntreg 
universul de simţiri şi gînduri al celor care s-au născut în cîntec de 
colindă, au crescut în dulce-le imn al  stranei, s-au bucurat de aparte
nenţa lor la fiinţa unui popor, binecuvîntată de la origini prin cre
dinţa sa creştină. 

A venit şi anul acesta vremea colindelor. O nouă generaţie de 
copii cu glasuri cristaline ne cîntă la fereastră: «Praznic luminos, 
strălucind frumos» .  Ne înduioşăm din nou, ne gîndim cu drag şi pie-
s. T. - 8 
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tate la cei care ne-:au il1seninat copilăria şi ne-au făcut să trăim 
farmecul minunatelor datini creştine. Se aprind din nou făcliile de 
lumină în bisericile noastre. In impunătoarele catedrale, ca şi în mo
des:ele bisericuţe din satele îndepărtate, ascunse sub sprînceana mun
ţilor, corul credincioşilor intonează mesajul îngerilor din noapte�t 
Naşterii ,  care răsună şi azi ca imn al păcii şi bunăvoirii între oameni. 

Paşnic şi omenos prin vocaţie şi structură, poporul nostru şi-a 
exprimat prin colinde dorinţa de pace, de înţelegere şj rle bună con
vieţuire pe pămînt. Minunea Vitleemului este slăvită în colinde pen
tru că Pruncul născut în peştera modestă este El Insuşi «Domn d 
păcii», iar Evanghelia J:.ui rămîne peste veacuri o propovăduitoare a 
păcii între oameni şi popoa,e. 

Cînd eram copil, era spre sfîrşitul celui de--al doilea război mon
dial. Ca o compensare a lipsurilor şi suferinţelor de tot felul, de pînă 
atunci ,  şcoala satului a întimpinat Crăciunul cu o serbare a datinilor 
şi obiceiurilor româneşti de iarnă. ln jurul bradului s imbolic, cu «ce
tina tot verde» ş.i a Moş Crădunului «de-a pururi bun şi blînd», corul 
elevilor prezenta părinţilor un miinunchi de colinde tradiţionale. Un 
copil, care abia se vedea de pe o estradă improvizată, cu glasul sigur 
al inocenţei, a declamat versurile : «Moş Crăciun, Moş Crăciun / Ce 
eşti acum printre noi / Eu te rog ca anu-acesta / Să-mi aduci în loc 
de daruri . /  Pe tG.ticu înapoi». In sală s-a făcut linişte adîncă., Ochii 
celor de faţă erau scăldaţi în lacrimi, căci ei ştiau că puiul de om 
rămăsese orfan de curînd. 

Astăzi, cînd oamenii de bună credinţă, de l,a noi şi de pretutin
deni, îşi rostesc voinţa lor ca lumea să fie ferită de dezastrul războiu
lui, să nu mai existe lacrimi şi orfani, micii şi marii colindători se 
prsgătesc iarăşi să bucure sufletele noastre, să poarte mai departe 
torţa tradiţiei strămoşeşti. Ei îşi unesc glasurile în duhul păcii, se 
fac purtătorii imnului îngeresc intonat în noaptea Naşterii deasupra 
ies'lei sărace din Vi:tleem şi preamăres•c rpe Dumnezeu pentru · marea 
Sa îndurare către noi', aducînd asemenea magilor de odinioară ca dar 
Pruncului de curînd născut frumoasele dntări ale colindelor izvorîte 
din inimi curate şi din dragoste faţă de Dumnezeu şi de oameni .  In 
satele româneşti înnoite, cei ce sînt astăzi copii îşi pregătesc cu 
grijă steaua şi pluguşorul, aşteptind cu emoţi"e pe Moş Ajun. 

Flăcăii repetă pluguşor'ul - acest străvechi poem al muncii şi 
fertilităţii, rapsodie a obirşiei noastre şi a vieţii româneşti in general. 
Fetele se gătesc de sărbătoare încercînd să-şi zărească în steaua ră
săr-ită la cumpăna dintre ani, viitorul. 

Şi astfel, flacăra tradiţiei merge mai departe, din generaţie în 
generaţi'e, la fel de viguroasă, la fel de luminoasă. Aceasta este de 
fapt menirea a tot ceea ce este frumos, înălţător şi bun, ea niciodată 
să nu piară, ci aşa să rămină în veac, transmiţîndu-se generaţiilor 
viitoare. Şi colindele noastre religioase au acest dar măreţ, de a în
veşnici în sufiletele tuturor generaţiilor şi amintiri plăcute dar şi în
văţături înalte şi durabile fiindcă in colinde este cîntat, de fiecare 
dată, Pruncul Hristos. 

.. . -
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ORIGINEA CUVÎNTULUI «LER» ÎN LIMBA ROMANA 

(ln memoriam acar.1.. "\L Rosetti) 

Pr. ION IONESCU 

Un cuvînt cu etimologia încă discutată în limba română este ier, 
despre care s-au formulat variate ipoteze, angajîncl mai mul,t c'. or:1 e
niul imaginaţiei decît al  documentării lingvistice. Amintim că Miron 
Costin, M. Gaster şi Al. Cihac considerau că ier pro.vine din .slavul 
lei ( = zeul Cupidon). Dimitrie Cantemir, Petru Maior, Gh. Şincai. C. 
Săulesi::u, At. Marienescu, G. Missai!l , Gr. Tocilescu şi A. D. Xenopol 
deduceau cuvîntul respectiv din Au�r�lian, iar }. G. Sbiera considera 
că Ier reprezintă pe Lar al saturnaliilor romane de la 23 decembrie. 
Ar. Densuşianu deriva pe Ier din latinul liber = Jupiter Liber ( «Ju
piter Dăruitorul») ,  iar B.  P. Haşdeu din Lar Dominus, şi se întreba : 
<,să fie .Aurelianus sau mai curînd \ialeriamis ?, să fie el slavicul 
Lei - Cupidon {Chiac), ori şi alt ceva» ? 1

. Gr. Creţu î1 deriva din 
«leră-ne Doamne, de maru, care ar reproduce sfîrşitul din Tatăl Nos
tru latinesc : Libera nos (Domine) de malo,.' ,  iar El. N. Voronca pre
supunea că ler reprezintă pe !arii, patronii Romei 2. In 1 90 1 , huc0vi. 
neanul preot-profesor Dimitrie Dan a reluat problema originii cuvîn
tuJui Ier în limba română şi a publicat consideraţiile sa,le în «Noua 
revistă română» (vol. III, nr. 26, pp. 85-91 ), susţinînd că Ier p-rovi
ne din L1Vocaţia cultică, de or•igine ebraică, Halleluiah (Domine) 
( «lăudaţi pe Domnul») ,  rt:recut î,n limba ilatină : Alleluia şi în slavă 

, Alilughiia, care avea să fie primit în limba română, prin filiera slavă, 
Aliluia, după secolul al X-lea :i_ 

In 1 920, acad. Al. Rosetti '< a reluat ipo Leza formulată de· Dimi trie 
Dan şi a justificat-o lingvistic a fi cea mai îndreptăţită, arătînd că Ier 
în limba română derivă din forma latină alleluia, .cu rotacizarea lui 
-1- intervocalic, fenomen fonetic petrecut în epoca daco-romană. 

In limba română cuvîntul este păstrat s@ două .forme pînă as
tăzi, în special în Moldova, cum a fost consemnat şi . de Dimitrie Can
temir : Ler, Aler Domnul 5. Rezultă că forma- Ier nu este decît o pre-

1. 13. P. Hasdeu, Etymologicum Magnum Romaniae, tom. I, Bucureşli, 1 886, 
p. 826. 

2. Al. Rosetti, Colindele religioase la români. Bucureşti, 1 920, p. 24-25 ; Gheor
ghe Vrabie, Folclorul, Bucureşti, 1 970, p.  214.  

3. H. Mihăescu, Ini/uenţa grecească asupra limbii romane pină 1n secolul al 
X\' -/ea, Bucureşti, I 9F,6,  µ.  186. 

4. AI. Rasetti, op. cil. 
5. Dimitrie Cantemir, . Hronicui româno -mo:dovo-v/ahilor, torn. I, Iaşi, 1895, 

p. 292. 
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scurtare a formei aler. Cuvîntul Jer este folosit cu precădere în co
lindele româneşti şi îl întîlnim în stînga Dunării, pe toată aria daco
română, după cum îl întîlnim şi în onomastică în antroponimie : Leru, 
Lerescu, precum şi în toponimie : Lereşti (corn. în jud. Muscel), iar 
de această comună este legat şi un j oc de brîu : Jerească 6. 

Cuvîntul aJieluia, cum a arătat acad. Al. Rosetti, este întrebuinţat 
în cîntecele religioase slave în mod identic ca în colind,:-lc noastre 
româneşti, în care îl întîln�m pe Ier şi, fapt important, izlleluia s în
tîlneşte, cu aceeaşi întrebuinţare, şi în Fr-anţa, ca în He, Vilaine, Nor
mandia, Gasconia şi în Bretania ; aceste constatări «fac legătura în
tre alleluia şi Jer». Trebuie admis, menţiona acad. Al. Rosetti, că pe 
teritorii diferite, autorii colindelor religioa�e au lucrat la fel, intro
ducînd pe alleluia în producţiile lor. Faptul este explicativ, dat fiind 
conţinutul religios al colindelor şi întrebui'nţarea ,acestui cuvînt în 
psalmi şi în cîntecele de inmormintare (prohod). Cu ţimpul, cuvîntul 
Ier, ajungînd neînţeles in popor, a fost personificat şi, de la Ler, 
Doamne, s-a ajuns la Ier împărat 1. 

Etimologia cuvintului ler formulată de Dimitrie Dan şi acad. Al. 
Rosetti este considerată cea mai justificată lingvistic şi ea a fost 
însuşită în DA 8 şi in DEX 9 : «Cuvînt care apare ca refren în colinde, 
cărora le dă un anumit colorit eufonic (V ar. ]eroi, leroloi, lerui, Ieru
lui). Probabil lat. (Ha)llelu (iah, Domine)». 

In ultimul timp au apărut două articole in care se contestă do
cumentarea etimologi-că adusă de Dimitrie Dan şi acad. Al. Rosetti, 
considerînd că. «este greşită». Primul artkol este semnat de C. Rupa, 
Shakespeare şi folcloru] românesc, în «Noi Tracii» (an. XIX, nr. 183, 
iar:uarie 1990, pp. 8-12), care ·propune o altă explicaţie. Autorul tri
mite la lumea celţilor şi a influenţei lor •asupra geto-dacilor şi pune 
cuvîntul românesc Ier în legătură cu Lair, în alte ortografii Llyr, zeul 
mării şi al furtunii, protectorul navigaţiei la celţi. Străvechiul lair 
din saga celtică, «devenit prin adăugarea unei dentale protetice laird, 
ce semnifica cdomn, stăpîn» şi, nu la urmă, «stăpîn • suprem, zeu». ln 
concluzie, autorul spune că refrenul colindelor noastre, Jerui, ler, se 
traducea, foarte probabil, prin «(Dumne)zeule, Doamne,, , «Doamne, 
Doamne» etc., fiind o invocaţie căreia -superstratul latin i-a subliniat 
sensul cu anafora «Doamne», rezultînd «lerui, Ier, Doamne». «In acest 
context, explic:"aţia lui Dimitrie Dan - preluată şi de dicţionare este 
greşită. Ler nu :provine din canonicul {Ha) llelu (iah Domine), d invers, 
locuţia , creştină s-a slfprapus pe o invocaţie bak:ankă precreştină : 
Hailerui, Doamne, Hoja ]ero dolerije» (p. 1 1). 

Se poate justifica • noua ipoteză, în numele căreia se contestă 
punctul de vedere oficial admis în lingvistica românească despre ori
ginea etimologică a cuvîntului Ier ? Mai întîi, într-o limbă, coinci
denţele lexicale nu justifică şi etimologii înrudite. DA (Dictionarul 

6. AI. Rosetti, op. cit. 
7. I bidem, p. 27. 
8. Dicţionarul lim bii române, tom. II ,  partea II. fasc III, Bucureşti, 1 948, 

p; 1 63. 
9. Dicţioncrru/ explicativ al lim bii române, Bucureşti, 1975; p. 496. 
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Academiei Române), menţionat (p. 163), reţine un ungurism-germa
niSE!., Ier, in Transilvania, cu sensul de «frigătoare, cuptorul de la 
maşina de gătit" care nu are nici o legătură cu cuvîntul românesc 
Ier, decît o simplă coincidenţă, după cum o coincidenţă este şi între 
româ,nescul Ier şi personajul lud Shak,espeare, Regele Lear, adus în 
discuţie de C. Rupa, ca şi cu personajul mitic celtic Lair-Llyr. Nu poa
te fi infirmată cu această ipotezd fictivă documentarea lingvistică 
adusă de Dimitrie Dan şi acad. Al. Rosetti. 

Al doilea articol a apărut în «Revista de lingvistică şi ştiinţă li
terară», nr. 4 ( 1 30) , iulie-august, 1 990, revista Institutului de limbă şi 
literatură al Academiei de Ştiinţe a R.S.S. Moldova, Chişinău. Auto
rul, Dr. Leonid Kuruci, se ocupă în Taina cuvintelor şi , de cuvîntul 
Lerui, Ier (pp. 74-76), care afirmă că «Ler este o reminiscenţă din 
boJen, en, boliarin - formula de adresare permanentă stăpînu1ui ca
sei, preamărit ca boier». «Aşadar, nu ac,oe,ptăm interpretarea folclo
riştilor români, după rnre Ler ar fi o reminiscenţă a lui Aleluia» (D. 
Dan şi acad'. Al. Rosetti) (p. 76). Autorul crede că Ler este forma pre
scurtată a lui «bolenen», cuvint împrumutat din slava bulgară ;(sec. 
IX-XIII) . şi afirmă : «Iată cum ne închipuim noi această transforma
re treptată prin sincopare : boier 1> 1n beleri;n-vclerim, uneori şi vo!e
rom, voilerim veler Ier» . 

«Considerăm că această sincopare în cazul lui Ier s-a produs de 
mult, încă înaintea fo'losirii cuvîntuluL boier de munteni şi moldoveni 
ca termen social, venit odată cu organizarea statului şi apariţia ter
minologiei legate de ierarhia clasială ( = de clase sociale, n.n.)» 
(p. 75). 

Termenul boier în limba română este din bulgară = boljarinu, 
pl. boljare ; mag. bojar 10, care nu a păstrat pe -1-. Ca să fi putut avea 
loc «sincoparea» în limba română din boljarinu, cu păstra:rea lui -1-, 
î-naint� de folosirea însăşi a cuvîntului in fonetismul limbii române, 
este o supoziţie în afara normelor lingvistice ale unei limbi .  

Faţă de noile ipoteze expuse, se impune, încă o dată, precizarea 
etimologiei cuvîntu lui Ier în limba română. 

Ebraicul Halleluiah, folosit ca un refren de laudă în psalmi şi i n  
cîntările Uturgice, a fost transcris mai fotîi din ebraică în limba grea
că : tiH11).001ta, tiH11).ooîa în Septuaginta, sec. III a.Hr. Termenul res
pectiv este folosit şi în Noul Testament : tiH11).outa (Apoc. 1 9, 1--6) . 
In traducerile latine - incepînd cu Itala din sec. II, înlocuită cu tra
ducerea lui Ieronim din sec. IV, Vulgata, devenită normativă în Bi
serica latină - termenul a fost transcris alleluia, ,cu 11 = e, care a 
ajuns şi pe teritoriul fostei Dacii romane prin răspîndirea creştinismu
lui în limba latină. ln perioada daco-romană (sec. II-VI, VII) are loc 
transformarea lui alleluia în aleruia, prescurtat alerui, <iler, prin ro
tacizarea lui -1- intervocalk, ca în solem = soare, felem = fiere, 
molam = moară, iar prin afereza lui a iniţial neaccentuat ajunge le
:mia, în forma prescurtată : lerui, Ier. Pentru afereza lui a iniţial neac
centuat, «fenomen caracteristic pentru română, în opoziţie cu celelalte 

10. Al. Rosetti, Istoria lim bii române, Bucureşti, 1986, p. 267, 287, 465. 
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limbi romanice» 11 ,  menţion�m ca justificare şi alte cuvinte de ongrne 
latină în limba română din perioada daco-romană, ,ca : r1ie din aranea, 
toamnă. din aut4mnus, bobotează din apă-botează, prier din aprilis 
etc. 1:.i. 

De reţinut şi un alt aspect al cuvîntului Ier în limba română. El se 
păstrează pe toată aria daco-română din stînga Dunării, pe cînd în aro
mână, în dreapta Dunării, nu-l întîlnim, dovadă că nu are nid o le
gătură de origine bulgară, susţinută de Dr. Leonid Kuruci. Este o pro
bă certă că 'populaţia romanică din stînga Dunării, care foloseşte cu
vîntul Ier din epoca formaţiei sale ca popor român şi creştin, confir
mă adevărul . afirmat de Vasile Pârvan : «Romanismul şi creştinismul 
nostru sînt născute şi crescute în chip firesc : încet şi trainic în Dacia 
lui Traian, şi nu sînt de abia mai tîrzJu «imigrate» din alte ţinuturi>> 13. 
Cuvîntul Ier ne dovedeşte vechime-a ,coMndelor noastre re1Hgioa,se din 
e,poca daco-romană (sec. II-VI, VII) ,  îrncepînd din secolul al IV-lea. 

UNIVERSALITATE ŞI SPECIFICITATE ETNO-CULTURALĂ 
IN ,LITERATURA FOLCLORICĂ : 

BALADA M!NASTIRII ARGEŞULUI ,,, 
Dr. SABINA ISPAS 

Existenţa unor motive cu răspîndire universală, motive atestate 
în arii culturale al5turate sau aflate «la antipozi», reprezintă o consta
tare l ipsită de originalitate. Numite uneori «motive călăitoare» ele au 
furnizat material de studiu specialiştilor de-a lungul multor zeci de 
ani şi continuă să alimenteze lucrări monografice, de mare întindere, 
alcătuite cu migal ă  şi erucHţi,e • de cutezători studioşi. ln preajma 
acestor motive se vor ridica mereu probleme privind poligeneza' sau 
monogeneza lor, canalele de circulaţie, împrumuturile, specificul ' na
ţional, vechimea atestărilor şi multe altele ; cu deosebire se va ridica 
problema «înţelesului», a semnificaţiei acestor motive. Evidenţa ne 
oblig� să caracterizăm &ceastă problemă a «înţelesului» textului lite
rar folcloric .ca o problemă majoră a folcloristicii , în ea fiind înca
drată şi sfera tem atică a raportului dintre universalitate şi specifici
tate etno-culturală ma nifestată în literatura orală 1 . 

Seturile de semnificaţii ale unui produs folcloric sau numai ale 
uneia d intre părţile lui constitutive sînt, parţial , dependente şi deter
minate el e din amica · naşterii produsului oral în anumite condiţii so
cio-culturale. Un motiv poate fiinţa în şpecii . diferite sau chiar în ge
nuri diferite. De exempilu, în cultura populară românească tradiţio
nală cîntecul povestitor (balada) şi colindul deţin un set de ,motive 

1 1 .  I bidem, p. 347. 

12. Ibidem. 
13.  Vasile Pârvan , Contribuţii epigraficc la istoria creştinismului doco-roman, 

Bucunişti, 191 I ,  p.201 . 
'' Material prezentat Ia cea de,a IV-a Sesiune de cercetări interetnice, Ungaria, 

ocL, J 990_ 
I. L. Rohrich, The qu8�t ol meaning in Jolk-narrative research : what does 

meanJng mcan and what is the meaning of mean ?, în «Papers IV. The 8th Congress 
for the International Society for Folk Narrative Research», Bergen, 1985, p . 1 63. 
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comune, motive care au răspîndire pe întreg teritoriul românesc. ln 
fiecare manifestare particulară respectivul element împlineşte anu-
mi te funcţii. • • 

Pentru majoritatea textelor folclorice, .menţionate· în culegeri în
tîmplătoare sau intenţionate, realizate în urmă cu 100 sau 200 de ani 
- nemaivcrbind de textele antice păstrate fragmentar sub formă 
imprimată - deţinem date relativ v,agi privind funcţionalitatea lor în 
.momentul culegerii, oadrul de desfăşurare şi ocaziile de manifestare. 
Pentru a contura aceste cadre de existenţă ale textului folclori"c spe
cialiştii se folosesc de unele raţionamente, supoziţii, bazate pe prelu
crarea unor informaţii fragmentare, de _origine diversă. Este ştiut cit 
este de important aspectul funcţional pentru încadr,area unui t_ext în
tr-o anumită categorie ca şi pentru înţelegerea semnificaţiilor aces
tuia. Oricîtă libertate de interpretare ar avea individul în raport de 
un text, există o anumită limită de acţiune dincolo de oare comuni
carea, la nivel social, între membrii grupului n-ar mai fi posibilă 
dacă nu s--ar recurge la un set comun de semnifi caţii. tendinţa cer
cetătorului modern este să interpreteze un text, indiferent de vechi
mea lui ,  prin prisma informaţiilor şi formaţiei lui contemporane, apro
priindu-şi-l şi necăutînal e,l să se apropie de vechiul fenomen şi, prin 
acesta, de text. Or, modificările de semnificaţie au rost substanţiale, 
cel puţin în secolele al XIX-lea şi al XX-lea, aşa încît cu greu astăzi 
cineva, chiar din inte,r,iorul grupului, ar putea percepe integral sem
nificaţia unui produs folcloric - de ex. un cîntec epic sau un colind 
- ca în acel moment în care piesa a apărut, ca unitate cu personali
tate independentă, pentru prima oară. Pe de altă parte fiecare element 
2.lcătuitor al produsului, fiecare uriitate motivic:î. păstrează încorpo
rate semnificaţiile care i-au fost atf'ibuite de-a lungul sutelor de ani 
de existenţă şi circulaţie. Prin coroborarea informaţiilor atestate pen
tru anumite epoci 'istorice, informaţii selectate din domeniul farg cul
tural, începînd cu teologia şi sfîrşind cu elementele tehnice, asam
blate cu subtilitate aşa incit să refacă un sistem cultural, se poate 
ajunge la descifrarea parţi1ală a semnificaţiilor unui element sau a unui 
grup de elemente. Un proces de selectare, recreare şi refuncţionaliza
re are loc de fiecare dată cînd se interpretează o piesă folclorkă. 
Aceste acrte se împlinesc asupra unui foarte vechi , stabil şi bine con
turat reperto"riu de unităţi pe care noi ,1e numim «sintagme nuclee
narative». El este alcătuit din structuri formale care există la nivel 
naţional, la nive1u1 zonei continentale sau universal . Semnificaţia unui 
text care materializează un ,asemenea nucleu narativ nu este o con
stantă fixă, ci o varic:.bHă determinată de dezvoltarea culturii şi a id2 -
ilor, � modei ş i  •a tendinţelor diverse, a ideologiei conducătoare pre
cum şi a educaţiei, a conştiinţei culturale, a vîrstei, sexului, religiei, 
grµpului etnic. Cultura este, astfe.l , un sistem de sensuri 2. 

Unele motive, chiar cu răspîndire universală, sînt comune prozei 
epice, epicii versificate (balada). poeziei ceremonial!" - cum este ca-

2. Ibidem, p. 164. 
Sabina Ispas, S ugestii priVind conceptul de «sintagmă nucleu-narativ . 1n 

cercetarea • actuală a epicii versificate, în «Anuarul I .C.E.D.» , Seria A/3, 1 98 1 ,  
p .  229-243. 
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zul acestei teme despre «jertfa zidirii» dezvoltată în cîntecul Meşte
rului Manole. Forma veJisificată nu est'e întîmplătoare. Există un anu
me moment cit şi un anume mobil pentru care îmbracă forma versi 
ficată cîntată. Momentul este legat de ideea de sacru, de rit, de cre
area unui limbaj care să deosebească cotidianul ele excepţional. Aşa 
au apărut acele mo,tive epice versificate care akătuiesc structurile na
rative ale colindului despre «jertfa zidirii» şi ale cîntecului epic. Actul 
de selecţie prin care numai anumite motive devin comune epicii în 
proză şi celei versificate este determinat de modelul existenţial al 
unei comunităţi folclorice date, model care acoperă, în plan abstract, 
toate datele cotidianului, este deschis şi perfectibil. 

Un ceremonial trebuie să acopere toate datele pep.tru care a fost 
creat. Textele însoţitoare, componente ale ceremonialului, vor trebui 
să se comporte .asemeni celorlalte elemente. Operaţiunea de selectare 
şi usimilare a motivului este determinată de respectarea ceremonia
lui purtător al textului. Cîntecul povestitor, cu deosebire cîntecul epic 
eroic, are calitatea de a fi ceremonial - nu sa.cru ;" el se cîntă de prefe
rinţă, la masa mare de nuntă, la cumetrie sau sărindar. Ca.Iitatca domi
nant ceremonia1lă a evenimentelor în cadrul cărora s·e .desfăşoară spec
tacolul» etidi versifircate cîntate şi, implicit, crearea ei ne fac să cre
dem că sintagmele narative care deservesc epica vensificată cîntată 
cu tematică zisă «fantastică» şi eroică au aparţinut unui fond cu func-
ţionalităţi rituale, dominant funebre. 

Vom încerca în continuare să d·escifrăm, conform in�erpretării 
noas tre, sensul . particular pe care crede că l-a căpăţat în cultura na
ţională românească terna cu răspîndire univers,ală c;unoscută în litera
tura de specialitate ca temă a «-sacrificiului la zidire» .  In cultura orală 
românească ea se materializează în naraţiuni în proză de tipul legen
dei şi sub formă, versifioată cîntată in cîntec povestitor (baladă) şi 
colind, specii cu _ funcţionalităţi diferite. Remarcabil este că cele trei 
specii diferite conferă acestui nucleu narativ una şi aceeaşi semnifi-
caţ-ie, în interpretarea noastră. 

Motivele care alcătuiesc tema, ·((jertfei zidirii» in construcţii se 
mateiralizează în forma cîntecului povestitor pe o întindere geogra
fică largă în sud-estul şi centrul european. Variante ale cîntecului pe 
care il vom analiza <lepre «jertfa zidirii» sînt atestate la : români, 
greci, albanezi, sirbi, croaţi, btiJgari, maghiari, ţigani. 

Pentru puţine cîntece povestitoare s-au străduit specialiştii să 
descopere prototipul_, căile de . răspindire, vechimea, mergînd cu ana
liza atestărilor' pînă la textele biblice ale Vechiului Testament ca pen
tru acest cîntec. Variantele româneşti beneficiază de analize făcute 
de .specialişti remarcaibili : B. P. Hasdeu 3, V. Bogrea 4, D. Caraoco.stea G, 

3. B. P. Hasdeu, Etymoiogicum Magnum Romaniae, Tomul II, 1887, p. 1 579-
1 598. 

4. V. Bogrea, Legenda Meşterului Manole în sud-estul european, în «Neamul 
românesc», 20/1925, :r.r. 240. 

5. D. Caracostea, Materia/ · sud-est european şi formă românească. Meşterul 
Manole, în «Revista Fundaţiilor», 1942, p. 6 19-656. 
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P .  Caraman 6, M. Eliade 7 etc. O amplă monografie a alcătuit I .  Ta
loş s. S-a . putut uşor demonstra vechimea practicii sacrificiului în con
strucţie şi - râspîndirea ei universală. Dar credem că atunci cînd se 
analizează o creaţie folclorică de tipul ·cîntecului epic sau al colindei 
trebuie depăşite aceste a.nalize de tip etnografic şi căutate, in adincu
rile textului şi ale fenomenului narativ, funcţia şi semnificaţiile spe
cifice pe care le capătă motivul sau tema în forma particulară în care 
cre.atorul popular a fost îndrumat să o materializeze în contextul so
cio-politic şi cultur-al în care a creat, de forma specicr1ă, versificată 
cîntată prin care a<:esta se exprimă. Privind din -această perspectivă, 
cînitecul românesc prezintă uneile particul,arităţi de o importantă co
vîrşitoare pentru înţelegerea textului . 

O primă remardi pe care trebuie să o facem - fără ca spaţiul să 
ne permită să o putem dezvolta - este cea privind originea ,de curte 
feudală a fonomenului epic versificat de tipul cîntecului eroic 5au al 
baladei şi sublinierea fapfului că această curte feudală românească 
era o curte ortodoxă, care se · conducea " jn întreaga activitate după 
normele creştine. Cultura acelor vremuri se dezvolta şi circula sub 
semnul creştinismului de rit ortodox. O dată făcute aceste observaţii 
se cade să amintim şi faptul că în zona amintită sud-est europectnă şi 
centrală cel mai, des este amintit sacrificiul în construcţie legat de ri
dicarea unei eetăţi s au a unui pod : cetatea Scutard., punrtea din Arta 
etc. Variantele româneşti sînt cele care, în majoritatea covîrşitoare, 
in toate cele trei forme de manifestare : legendă, cîntec narativ sau 
colind amintesc de sacrificarea soţiei meşterului zidar care ridică un 
lăcaş de culrt : o biserică sau o rn'.înăstire. (Există în tipologia bulgară 
un număr mi-e de variante care amintesc de construirea unei .. bise
rici,  dar soţia meşterului nu este îngropată de vie, ci numai umbra 
acesteia este zidită în temelii. Variantele acestea cred că sînt mai re
cente şi nu sînt mrăine ele influenţa românească, ştiută fiind ampla 
mişcare a cîntăreţilor epici, pînă la începutul secolului al XX-lea, pe 
cele două maluri ale Dunări i ) .  Particularitatea aceasta a variantelor 
romtrneşti le conferă nu numai o notă -aparte, dar credem că aduce în 
cullura noastră semnificaţii modelate şi  particularizate de ortodoxie, 
semnificaţii total diferite de cele păstrate în textele care amintesc ele 
construcţii laice. ln studiul său Maître Manole et  le Monasterc d' Ar
geş, M. Eliade sesizează, între altele: «II s'agissait d'une revalorisation 
religieuse hisloriquement recente (,Ie christianisme) d'un symbolisme 
archaique» �-

Cîteva informaţii credem că trebuie menţionate pentru a eviden
ţi a-persi stenţa cu care apare ideea construcţiei unei biserici sau mînăs-

5. P.  Caraman, Consiclcrafii critice asupra genezei .5i răspindirii baladei Meii/e. 
ru/ui Manole în RoJcani, în «Buletinul Institutului de Filologie Romanii» «Alexan
dru Philippide., ,  1 / 1934, p.  62-1 02. 

7. M. Eli adc, Cor:icntarii la Jeqcncla Mqtcmlui Manole, �PubJicom�. 1 943 :  
M. El i ,1 de, De ZaJmoxis a Gcngis-Klian. Etudes comparatives sur Jcs _religions el 
le folk/orc de la Dacic el de /'Europe Orientale, Paris, 1 970, p. 1 62-185. 

8. I. Taloş, Meşterul Manole. Conlribu/ic la studiul unei teme de folclor curo
pcqn ,Bucureşti, I 973. 

9 .  M. Eliade, De Zalmoxis ... , p. 1 75. 
S. T. - 9 
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tiri, în condiţii speciale, în cultur,a română. Astfel F. Sul:zer, în lucrarea 
sa des citată, aminteşte povestea unei moschei ridicate pe dealul Mihai 
Vodă, moschee care s-a prăbuşit şi pe locul căreia s-a zidit, ulterior, 
Mînăstirea Mihai Vodă. Povestirea, -atestată la sfirşitul secolului al 
XVIII-lea, nu menţionează «jertfa zidirh». Din mai multe surse este 
cunoscută legenda Trisfetitelor - somptuoasa Biserică Trei Ierarhi , 
ctitorită de Vasile Lupu - întru totul asemănătoare legendei Mînăsti
rii Argeşului : arhitectul constructor zideşte în temelia bisericii pe 
propria-i soţie împreună cu copilul, iar el, într-o tentativă de zqor de 
pe cupola biseridi, se prăbuşeşte în rîuil din apropifte 10. 

Cea mai mare răspîndire în cultura română t, au legenda şi cîn
tecul povestitor în care sînt înfăţi�ate evenimentele · legate de con
struirea Mînăstirii Curtea de Argeş, ctitoria domnitorului Neagoe 
Basarab. Ea se exrprimă în două forme : legenda în proză şi naraţiu
nea versificată cîntată. Nu întîmplător tocmai acestea sînt variantele 
mai realizate estetic. Alături cităm colindele care povestec despre zi
direa unei mînăstiri sau biserid nenumite. Intre tipurile cele mai îm
plinite sub raportul realizării artistice şi al complexităţii se află aşa
numitul tip «oltea,n-muntean-:rpoldovean» 11: Dintre textele acestui tip 
am selectat, pentru exemplificare şi analiză, varianta publicată de G. 
Dem. Teodorescu;, culeasă • la 9 august 1883 de la Petrea Creţu Şolcanu 12. 

Puţine variante, de tipul «Mehadia-Banat» 13, amintesc despre construirea 
unei case, a unui pod etc . ln varianta G. Dem. Teodorescu se relatează 
căutările legendarului domn român Negru Vodă care, însoţit de meş
teri zidari conduşi de Manole, meşterul cel mare, caută loc pentru ridi
carea unei mînăstiri ,• lăcaş de «închinare şi pomenire». Cu ajutorul 
unui păstor sînt descoperite ruinele unor ziduri părăsite unde urmează 
să fie ridicată v-iitoarea mînăstire. După surparea r�petată a zidurilor, 
mînăstirea poate fi ridicată numai după ce la temelie este zidită soţia 
meşterului cel mare. Copilul mic al celor doi, rămas singur acasă, este 
încredinţat spre îngrijire zînelor şi puterilor atmosferke. Manole, la 
rî-ndul lui, moare, în împrejurări dramatice şi se metamorfozează în cru
ce. Tovarăşii lui sînt metamorfozaţi în pietre. 

Am amintit opinia noastră privind originea de 'curte a multora din
tre cîntecele noastre povestitoare. Lăutarii acestor curţi feuda•le ale 
secolelor a,1 Xiii-lea, al XIV-lea creau şi interpretau asemenea piese 
epice fiind încur-ajaţi nu numai de atmosfera ,culturală a curţii, ci sti
mulaţi chiar de protocolul ei cultural 14. Nu am menţionat decît în 
treacăt variantele în proză deoarece, aşa cum am amintit, variantele 

1 0. F. Sulzer, Geschichte des transalpinischen Daciens, (mss. BAR). Legenda 
Trisfetitelor din Iaşi, în «Şezătoare», nr. 1 1/ 1910, p. 1 58-1 59 ; I .  Tilloş, op. cit., 
p. 253-255. 

1 1 .  I. Taloş, p. 220-253. 
1 2. G. Dem. Teodorescu, Poesii populare române, Bucuresci, 1885, p. 460-470. 
1 3. I. Taloş, op. cit., 206-220. 
14 .  Pentru legătura dintre crearea dntecului povestitor eroic şi a baladei şi 

curtea feudalii românească vezi : Nicolae Iorq!l,  Istoria Iitcrnturii româneşt i  de ... , 
Ed. a II-a revizuită, Bucureşti, 1 925 ; P.P. Panaitescu, Introducere în istoria culturii 
româneşti, Bucureşti, 1 969 ; Alexandru Alexianu, Acest ev mediu românesc. inscmnări 
de iconografie şi artă veche păm1nteană, Bucureşti, 1973 ; Sabina Ispas, «Cîntecele 
peţirii» (mss. în curs de publicare). 
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versificate cîntate reprezintă un stadiu superior de organizare a tex
tului oral, legat de conotaţiile rituale ale diferitelor evenimente şi au 
valoare sporită în tradiţia culturală a grupului. Textul unui cîntec 
po"iestitor, mai ales atunci cînd avem a fa.ce cu unul a cărui vechime 
este cert legată de evul de mijloc, nu trebuie privit numai prin pris
ma anecdoticii sale imediate şi nu trebuie legat exclusiv de practi
cile şi semnificaţiile cunoscute ale epocilor arhaice - în cazul de 
faţă practicile legate de construcţie şi jertfa umană. Nu se poate face 
analiza unui text cu existenţă presupusă în se,colele al XIII-lea - al 
XIV-lea exclusiv prin prisma credinţelor şi practicilor perioadei ar
haice pentru că am face abstracţie de acea punte de legătură, veche 
de mai bine de 1500 de ani, pe care a constituit-o creştinismul hu nu
mai ca religie, ci mai ales ,ca modelartor de viaţă, normă sooială , juri
didî, «legislaţie de vieţuiFe» etc. Trebuie reconsiderate valorile aces
tea exprimate dintotdeauna în textele populare. Ele sînt ceie mai apro
piate, în timp, de semnificaţiiJe textului şi de mentalitatea creatorilor 
lui, iar nu cele păstrate fragmentar, reconstruite şi asamblate de cerce
tător din informaţii furnizate de arheologie şi epigrafie. De aceea cre
dem că o analiză a unui text despre zidirea unei biserici (sau mînăstiri), 
aşa cum povesteşte textul cin tecului despre zidirea mînăstirii de la 
Curtea de Argeş, trebuie analizat, mai întîi, din perspectiva semnifi
'caţiilor pe care le are biserica în cultura grupului creator şi colportor 
al textului. 

Două sînt particularităţile pe care le considerăm importante pen
tru descifrarea semnificaţiilor specifice .ale textului românesc : în el 
este vorba despre zidirea unui lă·caş de cult şi, cu ocazia ridicării a
cestuia, întreaga familie a meşterului constructor dispare. ( Includem 
aici motivul «jertfei zidirii»). v'om cirta, în continuare, dte informaţii 
care credem că au mare importanţă în clarHkarea partkularităţilor 
româneşti şi ortodoxe ale cîntecului. 

Intr-o hagiografie plasată la începutul indictionului : Viaţa şi 
pătimirea Sf. Mucenic Mamant„ este consemnată una dintre minunile 
care s-au petrecut la mormintul sfintului cînd împăratul Iulian Apo
statul a vrut să ridice o biserică deasupra mormîntului • «nu din orto
doxie, ci din slavă deşartă şi făţărnicie. Atunci puteai să vezi, cu ade
vămt, o minune prea slăvită, pentru că ceea ,ce ziua se zidea, noaptea 
se risipea, iar stîlpii, punindu-se, se întorceau îndărăt, in sus. Pietrele 
nici una nu putea să vină cum se cade în zid, căci una era vîrtoasă, 
încît nu putea fi tăiată, iar alta se risipea ca praful, i,ar varul şi cără
mizile in toate dimineţile se aflau spulberate ca de vînt şi ,aruncate 
de la locurile lor. Şi aceasta era zidirea păgmătăţii lor şi . semi:iul pri
goan�i ce era să fie asupra Bisericii lui Dumnezeu. O minune ca aceea 
se si:îvîrşea asupra mormîntului sfîntului,  pentru că nu a voit sfîntul 
să-i zidească biserka sa 15, acel împărat apostat, care avea degrab 

1 5. Vieţile sfinţilor pe luna septembrie. 
In textul cules de la Petrea Creţu-Şolcanul' citim : «Şi precum zicea, / domnul 

P?r_uncea, / domnu-i ajuta / Şi le aducea / var şi  cărămidă / cii-i pustia multă / 
ca-1 lucrare lungă [ . . .  1 Dar ce se-ntîmpla, / Ziua ce-mi · zidea, / noaptea se surpa / 
C-aşa Domnul va [ . . .  ] Trei ani că lucra, / dar geaba era : / ziua ce-mi zidea, / 
noaptea se surpa» - cf. op. ci! ., p. 460. 
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să -strice credinţa cea dreaptă». Reţtnern, deci, nuanţele deosebirte pe 
care le aduce această hagiografie : iniţiatorul zidirii este îndemnat la 
acţiune de irufie, iar nu de smerenie ; el va deveni «stricător de cre
dinţă, iar dărîmările repetate sînt un semn pe care sfintul îl face 
credincioşilor privitor la prigoana viitoa.re. Din context se desprind 
ideile de păcat şi păgînăitate pe care le semnifică. acele dărîmări repe
tate ale construcţiei proiectată fără dreapta credinţă ortodoxă, şi nu 
vechea idee privind răscumpărarea spaţiului de construire de la spi
ritul stăpîn al locului, răscumpărare prin «cap de om». 

Create de scriitori adesea anonimi, începînd cu secolul al III-lea 
d.Hr., hagiografiile au circulat intens, multe sute de ani, în cultura 
română, cu audienţă la toate nivelele şi categoriile sociale. In socie
tatea tradiţională românească a funcţionat acel sist�rn de cdectură 
colectivă» prin ca·re se răspîndeau informaţiile în �ăturile cele mai 
largi ale populaţiei creînd, în acelaşi timp, o anume unitate culturală, 
în plan naţional. Această informaţie, relativ asemănătoare pentru di
ferite categorii sociale, a făcut ca în perioade mai vechi cultura 
română să · fie deosebit  de unitară. Un centru de iradiere a informaţiei 
a fost Biserica. I-ţagiografiile, jn afara circulaţiei orale, au · ci rculat 
sub formă ' de copii manuscrise, care au fost înserate, ulterior,  în cro
nografe pentru -a fi , în cele din urmă, tipărite. 

Hagiografia citată 1anterior atestă unul dintre motivele uni versa le 
care intră în alcătuirea nucleului nostru- narativ : imposibilitatea 
construirii unei biserici datorită dărîrnărilor ei repetate, din voinţă 
divină. Chiar textul cîntecului spune, l-a un moment dat : «Dumnezeu 
nu vrea». Pentru cultura medievală l iteratura hagiografictt generJ. 
adevărate modele culturale. Povestea minunilor S;întului Mamant, le
gată chiar de începutul anului nou bisericesc - 2 septembrie - a fost, 
cu siguranţă, cunoscută şi folosi tă de slujitorii Bisericii penll\1 în
drumarea credincioşilor spre respec larea dreptei credinţe. 

Revenind la semnificaţiile textului de cîntec, deducem că pe un 
loc încărcat de paginătate, "păcătos»,  cu sprijinul material al domnu
lui Negru Vodă, meşterii zidari conduşi de Ma110 le urmează să ridice 
un locaş dp cult creştin ortodox. Nu numai di n u  este întîrnplător 
faptul Cd variantele româneşti stabilesc di construcţia �e urrneazii s ;\ 
se facă este o biserică, dar credem că întreaga naraţiune versifica  Ui 
care are ca punct central jertfa zidirii este subordonată tocmai acestei 
idei  : ce însemnează să construieşti o biserică ; ce este o biserică ; 
ce semnifică biserica, pentru Dumnezeu şi oameni. Va trebui să vedem 
ce semnificaţie are Biserica în credinţa ortodoxă - or todoxia fiind 
religie de stat a ţărilor române de-a lungul multor sute de ani de 
istorie. 

Fericitul Augustin spune că «ceea ce este sufletul pentru trupul 
omului ,  -aceasta este Duhul Sfînt pentru trupul lui Hristos, care este 
Biserica» .  Ortodoxia numeşte «piatra din vîrful ' unghiului Bisericii " 
pe însuşi Hristos. Biserica este numită : ogorul lui Dumnezeu, Casa 
Domnului, Mireasa lui Hristos, Adunarea celor întîi născuţi, Cetatea 



UNIVERSALITATE ŞI SPECIFICITATE ETNO-CULTURALA 1 25 

lu i  Dumnezeu, Zidire Dumnezeiască 16. Biserica este «rnar0a taină 
ascunsă de Dumnezeu în veşnicie», «descoperită începînd cu întrupa
rea Fiului Său în persoana lui Iisus. întemeiată de Dumneze,, -Omul, 
I isus· Hristos, Biserica este o instituţie teandrică, divino-umană, care 
lucrează în lume cu mijloace spirituale. Ea prelungeşte în istorie, pînă 
Ja sfîrşitul veacurilor, evenimentul întrupării Domnului şi al «Unirii 
ipostatice» a celpr două firi în Persoana ·Sa, prin asumarea firii ome
neşti în însuşi . I postasul Său dumnezeiesc,, ; de aceea, în cîntec se 
caută «loc de mînăstire pentru pomenire». Deci, partea spirituală a 
temeliei biserici i  f'Sle purU\toarea semni ficaţiilor teologice, filozofi ce,  
ca.  şi mesajul cîntecului nostru. Locaşul de cult construit materiali
zează imaginile, este suportul materia_! prin care sînt figurate semni
fi caţii le amintite. 

Expresia «zidire a Bisericii, punere a pietrei de temelie)> - locul 
unde este îngropată, jertfită, soţia meşterului - îşi află explicaţia 
chiar in cuvintele Mîntuitorului care spune apostolilor că pe «piatra» 
credinţei în dumnezeirea şi mesianitatea Lui va zidi Biserica Sa,  pe 
care porţile iadului nu o vor birui (forţe'le întunericului), păcatele sim
bolizate prin locul neprimitor de biserică, care trebuie răscumpărat, 
în textul nostru 17. 

Prima etapă a întemeieri i  Bisericii s-a încheiat cu jertfa pe cruce 
a Mîntuitorului. Reţinem mesajul <<jertfei», care se apropie atît de 
mult de mesajul textului nostru, jertfa adusă pentru edificarea bi se
ri cii. Prin jertfa unică şi universală a Mîntuitorului El a jertfit ca  
Freot şi S-a jertfit ca «Miel a l  lui Dumnezeu» care ridică p ăcatele 
lumii. El a realizat opera de răscumpărare şi împăcare a oamenilor 
cu Dumnezeu, deschizînd calea înfrăţirii popoarelor între ele . . Dar 
zidirea Bisericii nu este numai jertfa Lui, ci şi învierea şi proslăvi rea 
Lui ,  aşa cum în textul nostru apar, alăituri de edificarea locaşului sHnt, 
simbolurile sacrificaţilor sub forma sfintei cruci în care s-a metamor
fozat Manole, fintîna, spicul de grîu. Nu numai semnifioaţia cu totul 
specială pe care o capătă textul nostru datorită legăturii sale cu ideea 
ridkării unei biserici esri:e impor,tantă, ci şi semnificaţia nouă, creş
tină pe care o capătă conceptul de jertfă. 

In analizele întreprinse pînă acum asupra textului cîntecului 
acesta epic, luîndu-se în discuţie motivul «jertfei în zidire» s-a discu
tat, cu precădere, a ctul jertfirii soţiei meşteruiui celui mare. In rea
litate credem di textul poetic românesc nu are în vedere numai sa
c rificiul femeii, ci al întregii familii a lui Manole. Sînt jertfiţi toţi cei 
curaţi şi drepţi. Num ai aşa se putea obţine iertare pentru «locul 

1 6. în greceşte 6r.iatAt1� însemna «casii împi!răteascăn, «casa lui Dumnezeu». 
Vezi : Biblia sau Siînta Scriptură, tipărită acum a doua nară suh îndrumarea 

şi purtarea de grijă a Prea Fericitului Părinte Justinian, Patriarhul Bisericii Orto
doxe Române. Cu aprobarea Sfîntului Sinod, Bucureşti, 1 975 : Efeseni, 2, 20 i Matei. 
21 ,  42 i Fapte, 20, 28 ; 12, 1 2-17 i 9, 31 ; 13, 1 ; Preot dr. Ioan Mirceil, Dicţionar al 
Noului Testament, p. 56-59 ; Sf. Chirii al Ierusalimului, Cate/iezele, Partea a lI -a, 
traducere de Pr. D. Fecioru, Bucureşti, 1 943, p. 525--553 i Arhimandrit Clenpa llie, 
Despre crcdin/a ortodoxă; Ediţia a douB revăzută şi adăugită, Bucureşti , 1 985, 
p. 1 6-23. 

17. Ibidem. 
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păcătos». Manole 111u-şi IJ:nşeailă cobreslaşii 18. BJ. este cel ales sii jert
fească şi să fie jertfit. Dumnezeu însuşi j ertfeşte ca Preot şi este 
jertfit ca «Miel al lui Dumnezeu)). El este cel drept, lipsit de păcatul 
minciunii şi înşelăciunii, este «cel dintîi», «capul» celorlalţi. Păcătoşii 
nu ating sfi11ţenia Bisericii. Misiunea aces teia este de a face îndrep
tarea lor. 

Se cuvine specificată semnificaţia numelui eroului : Manole pro
vine din ebraicul Emanuel care înseamnă «cu noi este Dumnezeu».  
Numele are largă circulaţie în lumea greacă de unde a trecut, pro
babil, în română, sub forma în care îl menţionează balada rn. 

S-a comentat, uneori, o ,aşa-zisă «cruzime» pe care o manifestă 
Manole faţă de soţia sa. Credem că perspectiva din care se face co
. mentariu,l es te superficială şi terestră. Manole şi soţia sa formau un 
singur trup după legea creştină, ortodoxă. Acceptînd sacrificiul ei, el 
acceptă sacrificiul de sine. Jertfo de sine ,a Mîntuitorului este cea care 
a ridicat «păcatul lumii». Jertfa lui Manole capătă o nouă valenţă sim-
bolică. In final varianta pe care o analizăm îl prezintă_ pe meşter ca 
pe un adevărat crucificat, în tentativa .sa de a-şi lua zborul de pe 
acoperişul bisericii , unde domnul IH părăsise. Trufia nu este a lui 
Manole, ci a domnului care se vrea singurul beneficiar al absolutului. 
Provocarea lui este un mod de a provoca împlinirea jertfei. Manole 
«Şiţă că-mi lua, / Bine c.:o cioplea, / Şase muchi venea ; / Ou ţinte-o 
bătea, / Cu cuie de fier, / Cu ţinte d-oţel / Şi unde-o bătea, / Sînge că 
ţîşnea, / Nimic că-i păsa, / C-aşa Domnul vrea. / Dacă le bătea / Şi se 
ţintuia, / Cu aripi sălta, / Cu aripi zbura. / DM dnd îmi sălta I Şi cînd 
îmi zbura / ... / Şi el :îmi cădea / Pe Argeş în j os ,  / Pe malul frumos, / 
Lîngă mînăstire, / Chip de pomenire, / for unde-mi cădea, · / Cruce se 
făcea / Şi d'alăturea, / Cişmea izvora» 20. Imaginea crucii în care s-a . 
metamorfozat Manole este cel mai grăitor argument privitor la sem
nificaţia creştină, ortodoxă, a textului românesc. Prin răstignirea lui 
Iisus crucea a dev�nit altarul j ertfei pentru ispăşirea păcatului. Stropită 
cu sîngele lui ea 1devine de mare sfinţenie. Din momentul jertfirii ea 
devine una cu el. Manole devine una cu crucea metamorfozei sale. 
Crucea devine mijloc de răscumpărare şi împăcare ,a omului cu Dum
nezeu. Prin sîngele crucii s -a împăcat cerul cu pămîntul. Crucea nu 
este numai simbolul suferinţei, ci şi mijloc de mîntuire şi proslăvire. 
Varianta aceru;ta pe care s-a făcut analiza pare cea mai apropiată 
de sensurile· Ortodoxiei. 

Am afirmat a111terior că Manole se jertfeşte pe sine prin soţie şi 
prin propriul său trup, dar şi prin fiul său. Copilul orfan al lui Manole 
este şi el un sacrificat. Textul cîntecului nu prezintă, după opinia 
noastră, o încredinţare a pruncului, spre îngrijire şi creştere, naturii, 
ci chiar moartea copilului orfan ; o moarte prin «integrarea în na
tură», o prelungi're a jertfei părinţilor, ca un .alt «mădular» al Bise
ricii create ; pentru că toţi sîntem «mădulare)) ale Trupului lui 
Hristos care este Biserica. Copilul lăsat în pat «desfăşat» este lăsat 

18. G. Dem. Teodorescu, op. cit., p. 462-463. 
19 .  Pr. Ioan Mircea, op. cit., p. 1 35. 
20. G. Dem. Teodorescu, op. cit„ p. 469--470. 
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în grij a zînelor care «vor trec13, / La el s-or întrece / Şi l-or apleca, / 
Ţîţă că i-or da ; / Ninsoarea d-o ninge, / Pe el mi l-o unge; / Ploi 
cînd or ploua, / Pe el l-or scălda, / Vînt cînd o sufla, / Mi l-o legăna, I 
Dulce legănare / Pîn s-o face mare» 21. Simbolica participării naturii la 
îngrij irea copilului, are semnificaţi-a adoptării lui de către puterile 
cereşti. Un cunoscut cîntec de stea, cu largă circulaţie, aminteşte de 
pruncul Iisus pe care «ploaia plouă şi mi-1 scaldă, / Neaua ninge, nq-1 
atinge». Acest ultim sacrifidu al familiei Meşterului Manole împ�
neşte jerta supremă, înălţătoare ca şi jertfa dumnezeiască. O jertfă pe 
măsura construcţiei ce urmează să se înalţe : Biserica lui Dumnezeu. 

Analiza aceasta este o posibilă interpretare a unui text mult discu
tat în literatura de specialitate şi mult comentat. Alături de celelalte 
lecturi ea nu face decît să îmbogăţească gama de semnificaţii a acestui 
nucleu narativ cu răspîndire universală : sacrificiul de sine, prin 
«jertfa zidirii», la temelia unui edificiu, cu un set de semnificaţii creş
tin-ortodoxe de factură românească. Interpretarea nu exclude şi nu 
înlătură celelalte semnificaţii, dar avem convingerea că este interpre
tarea cea mai apropiată de intenţia creatorilor variantei iniţiale a 
Cîntecului despre zidirea Bisericii Curtea de Argeş, una dintre reali
zările superioare ale epocii versificate cîntate despre ridicarea Bise
ricii lui Hristos. 

Motivul jertfei în construcţie ne uneşte prin universalÎtatea răs
pîndirii lui şi este nuanţat în partkularităţile ex;perienţei culturale 
individuale a românilor creştini ortodocşi. 

' 

21 .  Ibidem, p. 467. 
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I N  M E M O R I A M 

Pr. -prof. VI. Prelipceanu 
(1903-1990) 

S-a stins din viaţă venerabilul nostru profesor de teologie, Pr. prof. V i c1d imir 
Prelipceanu, în vîrstă de l17 de ani, cel ce prin viata şi activitatea sa a sluj it şi 
cinstit cu vrednicie Bi serica şi poporul român. 

Părintele profesor s-a născut la 20 februarie 1 903 în corn. Voitinel, j ud. 
Rădăuţi, dintr-o familie de oameni gospodari şi buni creş tini . Şcoala primard a 
urmat-o în comunn natală, după care s-a înscris la Liceul clasic din Rădăuţi, 
între ,mi i  1 9 1 7-1924. în cadrul serviciului militar, între anii 1924-1925, a absolvit 
�coala de ofiţeri de rezervă, din localitatea Budu. După aceea, in toamna anului 
1 925, a dat examen de admitere la Facultatea de Teol6gie ·  din Cernăuţi, ale cărei 
cursuri le-a absolvit după 4 ani - in anul 1 929, susţinînd teza de licenţă cu 
litiul «Profetul Sofonie». 

Animat de dorinţa de a-şi aprofunda pregătirea sa teologică, Pr. Profesor 
VI. Prelipceanu şi-a continuat studiile, iar în anul 1 931 a promovat, la aceeaşi 
facultate de teologie, două examene de doctorat _la secţiile exegetic-istorică şi 
sistematic-practică. La 17 dec. 1931 a fost proclamat doctor in teologie pe baza 
tezei intitulate „Jngrijirea socială in Israel». 

Frumoasele rezultate înregistrate în cîmpul cercetărilor teologice l-au în
dreptăţit să primească din partea autorităţii bisericeşti recomandarea pentru o bursă 
de studii peste hotare în vederea specializării in Studiul Vechiului Testament şi 
limbile semite -. ebraica, aramaica, siriaca, araba şi asiriana. Specializarea şi-a 
făcut-o, intre anii 1 932-1 934, la universităţile din Viena, Berlin şi Strasbourg, 
audiind cursurile unor distinşi profesori ai vremii, ca Schlegel, Notscher, Sellin, 
A. Bertholet şi L. Dennefeld. 

In luna oct. 1 929 a fost hirotonit preot pe seama parohiei din Horodnicul de 
Jos, jud. Rădăuţi, unde a slujit cu unele întreruperi, din cauza specializării, pînă 
în anul 1 935, cind a fost transferat ca prefect de studi.i la Internatul teologic de  
pc  lingă Facultatea de Teologie din Cernăuţi. Timp de doi ani, 1935---1 937, cit 
a fost prefect de studii, a funcţionat şi ca asistent onorific la catedra de Studiul 
biblic al Vechiului Testament, de la aceeaşi facultate. 

După susţinerea concursului, în luna iunie 1 937, marele nostru dascăl a fost 
numit profesor agregat la Facultatea de Teologie din Cernăuţi, funcţionînd în 
această calitate pină la 1 ianuarie 1 94 1 ,  cînd a fost ridicat' la treapta de profesor 
titular la catedra de Studiul biblic al Vechiului Testament. După această dată va 
functjona ca profesor titular Ia Facultatea de Teologie din Suceava, între anii 
1 941-1948. ln toamna anului 1 948, a fost transferat la Institutul Teoloqic d in 
Bucureşti unde a funcţionat ca profesor pînă la  data de 1 octombrie 1 968, - cind 
s-a pensionat, suplinind însă în continuare catedra pînă la sfîrşitu1 anului uni
versitar 1 969-1970. 

Pentru meritele · sale deosebite în activitatea didactică şi ştiinţifică, Părintelui 
profesor Vl. Prelipceanu i s-a acordat, în anul 1950, distincţia bisericeilscu de 
iconom stavrofor, cu dreptul de a purta «crucea patriarhillă» .  
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Bogatele cunoştinţe acumulute în t impul specializării în  s trăinăta te, Părintele 
profesor Ie-a fructificat iltil în cadrul activităţii didactice cit şi în afara catedrei, 
prin lucrări importante şi bine documentate ştiinţific pe care le-a publica t atit 
în revistele centrale bisericeşti cit şi  în cele de Ia centrele mi tropolitane. De 
l a  catedrii a împărtăşit viitorilor slujitori ai sfintelor altare cunoştinţele nece
sare pentru a în telege mesajul sfînt  al Vechiului Testament şi  primele notmni de  
filologie ebraică. Mul te promoţii au ascultat şi  învă ţat de  la Părintele profosor 
Prelipceanu sensul corect al învăţăturii Sfintei Scripturi .  Printre cei ce 1 - cJU 
avut dascăl şi părin te duhovnicesc m-am aflat şi  eu care,  in anul 1 96::i, am 
ii les ca subiect ,d tezei de licentă, «Profeţiile mesianice în cartea profetului 
Ezechicl». ' 

Distinsul nostru profesor ,1 confirmat această nobilă cali tate ci tît la catedră, 
cit şi prin scris. Studiile şi  articolele sale au lărgit orizontul cercetării biblice 
şi s-au dovedit de o înaltă rigoare şi  competcn ţă ştiinţifică. Ca bun cunoscător 
a l  l imbii ebraice, în cinul 1 938 a tradu.:; şi comen tat cartea profetului Avacum, 
prefo ţc1tă cu o bogată introducere. 

Pentru a ne face o imagine generală asupra înaltei sale pregătiri teologice 
este suficient să mentionăm Studiul Vechiului Testament ca manual universi
tm pubLicat în 1 055 şi  retipărit peste 3 decenii .  Acest manual, alcătuit în cola
borare cu alţi doi profesori de speciali tate, cuprinde informaţii generale şi spe
ciale în introducerea studii lor biblice v.echitestamentare şi este folosit pinii ln 
prezent în şcolile noastre teologice. 

S tudiile, elaborate cu multă meticulozitate şi exprimate într-un limbaj 
teologic cu multă claritate, îmbrăţişează o gamă variată de probleme. Unele 
au în vedere cercetările arheologice cu 9copul de a fi util izate în lumina Sf. 
Scripturi cum sînt : Dezgropările din Telei/at-Gassu/ şi importanţa lor pentru 
Palestina preistorică, • Cernăuţi, 1 939 ; Textele din Ras-Shamra şi raportul lor cu 
Vechiul Testament, Cernăuţi, 1943 ; Adevărul istoric al Sf. Scriptun în lumina 

noilor descoperiri arheologice, «Mitrop. Olt.»/1957 ; Descoperirea unor texte 
ebraice vechi în regiunea nord-vestică a Mării Moarte, în «Mitrop. Oltn/1955. 
Altele îşi aduc din prisos aportul la aprofundarea unor probleme de introducere 
în studiul Vechiului .  Testament, cum sînt : Inspira/ia Sf. Scripturi, în uOrt.»/1962 ; 
Studiul Vechiului Testament sub aspectul său teologic, în epoca contemporană 
în Apus, în «St. teol.»/1968 ; CuvîntuI lui Dumnezeu în via/a Bisericii, in «St. 
teol.»/1971 ; Vocaţiunea Ia profeţii Vechiului Testament, Cernăuţi, 1 943 ; Importanta 
Vechiului -festament,  studiu1 biblic şi c�llivarea lui, .Cernăuţi 1 928 ; Probleme spe
ciale în Vechiul Testament, «St. teol.»/1949. Altele sint un adevărat far călăuzi
tor în activitatea pastoral-misionară a preoţilor, s tudii care au un bogat cuprins 
religios-moral şi de actualitate : Aspecte sociale în scrierile profeţilor Vechiului 
Testament,  Iaşi, , 1 947 : Siînta Scriptură - cartea de căpetenie a preotului, in «St. 
teol», 1 949 ; Actualitatea învăţăturilor moral-sociale 1n cartea Isus Sirah, în <1St. 
teul.», 1 955 ; Decalogul, lege universală şi veşnică, în <<Mitrop. Mold. şi Sucevei», 
1 956 ; Dumnezeu şi lumea, du'pă Vechiul Testament în compara/ie cu concepţiile 
c111tic-orientale, in uMitrop. Mold. şi Sucevei», D57 ; I ncinerarea morţilor, in teo
logia ortodoxă, în «St. teol»., 1 962 ; 1n legătură cu problemele incinerării, în 
«B.0.R.», 1967. 

Regretatul nostru profesor a făcut parte din galeria marilor personalitiîti teo
logice contemporane din Biserica Ortodoxă Română, Impreună cu alţi teologi de 
lrunte a fost numit în comisia pentru elaborarea invăţăturii de credinţă creştină 
ortocloxă, care s-a publicat la Craiova, în anul 1 952, cu aprobarea Sf. Sinod şi cu 
binecuvintarea şi purtarea de grijă a vrednicului patriarh Justinian. 

Atit de la catedră, cit şi prin scris, Părintele profesor s-a dovedit un iscusit 
pedagog şi un mare teolog care a lucrat cu multă rîvnă şi răbdare in ogorul Dom
nului. Pe altarul culturii noastre teologice a adus ofrande spirituale deosebit de 
necesare formării tinerilor teologi în spiritul dreptei credinţe. 
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Pentru cei ce l-am cunoscut va rămîne în sufletele noastre o icoană vie de 
preot adevărat, cu frică de Dumnezeu, iubitor de lumină spirituală şi fidel credin
ţei Bisericii noastre strămoşeşti. Mereu îl vom păstra în cugetele noastre ca un 
vrednic dascăl care a simţit şi _ gîndit potrivit învătăturii Sf. Părinţi, tîlcuitor,i i  ne
întrecuţi ai Sf. Scripturi. Preţuirea şi dragostea noastră fiască de ucenici ai săi 
ne aduce întristare în suflet ş i  sincere regrete că a trecut la cele veşnice un mare 
Preot şi profesor al vremurilor noastre. 

La acest ceas dureros al despărţirii, rugăm pe bunul Dumnezeu să odihnească 
sufletul său "în pace. Veşnică să-i fie pomenirea. 

Slujba înmormîntării a fost oficiată în ziua de 2 decembrie 1990. (Sf. Prooroc 
Avacum) de un sobor de preoţi în frunte cu P. S. Episcop Roman Ialomiţeanul. Din 
soborul de preoţi au făcut • parte P. • c. Pr. prof. Dumitru Radu, prorectorul Insti� 
tutului Teologic din Bucureşti, P. C. Pr. Const. G)leorghe Bogdan, doctorand la 
$ţ)ecialitatea Vechiul Testament şi ucenic al Părintelui profesor VI. Prelipceanu, 
Pr. dr. Gh. Drăgulin şi alţi preoţi. 

P. S. Episcop Roman Ialomiţeanul a transmis condoleanţe familiei în numele 
Prea Fericitului Părinte Patriarh Teoctist, iar P. C. Pr. prorector, în numele con
clucerii Institutului Teologic şi al profesorilor. (Diac. proi. Emilian Corniţescu) 
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Le ministere hierarchique sacramente! dans Ies prem1eres Eglises fon

dees dans le monde paien ( I) ,  par le P. Dr. Sabin V e r z a  n 

La predication du Saint Evangile s'est produit d'abord a Jerusalem, surtout par 
les efforts des Saints Apâtres, puis • en Judee, en Samarie et en Galilee, par Ies mi
nistres ordonnes qui o�t quitte la Viile Sainte apres le martyre de Saint Etienne 
(Actes 8, 1 ). Quelques uns des ministres ordonnes qui avaient quitte Jerusalem a 
cause des persecutions de Saiil contre l'EgJ.ise, sont parvenus en Antioch, ou ils 
annoncerent la Bonne Nouvelle aux Grecs aussi (Actes 1 1 , 20) ,  etant encourages par 
la conversion de Corneille le Centurion (Actes 10). Les chretiens cl'Antioche, tout 
comme Corneille le Centurion, n'allaient pas etre circoncis avant de recevoir le 
Bapteme. Dens l'Eglise d'Antioche deroulerent lcur activite des missionnaires tels 
Lucius de Cyrene, ,Syrneon appele Niger et Manaen, venus probablement de Jeru
salem ou ils avaient ete disciples des Apâtres qui, certes, lcs ont ·ordonnes avant 
de les envoyer en miss ion ( cf. Actes 8,  1 ) .  Cest la raison pour laquelle ils allaient 
derouler une activite enseignante. 

L'existence du ministere ordonne en Antioche est certifiee indirectement par 
le fait que Paul et Barnabas, Ies deux organisateurs de l'Eglise d'Antioche, instal
leront des pretres ordonnes dans toutes Ies Eglises fondees par eux ou cours du 
premier voyage missionnaire (Actes 14, 23) : Derbe, Lystre, Iconium, Antioche (de 
Pisidie) etc. L'ordination des pretres dans touts les Eglises fondees lors du pre
mier voyage missionnaire argumente l'affirmation que, dans cette pratique, on 
identifie un modele qui sera repete dans chacun des Eglises nouvellement fondees 
d,ms le monde paien. Avec la fondation des Eglises, qui apparaissent lors de. son 
second voyage missionnaire, a avec l'envoi des ses premieres Epîtres, le Saint 
Apâtre Paul allait presenter, an premier lieu, son oeuvre missionnaire et pastorale 
et celle de ses compagnons et collaborateurs, qui represente le câte essentiel de 
son ministere apostolique et qui se· trouve au debut de tout ministere sacramente! 
dans l'Eglise. En second lieu, Saint Paul allait presenter les ministres ordonnes 
places dans ces Eglises, comme celle de Thessalonique, de Galatie, de Corinthe etc., 
soulignant leur presence en mettant en evidence les aspects les plus caractenstiques 
de leur activite (I Th 5, 1 2 ; I Co 1 2, 2$----29 ; 1 6, 1 5---1 6 ; Ga 6, 4 etc). 

Certains problemes d'Histoire des Religions. L'experience religieuse 
• dans l'Ancien Testament, par Nicolas A r s e n i e  f f (traduit de 
l 'anglais par Prof. Dr. Remus R u s) 
Le texte present reproduit un chapitre de l'ouvrage de Nicolas Arsenieff, «La 

decouverte de la vie etcrnelle», dont la  version en roumain est en cours de parution. 
Dans la premiere partie, l'auteur essaye de definir l'attitude chretienne a l'egard 
de la croyance religieuse de l'humanite, en dehors de la Revelation que contiennent 
l'Ancien e t  le Nouveau Testament. On affirme que, du point de vue chretien, l'ima
ge de l'Histoire des Religions est corrompue dans l 'essence meme, Ja plus 5ac1 ee, 
de la vie comme dans l'aspiration au bien et a . la misericorde qui viennent d'en haµt. 
Ensuite, on argumente que dans l'Histoire des Religions est evidente plutât u'ne 
evolution descendente, une deterioration, une degradation de l 'experience reli
gieuse de l'hornme. La derniere partie de cette etude .met en evidence l'unicite_ 
de l'experience rfligieuse de l'Ancien Testament, montrant en meme temps que Ia 
revelation supreme qui y soit contenue est celle de la venue du Juste, Celui qui 
assumera nos peches, nos maladies et nos souffrances. 
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Eglise et Nationalite dans !'Orient orlhodoxe (byzantin} aux IV-e
XV-e siecles, par Prof. dr. Ernilian P o p  e s c u  
Lr• monde bvzan tin etait un conglomcrnt de nationa l i les egales cnlre el les <1u 

point de vue juridique, et l'Eglise, !id01e u son message evangelique, l eurs /1 tuu
j o urs manifeste\ la meme att itude, considl'rant chaque ctre hurnain cornme une 
crE,ature de Dieu, et, cornme telle, digne clu rneme amour. I I  ep rcsulta un nivel
lement des differences ethniques et culturelles des nationalites - surtout des pe
!i tes na tions - et leur assimilation dans la  grande masse greco -- et la tinopho
ne. Progres�ivemen t, prenai t  naissancc! un pcuple n uuveau, le peuple chretien, dans 
sa plus grande parlie orthodoxe el ciont Jc1 pr : :1cipalc caractheristique - pur rap
port aux peup!es etablis au dehors des fron licres ct,_, l ' Empire - -etait de croire 
en Jesus Christ. C'est  bien cette foi qui l'a uni dans ses cfforts economiques, po
l itiques, culturels et religi�ux et qui lui a permis de creer un etat puissant pour 
une durce de miile ans. De ri•yle,  Ies sentimenb natiuna listes ne s'eveillaient par
, .1 i Ies ha bitants de J'E;npire que lorsque Ies represcntants d 'une nation acqueraienl 
trop de pouvoir â Constantin0ple. En meme temps, des que Ies «nations» adop
taient, du point de vue doclrina1re, des atlitudes contraircs â l'orthodoxie, tout 
de su i te  se manifestait la xenophobie. 

Un chapitre final, trai te sur l'Eg/ise ct Ia nnl ionulilc dans Ies territoires en
lrcs sous la domination des Inlicl�Jcs, c'cst â dire des Perses, des Arabes e t  des 
Turcs. Dans ces conditions, le peuple hyzantin, chretien, entre sous l'occupation 
&trangere, eut partout a souffrir, dependant pas dans la meme mesure. II y eut 
des periodes meilleures, d'autres pires. En general , Id situation s'aggrave partout 
c1pres la prise de Constantinople par Ies Turcs en 1 453 et apres le regne de Meh� 
met II. La chute de l'entiere chreticnte orthodoxe sous Id domination de l'lslam 
a eu comme suite le renforcement de !'unite chretienne devant un ennemi commun 
el la cessation des querelles doctrinaires du passe. C'est maintenant le moment ou 
l 'on peut parler cit l'existence d'un peuple orthodoxe forme de plusieurs ethnies : 
grecque, bulgare, russe, serbe, roumainc, etc. Toute rivalite ethnique ou autre. 
pâlit devant l'ennemi cornmun et le fait de ma intenir la foi orthodoxe signilie le 
maintien de J'entite nationale. 

Constantin VII le Porphyrogenete - «De administrando imperio» et 
sa valeur historique, par Adrian G a b o r , candidat au doctorat 
L'empereur Constantin VII a ecrit «De adminislrando imperio» dans l'inten

tion d'offrir â son jeune fils, Romanos, un guide qui l'aide a connaitre le vaste 
empire byz'antin. L'auteur souhaitait realiser l'informatian la plus pre
cise au suje t  des territoires qui avoisinaient Byzance et des peuples les habitant. 
Cel ecrit represente le principal document historico-Jitteraire relatant le conflit 
byzantino-petchenego-magyar de la fin du IX-e siecle. Le present article rappelle 
que ce precieux ecrit suggere qu'entre les Slaves des environs de Kiev et Ies Va
regues avâil au Jieu une fusion, celte vision de la Russie Kievienne etant accep1 
tee aujourd'hui comme une des plus plausibles. La valeur historique exceptionnelle 
de l 'ecrit «De administrando imperio» reside aussi dans Ies renseignements conr.er
nant le territoire de natre pays. De meme, en ce qui concerne Ies relations avec 
Ies Magyars, l 'ouvrage offre des donnees interessantes quant â l'arrivee des pre
miers etages-messagers â Constantinople. On y fait egalement la precision .qu'ini
Uc1lemenţ «Gyulo» et «carhas" designaient des dignites. 

I.'existence de Dieu a Kierkegaard et Hegel dans Ia perspective de la 
doctrine orthodoxe, par Ioan M u n t e  a_n u, . candidat au doctorat 
L'auteur a tente de realiser parallelement une presentation de l'existence de 

Dieu dans la philosophie de Hegel et dans la pensee de Kierkegaard, '  dans la 
perspective de la doctrine orthodoxe. Apres la realisation de qirelques considera
tions g'encrales sur la prolosophie moderne de la religion, ii  s'occupe de la dia-
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lecliques des calegories a Hegel el de la dia1eclique des raisonneJ:11.ents paradoxaux 
a Kierkegaard, en annon<;ant une premonition du calcul binaire dans la philoso
phie extislentialiste. Le quatrieme chapitre, le plus ample, correspond â l'inten
tion de l'auteur pour approfondir la prospeclion orthodoxe chretienne dans la 
metaphisique d•.i la perception de l'exislence de Dieu et de · la dialectique de son 
experimentati 011. 

Une pratique ancienne thraco-geto-dace dans le rituel funeraire chez 
Ies roumains, par le P. lon I o n e s  c u  
Le rituel funeraire des Roumains, surlout en Oltenie, conserve l'habitude de 

poscr au chevet du mort un nombrc de neuf cailloux. Celte pratique funeraire 
n'a pas ete mentionnce jusqu'a present par Ies ethnographes ou par Ies folkloriste:, . 
Pour expliquer cettc pratique l'auteur a fait recours a des documents littcraires de 
l'a!1tiquite, de Pline le Vieux (23-79 J. Ch. et de Phylarchos (III-e s. J.  Ch.)  qui 
111.entionnenl le foit que Ies Thraces, tout comme Ies Scythes, deposaient_ dans Ieur 
sac des cailloux olancs pour marqu(;'r Ies bonnes j ournees de teur ...-ie et noire? 
pour Ies mauvaises. Lors du decl'S on complait ces cailloux afin de savoir com
menl la vie de l'homme a - t -clle etc : heureusc ou malheureuse. Puis ces cailloux 
etaienl placcs dans Ia tombe comme rnessage pour « le grand passage vers l'au�dela». 
Cette pratique funeraire lhraco-geto-dace se retrouve chez Ies Roumains de la re
gion de l 'Ollenie, fait qui prouve la continuite autochtone sur Ie territoire roumain. 

Les chants de Noel :- fleurs exquises de l'âme roumaine, par le P. 
Mihai C o 1 i b ă 
Nos chants de Noel apparaissent commc une parfaite simbiose enlrc la 

poesie de l'esprit et la musique de l'âme pleine de piele du Roumain. Connaissant 
la verile divine au sujct de la Nalivite du Christ Sauveur grâce a Ia Sainle 
Ecriture et aux hymnes l i lurg iq ues de l'Eglise, lcs Roumains orthodoxes ont syn
thelise dans Ies chants de Noel toute ieur sensibililc, leur piele et leur pen;,ee, en 
offrant au monde un veri table tresor de beautes artistiques. L'auteur souligne que 
c'est unc synthese superieure qui s'est realisee dans ses chants de Noel entre le 
fond biblique et notre poesie lc!ique. En meme temps, ii releve que, par leur variete 
et  Jpur richesse, kur beaute ct· leur profopdeur, Ies chants de Noel onl represente 
aussi une inepuisable source d'inspiration pour no tre l ittcrature. De grands poc!tes, 
tels I.George Coşbuc, Oclavicni Goga, Luc ian Blaga ont adopte des motib, mais 
surtout l'esprit deş chants de Noel, en Ies phi.Jirant par leur sensibili te  chrea tr icc. 

L'origine du mot «Ier» dans la langue i-oumaine, par le P. Ion I o n e s  c u  
Ler est un mol dont l'ethimologie a cte souvent mise en discussion. L· a�teur 

prend en considcral io11 !cs hypoth&ses qui ont etc formulf'\cs depuis le dehul des 
n•cherches a ce sujet j usqu'a pres0nl ; i1 soutienl que le mol Ier provient du 
hcbreu Hallcluiah ( Quc Dieu soit  lot! c- ) .  Le mot il connu la lranscription grecque 
'aAA"]h6'itz et  ccll� l a.l ine cilie/uia. Chel 1wus, pendant la pc-riode daco-romainc 
( II-e-VI-e, V ll-e si i>cles), J-., mut r1/Jc/uin s'est trnnsforme en a/eruia,' abn'.)ge, 
alerui, alcr, par Ia rotacisation du- «/• intervocalique, comme par exemple : .rn/e-m 
soare (soiei ! ) ,  molam moarii (moulin) etc. Par l'aphcrese du n inilial non;iccentue, 
alemia devient !Pruia et, dans une forme abregee, /crui. Ier. Pour illustrer ce 
principe, on peut citer !'exemple des mots toamnă (automne) lat. aulumnus, prier 
( av,i l )  lat. oprilis etc. 



RESUMES 

Universalite et specificite ethno-cult�relle dans la litterature folklorique: 
la Ballade du Monastere d'Argeş, par r;>r. Sabina I s p a s  

La culture populaire orale contient dans son repertoire une serie d'elements 
sym.boliques qui cachent, tels un cade, des significations accumulees au long de 
plusieurs siecles d'exist�nce. Un tel element este celui materialise dans Ie motif 
connu dans la litterature de specialite sous le nom de imotif du sacrifice dans 
la construction». Dans la culture roumaine, ce motif revet deux formes d'expres
sion : la legende et la ballade, etant !ie a la construction d'un Jieu de culte, eglise 
ou monastere. Cette particularite confere au motif «du sacrifice dans la construc
tion» dans la culture roumaine, une signification foncierement chretienne orthodoxe. 

On a choisi â ce sens l'analyse d'une variante de ballade recueillie vers la  
fin du siecle passe, une variante complete ·e t  bien structuree artistiquement. Le 
chant racontant l'edification _ du Monastere d'Argeş est une realisation artistique 
de grande subtili te, fondee sur des concepts theologiques chretiens orthodoxes. L' 
anciennete du christianisme en Roumanie et I' idenlification de celui-ci aux con
cepts fondamentaux de vie et de mort, de verite et de justice, de bien et de mal 
dans la clilture roumaine ont conduit â la revalorisation des significations du 
motif «du sacrifice dans la construction» et J'enrichissement de celui-ci avec des 
elezpents emminaments chretiens, specifiques â la spiritualite roumaine. 



LA COLINDAT 
De la Sftntul Nicolae şi pină la Crăciun, 
lnvăţam colindele, era un lucru bun ; 
In ca�a noastră pregăteam : steaua, pluguşorul, 
Sorcova, buhaiul, capra ; ne desfătam cu dorul, 
Plănuind pe unde-a merge la colindat în sat, 
Pe la bunii gospodari, din seară-n spre-noptat. 
Steaua cea cu multe colţuri, frumos o împodobeam, 
Pe Maica Domnului cil Pruncul, în mijloc o puneam, 
Iar la colţurile ei lipeam cu dibăcie : 
Ingeraşi, cruci şi steluţe, făcute din hîrtie. 
Steaua o purtam cu rîndul, cîntam melodios, 
Că-n staulul din Betlehem, s-a născut Hristos 
Din Sfînta Maria-Maică, cea Blagoslovită, 
Care de prooroci, de veacuri, ea fost-a prevestită. 
Din dnepa măicuţei mele, gîrbaci mare făceam, 
De Anul Nou, cu pluguşorul, din el ades trosneam, 
Să se-audă în tot satul, pentru-a da de ştire 
Că le vin colindătorii ; prilej de fericire ! 
Cind lămpile se aprindeau pe la case-n sat, 

• Plecam în fiecare an, pentru colindat : 
Eu, cu Costică-al lui Stănică, Nae-al lui Cioran, 
Cu Mitică-al lui Stănescu, Fănică şi Ştefan ; 
Se părea că în tot satul, nimeni nu-l ca noi, 
Voioşi, cutezători, viteji, ca nişte bravi eroi. 
Purtam căciuli de miel bălan, pe nas păreau. proptite, 
Iar pe trupuri, haine groase, cu piei căptuşite ; 
Pe după gît purtam talanga cea de la vite luată, 
Pe care-o tot sunam într-una, s-audă lumea toată, 
S-audă-ai noştri gospodari, la început de an, 
Ci.:olindul vechi. care-amintea de-un Bădica Traian, 
De Decebal, viteazul rege, cutezător şi drept, 
Cu dragoste pentru unire, st!l,tornic şi înţelept. 
Mergeam gălăgioşi la drum, la orişicare casă, 
Cîntam colinde pe de rost, cu inimă aleasă, 
Urîndu-le la gospodari de bine, sănătate, ' 
De sporire-n munca lor, credinţă şi dreptate. 
Ce bucurii aveam în suflet, cînd fulgii de zăpadă • 
Se aşezau în vremea nopţii. peste noi şi-ogradă 
Si peste-ntregul sat... ; sau cind viscolul pornea, 
Ne rostogolea-n nămeţi, .sub fulgii mari de nea. 
Cîinii de săreau la noi, copiii mititei, 
Cu bitele îi linişteam, oridt erau de răi ; 
Uneori ne mai muşcau de haine sau picioare, 
Dar lnduram şi ne făceam precum că nu ne doare. 
De Crăciun, de Anul Nou, colindul era-n floare, 
Cu sorcova, cu pluguşorul, cu steaua sus răsare, 
Cu colindeţele, irozii, cu capra şi buhaiul. 
De aprindeam întregul sat cu cîntul şi alaiul. 
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După ce noi colindam aproape întreg satul, 
Ne opream, oftind din greu, ne dam răsuflatul, 
Odihnindu-ne o vreme ... , şi-apoi ,plecam acasă. 
Cu trăiştile pline de daruri, cu inimă aleasă, 
Avînd in laaine-n buzunare şi ceva bănişori, 
Pe care-i împărţeam frăţeşte, intre noi, feciori. 
Deşi acasă aveam de toate, totuşi, mi se părea 
Că această-agoniseală-i cu totul altceva, 
Mai bună, multă şi gustoasă ... , era din munca mea, 
Săvîrşită cu plăcere, cu dragoste, din toată inima ! 
Trăiam în suflet bucuria, c-am colindat în sat, 
In Mozăcenii mei din Argeş . . .  ; a fost prea minunat ! 
Veneam acasă răguşi(i, trudiţi şi înfrigurati. 
Tîrziu ... , lirziu la miezul nopţii, cu glndul împăcaţi, 
,C-am împli�it un obicei, ce·n singe ne-au lăsat 
Strămoşii noştri daci-romani... ; sînt <latine din sat, 
Care-au fost ieri şi sînt şi azi şi-aşa vor fi mereu, 
Colindele vor fi de-a pururi. a ici ln satul meu. 
La ·vremea cind soseam acasă, după colindat, 
Viram în sobă ; paie, lemne şi Ie-aprindeam îndat' ; 
Flăcările umpleau soba . . .  , un iad mi se părea, 
Mama, către zorii zilei, piinea aii':i cocea. 
Ostenit de-atita trudă, Ia vremi de colindat, 
Adormeam fără de vise, după sobă-n pat ; 
Fusese greu ! dar prea frumos la colindat în sat ! ,  
Amintirile de-atunci, cu drag eu  le-am păstrat. 
O ! , satul meu de pe Dîmbovnic, cel neuitat şi drag, 
De cite ori revin la tine, simt că îmi ieşi în prag, 
Primindu-mă cu _bucurie ... ; şi eu sînt fiul tău ! 
La tine mi- i copilăria şi -întreg sufletul meu ; 
Tu stai pe Ioc ca mărturie şi astăzi şi mereu, 
In tine-am colindat cîndva .. .  , la tine-i dorul meu ' 

, Cind mi-aduc şi eu aminte de colindat în sat, 
Dcruri, lacrimi mă cuprind şi-n îndelung oftat ! 
De ce nu sînt şi-acum copil, să mai colid odată, 
Cu colegii mei de şcoală, vecinii de altădată, 
Sii hăulesc cu ei în noapte Ia  vremi de colinda t ;  
. . .  Toa te-au rămas doar amintiri, trăite-n a l  meu sat. 
Col indele ne-nsufleţesc, ele ne dau trăirea 
Cop il ăriei noastre dragi, visarea şi iubirea. 

• 

Pr. CONSTANTIN BADESCU 
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