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ARTICOLE $SI STUDII

PREOTIA IERARHICA SACRAMENTALA
IN PRIMELE BISERICI
INTEMEIATE IN LUMEA PAGINA

(D

Pr. dr. SABIN VERZAN

Prelimimnmarii

Din punct de vedere cronologic si geografic, . propovdduirea
Evangheliei si, deci, rdspindirea crestinismului, cunoaste, in epoca
apostolicd, doud etape distincte.

Prima din aceste doud etape isi are inceputul la cea dintii Cinci-
zecime dupd Invierea si Indltarea Domnului, evenimente petrecute,
fard indoiald, in anul 30 al erei crestine!. Ea se caracterizeazd prin
propovaduirea Evangheliei mai intii de cdtre Sfintii Apostoli la Ieru-
salim, iar, mai tirziu, dupd martiriul Sfintului Arhidiacon Stefan, prin
rdspindirea noii invatdturi in Iudeea, Samaria si Galileea de catre
slujitorii bisericesti care fuseserd nevoiti sd pdrdseasca Ierusalimul
din pricina prigoanei conduse de Saul impotriva crestinilor (Fapte 8,
1, 4—40; 11, 19—20; cf. 9, 31).

Dacd se- acceptd cd martiriul Sfintului Arhidiacon Stefan a avut
loc in anul 36 2, perioada de timp care s-a scurs de la Cincizecime pina
in momentul in care primii misionari crestini pardsesc Ierusalimul pen-
tru a propovddui in Iudeea, Samaria si Galileea (Fapte 8, 1; ci. 9,
31) este de 6 ani. In acest rdstimp Sfintii Apostoli vor propovidui ca
principali misionari numai in Ierusalim.

Dupd anil 36, Evanghelia va fi vestitd, cu precddere, in Iudeea,
Samaria si Galileea, dar cei ce vor savirsi, cu deosebire, aceastda lu-
crare vor fi slujitorii  bisericesti care s-au imprastiat din Cetatea
Sfintd in timpul persecutiei dezlanfuite Impotriva crestinilor de Saul
(Fapte 8, 1; 9, 1—2). In fruntea acestor misionari crestini care vor
purta cuvintul Evangheliei in intreaga Palestind, pare sa se fi aflat
Sfintul Filip (8, 5—12, 26—40). Beneficiind de o perioadd de pace,
dupd@ convertirea lui Saul, Bisericile din «toatd Iudeea si Galileea si
Samaria» (9, 31) se vor dezvolta si consolida, cum va constata Sfintul
Apostol Petru in urma vizitei pe care o va intreprinde in aceste Bise-

1. Diaconul dr. N. I. Nicolaescu, Cronologia paulind, Bucuresti, Tipografia
cartilor bisericesti, 1942, p. 4. Chiar dupd trecerea unui timp atit de indelungat de
1? publicare, lucrarea aceasta isi pastreazd ‘intreaga valoare, concluziile sale fiind
51 in prezent actuale.

2. Ibidem, p. 5.
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rici (9, 31—32). Aceastd constatare se produce concomitent sau la
scurt timp dupa pardsirea de cdtre Pavel (Saul) a Ierusalimului in
urma primei vizite facute In acest oras de la convertire (9, 27—30).
Cum aceastd vizitd a avut loc la trei ani de la convertirea lui Saul si
a fost relativ scurta (cf. Gal. 1, 18; Fapte 9, 26—30), putem sa conchi-
dem cd intemeierea, dezvoltarea si consolidarea Bisericii din Iudeeas,
Galileea si Samaria au durat pind in anul 39, tinind seama ca Sfintul
Apostol Pavel s-a convertit in anul 36, la scurt timp dupd@ martiriul
Sfintului Arhidiacon Stefan 3,

In concluzie, se poate spune cd prima etapd a raspindirii Cresti-
nismului dureaza din anul 30 pind in anul 39, adicd de la prima Cinci-
Zecime de dupi Invierea si Indltarea Domnului si pind la vizita facuta
de Sfintul Apostol Petru Bisericilor din Iudeea, Galileea si Samaria
(Fapte 9, 32). In prima parte a acestei etape, adicd de la Cincizecime
(anul 30) pind la martiriul Sfintului Arhidiacon Stefan (anul 36), Evan-
ghelia va fi propovdduitd in Ierusalim, iar in a doua parte (intre anii
36—39), in Iudeea, Galileea si Samaria. Se poate sustine c&, in linii
generale, predicarea Evangheliei in Ierusalim si in Tara Sfintd este,
practic incheiatd. In aceastj perioadd, Biserica din Ierusalim si din
cele trei provincii amintite este deplin si in toate privintele organi-
zatd, iar ierarhia bisericeascd cu cele trei trepte ale sale: diaconii
(6, 1—6), preotii (cf. Fapte 11, 30) si episcopul (Gal. 1, 19; cf. Fapte
12, 17) apare ca precis structuratda purtind intreaga raspundere pentru
viata crestind din Bisericile locale. Rolul coordonator, in aceasta di-
rectie, va reveni, fara nici o indoiala, episcopului Iacov (cf. Fapte 12,
5, 17; 15,13 21, 18—25).

A doua etapd principalda a raspindirii Crestinismului, in epoca
apostolicd, priveste propovdduirea Evangheliei in lumea pdgind. Ince-
puturile sale se leagd de mai multe evenimente din viata Bisericii Ie-
rusalimului. Sfintul Ioan Hrisostom noteazd, in Comentariul sdu la
Faptele Apostolilor, cd martiriul Sfintului Arhidiacon Stefan ca si
persecutia contra Bisericii din Ierusalim nu au fost evenimente in-
timpldtoare, ci «fdceau parte din planul divin» 4 (de rdspindire a Cres-
finismului). Martiriul lui Stefan este, deci, «un lucru providential;
fird acesta, ucenicii nu s-ar fi imprastiat» (8, 1, 4; 11, 19)5 Deci, in
martiriul Sfintului Stefan si in persecutia dezldntuitd impotriva Bise-
ricii cu acest prilej trebuie sd identificdim planul divin de rdspindire
a Evangheliei, nu numai in Palestina, ci si dincolo de granitele sale;
In lumea pdgind. Autorul Faptelor Apostolilor precizeazd cd, printre
cei ce pdrdasiserd lerusalimul .cu prilejul persecutdrii Bisericii, erau
unii care «au grdit cuvintul numai iudeilor» (Fapte 11, 19). Dar «erau
(si) unii dintre ei, bdrbati ciprioti si cirenieni care, venind la Antio-
hia, vorbeau si catre elini, binevestind pe Domnul Iisuss (11, 20). Alt
eveniment in care vom afla un alt temei al pregatirii celei de-a doua
etape a raspindirii Crestinismului este convertirea Sfintului Apostol
Pavel, cdci, potrivit descoperirii divine, el va fi «vas ales» ca sa

3. Vezi argumentarea Ibidem, p. 4—5.
4. Comentariu la Faptele Apostolilor, Omilia a XVIII-a; 1, P.G., LX, 142.
5. Ibidem. .
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noarte numele lui lisus «inaintea neamurilor si a regilor» (Fapte 9,
15). Primirea lui Corneliu sutasul si a celor dimpreund cu el la cre-
dinta (Fapte 10, 1—48) constituie, de asemenea, un element [unda-
mental care marcheazd decisiv, cu toatd opozitia «Apostolilor si fra-
tilor care erau prin Iudeea» (Fapte 11, 1), inceputul celei de-a doua
etape de rdspindire a Crestinismului (la pdgini). Important rimine
faptul ca originile propovaduirii Evangheliei la pagini trebuie c&dutate
In evenimente care se produc la Ierusalim sau in legdturd cu Biserica
Ierusalimului si ca aceste evenimente au loc ca urmare a unor inter-
ventii divine, suprafiresti, ceea® ce pune in lumind caracterul provi-
dential al intregii lucrdri de rdspindire a Crestinismului in epoca
apostolicd, inclusiv al lucrérii de propovdduire a Evangheliei la nea-
muri. Lucrarea misionard din aceastd epocd este, in fapt, lucrarea sa-
virsiti de Dumnezeu, prin predicatorii alesi de El .Interventia divini
in legdturda cu propovaduirea Evangheliei la neamuri cunoaste un
crescendo al cdrui punct culminant este atins odatd cu primirea lui
Corneliu sutasul la credin{d care este si rdmine o lucrare in exclusi-
vitate divind deoarece Sfintul Apostol Petru este, in aceastd imprejn-
rare, un instrument prin care Dumnezeu isi aduce la indeplinire pla-
nul si voia Sa cu privire la primirea primilor pdgini la credinti, cum
ne arata intreaga desfdsurare a evenimentului istorisit in capitolul 10
al Faptelor Apostolilor. Este deosebit de semnificativa, In aceasta pri-
vintd, apdrarea Sfintului Apostol Petru inaintea credinciosilor din
Ierusalim tdiati imprejur, care isi incheie cuvintul cu intrebarea, care
cu e nici pe departe retoricd: «Cine eram eu ca sd-L pot opri pe
Dumnezeu ¢» (Fapte 11, 17). Nici o putere omeneascd, deci, nu putea
sd se impotriveascd voii si lucrdrii lui Dumnezeu privind prim:trea la
credintd a pdginilor. )

Oricit de importante ar fi aceste evenimente si oricit ar retine
atentia si interesul exegetului si cititorului, ele nu constituie decit
premizele acelei uriase actiuni prin care cuvintul Evangheliei, pornit
de la Ierusalim, va fi purtat, din loc in loc, din cetate in cetate, in
mod sistematic, in intreaga lume cunoscutd, accesibild si abordabild
in epoca apostolicd. Aceasta va fi opera tuturor celor doisprezece
Apostoli (Marcu 16,,20), a Sfintului Apostol Pavel, a altor numerosi
misionari crestini cunoscufi sau necunoscuti, dar mai cu seams§,
aceastd lucrare apartine lui Dumnezeu Care «lucra impreuna cu ei si
intdrea cuvintul prin semnele care urmau» (Marcu 16, 20; cf. Papte
5, 32; Rom. 15, 18—19 etc.).

Trebuie refinut cd, daca propovaduirea Evangheliei la Ierusalim
este opera efortului comun al tuturor Sfintilor Apostoli, care vor ra-
mine mai mulfi ani in Cetatea Sfintd, predicarea aceleiasi Evanghelii
la neamuri va deveni cauza nu numai a' celor doisprezece care se vor
imprdstia «pretutindeni» (Marcu 16, 20), ci si a Sfintului Apostol
Pavel si a echipei sale de misionari, a lui Barnaba si a altor predica-
tori crestini. La Ierusalim ins&, prin Sfintii Apostoli si sub indrumarea
lor, s-a faurit modelul predicii si activitatii misionare crestine si, mai
ales, s-a organizat prototipul Bisericii locale alc&dtuitd din «frati si
preotin (Fapte 15, 23; cf. 21, 17, 18) care va servi ca bazd de pornire
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pentru orice organizare de acest fel. Biserica Ierusalimului va deveni,
in 'prezenta (Fapte 15, 2, 4, 6 etc.) sau chiar in absenta Sfintilor Apos-
toli (Fapte 21, 18—25), for de decizie in problemele generale ale Cres-
tinismului apostolic (Fapte 15) sau punct de pornire si de informare in
ce priveste principalele momente ale predicii Sfintului Apostol Pzavel
(cf. 21, 18). Tot la Ierusalim se vor forma si primii misionari crestini
cum sint cei sapte diaconi elenisti (din care cei mai cunoscuti sint
Sfintii Stefan si Filip),. ca Barnaba, Ioan-Marcu si chiar Sfintul Apos-
tol Pavel care va rdamine intr-un contact permanent cu cei doisprezece
si cu Sfintul lacov (cf. Gal. 1, 18—19; 2, 2—9; Fapte 21, 18—25).

De aceea, se poate considera, pe drept cuvint, ca lucrarea de pro-
povdduire a Evangheliei apartine, deopotrivd, Sfintilor Apostoli si
slujitorilor hirotoniti de acestia si pregatiti de ei ca misionari crestini.
Cu alte cuvinte, in uriasul efort de evanghelizare a iudeilor si nea-
murilor, se va manifesta, in acelasi timp, preotia apostolicd si preotia
ierarhica sacramentala. .

1. Biserica Antiohiej

Ca si in cazul Iudeei, Galileei si Samariei, primele propovaduiri
ale Evangheliei in lumea pdgind isi au Inceputul in evenimentele
legate de martiriul Sfintului Stefan si de prigoana pornitd impotriva
Bisericii din Ierusalim (Fapte 8, 1, 4; 11, 19—20), care au avut drept
urmare imprdstierea tuturor slujitorilor bisericesti din Ierusalim, cu
exceptia Sfintilor Apostoli (8, 1). Acest fapt subliniazd si mai mult
caracterul providential al persecutiei Bisericii din Ierusalim de cdtre
iudei. Céci cei ce pdrasisera Ierusalimul nu numai ca nu au abando-
nat credinta crestind, dar ei vor folosi ocazia ivita pentru a purta in-
vatdtura crestiné inaintea celor ce locuiau in cetdtile prin care treceau.
-Verbul dworzipw, a (se) rdspindi, a (se) imprdstia, a (se) imparti, folo-
sit de Sfintul Luca pentru a exprima actiunea de imprdstiere a sluji-
‘torilor bisericesti plecati din Ierusalim, sugereazd o actiune coordo-
natd in vederea propovaduirii Evangheliei cu maximum de folos si
pretutindeni in tard, deoarece Sfintul Luca face precizarea: «lar cei
ce se Imprdstiaserd mergeau peste tot (3iépyopar = a strdbate de la un
cap la altul), binevestind cuvintul» (Fapte 8, 4). Ar fi gresit, deci, sa
se considere ca plecarea slujitorilor bisericesti din Ierusalim in urma
‘persecutarii Bisericii de catre Saul este un semn de panicd sau teama,
de dezertare din fata prigonitorilor sau un fapt intimpldator. Dovada
in acest sens este faptul ca Sfintii Apostoli avufia cea mai de pre}
a Bisericii din vremea aceea, nu vor pdrdsi Cetatea Sfinta (Fapte
8 1).

Este foarte probabil cd rdminerea la Ierusalim a Sfintilor Apos-
toli, cei mai cunoscuti propovdduitori ai Evangheliei, care, in ochii
autoritdtilor iudaice, treceau ca principalii vinovati de rdspindirea
noii credinte (4, 3—21; 5, 18—42; cf. 3, 29, 30—31), a facilitat propo-
vaduirea din Tudeea, Samaria si Galileea, in sensul c&a, in timp ce
autoritafile iudaice urmareau activitatea celor doisprezece, slujitorii
bisericesti imprdastiati din Ierusalim isi puteau desfdsura activitatea
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in mod nestingherit, in afara Ierusalimului. Ei vor transforma eveni-
mentele critice prin care trecea Biserica in mijloc de rdspindire pe o
si mai mare arie a Evanghehel Din rindul celor plecati din Ierusalim
in aceste imprejurdri, vor face parte si cei dintii misionari crestini
care vor purta saminta Evangheliei in afara Palestinei «pind in Feni-
cia si in Cipru si in Antiohia», desi nimd@nui nu vor «grdi cuvintul,
decit numai iudeilor» (Fapte 11, 19).

Dar dintre aceiasi slujitori bisericesti care pardsisera Ierusalimul
dupd persecutia corntra Bisericii, se vor numara si cei dintii misio-
nari €restini care vor vesti Evanghelia si pdginilor. Textul care evi-
dentiaza acest moment istoric din viata Bisericii crestine este urma-
torul: «Dar erau cifiva dintre ei, bdrbati cipriofi si cirenieni, care,
venind la Antiohia, vorbeau si cdtre elini6, binevestindu-le pe Domnul
Iisus. Si mina Domnului era cu ei §i un mare numdr (dintre elini) au
crezut, intorcindu-se la Domnul» (Fapte 11, 20—21). Acest text poa-
te fi socotit drept certificatul de nastere al primei Biserici crestinc din
lumea péginéi Evenimentul prezintd o importanta exceptionalé prin
el insusi pentru cd astfel se depdsea o prejudecatd si se inldtura un
zid, «peretele cel din mijloc al desp#rfiturii» (Efes. 2, 14) care separa
pe iudei de elini. Biserica astfel infiintatd plasa invatdatura crestina
intr-unul din cele patru mari centre urbane ale antichitdtii, deoarece
Antiohia, «capitala Siriei si a regilor Seleucizi (I Mac. 3, 37; 4, 35; 6,
63; 10, 68; II Mac. 5 21; 8, 35; 13,7223, 26), rivaliza in ce priveste
numadrul de locuitori, tradltule culturale si bogdtia cu Roma, Alexan-
dria si Efesul’?. Asa se explici de ce «Biserica Antiohiei ajunge, in
scurtd vreme, la o inflorire care o ridica alaturi de Biserica Ierusa-
limului» 8

Cu toati conciziunea sa, textul din Faptele Apostolilor 11, 20—
21 ne oferd unele precizdri si indicii deosebit de pretioase cu privire
la misionarii care au adresat, primii in afara granitelor Palestinei, cu-
vintul Evangheliei, cdtre pdgini. Stim cd acesti misionari veneau din
Biserica Ierusalimului, numarindu-se printre acei «toti» (wavtes), «afa-
rd de Apostoli», care «s-au imprdstiat prin tinuturile Iudeii si ale Sa-
mariei» (Fapte 8, 1). Am ardtat cu.alt prilej 9 c&, prin termenul «tofi»
din Faptele Apostolilor 8, 1, trebuie sd intelegem pe slujitorii biseri-
cesti hirotoniti din Cetatea Sfintd si nu pe simplii credinciosi, deoare-
ce, desi este pusd in legdturd cu persecutia pornitd impotriva Bise-
ricii, plecarea celor desemnati prin termenul «toti» ne apare ca o

6. Desi sustinutd de unele manuscrise importante ca B, D¢, E efc., va-
tianta ‘EAAnvictds, elenisti, inlocuind pe elin, grec, din 13'2AD*C Harcl. Arm. Eu-
sebiu, Hrisostom etc. nu poate fi luatd in considerare din pricina contextului (vezi
si 8¢ adversativ, insd) antecedent si subsecvent, apropiat si indepartat din care
rezultd, indubitabil, cd aici nu poate fi vorba decit de elini (greci) care vor fi pri-
mii crestini dintre neamuri constituiti intr-o Biserica.

7. Vezi E. Le Camus, Antioche de Syrie, in Dictionnaire de !a Bible, publié
par F. Vigouroux, deuxiéme tirage, Paris, 1912, 1, 1, col. 676—681.

8. Prof. Iustin Moisescu, Sfintul Pavel si viata celor mai de seamd comunitdli
crestine in epoca apostelicd, in «Studii teologice», Il (1951). nr. 7—8, p. 399.

9. Vezi Pr. Sabin Verzan, Preofia ierarhicd sacramentald in Biserica Ierusali-
muluj, in «Ortodoxia», anul XLII (1990), nr. 1, p. 41—42.
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actiune deliberatd si coordonatd de Sfintii Apostoli in vederea rds-
pindirii noii inv&tdturi, mai intli in Palestina, iar, mai apoi, si la iu-
deii impréstiati in unele centre ale lumii pdgine (vezi 8, 1, 4—13;
26—40; 11, 19; cf. 9, 31). Sfintii Apostoli au rdmas in Ierusalim pen-
tru a infrunta prigoana dezldntuitd impotriva Bisericii, aldturi de cre-
dinciosii din Cetatea Sfint3,-dar ei urm3reau indeaproape si cu o
mare atentie progresele in propovdduirea Evangheligi realizate prin
predica celor trimisi in intreaga tard in acest scop. De altfel, Sfintii
Apostoli insisi, prin Sfintii Petru si Ioan vor pdsi pe urmele acestora
pentru a chema asupra noilor convertiti Sfintul Duh (Fapte 8, 14—24)
sau pentru a adduga cuvintul propov&duirii lor (8, 25). Sfintul Apostol
Petru va intreprinde o lungd cdldtorie in Iudeea, Galileea si Samaria
pentru a constata Inflorirea comunitdtilor crestine intemeiate de mi-
sionarii plecati din Ierusalim in urma martiriului Sfintului Arhidiacon
Stefan.

Este foarte probabil c& in cursul acestor vizite intreprinse fin
Bisericile intemeiate in afara Jerusalimului, Sfintii Apostoli, si nu nu-
mai Petru si Ioan, ci si ceilalti, au sdvirsit Taina Hirotoniei acelor
preoti din comunitdtile din Iudeea, Galileea si Samaria cdrora li s-au
incredintat spre pdstorire noii convertiti (cf. 11, 30).

Misionarii‘ care au adus Evanghelia mai intii in Palestina, iar,
mai apoi, in Fenicia, Cipru si Antiohia (Fapte 11, 19) erau nu numai
slujitori bisericesti hirotoniti, dar si desdvirsiti cunoscdtori ai invata-
turii si vietii lui Iisus, care constituia esenta predicii misionare cres-
tine.

Din cele doud texte din Faptele Apostolilor care descriu in mod
foarte precis felul In care se comportau cei ce pdrdsiserd Ierusalimul
dup¥ martiriul Sfintului Stefan («strdbdteau tara, binevestind cuvin-
tul, Fapte 8, 4 si: «Au trecut pind in Fenicia si in Cipru si in Antio-
hia.. grdind cuvintul... binevestind pe Domnul, Fapte 11, 19—20), re-
zultd limpede atit scopul misionar al plecdrii acestora din Cetatea
Sfintd, cit si inzestrarea lor cu putere kerigmaticd si calificarea lor
In ce priveste cunoasterea doctrinei evanghelice pe care trebuiau s-o
aducd la cunostinta lumii. Acestor misionari kerigmatici 1li se cuvine,
desigur, In cel mai inalt grad, numele de evanghelisti, deoarece ei nu
se pot numi propriu-zis, apostoli, nume care revine in exclusivitate
celor doisprezece. Desi hirotoniti, ca Sfintul Filip, intr-una din trep-
tele preotiei ierarhice, acesti misionari de la Inceputurile Crestinis-
mului se deosebeau de fratii lor intru hirotonie prin faptul cd lucra-
rea lor era aceea a propovdduitorilor kerigmatici. In consecintd, nu
intimpldtor cel mai cunoscut dintre acesti misionari kerigmatici, Sfin-
tul Filip, va primi supranumele de eéevanghelist (Fapte 21, 8), iar, in
rindul slujitorilor importanti din Biserica apostolicd, la loc de cinste,
se afld si evanghelisiii (Efes. 4, 11). Cdtre sfirsitul epocii apostolice,
Timotei, asezat episcop la Efes, va fi stiruitor indemnat de Aposto-
lul neamurilor sd facd «lucru de evanghelist» (II Tim. 4, 5), adicd s&

nu Inceteze sd propovdduiascd Evanghelia la cei ce nu erau incd in
Bisericd. -
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Intre momentul plecdrii din Ierusalim a, acestor misionari si acela
al sosirii lor in Antiohia spre a predica si elinilor s-a produs, fard in-
doiald, convertirea lui Corneliu si a celor dimpreund cu el (Fapte 10)
ca si confruntarea Sfintului Apostol Petru cu «credinciosii taiati im-
prejur» care se impotriveau primirii in Bisericd a celor «netdiati im-
prejur», adicd a pdginilor (Fapte 11, 1—3) 10, Nu este deloc exclus ca
ecoul acestor evenimente atit de importante sd fi ajuns la urechile
misionarilor care propovdduiau in Fenicia, Cipru si:Antiohia, ceea ce
i va determina pe unii dintre ei si se adreseze si elinilor (cf. 11, 20—
21). Fapt este cd activitatea lor era urmdaritd indeaproape, cu interes
si cu simpatie, de Biserica Ierusalimului (11, 22). In orice caz, nu se
justificd si nu se poate susfine opinia cd, in rindurile celor mai multi
iudeo-crestini din Ierusalim predomina pozitia cd se cuvenea ca zidul
care separd de iudei pe pdginii considerati pacdtosi sa fie mentinut
intact !, De fapt crestinii din Ierusalim si Iudeea fuseserd convinsi,
dupd istorisirea Sfintului Apostol Petru (Fapte 11, 1—18), cd «si pa-
ginilor le-a dat Dumnezeu pocdintd spre viafd» (11, 18), iar, la Sino-
cdul de la Ierusalim, intreaga Bisericd din Cetatea Siintd a dat cistig
de cauza pozitiei reprezentantilor Bisericii din Antiohia privind neo-
bligativitatea tdierii imprejur pentru crestinii recrutati dintre pdgini
(Fapte 15). Grupul celor care sustineau contrariul era putin numeros.
Spre deosebire de momentul in care Sfintul Petru botezase pe Corne-
liu si pe cei dimpreund cu el cind tofi «Apostolii si fratii (cei doi ter-
meni apar, in original, cu articolul hotdrit) care erau prin Iudeea»
{Fapte i1, 1) se impotriveau primirii paginilor la Crestinism, la Sinodul
din Ierusalim, cei .ce se impotriveau primirii paginilor la Botez daca
acestia nu vor fi circumcisi, erau putin numerosi (cf. wv¢ din Fapte
15, 1 si 15, 5). Pdrerea lor nu era impdrtdsitd de nici unul din Anostoli
si preoti si nici de Sfintul Iacov, episcopul Ierusalimului.

In luminh acestor consideratii, vom intelege cd acei «bdrbati ci-
prioti si cirenieni» care vorbeau si elinilor nu in¢dlcau nici pe depar-
te vreun consemn contrar al Bisericii din Ierusalim. Ei nu fac nimic
altceva decit ceea ce facuse si Sfintul Apostol Petru sub asistenta di-
vind cind 1-a botezat pe sutasul Corneliu. Ei ii vor continua opera
in conditiile noi pe care le trdiau ca misionarf ajunsi in lumea p&gin,
de fapt o operd in care «mina Domnului era cu ei» (Fapte 11, 21),
precum fusese si cu Sfintul Apostol Petru in imprejurarea asemana-
toare amintitd a primirii in Biserica a lui Corneliu.

Privind mai indeaproape textul prin care se infatiseazd inteme-
ierea Bisericii din Antiohia Siriei va trebui sd observdm, mai intii, ca
acest text este inserat indatd dupd ce autorul Faptelor Apostolilor de-
scrie justificarea Sfintului Apostol Petru in fata «credinciosilor tdiati
imprejur» pentru primirea in Bisericd a lui Corneliu sutasul (11, 1—
18) care se incheie prin constatarea tuturor potrivit careia «si pdgi-

10. Vezi E. Jacquier, Les Actes des Apéires, ceuxi¢me edition, col. «Etudes Bi-
bliques», Paris, J. Gabalda, Paris, 1926, p. 347. Prof. I. Moisescu, Sfintul Pavel si
viata.., p. 399.

11. A. Tricot, Saint Paul, Apétre des gentiles, Paris, 1928, p. 94. sq., apud Prof.
L. Mofisescu, Stintul Pavel si viata..., p. 399, nota 7.
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nilor le-a dat Dumnezeu pocdintd spre viatd» (11, 18). Aceasta pare
sd fie o premizd necesara pentru justificarea istorisirii urmatoare pri-
vind propovaduirea cuvintului lui Dumnezeu in lumea p&gind. Cei ce
vor sdvirsi, pentru prima oard, aceasta lucrare provin, ca si crestinii
tdiati imprejur care constatd cd Dumnezeu a dat si pdginilor pocdinta
spre viata, din Biserica Ierusalimului. Acest moment determina -si
motiveazd pe cel urmdator si anume.inceputul propovaduirii in lumea
pdgind mai intli numai cdtre iudei (11, 19), iar, apoi, si cdtre elini
(11, 20—21). Autorul Faptelor Apostolilot aminteste, in treacat, pro-
povdduirea din Fenicia, Cipru si Antiohia numai cadtre iudei. Scopul.
urmdrit de el este acela de a oferi informatii asupra primelor propo-
vdduiri inaintea pdginilor (11, 20—21).

O.intrebare fundamentald care se pune in legdturd cu evenimen-
tul propovaduirii Evangheliei in fata pdgihilor priveste identitatea,
calitatea si calificarea persoanelor care au sdvirgit, prima datd, aceas-
18 lucrare. ’

Prima informatie pe care textul sfint, ne-o oferd in aceastd direc-
tie este aceea cd misionarii in cauza provin din rindul celor «ce se
risipiserd din cauza tulburdrii facute pentru Stefan» (Fapte: 11, 19).
Deci acestia se numdrau printre acei «tofi, afard de Apostoli» (Fapte
8, 1) care vor pdrdsi Ierusalimul cu scopul de a propovadui, si in alte
parti, cuvintul lui Dumnezeu (cf. 8, 4). Cum am mai amintit, cei ple-
cati din Ierusalim in aceste imprejurdri erau, toti, slujitori bisericesti
hirotoniti, misionari incercati si buni cunoscatori ai invatdturii evan-
ghelice, plini de zel pentru propdsirea cuvintului lui Dumnezeu, c&ci
ei tofi strabdteau, mai intli, orasele si satele Palestinei pentru «a bi-
nevesti cuvintul» (8, 4). Ca de obicei, Sfintul Luca ilustreazd afirma-
tia generala din Faptele Apostolilor 8, 1 si 4 prin lucrarea misionara
concretd incununatd de roade bogate a Sfintului Filip, care ne este
oferitd ca model pentru intelegerea activitdtii tuturor misionarilor
care pdardsiserd Ierusalimul dupd martiriul Sfintului Stefan (Faple 8,
4—12; 26—40). Or, Sfintul Filip se numad&ra printre cei sapte bdrbati
elenisti care primiserd hirotonia in treapta ierarhici a diaconiei (Fap-
te 6, 1—6). Acest fapt ne indatoreaza sd considerdm cd si ceilalti mi-
sionari care au pardsit Ierusalimul in acelasi timp cu Filip spre a pro-
povadui Evanghelia, erau slujitori hirotoniti pentru a putea sa admi-
nistreze Sfintele Taine si, in primul rind, Botezul. Este de presupus
cd, si in cazul celorlalti misionari care au pdrdsit lerusalimul o data.
cu Sfintul Filip, Sfintii Apostoli s-au deplasat pentru a administra
Taina Punerii Miinilor prin care se impdrtasea Sfintul Duh celor bo-
tezati de acestia, cum au procedat Sfintii Apostoli Petru si Ioan in
Samaria,. dupd propovaduirea Sfintului Filip (Fapte 8, 14—17).

Este mai mult ca sigur cd tofi cei ce au pdrdsit Ierusalimul in
urma primei prigoane impotriva Bisericii au desfdsurat, mai intii in
Palestina, o lucrare misionard si, in mdsura in care aceastd tard nu
mai prezenta un cimp de evanghelizare, acesti misionari isi vor in-
drepta pasii cdtre iudeii din diaspora!? (Fapte 11, 19). Deci putem

12. E. Jacquier, op. cit, p. 345.
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conchide cd primii misionari care vor propovddui Evanghelia la nea-
muri (11, 20—21) erau slujitorii- bisericesti hirotoniti ca si Sfintuil Filip
si cd ei aveau o bogatd experientd de predicatori ai cuvintului lui
Dumnezeu agonisitd mai intii in Ierusalim sub directa indrumare si
supraveghere a Sfintilor Apostoli, iar, apoi, in cursul lucrdrii desfa-
surate in Palestina. :

Numdrul celor ce, venind in Antiohia, au propovdduit intlia oard
pdginilor este foarte redus dupd cum se constatd din folosirea pronu-
melui nedefinit w.vé¢ (nom. pl. masc.) care inseamnd citiva, putini
(cf. Fapte 15, 1, 5, 24; 17, 18 etc.) in contextul : «Dar erau cifiva din-
tre ei» (Fapte 11, 20). Expresia «dintre ei» (&t ad<dv) desemneazid gru-
pul initial al misionarilor care pdrdsiserda Ierusalimul dupd martiriul
Sfintului Stefan (8, 1). Precizarea este importantd pentru cd se con-
stituie In argument al autenticitdtii si originii apostolice a propova-
duirii desfdsurate de acestia. Biserica din Ierusalim apare, in acelasi
timp, ca loc de pornire a celor trimisi in misiune evanghelica.

Fdrd sa fie un indiciu cert al -calitdtii de slujitori-bisericesti hiro-
toniti a acestor misionari ajunsi la Antiohia, termenul avwnp, bdrbat,
folosit pentru a-i desemna, este adesea intilnit, in Faptele Apostoli-
lor, pentru a indica pe cei ce vor fi primiti intre slujitorii bisericesti
(Fapte 1, 21 : Matia; 6, 3: diaconii elenisti; 6, 5: Sfintul Stefan; 9,
12: Anania; 9, 13: Sfintul Pavel; 11, 24: Barnaba; 15, 22, 25: dele-
gatii Bisericii din Ierusalim insdrcinati sd ducd scrisoarea Sinodului
in Antiohia, Siria si Cilicia etc.).

Autorul sfint face precizarea cd cei citiva barbati ajunsi la An-
tiohia Siriei pentru a predica Evanghelia in fata grecilor erau iudei
elenisti din Cipru (x6mpiot), si din Cirene (xvpnvator) deci vorbitori de
limbd greacd. Ei se numdrau, fdrd indoiald, printre elenistii care pri-
miserd botezul la Ierusalim in primii ani ai Bisericii din aceastd Ce-
tate, devenind, prin rivna si priceperea lor, slujitori si misionari cres-
tini (cf. Fapte 8, 1, 4).

Printre acesti primi misionari este foarte probabil cd s-au numd-
rat Luciu Cirineul, Simeon supranumit Niger si Manain care apar ca
prooroci si invétdtori de vazd in Biserica Antiohiei (Fapte 13, 1) 15
Fdrd a ne referi la detalii privind viata si activitatea, acestora !4, este
necesar sda se precizeze cd titlurile de prooroci si invdtdatori pe care
le purtau, dar, mai cu seamd, cel de invdtdtori sint alte denumiri ale
slujitorilor bisericesti care desfdsurau o activitate continud si siste-
maticd Intr-o comunitate crestind. Dacd, intr-adevar, activitatea pro-
orocului are un caracter oarecum exceptional, darul proorociei fiind,
indeobste, considerat ca o harismd speciald acordatd unor crestini sau
chiar crestine (I Cor. 11, 4, 5; 12, 10; 13, 2, 8; 14, 1 etc.), foarte pre-
tuitd, de altfel, de Sfintul Apostol Pavel (I Cor. 14, 3—5), activitatea
de dascdl sau Invdtdtor este organic legatd de viata Bisericii fiind
permanentd, sistematicd si indispensabild oricdrei activitdti preotesti,

13. Ibidem, p. 347.
14. Si se vada, in aceastd privinta, Pr. dr. Ioan Mircea, Dictionar al Noului
Testament, EIBM, Bucuresti, 1984, p. 274—275, 284, 445.
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fie ca este vorba despre preotia apostoli‘cé, fie despre preotia ierar-
hica sacramentald ( I Cor. 12, 286—29; Efes. 4, 11; I Tim. 2, 7; II Tim.
1, 11; Iacov 3, 1). Actiunea de a invata in Biserica apostolicd si in
Bisericd in gemeral revine in exclusivitate unor persoane special pre-
gédtite si instifuite cum sint, de exemplu, Sfintii Apostoli (Matei 28,
20 ; Fapte 4, 2, 18; 5, 21, 25, 28, 42,; 11, 26; 15, 35; 18, 11; 20, 20;
21, 21, 28 etc.), Apollo (Fapte 18, 25) si slujitorii bisericesti hirotoniti
(Rom. 12, 7; II Tes. 2, 15; I Tim. 4, 11; 6, 2; II Tim. 2, 2 etc.).

Profetii si dascdlii din Antiohia sint rinduiti pe aceeasi treaptd
cu Barnaba si Saul si apar ca sdvirsitori ai slujbelor divine (Fapte
13, 1—3), intr-un cuvint, ei implineau «indatoririle liturghisitorilor»,
cum spune Sfintul Ioan Hrisostom 15, Aceasta aratd apartenenta lor
la ceata preoteascd. Existenta unor - astfel de liturghisitori in Biserica
Antiohiei, consacrati postului si cultului divin public, a determinat
separarea lui Barnaba si Saul si desemnarea lor prin punerea miinilor
in vederea trimiterii in prima .cdldtorie misionara (Fapte 13, 2—3).
Sfintul Iocan Hrisostom considerd cd acesta este momentul in care
Sfintul Pavel este indltat la rangul de Apostol primind puterea de a
propovddui deoarece, chiar dacd punerea miinilor a. fost facuta de
persoane ca Simeon, supranumit Niger, Luciu Cirineul sau Manain,
Duhul Sfint cere rinduirea lor (13, 2) si tot Duhul Sfint cdlduzeste pe
Saul’si Barnaba in c#ldtoria lor misionard (13, 4) 16, Faptul c& cei trei
didascali din Biserica Antiohiei amintiti ramin in continuare in a-
ceastd Bisericd in timp ce Barnaba si Saul isi incep prima cdlitorie
misionard, este o dovadd a slujirii lor preotesti, o slujire, cu deose-
bire, neitineranta.

Chiar dacd nu toti didascalii amintiti la Faptele Apostolilor (13,
1) au fdcut parte dintre primii propovdduitori ai Evangheliei la An-
tiohia (11, 20), calitatea lor preoteascd nu poate sd fie pusi sub sem-
nul indoielii, cdci orice slujire in Bisericd, dar mai ales cea invdta-
toreasca nu poate sa fie exercitatd in absenta preotiei sacramentale,
caré se incredinteazd, potrivit principiului c# «nimeni nu-si ia sin-
gur cinstea aceasta, ci dacd este chemat de Dumnezeu» (Evrei 5, 4).

Or, se constatd cd misionarii ajunsi in Antiohia pentru a predica
intiia oard pdginilor isi exercitd, inainte de orice, tocmai aceastd pu-
tere de a invdta. Textul sfint precizeazd cd ei «venind la Antiohia,
vorbeau si cdtre elini, binevestindu-le pe Domnul Iisus» (11, 20).
Mai intii verbul Aa)éw, a grdi, a vorbi, exprimd, in Faptele Apostoli-
lor, cu foarte putine exceptii, actiunea de propovaduire a Evangheli-
ei (2, 4,6, 7 11, 31; 4,1, 17 20; 5, 20, 40 etc). Este de la sine inteles
cd verbul ebdayyeiilopar, a binevesti, este folosit, in Faptele Aposto-
lilor, numai cu sensul de a aduce la cunostintd Evanghelia (5, 42; 8,
4, 12, 25, 35, 40; 10, 36; 13, 32; 14, 7, 15, 21 etc), iar tpti cei ce des-
fasurau o astfel de activitate trebuiau sa fie Inzestrati cu putere
preoteasca.

15. Op: cit, Omilia a XXVII, 2, P.G., LX, 206.
16. Ibidem, Omilia a XXVII, 1, P.G., LX, 205.

\
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Misionarii din Antiohia insd, erau nu numai inzestrati cu harul pre-
otiei, dar ei aveau si o mare experientd de propovaduitori ai Evan-
gheliei, deoarece ei vor sti sd-si adapteze predica la auditoriul cdruia
fi adresau cuvintul. Sfintul Luca face, in aceastd privintd, o preciza-
re importanta cind spune cd misionarii. care se adresau pdginiior le
binevesteau «pe Domnul lisus» (11, 20). Sintagma «Domnul Iisus»
pare sa fi fost rostitd pentru prima datd la Antiohia pentru ca grecii
nu puteau manifesta intelegere si interes fatd de calitatea de Mesia’
a lui-lisus, notiune iudaica prin definitie. Conceptul «Domnul Iisus»
era mai usor de acceptat pentru grecii familiarizati cu zeii lor naiio-
nali sau cu regii orientali calificati drept domni si stdpinil’. Un
astfel de motiv il va determina pe Sfintul Apostol Pavel ca, spre sfir-
situl vietii, sd8 pund lucrurile la punct in aceastd privintd prin formu-
larea : «Fericitul si singurul Stdpinitor, Imp&ratul impé&ratilor si Dom-
nul Domnilor» (I Tim. 6, 15).

Oricum, sintagma «Binevestindu-le pe Domnu] Iisus» prezintd
interes nu numai pentru cd pune accentul pe un apelativ al Mintu-
itorului foarte oportun in mediul pagin, dar si pentru cd rezums, in-
tr-un anumit fel, confinutul primei predici misionare catre neamuri,
sugerindu-ne ideile directoare ale acesteia. Acest fapt ne dezvdluie
vastele posibilitati si inzestrdri personale ale misionarilor in cauzs,
dar si calificarea lor preoteasca obtinutda sacramental ca urmare a
unui contact permanent si indelungal cu adevdrurile fundamentale
crestine si care se constatda in prealabil primirii harului preotiei (I
Tim. 3,1; II Tim. 1, 2; 3, 15; Tit 1, 9).

Un semn al slujirii preofesti a misionarilor din Antiohia este, in-
discutabil, asistenta divind de care ei se bucurau in cursul lucrarii
lor misionare, cum rezultd din cuvintele: «Si mina Domnului era cu
ei si un numdr mare (dintre elini) au cfezut, intorcindu-se la Domnul»
(Fapte i1, 21). Formularea de @mai sus poate sd apard ca o paraleld la
textul care descrie efectul predicii misionare a Sfintului Apostol Pe-
tru din ziua Cincizecimii (Fapte 2, 38, 41), cdci «intoarcerea la Dom-
nul» este un alt nume al Tainei Botezului, sacrament al primirii in
Bisericd si lucrare exclusiv preoteascd intocmai ca si propoviiduirea
Evangheliei. Nu incape nici o-indoiald c&a intrdrii primilor pagini in
Bisericd i-a urmat practicarea unei viefi crestine ale c8rei compo-
nente principale erau, ca si la lerusalim (Fapte 2, 42), invatdtura A-
postolilor, impdrtdsania, adicd Sfinta si Dumnezeiasca Euharistie,
agapele si rugdciunea.' Toate aceste laturi ale vietii crestine nu pu-
teau s& fie implinite decit prin slujitorii bisericesti hirotoniti (cf.
Fapte 13, 1—3). Situatia Bisericii din Antiohia demonstreazd cd o Bi-
sericd poate sd fie intemeiatd si sd functioneze prin sluj®orii biseri-
cesti hirotoniti, fard o participare directa a Sfintilor Apostoli, ca pro-
bd a chipului Bisericii din epoca postapostolicd (cf. si Fapte 21,
18—25). '

Considerdm cd Intreaga desfisurare din Antiohia era cunoscuti,
in toate etapele sale, de Sfintii Apostoli a caror simpatie fatda de

17. B. Jacquier, op. cit., p. 347—348.
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‘munca si rezultatele acelor misionari pfegétiti de ei si trimisi din

Ierusalim cu stiinta si cu acordul lor la misiune (Fapte 8, 1, 4), rezul-
td din cuvintele: «Si vorba despre ei a ajuns la urechile Bisericii
care era in lerusalim si (Apostolii) au trimis pe Barnaba pind la An-
tiohia» (11, 22). Venirea lui Barnaba la Antiohia echivaleazd cu re-

.cunoasterea de facto a rezultatelor lucrdrii misionarilor sositi la An-

tiohia, a Bisericii care luase fiinta in aceastda mare metropolda a an-
tichitdtii. Acest fapt va avea ca urmare aparitia unui al doilea centru
bisericesc in epoca, de care ne ocupdm, extinderea geografiei cresti-
ne, implantarea Evangheliei in lumea p&dgind, deschiderea unor pers-
pective nebdnuite de primii misionari indatd dupd@ pogorirea Sfintu-
iui Duh (cf. Fapte 11, 1—3).

Sfintul Luca nu acorda si nici nu poate acorda tot atita atentie si
spatiu in Faptele Apostolilor dezvoltarii Bisericii din Antiohia ca
dezvoltdrii Bisericii din Ierusalim. Si aceasta pentru cd Biserica din
Antiohia este a doua in ordinea aparifiei istorice si primul parcurs
strdabdtut de Biserica Ierusalimului in ce priveste organizarea si viata
crestind este, in general, urmat, cu adaptdrile minime de rigoare, si
de Biserica Antiohiei.

Venirea lui Barnaba la Antiohia ca trimis al Apostolilor si al Bi-
sericii-mame din Cetatea Sfinta poate fi consideratd ca un indemn
indirect la introducerea unor organizdri, structuri si experiente spi-
rituale crestine identice sau foarte asemdndtoare celor din prima Bi-
sericd crestind. Cdci prezenta trimisului special al unei Biserici din
care proveneau insisi primii misionari din Antiohia pune in lumina
tocmai ideea de continuitate si identitate de trdiri, experiente si or-
ganizdri ca semn vdzut al unitdtii si solidaritdtii crestine. Excluderea
practicii circumciziunii drept conditie a primirii paginilor in Biserica
nu este o inovatie produsa la Antiohia. Ea este expresia vointei di-
vine, cdci Duhul Sfint S-a coborit in Cezareea peste sutasul Corneliu
si peste cei dimpreund cu el fard sda fi fost circumcisi in prealabil
(Fapte 10, 44). Prin producerea acestui eveniment suprafiresc in fata
unor martori tdiati imprejur (10, 45), circumciziunea inceteazd, de
fapt, de a mai fi o preocupare crestina. Crestinismul este o noud re-
ligie cu totul deosebitd de mozaism. Crestinii din Ierusalim erau ta-
iati Imprejur pentru cd aceastd stare a premers primirii Botezului.
Crestinii din Antiohia nu vor fi tdiati imprejur pentru cd aceastd
practicd nu are nici o semnificatie in Bisericd (Gal. 5, 6). Dar-aceasta
este singura deosebire dintre crestinii din Ierusalim si cei din An-
tiohia. Toate celelalte daruri si puteri din Biserica le sint comune:
invdtdturd, daruri spirituale, organizare, viatd si experientd religioa-
sd. Expresia «harul lui Dumnezeu» din exprimarea: «Acesta (Barna-
ba) sosind- si vdzind harul lui Dumnezeu s-a bucurat si indemna pe
toti sd rdamind in Domnul» (Fapte 11, 23) echivaleazd cu recunoaste-
rea modelului crestin de vietuire din Ierusalim in viata noii Biserici
din Antiohia. Iar indemnul de a ramine «in Domnul» indicd necesi-
tatea continudrii si statorniciei in aceastd cale deschisd si urmatd de

Biserica din Ierusalim. Acesta este singurul indemn pe care Biserica
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din Ierusalim il transmite Bisericii din Antiohia prin reprezentantul
sdu Barnaba.

Venirea lui Barnaba, purtarea sa de «bdrbat bun si plin de Duhul
Sfint si de credintd» (11, 24) ca si cuvintul sdu misionar au dat noi
impulsuri lucrului evanghelic, iar drept rezultat «s-a addugat Domnu-
jui multime multd» (11, 24). Dar chiar cu Barnaba addugat la cea-
ta slujitorilor cuvintului lui Dumnezeu din Antiohia, numdrul acesto-
ra era insuficient fatd de largul cimp de activitate care li se deschi-
dea inainte. Cu aceasta ocazie, Barnaba si-a amintit de Saul pe care-l
recomandase la lerusalim Apostolilor (Fapte 9, 27) si care se afla, in
acel moment, in Tarsul Ciliciei, nu prea departe de Antiohia. Pe a-
cesta il va cduta Barnaba si-1 va ;aduce la Antiohia (11, 25—26) : «Si
au stat acolo un an intreg, adunindu-se in Bisericd i invdfind mult
popor» (11, 26). Intre lerusalim si Antiohia legdturile devin regulate,
permanente si intense (cf. 11, 27; 15, 1). La intrunirile din biserici, in
timpul cultului divin, public, se propovdduieste si se aprofundeazd in-
vdtatura evanghelica (11, 26), se fac profetii, iar fratii decid asupra
tuturor problemelor ca si odinioard crestinii la Ierusalim (6, 1—6; 11,
1—18), ca de exemplu asupra necesitdtii ajutordrii fratilor din Iudeea
in timpul foametei din vremea 'lui Claudiu (11, 27—29). Aceste eve-
nimente sugereazd un tablou de o mare complexitate si diversitate
a vietfii crestine antiohiene (vezi si 13, 1—3), realmente asemdn&toa-
re celei din Ierusalimul Sfintilor Apostoli de dupd Pogorirea Sfintului
Duh (vezi, de ex. Fapte 2, 42—47; 4, 32—35), atit de bine cunoscuta
si chiar familiard lui Barnaba (Fapte 4, 36—37), care va rdmine pen-
tru totdeauna marcat de aceste experiente trdite la Ierusalim dupa
Pogorirea Sfintului Duh. Se poate sustine cd, in aceste vremuri de
inceput, in Biserica Antiohiei, locul cel dintii ii va reveni lui Barna-
ba care ca si Saul, va fi numit Apostol (Fapte 14, 4, 14), fiind, deci,
inzestrat cu harul preotiei apostolice, deci cu puterea de a asigura
nu numai propovdduirea Evangheliei, dar si organizarea Bisericilor
si hirotonirea preotilor slujitori (vezi Fapte 14, 23). In aceastd cali-
tate, alaturi de Saul si de prooroci ca cei amintiti in Faptele Aposto-
lilor 13, i, Barnaba va rindui slujitorii bisericesti atit de necesari co-
munitdtilor crestine din Antiohia si, probabil, si din imprejurimi pen-
tru cd era aproape o reguld ca in epoca apostolicd, dupd un oarecare
timp, dintr-un centru urban important sd iradieze invdtdtura cresti-
nd in localitdtile dimprejur (cf. Fapte 19, 10; 20, 17—38; 28, 13—14
etc.).

Institutia preotiei ierarhice era cunoscutd Bisericii din Antiohia
pentru cd intreaga comunitate crestind din acest oras, a hotdrit ca:
ajutoarele strinse pentru fratii din Iudeea sd fie trimise «preotilor
(din Iudeea), prin mina lui Barnaba si Saul» (11, 30). Este de necon-
ceput si, practic, imposibil, ca cei care cunosc existenta preotilor in
Bisericile Iudeii si-i pretuiesc intr-o asemenea md&surd incit le inctre-
dinteaza ofrandele dragostei lor crgstine, sd nu fi fost ei insisi. cdldau-
ziti de slujitori asemdndtori. Dacd Sfintul Luca nu aminteste, in mod
expres, despre existenta preotilor la Antiohia, cu acest prilej, este
pentru cd stringerea de ajutoare era o lucrare a intregii obsti cresti-
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ne antiohiene si era nu numai necesar, dar si pedagogic si drept ca,
in prim-plan, sd apard aceastd comunitate. De altfel, in aceastd im-
prejurare (11, 29), este estompatd insdsi imaginea lyi Barnaba, Saul
si a celorlali dascdli dfn Antiohia (cf. 13, 1). Rolul principal revine,
pe drept cuvint, multimii ucenicilor cdci ei «au hotdrit ca fieta-e din-
tre ei, dupd putere, sd trimitd spre ajutorare fratilor care locuiau in
Iudeea» (11, 29). Aceasta nu inseamnd cd Barnaba, Saul si ceilalti
slujitori bisericesti n-au indrumat aceastd lucrare sau cd ei insisi
n-au participat cu ofrande corespunzdtoare la implinirea acestei ne-
voi. E de remarcat cd delegind pe Barnaba si pe Saul sd duca ajutoa-
rele preotilor din Iudeea, Biserica din Antiohia s-a putut dispensa de
lucrarea lor, pentru un timp, cel putin, ceea ce face dovada existen-
tei, In aceastd Bisericd, si a altor slujitori bisericesti care si le con-
tinue lucrarea, suplinindu-le lipsa.

Este de remarcat, de asemenea, cd Sfintul Luca si-a conceput cea
de-a doua carte a sa dupd un plan atit de sigur intocmit, incit cerce-
tdtorul avizat culegind elemente disparate pe care le intilneste ici-
colo in carte, fixate in legdturd cu o Bisericd sau cu -0 persoand bi-
sericeascd, cu un crestin sau cu evenimente si structuri organizatori-
ce, de exemplu, are, la sfirsitul lecturii, imaginea intreagd, comple-
td si armonioasd, cea de totdeauna, a Bisericii lui Hristos cu toate
componentele ei.

Pentru a oferi un exemplu in aceastd directie, ne vom referi la
faptul cd institutia [diaconatului, a functiei sale' si a rinduirii sale apare
in legdtura cu Biserica lerusalimului si cu nevoile sale (6, 1—6), cea
a preotiei apare in ce priveste instituirea ei sacramentald in legdtu-
rd cu Bisericile din Listra, Iconiu si Antiohia Pisidiei (14, 21—23), iar
in ce priveste functiunile sale fundamentale in cuvintarea de la Mi-
let rostitd in fata preotilor din Efes si din Asia (20, 17—38). Treapta
episcopatului nu isi dezvdluie prezenta si insemn&tatea decit prin
sublinierea rolului unic al Sfintului Iacov la lerusalim si, in general,
in epoca apostolicd, deoarece, intr-o mmai mare maisurd decit diaconul
si preotul, episcopul impune prin personalitatea sa crestind, prin sta-
tura sa morald, prin rolul sdu de cel mai inalt*cirmuitor bisericesc,
motiv pentru care Sfintul lacov reprezintd treapta episcopatului in
modul .cel mai desdvirsit cu :putintd prin propria sa persoana si via-
td in jurul cdreia se dezvoltd intreaga Bisericd locald, reprezentind-o
in gradul cel mai inalt si conducind-o ca un adevarat périnte si ocro-
titor, dupd chipul lui Hristos. Sfintul Luca nu va mai relua, de reguls,
in alte momente ale desfdsurdrii cdriii sale, elemente asupra cdrora
se va fi oprit cu alt prilej, ci solicitd, din partea cititorului efortul de
a le reuni intr-un intreg pe care doreste sd-1 reconstituie in 1egatur5
cu o temd sau alta a expunerii sale. Nu 1ncape nici o indoiald ca Fap-
tele Apostolllor necesitd aplicarea unor principii hermeneutice spe-
ciale.

Dar chiar dacd Sfintul Luca nu aminteste in mod expres despre
hirolonirea unor slujitori ai altarului la Antiohia, lucrarea preoteas-
cd, in aceasta Bisericd, este insistent evidentiatd prin frecventa in-
trunirilor cu caracter liturgic care aveau loc «in bisericd» (év <3
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éxxhnoia) (11, 26) si prin desfdsurarea unei intense activitdti invatato-
resti (vezi: «Au stat acolo un an intreg, adunindu-se in biserica si
invdjind mult popor» (11, 26). Asa cum am ardtat deja, verbul didasko,
a invata, intilnit in contextul de mai sus (11, 26), este folosit in Noul
Testament numai pentru a exprima actiunea de a transmite invatatu-
ra crestind de tdtre Mintuitorul, Sfintii Apostoli, episcopi, preoti, mi-
sionari crestini hirotoniti (vezi de ex. Fapte 1, 1; 4, 2, 18; 5, 21, 25,
28, 42; 15, 35; 18, 11, 25; 20, 20; 21, 21, 28; 28, 31; I Tim. 4, 11;
6, 2; II Tim. 2, 2 etc.). Acest verb este un termen tehnic pentru acti-
unea mai sus definitd si este folosit in forma negativd pentru a in-
terzice sdvirsirea acestei actiuni de catre alte persoane decit cele
care au primit sacramental aceasta indreptdtire (I Tim. 2, 12).

Barnaba si Saul nu sint singurii care desfdsoara o activitate li-
turgicd si invatatoreasca in Biserica Antiohiei, fapt deplin justificat
prin pozitia lor in Biserica'acelei epoci, deoarece ei erau fnzestrati
cu harul preotiei apostolice. Aldturi de ei, activau, in Biserica Anti-
ohiei, primii misionari veniti aici din Ierusalim si anume din rindul
slujitorilor bisericesti hirotoniti de Sfintii Apostoli, imprastiati dupd
martiriul Sfintului Stefan (8, 1, 4; 11, 19—20). In lég&dturd cu importan-
tul moment al chemadrii de cdtre Duhul Sfint a lui Barnaba si Saul in
vederea trimiterii lor in prima cdldtorie misionard, Sfintul Luca ne
informeazad : «Si erau in Biserica din Antjohia prooroci si invatatori :
Barnaba si Simeon, ce se numea Niger, Luciu Cirineul, Manain, cel
ce fusese crescut impreund cu Irod tetrarhul si Saul» (13, 1).

Cu privire la textul de mai sus, este de observat c& lista prooro-
cilor si invatatorilor incepe cu Barnaba si se termind cu Saul, iar cei-
lalti trei bdarbati: Simeon, Luciu si Manain sint amintiti intre cei doi
Apostoli. De aici se poate trage concluzia cd slujirea tuturor celor
cinci din Biserica Antiohiei era aceeasi: o slujire de propovaduire a
Evangheliei si de sdvirsire a dumnezeiestii Liturghii in cadrul cédreia
are loc si administrarea Sfintei Taine a Hirotoniei. Sfintul Ioan Hriso-
stom identificd in evenimentul punerii miinilor asupra lui Saul si Bar-
naba (13, 3) istorisit in continuare de-'Sfintul Luca, momentul impar-
tasirii harului apostoliei cdtre cei doi, care primesc puterea de a pro-
povadui 18 (cf. Fapte 14, 14 ; Rom. 16, 7). Acest act sacramental are drept
sdvirsitori pe cei trei profeti si dascdli din Biserica Antiohiei si se
produce in cadrul unei intruniri publice de cult. Cei trei slujitori -antio-
hieni sdavirsesc punerea miinilor peste Barnaba si Saul ca urmare a
unei descoperiri speciale a Sfintului Duh' ceea ce conferd gestului lor
caracter absolut exceptiondl (cf.: «Duhului Sfint a zis: Osebiti-mi pe
Barnaba si pe Saul pentru lucrul la care i-am chemat. Atunci, postind
si rugindu-se, si-au pus miinile peste ei si. i-au ldsat sd plece», 13,
2—3). Dar cei trei implinesc un act religios-sacramental deosebit de
important, ceea ce dezvdluie inzestrarea lor cu harul preotiei sacra-
mentale pentru cd ei nu ar fi putut impartdsi ceea ce ei insisi nu po-
sedau. Dar chiar dacd, din textul sfint mai inainte citat si din comen-
tariul Sfintului Ioan Hrisostom, rezultd cd Barnaba si Saul primesc

18. Com. Ia Faptele Apostolilor, Omilia XXVII, 1, P.G. LX, 205.
S T. — 2
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incredintare de trimisi, deci apostolicd, nu trebuie sd se tragd de aici
concluzia ca acestia primesc harul apostoliei ca atare, pentru ca slu-
jitorii din Antiohia nu puteau oferi acest har, care nu poate fi im-
pdrtdsit decit de Iisus Hristos (1, 24—26 ; Gal. 1, 1). Dar cei trei slu-
jitori de la Antiohia lucrau sub indrumarea Sfintului Duh, Care ca-
lduzea activitatea generalda de evanghelizare a lumii. Ei au marcat
prin actul punerii miinilor in primul rind inceputul lucrarii misionare
a lui Barnaba si Saul, care, de acum inainte, vor deveni cu adevarat
misionari kerigmatici in sensul cd si ei se vor numdra printre aceia
care vor semdna cuvintul Evangheliei in locuri in care nu ajunsese
inca nici un alt propovaduitor inaintea lor. Pina la aceasta datd, mi-
sionari kerigmatici nu puteau fi considerati, decit Sfintii Apostoli la
Ierusalim si slujitorii bisericesti in Galileea, Iudeea si Samaria. La
Antiokia, Barnaba si Saul nu fuseserd decit misionari-inv&titori pen-
tru ca alti propovaduitori aduseserda cuvintul Evangheliei intiia oa-
rd in aceastd cetate a Siriei (11, 20)». Cu alte cuvinte, prin punerea
miinilor din Biserica Antiohiei, se inaugureazd liturgic si sacramen-
taql prima cdldtorie misionard in mijlocul neamurilor. Acest eveniment
marcheaza o noud si foarte importanta fazd a propovaduirii Evanghe-
liei. Barnaba, dar mai cu seamd Saul (cf. Rom. 15, 20), devin, din acest
moment, principalii misionari kerigmatici in lumea pdgina (cf. Gal. 2,
7—9). Faptul va fi reconfirmat la Sinodul din Ierusalim (Fapte 15, 25
—26; Gal. 2, 8—9).

Prin punerea miinilor din Biserica Antiohiei se mai scoate in evi-
dentd un fapt deosebit de important si anume cd aceastd Bisericd a
Siriei devine baza de pornire si punctul de sprijin al marii lucrdri de
propovdduire a Evangheliei la neamuri. Daca lerusalimul este Bise-
rica-mamd a tuturor Bisericilor, baza de plecare si punct de sprijin
pentru misionarii care au evanghelizat Palestina si chiar Antiohia,
aceastd din urma Bisericd va deveni centrul intregii activitdti de ras-
pindire a Crestinismului la neamuri. Descoperirea Sfintului Duh cu
privire la rolul (cf.: «lucrul la care i-am chemat», 13, 2) lui Barnaba
si al lui Saul este de natura sa puna puternic in lumind voia lui Dum-
nezeu cu privire la rolul rezervat Bisericii din Antiohia in ce priveste
raspindirea credintei la pdgini. Dar evenimentul 'se produce intr-un
cadru liturgic si acest fapt grdieste prin sine insusi despre inzestra-
rea celor ce participd la sdvirsirea lui cu harul preotiei, deoarece este
dificil, dacd nu imposibil, sd se afle vreun indiciu, in Noul Testament
cd serviciul liturgic poate fi sdvirsit si de altcineva decit de cei in-
zestrati cu harul preotiei apostolice sau ierarhice. .

Pentru a argumenta si mai deplin ideea cd, prin punerea miinilor
sdvirsitd in Biserica Antiohiei, se inaugureazd activitatea de misio-
nari kerigmatici a lui Barnaba si Saul, vom cita cuvintele Sfintului
Luca prin care descrie incheierea primei caldtorii misionare a lui
Barnaba si Saul: «S$i'de acolo (Atalia) au mers cu corabia spre An-
tiohia, de unde fuseserd incredinfafi haruluj lui Dumnezeu, spre lucrul
pe care l-au implinit» (14, 26). Textul de mai sus subliniazd ideea de

incheiere a unei misiuni speciale desfdsuratd sub asistenta Sfintului
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Duh ca si ideea cd Antiohia va fi punctul de pornire si de sprijin al
activitdtii misionare la neamuri.

Se stie cd, dupd intemeierea Bisericii din Antiohia, de citre mi-
sionari — slujitori bisericesti din Ierusalim (11, 19—20), au venit aici,
mai intii Barnaba si, apoi, si Saul, pentru a da o si mai mare amploare
lucrdrii de propovéduire a Evangheliei in conformitate cu intelegerea
luatd de la Biserica-din Ierusalim (cf. 11, 22, 25—26). Cei doi misionari
au desfasurat, aici, aldturi de cei ce aduseserd, mai intii, saminta E-
vangheliei (11, 20), o ampld activitate a cdrei duratd a fost de «un an
intreg» (11, 26). Primirea in Bisericd se fdcea, aici, ca si in cazul lui
Corneliu sutasul (10, 1—11, 18), fdra sa se condifioneze pdginilor ta-
ierea imprejur (cf. Gal. 2, 3—4). _

Din Ierusalim, «au coborit» insd -«unii» (tines) «care invdtau pe
frati : Dacd nu vd tdiati imprejur, dupd rinduiala lui Meoise, nu puteti
sd vd mintuiti» (15, 1). Pusd astfel problema, intr-o Bisericd in care
cei mai multi crestini proveneau dintre pagini (11, 20) este lesne de
inteles, tulburarea care s-a produs intre acestia. S-au initiat, ca atare,
discutii in adundri la care au participat toti crestinii (15, 2). Pavel si-
Barnaba s-au opus cu hotarire pretentiilor iudaizantilor veniti «din
Iudeea» (15, 1). Dar nu a fost cu putintd ca, in adunirile din Antiohia,
cele doud pozitii sd fie impdcate, motiv pentru care, Biserica antio-
hiand a decis sd trimnitd «la Apostolii si preotii din Ierusalim» pe Pa-
vel si Barnaba si alfi citiva dintre ei, «pentru aceasta intrebare» (15, 2).

Se constatd cd doud din intrebuintdrile termenului presbiteroi in
Faptele Apostolilor (11, 30 si 15, 2) in sensul de preo}i crestini, apar:
in legdturd cu raporturile dintre Bisericile din lerusalim si din An-
tiohia. Aceste intrebuintdri pun cu pregnantd in relief autoritatea pe
care cei desemnati prin termenul presbiteroi o aveau in fata Bisericii
din Antiohia. De fiecare datd, cei ce sint delegati de Biserica Antio-
hiei sd ia legdtura cu preotii (presbiteroi) din Ierusalim sint Barnaba si
Pavel (11, 30; 15, 2). Ei sint insd trimisi ai Bisericii antiohiene. Se
poate pune intrebarea fireasca: Dacd, in Biserica Antiohiei, se ma-
nifestd o asemenea deosebitd cinstire si incredere fatd de aceasta
functiune a presbiteratului, nu este oare de presupus cd aceasta
functiune exista, in mod necesar, si in Biserica din Antiohia 2 Dat
fiind cA primele Biserici s-au orientat, in mod cert, in organizarea lor,
dupd pilda Bisericii din Ierusalim, dovadd in acest sens fiind, intre
altele, capitolul-15 din Faptele Apostolilor in care, de fapt; se dezba-
te o problemd a Bisericilor dintre neamuri, rdspunsul la intrebarea
de mai sus nu poate fi decit afirmativ. Existenta recunoscutd si favo-
rabil apreciatd de Biserica din Antiohia a preotilor la Ierusalim postu-
leazd, in chip ‘necesar, existenta preotilor si in metropola Siriei, cu
atit mai mult cu cit, in Antiohia, intemeierea Bisericii se datoreaza
corectei orientari misionare si curajului unor slujitori bisericesti hi-
rotoniti (diaconi sau/si preotfi). Acesta poate fi si motivul pentru care,
in aceastd Bisericd, se manifestd o atentie atit de mare fatd de preotii
din Jerusalim si din Iudeea (11, 30; 15, 2). De aceea, la dezbhaterile
preliminare din Biserica Antiohiei eu privire la pretentiile iudaizanti-
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lor veniti din Biserica Ierusalimului, dar nu {rimisi ai acesteia (cf.
Gal. 2, 4) este de presupus ¢d au participat si preotii din aceasta Bi-
sericd aldturi de Pavel ¢i Barnaba (cf. 15, 1—2). Este, de asemenesa,
posibil ca, printre acei «alti citiva dintre ei» (dintre cei ce apartineau
Bisericii din Antiohia) care au insotit pe Pavel si Barnaba la «Apos-
tolii si preotii din Ierusalim» (15, 2) sd se fi numdrat si preoti (pres-
biieroi) din comunitdtile aparfinind Bisericii Antiohiei. Ceea ce se
stie sigur, este faptul c#, din aceastd delegatie a Bisericii antiohiene,
facea parte si Tit (Gal. 2, 1, 3), acela care, cédtre sfirsitul vietii Sfin-
tului Apostol Pavel, va fi instalat de cdtre acesta in Creta ca episcop
al Bisericii din aceastd insuld (Tit 1, 5). Tot lui Tit, care nu fdcea par-
te, in mod obisnuit, dintre insotitorii Sfintului Apostol Pavel, deoa-
rece nu este amintit ca atare, in Faptele Apostolilor 19, i se vor incre-
dinta importante misiuni in Biserica din Corint (II Cor. 2, 13; 7, 6,
13—15; 8, 6; 16—17; 12, 18). Acest Tit este delegat de Biserica An-
tiohiei si mearg4 la lerusalim, alfturi de Pavel si Barnaba pentru a fi
prezent la Sinod si un crestin de vazd ;provenit dintre pagini, cdruia
nu i s-a impus «sd se taie imprejur» (2, 3). Tinind seama de aceastd
cinste pe care Biserica din Anmtiohia i-a ardtat-o lui Tit, delegindu-]
sd meargd la Jerusalim si de importantele insdrcindri primite dupéa
aceea, nu este hazardat sd afirmdm cd Tit se numdra printre sluji-
torii hirotoniti, cel pufin ca diacon, .din Biserica din care proveanea.
Aceasta ar justifica introducerea sa in delegatia Bisericii din Antio-
hia venitd la Ierusalim.

Un argument important in favoarea existenfei unor slujitori hi-
rotoniti in Biserica Antiohiei constd in urmdtorul text din Faptele
Apostolilor : Iar Pavel si Barnaba petreceau in Antiohia, 2nvdfind
(3:3daxovtes) gi bimevestind (evayyehlopevor) impreund cu mulfi-altii,
cuvintul Domnului» (15, 35). Textul de mai sus prezinti o importamnti
cu totul exceptidnald pentru padtrunderea in profunzime a situatiei
speciale in care se afld aceastd Bisericd a Antiohiei din punctul de
vedere al relatiilor care s-au stabilit aici Intre misionari itineranti,
cu inalt rang in aceastd epocd, deoarece ei sint asimilati cu Apostolii
(11, 22; 14, 4, 14) — este, fireste, vorba de Pavel si Bammaba — si
slujitorii hirotoniti care isi desfisurau lucrarea numai in cadrul Bi-
sericii antiohiene (cf.: «impreund cu multi altii»). Relatiile dintre a-
ceste doud categorii de slujitori ai Evangheliei in singura epocd in
care aceste relatii erau posibile, dat fiind ¢d institutia apostolatului
nu se va menfine ca atare in Bisericd dupi disparitia celor doispre-
zece, sint relatii de egalitate in ce priveste valoarea si conjinutul
lucrdrii ambelor grupuri de slujitori si de perfectd colaborare in ser-
viciul Evangheliei. Aceastd situatie a durat un timp mai indelungat
cum rezultd din folosirea verbului diatrivo, care insemneazd a Intir-
zia (intr-un loc) (cf. 14, 3, 28 ; 16, 12).

Celelalte doud verbe folosite in Faptele Apostolilor 15, 35: di-
dasko, a Invdta si evangelizo, a binevesti, a propovddui (vezi si 5, 42)

19. Pr. Sabin Verzan, Epistola cdtre Tit a Sfiniului Apostol Pavel. Introducere,
traducere §i comentariu, in manuscris.
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fac parte din vocabularul Noului Testament prin care se exprimd lu-
crarea de propovaduare si de aprofundare a invdtdturii evanghelice.
Am ardtat mai sus, cd didasko este folosit, in Noul Testament, numai
in legdturd cu activitatea Mintuitorului de a invdta si cu aceea de
acelasi fel a Sfintului Duh (Ioan 14, 26), a Sfintilor Apostoli, a altor
misionari si a slujitorilor bisericesti hirotoniti. Verbul evangelizo, a
binevesti, este folosit in Faptele Apostolilor (5, 42; 8, 4, 25, 35, 40;
10, 36; 11, 20; 13, 32; 14, 7, 15; 16, 10; 17 18 etc) si in Epistolele
pauline (Rom. 1, 15;°10, 15; 15, 20; I Cor. 1, 17; 9, 16; 18; 15, 1; II
Cor. 10, 16; 11, 7; Gal. 1, 8, 16, 23 ; 4, 13; 3, 8) exclusiv pentru a reda
actiunea de propovdduire a Evangheliei de cédtre cei ce au primit
pentru aceasta o indreptdtire sacramentald: Sfintii Apostoh si slu]l-
torii bisericesti hirotoniti. Sfintul Apostol Petru face precizarea ca
cei ce au propovaduit Evanghelia, au sdvirsit aceastd lucrare «intru
Duhul Sfint trimis din cer» (I Petru 1, 12), formuld care nu desemnea-
zd numai acea asistentd divind sub care s-au aflat bjnevestitorii epocii
apostolice, ci si harul preotiei apostolice si ierarhice, cum rezulti din
cuvintele Mintuitorului de inzestrare cu har preotesc a Sfintilor Apos-
toli : «Luati Duh Sfint» (Ioan 20, 22). In consecintd, toti acei binevesti-
tori si dascdli care actionau propovdduind «cuvintul Domnului» la
Antiohia, alaturi de Pavel si Barnaba erau inzestrati cu Duhul Sfint
si «imbrdcati», cu acea «putere de sus» (Luca 24, 49) care li s-a im-
pdrtdsit prin venirea Sfintului Duh peste ei (Fapte 1, 8). Din textul pe
care-l analizdm rezultd si un alt aspect important si anume cd, la An-
tiohia, ca si odinioard la Ierusalim si in Palestina, slujitorii bisericesti
hirotoniti nu se margineau la expunerea invdtdtoreascd propriu-zisa
a adevdrului crestin in fata auditorului botezat, ci cé ei «binevesteau»,
adicd se adresau ca misionari kerigmatici i pdginilor care erau, fi-
reste, foarte numerosi la Antiohia. Este o dovada cd, aldturi de Bise-
rica Ierusalimului ‘(cf. FPapte 6, 8—10), Biserica Antiohiei devine al
doilea centru in care slujitorii bisericesti nu se margineau la o acti-
vitate didacticd propriu-zisd, ci se formau si ca misionari kerigmatici
in vederea continuarii, in Antiohia, si in imprejurimi, a lucrarii de
acest fel dupa plecarea lui Pavel si Barnaba. Faptul ca acestia se for-
mau ca misionari sub ochii unor barbati atit de priceputi in' aceasta
privinta, este o chezdsie cd ei vor deveni curind elemernte de bazad
pentru dezvoltarea unei activitdti misionare dupd necesitdtile Biseri-
cii. Intr-un astfel de cadru se va forma, fard indoiald, un misionar atit
de capabil ca Tit la care Apostolul neamurilor va apela in caz de me-
voie (vezi II Cor. 2, 13; 7, 6, 13—14; 8, 6, 16, 23 etc.). Totodatd episo-
dul din Antiohia ne arata cit de devreme incepe sd se desfdsoare pro-
cesul de transmitere a puterii bisericesti, cu alte cuvinte, succesiu-
nea apostolicd. Plecarea lui Pavel si Barnaba in prima (13, 3) si in
cea de-a doua cdldtorie misionard (15, 36—40) nu a ldsat Biserica an-
tiohiand fard cirmuitori spirituali, care sd asigure, necurmat buna
functionare a programului religios amplu care, cu sigurantd se desfa-
sura si aici ca si la Ierusalim. Cum ar fi fost posibil ca, tocmai in Bi-
sericile Antiohiei, sd fi lipsit preoti hirotoniti cind, in Bisericiie in-
temeiate de Pavel si Barnaba in prima caldtorie misionara (Listra,
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Iconiu si Antiohia Pisidiei; cf. II Tim. 3, 11), cea dintii grija a aces-
tora fusese tocmai aceea de a «hirotoni preoti in fiecare Biserica ?»
(14, 23).

Chiar dacd, in Faptele Apostolilor, prezenta si lucrarea slujitori-
lor bisericesti hirotoniti, cel putin diaconi si preoti, sint atestate nu-
mai indirect, nu insemneazd cd aceastd prezentd si lucrare preoteascd
nu s-au manifestat permanent cunoscut fiindu-ne faptul cd, atit in
Biserica-mamd a Ierusalimului, cit si in Bisericile nou-infiinpate prin
predica lui Pavel si Barnaba, ierarhia bisericeasca fusese rinduita in-
cd din primele zile ale existentei acestor Biserici.

2. Bisericile lntemeiate in cursul primei calatorii misionare
a lui Pavel si Barnaba

Prin prima calatorie misionard a lui Pavel si Barnaba intelegem
propovaduirea kerigmaticd a celor doi misionari si Apostoli crestini
in insula Cipru si in Galatia meridionald (de sud), mai exact, in pro-
vinciile Pamfilia, Pisidia si Licaonia. Aceastd cdldtorie a durat un an
si citeva luni. Poate fi plasatd intr-un interval de timp cuprins intre
anii 44 si 48. Mai exact, aceastd cdldtorie a putut incepe dupd anul
44 si s-a terminat inainte de anul 4820, Ea a inceput si s-a incheiat in
Antiohia si este istorisitd de Sfintul Luca in Faptele Apastolitor, capi-
tolele 13 si 14. Initiativa acestei cdlatorii apartine Sfintului Duh Care
va alege pe Barnaba si Pavel din rindul profetilor si dascalilor din Bi-
serica Antiohiei si-i va desemna pentru «lucrul la care i-a chemat»
(13, 2), adicd pentru propovdduirea Evangheliei intr-o serie de orase
si provincii din Cipru si din Galatia de Sud (Asia Micad).

Din Antiohia cei dbi Apostoli misionari, Barnaba si Pavel, insotiti
de Ioan-Marcu (13, 5) strdbat o distantd de circa 25 de km si ajung in
portul Seleuciei, iar de acolo, pe mare, se indreaptd spre insula Cipru
patria lui Barnaba (4, 36), debarcind in orasul-port Salamira, unde
vestesc cuvintul lui Dumnezeu in sinagogile iudeilor (13, 6). Strabdtind
toatd insula ajung, dupd 170 de km., in Pafos, al doilea oras impor-
tant al insulei, unde convertesc pe proconsulul .Sergius Paulus (13,12).
De la Pafos, cei doi Apostoli-misionari se indreaptd, cu corabia, spre
Perga Pamfiliei, de unde Ioan (Marcu) s-a intors la Ierusalim (13, 13;
cf. 15, 37—38). Urmadatoarea oprire a Apostolilor Pavel si Barnaba va
fi Antiohja Pisidiei. Aici Sfintul Apostol Pavel rosteste o importanta
predicd kerigmaticd al cdrei rezumat ne-a fost transmis de Sfintul Lu-
ca (13, 16—41). Sfintul Apostol Pavel a repetat cuvintul sdu si in
simbdta urm&toare, dar, de data aceasta, in fata celei mai mari pérti
a locuiterilor cetdtii (13, 44). In urma ambelor propovaduiri ale Sfin-
tului Apostol Pavel, s-au convertit numerosi iudei si pagini (13, 43, 43).
«lar cuvintul Domnului se rdspindea prin tot t{inutul» (13, 49). Dupd un
timp petrecut in Antiohia Pisidiei, cei doi Apostoli misionari vor ple-
ca, din pricina uneltirilor iudeilor, spre Iconiu, oras din provincia Li-
caoniei, asezat pe intinsele platouri ale Asiei Mici (13, 51). La Iconiu,

20. Diac. N. I.’Nicolaescu, op. cit., p. 8.
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Pavel si Barnaba «au intrat, ca de obicei, in sinagoga iudeilor si ast-
fel au vorbit, incit o mare mult{ime de iudei si de elini au crezut» (14,
1). Trebuind ca, dupd un timp destul de indelungat (14, 3), sd para-
seascd Iconiul in urma uneltirilor iudeiior si a unor p&gini, cei doi
Apostoli, au fugit in cetdtile Licaoniei: Listra gi Derbe si in tinutul
dimprejur. Si acolo propovdduiau Evanghelia (14, 6—7). In timp ce
Apostolii se aflau la Listra, au venit din Antiohia Pisidiei si din Ico-
niu «iudei care au atras multimile de partea lor si, batind pe Pavel
cu pietre, l-au tirit afara din cetate, gindind cd a murit. Dar inconju-
rindu-1 ucenicii, el s-a sculat si a intrat in cetate. Si a doua zi a iesit
cu Barnaba catre Derbe» (14, 19—20). «Binevestind cetdtii aceleia si
fdcind ucenici multi, s-au inapoiat la Listra, la Iconiu si la Antiohia»
(14, 21). «Si strabatind Pisidia, au venit in Pamfilia. Si dupd ce au
grdit cuvintul Domnului in Perga, au coborit in Atalia. $Si de &acolo
au mers cu corabia spre Antiohia de unde fuseserd incredintati haru-
lui lui Dumnezeu, spre lucrul pe care l-au implinit» (14, 26).

Fdra sa aibd o duratda prea mare si fard sda acopere o suprafata
geograficd prea intinsd, cdldtoria intii misionard a lui Pavel si Barna-
ba are o importantd cu totul deosebitd. Aceasta caldtorie este, mai
intli, importanta pentru cd inaugureazd o metodd misionard care, in
epoca apostolicd, va prevala asupra tuturor celorlalte si anume, ace-
ea a deplasdrii personale a misionarului in spatiul geografic ales
spre evanghelizare, a parcurgerii regiunilor respective, in echipg,
strabatindu-le sistematic, dupd un plan prestabilit.

In al doilea rind aceastd cdldtorie misionard are darul de a con-
tribui la rdspindirea cuvintului lui Dumnezeu dincolo de fruntariile
Siriei, argumentind vocatia universalistd a propovadduirii crestine si
a Bisericii. Odatda depdsite granifele Bisericilor din Palestina si din
Antiohia, primele doud Biserici apdrute in istorie, prin patrunderea
in provincii indepdrtate intre ele si locuite de populatii diferite etnic,
cultural, istoric, propovdduirea Evangheliei devine practic posibild
in intreaga lume.

Nici o retinere si nici o prejudecatd, nici o teama in fata atitor
necunoscute care ar fi putut frina entuziasmul misionarilor nu vor
mai opera asupra acestora in viitor. Orizontul misionar al celor doi
Apostoli dobindeste, dintr-o datd, dimensiunile intregii lumi aborda-
bile in acea epocd. Ceea ce pdrea numai cu putin timp inainte cu ne-
putintd, acum devine intru totul posibil.

In al treilea rind, prin aceastd primd c&dldtorie misionard a lui
Pavel si Barnaba, Biserica dobindeste doi din cei mai destoinici, vaj-
nici si neinfricati slujitori ai Evangheliei. Ei cistigd o experientd ne-
pretuita pe care o vor pune in slujba operei lor viitoare si a celorlalti
misionari crestini.

Dupa aceea, lucru deloc neinsemnat, Pavel si Barnaba vor do-
birdi deprinderea de a intemeia si de a organiza Bisericile locale cé-
rora le vor pune inceput prin osteneala lor misionard, cdlauzindu-se,
desigur, dupd modelul Bisericilor din Ierusalim si Antiohia. Pentru
cd, oricit ar fi de importanta activitatea de intemeiere a Bisericilor,
atunci ca si acum, la fel de importantd rdmine organizarea si consoli-
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darea lor prin acele instituiri ale structurilor locale menite si asigu-
re existenta permanenta a comunitdtii in conditiile necesitdtii ca pro-
povdduitorul intemeietor sd3 meargd mai departe spre a-si realiza pla-
nul sdu misionar, uneori intempestiv si in conditii care puteau pune
in primejdie nu numai viata sa, dar si existenta pldpindei alc&tuiri
care putea sa fie, in momentele inceputului, orice Bisericd locald de-
abia infiripata.

Daca ar fi sd se stabileascd o ordine a prioritdtilor in acest pro-
ces de asigurare pentru comunitatea locald a perpetudrii existentei
sale, nu incape nici o indoiald cd, in primul rind, este necesara rin-
duirea slujitorilor bisericesti hirotoniti, mai exact a preotfilor, a
acelor care, in ierarhia bisericeascd, se afld pe treapta a doud, intre
aceea pe care se afld diaconii si aceea pe care se afld episcopul. Pen-
tru cd, dacd diaconul este indeosebi necesar in marile Biserici ca ace-
ea a lerusalimului (Fapte 6, 1—6), a Efesului (I Tim. 3, 8—10, 12—13)
sau ca aceea din Filipi (Filip. 1,,1), in care viata crestind impunea
existenta unor slujitori care sd ajute pe preot in lucrarea sa liturgica
sau de ingrijire a vdduvelor sau a celor lipsiti, in comunitdtile nou
constituite era, cu deosebire, atunci ca si acum necesara existenta preo-
tului propriu-zis, adicd a acelui slujitor hirotonit in treapta a doua sau
de mijloc a preotiei ierarhice. Acesta este, in conceptia Apostolului
neamurilor primul si ultimul raspunz&dtor pentru toatd comunitatea,
pentru «toatd turma» peste care Duhul Sfint 1-a pus «episcop» (Faptc
"20, 28). In contextul citat mai Imainte, termenul episcopos, folosit de
Sfintul Apostol Pavel, exprimd tocmai aceastd inaltd responsabilitate
care revine preotului fatd de turma ce i-a fost incredintatd spre pésto-
rire, prin harul Sfintului Duh care este in el (II Tim. 1, 6). Preotul este
.ocrotitorul si pdrintele spiritual al tuturor credinciosilor care alcatu-
iesc comunitatea sa, dar si organizatorul viefii crestine, slujitorul
care urmdreste si indrumeazd indeaproape toate desfdsurdrile din a-
ceastd comunitate. El iInlocuieste, in comunitatea fincredintatd spre
pdstorire pe Apostolul intemeietor, iar, mai tirziu, pe episcop.

Acestea vor fi fost motivele pentru care, it toate Bisericile in-
temeiate in prima lor cdldtorie misionard, Pavel si Barnaba au hiro-
tonit preoti, dupd cum rezultd cu toatd claritatea din textul pe care
autorul Faptelor Apostolilor il consacrd acestui punct din programul
de lucru al celor doi Apostoli. Dupa ce aratd cd, la intoarcerea spre
Antiohia (Siriei), Pavel si Barnaba au trecut din Derbe prin Listra,
Iconiu si Antiohia (Pisidiei) «intdrind sufletele ucenicilor, indemnin-
du-i sd stdruie in credintd» (14, 22), Sfintul Luca face pretioasa pre-
cizare cd Pavel si Barnaba <hirotonindu-le preoti in fiecare Bisericd,
rugindu-se cu postiri, i-au incredintat pe ei Domnului in Care crezu-
serd» (14, 23).

Textul de mai sus este primul din Faptele Apostolilor prin care
cititorul este informat asupra felului in care se ficea, in epoca apos-
tolicd, rinduirea preotilor in comunitétile crestine. Acest paragraf nu
este afectat de mici o variantd textuald, fapt mai putin obisnuit in
Faptele Apostolilor ceea ce ne vorbeste de la sine despre claritatea
si forma sa desdvirsitd din punct de vedere lingvistic, de o perfecti-
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une clasicd, dar si despre consensul intregii Biserici privind existenta
treptei preotiei Inca din epoca apostolica.

Informatiile pe care le dobindim din acest text sint numeroase si
deosebit de pretioase pentru intelegerea si aprofundarea practicii
din Biserica apostolicd privind rinduirea preotilor in fruntea comuni-
tatii locale.

In aceastd directie din textul de care ne ocuparn, aflam despre
preoti cd sint rinduiti de detindtorii preotiei ierarhice in cea mai inaltd
treaptda a acesteia, adicd de Sfintii Apostoli si, in consecintd, dupa
disparitia acestora, de episcopi, singurii care primesc deplindtatea ha-
rului preotiei:

Termenul folosit, in acest text, pentru desemnarea treptei ierar-
hice in care sint rinduiti slujitorii amintiti este <cel de presbiteros
care, cu unele exceptii, desemneazd, in Noul Testament, pe preotii
propriu-zisi, adicd pe slujitorii bisericesti din cea de-a doua treapta
& preotiei ierarhice (cf. 11, 30,20, 18; 21, 18; I Tim. 5, 17, 19; Tit 1, 5).
Acest fapt ne aratd care este slujitorul bisericesc cel mai des intilnit
in Bisericd si a cdrui prezentd devine necesard imediat dupd plecarea
Apostolului intemeietor, deoarece in absenta sa, nu poate sa fie de
conceput nici o formd de viatd religioasa harica, pentru a nu mai
vorbi de aspectele orgamizatorice, pastorale si de cirmuire spirituald
pentru c&d, in absenta pdstorului, turma se risipeste (Matei 26, 31),
adicd dispare ca comunitate inchegatd si de sine statdtgare. Ea nu
mai poate actiona, in absenta pdstorului, in mod organizat si eficient.

Textul de care ne ocupdm ne informeazd, totodatd, cd rinduirea
preotfilor este o lucrare care se sdvirseste de Sfintii Apostoli numai
prin hirotonie. Verbul yetpotevéw inseamnd, etimologic, a intinde
miinile, de unde a alege prin vot cu miinile ridicate, a desemna (vezi
IT Cor. 8, 19), dar, in textul citat, mici unul din aceste sensuri nu poate
fi retinut, deoarece heirotoneo este urmat de pronumele adtots (dat.
masc. pl. de la adtés) care inseamnd lor, le, ceea ce aratd cd hiroto-
nia sau alegerea preotilor, deci a presbiterilor, s-a fdcut pentru cre-
dinciosi (adtois) sens redat foarte bine de ultimele traduceri ale Nou-
lui Testament in limba roménd prin expresia «hirotonindu-le». Cu alte
cuvinte formularea heirotonisantes de aftois are acelasi sens ca si
cuvintele epethikan aftois tas heiras (cf. 13, 3) si-au pus miinile pes-
te ei, din Faptele Apostolilor 6, 6, cu care se incheie pericopa alegeru
si hirotonirii diaconilor elenisti. In cazul rinduirii preotilor din Bise
ricile intemeiate in cursul primei cdldtorii misionare, s-a procedat
deci, la asezarea miinilor Apostolilor peste cei ce urmau sa@ devina
pdstorii spirituali i credinciosilor din mijlocul cdrora fuseserd alesi.

Expresia: «In fiecare Bisericd» (xaz’ &éxxAnoiav) ne atrage atentia
cd existenta preotilor in toate Bisericile este indispensabild,
ca aceastd institutie crestind de baza mu poate functiona fard lucrarea
necesard a acestor slujitori bisericesti. Acest adevar este susfinut de
Sfintul Pavel acum, la inceputul activitdtii sale de Apostol prin hiro-
toniile pe care le sdvirseste la Listra, Iconiu, Antiohia etc. Acest ade-
vdr isi va g&si loc cdtre sfirsitul activitdtii Sfintului Apostol Pavel,
cu putin limp inainte de curmarea firului vietii sale, in cuvintele
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adresate lui Tit, unul din ucenicii sdi cei mai apreciati, asezat episcop
in Biserica din insula Creta: «Pentru aceasta te-am ldsat in Creta, ca
sd agezi preoti in fiecare cetate» (1, 5). Apostolul neamurilor este egal
cu el insusi pentru cd rinduirea preotilor pretutindeni este parte a
apostolatului sdu, dar si o obligatie a episcopului pind la sfirsitul
veacurilor (II Tim. 2, 2), transmisd apostolic, prin succesiune, cdci,
prin hirotonie Apostolul transmite celor hirotoniti puterea apostolica
si bisericeascd intr-o masurd mai micd sau mai mare in raport cu
treapta ierarhicd pentru care fiecare este hirotonit, dar si in raport
cu trebuintele Bisericii. Preotul este slujitorul bisericesc hirotonit
asezat cel dintii in Biserica sau comunitatea locald pentru cd el este
si primul iconom al tainelor lui Dumnezeu (I Cor. 4, 1; Tit 1, 7) pen-
tru crestinii pe care-i pdastoreste, fara de care mintuirea nu este cu
putintd si nici de conceput (I Tim. 4, 16).

Expresia «in fiecare Bisericd», ne aratd, apoi, cd cei hirotoniti de
Pavel si Barnaba erau alesi dintre credinciosii fiecdrei = comunitdti
pentru care erau hirotoniti, respectindu-se, deci, principiul stabilit de
Sfintii Apostoli in cuvintarea adresatd crestinilor din Ierusalim cu
ocazia alegerii si hirotoniei celor sapte diaconi elenisti: «Drept aceea,
fratilor, cdutati sapte bdrbafi dintre voi, cu nume bun, plini de Duh
Sfint si de intelepciune, pe care noi sa-i rinduim la aceastd slujba» (6,
3). Este mai presus de orice indoiald c8d, asa cum s-a procedat la Ie-
rusalim cu prilejul alegerii si hirotonirii celor sapte diaconi elenisti,
s-a procedat si in Bisericile intemeiate de Sfintul Apostol Pavel prin
predica sa misionard si nu numai de acesta si Barnaba, ci de catre toti
Sfintii Apostoli in situatii identice sau asemandtoare, la rinduirea pre-
otilor slujitori spre a pdstori obstile credincioase. In aceastd practica
pe care o intilnim incd in Biserica lerusalimului (Fapte 6, 3) isi vor
afla temeiul acele insusiri si virtuti crestine de care trebuie sa faca
dovada candidatul la hirotonie, in lumina indrumarilor pauline pri-
vind criteriile de alegere a celor care urmeazd sa se prezinte in fata
episcopului pentru hirotonie, indiferent de treapta ierarhicd in care
urmeazd sa fie rinduit (I Tim. 3, 2—13; Tit 1, 5—9). Cel rinduit preot
trebuie, prin urmare, sd fie bine cunoscut pdastoritilor s&i, sA aiba
nume bun si sd fie pretuit de acestia pentru conduita sa generala si
pentru viata sa crestind si a familiei sale (I Tim. 3, 2, 4—5, 12; Tit
1, 6), care devine factor hotidritor pentru obtinerea de bune rezultate
in activitatea sa pastoral-misionard. Astfel rinduirea preotului devine
opera intregii Biserici cdreia aceasta ii aparfine, el intrunind si acor-
dul membrilor comunitétii din mijlocul cdreia provine. In antichitatea
crestind, acest lucru era deosebit de imoortant deoarece Apostolul
hirotonisitor nu avea posibilitatea ca, intr-un rastimp atit de scurt cit
dura sederea sa inir-o localitate, sa cunoascad suficient pe cei ce urma
sd-i hirotoneascd. Asa cum ne informeazada Sfintul Clement Roimanul,
de reguld, erau hirotoniti preoti, la inceputurile Bisericii, crestinii care
credeau primii 2., Se recunostea astfel capacitatea acestora de a in-
telege si de a-si insusi de indatd mesajul evanghelic, ceea ce este po-

21. Iipistola cdlre Corinteni XLII, 4.
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sibil numai 1Y conditiile in care sdminta Evangheliei cade pe un teren
dinainte pregdtit (cf. Matei 13, 8, 23) prin practicarea rugdciunii, a
cucerniciei, @ virtutii si a faptelor bune ca in cazul lui Cofneliu suta-
sul (Fapte 10, 1—4), prototipul pdginului care, din fire fdcind ale Le-
gii (Rom. 2, 14), se pregdteste pentru primirea cu credinti, a Cuvintu-
lui lui Dumnezeu si a harului mintuitor (Fapte 10, 2, 44) pe care le
asteaptd cu infrigurare.

Din Faptele Apostolilor 14, 23 afldm, in continuare, cd evenimen-
tul hirotonirii unui preot se produce intr-un cadru liturgic si in con-
ditiile unei pregdtiri adecvate prin practicarea postului (cf. Fapte 13,
3). In acest cadru se creeazd o atmosferd de solemnitate emotionald
care transformd evenimentul intr-un reper memorabil (I Tim. 4, 14;
II Tim. 1, 6) cdtre care cel hirotonit isi indreaptd fdrd incetare gin-
durile, in eforturile sale de a-si reinnoi si inmulti zelul preotesc-mi-
sionar. )

Textul de care ne ocupdm (Fapte 14, 23) apare, in iconomia ge-
nerald a celei de-a doua carti a Sfintului Luca, in singurul moment
oportun pentru a ardta importanta exceptionald a preotiei ierarhice
sacramentale, caracterul ei de institutie fdara de care Biserica nu-si
poate indeplini, practic, rolul ei mintuitor. Acest text de rinduire a
preotilor prin hirotonie apare in momentul in care sint intemeiate Bi-
serici in care nu se vor mai afla ca In Ierusalim, Sfintii Apostoli pen-
tru a sdvirsi cele ale preotiei ierarhice fiind detindtori ai harului
acestei preotii in treapta ei cea mai inaltd, adicd in aceea a preotiei
apostolice. In Bisericile intemeiate in cursul acestei prime c&latorii
misionare, nu vor fi nici acet preofi-misionari care, imprastiindu-se,
la momentul oportun, din Ierusalim (8, 1, 4; 11, 19) vor ajunge in Iu-
deea, Galileea, Samaria, Fenicia, Cipru, Antiohia propovaduind si
asigurind in acelasi timp, slujirea celor preotesti spre impdrtasirea
harului mintuitor. De asemenea, in aceste Biserici nou-iniiintate, nu
se vor afla decit pentru scurt timp Apostolii Pavel si Barnaba, care
in Antiohia au rdmas si vor rdamine timp indelungat (11, 26; 14, 28),
aldturindu-se celorlalti slujitori bisericesti hirotoniti din aceastda Bi-
sericd spre savirsirea celor preotesti (cf. 15, 35).

Lipsind, deci, toti acesti slujitori indreptatiti prin harul preotiei
ierarhice cu care erau inzestrati, sa savirseasca toate cele trebuitoa-
re crestinilor: invataturd, sfintire, pastorire, misiune etc., era nece-
sar ca, in Bisericile infiintate in cursul primei caldtorii misionare, sa
fie rinduiti preotii in vederea savirsirii celor de trebuintd duhovni-
ceasca pentru noii convertifi. Astfel se inaugureazd comunitatea cres-
tind locald care Isi va duce existenta sa spirituald in mod autonom
in ce priveste implinirea trebuintelor pastorale ale credinciosilor care
o compun. Organizarea unor astfel de comunitd{i crestine, devine, in
perspectiva propovdaduirii, la mari distante, a Evangheliei si a infiin-
tarii a nenumadrate Biserici locale, o necesitate vitald pentru cd nu e
de cencenut ca alitea comunitéti ai ciror numér era intr-o crestere
necurmatd, sd fie pdstorite de restrinsul g up de misionari intemeietor
in fruntea cdrora se afld, de obicei, un Apostol, oricitd bundvointd si
zel ar fi manifestat acestia. Numadrul seceratorilor trebuie sa fie di-
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rect proportional cu intinderea secerisului, potrivit unui cuvint al Min-
{uitorului, in care trebuie s&a-si afle indreptdtirea orice inmultire a
numdrului preotilor (Matei 9, 37—38). De acum Inainte, aceasta va fi
forma sub care se va organiza orice:-comunitate sau Bisericd locala.
Dupa infiintarea sa de cdtre Apostolul sau misionarul intemeietor, Bi-
serica nou-infiintatd va oprimi preoti in calitate de cirmuitori spiri-
tuali, responsabili de orice desfdsurare din viata ei. Trebuie sd se re-
tind c&, si aici, ca in toate.cazurile in care termenul presbiteros- de-
semneazd pe slujitorii bisericesti din treapta a doua a preotiei ierar-
hice (Fapte 11, 30; 20, 17; 21, 18; I Tim. 5, 17; Tit 1, 5; I Petru 5,
i, 5), cu o singurd exceptie impusd de context (I Tim. 5, 19), este in-
trebuintat la plural. Acelasi lucru se poate spune si despre termenul
episkopos, care apare, atunci cind desemneazd pe preotii propriu-zisi
(Fapte 20, 28; Fil. 1, 1), numai la plural. Faptul prezintd importanta
deosebitd deoarece ne aratd cd numadrul preotfilor nu este identic si
limitat la numdrul ca atare al Bisericilor. Acest numdr variazd in func-
tie de necesitdtile misionar-pastorale ale Bisericii respective, criteriu
unic pentru determinarea numdrului de preofi dintr-o Bisericd (cf. Ma-
tei’ 9, 37—38).

Textul din Faptele Apostolilor 14, 23 apare in acest moment al
dezvoltdrii Bisericii apostolice pentru cd acum se iveste cea.mai ca-
racteristica situatie in vederea evidentierii necesitdtii, rolului si im-
portantei functiunii preotesti. Dar cercetdtorul epocii apostolice si mai
ales cel al rdspindirii Evangheliei la neamuri trebuie sd transfere in-
formatia oferitd cu prilejul infiintdrii Bisericilor din prima cdldtorie
misionard in cazul tuturor Bisericilor care vor lua fiintd, in viitor, pe
baza predicdrii de cdtre diferiti misionari a Evangheliei, cdci acestia
trebuie sd se deplaseze continuu spre a-si indeplini mandatul lor de
trimisi la propovdduire. In acest fel, datele din Faptele Apostolilor
14, 23 sint intelese si intrebuintate la justa si imtreaga lor valoare, in
mod deplin si creator, alungind asa-numitele «goluri» de informatii
de care unii exegeti se pling uneori. Tot astfel, aria arbitrariului prac-
ticat in cazul unor anumite exegeze se restringe pind la disparitie.

Desi, in raport cu cele doud mari Biserici ale antichitatii crestine,
cea a lerusalimului si ‘a Td&rii Sfinte si cea a Antiohiei in care acti-
vau Sfinti Apostoli si primii slujitori-misionari aparuti in istoria Cres-
tinismului, Bisericile din Cipru si Galatia de sud, incredintate grijii
preotilor de curind hirotoniti ca si «Domnului in Care crezuserd» (14,
23), se aflau intr-o pozitie mai putin favorabild, noua formd de cirmui-
re spirituald isi va dovedi deplin viabilitatea si intreaga valoare. Tre-
cind, in cursul celei de-a doua c#ldtorii misionare prin Derbe, Listra,
Iconiu si Antiohia Pisidiei (16, 1—2, 6), conform unui plan intocmit
incd de cind se afla la Antiohia Siriei, dupd Sinodul Bisericii din le-
rusalim (15, 36), Sfintul Apostol Pavel constatd, cu o deosebitd bucu-
rie, cd «Bisericile se intdreau in credinfd si sporeau cu numdrul in
tiecare zi» (16, 5). Textul de mai sus dovedeste cd preotii hirotoniti ir
Bisericile amintite isi fdcuserd cu prisosin{d datoria, demonstrind nu
numai calitdti pastoral-organizatorice atit de necesare dezvoltdrii si
infloririi pe toate planurile a Bisericii incredintate spre pastorire, dar
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si o puternicid vocatie misionard de vreme ce Bisericile lor «sporeau
cu numdrul in fiecare zi» (16, 5).

Mai mult decit atit, intr-una din aceste Biserici, cea din Listra,
un ucenic pe nume Timotei, se ardtase atit de rivnitor in indeplinirea
poruncilor evanghelice si in insusirea invataturii crestine, incit el do-
bindise «bune mdrturii de la fratii din Listra si din Iconiu» (16, 2).
Aceste bune marturii vor constitui temeiul puternicei dorinte a Apos-
tolului neamurilor de a-l chema pe tindrul ucenic din Biserica Listrei
in rindul insotitorilor sdi incepind cu cea de-a doua cdldtorie misio-
nard. El i1 va inlocui pe «loan cel numit Marcu» (15, 37): Acest eve-
niment reprezintd o bund certificare a vietii crestine autentice si pro-
funde care se desfdsura in noile Biserici crestine, a capacitatii acelor
preoti hirotoniti la sfirsitul primei cdldtorii misionare pentru a le pds-
tori si de a «rea conditii pentru aparitia unor elite ale trdirii cresti-
ne. Timotei va deveni prototipul ucenicului succesor al Apostolului
neamurilor, odatd ce el va deveni, peste aproape cincisprezece ani,
primul episcop al marii si importantei Biserici a Efesului, cel caruia
marele sdu dascal ii va adresa doud Epistole din care prima constituie
documentul cel mai complet asupra preotiei ierarhice sacramentale,
iar, cea de-a doua va fi autenticul sdu testament spiritual.

~ In ultima din aceste doud Epistole, Sfintul Apostol Pavel ne-a li-
sat in legdturd cu formarea crestind a lui Timotei si portretul unei
mame si a unei bunici crestine, Eunichi si Loida, cunoscute pentru
credinta lor neprefacutd a cdror propasire spirituald s-a implinit intr-o
Bisericd, aceea a Listrei, incredintate spre pdstorire unor preoti hiro-
toniti, la scurt timp dupd intemeierea ei. Acest fapt este grditor prin
el insusi despre marele viitor care aparfine Bisericii incredintate spre
pdstorire unor preoti destoinici. Orice elogiu pe care Apostolul nea-
murilor il va aduce lui Timotei in scrierile sale si acestea sint nume-
roase (Rom. 16, 21; I Cor. 4, 17; 16, 10; II Cor. 1, 19; Fil. 2, 19; I
Tes. 3, 2,6; 1 Tim. 1, 1, 3, 8, 18; 5, 23; 6, 20; II. Tim. 1, 1, 4, 5, 14;
3, 10—11, 15) — este, indirect, un elogiu adresat si preotilor din Listra
care i-au cdlduzit pasii pe calea invatdturii si virtutii evanghelice
(cf. IT Tim. 3, 15).

3. Bisericile intemeiate in cursul
gelei de-a doua calatorit misionare

Preliminarii

Intre prima si cea de-a doua cédldtorie misionard a avut loc Sino-
dul de la lerusalim, eveniment care a conturat si a consolidat pozi{ia
si rolul preotiei ierarhice sacramentale in Biserica apostolicd si in Bi--
sericd, in general, acesta fiind si unul din motivele pentru care pre-
cizarea privind hirotonia preotilor pentru Bisericile intemeiate in pri-
‘ma cdldatorie misionard (14, 23) premerge acestui eveniment al desfasu-
rarii Sinodului din Ierusalim. O datd cu precizarile privind hirotonia
preotilor pentru Bisericile intemeiate in :cea dintii cdlatorie misiona-
rd, pentru Sfintul Luca, expunerile asupra instituirii istorice a preotiei
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ierarhice sacramentale sint, practic, incheiate. In Faplele Apostolilor
noi nu vom mai Intilni, cu privire la acest subiect, decit precizari din
care rezultd inaltul grad de manifestare a autoritatii acestei preotii si
a implicdrii ei In posteritatea si destinul Bisericii (16, 4; 21, 18—25),
cu -articularea acelei prime carte privind activitatea pastoral-misiona-
rd a preotului in conditiile absentei foarte indelungate sau chiar defi-
nitive a Apostolului intemeietor si indrumadtor (Fapte 20, 17—35).

In cursul celei de-a doua c&l&torii misionare care a durat din pri-
mavara anului 50 pind in vara anului 52%? (vezi Fapte 15, 36—18, 22),
au fost intemeiate Biserici in Galatia (Fapte 16, 6; Gal. 4, 13), Filipi
(16, 12—40), Tesalonic (17, 1+9), Bereea (17, 10—14), Atena (17, 15—
34) si Corint (18, 1—18).

Am incerca zadarnic sd afldm in relatarea Sfintului Luca date
sau indicii cu caracter general asupra rinduirii vreunor slujitori bi-
sericesti in vreuna din Bisericile ,intemeiate in cursul acestei a doua
cdldtorii misionare la care a participat, aldturi de Sfintul Apostol Pa-
vel, Sila, Timotei si, foarte probabil, Sfintul Luca insusi dupd cum re-
zultd din acele pasaje in care autorul Faptelor Apostolilor foloseste,
in istorisirea sa, persoana intii plural (16, 10 s.u.). Aceasta nu inseam-
nd ca Sfintul Apostol Pavel n-ar fi hirotonit preoti in aceste Biserici,
cdci acest fapt reiese, cu o deosebitd claritate, din Epistolele pe care
Apostolul neamurilor le trimite, in anumite imprejurdri, unora din
aceste Biserici. Dar Sfintul Luca nu socoteste necesar sd se opreas-
cd, in relatarea sa, asupra acestei laturi a activitatii Apostolului mi-
sionar, pentru cd el o considerd subinteleasd de vreme ce, mai inain-
te (14, 23) a ardtat cd hirotonia preotilor se sdvirsea, fard nici o ex-
ceptie, o datd cu intemeierea oricdrei Biserici in conditiile in care
Apostolul misionar isi indrepta pasii spre alte tinuturi pentru a pro-
povadui credinta cea noud. Rezultd si de aici ca Sfintul Luca foloses-
te la alcatuirea cdrtii sale, procedeul prototipului sau modelului care
permite ca, pornindu-se de la o descriere exactd si in amanunt asupra
unei. situatii sau eveniment din viata Bisericii, caracteristice, sda se
poatd intregi cu informatii astfel oferite, descrieri mai sumare asupra
unor situatii sau evenimente facind parte din aceeasi categorie cu
cele considerate drept prototip. In mod concret, considerind descrie-
rile Sfintului Luca privind hirotonirea de preoti in fiecare din Bise-
ricile intemeiate in prima cdldtorie misionard drept descrieri-prototip.
exegetul este indatorat sa transfere acele informatii si in cazul inte-
meierii ulterioare a altor Biserici in care asemenea informatii nu sint
consemnate. Acest fapt se poate constata si din existenta ierarhiei
bisericesti in Bisericile intemeiate in cursul celei de-a doua calatorii
misionare, fapt care rezultd cu prisosintd din Epistolele pauline adre-
sate unora dintre aceste Biserici.

Inainte de orice insd, in Bisericile intemeiate de Sfintul. Apostol
Pavel si de colaboratorii sdi, a fost prezentd si s-a manifestat preotia
apostolica a Sfintului Apostol Pavel.si cea ierarhicd a multora dintre
colaboratorii acestuia, o preotie a intemeietorilor si a garantilor Bi-

22. Diac. N. I. Nicolaescu, op. cit., p. 11.
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sericilor astfel intemeiate. Aceastd preotie s-a manifestat, mai intii,
prin propovdduirea si intemeierea acestor Biserici, iar, apoi, prin vi-
zite de mai lungd sau mai scurtd duratd, prin trimiterea de delegati
in cazuri deosebite, prin trimiterea de Epistole sau prin indrumadri
transmise verbal, cu ocdzia intilnirii unor delegati ai acestor Bise-
rici. Slujirea apostolicd este o slujire preojeascd deoarece Apostolul
apare in fruntea listei slujirilor instituite sacramental (I Cor. 12,
28; Efes. 4, 11). Aceastd preotie se inscrie, deci, la inceputul oricdrei
alte preotii in Bisericd. De aceea orice prezentare privind preotia in
Biserica primard trebuie sd inceapd prin expuneri adecvate asupra pre-
otiei apostolice.

A. BISERICA TESALONICULUI

a. Preotia apostolicd. Din punct de vedere cronologic, primele
‘doud cdr{i ale Noului Testament sint cele doud Epistole adresate de
Sfintul Apostol Pavel Bisericii din Tesalonic, care sint scrise din Co-
rint in anii 51 si 52. Cu aceste doud scrieri, Sfintul Apostol Pavel
inaugureazd, sub imperiul necesitdtii, aflindu-se in imposibilitate de
a realiza un contact direct cu crestinii greu incercatei Biserici a Te-
salonicului (I Tes. 1, 6; 2, 14, 17—18; 3, 3—4, 11; 1I Tes. 1, 4, 67 etc.),
lunga serie a Epistolelor sale adresate unor Biserici din epoca apos-
tolicd 'sau unor persoane bisericesti oficiale.

Procedind astfel, Sfintul Pavel isi exercitd dreptul sdu de Apostol
intemeietor, de principal responsabil fatd de destinul crestinilor tesa-
loniceni, de incercdrile dificile pe care le intimmpinau din pricina
credintei crestine pe care o imbratisaserd. Preotia aposto‘ljcé nu se li-
miteazd la simpla propovdduire a Evangheliei si la convertirea la
noua credintd a unui numdr mai mic sau mai mare de ascultdtori i
acestei propovdduiri. Grija cea mai mare a Apostolului intemeietor
incepe si continud dupd ce a pus inceput unei Biseriai (II Cor. 11, 28).
Acesta este unul din cele mai insemnate aspecte ale activitdtii si slu-
jirii apostolice, iar o Epistold este tocmai una din formele sub care se
manifestd si se exprimd aceastd neincetatd si mistuitoare purtare de
grija a Apostolului intemeietor fatd de o Bisericd sau alta. Epistola
este o prelungire a activitdtii si predtiei apostolice in mijlocul cres-
tinilor convertiti ca urmare a propovdduirii kerigmatice, o cale de
continuare a expunerii Invatdturii crestine in acele laturi ale ei mai
putin intelese si aprofundate de destinatarii sdi.

Cele doud Epistole catre Tesaloniceni ale Sfintului Apostol Pavel
constituie primele documente ale Noului Testament in care sint in-
fatisate laturile slujirii si preotiei apostolice, instruindu-ne asupra fe-
lului in care Apostolul neamurilor si insotitorii sdi au sdvirsit lucra-
rea de descoperire a Evangheliei pe continentul european in cursul
celei de-a doua cdldtorii misionare.

Chiar dacd, in preambulu? Epistolelor cdtre Tesaloniceni, Sfintul
Pavel nu isi afirmd calitatea de Apostol, ca in majoritatea celorlalte
Epistole (Rom. 1, 1; I Cor. 1, 1; II Cor. 1, 1 etc.), termenul este intil-
nit in Tesaloniceni, dar la plural, in contextul: «Nici n-am cdutat
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slavd de la oameni, nici de la voi, nici de la altii, desi puteam sa fim
cu greutate, ca Apostoli (awéstohot) ai lui Hristos» (I Tes. 2, 6).

Folosirea acestui plural este o dovadd cd autorul Epistolei nu se
indicd astfel numai pe sine, ci deopotrivd, si pe Silvan si Timotei,
care-] insoteau in aceastd cdldtorie misionara (Fapte 15, 40; 16, 3)
si aldturi de care a propovdduit Evanghelia la Tesalonic (Fapte 17, 1
—9), Faptul are o anumitd importantd si trebuie luat in considerare
ca un indiciu al formdrii unui vocabular prin care se urmdrea stabi-
lirea unei distinctii intre propovadduitorii si ascultdtorii Sfintei Evan-
ghelii, la acest moment In care, in Bisericd, scrierile apostolice incep
sd se constituie intr-un corpus canonic.

In cea mai mare parte a celor doud Epistole cdtre Tesaloniceni,
este folosit pluralul pentru desemnarea expeditorilor, deveniti indru-
matori ai destinatarilor convertiti la noua credin{d prin strddaniile
lor misionare (vezi de ex. I Tes. 1, 2, 5, 6; 2, 1, 4 6, 7 10; II Tes. 1,
4, 11; 2, 5 15; 3, 1, 6, 7 etc.). Acest mod de adresare concorda cu
numdrul de trei al expeditorilor Epistolelor (I Tes. 1, 1; II Tes. 1,
1), iar indrumadrile adresate crestinilor tesaloniceni sint date in numele
Sfintului Pavel, al lui Silvan si al lui Timotei. Toti acestia sint numiti,
in Epistold, «Apostoli ai lui Hristos».

Dupd cum se stie, nici unul din cei trei expeditori ai Epistolelor
catre Tesaloniceni, nu s-a numadrat printre cei doisprezece ucenici ai
Domnului, care s-au invrednicit s se numeascd Apostoli (Marcu 3,
14). Dar cei trei expeditori ai Epistolelor catre Tesaloniceni nu sint
nici simpli trimisi sau delegati ai unor Biserici (II Cor. 8, 23) pentru
cd genitivul apartenentei «ai lui Hristos» care determind sintactic
termenul «Apostoli» exprimd, in Epistolele pauline, pe Apostolul nea-
murilor, mai cu seamd in preambulul acestor Epistole (I Cor. 1, 1;
I Cor. 1,1; Gal. 1, 1; Efes. 1, 1 etc.). O, este stiut cd Sfintul Pavel
este considerat cel de-al treisprezecelea Apostol al Bisericii, slujirea
lui nefiind cu nimic mai prejos decit a celor doisprezece Apostoli ai
Domnuluij (II Cor. 11, 5; 12, 11, 12; Gal. 1, 1 etc.).

Afirmind cd sint Apostoli «ai lui Hristos», Sfintul Pavel, Silvan
si Timotei pun in evidentd obirsia divind a slujirii si lucrdrii lor, ceea
ce e de naturd sd dea «greutate» (I Tim. 2, 6), adica putere si autori-
tate (vezi si II Tes. 3, 9), pozitiei lor in raport cu aceea a crestinilor
tesaloniceni. Fard sd se prevaleze de aceastd autoritate care le apar-
tine, deci fdrd sd «caute slavd de la oameni», nici de la crestinii tesa-
loniceni, nici de la altii, era necesar totusi ca acest fapt al autoritatii
si puterii apostolice sd fie cunoscut ca o realitate vie si ca o compo-
nentd a vietii crestine din acea epocd in care apar primele scrieri ale
Noului Testament.

Afirmatia cd cei trei expeditori ai Epistolelor catre Tesaloniceni
sint «Apostoli ai lui Hristos» (I Tes. 2, 6) pune in lumind calitatea care
le apartinea acestora, si indreptdteste trimiterea acestor Epistole spre
a invata, a intdri, a imbdrbdta si a re§lementa aspectele vietii cres-
tine din Biserica Tesalonicului. Aceastd precizare a Sfintului Apostol
Pavel din 1 Tesaloniceni 2, 6 ne indatoreazd sd ne gindim la alte cu-
vinte ale aceluiasi Apostol prin care se subliniazd importanta functiu-
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nii apostolice in Bisericd si anume aceea cd cei ce cred in Hristos
sint «ziditi pe temelia Apostolilor si a proorocilor piatra cea din ca-
pul unghiului fiind Insusi Hristos» (Efes. 2, 20), deoarece Apostolii se
afld la inceputul oricdrei Biserici. Apostolii sint, prin voia lui Dum-
nezeu, in fruntea tuturor slujitorilor din Bisericd : «Pe unii i-a pus
Dumnezeu in Bisericd : intii Apostoli, al doilea prooroci..» (I Cor. 12,
28). Asezarea Apostolilor in Bisericd este un act sacramental pentru
cd apartine lui Dumnezeu, Care S-a ingrijit ca ei sd fie rinduiti «in
Biserica» (I Cor. 12, 28) «spre desdvirsirea sfintilor, la lucrul slujirii,
la zidirea trupului lui Hristos» (Efes 4, 12). In raport cu crestinii, Apo-
stolii au o slujire speciald, o instituire speciald, o pozitie speciald, in
Biserica. Ei sint daruiti Bisericii (cf.: «El (Hristos) a dat pe unii Apos-
toli, pe altii prooroci...», (Efes. 4, 11) de Dumnezeu ispre a sluji Biserica,
nu pentru a obfine slavd de la oameni (I Tes. 2, 6). °

Ca unii care au propovaduit alaturi de Sfintul Apostol Pavel
Evanghelia, imparfind cu acesta lucrul misionar si primejdiile acestel
lucrdri (cf. Fapte 17, 1—7), Silvan (Sila), prooroc din Biserica.lerusa-
limului, recomandat al Sinodului apostolic pentru a expune hotariri-
le acestui inalt for bisericesc (Fapte 15, 27, 32—34) si Timotei, proas-
pat insotitor al Sfintului Apostol Pavel in cea de-a doua cilitorie mi-
sionard (Fapte 16, 1—3), hirotonit, probabil, preot de Apostolul nea-
murilor (IT Tim. 1, 6), primesc si ei numele de «Apostoli ai lui Hris-
tos», deoarece si ei si-au asezat lucrarea lor la temelia Bisericii din
Tesalonic.

Nu incape nici o indoiald cd intreaga rdspundere pentru propo-
vdaduirea Evangheliei la Tesalonic i-a revenit Sfintului Apostol Pavel
ca, de altfel, si initiativa si alcatuirea Epistolelor catre Tesaloniceni
(cf. T Tes. 3, 1—2), dar, la rezultatele propovdaduirii Evangheliei la Te-
salonic, trebuie asociati si Silvan cu Timotei, fapt care-si gdseste ex-
presie in cuprinsul celor doud Epistole cdtre Tesaloniceni, in care,
cum am ardtat, autorii folosesc persoana intii plural in indrumadrile pe
care le transmit destinatarilor, exprimind, astfel, comuna lor raspun-
dere si autoritate apostolica.

Prin cele doud Epistole cdtre Tesaloniceni, Sfintul Apostol Pavel
inaugureazd o noud metodd apostolicd de propovaduire a Evangheliei
si de indrumare a vietii crestine care devine, pe lingd propovaduirea
ca atare, a doua cale de dezvaluire a invataturii crestine care, fara sa
o inlocuiascd pe prima (vezi II Tes. 2, 15: «Tineti predaniile pe care
le-ati invatat, fie prin cuvint, fie prin Epistola noastrd», vezi si 3, 6),
i se adaugd acesteia in conditiile in" care prezenta fizicd a Apostolilor
intemeietori nu era posibild. Folosind aceastd largd si generoasd cale
de propovdduire a Evangheliei, autorii Epistolelor catre Tesaloni-
ceni nu fac nimic altceva decit sd dezvolte si sd desavirseascad lucrul
cdruia i-au pus inceput prin predicarea directa.

Pentru a lega intre ele cele doud metode misionare: propovadui-
rea orald si cea scrisd, Sfintul Apostol Pavel, Silvan si Timotei amin-
tesc de lucrarea lor la Tesalonic (vezi de ex. 1, 5; 2, 7—12; 3, 4; II
Tes. 2, 14; 3, 7—10 etc.), temei al continudrii lucrarii dor de invatatori
ai crestinilor tesaloniceni. Acesta constituie' un bun prilej pentru au-
S.T. —3
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torii sfinti de a-si afirma autoritatea lor apostolicd, autoritate care
derivd din rinduirea lor in aceastd slujbd de c&tre Dumnezeu Insusi
(I Tes. 1, 5—6; 2, 2, 4, 13; II Tes. 3, 6) si de a creiona citeva din aspec-
tele cele mai importante ale conduitei misionare si pastorale a celor
trei propovdduitori ai Evangheliei din Tesalonic. Aceste prezentdri se
inscriu In acel patrimoniu scripturistic prin care se infatiseazd si se
defineste pastorala crestind, prin ea insdsi, devenind, in acelasi timp,
cea mai puternicd dovada a existentei sacerdotiului crestin la incepu-
turile oricdrei Biserici.

Zugrdvind purtarea sa fatd de crestinii din Tesalonic, Sfintul Apos-
tol Pavel scrie cd s-a purtat fatd de acestia ca «un pdrinte» (& =wat7p)
fatd de «copiii sdi» (I Tes. 2, 11). In aceastd comparatie paulind se re-
gdseste imaginea cea mai cuprinzatoare si exactd a raportului preot —
crestin pdstorit, care, pentru plasticitatea sa, va fi retinuta in vocabu-
larul predilect al pimenicii crestine, ca si in modul de adresare coti-
dian al crestinului cdtre preotul sdu si al preotului fatd de pdastoritul
sdu, numit, in modul cel mai fericit, fiu duhovnicesc. Paternitatea ca
si filiatia spirituald nu pot sa aibd alt temei si posibilitate de afirmare
decit existenta preotiei sacramentale care are drept prima consecinta
transformarea purtdtorului ei in p&rinte spiritual pentru pé&storitii sdi
(cf. I Tim. 3, 4—5; I Cor. 4, 15; Fil. 2, 22). Chip si model desavirsit al
acestei paternitdti spirituale este Dumnezeu Insusi, care este numit
«Tat#l nostru», adicd al crestinilor in primul rind, chiar in Epistolele
cdtre Tesaloniceni (I Tes. 1, 1, 3; 3, 11, 13; I Tes 1, 1, 2; 2, 16). -.

Pentru a exprima ideea de devotatd purtare de grija fata de cres-
tinii tesaloniceni, Sfintul Apostol Pavel se foloseste de . termenul
tpopéc, doicd, un hapax al Noului Testament, care pune in evidentd
indatorirea preotului de a se ingriji ca p&storitii sdi sd fie indestulafi
cu o autentica invatdtura chiar din primele zile ale intrdrii lor in Bi-
sericd si chiar inainte de acest eveniment, adicd din clipa ascultdrii
celor dintfi fnvadtdturi crestine. Sfintul Apostol Pavel compard inva-
tdtura crestind cu o hrand care trebuie folositd gradat, cu intelepciu-
ne. La inceput crestinii care sint «prunci in Hristos (I Cor. 3, 1), se
hrdnesc cu ceea ce pot sa primeascd, fard sd le devind daundtor «cu
lapte.., nu cu bucate» pentru cd nu le puteau suporta (I Cor. 3, 2);
«hrana tare este pentru cei desdvirsiti, care au, prin obisnuintd, sim-
turile invatate sd deosebeascd binele de rdu» (Evrei 5, 14). Ca si atunci
cind le poartd de grija in genere, ca pdrinte (I Tes. 2, 11), si cind {i
indestuleazd cu hrana Invatdturii, Apostolul ca.si preotul trebuie sa
primeasca pe aceia care i-au fost incredintati spre pdstorire ca pe
proprii sdi copii (I Tes. 2, 7).

Termenul téxvov, copil (fiu sau fiicd), este folosit de Sfintul Apos-
tol Pavel pentru a desemna pe crestini in raport cu Dumnezsu-Tatdl
(Rom. 8, 16, 17, 21; Fil. 2, 15; I Ioan 3, 1, 2, 10; 5, 2 etc.), dar si in
raport cu pdarintii lor spirituali (I Cor. 4, 14, 17; II Cor. 6, 13; Gal
4,19; Fil. 2, 22; I Tim. 1, 2, 8; II Tim. 1, 2; Tit 1, 4; Fil. 10; I Petru
1, 14 etc.). In I Tesaloniceni, substantivul teknon va fi folosit de dou&
ori (2, 7, 11) in aceastd ultimd acceptiune, indicind pe crestinul péas-
torit in raport cu pdastorul sdu spiritual, prezentat ca doicad sau parin-

»
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te, pentru a sugera .cd purtarea de grijd a pastorului crestin fatd de
pdstoritii sdi are un inceput si, apoi, o durata care se confunda cu
permanenta. Aceastd purtare de grija, care se referd la principalele
laturi ale vietii crestine a celui pdastorit, lucrare eminamente preo-
feascd, caracterizeaza, mai intli, pe Sfintii Apostoli intemeietori si,
deci, propovaduitori kerigmatici, iar apoi, pe cei rinduiti de ei sd le
continue lucrarea in Bisericile nou-infiintate, pe slujitorii hirotoniti,
deveniti pe aceastda cale, pdrinii spirituali, deci responsabili intru-
totul fata de dezvoltarea si propdsirea crestina a celor pastoriti (cf. I
Tim. 4, 16).

.Continuind zugrivirea activitdtii sale apostolice in mijlocul tesa-
lonicenilor, Sfintul Apostol Pavel, laolalta cu insotitorii sdi, precizea-
zd cd aceastd activitate a constat, inainte de toate, in predicarea Evan-
gheliei. Aceastd predicare n-a constat «numai in cuvint, ci si intru
putere si intru Duhul Sfint si in deplind incrediniare» (I Tes. 1, 5).
Din precizérile facute in cuvintele citate, se poate constata cd lucra-
rea celor trei misionari crestini la Tesalonic s-a bucurat de asistentd
divinad de vreme ce a fost savirsitd «intru putere si intru Duhul Sfint»
(I Tes. 1, 5). Termenul 3ivapis, putere, act de putere, minune, indics,
uneori, in Noul Testament, harul Sfintului Duh (Fapte 1, 8), care mai
poartd numele de «putere de sus» (Luca 24, 49). Prin hirotonie, sluji-
Yorul bisericesc primeste «duhul puterii», care-1 elibereazd de «duhul
temerii» (II Tim. 1, 6; cf. Efes. 3, 20). Puterea este ceea ce caracteriza
intreaga lucrare a Sfintilor Aposteli la Ierusalim, ceea ce stirnea ui-
mirea martorilor acestei activitati, dar si invidia cirmuitorilor iudei
(Fapte 2, 22; 3, 12; 4, 7, 33). De asemenea, primii slujitori hirotoniti,
Sfintul Arhidiacon Stefan si Sfintul Filip, manifestau in lucrarea lor de
propovaduire (Fapte 6, 8; 8, 13), o mare putere de la Dumnezeu, care
se ardta si in minuni (cf. Marcu 16, 20; Fapte 19, 11; 15, 19). Acesta
era unul din semnele existentei harului preotiei apostolice si ierarhice
in acele zile ale Crestinismului in care Evanghelia se propovaduia
inaintea scepticilor si necredinciosilor (Fapte 2, 6—7, 17—20; 3, 6—11;
14, 7—11 etc.).

Sfintul Apostol Pavel aratd, in continuare, cd lucrarea preoteasca
de propovdaduire are drept temei faptul cd cei ce o sdvirsesc au [ost
socotiti vrednici «de Dumnezeu» sd li se «incredinfeze Evanghelia»
(I Tes. 2, 4); expresia subliniata este un alt mod de a exprima reali-
tatea spirituald a instituirii sacramentale a slujitorilor Evangheliei,:
cdci pune in lumind invdatdtura. fundamentald in ce priveste primirea
dreptului de a sluji ca preot si anume pe aceea cd aceastd slujire este
incredinatd lui de Dummnezeu : «Indemnul nostru, spune Sfintul Apos-
tol Pavel, nu venea din r#ticire, nici'din ginduri necurate, nici din-
inseldciune, ci, dupd cum am fost socotiti vrednici de Dumnezeu ca sd
nj se incredinteze Evanghelia» (I Tes. 2, 4). \

Verbul motedopar (folosit In text la aor. 1, infinitiv pasiv) inseam-
nd a incredinta (o slujire, I Cor. 9, 19; Evanghelia, Gal. 2, 7; I Tim.
1, 11; propovaduirea, Tit 1, 3) si exprimd, cuin se poate constata din
textele inscrise in paranteza de mai sus, actiunea sacramentald de
primire de la Dumnezeu sau de la Domnul nostru Iisus Hristos a ynei



36 Pr. dr. SABIN VERZAN

slujiri fundamentale pentru Biserica si pune in evidenta legitimitatea,
dreptul pe care-1 dobindeste o persoana de a sluji in Biserica. Acest
drept este exprimat si de calitatea pe care Sfintul Pavel, Silvan si
Timotei o aveau si anume pe aceea de «Apostoli ai lui Hristos».

De vreme ce Evanghelia este incredintatd de Dumnezeu celor ce
poartd numele de «Apostoli ai lui Hristos», continutul propovdduirii
acestora nu ,poate fi primit «ca un cuvint al oamenilor, ci asa precum
este intr-adevdr, ca pe un cuvint al lui Dumnezeu» (I Tes. 2, 13). Pro-
povaduirea Apostolilor lui Hristos constituie dezvdluirea voii $i pu-
terii lui Dumnezeu, fiind, in mod real, un act prin care se descopera
revelatia cea mai presus de fire. Aceastd revelatie pe care o contine
cuvintul Evangheliei propovdduit de Apostoli nu poate fi primitd de-
cit de cei ce cred si nu poate sda devina lucratoare decit in 'si pentru
acestia (I Tes. 2, 13; cf. Gal. 1, 11). Credinfa este asezatd ca un semn
de recunoastere a puterii lucrdtoare a revelatiei in oamenii care o
manifestd si éa vine din auzirea propovaduirii celor {rimisi spre aceas-
ta (Rom. 10, 14—17). De aici, necesitatea rinduirii celor care trebuiau,
in epoca inceputurilor Bisericii, s& propovdduiascd Evanghelia ce le-a
fost incredinfatd in mod special, lucrare care coincidea cu descoperi-
rea voii lui Dumnezeu, deci cu revelatia. Acesta este un aspect irepe-
tabil al preotiei apostolice. Sensul cel mai real al expresiei «a incredin-
ta Evanghelia» (I Tes. 2, 4) este acela de a chema la apostolat, la
aceastd slujire speciald a cdrei prima functiune consta in descoperirea
inva}aturii revelate, in faptul de a «da Evanghelia lui Dumnezeu» (I
Tes. 2, 8). In acest sens trebuie sd intelegern cuvintele Apostolului
pe care le adreseazd crestinilor tesaloniceni: «Voi insiva sinteji in-
vdfati de Dumnezeu» (I Tes. 4, 9). Cel ce dispretuieste cuvintele pro-
povaduirii, nu dispretuieste pe «un om, ci pe Dumnezeu», Care i-a dat
misionarului Duhul Sfint (I Tes. 4, 8). ‘

Pentru Apostolii lui Hristos, lucrarea de propovaduire a Evan-
gheliei nu era o simpld si rece transmitere a unei invataturi, [io ea
si.revelatd, ci este o implicare personald si permanentd a lor in acest
proces de predicare a cuvintului lui Dumnezeu. Acest fapt determina
transformarea cauzei propovdduirii Evangheliei in cauza personald a
Apostolului care se foloseste de darurile cu care personal a- fost in-
zestrat, de toate imprejurdrile favorabile pentru a obtine o maxima
divulgare si acceptare a Evangheliei de cdtre un cit mai larg audi-
toriu.

Sfintul Apostol Pavel a cdrui activitate misionarda ne e mai bine
cunoscutd din Faptele Apostolilor (13—28) si din propriile sale mdr-
turisiri cuprinse in Epistolele care-i poartd numele constituie un mo-
del al Apostolului lui Hristos care parcurge o enormd gamd de expe-
riente, evenimente si intimpldri in care este implicat pentru a asigura
o cit mai largd si deplind adeziune la mesajul in slujba cdruia se
afld. Expunerile Apostolului neamurilor privind modul in care si-a
indeplinit mandatul de propovaduitor al Evangheliei constituie un
capitol fundamental din invdtdtura Bisericii primare asupra preotiei si
lucrdrii preotesti. Iar precizdrile din cele doud Epistole cdtre Tesa-
loniceni fac inceputul acestor expuneri pauline. In consecinti, din
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aceste scrieri ale Noului Testament nu aflam date impersonale si reci
asupra primelor propovdduiri sdvirsite pe continentul european in-
ir-o cetate a Macedoniei, ci si metodéle folosite de cei trei misionari
a ctror lucrare este descrisa in aceste Epistole, zbuciumul si zbaterea
lor pentru a asigura reusita actiunii lor, virtutile crestine de care au
dat dovada «in aceste imprejurdri, relatiile calde si incdrcate de adinci
sim{dminte umane pe care le-au stabilit cu aceia cdrora le-au adresat
cuvintul invataturii. Activitatea misionard a celor trei «Apostoli ai
lui Hristos» (I Tes. 2, 6) la Tesalonic a fost incununatd cu asemenea
rezultate, incit Evanghelia a devenit cauza proprie a crestinilor tesa-
loniceni. Apostolul neamurilor scrie crestinilor tesaloniceni nu fara
satisfactie: «Si voi v-ati fdcut urmatori ai nostri si ai Domnului, pri-
mind cuvintul cu bucuria Duhului Sfint... Asa incit v-ati facut pilda
celor ce cred din Macedonia si din Ahaia, cdci de la voi cuvintul-
Domnului a rdsunat nu numai in Macedonia si in Ahaia, «ci credinja
voastrd in Dumnezeu s-a rdspindit in tot locul, astfel cd nu e nevoie
sd mai spunem noi ceva» (I Tes. T, 6—38).

Pentru obtinerea unor astfel de rezultate care au transformat Te-
salonicul in focar si centru de iradiere crestina «in tot locul», a fost
necesara truda misionara devotata si responsabilda a Sfintului Apostol
Pavel, a lui Silvan si Timotei. Aceastd trudd misionarda este caracte-
rizatd, in I Tesaloniceni, drept «luptd» (ajov). Termenul agon a insem-
nat, la inceput, concurs atletic, cursd, parcurs, pentru ca, in Epistolele
pauline, si desemneze lucrarea misionard care se transformd adesea
intr-un permanent efort de depdsire a unor obstacole pe care propo-
véduitorii le intimpinau (Fil. 1, 30; I Tes. 2, 2). In acelasi timp ins4,
lermenul aywv indicd si purtarea de grijda a parintelui duhovnicesc,
conceputd ca o strddanie continud si de. lungd duratd, fatd de fiii sdi
spirituali (Col. 2, 1), efortul slujitorului hirotonit de a propovadui si
de a ocroti adevarul credintei (I Tim. 6, 12) sau o viatd de truda in
slujpa Evangheliei (II Tim. 4, 7). Intr-un cuvint, termenul agon ex-
primd numeroase laturi ale slujirii preotesti misionare, punind in evi-
dentd ideea de necurmatd incordare si strddanie la care se angajeazi,
in mod liber si definitiv slujitorul hirotonit. Acelasi termen pune in
lumind ideea cd slujitorul Evangheliei trebuie sd stie si sd invete cum
sd inldture toate obstacolele care (l-ar putea impiedica sd-si impli-
neascd misiunea, indiferent de natura lor.

Expunerea adevdrului revelat al Evangheliei trebuie sd cuprinda
toale laturile invatdturii, indiferent dacd unele din acestea ar putea
Sa nu fie pe placul unor oameni deoarece propovaduitorul crestin tre-
buie sd placd «lui Dumnezeu» (I Tes 2, 4). Slujitorul hirotonit nu cau-
td «slavd de la oameni» (2, 6). El trebuie sd fie blind in mijlocal cres-
tinilor (2, 7) si oricind gata sd se jertfeascd, din iubire pentru pasto-
ritii sai, cdrora, odatd cu «Evanghelia lui Dumnezeu», le oferd s1 su-
fletul sdu (2, 8).

O problemd oricind delicatd, care se ridicd in raporturile dintre
crestini si pdstorii lor spirituali este aceea a unei remuneratii la care

acestia din urm# au dreptul din partea celor dintii. Sfintul Apostol



38 Pr. dr. SABIN VERZAN

Pavel recunoaste valabilitatea principiului scripturistic al Vechiului
Testament : «S3a nu legl gura boului care treierd» (I Cor. 9, 9; I Tim.
5 18; Deut. 24, 4; Ps. 35, 6) si a celui evanghelic: «Vrednic este lu-
crdtorul de plata sa» (I Tim. 5, 18; Matei 10, 10 ; Luca 10, 7) si, deci,
indreptdtirea slujitorului hirotonit la o retributie dreaptd a osteneli-
lor sale preotesti pentru ca acesta sd fie scutit de grija de a agonisi,
pentru sine si pentru familia sa, cele necesare traiului zilnic (cf. I
Tim. 5, 17; I Cor. 9, 6—14) si aceastd recunoastere reprezinta un ar-
gument indirect al necesitdtii existenfei slujirii preotesti in Bisericd
si grdieste de la sine despre m&sura in care preotul trebuie sd se an-
gajeze in slujirea sa, cdreia trebuie sd-i consacre nu numai intregul
sdu timp, dar si toate insusirile sale spirituale si intelectuale cu care
a fost inzestrat sau le-a dobindit prin instruire .si experienta.

Sfintul Apostol Pavel insd a preferat ca, personal, sd nu se folo-
seascd de acest drept al sdu. La Corint (I Cor. 9, 15—18) sau la Efes
(Fapte 20, 34), Apostolul neamurilor, care stia sd confectioneze cor-
turi (Fapte 18, 3) a muncit penfru a-si agonisi hrana, nu numai pen-
tru sine, ci si pentru insotitorii sdi (Fapte 20, 34; cf. I Tes. 2, 9). Si
in Tesalonic, Apostolul neamurilor ca si Silvan si Timotei au lucrat
«zi si noapte» spre a nu fi povard nici unui crestin din acest oras (I
Tes. 2, 9). El n-a mincat de la cineva. «piine in dar», ci a trudit din
greu pentru a nu impovdra pe nimeni (II Tes. 3, 8)."$i aceasta nu pen-
tru cd n-ar fi avut putere, ci pentru a se face pilda tuturor spre a fi
urmat (II Tes. 3, 9; cf. I Tes. 4, 11). Aceastd conduitd a Apostolului
neamurilor si a insotitorilor sdi se integreaza In acea reguld misiona-
rd cdreia i se va da expresie in Epistola intii cdtre Corinteni: «Care
este, deci plata mea? C3d pun fdrd platd Evanghelia lui Hristos inain-
tea oamenilor, fard sd md folosesc de dreptul meu din Evanghelie»
(9, 18). Comportarea .Apostolului neamurilor prezentatdi mai sus se
inscrie in acea tacticd misionard care constd in asigurarea tuturor
conditiilor pentru deplina izbindd a propovdaduirii Evangheliei. Faptul
cd,desi ar fi avut dreptul s@ beneficieze de cele necesare traiului din
partea beneficiarilor propov&duirii, Sfintul Apostol Pavel renunta de-
liberat ‘'la acest drept, devine un argument folosit de marele misionar
crestin pentru sublinierea superioritdtii unei conduite care nu are alt
tel decit acela de a fi folositoare succesului deplin al propovdaduirii.
«Cdci, spune Sfintul Apostol Pavel, mai bine este pentru mine sd mor,
dec?t sd-mi zdddrniceascd cineva lauda» (I Cor. 9, 15). Acesta este si
motivul care va indreptdti pe Apostolul neamurilor sd aprecieze cd o
astfel de purtare este dovada inaltei sale constiinte de Apostol al lui
Hristos : «Voi sinteti martori, scrie el crestinilor tesaloniceni, si Dum-
nezeu de asemenea, cit de sfint si cit de drept si fard de prihand ne-am
purtat intre voi credinciosii» (I Tes. 2, 10). Descriind modul in care
el, ca Apostol, s-a purtat fatd de crestinii tesaloniceni, Sfintul Apostol
Pavel aratd importanfa rolului si pildei celui dintfi cirmuitor spiritual
intr-o comunitate crestind. Acesta este implicat in toate aspectele
vietii crestine a comunitdtii, determinind, prin prezenta sa si prin
pilda vietii si conduitei sale cursul favorabil al purtdrii crestinilor.
Acesta este si motivul pentru care, in repetate rinduri, Sfintul Apos-
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tol Pavel ii cheamd pe crestinii tesaloniceni sd-i urmeze pilda purtarii
si vietii sale in toate privintele (I Tes. 1, 6; 2, 12; 4, 1, 11; il Tes.
2, 15; 3, 6, 7—9). Astfel conduita cirmuitorului spiritual devine par-
te compornentd a slujirii sale preotesti, aspect de seamd al propova-
duirii sale, iar prezenta sa intre credinciosi, o conditie a aplicarii pla-
pului divin al mintuirii credinciosilor. Accesta este si motivul pentru
care, in toate Epistolele pauline este pusd cu atita insistentd in Iumi-
nd lucrarea cirmuitorului spiritual, fie ca este Apostol, misionar in-
temeietor sau preot, continuator al lucrdrii acestora. In absenta ciz-
muitorului spiritual, nu este de conceput o viata crestind normala. Lip-
siti de indrumatorul lor spiritual inzestrat cu har si cu putere preo-
teascd, de lumina si pilda purtdrii acestuia, crestinii nu vor cunoaste
niciodatd spre ce sd ndzuiascd, incotro sa se indrepte. Pilda viefii pds-
torului ca si propovéduirea sa devin, laolaltd, un dreptar pentru mo-
dul in care trebuie sa se poarte crestinii din Tesalonic pentru a placea
«lui Dumnezeu», dar si pentru «a spori si mai mult» (I Tes. 4, 1).

Orice Epistold a Noului Testament, incepind cu cele doud trimise
crestinilor tesaloniceni, reflecta purtarea de grija a autorilor lor fata
de propdasirea spirituald a crestinilor cdrora li se adreseazd, iar aceas-
ta nu este nimic altceva decit un aspect fundamental al slujirii lor
apostolice si preotesti. Epistola cautd sd suplineascd lipsa autorului
din Bisericile intemeiate de el sau in acelea in care se simfea nevoia
interventiei sale. Purtarea atit de aleasd a crestinilor din Tesalonic
constituie un motiv de satisfactie si de bucurii pentru Apostolul in-
temeietor (I Tes. 1, 5—9; 2, 13; 3, 7—9; II Tes. 1, 3—4) dupd cum
aparitia unor manifestdari negative ii provoacda mihnire (I Tes. 5, 14;
II Tes. 3, 6, 11—12, 14—15). In primul caz, Apostolul isi formuleazi
in asa fel aprecierile si indrumadrile, incit ei nu numai cd isi vor men-
tine inaltul nivel de trdire crestina, dar se vor stradui sda «umble in
asa chip» incit si sporeascd «tot mai mult» (I Tes. 4, 1). In cel de-al
doilea caz, Apostolul intervine energic nu numai pentru a curma ma-
nifestdrile negative ivite in sinul comunitdtilor crestine (I Tes. 5, 14;
IT Tes. 3, 12), ci si pentru a izola, in caz de nevoie, pe cei ce se arata
refractari la chemarea la ordine a Apostolului indrumator (IT Tes. 3,
6, 14).

In totalitatea lor, Epistolele cdtre Tesaloniceni constituie o pu-
ternicd dovadd nu numai a existentei si necesitdtii cirmuitorului
spiritual in viata .comunitatii si Bisericii, dar si a impletirii, pind la
identitate, a destinului acestora.

Purtarea de grijé a pdastorului spiritual fatd de cei pe care ii
are in atentia sa si permanenta si strinsa legaturd cu acestia, se ma-
nifestd prin rugdciunile pe care cel dintii le inal{d pentru cei din ur-
ma (I Tes. 1,,2—3; 2, 13; 3, 10; II Tes. 1, 3, 11; 2, 13) prin rugaciu-
pile fdcute de pdstoriti pentru péstorul lor (I Tes 5, 25; II Tes. 3,
1—2; cf. I Tes. 5, 16); prin urmdrirea cu multd atentie si ingrijorare
a iIncercdrilor la care erau expusi crestinii din Tesalonic din pricina
persecutiilor la «care erau supusi de cdtre cei de.un neam cu .ei pentru
credinta lor (I Tes. 2, 14; 3, 2—3; II Tes. 1, 4), asemdnindu-se, astfel,
cu «Bisericile lui Dumnezeu care sint in Iudeea, intru Hristos Iisus»
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si care au suferit, si ele; «de la iudei» persecutii (I Tes. 2, 14; cf. 1,
6) ; prin urmdrirea de departe, cu mare grijd, a credintei crestinilor
tesaloniceni, a propdsirii lor in Hristos, a aspectelor mai importante
din viata de fiecare zi a obstilor de crestini (I Tes. 1, 5—9; 3, 5—9;
4, 1—12; 5, 12—14; II Tes. 1, 4, 7; 2, 2, 15; 3, 6, 11—15); iprin tri-
miterea lui Timotei, unul dintre cei mai apropiati si pretuiti colabo-
ratori ai sdi, la Tesalonic, spre a se informa asupra situatiei crestini-
lor din acest oras si spre a-i intdri in credintd pentru .ca, la intoarce-
rea sa la Sfintul Apostol Pavel, sd-1 informeze despre 'stdrile din Bi-
serica Tesalonicului (I Tes. 3, 1—3, 5—8), prin dorinta puternicd de
a veni la Tesalonic si de a implini «lipsurile credintei» (I Tes. 3, 10)
crestinilor acestei Biserici (I Tes. 2, 17—18; 3, 10); prin pomenirea
vredniciilor si punerea in evidéntd a propdsirii spirituale ale crestini-
lor tesaloniceni in celelalte Biserici si amintirea meritelor crestini-
lor din aceastd Bisericd din Macedonia in directia raspindirii credin-
tei crestine (I Tes. 1, 7—9; 4, 10; II Tes. 1, 4) etc.

Toate aceste aspecte ale purtdrii de grijd @ Apostolului intemeie-
tor, .a lui Silvan si Timotei constituie insusi continutul slujirii apos-
tolice si preotesti manifestate de acestia fatd de Biserica intemeiats,
prin predica lor, in Tesalonic, ca o prelungire a activitatii lor kerig-
matice in cursul celei de-a doua c#l&dtorii misionare. Cele doud Epis-
tole catre Tesaloniceni din care au fost extrase aspectele amintite
mai sus, sint, ele insele, o dovada a slujirii preotesti privind pe
crestinii tesaloniceni a celor trei misionari care au pus inceput Bi-
sericii Tesalonicului. Cei trei misionari, in fruntea -cdrora se afla
Sfintul Apostol Pavel, manifestau aceastd slujire preoteascd de 1la
distantd pentru cd imprejurdrile ca si natura misiunii lor principale
nu le permiteau sd zdboveascd definitiv si nici m&car pentru o mai
lungd perioadd de timp in Tesalonic. Sfintul Apostol Pavel, Silvan si
Timotei care nici nu isi aveau obirsia in Tesalonic, purtau de grija
Bisericii din aceastd cetate mai cu seamd in ce priveste implinirea
lipsurilor credintei crestinilor de aici (I Tes. 3, 10), inldturarea acelor
aspecte negative ivite In viata crestind, imbdarbdtarea credinciosilor
lt)esalo-niceni care treceau wprin incercdri etc., deci de aspecte deose-
ite. ’

b. Preotia * ierarhica sacramentald. Amintindu-le crestinilor te-
saloniceni despre lucrarea lor prin care a luat inceput Biserica din
Tesalonic, Sfintul Apostol Pavel, Silvan si Timotei le scriu destinata-
rilor lor despre acei slujitori hirotoniti care se ostenesc in mijlocul
lor (I Tes. 5, 12), adicd despre slujitorii care purtau nemijlocit rdspun-
derea pentru toate desfasurdrile si evenimentele din Biserica Tesalo-
nicului, care alcdatuiau viata crestina a acestei Biserici.

Desigur, in scrieri, cum -sint Epistolele cdtre Tesaloniceni care
imbrdtiseazd o largd paletd tematicd, nu ne putem astepta la expuneri
privind instituirea preotiei ierarhice®*sacramentale si nici la o termi-
nologie stereotipd pentru desemnarea treptelor acestei preotii, deoa-
rece Apostolul neamurilor urmdreste sd stabileascd raporturile din-
tre slujitorii bisericesti hirotoniti si crestinii din Tesalonic, care sint
raporturi de cinstire si de dragoste fatd de acesti slujitori din partea
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pistoritilor lor ca urmare a ostenelilor spirituale depuse de cei ce
pastoresc in Biserica spre propdsirea morald si religioasa a cresti-
nilor.

Slujitorii bisericesti sint indicati in I Tesaloniceni, nu prin numi-
rea treptei lor ierarhice, ci .prin desemnarea atributiunilor, pozitiei si
rolului lor in Bisericd, ceea ce, la drept vorbind, este mai important,
deoarece, din Faptele Apostolilor 14, 23 se stie ca cei dintii slujitori
hirotoniti intr-o Bisericd nou intemeiatd, nu puteau fi decit preotii.
E greu de inchipuit &, in scurtul rdstimp, scurs intre plecarea forta-
td a Sfintului Apostol Pavel din Tesalonic si scrierea Epistolei intii
catre Tesaloniceni, deci intre anii 50 si 51, ar mai fi fost posibila vreo
hirotonie a altor slujitori bisericesti decit a preotilor. Amintirea unor
laturi ale activitdtii pastoral-misionare a slujitorilor hirotoniti, prin-
ir-o serie de participii substantivizate constituie, insd, in primul rind,
o dovadd a existentei -unor slujitori bisericesti hirotoniti, iar, dupa
acecea, contribuie la elucidarea importantei probleme a identificarii
unor laturi ale activitatii preotesti initiale in comunitdtile infiintate
in mediul pdgin.

Catre sfirsitul Epistolei, deci in partea pareneticd a acesteia,
Sfintul Apostol Pavel adreseazd crestinilor din Tesalonic aceste in-
demnuri” «Vd cerem, insd, fratilor, sd cinstit{i pe cei ce se ostenesc in
mijlocul vostru gi stau in fruntea voastrd in Domnul si vd povdjuiesc
pe voi. Si sd-i ave}i in cinste pe ei cu jubire nemdsuratd pentru lucra-
rea lor» (5; 12—13). .

Dacd tinem seama de ordinea cronologicd a redactdrii cartilor
Noului Testament, acesta este textul cel mai vechi din Noul Testa-
ment, care certificd existenta preotiei ierarhice in Biserica. Dar chiar
in aceste conditii, este necesar sa se evidentieze caracterul cuprinza-
tor al continutului si mesajului pe care-1 transmite. Trebuie pus in
lumind marele dar al Apostolului neamurilor de a stabili indatoririle
crestinilor fatd de pdstorii lor spirituali, trasind liniile programului
de lucru al acestora din urmd, continutul lucrarii lor; care se desfs-
soard numai in avantajul credinciosilor.

Inainte de orice, preotul este cel ce se osteneste, cel ce lucreazd
fara incetare, pind la epuizare, in mijlocul credinciosilor, si pentru
ei. Verbul xomdw insemneazd, in greaca clasicd, a [i obosit, istovit 2.
Acest sens se intilneste si in Evanghelii (vezi Matei 11, 28; Luca 5,
5; Toan 4, 6, 38). In scrisul si cuvintul Sfintului Apostol Pavel, acest
verb devine un adevarat termen tehnic pentru indicarea si caracteri-
zarea muncii de propovdduire a Evangheliei si de cdlduzire pastoral-
misionard si invdtdtoreascd a credinciosilor (Rom. 16, 6, 12; I Cor. 4,
12; 15, 10; 16, 16; Gal. 4, 11; Filip. 2, 16 ; Gal. 1, 29; I Tim. 4, 10; 5,
17; 1I Tim. 2, 6). Folosirea participiului substantivizat  tols xomidvras,
cei ce se' ostenesc, indica deci nu numai un efort spiritual sustinut, ci si
apartenenta la cinul preotesc a celor desemnati prin acest termen
(cf. I Cor. 16, 16). In I Timotei citim : «Preotii care stau bine in frun-

23. Pr. dr. Haralambie Roventa, Epistola intii cdtre Tesalonicenj a Slintului
Apostol Pavel. Introducere si comentariu, Tipografia cartilor bisericesti, 1938 {data
Cuvintului inainte), p. 148.



42 Pr. dr. SABIN VERZAN

{ea celorlailti, sa fie invredniciti de indoita cinstire, mai ales cei ce
se ostenesc (ot xom@vtec) In cuvint si invatdtura» (5, 17). Faptul ca
«cei ce se ostenesc in cuvint si in invadtaturd» sint desemnati, in mo-
dul cel mai sigur ca preoti, este grditor de la sine in sensul identitatii
«celor ce se ostenescy din I Tesaloniceni 5, 12 ca slujitori bisericesti
din treapta a doua a preotiei ierarhice (cf. si I Cor. 16, 16).

Osteneala preatilor nu este un simplu exercitiu spiritual sau as-
cetic, ci o trudd necurmgtd, epuizantd, in folosul altora, al acelora
care i-au fost incredintati spre pastorire. Conceptia paulind ne tri-
miie la indrumarea Mintuitorului: «Care intre voi (ev optv, ca in I
Tes. 5, 12) va vrea sd fie mai mare, sd fie slujitorul vostru si care in-
tre voi va vrea sd fie intiiul, sd va fie voud slugd» (Matei 20, 26—27).

In vederea identificdrii celor pe care autorul sfint ii are in' ve-
dere, textul continud desemnindu-i ca pe unii care «stau in fruntea
voastrd in -Domnul». Verbul =pototapar al cdrui participiu este folo-
sit in textul de care ne ocupdm, insemneaza a sta in frunte, a sta
inaintea celorlalfi, mai ales in vederea protejdrii si apdrdrii acestora
sau a reprezentdrii publice a acestora in caz de necesitate. In Noul
Testament acest verb nu este folosit decit de Sfintul Apostol Pavel,
cel mai adesea, in legdturd cu lucrarea preoteascd si de cirmuire spi-
rituald (Rom. 12, 8; I Tes. 5, 12; I Tim. 2, 3—4, 5; 5, 17). Daca cineva
ar fi ispitit sd interpreteze unilateral acest verb, luind in consideratie
‘numai sensul sdu de a fi intfistdtdtor, va trebui sd-si revizuiascd
drastic pozitia pentru cd addugind dupd acest verb precizarea «in
Domnul», Sfintul Apostol Pavel determind cu exactitate in ce consta
faptul de a cirmui in Bisericd. Intrebindu-se pentru ce preotul este
intiistdtator in Bisericd, - Sfintul Ioan Hristostom precizeazd: «Pentru
aceea cd se roagd pentru tine, pentru cd te slujeste cu darul duhovni-
cesc cel primit prin Botez, pentru cad te cerceteazd, te sfatuieste si te
fnvatd si chiar la miezul noptii de-1 vei chema, el vine» 24, Cirmuirea
este, in Bisericd, o laturd a-slujirii, potrivit cuvintului Sfintului Apos-
tol Petru: «Pdstoriti turma lui Dumnezeu... nu ca si cum ati fi stdpini
peste Biserici, ci pilde facindu-vd turmei» (I Petru 5, 3). Dar tocmaj a-
ceste trdsdturi ale cirmuirii in Bisericd despre care face amintire textul
paulin din I Tesaloniceni 5, 12 fac dovada cd cei ce practicd aceastd
cirmuire nu pot sd fie decit slujitori rinduiti prin Hirotonie, acea Tai-
nd a Bisericii care, conferind harul preotiei ierarhice, ii deosebesc,
prin aceasta, pe primitorii ei de ceilalti crestini in sensul Impovardrii
lor cu acele indatoriri care rezultd din numirile pe care le primesc in
acest text paulin.

Al treilea participiu substantivizat folosit -in acest text paulin
pentru a desemna o altd laturd a slujirii preotesti, este  -ov#ztodvrac.
Verbul vovdetéw inseamnd a reaminti, a povatui (pe baza unor inva-
tdturi si indrumdri primite. anterior), de unde si temeiul pentru sensul
de a dojeni, a mustra, pe care acest verb il are chiar in Noul Testa-
ment (I Cor. 4, 14). Acest verb face parte din vocabularul Nonlui Testa-’
ment prin care se stabilesc sarcinile pastorale ale slujitorului hirolo-
nit. Este Intilnit astfel, in cuvintarea pastorald a Sfintului Apostol

24. Comentariu la I Tesalonicenl, Omilia a X-a, 1, P.G., LXII, 456.
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Pavel adresatd preofilor din Efes si din imprejurimi in care vorbito-
rul, descriind osteneala sa de la Efes («N-am incetat noaptea si ziua
sd vd indemn cu lacrimi, pe fiecare dintre voi», Fapte 20, 31), cere
ca pilda sa sd fie urmatd si de ascultdtorii s&di, toti preotii hirotoniti
(cf. Col. 1, 28; I Tes. 5, 14). Noutheteo este, in special, verbul pasto-
ratiei individuale, exprimind actiunea preotului de a indruma pe fie-
care crestin in caz de necesitate, folosindu-se de argumente extrase
din invdtdtura evanghelicd pe care o considerd ca fiind cunoscutd
partenerului de dialog. Sfintul Ioan Hrisostom pune in gardd asupra
aspectului mai putin dorit si acceptat de cel dojenit cind preotul ii
adreseazd cuvintul de indemn sau de indreptare: «Cel ce este certat
si dojenit, oricine ar fi el, de la un timp se va ardta nemulfumit de
dojana repetatd preotul devenindu-i sup&drdtor. Tot astfel va reactio-
na si cel ce a fost sfdtuit, indemnat si povatuit sd-si indeplineascd in-
datoririle crestinesti» 25, In mod indirect, deci, se aratd, inI Tesaloni-
ceni 5, 12, cd indemnul si chiar dojana fac parte integrantd din lucra-
rea preoteascd, reabilitind pe preotul mai zelos in aceastd direciie.
In acelasi timp insd, si preotii din Biserica Tesalonicului primesc tot
indirect, un impuls pentru folosirea tuturor metodelor si mijloacelor
pastorale de influentare, fiind indrumati cdatre o mai activd si dinami-
cd participare la viata crestind de fiecare zi a credinciosilor.

Cumulind, in mijlocul pdstoritilor sdi atitea indatoriri, care sint
tot atitea funcfiuni pastorale, preotul trebuie sd fie cinstit, res-
pectat, stiut, cunoscut si apreciat pentru munca sa in avantajul obstii
credinciosilor si al fiecdruia dintre cei ce o compun. Verbul oida al
cdrui infinitiv perfect este intrebuintat in I Tesaloniceni 5, 12 inseam-
nd a sti, a cunoaste, a recunoaste (pentru functiunea lor), de aici a
cinsti (pe cineva. pentru lucrarea sa publicd %, cf. I Cor. 16, 18).

Ideea exprimatd astfel prin infinitivul verbului oida, in 5, 17, este
reluatd in versetul urmdtor:« Si sd-i avefi In cinste pe ei cu iubire
nemdsurata pentru lucrarea lor» (5, 18). Verbul 7yéopar care are, mai
intli, sensul de a conduce, a cirmui, insemneazd, uneori, si a stima, a
pretui, a cinsti?’ (cf. Fapte 26, 2). Acesta este sensul acestui verb in
I Tesaloniceni 5, 13, ceea ce pume in lumind importanfa functiei preo-
testi in comunitatea crestind locald. Cinstirea ardtatd preotilor trebuie
insofitd, ca orice atitudine fatd de semen, in Crestinism, de «iubire
nemdsuratd» (5, 18). Sfintul Ioan Hrisostom comenteazd astfel indru-
marea paulind: «Nu la intimplare,.zice (Apostolul), sa-i iubesti, ci cu
prisosintd «chiar, adicd asa cum iubesc fiii pe tatd, pentru cd prin ei
(preoti) voi v-afi ndscut spre viatd vesnicd, prin ei afi cistigat impa-
rdtia cerurilor, prin miinile lor ati primit toate (cele duhovnicesti),
prin ei vi se deschid portile cerului... Cel ce iubeste pe Hristos, iubes-
te si pe preot — oricine ar fi el — pentru cd printr-insul s-a invred-
nicit de tnfricosatele Taine» 28,

25, Ibidem, 455.

26. Vezi Sfintul Ignatie Teoforul, Epistola cdtre Smirneni 9, 1:-«Sa cinstiti
pe Dumnezeu si pe episcop».

27. Pr. dr. H. Roventa, op. cit.,, p. 138.

28. Comentariu la Tesaloniceni, Omilia a X-a, 1, P.G., LX1I, 456.



]
44 Pr. dr. SABIN VERZAN

Spre deosebire de Sfintul Luca, autorul Faptelor Apostolilor, a
carui expunere apartine unui istoric si se adreseaza oricarui cititor
pentru a-1 informa, sistematic si cit mai exact, asupra principalelor
evenimente crestine din epoca apostolicd, Sfintul Apostol Pavel are
in vedere un anumit cerc de cititori, o anumitd Bisericd ‘cresting, si-
tuatiile concrete din acea Bisericd. De aceea, 'accentul, in aceasta
Epistold pauling, ca si in alte Epistole ale marelui Apostol cade nu
pe expuneri generale si de instituire, ci pe raporturile concrete din-
tre slujitorul bisericesc hirotonit cdruia ii stabileste atributiunile si
crestini cdrora le indicd purtarea fatd de pdstorii lor spirituali. Ter-
minologia folositd este subordonatd acestui tel. In orice caz, dacd, in
indemnurile pauline nu afldm decit indicatia, clard, de altfel, a exis-
tentei preotilor in Biserica Tesalonicului la mai putin'de un an de la
intemeierea ei, avem insd prilejul sd constatdm bazele unei Pasto-
rale »cres'tir;re, indicatia precisd a unei teologii pastoral-misionare,
care Se desavirseste si se contureaza in mod continuu in viata de fie-
care zi a Bisericii, care cunoaste doi poli ai dezvoltarii sale : pastorul
hirotonit si crestinii din acea Bisericd. Intregul continut al celor doud
Epistole catre Tesaloniceni dobindeste o posibilitate in plus de a fi
urmat cit mai deplin de cadtre comunitatea crestind din importantul
oras al Macedoniei. Se poate isustine si opinia ca scopul principal al
introducerii, in textul Epistolei @ indrumadrilor privind raporturile din-
tre preoti si crestinii tesaloniceni este acela de a chema pe slujitorii bi-
sericesti la aplicarea riguroasa a indicatiilor din Epistold, iar, indirect,
acela. de a indatora ipe credinciosi sa se supund cirmuitorilor biseri-
cesti care, la rindul lor, trebuie sd urmdareascd zilnic aplicarea, in
viata crestind, a parenezei pauline. Trebuie retinut insa ca orice ras-
platd, fie spirituald, fie materiald, sugerata in textul de care ne ocu-
pam, de care trebuie sa se bucure preotul nu este nimic altceva decit
urmarea ostenelilor sale si :a roadelor pe care acesta le pune la dis-
pozitia intregii comunitati.

Consolidarea prestigiului si autoritatii preotului in Biserica pe
«care o pastoreste se inscrie ca un factor determinant pentru propa-
sirea spirituala a obstii crestine. Pentru realizarea acestui deziderat
trebuie sd depund eforturi sustinute si preotul, dar si crestinii pe care
fi pastoreste, printr-o atitudine de pretuire si respect fatd de persoa-
na si lucrarea sa, determinindu-l prin purtarea lor, sd reevalueze ne-
curmat activitatea si finuta sa generala astfel incit sa devind cit mai
conformd cu imaginea pdstorului ideal reflectatda in convingerile si
conceptiile crestinilor. Preotia apostolicd premerge pe cea ierarhicd
nu numai pentru a o deriva pe aceasta din urmad, ci si pentru a-i oferi
modelul ideal de lucrare si de conduita. Acesta este si motivul pen-
tru care expunerile privind preotia apostolicd se impletesc, in Epis-‘
tolele pauline, cu cele rcare privesc preotia ierarhica.
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B. BISERICILE DIN GALATIA VECHE (DE NORD)

Am ardtat mai inainte cum in cursul primei cdldtorii misionare,
Pavel si Barnaba au evanghelizat provinciile Pisidia si Licaonia (An-
tiohia Pisidiei, Iconiu, Listra, Derbe etc.), care fdceau parte din pro-
vincia romand Galatia, fiind asezate in sudul acesteia 9. In cursul ce-
lei de-a doua calatorii misionare si anume, la inceputul acesteia,
Sfintul Apostol Pavel va predica Evanghelia in Galatia veche propriu-
zisd sau nordica 3 (Fapte 16, 6; cf. 18, 23; Gal. 4, 13—15; I Cor. 16,
1 etc.). Sfintul Luca nu mentioneazd, in aceastd directie, decit cd gru-
pul misionarilor crestini, terminind de vizitat Bisericile din Siria, Ci-
licia, din Derbe si Listra si din alte cetdti, «a strabdtut Frigia si tinu-
tul Galatiei, opriti fiind de Duhul Sfint ca sd8 propovaduiascd cuvintul
in Asia» (Fapte 16, 6). Desi Faptele Apostolilor nu cuprind alte pre-
cizdri cu privire la activitatea Sfintului Apostol Pavel in Galatia, cu-
noscind metodele sale misionare din relatdrile privind cdlatoria intii
misionard (Fapte 13—14) din .care o buna parte s-a desfdsurat in preaj-
ma Galatiei de nord, ne putem lesne inchipui cum a decurs aceasta
activitate si in localitdtile din Galatia de nord. Rezultatele bune ale
acestei activitdti sint certificate cu ocazia cercetdrii, pentru a doua
oard, in cursul cdldtoriei a treia misionard, a acelorasi provincii, Ga-
latia si Frigia cind Sfintul Apostol Pavel a intdrit «pe toti ucenicii»
(Fapte 18 ,.23) care trdiau in aceste parti incd din timpul propovadui-
rii anterioare (Fapte 16, 6). Dar dovada peremptorie a izbinzilor mi-
sionare ale Sfintului Apostol Pavel in Galatia este insdsi Epistola ca-
tre Galateni din care rezultd, in mod limpede, cd“Apostolul neamuri-
lor este cel care a intemeiat Bisericile din Galatia (1, 8—9; 4, 13—
15) si «i-a ndscut» pe galateni la viata cea noud in Hristos (4, 19).

Nu incape nici’ o indoiald cd, in acelasi timp cu intemeierea Bi-
sericilor din partea de nord a Galatiei, Sfintul Apostol Pavel a pro-
cedat, ca si in cazul Bisericilor intemeiate in prima cdldtorie misiona-
rd in sudul aceleiasi Galatii, la hirotonirea preaotilor in fiecare Bise-
ricd (cf. Fapte 14, 23). Dar, ca de obicei, el nu repetd informatii pe
care cititorul trebuie sa le considere subintelese in cazul unor situa-
{ii identice sau asemanatoare. '

O astfel de afirmafie primeste, in ce priveste Bisericile din Galatia,
o confirmare categoricd prin Epistola catre Galateni prin care ni se
dezvdluie nu numai existenta unor Biserici infloritoare in aceasta
parte a Galatiei, dar si o viatd religioasd intensd care se desfdsoard
sub semnul unei permanente preocupdri pentru adincirea adevé&rului
crestin, al unui sporit interes:fat{d de complexa problematicd a ra-
portului Leqge-Evanghelie. Acest fapt prilejuiester Sfintului Apostol
Pavel dezvoltarea si prezentarea unor aspecte fundamentale ale sote-
riologiei, ale invdtdturii crestine paralel cu mustrarea citorva din des-
tinatarii Epistolei sale pentru faptul de a se fi 1dsat atrasi de false for-
muldri ale unora, care, cum spune insusi Apostolul galatenilor, «va

29. Pr. dr. Vasile Mihoc, Epistola Sfintului Apostol Pavel cdlre Galateni. Stu-
diu introductiv, traducere si comentariu, tezd de dnctorat, EIB, Bucurcsti, 1983. p.
17—18; Pr. dr. Vasile Gheorghiu, Adresafii Epistolei cdtre Galateni, Cernduti, 1904.
30. Pr. dr. V. Mihoc, op. cit., p. 15.
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tulburd si voiesc sd schimbe Evanghelia lui Hristos» (Gal. 1, 8) pro-
povaduitd, in localitdtile Galatiei in mod .autentic de un autentic
Apostol al lui Iisus Hristos.

Fatd de unele manifestdri ale apostolilor si dascdlilor mincinosi
care au ales pentru falsele expuneri, tinerele si incad neintdritele co-
munitdti crestine din localitati ale Galatiei, Sfintul Apostol Pavel
dezvoltd, incd de la inceputul Epistolei pe care o putem. subintitula
circulard deoarece ea va fi fost cititd din Bisericd in.Bisericd in tinu-
tul Galatiei (cf. 1, 2), o teologie a apostolatului crestin, dar cu refe-
rire speciald la propriul apostolat :al Sfintului' Pavel. Autorul Epistolei
aratd c¥ - autenticitatea unui apostolat crestin se argumenteazd cu
obirsia sa divind. Sfintul Pavel precizeazd crestinilor din Galatia ca
el este «Apostolul nu de la oameni, nici prin vreun om, ci prin Iisus
Hristos si prin Dumnezeu-Tatdl, Care L-a inviat din morti» (1, 1). Un
alt criteriu al autenticitd}ii apostolatului priveste obirsia dumneze-
iascd a propovaduirii sale: «Dar va fac cunoscut, fratilor, cd Evanghe-
lia binevestitd de mine nu este dupd om pentru cd nici eu n-am pri-
mit-o dupd@ om, nici n-am invdtat-o, ci prin descoperirea lui lisus Hris-
tos» (1, 11—12).

Stabilind cele doud criterii ale apostolatului autentic, Sfintul
Apostol Pavel dezvidluie, de fapt, esenta preotiei apostolice care con-
std in originea ei divind si In propovdduirea invdtdturii dumnezeiesti
a Evangheliei «spre care si ingerii doresc sd priveascd» (I Petru 1,
12). Or, preotia apostolicd este forma cea dintii a celei mai iInalte
trepte a preotiei ierarhice sacramentale, acea formd din care deriva
prin succesiune neintreruptd pind astdzi, preotia ierarhica sacramen-
tald, in cele trei trepte ale sale: episcopatul, preotia propriu-zisa si
diaconatul. Cind Apostolul este chemat si rinduit de Dumnezeu, iar
propovaduirea lui cuprinde Evanghelia lui Dumnezeu, lucrarea lui
este mai presus de orice greseald, aflindu-se sub asistenta divind celei
maj presus de fire: «Chiar dacd noi sau un inger din cer v-ar vesti
altd Evanghelie decit aceea pe care v-am vestit-c, sa fie anatema. Pre-
cum v-am spus mai Inainte si acum va spun iardsi: Dacd va propova-
duieste cineva altceva decit ati primit, sa fie anatema» (1, 8—9). Preo-
tia apostolicé este, inainte de orice, preotia propovaduirii descoperi-
rii dumnezeiesti celei mai presus de fire si, pentru aceasta, Apostolul
nu poate fi judecat nici de oameni si nici de ingeri, nici el, nici pro-
povdduirea lui. Cel ce judecd si contestd Evanghelia descoperitd de
un Apostol al lui Dumnezeu devine si este prin insusi acest fapt, apos-
tol si dascdl mincinos, deoarece cheama pe crestini la o «altd Evanghe-
lie» (1, 6).

Preotia apostolicd, in fapt, preotia ierarhicd sacramentald in treap-
ta cea mai inaltd, nu cautd «bundvointa oamenilor», ¢i «pe a lui Dum-
nezeu» (1, 10), cdci dacd Apostolul ar «pldcea Incd oamenilor» n-ar
mai fi «rob al lui Iisus» (Ibid.) si nici n-ar spune adevdrul (4, 16).
Crestinii trebuie sd distingd, in baza acestor criterii, Intre apostola-
tul autentic si propovaduirea mincinoasd care, uneori, transforma In-
tr-o asemenea mdsurd cugetul crestin, Incit se poate ca unii credin-
ciosi sd vadd in adevdratul Apostol pe propriul lor vrdjmas tocmai
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pentru cd propovdduieste adevdrul (4, 16) confundind adevdrul cu
minciuna si binele cu raul.

Motivatia reald a activitdtii apostolilor si dascdlilor mincinosi
constd in aceea cd ei rivnesc, «dar nu cu gind bin», pe crestinii ga-
lateni, dar numai pentru a-i despdrti de Apostol spre a-i iubi pe ei
(4, 17), numai pentru a-i opri sd se supund adevdrului (5, 7). Osinda
celor ce se ridicd impotriva Apostolului autentic, tulburind pe cresti-
nii galateni, va veni «orice ar fi ei» (5, 10). Lupta falsilor apostoli si
invatatori isi are obirsia in dorinta de «mdrire desarta» (5, 26) care
este strdind de adevdrata slujire apostolicd. Este demn de remarcat
cd Sfintul Apostol Pavel nu se margineste la denuntarea falselor pro-
povaduiri atit de d&undtoare crestinilor galateni care se lasa atrasi
de ele. El sustine autenticitatea adevarului evanghelic, caracterul sdu
de descoperire suprafireascd prin punerea in lumind a preotiei ierar-
hice sacramentale, respectiv a preotiei apostolice de care orice tri-
mis al Mintuitorului s-a invrednicit prin harul special ceis-a incre-
dintat, lui si urmasilor lui prin hirotonie (cf. Ioan 20, 21—23). Acolo
unde este o autenticd preotie apostolicé este si adevdrul evanghelic
revelat.- Apostolul ca si urmasii-sdi sint garantl ai adevarului crestin
prin Bisericd. Sfintul Apostol Pavel pune in lumind cu deosebitd cla-
ritate invatdtura ca el insusi s-a suit la Ierusalim cu Barnaba si cu
Tit pentru ca, «potrivit unei descoperiri», sa arate Evanghelia pe care
o propovdduieste la neamuri, «indeosebi celor mai de seama» (2, 1—
2). Adevdratul dascdl al Bisericii pdstreaza legdtura neintrerupta cu
cei ce cirmuiesc aceastd institutie (cf. Fapte 18, 22; 21, 18—25), de-
punind in acest sens, toate strdduintele si infruntind pentru aceas-
ta si primejdii (20, 23—25; 21, 11—14), pentru ci trdirea adevérului
evanghelic in mod comunitar, laolaltd cu cei ce se afld in aceeasi
treaptd cu el, care, in acelasi timp, sint si cei mai inalti cirmuitori bi-
sericesti din epocd, este una din bucuriile si satisfactiile adevaratului
Apostol. Fard sd fie o confruntare a-doud propovaduiri, impartdsirea
reciprocd a unor aspecte si experiente misionare reprezintd un pri-
lej de imbogatiri si acumuldri spirituale, generatoare de noi elanuri,
de ldrgire a orizontului propriu si de intdrire a bazelor teologice si
misionare.

Cea mai generoasd si oportund ocazie.de reciprocd impartasire
a experientelor si rezultatelor misionare, care le-a fost oferitd, in eoo-
ca de care ne ocupdam, Apostolilor si celorlalti slujitori bisericesti a
fost, fird indoiald, Sinodul de la Ierusalim la care se referd pe larg
Apostolul neamurilor in Epistola cdtre Galateni pe care il prezinta
de pe pozitia celui care a trdit, in acea imprejurare, marea satisfac-
tie de ‘a-si vedea reconfirmatd ceea ce el numeste «Evanghelia mea»
(Rom. 2, 16; 16, 25; II Tim. 2, 8), adicd acea propovaduire prin care
se aduce la cunostintd neamurilor cd Biserica lui este deschisda fara
conditia practicdrii tdierii imprejur, o prevedere mozaicd abolitd prin
venirea lui Hristos si, in acelasi timp, o povara suplimentara inutila.
__ Vorbind despre apostolatul sdu care se extinde, in primul rind
s¢i in consens cu ceilalti Apostoli; la neamuri (Gal. 2, 7—9), Sfintul
Pavel vorbeste despre preotia apostolicd pe care o aflam la originile
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preotiei ierarhice sacramentale. Delimitind-o de falsele propovaduiri
iudaizante insinuate in tinerele Biserici galatene, Sfintul Apostol Pa-
vel ingaduie o evaluare cit mai deplinad si corecta a preotlel auten-
tice, responsabile si practicatd in consens cu invatatura si cirmuirea
bisericeasca. Dar fiindcd slujirea preoteascd apostolicd este, prin na-
tura ei, itinerantd, autorul Epistolei cétre Galateni atrage atentia citi-
torilor sdi asupra existentei, in mijlocul lor, a autenticilor lor inva-
tdtori, a slujitorilor inzestrati cu harul preotiei ierarhice sacramen-
tale si, in consecintd, responsabili inaintea lui Dumnezeu si a Biseri-
cii, de propovaduirea si purtarea lor: «Cel ce invatd cuvintul s5a
facd pdrte invatdatorului din toate bunurile» (6, 6).

Nu va fi ultima oard cind Sfintul Apostol Pavel se refera la pro-
blema delicatd, dar inevitabild a retribuirii preotului pentru slujirea
sa invatdtoreasca (I Tim. 5 17—19; I Cor. 9, 7—14; cf. Luca 10, 7;:
Matei 10, 10; Invatdtura celor doisprezece Apostoli XIII, 1—7). Pu-
nind aceasta problemd, Sfintul Apostol Pavel atrage atentia crestini-
lor galateni asupra unei indatoriri concrete stabilite in termenii unei
indrumdri apostolice avind caracter obligatoriu. Autorul Epistolei im-
parte pe cei ce alcdtuiesc Biserica in doua grupuri din punctul de
vedere al raportului lor cu invatatura evanghelicd. Primul din aceste
grupuri este desemnat prin termenul 6 xz<eyodpevos, cel ce primeste in-
véatdtura, cel ce este ccatehizat, cel ce beneficiazd de predica preotu-
lui, catehumenul, si acesta este de departe, cel mai numeros in Bise-
ricd. Cel de-al doilea grup este desemnat prin <® »atvyoivz, (dat. masc.
part. prezent activ de la »atnyéw) sicuprinde pe cei ce sint pregatiti
si insdrcinati sa desfasoare o activitate sistematicd de expunere si
transmitere a intregii invataturi crestine. Ca si verbul 3.3d¢oxw, a in-
vdta, a instrui, xatmyéw face parte din vocabularul Noului Testament
de transmitere a invatdturii religioase si morale (Rom. 2, 18) si in-
deosebi a adevdrului evanghelic, dar in mod sistematic si aprofundat,
celor deja botezati (I Cor. 14, 19; Gal. 6, 6; cf. Luca 1, 4; Fapte 18,
25; 21, 21). Catehizarea se deosebeste, deci, de propovaduire prin
ateea cd este o lucrare permanentd in Bisericd avind, practic, o du-
ratd nelimitatd (I Cor. 14, 19), in timp ce propovaduirea este anuntarea
pentru intiia oard intr-un anumit loc a adevarului despre Ilisus, ur-
marind convertirea la credinta a auditoriului. Sfintul Apostol Pavel
are in vedere, in textul de mai sus, deci, pe slujitorii bisericesti care,
stind permanent in mijlocul credinciosilor, au indatorirea de a expu-
ne in mod sistematic toatc laturile invataturii crestine, tinind seama
de necesitatfile crestinilor din comunitatea respectiva. Pe lingd aceea
c3, prin activitatea de catehizare, se implineste o importantd tre-
buintd in Bisericd. Sfintul Ioan Hrisostom pune in Jumind si alt as-
pect favorabil care decurge din aceastd activitate. El se referd la
faptul cd indeplinindu-si indatorirea de a oferi preotului cele de tre-
buintd traiului zilnic, credinciosul isi indeplineste o obligatie mo-
rala, dar in acelasi timp, se subliniazd dependenta materiald a preo-
tului de credinciosii sdi, ceea ce e de naturd sa inlature primejdia ca
preotul sa cadd in pdcatul mindriei ¥, care-l poate-indepdrta *si rupe
in mod dureros de pd&storitii sai.

3L Comentariu la Epistola cdtre Galateni, P.G., LXI, 676.
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La expunerile aprofundate privind apostolatul paulin care iji are
temeiul si indreptdtirea in harul preotiei apostolice §i la cele asupra
unei laturi anumite a raportului dintre preotul-catehet si credinciosii
cdrora le infdtiseazd invdtdtura evanghelicd, Epistola cdtre Galateni
mai prezintd o importantd deosebitd pentru conturarea formuldrilor
asupra preotiei ierarhice sacramentale in epoca apostolicd. Avem in
vedere precizdrile privind pozitia inaltd a Sfintului lacov in Biserica
Ierusalimului si, in general, in Biserica apostolicd in calitatea sa de
episcop al Cetdtii Sfinte si chiar dacd aceste date (1, 19; 2, 2, 6, 9,
cf. 2, 12) au in vedere starea preotiei ierarhice in Biserica lerusalimu-
lui, ele ne aratd cd, crestinii galateni erau pusi la curent cu cele mai
de seamd aspecte ale invdatdturii privind preotia ierarhicd odatd ce ei
cunosc pozitia Sfintului Iacov la Ierusalim si, in general, In Biserica
acelei epoci. Acest fapt rezultd din Epistola care le e adresatd si in
care numele Sfintului Iacov apare fird determindrile de rigoare privind
jpozitia sa In Biserica Ierusalimului, asa cum se {ntimpld numai In ca-
zul unor persoane binecunoscute in epocd cum sint, de exemplu, Chefa
(Petru) si Ioan aldturi de care este amintit in Galateni 2, 9, ca stilp
al Bisericii. Este demn de semnalat c&, in Epistola cidtre Galateni,
Sfintul Apostol Pavel ne informeazd despre existenta, In Biserica
acelui timp, a acelor ot JoxoGvtes, cei socotiti mari, cei ce hotdrdsc,
cei tinuti In cinste deosebitd, cei mai de seamd (2, 2, 6), «cei socotiti
stilpi ai Bisericii», adicd «lacov si Chefa si Ioan» (2, 9), care asigu-
rau cirmuirea Bisericii in cazul ivirii necesitdtii ludrii unor hotdariri
urgente in conditiile in care nu puteau sd fie convocati Sfintii Apos-
toli sau un for bisericesc mai inalt, ca Sinodul, de exemplu. In sarcina
acestui nucleu al conducerii colegiale cddea, se pare, alegerea i
hirotonia episcopilor, numarindu-se astfel ca membri In acel =<6 wpesfo-
weptov care a sdvirsit si hirotonia 1ui Timotei (I Tim. 4, 14) 32. Este
aproape de prisos sd facem precizarea cd acest to presbiterion, tradus,
in modul cel mai potrivit, In ultimele editii ale Noului Testament,
prin mai-marii preotilor, era alcdtuit numai din persoane inzestrate
cu harul preotiei ‘apostolice si ierarhice in treapta cea mai inaltd,
pentru cd nici o cinste, in Bisericd, nu se ia prin voia fiecdruia «ci
dacd este chemat de Dumnezeu» (Evrei 5, 4).

Sfintul Apostol Pavel descrie, in Epistola cdtre Galateni, struc-
turile conducerii superioare bisericesti, activitatea acestora, in sco-
pul asigurdrii dlsc1p11ne1 crestine si a determindrii acelor hotdariri si
mdsuri necesare la un moment dat, ca si {n scopul inldturdrii, din timp
si in mod decis, a unor atitudini sau evolutii gresite (cf. 2, 11—15),
pentru ca cititorii Epistolei sd fie in situatia de a aprecia complexi-
tatea vietii bisericesti, mecanismul bine intocmit si eficient al con-
ducerii bisericesti care functioneaza fdrd gres pentru a asigura un
traseu cit mai usor si mai linistit vietii crestine. Intr-o astfel de si-
tuatie, ivirea unor dascdli sau apostoli mincinosi nu este decit un
accident care va fi repede si lesne inldturat.

32. Prof. 1. Moisescu, lerarhia bisericeascd in epoca apostolicd, Edltura Gentru-
lui Mitropolitan al Olteniei, Craiova, 1955, p. 62.
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. Sfintul Apostol Pavel a urmarit ca, in Epistola cdtre Galateni,
scrisd indatd dupa cele doua adresate tesaionicenilor, sd oiere citi-
torilor sdi, din care unii se ldsaserd atrasi in mrejele propovdduirilor
iudaizante, cadrul general al drgamnizdrii crestine si structuriior inal-
tei conduceri bisericesti pentru ca acesti cititori sd fie in mdsurd sa
inteleagd si sd aprecieze cd invdtdtura apostolicd, exactd si corecta,
este opera intregii Biserici si este giratd de cei mai inalti cirmuitori
crestini.

CITEVA PROBLEME DE ISTORIA RELIGIILOR *

Experienta religioasa in Vechiul Testament
i
NICOLAE ARSENIEV

Existenta unei varietdti mari de religii, mult diferite intre ele, nu
numai in reprezentarea externd a cultului, dar si in intreaga lor inva-
tatura si in valorile lor spirituale si morale, a fost abordata in diverse
modaiitdji. Regdsim, de exemplu punctul de vedere (pe care l-am numi
«ulira- ca]wmst») care neaga ex1sten;d oricdror trasaturi pozitive in
natura cdzutd a omului si, prin urmare, in toate religiile pdgine. Pe
de altd parte, existd modul de abordare pe care l-am numi «relativist».
Atunci cind au legdturd cu o anumitd credin{d generald despre Dum-
nezeu, aceasta considerd toate reiigiile numite «superioare», ca fiind
mai mult sau mai pufin egale ca valori ultime — ca aborddri egal vala-
bile si acceptabile ale tainei Divinului. Acest punct de vedere este,
sustinut adeseori de catre adeptii teosofiei, fiind impartasit si de un
numdr de ginditori religiosi indieni. Un exemplu specific in acest sens
este rugdciunea filosofului Abul-Fasl (1547—1595), care a trdit la
curtea marelui impdrat al Indiei, «Marele Mogul» Akbar. El simte in
mod egal prezenfa lui Dumnezeu'in moschee, in templele pdgine, in
comunit&tile budiste, in .cultul crestin si iudaic.

hMiai existd insd un alt gen de abordare relativistd, a religiei baza-
td pe o conceptie agnosticd sau esential atee si care considerd ca
toate Teligiile sint pur si simplu proiectii ale mintii umane si prin
urmare sint supuse legilor evolujiei umane. Combinatd citeodatd cu
aceasta — In baza carui drept, nu stim — intilnim o abordare foarte
optimisid a ecestei evolutii in sensul unei ascensiuni a omului spre
forme superioare (iiu numai psihologic, dar si subiectiv superioare, daca
nu existd o Realitate divind absolutd corespunzdtoare lor), de credinta
si constiin{d morala.

Aceastd teorie evolutionistd are aspecte multiple si foarte dife-
rite. Ea poate fi numitd «pozitivistd», dupd cum o fac Auguste Comte
(1798—1857) si urmasii sdi. Dupa pdarerea sa, religia este doar un pas
necesar in evolutia si cresterea mintii umane spre tinta ei, cunoaste-
rea stiintificd. Prin urmare, ea a fost dep&sitd de o fazd superioarg,
cea stiinfificd, si prin urmare nu are pretentia unei valori permanen-
te. Mai sint insd si alte teorii evolutioniste care atribuie 'sau par sa

* Text preluat din versiuneéa romana, in curs de aparitie si semnatd de D-na
Lidia Rus si DI. prof. dr. Remus Rus, a cartii lui N. Arseniev: Revelation of Lile
Eternal.
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atribuie o anumitd valoare intrinsecd (nu numai aceea a unei etape
de trecere spre cunoasterea stiintificd) unor forme superioare ale re-
ligiei si ale experientei religioase. Acest lucru este insd posibil nu-
mai pe baza recunoasterii (implicitd sau explicitd) a adevarului fun-
damental al religiei — existenta Realitdtii divine. Altminteri, ar fi
lipsitd de sens. O abordare pur istoricd si relativista exciude orice
judecatd de valoare si nu d& nici un fel de drept unei astfel de jude-
cdti. Dacd nici o religie nu se intemeiazd pe Realitatea Supremad si
este esential eronatd, atunci toate diferentele in abordarea variate-
lor aspecte ale religiei au pur si simplu un temei psihologic si subiec-
tiv. Atunci nu avem dreptul sd vorbim de nici o evolutie progresiva
(sau numai in sensul propus de Auguste Comte — vezi mai sus). Tot
ceea ce putem face este sd descriem fazele succesive, abtinindu-ne
de la judecdti de vdloare.

Pozitia celui care crede in Realitatea divind supremd este insa
cu desdvirsire alta. In lumina acestui Adevédr divin suprem totul poa-
te si trebuie sd fie cintdrit si testat in functie de acest Adevar. In plus,
pot fi fdcute si judecdti de valoare referitoare la formele si aspec-
tele credintei umane si ale religiei.

Care este atitudinea crestind, apostolicd fatd de cdutarile reli-
gioase si fatd de credinta religioasd a omenirii in afara revelatiei Ve-
chiului si a Noului Testament ?

Aceasta este o dubld atitudine. Ea este clar afirmatd in capitoiul
17 al Faptelor Apostolilor. Sf. Apostol Pavel este prezentat ca fiind
«nelinistit» in duhul sdu vdzind cetatea Atenei «plind de idoli» (zatci-
dwhov). El vorbeste in fata unui auditoriu restrins, educat, de pe Areo-
pag. Printre altarele din Atena el a descoperit unul dedicat «Dumne-
zeului necunoscut». Despre acest Dumnezeu el le ‘va predica. Acest
Dumnezeu, Creator al lumii, nu se sdldsluieste in temple; el -a creat
neamul omenesc, «asezind vremile cele de mai inainte rinduite si
hotarele locuirii, ca ei sd caute pe Dumnezeu, doar L-ar pipdi si L-ar
gdsi, desi nu e departe de fiecare dintre noi». Iar Pavel continud:
«Cdci in El trdim si ne miscdm si sintem, precum au zis si unii dintre
poetii vostri: cdci al Lui neam si sintems. (Aceste doud citate ultime
sint luate din scriitori religiosi greci). La fel, in Prologul Evangheliei
dupd Ioan citim: «Cuvintul era Lumina cea adevdratd care lumineazd

‘ pe tot omul (6 pwrilel mdvra dvdpomov) care vine in lumen. Sensul acesior
doud pasaje -— cuvintele 5f. Pavel si aceastd frazd din Evanghelie
dupd Sf.'Ioan (1, 9) — relevd existenta unei anumite cunoasteri des-
pre Dumnezeu, sau a unei dorinte, aspiratii si cdutdri dupd El sddita
in toti oamenii. chiar si in lumea pdgind. Cuvintele Sf. Apostol Pavel
din capitolele 1 si 2 din Epistola cdtre Romani consund cu aceastd
idee, acestca reliefind posibilitatea unei anumite cunoasteri a lui Dum-
nezeu ca si Creator divin accesibild tuturor oamenilor prin contam-
plarea lucrurilor create si potrivit unui cod scris in inimile oamenilor
(1, 19—20; 2, 14—15). Acest lucru.coincide cu ceea ce doi din pri-
mii Parinti crestini — Justin Filosoful si Clement Alexandrinul —
spun referitor la sdminta Logosului Divin imprdstiatd in inimile ce-
lor drepti dintre greci, mai precis a lui Socrate si Heraclit. Existd in
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om o Inclinare naturald, inndscutd spre Dumnezeu,; ea este lucrarea
Logosului Divin care d& lumind si viatd. Omul este atras in mod na-
tural de Logosul Divin care este Legea lduntricd potrivit careia lu-
mea are viatd. Iar aceastd atractie explicd scinteierile de adevdr de
cunoastere autenticd a lui Dumnezeu, imprastiate in religiile «pdgi-
ne».. printre multimea celor mai grosolane greseli si a degradarii
morale

Mai existd Insd incé un aspect al pégimsmului reliefat cu tot
atita putere in mesajul apostolic si in experienta si convingerile cres-
tinismului primar : pdginismul ca religie a omului a pierdut adevdra-
ta cunoastere a lui Dumnezeu, ca religie a omului cdzut. Aceasta a
devenit o religie falsd, ba mai mult, a devenit scena de actiune a
puterilor anti-dumnezeiesti, demonice, rele. Acest punct de vedere
este scos in evidentd de acelasi Sf. Apostol Pavel in cele doud epis-
tole cdtre Corinteni: «Ci (zic) cd cele ce jertfesc neamurile (paginii),
jertfesc demonilor si nu lui Dumnezeu. $i nu voiesc ca voi s& fiti pat-
tasi ai demonilor. Nu putefi bea paharul Domnului si paharul demo-
nilor ; nu puteti sd vd Impdrtdsi{i din masa Domnului si din masa de-
monilor» (I Corinteni 10, 20—21). «Sau ce tmpdrtdsire are lumina cu
intunericul 2 Si ce invoire este intru Hristos si Veliar ? Sau ce in-
telegere este intre templul lui Dumnezeu si idoli? C&ci noi sintem
templu al Dumnezeului celui viu...» (II Corinteni 6, 14—16).

Acezsta nu este o asertiune pur teoreticd, ci rezultatul unui sen-
timent si al unei convingeri nestrdmutate a primilor crestini fatd de
cultul pdgin cu care erau confruntati si pe care il considerau ca fiind
moral pervers si demonic. Este vorba de o experientd profundd a
primilor crestini cd prin cultele pagine ei erau confruntati cu ceva
ostil si substantial rdu. Iar motivele pentru o astfel de credint{d erau
indestuldtoare.

Toti cei care au studiat cu atentie diferitele aspecte si faze ale
religiilor lumii din afara religiilor Vechiului si Noului Testament nu
pot sd nu fie izbi{i de dualitatea fundamentald, profundd care strdba-
te ateastd dezvoltare religioasd. Contrastele sint mari si izbitoare.
Aldturi de imne minunate dedicate Dumnezeului suprem, aldturi de
aspiratia religioasd dupd unica divinitate absolutd care inspird in spe-
cial unele texte egiptene si indiene antice, intilnim panteonul pestrit
al religiei populare si citeodatd — ca de exemplu, In unele texte ba-
biloniene si in elenismul tirziu — senzatia unei prezente pdatrunza-
toaré si @ unei puteri imense a nenumdratelor spirite rele, un «poli-
demonism» adevdrat, care ne umple inima de groazs. Cea mai bund
metodd de a ne proteja sint riturile si incantatiile magice. Acest senti-
ment al groazei stribate, de exemplu, vestitul text-incantatie asiro-
babilonian impotriva Celor Sapte Rai: Sint sapte ! Sint sapte / In pro-
funzimile oceanului sint sapte, / Sint sapte bintuind Cerurile, / Ei nu
sint nici barbat si nici femeie, / Ei sint aidoma vintului r&scolitor... /
Nu cunosc mild sau indurare, / Nu ascultd rugdciuni sau cereri... / Pri-
mul dintre ei este Vintul de Sud, / Al doilea — Dragonul cu f3lci
desclestate / Ciruia nimeni nu-i rezistd, / Al treilea este Leopardul
feroce / Care inghite copii, / Al patrulea ingrozitorul Sarpe... / Ei aduc
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intunericul din cetate in cetate, / Furtuni care fac Cerurile si se cutre-
mure, / Norul gros care aruncd Cerul in intuneric.. / Ei se tirdsc aido-
ma serpilor. pe pintece / Ei latrd aidoma unei haite de lupi, / Peste
¢cl mai jnalt zid si prin cel mai gros perete / Ei trec ca furtuna intu-
necatd / Intrind fortat din casd in casd, / Nici o usd nu ii poate re-
tine, / Nici o incuietoare nu 1i poate opri, / Cdci peste prag ei se
tirdsc induntru ca un Sarpe..! si asa mai departe.

Pe de altd parte, ce imens dinamism religios este descoperit in ve-
chile texte de inspiratie monoteista (sau panteistd) din Egipt si India an-
ticd! Voi cita citeva din vechile documente egiptene. Un text vechi
din piramide * vorbeste despre Cel «care este fird numne, al c&-
rui nume este ascuns». Existd apoi un papirus de la Levden
(dinastia a 19-a) care recunoaste in zeul Amon, manifestarea divini-
tdtii supreme: «Nici un zeu nu cunoaste infdtisarea sa reald.. El nu
are chip care sd poatd fi redat... Este prea plin de taind, pentru ca
slava sa sd fie descoperitd, prea mare pentru a fi scrutat, prea puter-
nic pentru a fi cunoscut..». Aceastd traditie este regdsitd si mai tir-
ziu in istoria Egiptului. Deasupra intrdrii templului ptolemeic din
Medumoud se afld urmdtoarea inscriptie :

«Cel ce s-a produs pe sine, al Carui nume este ascuns si Care se
tdinuieste pe sine de copiii sdi, Cel care si-a ridicat capul din abisul
intunecat, Cel care a existat atunci cind nimeni nu era in afard de El
Cel Care s-a ridicat singur, dindu-si siesi nastere, dupd -ale Carui pla-
nuri toate fiintele au fost produse, Necunoscutul ii este chip, Ce]
Care se ascunde de creatia sa..». Intru-un mod asem&dndtor zeul Ptah
este numit (in textele de la Memphis), «Tatd al tuturor zeilor, Ma-
t'le Zeu al timpurilor primordiale», «Domnul Anilor», «Stdpinul Ves-
niciein 2,

* S84 privim acum la citeva texte din India antici. Intilnim in mul-
te pasaje din Upanishade si alte texte inrudite (cum ar fi Moksha-
dharma din Mohébhéaratam), proclamarea Unulvi, a singurului Unu
care existd cu adevdrat, «Satya satyasya» («Realitatea realitdtiin)
«Cdci existd Ceva sau Cineva care nu imbdtrineste, cel bdtrin in zi-
le, Cel Vesnic» 4 «care exist§ prin Sine Insusi», ceva «nemuritor,
permanent», «nesupus schimbdarilor» 5, «mare, liber de orice boald» b,

«strdlucitor si mestrdmutat» 7, care este «dincolo de foame si sete,

1. Textul acestei rugaciuni in René Grousset, Histoire de I'Asie, vol. I 1922,
p. 225—226.

2. Citat de Desroches-Noblecourt in articolul sdu: Des religions égyptiennes,
in ampla lucrare. colectivd «Histoire génerale des religions», ed. Maxime Gorce si
R. Mortier, vol. I, Paris, 1948, p. 252, 215.

3. Brihad Aranyaka Upanishad, 2, 1, 20; cf. Oltramare, Histoire des idées
theosophiques dans les Indes, Annales du Musée Guimet, Bibliothéque d'Etudes,
vol. 23, 1903, p. 75, 115.

4. Svetasvara Upanishad, 3, 21; Sacred Books of the East vol. 15, p. 248.

5. Mokshadhdrma Adh., 206, 32, Adh. 179, 25; Deussen, Viers philosophische
Tcxte des Mahdbharatam, 1966, p. 232, 134.

G. 1. 43, 71 ; Vier philosophische Texte..., p. 22. )

77'. Prasna Up. 4; vezi Hildebrand, Aus Brahmdnas und Upanishaden, 1921,
p. 147.
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dincolo de mihnire si greseald, dincolo de bdtrinete si moarte»?8
«Numele lui este «Cel Inalt», deoarece El se afld deasupra a tot
rdul» 9, El este Unul inefabil si insondabil «Tainicul cel prea adinc,
Care nu poate fi cuprins de gindire si nici m&surat» 19, despre Care
singurul lucru ce poaie {i spus este: «El este!» 1! si «Cel care existd
1 adevirat» 12 In El ne gdsim addpost 13, El este «Tdrmul» mult dori,
dincolo de orice durere 14 «A-L cunoaste este tinta Upanishadelor» !5.
«Numele Lui este: Cel dupd care tinjim» 16: «Cel care a ajuns si-L
cunoascd devine infelept, si in cdutarea Lui ascefii incep sd ratd-
ceascd, purtind.nostalgia unui tdrim mai bun». Ajungind sd-L cu-
noascd, brahminii inceteaza sa-si doreasca fii, averi, lumi si ca cer-
setori ei imbratiseazd viata fird addpost»!?. Céci despre El se spu-
ne : Nemadrginitul este fericire. Nu existd fericire in ceea ce este madr-
ginit. «Numai in MNemarginit se afld fericire» 15, Si iar&si: «Brahma
este fericire» 19,

Multe din pasajele acestor texte vechi ne lasd sd auzim accente
de bucurie: Cel care a ajuns sd-L cunoascd a dobindit libertatea ; Cel
care a ajuns sd-L cunoascd a dobindit pacea; cel care a ajuns sa-L
cunoascd a devenit nemuritor !» 2. Ascultati si acest -verset din Katha-
Upanishad : «Bdrbatu] intelept care prin meditatie asupra lui Atman
(Eului) il recunoaste pe Cel vechi in zile care este greu de vizut, Cel
care a intrat in intuneric, Cel care este ascuns in pesterd, Care locu-
ieste in abis ca Dumnezeu — cu adevdrat el lasd in urma sa pentru
totdeauna bucuria si durerea» 21

Insd aceastd Realitate ultimd este conceputd de autorii Upa-
nishadeler ca un Ocean divin impersonal, in care este cuprins totul;
ca o Indiferentda divind ce depdseste orice distinctie, si nu ca o per-
soand creatoare iubitoare. «Tat tvam asi» — «Acela tu estin — a-
ceasta este formula de eliberare: a concepe intreaga fiintd ca fiind
una, iar individualizarea drept ceva fals, ca un «cosmar» prin care
cste inlinjuitd Fiinta Supremd cea Una. Prin urmare, deslusim o in-

Y

8. Brihas'aranycka Upcnishad, 5, 5, 1.

9. Chancloyva Upanishad, 1, 6, 7.

i0. Maitri Upanishad, 5; Taiftiriya Upanishad, 2, 91; cf. Oltramare, op. cil.,
N 74,

11. Katha Upcanishad, 6, 12. .

12, Vezi J. Dalman, Nirvara: Eine Studie zur Vorgeschichte des Buddhismus,
1896, p. H4 si urm. cu citate din Mahadbhdratam.

13. Mokshaddarma Adh. 206, 32 Vier philosophische Texte..., p. 239.

14. Chandogya Upanishad, 7, 1, 7.

15. Svetasvatara Upamshad 1, 6; Deussen, Sechzig Upanishaden des Veqa,
p. 294,

16. Kena Upanishad, 321; Ibidem, p. 208. ~

17. Brihadaranyaka Upanishad, 3, 5, 4, 4, 33; Cf. . Oldenberg, Die Lehre
cer Upanishaden und die Anidnge des Bucidhismus, 1915, p. 139.

18. Charidogya Upanishad, 7, 23; Sacred Books ol the East, vol. I, p. 123.

19. Tailiriya Upanishad, 3, 6; Cf. Taitirya Upanishad, 2; Mundaka UYpa-
nie!:a( 2 2, 7. ,

20. Katha Upanishad, 3, 15, 12; 5, 13, 6 si 9; Brihadaranyaka Upanishad, 4,
4, 7, 19 17; Chandogya Upanishad, 2, 23, 2; Kena Upanishad, 12—13 si mulle
paragrafe aseminatoare. )

21. Katha Upanishad, 1, 2, 12.
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difererntd rece legatd de aceastd Substant® divinA care penetreaza
tot udiversul; ea nu este interesata in nici o fiintd individuald; nu
este nici Tatd iubitor si nici Mintuitor indurdtor. Pe de altd parte,
alaturi de aceasta experientd, cite absurditdti ciudate, practici ma-
gice grosolane, speculatii cosmologice neobisnuite, sdrace si primi-
tive, marginindu-se’ cu magia nu se regdsesc in aceste texte! Dina-
mismul aspiratiei religioase profunde si cdutarea religioasa intensa,
strdfulgerdrile minunate ale Realitdtii Supreme rdmin amestecate cu
straturi ale unor conceptii religioase inferioare specifice  religiilor
Indiei. Ambele elemente sint caracteristice — aspiratiile si experien-
tele superioare, superstitia si magia care inundd religia populard. La
fel, ce impresie ciudata si pestritd ne lasa religiile oficiale ale Egiptu-
lui, cu multiplicitatea riturilor lor magice, cu practica adorarii ani-
malelor, cu textele lor magice referitoare la viata dé dincolo de mor-
mint si cu multimea zeilor — cu tendinta mouncteistd (sau mai degra-
bd henoteistd) 22 care apare ici si colo, croindu-si drum sau mai pre-
cis pierzindu-se in mijlocul avalangsei de practici si conceptii vulgare.

Istoria religiilor este guvernetd de o lege cdreia specialistii in de-
meniu nu ii acordi atentia cuveniti. Este vorha de prazenta simulta-
nd a unor elemente de valoare religioasd foarte diferitd. Uneori are
loc o aparitie neasteptatd a unei conceptii superioare aidoma unei li-
cdriri spontane; un contact cu Realitatea supremd, cu Realitatea di-
ving, care se descoperd in mijlocul fleacurilor si elementelor f&ra
nici o valoare ale conceptiilor politeiste si polidemoniste moral res-
pingdtoare si grotesti. Un exemplu clasic in acest sens ne este oferit
de bosimanii difg Africa de Sud (sec. al XIX-lea), la care face referire
Andrew Lang in vestitele sale carti Myth, Ritual and Religion (For-
marea religiei), 1898. Acestia se inchind unei zeitdti supreme, foarte
ciudati, rumitad Kagn, infdatisatd ca un urias ichneumon (o fiintd ase-
mdandtoare cu o nevdstuicd si ‘o sopirld). Despre acest zeu respingd-
tor sint relatate o sumedenie de povesti ciudate si lascive care au
ca obiect imperecherea lui 'cu diferite animale sau faptele lui amo-
roase. Atunci cind un european (care a netrecut mai mulfi ani printre
bosimani si a invdtat cum sad si-i apropie) a intrebat un bosiman ce
fac atunci cind se afld in'desert la vindtoare, departe de casd, si nu
au noroc de vinat, iar proviziile s-au terminat, acesta i-a rdspuns:
«Desigur ne rugdm lui Kagn». Cum se roagd? «Kagn, Kaign,! Nu sintem
noi copiii td4i2 Nu vezi foamea noastrd 2 Ajutd-ne!» 23, Notiunea de
Parinte Suprem indurdtor apare pe neasteptate in constiinta lor in
mijlocul unor reprezentdri mitologice inepte.

Un alt exemplu care atestd aceastd rdbufnire a unei conceptii

superioare sau mai degrabd a unei experiente superioare a lui Dum-

22. Acest termen a fost introdus de marele cercetator in indologie 5i studiul
comparat al religiei, prof. Max Milller, pentru a desemna o atmosferi monoteista
temporara, o exaltare temporara a unui zeu anume, cdaruia din intimplare 1ii sint
adresate rugdaciuni, ca si cum el ar reprezenta totul pentru credincios in momen-
tul respectiv al rugdciunii.

23. A. Lang, The Making of Religion, p. 210; cf. Orpern, «A Glimpse into
the Mythology of the Malvti Bushmen»n, Capc Monthly Magazine, July, 1874.
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nezeu ne este datd de marele intelept si predicator al religiei morale,
Epictet (sec. al II-lea d.Hr.). Pentru. Epictet Dumnezeu este, teoretic
vorbind, sufletul panteist al universului, asa cum aceastd idee este con-
turatd in filosofia stoicd. El este Legea si Armonia Universald, dar nu
si o Persoand divind vie. Dummezeu viu cu care omul ar putea intre-
tine o legdturd morald de la persoand la persoand. Cu toate acestea,
existd ruglciuni si invocdri adresate de Epictet acestui Dumnezeu
'(conceput indeobste ca Lege imuabild a Naturii) in care se face simfti-
td dorinta reald, arzdtoare si, ceea ce este mai important, acest Dum-
nezeu ne apare pe neasteptate ca Pdrinte a toate, Indurdtor, inaintea
cdruia sufletul se indlind cu cea mai adincd incredere si piosenie.

O altd contradictie flagrantd poate fi gdsitd in budismul hinayana
(budismul «vehiculului mic»). Textele budiste vechi filosofice si psi-
hologice neagd existenta unei substante spirituale si a unei Realit&ti
supreme. «Setea» de viatd (care std la temelia seriei nesfirsite a re-
nasterilor si a suferintei) este cea care tine unite elementele constitu-
tive separate ale persoanei umane si ale oricdrei fiinte individuale.
CInd aceastd «sete» este Invinsd, elementele se separd si eliberarea
ultimd din suferintd - (tinta supremd a inv&tdturii budiste) si nirvana
(«stingerea») este realizatd. Din acest punct de vedere nirvana nu poate
fnsemna aliceva decit stingerea totald, aneantizare. Aceasta este con-
cluzia natutald si necesard a acestor presupozitii teoretice. In plus, asa
cum am ardtat, orice Realitate divind absolutd ultimd este ignoratd de
acest aspect al budismului %, Pe ling4 aceasta, adeseori existenta unei
Realitdti imuabile, absolute este negatd In mod emfatic (sau cel putin
asa se pare). «Intrucit, ucenicilor, se spune cd ar fi zis Buddha, nu se
poate descoperi cu adevdrat existenta vreunei realitdti spirituale sau
a vreunui lucru care sd ii fie propriu, nu este oare credinta care spune:
aceasta este lumea si acesta este «Eul» 25, astfel voi deveni dupi
moarte : ferm, permanent, vesnic, neschimbdtor si astfel voi rdmine
in vesnicie; nu este aceastd credin{d pur si simplu o absurditate
prosteascd ?». Cum poate fi o astfel de credintd altceva decit o ab-
surditate prosteascd ? «O, stipine, este rdspunsul ucenicilor» 2. Prin
disparifie totald, Iincetare totald, non-existentd, abolirea vointei, di-
zolvarea 7, disparitia totald in urma c#reia nu mai rdmine nimic 2.
Asa s-a intimplat In cazul cdlugdritei Kisa Gotani care, privind cum
luminile din min&stire erau stinse si aprinse din nou, plind de liniste
spirituald a exclamat: «Aidoma acestor lumini sint fiintele vii; ele
se sting si se aprind din nou. Ins¥ cei care au realizat nirvana nu se
mai v&d niciodatd» 29,

24. Nu acelasi lucru se intimpld in Mahayana — budismul «Marelui Vehicul».
25. Afta — 1in sanscritd : Atman.
31426.3.gaguddﬂpuma Sutta, Majjh. Nik. nr. 22; cf. Oldenberg, Buddha, ed. a 7-a,
P. —Jlo. .

27. Vezi citatele In Warren, Buddhism in Translation, p. 372; V. Kojevnikov,
Buddhism compared with Christianity (in rusa), 1916, vol. 2, p. 700; J. Dalman,
Nirvana..., p. 9, R

28. Cuvintele lui Buddha adresate ucenicului s3u Ananda in Mahaparin.
Sutta 3, 20; 4, 37—42; 5, 5; Sacred Books of the East, vol. 3, p. 117, 146, 153—159.

29. Dhammapada — Atthakatha.
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In etapa ultimd a nirvanei «orice formd de existentd dispare cu
desdvirsire», «orice cale spre viati este distrusd» %, Aceasta nu este
insa singura explicatie a nirvanei. Existd multe texte cu nuante ag-
nostice ; Buddha (sau adeptii sdi) refuzd pur si simplu sd spund dacd
nirvana este un nou mcd de viatd — nespus si nescris — sau inceta-
rea absolutd a oricdrei forme de existentd, chiar si a celei desdvirsi-
te. Pe neasteptate apar apoi texte (destul de numeroase) care descriu
nirvana in termeni mistici, ca stare de fericire supremd, nespusd, cu
desdvirsire transcendentd, care are cel mai inalt continut pozitiv, nu
numai unul negativ — incetarea durerii. Elocventd in acest sens este
conversatia vestitului istoric german al religiei si filosof religios Ru-
dolph Otto in timpul sederii sale in Ceylon (Shri Lanka, n.t.), centrul
budismuiui «clasic» (aceastd calificare trebuie acum abandonatd),
adicd a budismului hinayana, cu un cdlugdr budist de mare finete in-
teiectuald si foarte Invdatat. Citind multe texte el i-a prezentat lui
Olito doctrina la care el adera cu tdrie, anume a neexistentei abso-
lute a sufletului si a oricdrei substante spirituale ultime. Insd atunci
cind a fost intrebat de cdtre Otto: «Ce este nirvana ?», el a devenit
dintr-o datd foarte tdcut si a murmurat cu un zimbet plin de fericire
numai doud cuvinte: «Fericire nespusd!». De fapt, dacd revenim la
textele budiste . vechi, ale asa-numitului budism «clasic», hinayana
(cdci in budismul mahayana — «marele vehicul» — care s-a dezvol-
tat mai tirziu, avem o conceptie religioasd pozitivd mai explicitd,
avind centru divin pe Buddha), regdsim o multime de definitii cu
nuante pozitive date nirvanei. Unele din aceste definitii nu pot fi ex-
plicate doar ca expresie a bucuriei in fata incetdrii suferintei si a
curmadrii «rotii» dureroase a renasterilor infinite prin «stingere» to-
tald. Cel putin citeva dintre ele relevd o conceptie misticd definitd
despre nirvana, ca ridicare spre .ceva nespus insd ceva pozitiv fericit
(dupd cum a remarcat cdlugdrul budist in fata lui Otto) si transcen-
dent. Aceasts filosofie a mintuirii, care in aspectul hinayana al budis-
mului pare a fi atee (tofi zeii religiei populare sint acceptati, numai
cd ei sint diferite forme ale renasterii, ale rdtdcirii existentiale — si
in realitate suflete neexistente!), aceastd filosofie a mintuirii care
doreste sd fie agnosticd si in care fiecare ins este chemat sd devind
«propriul sdu mintuitor», primeste adeseori nuante religioase mistice
clare. Printr-o contradictie aparentd, nirvana devine in acest caz sta-
rea de abordare misticd a Realitdtii... nespuse si de nedescris.

Ddm mai jos citeva denumiri ale nirvanei care, in mod pdrelnic,
insd adeseori destul de clar, nu pdstreazd doar nuante negative, ci si
sensuri pozitive : mirviana este numitd «de nedescris» (anaakhata), «Uni-
ca» (kevala), «Infinitd» (ananta) «Pace», «Sigurantd (yogakema),
«Stare de odihnd pasnicd» (santapada), «Odihnd fericitd» 3!, «Sdn&ta-
ten 32, «Temelie sigurd» 33, «Libertate absolutd» 3, «Infailibild», «Ade-

30. Hivattaka, 44; trad. de Karl Schmidt, Die Erlésung von Leiden: Ausge-
wdhlte Reden des Buddha, Miinchen, vol. 2, p. 91.

31. Dhammapada, 368, 381; trad. de K. E. Neumann, Die Reden Gotamo
Buddha's aus der Mittleren Sammlung, vol. I, p. 62. 5. u.

32. Sutta Nipata, 749.

33. Ibidem, p. 946.

34. Dhammapada, 92.
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varatd» », «Neschimbdtoare», «Nepieritoare» 3, «Nemuritoare» (ama-
ta — in sanskritd : amrita)?, «Tinutul nemuririi» (amata dhalu) -8,
«Cea ‘mzi bund», «Cea mai inaltd» (para sau parama), «Binele su-
prem» ?9, «Giuvaerul cel mai de pret», «Fericirea Supremd» (para-
mam suttam) 49, «Fericirea de nestrdmutat» . Pe. neasteptate auzim,
din gura lui Buddha, aceste cuvinte neobisnuite : «Existd, o, monahu-
le, ceva Nendscut care nn a apdrut, care este necreat, care nu a iz-
vorit. Dacd, o monahule, nu ar fi existat acest Nendscut care nu a
aparut, acest Necreat care nu a izvorit, atunci nu ar exista nici po-'
sibilitatea eliber&rii din ceea ce este ndscut, care a ap#rut, care a fost
creat si care a izvorit..» 42 Sesizdm o tendintd misticd, in flagrantd
contradictie cu invdatdturile fundamentale ale -budismului hinayana
(asa cum cle au fost conturate de teoreticienii budisti primari) care
a fost «introdusd pe furis», aproape iconstient, in experienta si in no-
fiunea de nirvana.

Exemple asemdndtoare pot fi aduse din diferite domenii ale is-
toriei religiilor. Ele aratd modul in care credinta teoreticd nu acope-
ra dar nici nu limiteazd toate posibilitatile contactului sufletului cu
Divinul.

Reintorcindu-ne la dualitatea prezentd in istcria religiilor putem
observa, de exemplu, dilerenta uriasd si opozitia fundamentald din-
tre rugdciune si practicile magice (neuitind faptul cd zdeseori ele se
intrepdtrund in mod indisolubil). Magia este constringerea fortei su-
preme ; ea nu necesitd pietatea inimii. Rugdciunea poate aluneca spre
magie dacd se considerd c# detine putere in ea insdsi, o putere coer-
citivd asupra divinitatii. Cultele Greciei antice si religiile Indiei abun-

dd in elemente maglce — riturile insele sau cuvintele singure poseda
putere.
Aceeasi dualitate este prezentd — intr-un mod mult mai izbiter

— in diferitele faze prin care a trecut sacrificiul de-a lungul istoriei,
plin de semnificatii dintre cele mai profiunde si deosebit de com-
plexe 43, El apartine Centrului, esentei experientei religioase si cultului
religies. Este elementul central in viata religioasa a Vechiului Tes-
tament. Mesajul crestin contempleazd cu admiratie cutremurdtoare
si dragoste plind de recunostintd ddruirea supremd de Sine a Fiului
lui Dumnezeu : «Pentru ei ma sfintesc pe Mine Insumi, ca si ei sd fie
sfinjiti intru adevdr» (Ioan 17, 19). «Eu sint pdstorul cel bun. Pisto-

25. Sutla Nipala, 758.

36. De ex. Sutfta Nipata, 203, 1148, 1085; Dhammapada, 225.

37. De ex. Dhammapada, 374; Mahavagga, I, 5, 7; 5, 12; 23, 1; 23, 6;
Sacred Books of the East, vol. 13, p. 86, 88, 144, 147 ; cf. Sulta Nipata, 224,

38. Dhammapada, 147.

39. De ex. Sutla Nipata, 627 ; cf. 1086 etc. .

42. De ex. Dhammapada, 203, 204, 23; Sutta Nipata, 268; cf. Dhammapada,
362—381.

41. Udana, VII, 10. Vezi Cartea mea: Zhazhda podlinnogo bytiya (Cdutarea
adcvdaratei realitati), 1922, p. 49—65.

42. Udana, VIII, 3; Itivuttaka, 43.

43. Vezi, de cxemplu, capitolul documentat dedicat sacrificiuluii in Van der:
Leeuw, Phaenomenologie der Religion, 1953, p. 327 si urm.
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rul cel bun isi pune suflelul pentru oile sale» (Ioan 10, 11). Uriasa
dragoste plind de milostivire a lui Dumnezeu umple — printr-un act
voluntar, de obedientd si dadruire de sine pind la moarte a Fiului —
prapastia dintre mdretia sfintd si trapscendentd a lui Dumnezeu si fdp-
tura cdzutd. Cele mai nobile acte de' ddruire de sine ale omului, dorin-
ta de reconciliere cu Dumnezeu prin cult si jertfd si supunerea sme-
ritd atit de patrunzdtor descrise in Vechiul Testament (si in afara
Vechiului Testament), isi regdsesc aici implinirea lor unicd mintui-
toare si hot3ritoare. Aceasta este filosofia crestind a istoriei si filose-
fia jertfei. Supunerea, pind la moarte, a Fiului care s-a facut om este
punctul in care lumea este reconciliatd cu Dumnezeu %4,

In acelasi timp jertfa este punctul, sfera vieiii religioase cel mai
adeseori deschisd posibilitdtii invaziei fortelor rdului, dupd cum pu-
tem deduce din istoria sacrificiului la diferite rase umane. Estz sufi-
cient sd neamintim de sacrificiile singeroase omenesti aduse Molochi-
lor semiti sau maceldrirea rituald absolut ingrozitoare a victimelor
omenesti practicatd cu cea mai mare solemnitate de cdtre aztecii din
Mexico in cinstea zeilor lor Huitzilopochtli, Tezcatlipoca si Tlaloc. Se
spune cd 70.000 de prizonieri au fost sacrificati in 1486 cu ocazia con-
sacrdrii marelui templu dedicat lui Huitzilopochtli 4. Conquistadores
spanioli cruzi, lipsiti de scrupule si inrditi au fost pur si simplu in-
groziti atunci cind au intrat in una din clddirile legate de templul lui
Huitzilopochtli si au descoperit-o plind de cranii omenesti, raspindind
duhoarea creierelor miilor de victime care zdceau aruncate pe dusume-
lele scdldate in singe. Spaniolii au .ajuns la concluzia clard cd era

vorba de un cult al diavolului. .
In plus, este suficient si retinem nenumératele reprezentdri ale
unor fiinte demonice — jumd&tate oameni, jumd&tate animale, cu col-

tii lor ingrozitori iesi{i din f3lci deschise, cu gheare aidoma serpilor
gata sd sfisie, chipuri atit de frecvente in panteonul popular al Indi-
ei, prezente in multe temple indiene sau pictate in vestitele pesteri
Ajanta %, dar care defin un loc bine stabilit in cult — pentru a ne
putea da seama cd punctul cel mai sacru al activitdtilor umane si al
energiei umane — religia — poate fi corupt prin infuzia de elemente
maligne: ’

Corupt in insdsi esenta cea mai sacrd a vietii, insd nu cu desi-
virsire, si ip aspiratia — nu intotdeauna, dar adeseori spre binele
si indurarea care vin de sus si ascultind la chemarea indep&riati a
Divinului, chemare care adeseori este intunecatd si distorsionatd de

44. Cf. Evrei, Filip. 2, Apoc. 5; sau invatdtura lui Grigorie de ‘Nissa sau a
lui Origen in comentariul sau la Ioan 1, 29; sau urmiitoarele pasaje din comen-
tariul lui Origen la Levitic: «Mai mult sau mai putin fiecare victima prezinti un
aspect oarecare al Victimei in care toate celelalte sint recapitulate», Hristos fiind
«Victima perfecta careia toate celelalte 1i sint doar tip sau chip» (Hom. 3, 5;
Hom, 9, 8).

45. Regi 23, 10; ler. 32, 35. ;

46. Vezi, de exemplu, Prescott, Conquest of Mexico, vol. I, cap. 3, 1922, p.
46—52(2'; Fr. J. Clavigero, Storia antiqua del Mexico 6, 18 (Mexico City, 1943),
vol. 2.
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sldbiciunea si nepriceperea noastrd, de invazia puterilor rdului —
acesta este chipul istoriei religiei omului, privita din punct de vedere
crestin.

Evolufia. Existd oare o evolutie normald in istoria religiei omu-
lui, un progres, o dezvoltare, o ascensiune de la faze inferioare spre
faze superioare ? Cred cd evolutia poafe fi de doud feluri: o evolutie
ascendentd si o evolutie a decdderii, a deteriordrii. Cred cd ambele
forme ale evolutiei au avut loc in istoria omului. Insd mai inainte,
as dori sd fac o apreciere asupra cuvintului evolutie. Dacd aceasta
inseamnd o dezvoltare mecanicd, oarbd dictatd numai de legile natu-
rii (acestea fiind concepute mecanicist) — conceptie rdspinditd in
special in sec. al XIX-lea si inceputul sec. al XX-lea — ea nu ar fi
adecvatd acestui complicat proces in care factorii spirituali joacd un
rol proeminent, sau mai precis un rol decisiv; libertatea omului (fie
ea numai o libertate partiald), activitatea lui spirituald si Intilnirea.

Din punct de vedere crestin existd un plan al lui Dumnezeu pri-
vind lumea,. privind libera voin{d a omului (desi aceastd libertate
poate fi, ici si colo, sldbitd cu desdvirsire) si indurarea mintuitoare
si reinnoitoare a lui Dumnezeu. Existd, din acest punct de vedere, o
dezvoltare, o miscare progresivd, dar in acelasi timp poate fi ascen-
dentd si descendentd datoritd libertdtii fundamentale a omului, liber-
tatea de a cddea sau dorinta de ascensiune si mintuire. Tot ceea ce
este inclus in planul inscrutabil mintuitor al lui Dumnezeu care este
— aldturi de libertatea fdapturii, omul — agentul dinamic al istoriei
si destinului lumii. Acest punct de vedere este total diferit de concep-
tia pur «naturalistd» despre evolutie, asa cum, de exemplu, a fost ea
conceputd teoretic in secolul al XIX-lea.

Prin urmare, intrebarea concretd care se pune acum este urma-
toarea: existd o ascensiune necesard naturald de la forme inferioare
spre forme superioare (paraleld procesului care a fost considerat ca
std la temelia intregii dezvoltdri din domeniul naturii) in istoria re-
ligiei umane ? Aceasta a fost opinia filosofului Herbert Spencer, a lui
Sir Johp Lubboch 47, a lui Tylor (1832—1917) in celebra sa carte Pri-
mitive Culture (Cultura primitivd, 1870), si a multor cercetatori eru-
diti, antropologi, ctnologi sau istorici ai religiei. Aceastd conceptie
-a unei miscdri regulate, profunde care implicd ascensiunea de la for-
me inferioare spre forme superioare ale religiei, nu corespunde date-
lor istorice empirice, dupd cum a relevat deja marele etnolog si spe-
cialist in religia comparatd Andrew Lang intr-o serie de lucrdri pu-
blicate la rdscrucea secolelor al 19-lea si al 20-lea. El a demonstrat
cu claritate doud lucruri. In primul rind cd existd o altd linie de dez-
voltare care poate fi deslusitd in istoria religiilor, linie pe care o pu-
tem numi evolutie descendentd, o evolutie de la forme superioare spre
alte forme inferioare; o evolutie a denaturdrii, a decdderii, a deteri-
ordrii. Acest lucru poate fi dovedit prin urmdtoarele exemple. Existd
triburi, ca de exemplu, pigmeii din Africa Centrald, aborigenii din
Australia de sud-est, locuitorii din Tierra del Fuego (Tara Focului) si

47. Paintings‘ from Ajanta Caves (N. Y. Graphic Society and UNESCO), pre-
fatd de J. Nehru.
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din alte insule din Oceanul Indian care, in comparatie cu alte triburi
primitive, citeodatd chiar si fatd de vecinii lor, se afld pe o treapta de
civilizatie materiald inferioard — in ceea ce priveste realizdrile teh-
nice, ca de exemplu, in crearea de unelte, dar si in ceea ce priveste
institutiile sociale. Prin urmare, din punctul de vedere al teoriei cla-
sice a-evolutiei, acestia sint miai «primitivi», mai 1inapoiati decit
triburile care posedd o civilizatie tehmicd mai avansatd. In acelasi
timp, pigmeii din Africa Centrald posedda o conceptie religioasd mult
mai inaltd, despre un -Dumnezeu suprem, Stdpin .al tuturor fiintelor si
al destinului uman si autor al unui cod moral, decit a majoritdtii ve-
cinilor lor%, Lucrdri asemin&dtoare pot fi spuse despre unele triburi
australiene. In misterele australiene sau «bora», cunoasterea «F&ca-
torului» si a poruncilor lui ‘este impartdsitd 4. Preceptele sale sint:

1) Supune-te fatd de cej virstnici; 2) Impartasgste totul cu prietenii;
3) Trédieste in pace cu ‘prietenii; 4) Nu te amesteca in viata fetelor
si a femeilor c#sdtorite; 5) Respectd restrictiile alimentare ™, Zeul su-
prem al aborigenilor kurnai din Australia, care au «misterii» foarte
elaborate, se numeste Mungun-Ngavar» — «Tatdl nostru» .. Despre
zeul Puluga al locuitorilor insulelor Andaman ni se spune ca este «ca
focul», insd invizibil. Nu a fost ndscut si este nemuritor. Toate lucru-
rile au fost create de el, exceptie facind puterile rdului. El cunoaste
pind si gindul inimii. Este supdarat de yubda — p&cat sau faptd rea —
adica, de minciuna, furt, abuz fizic, crima, adulter, taierea rea a car-
nii si arderea de ceard (crima vrdjitoreascd). «Fatd de cei ce sufera
sau sint necdjiti el este milostiv si adeseori binevoieste sd le acorde
ajutoare. El este Judecdtorul sufletelor...» 52,

Se pare cd unele din aceste triburi si altele asemenea lor au fost
impinse spre centrul continentului sau spre insule mai putin ospita-
liere, de cdtre vecinii lor mai intreprinzdtori si mai avansati. Acest
lucru i-a ajutat insd sd-si pastreze credinfa lor religioasd superioard,
care, agsa cum reiese in aceste cazuri, se afld nu atit la sfirsitul, cit
mai ales la inceputul evolutiei religioase care in multe cazuri pare a
fi o evolutie descendentd, o deteriorare a religiei. Aceste cazuri pot
fi inmulfite. A compila si a sistematiza uriasul numdr de date a fost
munca de o viatd, asumatd de marele erudit, antropolog, etnolog si
istoric al religiei, editor al revistei Anthropos, profesor la universita-
tile din Viena si Fribourg (in Elvetia), Pr. Wilhelm Schmidt (1868—
1954), in lucrarea sa uriasd Der Ursprung der Gottesidee (Originea
ideii de Dumnezeu), in 12 volume (1912—1955). Nu este nevoie sa
impdrtdsim in intregime teza Parintelui Schmidt, care afirma cd pu-
tem dovedi existenta, in toate cazurile, a unei concept{ii monoteiste

48. The Origin of Civilization and the Primitive Condition of Man, London,
1870.

49. Vezi Paul Schebesta, Die Religion der afrikanischen Pygmden, in
«Christus und die Religionen der Erde», 1951, p. 562—574.

50. Andrew Lang, The Making of Religion, 1898, p. 191.

51. Ibidem, p. 196, citeazd pe marele specialist in triburile australiene, Howilt
fn «Journal of the Antropological Institute», 1885,

52. Ibidem, p. 212, citeazd pe Mann, cunoscdtor al limbii andamanezilor si
care a studiat religia lor, «Journal of the Antropological Institute», 12, p. 70.



62 NICOLAE ARSENIEV

primordiale, ca temelie sau, mai precis, ca punct de pornire al dez-
voltdrii religioase ulterioare. Este suficient sd retinem cd Schmidt a
ardiat prezenta conceptiei monoteiste in cele mai multe cazuri dintre
triburile foarte primitive si nu ca o dezvoltare religioasda necesara
ulterioard. Ba mai mult, existd madrturii limpezi in istoria rellglel da
care trebuie sd tinem cont, cel putin in majoritatea cazurilor, si care
subiiniazd o credin{d monoteistd primitivd, sau o credintd care se
apropic de 1monoteism si, prin urmare, avem de-a face cu o puternicd
tendinta a evolutlel descendente (adics, deteriorare si denaturare, ca
de exempluy, in filosofia greacd de la inceput si pind la Socrate si Pla-
ton, sau In experienta religioasd din Vechiul Testament.

Din punct de vedere crestin este usor sd intelegem,; trebuie si
{inem cont, cum am spus deja, de libertatea oinului (oricit de sldbitd
ar fi datoritd conditiei cdzute a omului) si de sldbiciunea (pdcatul)
umand, precum si de un alt factor, cel mai important, de Dumnezeu,
Realitatea divind, care intrd in legdturd cu omul, putind fi inteleasa
de acesta, fie chiar numai prin stréfulgerdri, de un om foarte imper-
fect, atunci cind el isi pierde eul sdu bun s1 se lasd inundat de poto-
pul erorilor si al superstitiilor vulgare. Pentru crestin aici apare ma-
rele fapt al revelatiei istorice, al initiativei mintuitoare a lui Dumne-
zeu, al planului pedagogic, educativ al lui Dumnezeu pentru om, al
posibilitdtii cresterii spirituale a omului $i a ascensiunii progresive
spre etape superioare. Nu este vorba aici de o evolutie mecanicd im-
personald, deoarece este angajatd zici libertatea omului, cdqutarea si
libertatea de a réspunde lui Dumnezeu si posibilitatea intilnirii cu
Divinul si ceea ce este mai important, de a avea asupra ta mina Dum-
nezeului iubitor si milostiv. Acest lucru face posibil ceea ce noi nu-
mim salturi iIn domeniul vietii religioase si morale, schimbdri crea-
toare, neasteptate, care se deosebesc fundamental de evolutia deter-
minista dictatd de legi externe neschimbétoare, asa cum proclama
teoriile nvolutlonlste mai vechi.

Un alt exempiu de evolutie descendentd in istoria religiei a fost
studiat’ cu atentie de marele indolog baltic, de origine germand, (fost
profesor la Universitatea Dorpat, iar mai tirziu membru al Academiei
viecneze de stiin{d), Leopold von Schroeder, in cartea sa Urarische
Religion (Religia ariand primard), 19143, Analizind o serie de imne
din Rig-Veda, el ajunge la concluzia cd zeitdtile dominante in aceasta
colectie literard — Iridra (din 1028 — imne rig-vedice, 250 ii sint de-
dicate acestui zeu), Agni (Focul, 200 de imne) si Soma (personificarea
bduturii sacre fdcutd din sucul plantei asclepias acide, 115 imne)
reprezintd o conceptie religioasd inferioard si mai tirzie (acest lucru
poate fi dovedit prin compararea cu alte religii ariene) decit chipul
cerescului zeu Varuna, promotorul si pdstratorul dreptdtii (numele
sdu este inrudit cu grecescul Uranos). Indra, gigantul rdazboinic si in-
fricosdtor ale cdrui forfe sint dublate atunci cind se afld sub influenta

533. Comparaili, de asemcnea, cu lucrarea despre Monotheistic Process in ihe
I‘agan World (in rusd) de Prof. A. 1. Wedensky, de la Academia - teologica din
Moscova, care ajunge la concluzii asemanatoare cu cele ale lui L. v. Schroeder,
cu aproximativ 10 ani inaintea acestuia. 4/
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elixirului Soma (el insusi se laudd cu acest lucru intr-un imn rig-
vedic), cel care zdrobeste cu c1omagu1 capetele demonilor ostili, 1i
atragea mai mult pe cuceritorii arieni care coborau din muntii Pa-
mir in valea fertlla a Indului. El le era asemdnator. Astfel, conceptia
despre Regele Dreptédtii Varuna a fost «impinsd in umbréd» in religia
lor, desi @ fost o conceptie mai inalta. Acest lucru poate fi vazut, de
exemplu, in urmdtoarele cuvinte adresate lui Varuna: «Cintati imn
preainalt si solemn, recunoscdtor mdritului / Varuna, Conducétor re-
gesc, / Cel care a lovit, aidoma celui care ucide victima, / Pamintul
intinzindu-l ca o piele in fata lui Surya (soarele). / Dacd am padcatuit
impotriva barbatului care ne iubeste, sau / Am nedreptdtit pe frate,
prieten sau camarad, / Pe vecinul care este mereu'cu noi, sau p2
strdin, O, Varuna, / Inliturd de pe noi p&catul... (V, 85).

In acest caz sesizdm din nou o conceptie superioard despre divi-
nitate.

"In acelasi timp existd totusi o linie ascendentd in istoria religii-
lor Indiei. Ambele directii sau tendinte sint intim unife in istoria asa-
.numitelor religii «pdgire», datoritd, asa cum am vazut, aspiratiei omu-
lui spre o cunoastere religioasa superioard, dar si.. datoritd slabiciu-
nii si faptului cd el capituleazd cu usurin{d in fata atmosferei ambiante,
plind de erori si superstifii, precum si a pasiunilor inferioare ale pro-
priului suflet.

In experienta religioasd a Vechiului Testament existd ceva unic
si fdrd pereche si aceasta in pofida multelor puncte de contact cu ci-
vilizatiile inconjuratoare, iar acest ceva o face sd se deosebeascd cu
desdvirsire de religiile lumii antice. Ceea ce ne impresioneazd in mod
special, chiar si din punct de vedere pur istoric, comparativ, este peir-
manenta si tradifia neintreruptd a credintei sale monoteiste, urcind
spre culmi tot mai inalte si experien{a religioasd a conducdtorilor
spirituali. ai lui Israel, conducdtori care adesecori au fost persecutati
de propriii lor concetdteni, insd al cdror mesaj, consemnat in scris,
devine cartea sfintd, comoara :acrd a poporului iudeu. Linia mono-
teistd neabatutd, nu in viata cercurilor largi ale poporului care in tim-
pul domniei regilor au fost adeseori dornici sd combine credinciosia
lor fatd de Jahve cu acdorarea unor zei strdini, pdgini, ci in acele per-
sonalitdti profetice indrumé&toare ale cidror credintd si experientd re-
ligioasd au prevalat in cele din urmd, dovedindu-se hotdritoare —
aceasta linie a experientei monoteiste (care in multe cazuri poate fi
numitd directie ascendentd) ne uimeste si nu poate fi nicidecum
explicatd pe temeiul unor presupozitii pur istorice, evolutioniste.

Este o excepiie incomparabild care strdjuieste, asa cum am spus,
fara egal in mijlocul religiilor lumii antice . Chiar si religia nobild
si purd a lui Zoroastru nu poate fi comparatd cu proclamarea intran-

54. «Dacé documentele noastre prezinta religia ebraicd, ca fiind oarecum un
bolovan eratic printre religiile Orientului Apropiat, acest lucrc este cerut cu
precizie de dezvoltdrile ulterioare», G. W. Anderson, «Hebrew Religion», in H.
tl. Rocoley, The OId Testament and Modern Study, Oxford, 1961, p. 300; cf. G
Ernest Wright, The Old Testament against its Environement, London, SCM Press,
1950, retip. 1960.
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sigentd si fermd a Unicului Dumnezeu, Unic Domn si Stdpin. Este o
enigma a istoriei.

Dacd insd aborddm acest complex de.fapte si experiente reli-
gioase unice dinlduntru, adicd dacd incercdm sd sesizdm insdsi esen-
ta, inspiratia lduntricd profundd a acestei experiente, vom’ observa
citeva trdsdturi caracteristice care sint deosebit de pertinente %. Vom
vedea cd aici inifiativa 1i apartine lui Dumnezeu, nu numai pentru
cd Se descoperd pe Sine.ca Suprem, Sfint si Unul Cdruia ii apartine
desdvirsirea fiinfei («Eu sint Cel ce sint!») si care nu suportd si nu
recunoaste alt dumnezeu aldturi de El, ci si drept Cel care sprijina si
mentine aceasta cunoastere adevaratd spre Sine, in pofida necredin-
ciosiei si inconsecventei poporului iudeu. «M-am descoperit celor ce
nu intrebau de Mine; gdsit am fost de cei ce nu Ma cdutau. S$i am
zis : Iatd-M43a, iatd-Ma aici, la un neam care nu chema numele Meu!
Tins-am miinile Mele in toatd vremea cdtre un popor razvratit..
oameni care intdritau fard incetare fata Mea..» (Isaia 65 1—3). Ini-
tiativa ii aparfine lui Dumnezeéu : El intinde miinile sale cdtre un po-
por/rdzvratit. El vine in intimpinarea lui. El l-a ales, ardtindu-si in-
durarca fatd de e], apropiindu-l de El prin pedeapsd pentru necredin-
{8, pentru judecatd si prin legdtura indurdrii si a milei (cf. Osea
14, 5).

Astfel, initiativa i aparfine, descoperindu-Se lui Avraam si pa-
triarhilor, lui Moise si profetilor %, descoperind Numele S&u cel Siint
lui Moise, in marele act al mintuirii, prin darea Legii si prin incheie-
rea Legdmintului cu ei, trimitind profeti? chiar si impotriva vointei
lor %8, prin pedeapsd si ajutor, prin distrugerea Cetatii Sfinte si a pro-
priuluj Sdu templu — toate acestea pentru a misca, pentru a lovi ini-
ma lor impietritd si mindrd — si prin indurare si iertarea iubitoare,
anuntatd prin profeti, impreund cu ruina si judecata. Aceasta este
initialiva lui Dumnezeu care indrumad, alege, pedepseste distruge si...
restabileste, care, iarta, incercind sd trezeasca in inimile lor un rds-
puns la credinciosia -si bundtatea Sa, dar si fatd de Sfintenia Sa seve-
rd si cutremurdtoare («Cdci Domnul Dumnezeul tdu este foc mistui-
tor. Dumnezeu gelos» Deut. 4, 24), si fatd de dragostea Sa iertdtoare
(«Vedeti, vedeti, dar, cd Eu sint si nu este alt Dumnezeu afard de
Mine; Eu omor si inviez, Eu rdnesc si tdmdduiesc si nimeni nu poate
scdpa de mina Mea !» — Deut. 32, 39). In aceasti ordine de idei com-
parati aceste cuvinte pline de dragoste indurdtoare si mairetie: «Asa-
dar, Israele, ce cere de la tine Domnul Dumnezeul tdu ? Numai a-
ceasta: sd te temi de Domnul Dumnezeul tau, s@ umbli in toate caile
L’ui, sd-L .iubesti si sd slujesti Domnului Dumnezeului tdu, din toatd

55. La fel, prof. Anderson vorbeste despre «modul in care cititorul este
purtat, ca sd zicem asa, In mentalitatea barbatilor Vechiului Testament, dindu-li-se
posibilitatea de a vedea anumite teme constante si dominante care strabat intrea-
ga dezvoltare a religiei» (loc. cit., p. 307).

56. ‘Walter Eichrodt numeste aceasta «der Talcharakter der Gottesoffenbarungs,
in Th_%oli:g{e %es Alten Testaments, ed. nr. 6, revizuita, 1959, partea I-a, p. 10.

57. Isaia, 6.

58. Vezi: Amos 7, 15—16; leremia 20, 7—9; comparati paginile minunate
din L. Bouyer, La Bible ¢t I'Evangile, Paris, 1958, p. 19 si urm.
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inima ta si din lot sufletul tdu; sd pdzesti poruncile Domnului Dun-
nezeu!ui tdu si hotdririie Lui pe care ti le spun eu astazi, ca si-ti lie
bine. Iatd, al Domnului Dumnezeului tau este cerul si cerurile ceru-
rilor, pdmintul si toate cele de pe el. Dar nu numai pe pdrintii tai i-a
primit Domnul si i-a iubit si v-a ales pe voi, sdminta lor de dupad ei,
din toate popoarele...,, deci sd tdiati imprejur inima voastrd si de acum
inainte sié nu mai fiti tari la cerbice; cd Domnul. Dumnezeul vosiru
este Dumnezeul dumnezeilor si Stdpinul stdpinilor, Dumnezeu mare
si pulernic si minunat, Care nu cautd la fatd, nici nu ia mitd; Care
face dreptate orfanului si vdduvei si iubeste pe pribeag si-i da piine
si hrand, (Deuteronom 10, 12—18).

Acesla este sensul cel mai profund al revelatiei progresive, edu-
cative a lui Dumnezeu in Vechiul Testament: sdi ajungem la icu-
noasterea Jui Dumnezeu in Slava Sa, in madretia Sa transcendentd, in-
comprehensibild, in puterea si indurarea Sa, si sd-I implinim porun-
cile si sd-I slujim cu inima smeritd si iubitoare; sd avem incredere
fn iertarea Sa si in figdduinta Sa si sd tinjim dupd Imp&rdtia Sa ce
va sd vind — revelatie care in gindirea profetilor (in special la Isaia
si Ieremia), aratd spre o noud etapd, dincolo de ea insdsi, spre un le-
gdmint nou si desdvirsit :

«latd vin zile, zice Domnul, cind voi incheia cu casa lui Israel si
cu casa lui Iuda legdmint nou. Insd nu ca legdmintul pe care l-am in-
cheiat cu pdrintii lor in ziua cind i-am luat de mind, ca sd-i scot din
pdmintul Egiptului. Accel legdmint ei 1-au cdlcat, desi Eu am rdmas in
legdturd cu ei, zice Domnul. Dar, iatd legdmintul pe care-1 voi incheia
cu casa lui Israel, dupd zilele acelea, zice Domnul: Voi pune legea
Mea inlduntrul lor si pe inimile lor voi scrie si le voi fi Dumnezeu,
iar ei Imj vor fi popor.. Eu voi ierta fdrddelegile lor si p&catele lor
nu le voi mai pomeni» (Ieremia 31, 31—34).

Descifrdm' deja in experienta si revelatia Vechiului Testament
accente minunate care evidenttazd aspiratia dupd Dumnezeu si incre-
derea in El, sentimentul profund al apropierii Sale si al solicitudinii
Sale in a rdspunde rugdciunii noastre, intinzindu-$i miinile Sale aju-
tétoage in abisul suferintei noastre!

«In ce chip doreste cerbul izvoarele apelor, asa Te

doreste sufletul meu pe Tine, Dumnezeule.

Insetat-a sufletul meu de Dumnezeul cel viu ;

cind voi veni si m4d voi ardta fefei lui Dumnezeu 2...

Pentru ce esti mihnit, syflete al meu si pentru ce te tulburi 2
Ndddjduieste in Dumnezeu, cd-L voi lduda pe El; mintuirea
fetei mele este Dumnezeul meu» (Psalmi 41, 1—2 ; 6—7%).

«Domnul md paste §i nimic nu-mi va lipsi.

La loc de pdsune, acolo m-a sdldsluit ; la apa odihnei m-a hrdnit.
Sufletul meu l-a intors, povdfuitu-m-a pe cdfle dreptd}ii pentru
numele Lui.

Cd de voi i umbla in mijlocul morti, nu md voi teme de rele, cd
Tu cu mine esti, .

Toiagul Tdéu si varga Ta, acestea m-au mingliat» (Psalm 22, 1—4)
ST —5 i



66 NICOLAE ARSENIEV

Aceste accente de cereri arzdtoare, aceastd ridicare a inimii citre
Dumnezeu, acest strigdt spre Dumnezeu din adincurile abisului, a-
ceastd incredere si sperantd, tindere neabatutd a sufletului spre’ Dum-
nezeu, singurul sdu refugiu si ajutor, aceasta bucurie in Domnul,
toate acestea sint fara asemuire. Ele au fost adoptate de cdtre Bise-
rica Crestind ca fiind cea mai buna expresie a intoarcerii sufletului
spre Dumnezeul sdu in necaz si nevoie, dar si in lauda plind de re-
cunostinta.

«Cd pe cine am eu in cer afard de Tine ? Si afard de Tine

ce am dorit pe pdmint ?

Stinsu-s-au inima mea si trupul meu, Dumnezeul inimii mele $i
partea mea, Dumnezeule, in veac» (Psalm 72, 24—25).

Atotprezenta covirsitoare a lui Dumnezeu, adici apropierea Sa
de mine, oriunde m-as afla, maretia, incomprehensibilitatea, prezen-
ta Sa mintuitoare si sprijinul bratului Sdu puternic si indurdtor sint
descrise in Psalmul 138 :

«Doamne, cercetatu-m-ai si m-ai cunoscut.
Tu ai cunoscut sederea mea si scularea mea ; Tu ai priceput gin-
durile mele...
Cd incd nu este cuvint pe limba mea si, iatd, Doamne, Tu le-ai
cunoscut pe toate §i pe cele din urmd §i pe cele de demult ;
Tu m-ai zidit §i ai pus peste mine mina Ta...
Unde md voi duce de la Duhul Tdu si de la fafa Ta unde voi
fugi ? .
De md voi sui la cer, Tu acolo esti. De md voi cobori in iad de
fatd esti,

. De voi lua aripile mele de dimineafd si md voi aseza la marginile
mdrii si dcolo mina Ta md va povdfui si md va fine dreapta ta»

(Psalm 138, 1, 2, 4, 5, 7—10).

Una din cele mai inalte expresii ale acestei pietdf{i a Vechiului
Testament o regdsim in cel mai lung si probabil unul dintre cei mai
frumosi psalmi — Psalmul 118. El descrie incintarea sufletului fata de
Cuvintul lui Dumnezeu, fat{d de poruncile Lui, si este o rugdciune
fierbinte, care se urcd spre El din adincuri, o speranta arzdtoare si
un strigdt dupd mintuire :

«Fericiti cei ce pdzesc poruncile Lui §i-L cautd cu toatd inima lor.
Tu ai poruncit ca toate poruncile Tale sd fie pdzite foarte.
fndreptdrile Tale voi pdzi ; nu md pdrdsi pind in sfirsit...
O, de s-ar indrepta cdile mele, ca sd* pdzesc poruncile Tale!
Cu toatd inima Te-am cdutat pe Tine, sd nu md lepezi de la -
. poruncile Tale...
Minunate sint mdrturiile Tale, pentru aceasta le-a cercetat
sufletul meu...
Gura mea am deschis si am aflat, cd de poruncile Tale am
' : dorit.
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Cautd spre mine §i md miluieste, dupd judecata Ta, fajd

de cei ce iubesc numele Tdu...,
Strigat-am cu toatd inima mea: auzi-md, Doamne! Indreptdrile
Taie le voi cauta.

Strigat-am cdtre Tine, minluieste-md si voi Rdzi mdrturiile
Tale....

Sd se apropie rugdciunea mea iraintea Ta, Doamne ; dupd
cuvintul Téu md infelepjeste.

Sd ajungd cererea mea inaintea Ta, Doamne, dupd cuvintul
Tdu md izbdveste....

Mina ta sd met izbdveascd, cd poruncile Tale am ales.
Dorit-am miniuvirea Ta, Doamne, si legea Ta cugetarea mea este...
Rditdcit-am ca o oaie pierdutd ; cautd pe robul Tdu, cd poruncile
Tale nu le-am uitat» (Psalm 118, 2, 4, 5, 8, 10, 129, 131, 132, 145,
146, 169, 170, 173, 174, 176). :

Cea mai inalti revelatie a Vechiului Testament, care aratd din-
colo de ea insdsi, este aceea a venirii Celui Drept, care va lua asu-
pra Sa pdcatele noastre, bolile noastre si suferinjele noastre.

«Dispretuit era si cel din urma dintre oameni; om al durerilor si
cunoscator ai suferintei... Dar el a luat asuprd-Si durerile noastre si
cu suferintele noastre S-a impovdrat.. Dar El fusese stripuns pentru
pdcatele noastre.... El a fost pedepsit pentru mintuirea noastrd si prin
rdnile Lui noi toti me-am vindecat. Toti umblam rdtdacili ca niste oi...
si Domnul a fdcut sd cadd asupra Lui fdrddelegile noastre ale tuturor.
Chinuit a fost, dar S-a supus si nu Si-a deschis gura Sa; ca un miel
spre junghiere S-a adus si ca o oaie fdrd de glas inaintea celor cc o
tund, asa nu Si-a deschis gura Sa.., cu toate cd nu sdvirsise nici o
nedreptate si nici inseldciune nu fusese in gura Lui.. cd El a purtat
farddelegile multora si pentru cei pdcatosi Si-a .dat viata» (Isaia 53,
versetele 3, 4, 5, 6, 7 9, 12).

Noul Testament vorbeste despre implinire; a fost implinitd. Im-
pdcarea a avut loc, abisul este umplut de milostivirea Celui care a
devenit Fratele nostru («Sdvirsitu-s-a» — Ioan 19, 30).

BISERICA SI NATIONALITATEA
IN ORIENTUL OCRTODOX (BIZANTiIN) IN SECOLELE IV—XV

Prof. dr. EMILIAN POPESCU

Tema de care md voi ocupa in rindurile ce urmeazd nu a fdcut
pind acum obiectul unor cercetdri, cel putin dupd cunostinta noastra.
In unele discutii cu specialisti bizantonologi ori istorici ai Bisericii
mi s-a spus cd o asemenea problemd n-a fost tratatd, deoarece ea nici
n-a existat. Lumea bizantind a fost un conglomerat de nationalitdti
egale intre ele din punct de vedere juridic, iar Biserica, fideld me-
sajului evanghelic, a manifestat aceeasi atitudine fatd de toate, so-
cotind pe fiecare om o fdpturd a lui Dumnezeu, vrednicd de aceeasi
dragoste.
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De. fapt, egalitatea juridicd intre toti cetdtenii liberi ai vastului
Imperiu Dbizantin fusese decretatd .cu mult timp inainte si anume in
anul 212 de cdtre impdratul Caracalla prin Constitutio Antoniniana.
Ca mostenitor de drept al Imperiului roman, Statul Bizantin a pastrat
valabile principiile Constitutiei Antoniniene, la care a addugat pe
cele crestine: Nu numai cetdtenii liberi erau egali intre ei, ci toti
camenii, toti locuitgrii imperiului, ca fii al aceluiasi Parinte. Cu toa-
te acestea societatea bizantini a cunoscuf pe o buna perioada de timp
si sclavajul, dar mult redus fatd de epoca romana:

Prin intemeierea in chip vazut a Bisericii lui Hristos si prin tri-
miterea darului Duhului Sfint peste apostoli de a propovddui Evan-
ghelia la toate neamurile, crestinismul a iesit din granitele strimte
ale unei singure natiuni (cea iudaicd) si s-a indreptat spre toate cele-
lalte, Sinodul apostolic de la Ierusalim (anii 49—50) avea sd deschi-
dd si mai mult calea spre misiune la neamuri, prin aceea cd acestea
nu mai erau obligate sd tmplineascd Legea lui Moise a circumciziunii, -
ci doar sa se fereasca «de cele jertfite idolilor, de singe si animale su-
grumate si de desfriu» (Fapte 15, 29; Gal. 2). Egalitatea tuturor oa-
menilor, barbati si femei, a natiunilor intre ele a fost proclamatd atit
‘de frumos de sfintul apostol Pavel in cuviatele: «Nu mai este iudeu, nici
elin,nu mai este nici rob, nici liber, mu mai este parte barb&ateasca si parte
femeiascd, pentru ca voi toti sinteti unain Hristos lisus» (Gal. 3, 28).

Consecinta era o unitate de viatda in acelasi Hristos, iar unitatea
tfine de unitatea Bisericii, ca trup extins al Cuvintului intrupat, caci
Domnul s-a intrupat, s-a rastignit si a fnviat ca om, ca si adune in
Sine pe toti cei dezbinati. Unificarea aceasta a tuturor in Sine consti-
tuie Insasi esenta mintuirii, cdci unitatea inseamna urnitate in Dum-
nezeu cel prea fericit si vesnic. Sfintii Pdrint{i vdd temelia unitd{ii Bi-
sericii In prezenta aceluiasi trup jertfit si inviat si ca atare umplut de
infinitatea iubirii dumnezeiesti in toate maddularele Bisericii. Sfintul
Atanasie, spune, de pild&, ca Biserica este una, intrucit ea se cladeste
pe tamelia trupului lui Hristos «care este pirga Bisericii», intrucit ea
este extensiunea trupului lui Hristos, deci identicd cu el (Impotriva
arienilor, Cuv. 2, 74, P.G. 26, 304) sau extensiunea iubirii si curatiei
acestui trup. Iar intrucit trupul lui Hristos e plin de Duhul Sfint, care
iradiazd din El, ca o energie unificatoare si datatoare de viata si de
sfintenie, contra egoismului separatist, a doua temelie a unitatii Bi-
sericii este, dupa Sfintii Parinti, Duhul Sfint 1,

De aici decurge si unijversalitatea (catholicitatea) Bisericii, pen-
tru cd chemarea ei este sd se intindd peste tot si sd-i cuprinda in si-
nul ei pe toti (Matei 28, 19; Luca 24, 47; Fapte 1, 8), fard deosebire
de neam si rasd, fdcind din tofi una. Aceastd catholicitate nu trebuie
inteleasd insd numai In sens geografic, ci ca o comuniune, o conver-
gentd si o conlucrare permahentd a tuturor membrilor ei. Biserica
este un intreg organic, un corp spiritual, o plenitudine care are totul,
iar acest tot, aceasta plenitudine e prezenta si eficientd in fiecare din
midularele ei, din actele ei, din pértile ei. Intelesul acesta al Bisericii

1. Dumitru Stdniloae, Teologia dogmaticd ortodoxd, Bucuresti, 1978, wvol. II,
p. 255, 258.
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precizeazd sensul ei de «corp» al lui Hristos. Acest inteles al Biseri-
cii corespunde definitiei date ei de Sfintul Apostol Pavel ca «plinirea
(plindtatea) Celui ce implineste toate in toti» (Ef. 1, 23) %

Condusd de aceste idealuri Biserica a pornit la misiune pentru
cistigarea tuturor neamurilor la viata in Hristos. Cadrul politic pen-
tru implinirea acestei misiuni a devenit cu adevarat propice o data
cu intemeierea de cdtre Constantin cel Mare a primului Imperiu
crestin (= Imperiul bizantin). Sub acest imp&rat religia crestind a
beneficiat de o situatie privilegiatd in comparatie cu a celorlalte cul-
te. Constient de misiunea sa, Constantin se considera un fel de «e-
piscop al celor din afard» (&mioxomos <dv éxtéc), expresie inteleasd di-
ferit de c#tre .cercetdtori3, dar care aratd interesul siu pentru proble-
mele Bisericii. De o enormd importantd a fost faptul cd acest prim
impidrat crestin a constituit modelul impdratilor de dupd aceea. De
atunci impdratul a fost privit ca reprezentant al lui- Dumnezeu pe pd-
mint (dxapyos),chemat sd ajute la implinirea planului Sdu de mintu-
ire. Imperiul si Biserica sint doud imagini ale imperiului ceresc si in
chip real ele se contopesc in Imperium Romanum, devenit crestin. S-a
creat, astfel, o echivalentd intre Pax Romana si Pax Christiana’, in-
tre interesele imperiului si ale progresului credintei. Biserica a de-
venit cea mai importantd institutie, iar colaborarea cu Statul era con-
ceputd si se desfdsoare in deplind intelegere (in symphonia). Capul
acestui imperin este impdratul crestin, care, intr-un anumit sens, de-
vine si seful Bisericii, nu numai un fel de protector, ci chiar «episcop
universal» 5, ’

Actiunea concertatd a Bisericii si Statului bizantin a putut reali-
za crestinarea rapidd a populatiei multinationale, asa incit cdtre mij-
locul secolului al V-lea afisarea unei pozitii pdgine la Constantino-
pol de citre istoricul Malchos «soca un oras unde toatd lumea era
crestind» 6. La rdspindirea rapidd a crestinismului de la un capdt la
altul al imperiului a contribuit nu numai cadrul politic unitar, ci si
limbile greacd si latind, intelese si vorbite pe cea mai mare parte a
imperiului de rdsdrit. Toate acestea au dus la nivelarea deosebirilor
etnice si culturale ale nationalitdtilor, mai ales ale celor mici si la

2. Idem, op. cit., p. 283, 284.

3. Friedrich Vittinghoff, Eusebius als Verfasser der Vita Constantini, Rhcini-
sches Museum, N.F. 06, 1953, p. 368; Johannes Straub, Kaiser Konstantin als
émigxomos tdv Extes, Studia Patristica, 1, Berlin, 1957, p. 678—695 = Regeneratio
Imperil. Aufsitze {iber Romas Kaisertum und Reich im Spiegel der heidnischen und
christlichen Publizistik, Darmstadt, 1972, p. 119—133; idem. Constantin als aouvdc
enigxomoe,ibidem, p. 134—-158; Rafaele Farina, L’'fmpero e [I'imperatore cristiano in
'I;;J;eblog di Caesarea. La prima teologia politica del cristianesimo, Ziirich, 1966, p.
312319, . :

4. Nouvelle histoire de I'Eglise. 1. Le Moyen Age, par M. D. Knowles et D.
Obolensky, traduit de Y'Anglais par Laurent Jézdquiel avec la collaboration d'André
Crépin, Paris, p. 28. /

5. Eusebiu de Caesarea, Vita Constantini, |, 44, 1—2: oia 7ti¢ %01v0S Emigreros &%
beot xabeoranévos. ~

6. Malchos, fr. 23, FHG, IV, p. 132. Deja imparatul Theodosle al Il-lea pulea
si declare fintr-o lege din anul 423 (Cod. Theod. XVI, 10, 22): paganos qui super-
sunt, quamquam jam nullos-esse credemus; J. Gaudemet. L'Eglise dans I'Empire ro-
main (IV-e—-V-e siécles), Paris, 1958, p. 88 sqq.. ’
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asimilarea lor in marea masd greco si latinofond. Se estompau sau se
pierdeau, de fapt, caracteristicile de bazd ale natiunilor : comunitatea
de origine, de rasd sau limbd, obiceiurile specifice, chiar si te-
ritoriul propriu, caci locuitorii puteau pleca oriunde in imperiu, unde
se asezau in mijlocul altor natiuni, iar consecinta era schimbarea ca-
racterului lor etnic. Treptat a luat nastere un nou popor, cel crestin,
in majoritate ortodox, a cdrui caracteristicd principald fatd de alte
popoare din afara granitelor imperiului, era credinta in Iisus Hristos.
Aceastd credintd l-a unit in eforturile economice, politice, culturale
si religioase, care i-au permis sd .reeze un stat puternic pe o perioa-
dd de 1000 ani. Sirieni, armeni, egipteni, isaurieni, traci au putut im-
plini functii de cea mai mare rdspundere la Constantinopol si in pro-
vincii farg opreliste si fard sd aibd sentimentul cd sint undeva stra-
ini. Cei mai mari generali ai lui Iustinian au fost armenii Belisarie si
Narses, iar pe tronul Bizantului §-au urcat impdr{i ca Zenon (isau-
rian), Vardanes (Phiiippicus) (armean), Leon al IlI-lea (sirian sau
isaurian) cu toatd dinastia intemeiatd de el, deci toti strdini de rasa
greco-romand. Chiar in mindstiri trdiau in pace mai multe nationali-
tdti. De pildd, pe malul rdsdritean al Iordanului, aproape de Marea
Moartd, exista in secolul al VI-lea o mindstire fondatd de tracul Kou-
tilas,.iar in ea functionau 4 biserici: una pentru vorbitorii in limba

tracd, alta pentru cei in limba greacd, a treia pentru armeand si a.

patra pentru cei bolnavi mintal. Dar aceasta se intimpla nu numeai pe
malul Iordanului?, in Palestina, ci si in alte pdrti ale imperiului. La
Constantinopol era o mindstire a bessilor (= o ramurd a tracilor) ¥,
iar la mindstiréa de la muntele Sinai starefii puteau vorbi latina,
greaca, siriana, copta si chiar limba bessilor 2.

Sentimentele xenofobe se trezeau totusi, cind «striinii»
adoptau si din punct de vedere doctrinar atitudini contrare Ortodo-
xiei. De pildd, Zenon a fost filo-monofizit, autor al Henotikonului din
anul 482, care a si provocat prima schisma intre Biserica Constarti-
nopolului si a Romei. La moartea sa, populatia capitalei imperiului
s-a adunat in numdr mare in hipodrom si a cerut senatului si impé-
ratesei vaduve Ariadna sd aleagd un impdrat «roman si ortodox».

Dar, in acelasi timp asistdm si la trezirea sentimentelor nationa-
liste la natiunile mai mari, asezate compact pe un anumit teritoriu,
cum au fost armenii, sirienii ori coptii, cind interveneau deosebiri de

credintd intre ele si Biserica oficiald a Constantinopolului. De pildd,
dupd Sinodul de la Chalcedon (451) sirienii, armenii si coptii s-au se-
parat de Biserica Constantinopolului din cauza formulei de credinta
adoptate, ei preferind monofizitismul. Coptii in numdr de circa 5—6
milioane au pdrdsit limba greacd de cult, adoptind-o pe cea nationa-

7. V. Besevliev, Die Thraker im ausgehenden Altertum, St. cl., 3, 1961, p. 260
—261; D. Sténiloae, Bessi in mindstirile din Orient, «BOR», 1975, 5—6, p. 587—589.

8. Mansi, VIII, 987; cf. V. Besevliev, op. cit, p. 261. k. Janin, La géogrephie
ecclésiastique de I'limpire byzantin, {. III, Paris, 1953, s.v. Bessi.

9. Antonini Placentini Itinerarium, hrsg. von I Gildemeister, Berlin, 1869,
par. 37, 21, sq.
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18 (coptd), iar legati de capitala imperiului rdmin doar melchifii (circa
300.000) 1%, adicd -aceia care erau fideli Bisericii impdratului (melek).

Sentimente nationaliste par sd se fi addugat si ceva mai Inainte
in Egipt, in cazul schismei meletiene (prima jumadtate a secolului al
IV-lea). Meletie s-a separat de Biserica greaca a Alexandriei, condu-
sd pe atunci de Petru I al Alexandriei, declansind schisma, care a du-
rat aproane 60 de ani si sub succesorii sai 1.

Si in Africa dezvoltarea viguroasa a Bisericii pare sd fi fost fa-
vorizatd de ratiuni politice nationale. Numadarul mare de episcopi (pe
la 220 se adund la un sinod din Carthagena 70 episcopi din Africa
proconsulard si Numidia, pe la 240 sint 90 si acelasi numar este si in
256) a fost privit ca expresie a particularismului african si a opozitiei
fatd de puterea imperiald. Crestinismul.a favorizat in aceastd privin-
-t4 nationalismul, iar forma sa externd s-a concretizat in donatism 12

De reguld, sentimentele nationaliste la populatia imperiului nu
se trezeau decit atunci cind reprezentantii unei nafiuni capatau prea
multd fortd politicd in capitala imperiului. De pildd, isuarienii au de-
venit periculosi In timpul domniei lui Zenon (476—491), impdrat din
neamul \Jor si a trebuit ca Anastasius I (491—518), succesorul sadu,
sd-i lichideze in urma unor confruntari singeroase. C&tre mijlocul
secolului al V-lea un pericol la fel de mare l-au reprezentat gotii
instalati In imperiu si care isi aveau generali de seamd, ca Aspar, la
conducerea statului. Uciderea lui Aspar si a altor mari ofiteri goti
de cétre imp&dratul Leon (457—474) i-au atras acestuia nu numai de-
numirea de «Madcelarul», dar si de «Cel Mare». El a fost impdrat
crestin, primul care a primit coroana imperiald din mina patriarhului,
nu din aceea a comandantului armatei, ca predecesorii sdi.

Ceva mai inainte, in vremea impdratului Theodosie I cel Mare,
avusese loc o revoltd a populatiei crestine din Thessalonic impotriva
gotilor, soldatd cu uciderea a unui mare numdr dintre ei, inclusiv a
comandantului lor Botheric 3. Biserica n-a protestat impotriva acestui
act, ci doar Sfintul Ambrozie de Mediolanum i-a impus imparatului
Theodosie I o perioadd de penitentda pentru faptul cd acesta daduse
ordin ca populatia crestind sd fie masacratd in hipodrom, ca pedeap-
>3 a actelor ei savirsite impotriva gotilor. Desigur cd in comporta-
rea lui Theodosie I, om adinc credincios si devotat Bisericii orto-
doxe, au prevalat ratiuni de naturd politicd. Aceste ratiuni vor pre-
vala si in alte momente istorice, cind se vor lua impotriva unor na-
tionalitd{i m&suri de pedeapsd ori de deportare in alte regiuni. Asa
procedeazd, de pildd, impdratul Constans al II-lea (641—668), care
transplanteazd in Asia Micd un numir mare de slavi 14 iar Tustinian
al Il-lea a procedat la fel cu slavii si chiar cu mardaitii, popor

10. Nouvclle histoire de I'Eglise, 11, p. 42. .

11. Histoire de I'Eglise, par S.E. le cardinal Hergenrother, III, nouvelle edition,
Paris, 1903, p. 537—3538. -

12. Nouvelle histoire de I'Eglise, 1. Des origines @ Saint Grégoire le Grand,
par Jean Daniclou et Henri Marreu, Paris, p. 231 _

13. Malalas, Chron., ed. L. Dindorf, Boun, 1831, 347, 18; cf. André Piganiol,
I'Empire chrétien (325—-395), Ile éd., par A. Chastagnol, Paris, 1972, p. 284—285.

_14. G! Ostrogorsky, Histoire de I'Etat byzantin, Paris, 1969, p. 147—148.
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creslin, care locuia in regiunile muntelui Amanus in Asia Mici si
care se deda la jafuri si pradd ; mardaitii sint dusi in Pamfilia, in Pe-
lopones si in insula Cephallenia precum si in portul Nicopolis din
Epir "% Si exemplele s-ar putea inmulti.

Se pecate totusi face distinctie intre mdsurile luate de statul bi-
zantin impotriva nationalitdtilor aflate dintotdeauna in granitele im-
periului- si care erau mai blinde si cu totul exceptionale, si cele care
s-au asezat mai tirziu, adicd populatiile barbare, mai dure.

De fapt, atitudinea fatd de natiunile barbare din afara si din in-
teriorul imperiului este un alt aspect al problemei, care ne preocupa
in expunerea de fatd. Bizantinii mosteneau intrucitva conceptia ele-
nisticd, potrivit cdreia barbarii din afara Oikumenei civilizate tre-
buiau sd aibd cindva acces la comunitatea culturald a grecilor. Acum,
cind locuitorii imperiului erau cistigati de religia crestind simteau o
responsabilitate mai mare sd-i aducd pe acestia la cunostinta luminii
Evangheliei. Activitatea desfdsuratd printre barbari este insd incura-
jatd si de considerente politice: prin crestinare, barbarii deveneau
mai blinzi, mai favorabili lumii bizantine si se inldturau, astfel, peri-
cole politice grave. Unii pdrinti ai Bisericii au subliniat efectele 'po-
litice binefdcdtoare ale crestindrii barbarilor din interiorul ori din
exteriorul imperiului. Paulin de Nola 6, laudd activitatea Sfintului
Niceta de Remesiana printre barbarii de la Dundre (goti), fiindcd ei
deveneau mai blinzi, trdiau in pace cu romanii si se inldatura, astfel,
teama ingrozitoare. Orosius 17, spune si el cd un popor barbar, care a
devenit crestin, era ascultdtor de clerul roman si trata populatia re-
mand, in mijlocul cdreia era asezat, nu ca pe supusi, ci ca frati
crestini, oprindu-se de la opresiune si jaf.

Aceste doud teluri — religios si politic — au determinat Bise-
rica si Statul bizantin sd desfdsoare o activitate amplda de crestinare
a barbarilor din interiorul si din afara imperiului, cistigind pentru
Evanghelie multime de natiuni: goti, gepizi, huni, slavi, avari, bulgari,
rusi etc. Misionari stiuti si nestiuti, crestini de rind, monahi, preoti
ori episcopi s-au ostenit in aceastd operd, pe care azi nu stiu dacd o
putem pricepe in toatd complexitatea si greutatea ei 18,

15. Idem, op. cit., p. 161—162.

16. Cermen XVTI, 245 sqq., 261 sqq.

17. Orosius VII, 32, 16; cf. Origen, Contra Celsum VI, £8.

18. Cu privire la opera misionara desfdsurata in imperiul de rasarit (Orientul
crestin) existd numeroase lucrdri, din care ne limitdm a cita colcctia: Kirchen-
geschichte als Missionsgeschichte, Bd. 1: Die Alte Kirche, hrsq. von Heinzgiinter
Fronnes und Uwe W. Knorr, Miinchen, 1974, si Bd. Il : Die Kirche des ftritheren Mit-
telalters, Erster Halbband hrsg. von Knut Schéferdlek, Miinchen, 1978. O buma tra-
tare a problemei se afla si in Handbuch der, Kirchengeschichte, hrsg. von Hubert
Jedin, Bd. 1I, 1: Die Reichskirche nach Konstantin dem Grossen, Erster Halbhband :
Die Kirche von Nikaia bis Chalkedon, von Karl Baus und Eugen Ewig, Herder,
Freiburg-Basel-Wien, 1973, p. 80—91, 189—232 si Bd. II. 2, Zweiter Halbband: Dic
Kirche in Ost und West von Chalkedon bis zum Friihmittelalter (451—700), von
Karl Baus, Hans Georg Beck, Eugen Ewig, Hermann Joseph Vogt, 1975. V. si Hans Georg
Beck, Christliche Mission und politische Propaganda im byzantinischen Reich, in
Settimane di studio del Centro italiano di studi sull' Alto Medioevo, Spoleto, 1967,
p- 649—674, reluat in Ideen und Realitdten in Byzanz, gesammelte Aufsdtze, Va-
riorum Reprints, London, 1972 (IV); E. A. Thompson, The Conflict between Faganisin
and Christianity {n the fourth Cenlury, Essays edited by Arnaldo Momigliano,
Oxford, 1964.
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Primul dintre patriarhii Constantinopoiului, care s-a ostenil in
chip deosebit in aceastd lucrare a fost Ioan Chrysostom. El a trimis
misionari la hunii de la Istru, la gotii din Crimeea si la cei de la Du-
nare, le-a hirotonit preoti si episcopi. Gotilor ortodocsi din Constan-
tinopol le-a dat Biserica Sfintul Pavel, unde el venea si’{inea predici,
traduse de interpreti; de asemenea, ie-a pregdtit un cler intr-o mi-
néastire, un fel de seminar. Aceastd mare actiune de convertire prefi-
gureazd pe cea initiatd de patriarhul Fotie pentru slavi in secolul al
IX-lea. Canonul 28 al Sinodului IV ecumenic de la Chalcedon stahi-
lea chiar dreptul si obligatia ca patriarhii de Constantinopol sd fie
raspunzdtori de crestinii de dincolo de granitele 1mper1u1u1 ( &v -wots
fapPaprxots)ld.

Populatiile barbare asezate pe teritoriul imperiului in mijlocul
autohtonilor au primit mai usor credinfa crestind si prin ea accesul
la wvalorile civilizatiei bizantine. Dacd nu erau prea numeroase §i
compacte ele s-au si asimilat in masa crestind. In schimb, grupurile
mai numeroase si-au pdstrat identitatea nationald, chiar dacd pri-
meau credinta crestind. In aceastd situatie au fost gotii, slavii, sirbii,
crcatii si altii. .

. O natiune care trebuie amintitd in cadrul temei noastre pentru
a preciza atitudinea Bisericii fatd de ea, este cea evreiascd.

Societatea bizantind nu cunostea de drept decit o singurd dis-
tinctie fundmentald intre oameni : liberi si sclavi. Evreii ca si pdginii
si ereticii, desi oameni liberi, nu s-au bucurat totdeauna de aceleasi
drepturi ca ceilal{i cetdteni; ei intrau mai de graba in categoria to-
leratilor. Politica imperialda fata de evrei, care nu se deosebea de
cea a Bisericii, a variat in cursul timpului intre liberalism si constrin-
gere. Pe la inceputul secolului al V-lea (mai exact in anul 409) a fost
promulgatd o lege, care caracterizeazd multd vreme dupa aceea ati-
tudinea Statului si Bisericii bizantine fatd de evrei, pdgini si eretici:
«orice persoand care diferd de credinta cresting, este contrard legii
crestine» #. Aceastd lege permitea actiuni represive impotriva evrei-
lor, dar n-a fost aplicatd de toti imparatii la fel. Cauzele care au ge-
nerat aceastd politicd sint, pe de o parte, de naturd teologicd, pe de
alta, politicd. Din punct de vedere teologic crestinii doreau sa aducad
in sinul Bisericii pe evrei, fiindcd socoteau cd implinirea Vechiului
Testament s-a facut in Noul Testament. Dovedirea dumnezeirii lui
lisus Hristos, care a implinit fdgdduielile- Vechiului Testament si s-a
ardtat, prin minunile sale, implinitorul (executorul) vointei lui Iahwe,
lipseste de fundament logic valabilitatea pe mai departe a Vechiului

Testament. ‘ -

Din punct de vedere politic atitudinea Statului si Bisericii bizan-
tine era determinati de revoltele repetate ale judeilor, in special in
Palestina, si de trdddrile lor in favoarea persilor. Acestora li se addu-

19. Amdanunte asupra-acestor probleme, v. in studiul nostru Bizanjul si cresti-
narea Europei de sud-est si de est, in «S.T.» 42, 1990, 1, p. 86—103.

20. Cod. Theod. XVI, 8, 19 = Cod. Iust. I, 9, 12: Certum est enim, quidquid
a fide Christianorum dfscrepat, legi christianae esse contrarium.
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gau nemultumirile maselor populare, scandalizate de exploatarea eco-
nomicd si actiuni imorale sdvirsite de evrei pe seama crestinilor.

Cu toate acestea Biserica a facut exceptie recunoscind dreptul
la existentd al cultului iudaic si a mentinut unele privilegii. Spre
deosebire de eretici si pdgini, evreii aveau un statut legal, in reali-
tate precar si diminuat cu timpul, dar niciodatd abolit definitiv. Ei se
bucurau de drepturi civile si politice, de libertatea de asociere, de
proprietatea asupra sinagogilor, care adesea erau edificii importante
si de mare bogatie. Pentru Bisericd evreii erau un fel de marturii ale
Vechiului Testament (testes veritatis), martorii venirii lui lisus Hris-
tos si intr-un fel al vechimii religiei crestine, care, virtual, exista din
momentul cind Dumnezeu a dat lui Moise Legea.

Evreii erau pentru crestini o probd vie, care nu putea fi supri-
matd si pentru a o pdstra trebuiau sd lase sd subsiste privilegiile cul-
tului iudaic. Printre considerentele mentionate in legislatia bizanting,
ca motive pentru acordarea libertatii cultului iudaic, se vorbeste de «ve-
chimea acestui cult» (vetus mos et consuetudo), de respectul datorat
religiei iudaice, de vechimea privilegiilor in bloc, de ideea de drep-
tate si tolerantd precum si de teama de revolte 21,

Biserica gl nationalitatea in teritorlile dominate de necredinciosi

Triumful crestinismului in vastul spatiu al imperiului bizantin a
dus cu timpul la formarea unui popor de tip nou, care, desi cuprindea
mai multe nationalitdti, totusi avea trdsdturi comune de viatd. Acest
popor trdia in solidaritate si unitate, tulburate doar de disputele doc-
trinare. Aceste dispute n-au cuprins totdeauna masele populare, ci
se limitau la cercurile conducdtoare ale Bisericii. Unitatea acestui
popor a fost asiguratd in special de credinta crestind (ortodoxd). Cind
in credintda se iveau discordii, impdratii, urmind exemplul lui Con-
stantin cel Mare — primul impdrat care a sesizat importanfa unitatii
credintei pentru unitatea imperiului — convocau sinoade ecumenice
ori locale, cu scopul de a readuce pacea in Biserica. A

Dar teritoriile bizantine n-au putut fi pastrate totdeauna sub cen-
trolul armatei si administratiei imperiale, mai ales cele de granitd.
Ele au cdzut treptat sub dominatie strdind, persand, arabd, turcd ori
a populatiilor barbare pdtrunse in Europa (Peninsula Balcanicd). Cele
mai mari si cele dintii zone pierdute au fost din Orientul apropiat si
Africa de Nord, ocupate de arabi incepind cu secolul al VIi-lea. In
Peninsula Balcanicd cad in aceeasi vreme zone intinse sub domina-
tie slavd, avard si bulgard. Catastrofele ai fost insd cuceririle turci-
lor care, incepind cu secolul al XlI-lea, supun nu numai Orientul apro-
piat, ci Inainteazd in Asia Micd, iar in secolul al XIV-lea pdtrund
chiar in Peninsula Balcanicd, pe care o vor cuceri in intregime in
cursul secolului urmaétor.

21. V. studiul nostru: Basilica $i sinagoga in sud-estul european 1in perioada
protobizant{nd (sec. IV—V1), In «S5.T.», an 42 (1990), nr. 4, p. 59—70.
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Populatia crestind ajunsa sub ocupatie straind a avut peste tot
de suferit, dar nu in aceeasi masurd. De pildd, in Peninsula Balcanica
barbarii, posesori doar ai unei religii rudimentare, au sfirsit prin a se
crestina. In schimb, arabii si turcii, adepti ai islamului intransigent,
au pus populatia crestind la mari suferinte. Nici tratamentul crestini-
lor n-a fost totdeauna si“peste tot acelasi. Au existat perioade mai
bune, altele mai rele. In general, se poate spune insd cd dupd cdderea
Constantinopelului sub turci in anul 1453 si dupda domnia lui Maho-
med al II-lea situatia s-a agravat peste tot. Crestinii depindeau de bu-
ndvointa sultanului ori a emirilor locali. Ca supusi ei nu trebuiau
sd uite acest lucru. Nu puteau construi biserici noi, decit cu aproba-
re si aceasta se obtinea foarte greu, numai daca edificiul se afla in-
tr-o zond compactd crestind si departe de locasurile de cult musuil-
mane. Crestinii trebuiau sd poarte imbrdcdminte distinctd de a tur-
cilor, pentru a putca fi usor recunoscuti, nu aveau voie sa cumpere
terenuri agricole, iar in procese cu musulmanii rareori cdpdtau drep-
tate. Functiile importante in stat nu le erau permise, dar aveau posibi-
litatea sd intre in activitdti economice, menite sda imbundtdteascd si-
tuatia materiald a vastului imperiu. Familiilor crestine 1li se luau ade-
sea fiii, care erau apoi islamizati si crescuti in trupele de elitd ale
ienicerilor ; fetele, de asemenea, erau rdpite si introduse in haremuri.
Un crestin care fusese trecut la islamism, fie ca copil nevinovat ori
matur cdzut in captivitate, nu mai putea reveni la credinta strabuna,
decit dacé risca pedeapsa cu moartea 22.

In aceste conditii grele de viatd este usor de imaginat cd organi-
zarea bisericeascd a avut de suferit, numarul episcopiilor si mitropo-
liillor scdzind simtitor. Cu toate acestea insd, atita timp cit la Con-
stantinopol s-au putut mentine impdratul si patriarhul, aceasta in-
semnind cd imperiul mai exista incd, chiar dacd si pe un teritoriu
restrins, episcopii si mitropolitii s-au mentinut in multe zone. Dupa
retragerea autoritatilor politice bizantine, ierarhii si preotii au ramas
singurii reprezentan{i ai populatiei crestine in fata stdpinirii arabe
ori turcesti. Unii mitropolit{i din centre importante ca Cezareea Capa-
dociei, Efes, Nicomedia, Philippopolis si Thessalonic au primit chiar
titlul de exarhi cu epitetul de urepup.og (prea cinstit), ceea ce in-
semna cd ei reprezentau pe patriarh in zonele in"care acesta nu pu-
tea sd administreze. Asa cum in administratia civild exarhul era gu-
vernatorul unei provincii departate de capitald in numele imparatu-
lui, tot asa mitropolitii exarhi reprezentau pe patriarh in problemele
religioase, dar, in noile conditii, chiar pe impdrat in cele civile 2.

Dupd cdderea €onstantinopolului la 1453 patriarhul devine eth-
narhul crestinilor de pe teritoriul fostului imperiu, preluind, astfel o
parte din vechile atributii ale impdaratului 4. Caderea intregii cresli-
natati ortodoxe sub dominatia islamica a avut ca urmare intarirea uni-

22. Steven Runciman, Das Patriarchat von Konstantinopel vom Vorabend der
tiirkischen Eroberung bpis zur griechischen Uncabhdngigkeit, Munchen, 1970, p. 74
—84, 163—201.

23. Idem, op. cit., p. 37.

24. Ibidem, p. 173.
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tdtii crestine in fata unui dusman comumn si incetarea marilor disen-
siuni doctrinare. Se poate vorbi acum de existenta  unui popor orto-
dox, format din mai multe etnii: greacd, bulgard, rusd, sirbd, romana
elc. Rivalitdtile etnice ori de altd naturd pdlesc in fata dusmanului
comun, iar mentinerea credintei ortodoxe, insemna garantia pastrarii
fiintei nationale. Asa se face cd in lupta antiotomand neamurile su-
puse isi indreaptd privirile de ajutor spre Tédrile Roméne ori spre
Rusia, care devin acum protagoniste pentru ap&rarea credintei 2%

Biserica s-a dovedit mai durabild decit Statul in mentinerea na-
tiunii in perioada grea a dominatiei turcesti. Acelasi lucru s-a intim-
plat si pe teritoriul Roméniei, unde populatia autohtond daco-romana
a putut rezista in perioada migratiei popoarelor, datoritd credintei
crestine. In Transiivania, dupd ocuparea ei de cdtre unguri, romaénii
s-au putut mentine ca entitate etnicd nvmai dacd au rdmas oertodocsi.
Mitropolitii Ungrovlahiei au fost.si ei exarhi ai romaénilor transilvi-
neni, ceea ce inseamnd cd se ingijeau de viata lor spirituald, si apa-
rarea unor drepturi politice 26, Se poale observa ci dacéd religia cres-
tind a contribuit la asimilarea unor populatii, mai ales a celor cu
credinte rudimentare, o data pdatrunsa in viata lor ea devine elemen-
tul de baza al pdstrdrii noii structuri etnice si spirituale.

CONSTANTIN AL VII-LEA PORFIROGENETUL
— “DE ADMINISTRANDO IMPERIO®
SI VALOAREA SA ISTORICA*

Drd. ADRIAN GABOR

Literatura bizantind, mdrturia cea mai aleasd si expresia cea mai
importantd a continuitdtii' spirituale a matiunii grecesti de la sfirsitul
antichitdtii si pind in pragul epocii moderne, prezinta o diversitate
de probleme si idei. Un exemplu elocvent al diversitdtii ideilor in-
tilnite la Bizant i1 oferd secolul ai X-lea, secolul enciclopediilor isto-
rice, militare, agricole, medicale, haghiografice care cuprindeau tot
ceea ce ar putea fi mai folositor pentru acele timpuri. Eruditia ca-
racterizeazd ,in special literatii Dbizantini ai acestui. secol, de altfel,
savanti, compilatori, mesageri ai umanismului si clasicismului, in rin-
dul ciirora se afld si Constantin VII Porfirogenetul 1.

25. Constantin 1. Andreescu, Despre o najionalftate ortodoxd;, «BOR», 52, 1934,
p. 588—625.

25, Intr-o .scrisoare a patriarhului ecurnenic din luna mai 1401 mitropolitul
Ungrovlahiei este numi! dicéprimos nat &apyoc maome O077plas xat mAaymvav (preacinstit
exarh al intregei Ungarii si al plaiurilor); Acia et diplomata medii evi sacra et
profana collecta, ediderunt Fr. Miklosich et Josephus Miiller, Wien, II, DCXLVI],
p. 494; FHDR, 1V, p. 266—267; cf. Mircea Pdcurariu, Istoria Bisericii ortodoxe ro-
méne, Bucuresti, .1980, vol. I, p. 245.

* Lucrare redactata si susjinutd in cadrul cursurilor de doclorat in Teologie,
la specialitatea Bizantinologie, sub indrumarea D-lui prof. dr. Emilian Popescu,
care a cdet si avizul de publicarc.

1. Despre Constantin V11 Porfirogenetul existd o literaturd istoricd bogata,
dar semnalam doar citeva lucréri mai semnificative: Adolph Rambaud, L'Empire
grec au dixiéme siécle. Constantin Porphyrogénete, Paris, 1870; Arnold Toynbee,
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Ndscut «in purpurd», in camera special amenajatd a palatului
imperial imbrdcatd in stofe de culoarea purpurei, fapt pentru care
va fi numit si Porfirogenetul, Constantin VII a fost fiul impdratului
Leon VI Filozoful (886—912) si al impdrdtesei Zoe Carbonopsina, ne-
pot al Iimpdratului Vasile I (867—886), intemeietorul dinastiei mace-
donene. Desi a ajuns impdrat «de jure» in anul 913, Constantin VII,
prin intrigile socrului sdu Roman I Lecapenul (920—944) si a cumna-
tului sdu Cristofor, a rdmas departe de grijile imperiului pind in anul
944, cind a devenit «de facto» suveran bizantin. Dar, in toatd aceastd
perioadd a fost inclinat spre studiu, ceea ce a facut ca importanta isto-
ricd a lui Constantin VII, sd rezide mai mult in opera cultural-stiintifica.
Sansa a facut ca, in momentul preludrii «de facto» a puterii imperia-
le, imperiul sd beneficieze de pace, ceea ce a contribuit la programul
spiritual al Bizanfului. Pentru educarea tinerei generatii, el a purces
la‘\reorganizarea invdtimintului prin reinnoirea Universititii din Con-
stantinopol, intemeiatd de Teodosie al II-lea (408—450) si restauratd
apoi in secolul al IX-lea de Cezarul Bardas. Universitatea s-a dovedit
a fi pind in epoca Paleologilor un admirabil centru de culturd. Pen-
tru disciplinele care se predau aici a g&dsit profesori ilustri care au
adunat in jurul lor numerosi studenti. Crescut intr-o tradifie intelec-
tuald, iubitor si al artelor, Constantin VII si-a adus un aport deosebit
la promovarea unei activitdtfi literare prolifice, in organizarea unor
‘culegeri imense care aveau menirea sa ofere Bisericii si statului crea-
tii literare greu accesibile pind atunci. Sub numele imp&aratului por-
firogenet au apdrut atit opere compuse de el insusi sau sub directa
lui colaborare, cit si culegeri de opere ficute din initiativa lui. li
apartine mai intii o operd istoricd «Viata impdratului Vasile I Mace-
doneanul» 2 si apoi un tablou descriptiv al Imperiului in trei iposta-
ze : «De ceremoniis aulae Byzantinae»3, «De thematibus» 4, «De ad-
ministrando Imperio» cuprinzind amdnunte despre organizarea admi-
nistrativd si militard a societdtii bizantine.

Lucrérile sale, in general, si in special «De administrando Impe-
rio», de care ne vom ocupa in acest studiu, sint scrise in scopul de a
oferi fiului sdu, Romanos, un indreptar pentru cirmuirea vastului im-

Constantin Porphyrogénetus and his World, London, New York, Toronto, 197"3;'
Louis Breéhier, Vie et mort de Byzance, Paris, 1969, p. 153—157; Georges Ostro-
gorsky, Histoire de I'Etat Byzantin, Payot, Paris, 1977, p. 296—309.

2. Constantin VII reia in aceastd operd cursul evenimentelor intrerupte de
Theophan, adicd din anul 813, dindu-i bunicului siu, Vasile, o origine nobil&, din
Adrianopole, descendent din Alexandru cel Mare, Constantin cel Mare, cf. Arnold
Toynbee, op. cit., p. 216. o

3. Alphonse Vogt, Constantin Porphyrogénete. Le Livre de Cérémonies, Paris,
1935, p. 214; L.J.B. Bury, The Ceremonial Book of Constantine Porphyrogenetes,
fn «The English Historical Review», 1907, p. 209—227; R. Guilland, Sur les iitinérai-
res du Livre de Cérémonies, in<'A$nva», 65, 1961, p. 74—100; J. Festigiécre, Obser-
vations grammaticales sur lec De ceremoniis de Constantin Pogphyrogénéte, «Rev.
Philol» 45, 1971, p. 240—257; J. Rochow, Bemerkungen zur Leipziger Handschrift
des Zeremoniebuches des Konstantinos Porphyfogenetos und zur Ausgabe von
J. J. Reiske, in «Klio», 58, 1976, p. 194—197.

4. Constantin Porfirngenetul, De thematjbus, ed. A. Pertusi, introduzione,
testo critico, comment., Cild del Vaticano, 1952; T.C. Laurighis, Sur la datc du
«De Thematibus», in «Revue des Etudes Byzantines», R.EB., 31, 1973, p. 299—305.
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periu care se intindea din Asia pind in Dalmatia si de la Xerson pind
in bazinul oriental al Mediteranei. Rdgazul oferit de guvernarea im-
pdratului asociat Roman Lecapenul i-a permis lui Constantin sd adin-
ceascd problemele teoretice ale conducerii treburilor publice. Aceas-
td experienta cuprinsa in lucrdrile amintite i-a transmis-o fiului sau
inca foarte tindr, pentru a-1 pune in situatia de a face fatd numeroa-
selor si complexelor sarcini ale guverndrii statului bizantin 3,

1. De admiristrando Imperio — consideratii generale

Lucrarea «De administrando Imperio» a lui Constantin VII, care
a primit acest nume din-titlul latin al editiei lui Johannes von Meurs b
(1571—1639) a fost scrisa intr-un interval cuprins intre anii 948—
952 7. Redactarea s-a fdcut dupd moartea lui Roman I Lecapenul (920
—944) pe care il numeste in cursul lucrdrii domn : «pe vremea domniej
impdratului domnului Romanos» & De fapt, pe parcursul lucrdrii, autorul
face mai multe mentiuni asupra timpului cind lucra la scrierea sa. Ast-
fel, in cuprinsul capitolului 27 se mentioneaza : «ziua de azi, care este
indictionul 7, anii 6957 de la facerea lumii» 9, adicd 949, iar in cuprin-
sul capitolului 45 : «ziua de azi, care e indictionul 10, anul de la zidirea
lumii 6460» 10, adicd 952.

Tratatul «De administrando Imperio», cu txtlul original Cuvint al m-
pdratujui intru vrednicul impdrat Hristos al Romeilor (B120n§1n110r ) Con-
stantin cdtre fiul sdu Romanos, impdrat de Dumnezeu incoronat si ndscut
in sala cea de purpurd 11, reprezintd un manual pentru conducerea Impe-
riului dedicat tindrului Romanos «care — asa cum afirma N. Iorga —
avea sd-l foloseascd atit de putin» 12, Lucrarea s-a dorit a fi mai intii o
intelegere a evenimentelor trecute si prezente si apoi un ghid pentru
viitor. Faptul cd la scurt timp dupd redactare a fost copiatd de cei
interesati dovedeste ca ‘opera lui Constantin VII s-a bucurat de la in-
ceput de o atentie deosebitd. Textul ei ni s-a pastrat in patru manu-
scrise. Cel mai vechi, Codex Parisinus, pdstrat la Paris, dateaza din
secolul XI cind Mihail Raizaites 1-a copiat din ordinul Cezarului Ioan

5. Constantin Porfirogenetul, Carte de invdldturd pentru fiul sdu Romanos,
trad. de Vasile Grecu, Bucuresti, 1971, p. 6.

6. Constantini Imperatoris Porphyrogeneti, De administrando Imperio ad
Ramanum F. Liber nunquam ante hac editus.

7. JB. Bury, The Treatise De Administrando Imperio, in «Byzantm‘sche Zeits-
chrift» (B.Z.), 1906, p. 522; I. Sorlin, Le témoigne de Constantin VII Porphyrogénéte
sur l'état etnique et polit_r'que de la Russie au début du X-e siecle, in «Cahiers
du monde russe et sovietique», vol. VI, 2, 1965, p. 150.

8. Constantin VII Porfirogenetul, Carte de invdfdturd, trad. de Vasile Grecu,
p. 10, 73, «Impdratul de fericitd pomenire», 75, 91.

9. Ibidem, p. 39, rindul 7.

10. Ibidem, p. 71, rindul 36.

11. Constantine - Porphyrogenetus, De administrando Imperio, Greek text
edited by Gy. Moravcsik, English translation by R.J. Jenkins, @ Washington,
(D.A1) I, 1967, p. 44—45. Vezi si traducerea lui V. Grecu p. 13. ’

12. N. Iorga, Sintezd bizantind, conferinie si articole despre civilizatia bi-
zanting, texte alese si traduse, prefatd de Dan Zamfirescu, Bucuresti, 1972, p. 206.
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Dukas 13, Celelalte trei manuscrise pdstrate: unul la Vatican !4, altul
la Paris 5 si ai treilea la Modena i¢ sint de datd mai recentd din seco-
lul al XVlI-lea. Importanfja tratatului a facut ca el sd fie editat incd
din 1611 de cdtre Johannes von Meurs, la Leyden, sub titlul «De ad-
ministrando Imperio» 17, Ulterior, au apdrut o serie de editii intre
care amintim pe cele ale lui Anselm Bandur %8, j. P. Migne 19, Emina-
nuel Bekker 2, Ultima editie a tratatului si cea mai bund pe care o
cunoastem este cea realizatd de Gy. Moravcsik ?!, cu o traducere in
limba englezd a lui R. J. H. Jenkins"in 1967 precedata de” un volum de
comentarii realizat in 1962 22

Pér{i din aceastd lucrare continind doar unele capitole ce intere-
sau istoria unor popoare si utilizind in ‘general editia lui Bekker, au
aparut sub ingrijirea lui C. G. Cobet %, J. B. Bury 2 A, B. Gombas 2%

Lucrarea, cuprinzind importante date priviioare la teritoriul tdrii
noastre, a interesat istoriografia romaneascd care a realizat prin H.
Mihdiescu 26 traducerea unor pasaje, iar prin Vasile Grecu 27 editarea
unei traduceri integrale in limba roménd, dindu-i ca titlu «Cartea de
invdtdturd pentru fiul sdu Romanos. De asemenea, asupra acestui tra-

tat s-au oprit in diferite studii numerosi istorici printre .care K. Krum-

13. Gy. Moravcsik, La provenance du manuscrit byzantin du De Adminis-
trando Imperio, in «Bulletin de la Societe Historique Bulgare», 16—18, p. 333—337;
B. Leib, Jean Dukas Cézar et moine, in «Analecta Bollandiana» 68, 1950, p. 163—
180; D.AL I, p. 15—17.

14. Codex Vaticanus Palatinus gr. 128, terminat la 5 iunie 1509, copiat de
Antonie Eparchus. N .

15. Codex Parisinus gr. 2967, mentionat pentru prima oard in 1529: prima
parte copiatda de Antonie Eparchus.

16. Codex Mutinensis, p. 179, datat intre anii 1560—1586.

17. Supra, nota 6.

18. Imperium Orientale sive  Antiquitate Constantinopolitanae in quatuor
partes distributae. Opera et studio Domini Anselmi a Congregatione Meliteasi.
Tomus primus. Parisiis MDCCXI, in «Corpus Byzantinae Histaoriae», XXXIII,

53—157.
P 19. In «P.G.», LCXIII, Paris.

20. Constantinus Porphyrogenetus, De thematibus et De administrando Im-
perio. Accedit Hierocles Synecdemus cum Banduri et Wesselingii commentariis.
Recogndvit Immanuel Bekkerus, Bonnae, Ed. Webel, MDCCCXL (Corpus Scripto-
rum Historiae Byzantinae), p. 65—270.

21, D.AIL, L

22. Constantine Porphyrogenetus, De administrando Imperfo Commentary
(DAI 1I), edited by R.J.U. Jenkins, E. Dvornik, B. Lewis, Gy. Moravcsik, D. Obo-
lensky, S. Runciman, London, 1962, 221 p.

23. C. G. Cobet, Locus Constantini Porphyrogeniti ex codice archetypa Pari-
sino descriptans, Mnemosyne, 4, 1576, p. 378—382.

24. J. B. Bury, The early History of Slavonic Settlements in Dalmatia, Croatia,
Serbia. Constantine Porphyrogennetos, De administrando Imperio, Chapters, 29—36,
London, 1920.

25. A. B. Gombas, Catalogus fontium historiae Hungaricae aevo ducum et
regum %ex stirpe Arpad descendentium ab anno Christi DCCC usque ad annum in
CCCI, Budapestini», 1937, p. 720—727.

26. H. Mihdiescu a tradus citeva pasaje din Constantin VII Porfirogenclul,
Conducerea impdrdfiei, in «Fontes Historlae Daco-Romanae», vol. JI, Bucuresti,
1970, p. 657—669.

27. Supra, nota 5.
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bacher *, J. B. Bury %3, a cdrui analizd rdmine o permanentd valoare
cum se poate observa din frecventa cu care este citatd in toate stu-
diile urmé&toare: H. Hunger®, Gy. Moravcsik #1, 1. Sorlin 32, *Paul
Lemerle %3, Importante sint consideratiile la care se opreste Arnold
Toynbee cind afirmd cd «informatiile puse cap la cap in «De adminis-
trando Imperio» au fost culese la date diferite, clin izvoare diferite si
produsul nu este o carte in care materialele sd fi fost prelucrate si
coordonate de autor; e vorba de o colectie de dosare care au fost
adnotate foarte superficial» 3%, pentru ca mai tirziu sd afirme cd atit
«De administrando Imperio» cit si «De Cerimoniis» in starea in care
le-a ldsat Constantin posteritdtii ii vor izbi pe cei mai multi cititori
ca fiind intr-o inv&dlmd&seald lamentabild» 35,

Constantin VII Porfirogenetul s-a bucurat de’ privilegiul inaccesi-
bil altor istorici de a explora arhivele imperiale si de a primi relatari
directe de la dregdtorii sau trimisii sdi intorsi din diferite misiuni In
strdindtate. Tratatul alcatuit din fise al cdror cuprins a fost scos din
diferite surse fie de imparat, fie de colaboratorii sdi, cuprinde, asa
cum afirma C. A. Macartney «o serie de insemndri din sursele cele
mai variate care adesea se dubleazd, adesea se contrazic» 36 si care
putem afirma, nu mai corespund timpului cind au fost redactate. Au-
torul a folosit citate din Sfinta Scripturd, precum si «Cronicele» lui
Theophan Continuatus, George Monahul, «Ethica» 1lui Stephanus
din Bizant, Actele Sinodului Trulan, precum si lucrarea sa «De the-
matibusn». . . .

Lucrarea, asa cum o avem noi astdzi, este o refacere a unei lu-
crdri anterioare care corespunde capitolelor 14—42, lucrare ce ar fi
fost un tratat de istorie, foarte probabil intitulat «rzpt &8vav»7? si pe
care impdratul l-a compilat prin 940 ca un apendice la «mept Yepdtww».
Dacd «mept depntowv» descria originile si topografia provinciilor impe-
riale, «mept édvav» oferea informatiile traditionale si legendare asu-
pra teritoriilor din jurul Imperiului si a popoarelor venite aici in ul-
timele secole: saracini, lombarzi, slavi, unguri (turci), pecenegi. Dar
autorul dorea sd ofere urmasului sdu o lecturd nu numai plind de
informatii, dar si pldcutd si distractivd. Faptul acesta se vede lamurit
parcurgind titlurile si asa cum le avem astdzi, ale celor 53 de capi-
tole care formeazd Intreg cuprinsul scrierii si, indeosebi, ultimul ca-

28. K. Krumbacher, Geschichte der byzantinischen Literatur von Justinian bis
zum Ende der ostrémischen Reiche (527—1453), Miinchen, -1897, p. g53—256,

29. J. B. Bury, The Treatise.

30. H. Hunger, Die hochsprachliche profane Literatur der Byzantiner, Wien,
1978, p 360—367. s

31. Gy. Moravecsik, Byzantinoturcica, vol. 11, 1958, p. 356—370.

32. 1. Sorlin, op. cit.

33. Paul Lemerle, L'encyclopedisme & Byzance a l'apogée de l‘empire et par-
ticulitrement sous Constantin VII Porphyrogénéte, in «Cahiers d'histoire mond.»,
9, 1966, p. 596—616; Idem, «Roga» et rente d'etat aux X-e—XlI-¢ si¢cles, in R.EB,
25, 1967, p. 77—100.

34. Arnold Toynbee, op. cit., p. 465.

35. Ibidem, p. 602.

36. C.A. Macartney, The Magyars in the ninth century, Cambridge, 1930, p. 58.

37. DAI I, p. 12.

~
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pitol, o povestire foarte pldacutd «lespre orasul Herson din Crimeea de
azi si despre eroina Glichia, fiica rdposatului dommitor din Kerson 2,
Cu toate acestea J. B. Bury ¥ afirmd cd originalul «De adminis-
trando Imperio» nu ar fi fost compartimentat in capitole, ci doar ca
titlurile acestora corespundeau notitelor .marginale existente in ma-
nuscrisul original. .

Lucrarea cuprinde . patru parti importante precedate de o intro-
ducere in care autorul da tindrului Romanos citeva invatdturi gene-
rale. Pornind de la ascultarea de Dumnezeu si insusindu-si invatatu-
ra datd sa fie «infelept in fata celor cuminti» ca sd fie socotit «cu-
minte printre cei intelepti» .

Primele doud parti, exceptind capitolul 9, sint didactice, celelalte
doud sint in special istorice si topografice si par la prima vedere sa
cadd intr-o categorie informativd. Prima parte (cap. 1—12) expune
politica pe care trebuie s-o urmeze tindrul imparat fatd de popoarele
din aria nordicd si sciticd: pecenegi, rusi, turci (momgoli), bulgari,
chersoniti, khazari 4!, Urmeazd a doua parte cap. 13 care cuprinde
o lectie de diplomatie bizantina ce trebuie urmatd, in relatiile cu po-
poarele din aceeasi arie geograficd. Cea de a treia parte a lucrarii,
mult mai ampld, ce corespunde lucrdrii «wepi ¢}viiw» (cap. 14—46) pre-
zintd informatii istorice si geografice privitoare la popoarele din ju-
rul imperiului si, in acelasi timp, un comtrast in ton intre saracini si
maghiari (cap. 14—42), pe de o parte, si intre armeni si georgieni (cap.
42—46), pe de alta parte. Contrastul devine §i mai izbitor dacd am avea
in vedere perioadele de timp la care au fost relatate evenimentele.

In prima sectiune a acestei pdrti (cap. 14—42) ies in relief capi-
tolele despre saracini (14—22), exceptind cap. 15 care prezintd nea-
mul fatimitilor si care sint un amestec de extrase din operele lui Theo-
phan si Stefan din Bizan{. Ele oglindesc istoria califatului tirziu pina
la anul 813 d.Hr. 42 Pentru istoria timpurie a Spaniei foloseste extrase
din aceiasi Theophan si Stefan din Bizant (23, 24). Capitolele despre
Italia si Venetia (25—28) cu extrase din Theophanes nu prezintd nici
un eveniment mai tirziu de mijlocul sec. al IX-lea. Capitolele despre
Dalmatia (29—36), exceptind cap. 30, sint de fapt o apreciere istorica
si topograficd care nu prezintd evenimente de dupd domnia lui Leon
V143 Mentionarea de cédtre Constantin VII a unui oras Arvi4 ("Apfy)
din Dalmatia a fost de naturd a modifica ipoteza privind existenta unei
episcopii a avarilor presupusd a fi avut resedinta in Crisana sau Ba-
nat. Episccpul Ursus mentionat in actele Sinodului VII ec.  (Odpaos éxis-

38. Constantin Porfirogenetul, Carfe de invd/dturd..., p. 13.

39. J.B. Bury, The Treatise..., p. 520—521. ’

40. Constantin VII Porfirogepetul, €arte de invdtdturd..., p. 13.

41. Despre chazari vezi luwrarea recenta a lui Arthus Koestler, Al treispre-
zecelea trib: Khazarii. Imperiul khazarilor si mostcnirea sa, Editura Nagord, 1987,
p- 252

42. DAI 11, p. 3.

43. Ibidem.

44. Constantin VII Porfirogenetul, Carte de invdfdturd cap. 48, p. 42. Vezi si
Dr. Nicodim Milas, Cancanele Bisericii Ortodoxe insotite de comentarii, vol. I,
partea a II-a, cap. 39, p. 406.

S. T. — 6
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vomes <HS atias TAPepitia vy gxzxh7siac) nu este altul decit episcopul ce-
td{ii Arvi din Dalmatia %5,

Informatiile despre pecenegi, turci (maghiari) si moravi.din cap.
37—41, cu mici exceptii prezintd evenimentele anterioare incepind
cu expulzarea maghiarilor din finutul Atelkuzului in 896 .si stabili-
rea lor in Moravia zece ani mai tirziu. Capitolele incep cu o explica-
tie, de obicei legendard sau semilegendard : nasterea islamului, sec.
VII, cucerirea Italiei de cdtre longobarzi sec. VI, expulzarea in insule
a venetienilor sec. V, cucerirea Dalmatiei de catre avari sec. VI, ase-
zarea croatilor si sirbilor sec. VII, venirea maghiarilor (turcilor) si
. pecenegilor sec. IX. Aceleasi considerente sint valabile si pentru sec-
fiunea a II-a a pdrtii a III-a, cap. 43—46, unde autorul prezintd infor-
matii despre armeni $i georgieni.

Ultima parte a lucrdrii, cap. 47—53, addugatd lucrdrii dupa auii
951—952 cuprinde, la prima vedere, informatii istorice, teritoriale, ad-
ministrative, navale, financiare si chiar evenimente bisericesti. Capi-
tolul 48 este in parte o reproducere a canonului 39 al Sinodului Tru-
lan % (691—692) privind prerogativele scaunului episcopal de Justi-
nianupoie. )

Themele bizantine prezentate in aceste capitole 46—53 : Pelopo-
nesul, Capadocia, Kephalea, Lombardia, Calabria, Charsianon, Chaza-
non, Asmaraton, Mesopotamia, Lykandos sint theme e frontierda sau
apropiate de frontierele Imperiului. Provinciile cenirale incepind de
la Thesalonik — Nikopoiis pind la Paphlagonia, Bukellarion si Ana-
tolicilor nu sint menfionate in totalitate si in mod special ci doar
tangential atunci cind face mentiuni despre schimburile de unitati
militare. Preocupat de paza imperiului, Constantin VII, 'printre alte
probleme administrative si militare, ii face cunoscut tindrului Romanos
si problemele apdrdrii navale a Imperiului, ocazie cu care aminteste
despre existenta themei Chibyrheotilor“" si mai ales despre focul
grecesc inventat de Calinic din Heliopolis **.

Intreg tratatul oferit de Constantin VII in dar tindrului sdu urmas
la 14 ani, in 952, oglindea constiinta autornlui ca fiul sdu sa cunoascd
«innoirile ce s-au facut in cursul unor vremi in toatd tara de sub sta-
pinirea romeilor» %9, deoarece, asa cum i se adreseazd «stipinind mai
de aproape o cunoastere si de cele proprii in masura mai mare decit
altele, te va face s& fii mai dorit de supusii tdi» *.

Nu putem fi de acord cu Vasile Grecu care — pornind de la o
mentiune” a lui Constantin VII3! si foarte probabil influentat si de
N. Jorga 2, care considera cd lipsesc unele capitole despre pecenegi —

45. Emilian Popescu, Die Kirchliche Organisation der Balkanhainsel zur Zeit
des VII. Oekumenischen Konzils von Nikaia (787). in «Annuarium Historiae Conci-
liorum», p. 348, n. 13.

46. DAT 1, p. 224—225.

47. Ibidem, p. 250/170—180.

48. Ibidem, p. 226/27—30.

49. Conslantin Vil Porfirogenetul, Carle de invdfdturd..., p. 79.

50. Ibidem, p. 9. .

51. Ibidem, cap. 13, p. 21, nota 11.

52. N. loiga, op. cit., p. 206. .
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afirma ca lucrarea pare sa.fi ramas neterminata. Constantin VII afirma
in cap. 13, cd. «pecenegii pot sd-i atace pe turci si sa-i prade in mare
madsura si sa le facd stricdciuni, precum s-a spus mai inainte in capitolul
despre pecenegi» 3, Afirmatia aceasta pe care s-a bazat Vasile Grecu
a fost fdcutd de aulorul imparat intr-un capilol anterior... Despre pe-
cenegi si turci (unguri): «Nu stii cd neamul turcilor tare se teme si-i
este fricd de amintifii pecenegi pentru cd deseori au fost biruifi de
aceia si dati pierzdrii aproape cu desavirsire. Si de aceea totdeauna
mare le este turcilor groaza de pecenegi si se tupileazd in fata lor» 7.
Prin urmare argumentul lui V. Grecu nu rezistd si se pare totusi cd
lucrarea a fost terminata.

2. Informatii privind popoarele
de la Dundrea de Jos : pecenegi, rusi, turci (unguri)

. «De ‘administrando Imperio» este un vast tur de orizont asupra
istoriei, geografiei si etnografiei lumii cunoscute bizantinilor si mai
ales asupra tinuturilor care aparfinusera si erau revendicate, macar
teoretic, de Bizan{. In acest vast spatiu geografic, care corespunde in
linii mari intinderii maxime a Imperiului roman pe care Bizantul il
intrupa in Evul Mediu, trdia un mare numar de popoare, ale caror
relatii cu Imperiul imbraca diferite forme. Arta dificild de a stdpini
aceste popoare, de a le utiliza unele impotriva aliora pentru mentinerea
lor in obedienta Imperiului se baza in primul rind pe cunoasterea cit
mai exactd a trecutului lor si a raporturilor de for{a intre ele si Bizant,
pe de o parte si in sinul lumii barbare pe de altd parte . Dintre toate
aceste popoare ne oprim doar asupra pecenegilor, rusilor si ungurilor,
mentionate de Constantin VII in cuprinsul lucrdrii ca aflindu-se in
apropierea sau pe teritoriul tarii noastre. Unul dintre cei mai importanti
factori de care lumea bizantind trebuia s& tind seama pentru inte-
resul sdu in nordul Pen. Balcanice si_al Madrii .Negre il constituiau pe-
cenegii si poporul inrudit cu ei — uzii — dominatori ai stepelor de
nord si ai gurilor Dundrii. In aceastd perioadd ei erau utilizati de
Bizant ca fort{d de soc impotriva bulgarilor, cit si a varegilor si a
ungurilor. Mentirnerea bunelor raporturi cu acest popor era o ga-
rantie peniru interesul politic si economic al Imperiului in sudul

\ Rusiei 6.

«Socotesc — afirma Constantin VII — adicd de mare folos tot-
deauna pentru impdaratul romeilor vointa de a tine pace cu poporul
pecenegilor si sda facd tocmeli si legdturi de prietenie cu dinsii si sd
trimitd la ei de aici in fiecare an un sol cu daruri potrivite si indicate
pentru poporul acesta si sd ia si sa primeascd de acolo chezasi,
adicd ostateci si oameni trimisi in solie» .

53. Constantin VII Porfirogenetul, Carte de invdtdturd..., p. 21.
54. Ibidem, cap. 3, p. 15

35 Ibidem, p. G

56. Ibidem,

57. Ibidem, cap. 1, p. 14.
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Constantin va cunoaste cd acesti pecenegi, pe care ii numeste
«oi matlivaxiton 58 isi aveau sdlasele la inceput «pe lingd riul Ati,
de asemenea, $i riul Ghuh, avind ca vecini in granitd pe hazari si
pe asa numitii uzi» 9, dupa ce au migrat spre vest ocupind zona con-
trolatd de unguri. Intreg teritoriul conirolat de ei se imparte, potri-
vit informatiei lui Constantin VII in opt provincii, fiecare condusa
de cdtre o cdpetenie. Informatia lui Constantin este contrazisd de
Georgios Cedrenos care, dupd ce aratd originea sciticd a pecenegilor,
afirmd cd numdrul triburilor este de 13» . Pecenegii sint semnalati
pentru prima datd in regiunile apropiate de teritoriul tdrii noastre la
sfirsitul sec. al IX-lea cu prilejul luptelor dintre unguri si bulgari.

Tarul Simeon, pentru a se rizbuna pe unguri, care in calitate de
aliati ai bizantinilor, au prddat Bulgaria de nord-est, a apelat la aju-
torul pecenegilor.. Pentru aceste evenimente «De administrando Im-
perio» constituie principalul izvor literar. Profitind de un moment
prielnic, cind ungurii erau plecati intr-un raid de pradd, pecenegii si
bulgarii au navadlit in Atelkuzia, tinutul de la est de Prut locuit de
acestia si «au nimicit cu totul familiile lor si au izgonit de acolo rau
de tot pe turcii (ungurii n.n.) 1asati pentru paza tarii lor» 61, Evenimen-
tele s-au petrecut in ultima decadd a sec. al IX-lea, mai precis in anul
896. O serie de istorici roméni si strdini: N. Iorga 62, C.C. Giurescu %,
Gyula Moravcsik % au considerat, fard a fi intemeiati pe vreun izvor
literar, ca pecenegii s-au asezat in imediata vecindtate a gurilor
Dundrii la sfirsitul' sec. al IX-lea. P. Diaconu % considerda cd afirma-
tiile acestor istorici nu sint intemeiate si din argumentele lor % luate
din opera lui Constantin VII reiese, cel mult, cd pecenegii locuiau in
regiunea Atelkuzu in momentul redactdrii lucrdrii. Se poate presupune
cd regiunile locuite de maghiari au intrat sub controlul lui Simeon,
care n-ar fi dorit inlocuirea unui pericol (maghiar) cu altul (peceneg)
intr-o regiune foarte aproape de centrul stdpinirii sale.

Din lucrarea lui Constantin VII nu reiese cd pecenegii s-au sta-
bilit in apropierea gurilor Dundrii la sfirsitul sec. al IX-lea si nici la
inceputul sec. X. In sprijinul acestei afirmatii vine si Cronica lui
Nestor care, mentionind conflictul bizantino-bulgar din 917 aratd ca
«pecenegii ndvalird pentru intiiasi datd in-tara ruseascd si dupd ce in-
cheiard pace cu Igor s-au dus la Dundre. In acest an veni Simeon si

58. DAI I, cap. 37, p. 186. ;

59. Constantin VIl Porfirogenetul, Carte dec inv®dturd.., cap. 37, p. 57

60. Georgius Cedrenus, loannie Skylitzes, €Compendium Historiarum ope ab
Immanuele Bekkero suppletus et emendatus Bonnae, 1939, p. 581—582.

61. Constantin VII Porfirogenetul, Carte de invdfdturd.., cap. 40, p. 61.

62. N. lorga, Histoire des Roumains, vol. II, Bucuresti, 1937, p. 402—403.

63. C.C. Giurescu, Istoria romdnilor, vol. 1, Bucuresti, 1942, p. 305.

64. Gyula Moravcsik, op. cit,, I, p. 46. Vezi discutia lui P. Diaconu, Despre pe-
cenegij de la Dundrea de Jos in secolul al X-lea, in «Studii. Revista de istorien,
XVIII, 5, 1965, p. 1117—1118.

65. P. Diaconu, op. cit., p. 1119. .

66. Midem, p. 1118. Diaconu crede cad arqumentele lor sint luate din DAI I,
cap. 31, p. 170—172 si cap. 40, p. 176.
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pﬁslii Tracia. Grecii trimiserd pe pecenegi» 8. Atrdgind atentia ci eve-
nimentele s-au petrecut in anul 917 si nu in 915, P. Diaconu subliniaza
cd relatarea Cronicii lui Nestor privind rolul pecenegilor in conflictul
bizantino-bulgar este completat de o serie de cronicari bizantini:
Theophanes Continuatus%, Leon Gramaticus%, Skylitzes-Cedrenus?
care mentioneazd rolul strategului Chersonului, Ioan Bogas, media-
torul unei aliante cu pecenegii. Realizarea acestei aliante a fost po-
sibilda datoritd vecindtdtii Chersonului cu pecenegii care ar fi con-
trolat atunci stepele nord-pontice. Pecenegii s-au putut aseza in
regiunile dintre Prut si Nistru abia dupd moartea tarului Simeon, in
timpul lui Petru, cind Bulgaria mdcinatd de lupte interne nu mai avea
posibilitatea de a se opune presiunii acestora. De aici au intreprins
numeroase incursiuni in sudul Dundrii, mai ales dupd anul 9347 $1
au stinjenit expeditiile navale ale rusilor 72.

Prezenta pecenegilor ca stdpini ai regiunilor din jumd&tatea su-
dicd a Moldovei si a tinuturilor dintre Prut si Nistru cdtre mijlocul
sec. al X-lea, este deci o realitate istoricd demonstratd si arheologic 7.
Acest lucru nu se poate afirma si pentru controlul lor in Cimpia
Muntenei, desi Constantin nu mentioneaza intinderea «Patinachiei»
de mai jos de pdrtile fluviwlui Dundrea 74, incepind din fata Dris-
trei... pind la Sarkel, capitala hazarilor. Acest pasaj trebuie sd arate
doar faptul cd teritoriul strdjuit de pecenegi este extrem de desfa-
surat si nicidecum cd el se intindea cu exactitate de la Dristra
la Sarkel. Afirmatia lui Constantin, nu-si gdseste confirmarea ar-
heologicd sau a izvoarelor literare. Skylitzes-Cedrenus il contrazice
pe Constantin VII atunci cind afirmd cd in anul 972, dupd capitu-
larea trupelor lui Sviatosiav, Ioan Tzymiskes a fost vizitat la Duros-
tolon de conducdtorii locali ai unor cetdti nord-dundrene . Exis-
tenta acestor cetdti ale populatiei autohtone nord-dundrene goleste
de continut afirmatia lui Constantin VII Porfirogenetul: despre o
stdpinire pecenegd asupra Cimpiei Muntene pind in fata Silistrei 7.
Rdmine deci sigur cd pecenegii, in vremea lui Constantin VII, con-
trolau teritoriile estice ale tarii noastre dar pind la cursul Siretului,

’

67. Cronica lui Nestor, ed. Gh. Popa-Lisseanu, in col. «Izvoarele istoriei roma-
nilor», vol. VII, Bucuresti, 1935, p. 557

67. Theophanes Continuatus, Chronogralia, Bonn, 1838, 36—389.

89. Leo Gramaticus, Historia, Bonn, 1842, p. 293 si 8—13.

70. Georgios Cedrenus, loannis Skylitzes, op. cit., p. 283—284.

71. Potrivit izvoarelor bizantine: Georgius Monachus, Bonn, 1838, p. 913, 48;
Pseudo-Symeon, Chronografia, Bonn, 1838, p. 422—423, 30; Theophanes Continuatus,
ep. cit., p. 422—423 si cronicarii arabi Al Masinudi si Ibn al Athir; vezi L.P.
Diaconu, op. cit., p. 1122—1123 si n. 25—26—27.

72. DAI II, cap. 9, p. 60, 65—70.

73. P. Diaconu, op. cit., p. 1124. .

74. Constantin VII Porfirogenetul, Carte de invdfdturd, cap. 42, 62—63.

75, Vezi Georgius Cedrenus, Ioan Skylitzes, op. cit., 401.

76. P. Diaconu, op. cit., 1126.; Vezi si Idem, Les Petchénégues au Bas-Danube
aux X-e siécle, in «Dacia N.S.», XI, 1967, p. 259—270; Iem, Les Pelchénégues au
Bas-Danube, Bucuresti, 1970, p. 16 si urm.; Idem, Pdtrundérea pecenegilor in Cimpia
romand si argumentul numismatic, in «Studii si Cercetdri de istorie veche si arheo-
logien (SCIVA), 35, 1, 1984, p. 73 unde afirma ca pecenegii au patruns in masd
in aceasta zond abia dupa anul.1000.
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mentionat cu altd ocazie drept riul cel mai vestic din «tara
pecenegilor» 7.

Pagini de o exceptlonala valoare literard si istoricd sint cele
consemnate in capitolul «expeditiile piratilor vikingi pe Nipru si
Marea Neagrd» in (bdrci) monoxile impotriva Constantinopolului 7.
Textul lasd sd se infjeleagd cd autorul s-a folosit pentru cele narate
de el de un raport asupra activitatii rusilor furnizat de un censtan-
tinopolitan care cunostea Rusia pina la Kiev. Poate chiar el a parcurs
drumul urmat de luntrile venite din Novgorod, Smolensk sau Cerni-
gov pe Nipru pind la Kiev, iar de acolo pind la gurile Dund&rii con-
tinuind drumul spre Constantinopol pe mare “*. Studiul geografic pro-
beazd faptul cd impdratul a utilizat in relatarea sa un document de
o remarcabild exactitate informativd privind unele aspecte ale vietii
sociale din Rusia primitivd. Afirmatia este confirmatd de modul in
care scriitorul distinge fard echivoc, de doud ori in lucrarea sa, cle
o parte grupa rusilor locuind in regiunea Dneprului (Nipru) mijlociu
si a prelungirilor sale, iar pe de altd parte triburile slave raspindite
in taiga®. Constantin Porfirogenetul raportd aceastd diviziune rusi-
slavi la o diferentd etnica, rusii find considerati de el drept scandinavi
fdrd a preciza compozitia etnicd. Important pentru el a fost doar pre-
dominarea valoricd fatd de slavi, cauza acestui fenomen fiind neeluci-
datd in lucrarea sa. Prin tratatul sau «De administrando Iinperio»
sugereazd o fuziune intre slavii din jurul Kievului cu varegii in urma
careia s-a format poporul rus, cu, toate cd in aparentd, lucrarea nu re-
zolva problema rolului jucat de varegi in istoria poporului rus. Ipo-
teza sa ignord unele aspecte legendare inaintind o noud viziune asupra
originii Rusiei Kieviene, acceptatd astdzi ca fiind una dlntre cele mai
plauzibile 8!,

Popor de pdstori nomazi, asemdndtori pecenegilor prin felul de
trai, ungurii, care isi fac acum aparitia pe scena istoriei sint numiti
de Constantin VII «turcin. Vechea lor asezare era aproape de Kazaria
«in reqgiunea denumitd Levedia, dupd numele celui dintii voievod
al lor» 82, ‘

Izgoniti de pecenegii-cangar, o parte a ungurilor condusi de Le-
vedias, au ocupat pentru trei ani «locurile numite Atelkuzu» 83, Folositi
la sfirsitul secolului+al IX-lea impotriva bulgarilor, ungurii nu intirzie
sd intre si ei in conflict cu Bizantul. Cu voia imparatului bizantin
Leon VI bulgarii ii instigd pe pecenegi care le distrug sdlasele din
Atelkuzu #, silindu-i s8 emigreze in cimpia panonicd de unde au in-
treprins numeroase incursiuni de pradd in Europa centrala si apuseana
(cazul Moraviei). Teritoriul controlat de ei incepe de la podul impa-

77. DAI I, cap. 38, p. 174, 70.

78. DAI I, cap. 9, p. 56, 5.

79. Emanoil Babus, Opera literard stiinfificd a Jui Constantin VII Porfirogenctul,
in manuscris, p. 12

20. 1. Sorlin, op. cit., p. 171.

81. Ibidem, p. 172.

82. Constantin VII Porfirogenetul, Carte de invdjdturd, cap. 38, p. 58—39.

83. Ibidem, p. 59.

84. Ibidem, cap. 40, p. 61.
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ratului Traian de la Drobeta si cuprindea si zona de varsare a riului
Timis, Mures, Cris, Tutis (neidentificat)®®, precum si bazinul Tissei
(Tita). Constantin Porfirogenetul precizeazd cd cele opt semintii ale
ungurilor au iiecare conducdtori proprii, iar ca prim conducdtor pe
domnitorul din semintia 1ui Arpad. In ordine ierarhicd urmeazd alti doi
demnitari Ghilas si Carnas (6 fvAas =zat o =zapyds) pentru care autorul
face precizarea cd nu sint nume proprii, ci demnitdti (odx eist »vpta ove-
pata, dhha atiopaca)ss. :

In anul 943, Roman I Lecapenul a incheiat o pace pe 5 ani cu
ungurii si a hotdrit atragerea conducdtorilor lor la crestinism pentru
a-i lega de inleresele Imperiului Bizantin. El sau mai curind Constantin
VII Porfirogenetul trimite la ei pe clericul Gavriil, foarte probabil
pentru a-i indemna s&-i atace pe pecenegi, dar aceslia refuzd®.. Drept
garaniie pentru pacea incheiatd, impdratul bizantin cere trimiterea de
ostateci. Asa apar la Constantinopol un nepot al lui Arpad cu numele
Termatzuos si Bulczu si el un «carhan», mare demnitar ungur, semnind
in 949 prelunglrea tratatului de pace pe incd 5 ani: «=xzat & v 6 vLos
adtod ‘6 Teppacleis o dptiws aveddov oihes peta <od Beklod <od <pizov
Gpyovtos xai xzopyd Tevgrios»88. Informatiile impdratului au {ost re-
luate si completate un veac si jumdatate mai tirziu de cronicarii bizan-
tini G. Cedrenus sec. XI—XII, care se intemeiau pe cronograful lui
Ioan Skylitzes sec. XI pentru anii 813—1057 si de Ioan Zonaras sec.
XII#. Dar«ele n-au darul sd lumineze, ci mai mult s& complice lucru-
rile. Cedrenos si Zonaras stiu numai de Bolosudes (Boulosudis, Bulczu),
dar. adauga si unele amdnunte interesante cum cd ar fi fost botezat
avind ca nas pe insusi Constantin VII care i-ar fi acordat si titlul de
patricius %0, Nu mult timp dupd@ acest eveniment principele Gyulas-
Gyula care s-a crestinat, a luat cu sine si pe un monah cu numele de
Ierotei, hirotonit de cdtre patriarhul Constantinopolului Teofilact ca
Emiovomes <ovpyias. Se pare, totusi, cd Gyula cel mentfionat de cro-
nicarii bizantini nu este o persoanad istoricd, deoarece, cum am amintit,
Constantin Porfirogenetul afirmd cd «gyula» nu este un nume propriu,
ci o demnitate. Foarte usor s-ar fi produs confuzia. De altfel, nici Ano-
nimus Y! nu aminteste de botezul la Constantinopol al principelui Gyula
cel Mic, pe care unii istorici l-au identificat cu Gyula mentionat de
izvorul bizantin.

85. DAI 11, p. 152 .

86. Constantin VII Porfirogenetul, Carte de invd/dlurd.., cap. 40, p. 61.

87. Ibidem, cap. 8, p. 17

88. DAI I, cap. 40, p. 178.

89. Vezi disculii asupra acestor informalii la Pr. prof. I. Ramureanu; Inceputurilec
creslindrii ungurilor in credinfa ortodoxd a rdsdritului, in «Studii Teologice», IX,
1957, 1—2, p. 29 si urm.; Pr. prof. Mircea Pacurariu, !nceputurile mitropoliej Tran-
silvaniei, Buc., 1980, p. 26 si urm.

90. Georgios Cedrenus, locen Skylitzes, op. cil., I, p. 328, 3—20; Ioan Zonaras,
Epilomae historiarum libri, XVIII, vol. III, edidit Theodorus Buttner Wolt, Bonnae,
1897, p. 484, 5—18. Vezi problema in discutie la Gyani Matyas. L’Eglise Oricnlale
dans la Hongrie du XlI-e siecle, in «Revue d'histoire comparée», XXV, 1947, 3, p. 42—
49; Gyula Moravcsik, Byzantium and the Magyars, Budapest, 1970, p., 105 s urm.

91. Anonymi Bele regis notarii, Gesta Hungarorum, ed. Gh. Popa-Lisseanu, in
«Jzvoarele istoriei romadnilor», vol. I, Bucuresti, 1934, cap. XXVI, p. 45 si 96.
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3. Informatiile privind teritoriul tarii noastre

Primele inforinatii asupra teritoriului tdrii noastre sint cele legate
de expeditiile piratilor vikingi pe Nipru si de-a lungul coastei apusene
a Marii Negre spre Constantinopol. In drumul spre Constantmopel,
Comnstantin Porfirogenetul aratd cd ei ajungeau la «piriul cel numit Alb»
(tov wozapov tov éwmheyopevov "Aowmpov)?2, identificat de D. Obolensky 3
cu un riu din bazinul Nistrului, iar de V. Grecu cu un piriu intre Nistru
si bratul Chilia al Dundrii %, De numele acestui riu irebuie si fie
legat si numele unei -cetdti numité de pecenegi Aspron %, dupa
stinciie albicioase ce o inconjoara.

Descriind in continuare drumul rusilor spre Constantiropol,
Constantin Porfirogenetul adaugd cd «fdacind si acolo un popas (la
Aspros n.n.) si odihnindu-se, pornesc iardsi si vin la Seiinas (% Zektvas)
despre care se spune cd este un brat al Dundrii» ¥6. Comentatorii au
recunoscut in acest nume, numele bratului Sulina, pind la care se
intindea dominatia pecenegilor 7. Continuind drumul rusilor, Constan-
tin Porfirogenetul mentioneazd apoi cd ajung la Conopas, iar de aici
la Constanta (eic tov Kovomavw. xail awd toi Kovord eis Kovstdvriav)%B.
Conopasul este mentionat ca numele unei insule (Conopas Diabasis —
vadul tintarilor) in antichitate de Pliniu cel Bdtrin %, insuld localizat&
de J. Bromberg @ si D. Obolenski /" fie cu insula Sfintul Gheorghe,
aflatd intre Sulina si bratul Sfintul Gheorghe, fie cu insula Dranov,
situata intre ultimul brat al Dunarii si lacul Razelm.

Cu aceastd ocazie apare pentru prima oara jn literatura bizan-
tind numele orasului Constantia !92, vechiul Tomis, Constantia ce va
fi mentionatd si de Skylitzes-Cedrenus 19, P&strarea numelui latin
Constantia in dauna celui grecesc Tomis este un indiciu sigur al pre-
Zeniei unei populatii romanice aici.

Stifile lui Constantin VII privitoare la teritoriul tdrii noastre pro-
vin din perioada formarii poporului romén. Caracterul pasnic al for-

Y

92. DAI I, cap. 9, p. 62; Vezi si Ernest Hanigmann, Studies in Slavic Church
History, in «Byzantin», XVII, 1944 -—1945, p. 169. ,

93. DAI II, p. 57.

94.-DAI I, 37, 60, p. 169. .

95. Constantin Porfirogenctul, Rarte de invdfdturd..., p. 13.

96. DAI I, 9, 93, p. 62. ’

97. J. Bromberg, Toponimical and historical Miscellanies on medieval Dobrudja,
Bessarabia and Moldo-Wallachia, in «Byzantion», XIII, 193¢, fasc. 1, p. 12—13;
Vasilka Tapkova-Zaimova, Quelques observations sur la domination byzanline aux
bouches du Danube. Le sort de Lykostomion et de quelques autres villes cdtienes, in
«Recherches de géographie historique», Sofia, 1970, p: 79—94.

98. DAI |, 9, 99, p. 62.

99. Pliniu cel Batrin, Naturalis historia, 1V, 92 (24) 78 in «Fontes ad Historiam
Dacoromaniae pertinentes», vol. I, Bucuresti, 1969, p. 402—403 quartum Pseudostomon
et insula Conopan Diabasis». ,

100. J. Bromberg, op. cit., p. 11—12.

101. DAI II, p. 57. Vezi si P. Nasturel, Note sur la géographie ‘historique de la
Dobroudja, in «Polichronian Festschrift Franz Dolger», 1966, p. 383—385.

102. Emilian Popescu, Conslantiana. Une probléme de géographie historique de
la Scythie Mineure, in «B.Z.», p. 379—382. .

103. Georgios Cedrenus, loannes Skylitzes, op. cit.,, II, p. 401.
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matiunilor politice (cnezatelor) din nordul Dundrii ar putea explica
lipsa informatiilor de istorie internd. Cu toate acestea, Constantin
intrefinea relatii cu cnezatele roménesti din Transilvania, mai ales cu
Menumorut. Anonimus aratd. constiinfa de dependentd a lui Menu-
mornt fatd de Bizant si fatd de «prea puternicul meu stapin de la
Constantinopol» %, cit si dorinta lui de a merge in capitala limpe-
riului. In cursul lucrdrii, autorul mentioneaza o serie de hidronime:
6 Twens (Timisul), 6 Tobrns 6 Mopiays (Muresul), o Kpisos (Crisul),
4 Ti<Ca (Tisa) 195, ceea ce demonstreazd caracterul roménesc al con-
tinuitatii populatiei chiar dacd Constantin a utilizat un izvor anterior.
Delimitind Atelkuzu, teritoriul stdpinit mai intii de unguri si apoi de
bulgari si pecenegi, Constantin Poriirogenetul mentioneaza cd este
strdbatut de riurile: 6 Bapody, ¢ KevBoo, ¢ Tpesihes la care adaugad si
«o Bpodtes xzai o ZepétoB»i06. Primele doud sint numele pecenege ale
Niprului si Bugului 'V, iar Trulos este forma alteratd, a turcescului
Torlu-Turlo, ce desemna vechiul Tyras-Nistrul. Cii despre ultimele
doud, identificarea lor nu numai cd este sigurd — Prutul si Siretul —,
dar aratd, ca si in cazul riurilor din zona Banatului si Crisanei — prin
pdstrarea numelui vechi — continuitatea populatiei. Dar utilizind
informatii diferite ca orgine si datare, fdra a fi constient de anomalia
pe care o face, autorul da in mai multe rinduri cite doua denumiri
pentru acelasi riu. Observatia este valabild nu numai in cazul Nistru-
lui si Niprului (6 Advasepts, 6 Advarpic)l® dar si in cazul Siretului si
Prutului, pentru care foloseste si denumirile in turca veche «o Zapax
xat w0 Bouvpat»1®, Pentru teritoriul controlat de unguri si mai tirziu
de pecenegi, autorul n-a folosit un apelativ grecesc si nici n-a tra-
dus un altul din lumea sciticd, ci s-a méarginit doar, la a reproduce
cuvintul unguresc Etel — Kiizu — ’Axzhzetlon 10 —  gzed xai xovlop 1
— tara dintre riuri sau Mesopotamia 112 1ocalizata de specialisti cu te-
ritoriul dintre Prut si Nistru 113,

*

«De administrando Imperio», lucrare scrisd in scopu] de a oferi
tindrului Romanos un indreptar pentru cunoasterea vastului Imperiuy,
cuprinde o serie de informatii extrase din izvoare literare diferite:
Cronica lui Theophanes Continuatus, George Monahul, Ethica lui Ste-

104. Anonimus, op. cil.,, XX, p. 97

105. DAI 1, 40, 39—40, p. 176. i

106. Ibidem, 1 38, 69—-71, p. 174.

107. Victor Spinei, Moldova in secolele XI—XIV, Bucuresti, 1982, p. 31.

108. DAI I, 42, 65, p. 184. .

109. Ibidem, 42, 63, p. 184; Vezi DAI II, p. 49, p. 155; Vezi P. Diaconu, Despre
pecenegi la Dundrea de Jos, p. 1127—1128, n. 43. !

110. DAI 1, 38, 30, p. 172.

111. Ibidem. 1, 40, 24, p. 176.

112. DAI II, p. 148—151.

113. Disculiile in DAT 1I, p. 148—151; P. Diaconu, Despre pccencegi la Dundroa
de Jos.., p. 1118, n. 9; Idem, Les Pelclénégues..., p. 260; Victor Spinei, op. cit., p. 34;
Vezi si N.A. Oikonomides,. Reclierches sur I'histoirc du Bas-Danube aux X-c—XlI-¢
sieclc : La Mesopotamie de I'Occident, in «Revue des Etudes Sud-Est Europeenes»,
111, 1—2, 1965, p. 70, localizeaza Atelkuzu intre Nipru si Dunare.
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phanus din Bizant etc., dar si de relatarile unor intimi ai imparatului,
informatii care, din acest motiv se dubleaza sau se contrazic, dar care
in acelasi timp, constitnie o valoare istoricd ce rezida in urmatoarele:

1. Autorul, dorind o informare cit mai exactda privind teritoriul
vecin Bizantului si popoarele care il locuiesc, oferd informatii ce nu
depdsesc mijlocul sec.-al X-lea. In acest sens, «De administrando
Imperio» constituie principalul izvor literar privind conflictul bizantino-
pecenego-maghiar de la sfirsitul sec. al IX-lea (896 d.Hr.). Informatia
lui cd pecenegii stapineau Cimpia Munteand pind la Dristra nu-si gdi-
seste confirmarea arheologicd sau a izvoarelor literare. Pecenegii in
vremea lui Constantin VII controlau doar teritoriul estic al tdrii noastre
pind la cursul Siretului. )

2. Lucrarea sugereaza o fuziune inire slavii din jurul Kievului si
varegi inaintind o noud viziune asupra Rusiei Kieviene, acceptatad
astdzi ca fiind una din cele mai plauzibile.

3. Informind despre relatiile cu maghiarii, lucrarea ofera indicii
pretioase privind venirea primilor ostateci-soli la Constantinopol si, in
acelasi timp, face precizarea ca cele doud denumiri «Gyula si carhas»,
intrate mai tirziu in istorie ca nume proprii, nu sint decit niste nume
de demnitati. -

EXISTENTA LUI DUMNEZEU LA KIERKEGAARD
SI HEGEL IN PERSPECTIVA INVATATURII ORTODOXE *

Drd. IOAN MUNTEANU"®

1. Consideratii generale
asupra filosofiei moderne a religiei

Indiferent de cit de mult ne-am dori o debarasare de perspectiva
diacronicd in filosofie ( pentru cd, deja, filosofia moderna a ajuns sa
fie numitd clasicd), incercind a-1 aldtura pe Kant lui Klerkegaald pe
Hegel lui Heidegger sau pe Blaga lui Feuerbach, nu putem sd facem
abstractie de evidenta unui sens in Istoria filosofiei: existenta lui
Dumnezeu. Dupd opinia noastrd, sentimentul religios aldturi de mani-
festarea sa liturgicd nu pot fi considerate in mod pertinent decit in
plan existential. Chiar dacd principjul diriguitor al sentimentului reli-
gios si dictatul judecéatii istorice sint supuse de Kant legii morale, care
in conceptia filosofului german se prezintda ca autonoma, pentru ace-
lasi filosof, a gindi stiintific religia este o imposibilitate, iar cuvintul
religios are un caracter subiectiv si simbolic .

Dupd acelasi Immanuel Kant existd trei tipuri de silogisme care,
privite ca operatii ale logicii limbajului, «au o corespondentd trans-
cendentald dupa cele trei idei ale ratiunii : a) ideea absolutei unitaii a

* Lucrare redactatd in cadrul cursurilor pentru preqgatirea doctoratului in Teo-
logie la Catedra de Teologie fundamentala si Istoria religiilor — Institutul Teologic
din Sibiu, sub indrumarea Pr. prof. dr. Ilie Moldovan, care a dat si avizul de publicare.

1. M. Neeser, La Religion hors des limites de la Raison, Saint-Blaise, Feyer Soli-
darisle, 1911, «Preliminarii», p. 60.



EXISTENTA LUI DUMNEZEU LA KIERKEGAARD 91

substantei (Afirmatia Absolutd); b) ideea totalitdtii absolute a condi-
tiilor unor serii de fenomene (Cauza Absolutd); c) ideea totalitatii
absolute a conditiilor existentei tuturor lucrurilor in general (Condltla
Absolutd) 2.

Iatd si cele trei tipuri de silogisme kantiene : 1. silogismul categoric
(Omul e chipul lui Dumnezeu); 2. silogismul ipotetic' (Dacd omul e
chipul lui Dumnezeu); 3. silogismul disjunctiv (Sau omul este chipul
lui Dumnezeu sau nu este).

Totusi, cu aceastd disociere silogisticd, ajungem inevitabil Ila
scindarea constiintei religioase umane. Pentru cd in acest caz nu se
poate vorbi despre o prezentare sinteticd, ci de una analiticd prin ex-
celentd. Or, «ideea religioasa -tinde spre o sintetizare absoluta. Ea re-
duce sufletul la unitatea primordiald exclusivd... Ea conduce la elevare
suprema si, din acest punct de vedere, sublima elevatie — multiplul
‘redevenit unul» 3. Cit este de omologabild aceastd conceptie tezei plo-
tiniene nu discutdm. Revenind la autonomia legii morale, paradoxal,
's-a putut naste, chiar in filosofia idealistd germand, o tendintd ne-
antinomicd, propunind gindirii un caracter neantinomic, printr-o atitu-
-dine criticd. In fapt, este vorba despre acelasi criticism german; in
fond, déspre un neocriticism voluntar.

Realizarea deosebitd a acestui criticism se numeste heterologie.
«Helerologie si nu antinomie trebuie sd fie lozinca omului teoretic» —
si, mai departe — «Heterologia inseamna prezenta unei legaturi lipsite
-de contraziceri in gmdlrea notionald a unui «ceva» cu_«altceva»; ra-
portul neantinomic si neparadox intre membrele unei sinteze logice.
Heterologia este principiul unui relationism de nepdtruns, dupd care
despdrtirea si legarea trebuie gindite impreund» 4 Acelasi lucru, —
altfel exprimat: in alt plan si nominalizat deosebit —este intilnit la Henri
Bergson: «Esenta ideii generale, intr-adevdr, este sd@ se miste fara
incetare intre sfera actiunii si a memoriei pure»?’ Qare «memoria
purd» bergsoniand nu seamdnd cu «ratiunea purd» kantiand, asa cum
«Ideea generald» a lui Bergson pare a fi descins din logosul heracli-
tean, stoic sau filonian 2 Mai mult, in acelasi spirit stoic — panteist
si imanentist — Bergson considerd spiritul ca un debitor al materiei,
de la care imprumuta perceperile (...) si la rindul lui, sub formele mis-
cdrii, isi imprim& libertatea sa® In acest punct ajungem la ideea
goetheand a originalitdtii care subzistd din sinteza valorii predeceso-
rilor, valoare care trebuie dusa «inainte».

Ce inseamnd acest «inainte» ?

Din punct de vedere filosofic, nu stim. (Sint prea multe puncte
de vedere). Din punct de vedere crestin corespunde asemé&ndrii omului
cu divinitatea. Urmdrind acest aspect in filosofia secolului XIX din
Europa, teza kierkegaardiand despre paradox corespunde umnei filosofii
a religiei opusd filosofiei hegeliene. «In filosofia lui Hegel se unesc

Ibidem, Prima consecin}d, p. 178.

Ibidem, Concluzie, p. 319.

Diac. prof. N. Balca, Studii filosolicc, Buc., 1938, p. 22.

Henri Bergson, Matiere et Mémoire, Paris, 1913, cap. III, p. 176.
Ibidem, p. 279.
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trei conceptii diferite: conceptia elenismului antic, a misticismului
panteist (de origine spinoziand ? — n.n.) si a crestinismului protestant.
Fundamentul acestei uniri il formeazd gindirea greacd si misticismul
panteist (...)J» 7. «A fi Cuvint pentru sine» se realizeazd, in conceptia
lui Hegel, cind se atinge al sdu «existd in sine Cuvintul» (speculativ).
Pentru cd la ginditorul german, filosofia este identicd cu Sfintul Duh,
iar speculatia cu Logosul. Aceastd prezumtie de a incartirui intr-un
sistem filosofic Treimea divind este demolatd de Kierkegaard, care la
propozifia hegeliand: «infinitul 'este’ finitul», rdspunde sententios,
opunind acestei identitd}i o disociere clard intre fixarea finitului —
ca aparfinind unui plan distinct — si imposibilitatea fixarii infinitului.

Religia filosoficd pe care Hegel incerca s-o substituie crestinismu-
lui pozitiv, propune considerarea evenimentelor istorice ca date nu-
menale — nicidecum fenomenale — suspendate in timp; mai bine spus
supranaturale. «Ochiul cu care md vede Dumnezeu e ochiul cu care
11 vad si eu pe El, ochiul meu si chipul Lui una sint. Dumnezeu a cin-
tdarit in mine si eu in El. Daca Dumnezeu n-ar exista, n-as exista nici eu,
dacd eu n-as exista, n-ar exista nici El» ¥, Numind sensul acestui citat
imanentism ¥, putem sugera cd o asemenea directie urmatd de un libera-
lism rehglos in doctrina reformatorilor e-te mai aproape de conceptla
lui Plotin despre raporturile omului cu Divinitatea, decit in imanen-
tismul transparent al Fericitului Augustin.

Inlocuind logosul din.sistemul hegelian cu existenta, Klerkegaard
considerd, insg, cd un sistem al existentei este imposibil chiar dacd un
sistem logic, notional este posibil 1. «El (Kierkegaard — n.n.) opune
logosului organizat atit de monumental in gindirea speculativd hege-
liand, Logosul Intrupat intr-un punct al istoriei, ca un punct paradoxal
al intrdrii Infinifului in marginile veacului. (...) Trecerea de la un
«stadiu sau «sferd» — cum numeste Kierkegaard aceste forme ale vietii
— nu e posibilad decit printr-un «salt» care pentru cunoastere inseamna
un hiatus de nepatruns» 11,

a
~

2. O dialectica a categoriilor

Hegel fundamenteazd idealismul obiectiv pe o dialecticd a cate-
goriilor, conturind ceea ce el numeste idealismul absolut. Dezvoltarea
spirituald are ca subiect spiritul absolut, o ratiune universald, indepen-
dentd spiritului uman, pe care o considera substanta si demiurgul rea-
lului. De aici, se naste o dialectica a abstractiilor, in sensul cd abstractia
(conceptul) este unica realitate din a cdrei naturd derivd lumea obiec-
tiva. Astfel, dialectica gindiriii penetreaza dialectica naturii, prin care
existd sub formd obiectiva. Actul dialectic survoleazad trei stadii. Por-
neste de la o abstractie nedeterminata (teza), parcurge spatiul alteri-
tatii ‘abstractigi, in care ideea obiectivatd si instrdinatd se afla sub forma

7. Dr. N. Balca. Séren Kierkegaard. Buc., 1938, Varia. pp. 7—8.
8. Ibidem, p. 11.

9. Ibidem, p. 13.

10. Ibidem, p. 14.

11. Ibidem, p. 15; 16.
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naturald (antiteza) si sfirseste cu abstractia finald (sinteza), etapa in
care spiritul, ca unitate a ideii si a naturii, ca temei absolut al acestora,
a depdsit contradictia, si o datd cu ea, realitatea.

Elaborind principiile fundamentale ale dialecticii (trecerea canti-
tatii in calitate, unitatea si lupta contrariilor, negarea negatiei) si apli-
cind dialectica in gnoseologie, Hegel a prezentat cunoasterea ca pe un
proces de apropiere progresiva a gindirii de adevdrul absolut, cu atit
mai mult cu cit a interpretat principiile dialecticii ca fiind in esenta
lor legi ale spiritului care determina natura, si nu legi ale naturii re-
flectate de gindirea umana.

In Prelegeri de filosofia religiei, Hegel isi dezvoltd aceste legi dia-
lectice, considerind pe Dumnezeu adevdarul absolut, a toate, iar religia
— cunoasterea absolutd, adevaratd. Dumnezeu este abstract. Dumnezeu
este universalul : ceea-ce-este-inchis in sine. Dumnezeu este substanta
absolutd, unica realitate absolutd. Dumnezeu este Unul> Absolut, este
gindirea. «Dumnezeu nu poate fi stiut ca obiect, nu poate fi cunoscut,
si modul subiectiv este acela care importa. (..) Este dreptul adevarului
ca stiinta (cunoasterea) sd aiba in religie continut absolut. (...) Religia
este cunoasterea spiritului despre sine-ca spirit» %

Pentru Hegel religia se prezinta ca fenomen obiectivat si obiecti-
vant. Astfel, el disociazd Religia determinatd, naturald (a magiei, a
fiintdrii-in-sine si a naturii in trecere la o treaptd superioard) de Religia
Individualitdfii spirituale (a sublimitdtii, a frumusetii si a finalitdtii sau’
a intelectului) si de Religia absolutd (revelatd), unde Dumnezeu apare
in ideea Sa eternd in sine si pentru Sine, unde Ideea eternd a lui
Dumnezeu se confundad cu Dumnezeu si unde, in final, Ideea apare in
elementul comunitdtii ca un dat revelat. In acest context, religia apare
ca revelatd, atunci cind conceptul religiei existd pentru sine insusi. Nu-
mai in acest mod, spiritualul se realizeazd ca realitate universald.
«Religia absoluta contine determinarea subiectivitdtii sau-a formei in-
finite care este egald cu substantas 13,

Dumnezeu este spiritul. In determinarea sa abstractd, el este de-
terminat ca spirit universal care se particularizeazd. Aceastd idee eterna
este exprimatd, dupd HMegel, prin Sfinta Treime 14,

3. Dialectica starilor paradoxale
sau premonitia calculului binar in filosofie

S-a ajuns la obisnuinta ca Soren Kierkeg#ard sa fie considerat (un)
precursor(ul) existentialismului modern. Pdrerea noastrd este cd pre-
cursorii existentialismului modern sint Sfintii Parinti ai epocii patris-
tice. Kierkegaard apare, in acest context, ca initiatorul existentialis-
mului modern. In fond un dialectician $peculativ, filosoful danez a
criticat vehement si violent sistemul hegelian de pe o pozitie idealist
subiectivd, dat deloc irationalistd. Adevdrul reprezintd subiectivitatea.

12. Hegel, Prelegeri de filosofia religiei, Edit. Academiei, trad. D.D. Rasca, p. 425
si 427

13. Ibidem, p. 427.

14. Ibidem, p. 452.
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Eterna alternativd (iatd o dovadd a lipsei irationalitdtii!) este
consideratd de Kierkegaard ca imposibilitate a omului de a alege de
a media intre contrarii. Existenfa umand (se pare ca modelul trihoto-
mic hegelian este pdstrat formal, tocmai peniru a-i lamina {fondul) par-
curge 3 stadii: 1. stadiul estetic, in care omul aspird spre pldcere si
sfirsesie inexorabil in esec; 2. stadiul etic, in care crestinul isi asumd
grava decizie morald a alegerii-de sine si o ineacd in sobrietate si
datorie ; 3. stadiul religios, in care crestinul isi afld martiriul relajiei
individului cu Dumnezeu. Survolarea acestor trei stadii este rezolvata
in mod paradoxal, unde existenta umand crestind penduleazd intre
disperarea in fata pdcatului si regdsirea adevarului crestin. In fond, o
dialectica a stdrilor paradoxale, dospitd conceptual in starea de
angoasd.

K1erl<egaard se pare, a fost primul ginditor care a intuit, cu
vreun secol mai devreme, firescul calculului binar pentru om, in detri-
mentul calculului zecimal. Lucrarea sa intitulatda «Sau-Sau» poate
rezista ca model a ceea ce astdzi poartd numele de calcul binar, in
care ceva poate exista sau nu poate exista. Ceva existd sau nu existd.
Aceasta este, esential, filosofia lui Séren Kierkegaard. Totusi, .el n-a
avut nici o intelegere pentru idealitatea vietii, nereusind sd gdseascd
idealitatea in realitatea vietii.

Hegel ajunsese, mulfumita categoriei prezentului si a notiunii de
proces, sd demonstreze cd in orice stadiu al realitdtii este de gdsit
Ideea, Vesnicia, Absoluiul. El porneste de la asertiunea platonica,
dupa care, in profunzimea ei, existenta este identicd cu gindirea,
aiungind imediat la identificarea existentei (Dasein) cu ideea (idealen
Sosein). Doar in acest mod disparitia deosebirii factice dintre spiritul
lui Dumnezeu si spiritul omului.

KLerkegaard pleacd, in schimb, de la deosebirea facticd dmtre Spi-
ritul absolut si cel mdrginit, ajungind la absolutizarea acestei deosebiri.
Numai cd, in acest fel, filosoful danez face imposibild orice intelegere
ontologlca a analogiei dintre om si Dumnezeu. Lipsit de posibilitatea
unei atari analogii, €l s-a ancorat unei credinte paradoxale, preocupin--
du-1 nu atit justificarea teoreticd filosoficd a situatiei in care se gdsea,
cit, mai ales, justificarea eticd existentiald a individului: «Etica este
mai importantd decit toatd filosofia» 5. De aici, notiunea de «eticd a
riscului necondifionat». Cu o unilateralitate voluntard, Kierkegaard in-
firmd intreg sistemul hegelian. In locul fondului nemdrginit spiritual
al Eului, Ego-ul sdu devine o nem#rginitd pasiune spre existenta pro-
prie. In locul notiunii de spirit obiectiv, filosoful danez asazd adevarul
subiectiv. «Spiritul este interiorizare, interiozarea e subiectivitate, su-
biectivitatea e pasiune si in maximul ei, subiectivitatea e.pasiunea ne-
madarginit interesatd la fericire vesnicd. $i in acest sens, subiectivitatea
e adevarul. Cédci numai riscul marturisirii posibilitdtii proprii duce la
o realitate veritabild. Singura realitate e aceea in care insul renunta la

toate posibilitdtile si se identificd cu ceea ce gindeste, pentru a ex1sta
in acest gindit» 16,

15. Dr. N. Balca, op. cit., p. 28.
16. Ibidem.
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4. Existenta lui Dumnezeu, metaiizica perceperii :
si dialectica experierii ei

Pentru Kierkegaard, Absolutul sau Dumnezeu limiteazd omenescul
intre graniie precise. Acesta este drumul pe care tipul etic il foloseste
pentru a ajunge, in nazuinta spre perfectiune, la Dumnezeu. A vedea
pe Dumnezeu inseamnd a recunoaste cd El e absolut deosebit de om;
si invers. Tipul etic poartd cu sine contrazicerea in existenta sa pro-
prie. Numeai acesla experiazd tragicul durerii duble : suferinta ca per-
sonalitaica sa esle, raportatd la Divinitate, complet neputincioasd si
disperarea ca eroismul indeplinirii datoriei se risipeste in van. Opozitia
cu Dumnezeu il aruncd pe om in nemdrginirea nimicului si il obligd
la alegere : Sau-Sau. In aceste condifii se contureazd un stil de viata
profund ascetic.

In sfera religioasd, insul are de-a face nu numai cu realitatea sa,
ci si cu o realitate absoluta : Divinilatea. Relatia om-Dumnezeu este un
raport intre doud fiinte absolut deosebite: o fiintd care nu este nici
un ideal omenesc si fhici un superlativ al omului si o altd fiintd care
trebuie sd o accepte pe prima sa domneasca in interiorul ei. De aici,
o dualitate funciard, care creeazda noi suferinte. Pentru ca la Kierke-
gaard problema nu se rezolva in ridicarea realitdtii la idealitate, ci in
introducerea idealitatii in realitate.

Conceptia sa religioasd are doua forme pr1nc1pale Religia A, cum
o numeste Kierkegaard reprezintd o forma de viata religioasa fun-
damentatd pe imanentd, pe credinta cd Absolutul se reveleaza in
continuitatea naturald a lumii, isi gdseste oblrsla intre granitele ome-
nescului, in perimetrul ratiunii, ca la Kant bundoard. Socrate ar fi
tipul reprezentativ pentru religia A, cu principiul sdu gnoseologic.
Caracteristica religiei A este cad individul se gdseste mereu in sine
insusi, raportul cu Dumnezeu fiind remarcat de individ in interiorul
subiectivitatii. Religia B, cea de-a doua formad religioasd, ar putea fi
numitd transcendentd, gdsindu-si expresia in religia crestind. In
aceastd religie, suferinta ratiunii atinge proportii cosmice, datorita
raportului omului cu o realitate suprarationald. Astfel, crestinismul
nu este o religie imanentista, pentru ca preceptele sale nu vindin inte-
riorul subiectului religios, ci el are un invdatdtor: pe Iisus Hristos.

Rationalizdrii hegeliene a crestinismului, Kierkegaard 1ii replica
prin teoria paradoxului: «Crestinismul nu este o invatdturd, ci faptul
cd Dumnezeu a luat forme omenesti» 7. Aceastd antropomorfizare
divind are efecte si este motivatd soteriologic. Dumnezeu, care este
vesnic, a apdrut in timp, intr-o forma istoricd umand. Astfel, revela-
tia generald filosoficd devine imposibild, pentru ca Absolutul a pe-
netrat marginitul in timp determinat, timp in care Vesnicul s-a unit
Cu jstoricul.

Paradoxul absolut este reprezentat de Hristos, care e si om si
Dumnezeu in ace1a$1 timp. In momentul cind ratiunea incearcd s&
explice, sd motiveze acest paradox, ea realizeazd «nasterea Vesnicu-
lui in timp» ca o «vesmicd .nastere», ca o devenire perpetud. In re-

17. Ibidem, p. 31.



06 Drd. IOAN MUNTEANU

ligia B obiectul credinfei este acest paradox: contrazicerea absolutd,
absurdul ; dar nu absurdul 'uman cotidian, pe care il putem experia
cu totii. Absurdul kierkegaardian are valoare paradoxald divind in
aperceptia umand. De aceea, actul credintei divine pentru filosoful
danez un dar dumnezeiesc, nefiind un act volitiv uman. Numai prin
paradoxul Intrupdrii, printr-o revelatie, omul poate descoperl totala
schimbare a naturii sale. Deci, o religie a paradoxului.

La Hegel, din purict de vedere formal, convingereareligioasa a epo-
cii apdrarea concretizatd in ideea cd religia, Dumnezeu, Se reveleaza
in constiinta omului, cd religia ar consta tocmai in cunoasterea nemij-
locitfi a lui Dumnezeu de cdtre om. Aceasta este considerata de Hegel
atit ratiune, cit si credinta, dar in alt sens decit cel atribuit de cres-
tini credintei. «Orice convingere cd Dumnezeu este si ce este El se
bazeazd pe aceastd nemijlocitd revelatie in om.. Avceastareprezentare
gener_xla devenita acum pre]udecata contlne asertiunea ca acest con-
tinut suprem, confinutul religios se reveleazd in spiritul insusi, ca
spiritul se manifestd dn spirit, rdddcina, in cea mai adincd singulari-
tate a mea, cd ceea ce am mai intim este inseparabil de aceasta
credinta» 18,

Discursul despre Dumnezeu acceptd la Hegel coordonate gnosec-
logice. Pentru a putea infelege exact care este conceptia Bisericii in
Germania sa, Hegel apeleazd la clarificdri terminologice, referitoare
strict la cunoasterea lui Dumnezeu. Astfel, «Lucrul este Eu: de fapt,
in aceastda judecatd infinitd, lucrul este suprimat; el nu gste nimic
in sine. El nu are semnificatie decit in relatie, numai prin Eu si prin
relatia lui fatd de aceastd» 19. Hegel vorbeste despre o cunoastere
nemijlocitd a lui Dumnezeu, mai precis despre un mod- nemijlocit al
acestei cunoasteri si care «s-ar opri la aceea cd stim cd Dumnezeu
existd si nu stim ce este El; contlnutul care umple reprezentarea
despre Dumnezeu este negat. Cealalta latura constd in faptul cd con-
stiinta se raporteazd la acest continut, incit constiinta se raporteaza
la acest contirfut, incit constiinta si acest continut, Dumnezeu, sint
inseparabile. Aceastd raportare in genere, cunoasterea lui Dumnezeu
si aceastd inseparabilitate a constiinfei de acest continut este ceea
ce numim in general religie 2. .

In urma acestor asertiuni, s-ar putea crede cd Hegel este mai
aproape de‘un subiectivism imanentist kierkegaardian de mai tirziu,
decit va crede Kierkegaard insusi. Dar nu este asa. Hegel vorbeste
despre religie, dar face filosofie a religiei. Mai precis, Hegel celeaza
elemente ale sistemului sdu filosofic pe anumite tipare ale invataturii
ecclesiale protestante. «Nevoia de a reprezenta Absolutul ca fiind
subiect s-a servit de propozitiile: Dumnezeu este etern sau este
ordinea morald a lumii sau este iubirea etc. In atare propozitii, ade-
varul este pus tocmai numai ca subiect, nu insd infdtisat ca miscarea
reflexiei sale in el insusi. Intr-o propozitie de acest fel se incepe cu
cuvintul Dumnezeu. Acesta, pentru sine, este un sunet lipsit de sens,

18. Hegel, Fenomenologia spiritului, trad. V. Bogdan, Edit. Academiei, Buc., 1965..
19. Ibidem, p. 447.
20. Ibidem, p. 17—18.
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un simplu nume; numai predicatul spune ceeca ce el este, este impli-
nirea si semnificatia lui; Inceputul gol devine numai in acest ter-
men final o cunoastere reald» “!. Acest citat este simptomatic pentru

Hegel, pentru ceea ce se poate numi religie ca fenomen obiectiv in
exclusivitate.

v In fond, acesta este punctul in care se produce scurt-circuitul
doctrinar Hegel-Kierkegaard, inirucit ginditorul danez considera cd,
admifind Jex.i_stenta ca o notiune abstractd, «armonia hegeliand intre
gindire si existentd are marele neajuns cd ea e asezatd pe o iluzie» 2%
Gindirea purd poate subsuma o notiune absiractd a realitdtii, niciodata
realitatea insdsi, pentru ca existenta este numai ceea ce nu se poaie
cunoaste. Tot el afirmd cd un sistem logic, notional, e posibil, dar
un sistem existential e imposibil. Chiar dacd Hegel, «indrdgostit de
imperiul asa-zisei obiectivitdji si de darul de a se impd&rtdsi cit mai
mult din adevarul obiectiv... uitd pind si de cele mai elementare
sarcini ale vietii. Cdci sarcinile clipei presupun cistigarea unui raport
propriu cu adevdrul 2. Kierkegaad, insd, ca Lessing, observd ra-
portul omului cu adevarul in cdutarea ultimului de cdtire primul, ade-
vdarul neavind. nici o valoare dacd nu e trdit in viata personald a
insului. Totusi; mai tirziu, Kierkegaard va cere si un continut obiectiv-
dogmatic al credintei, considerind dogma crestind o m&surd a adevi-
rului. Improprierea confinutului dogmatic al credintei genereazd cea
mai inaltd viatd spirituald, tocmai pentru cd zdmisleste in subiectivi-
tate contrazicerea cea mai stringentd, pasiunea cea mai intensd si
durerea cea mai adiricd 2%, La Hegel, cunoasterea rationald avea o
insemndtate cosmica, spiritul, ratiunea fiind si realul adevarat, si
purtatorul si creatorul realului, iar, ca spirit cunoscdtor, se pulea
cunoaste pe sine in mod absolut.

Kierkegaard, insd, nu a putut gasi idealitatea vietii, preocupat
fiind de justificarea eticd a existentei insului. «Pasiunea existentei
proprii impinge pe individ atit de departe, incit acesta ajunge pind
la granita cea mai exterioard a autonomiei; pind la punctul in care
el se comportda ca un spirit.. spiritul ca atare nu e altceva decit
raportul cu Absolutul, in sensul cd Absolutul sau Dumnezeu mar-
gineste in granite precise omenescul.. A vedea pe Dumnezeu inseamna
a recunoaste cd Acesta e absolut deosebit de om : inseamna a vedea
omenescul in absoluta lui deosebire fa{d de Dumnezeu» %,

Dacd, pentru Kierkegaard, tipul etic poarta contrazicerea in exis-
tenta proprie, iar Absolutul e crud pentru cd are pretentii absurde,
aceasta se inlimpld numai datoritd unei conceptii religioase. care
corespunde unei radicalizdri’' a principiului protestant «sola fides».
Invatatura Bisericii Ortodoxe, pastratoare prin insdsi natura dreapta
a credinfei madrturisite a-echilibrului conceptual si real, a acdopiat,
incd de la inceputurile ei, o atitudine echilibrata atit fatd de tendinta

21. Ibiclem, p. 47. .

22. Dr. N. Balca, op. cit., p. 13. v
23. Ibidem, p. 6. :
24, Ibidem., ’

25. Ibidem, p. 25.
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de a vedea in ‘adevarul divin o manifestare 'a subiectivitatii pure, cit
si fatd de cea a identificdrii lui cu obiectivitatea actului cerebral-in-
sine. Prin atitudinea sa, Kierkegaard transeaza legdtura intre -finit
si infinit, lucru care a impins, firesc, spre o devalorizare nu numai a
categoriei umanuiui, ¢i si a omului ca chip finit al Infinitului si,
in conmsecintd imediatd, a impins spre .un echivoc al notiunii de
Duinnezeu.

Pdrintele Nicolae Balca se intreba in articolul sdu din 1938: «Ce
inseamnd un ins care n-are posibilitatea sd se ridice in intimpinarea
lui Dumnezeu 2» 26, Personal, nu cred cd este vorba de lipsa posibili-
tétii in cazul omului kierkegaardian, ci de lipsa capacitatii intimpi-
Rarii i Dumnezeu de catre acest om.

Crestinismul ortodox, insd, nu este o rellgle imanentd, unde omul
sd poatd descoperi adevdrul divin in sine insugi, pentru cd adevarul
este revelat emului prin Mintuitorul Hristos, implinitorul Revelatiei
divine. In fond, extremei hegeliene a rationalizdrii obiectivante a cres-
tinismului i se opune o altd extremd, a imanentismului subiectivist
kierkegaardian. Teoria paradoxului, crestinismul identificat cu aser-
tiunea «Dumneézeu a luat forme umane», suferinta — e caracteristicd
fiintiald a vietii religioase, atitudinea crestind severd si neindurdtoare
ca substitut al celei blinde si mingiietoare, toate acestea contureaza,
in special, temperamentul introvertit al lui Kierkegaard. Asa cum,
metafizica estetizantd a lui Hegel ca teorie intelectualistd a posibili-
tatii conturase superbia rationalului uman de a crea anumite matrice
divinuiui. Se poate vedea, de altfel, cd ambele orientari doctrinare
religioase, dacd sint .privite prin prisma inva&iaturii crestin-ortodoxe,
pdcdtuiesc prin exclusivism, coordonata caracteristicd oricdrui spirit
nedialogant. Biserica, insd, fideld principiului sinodalitatii care a aju-
tat-o sd-si .conserve valorile doctrinare si sd-si clarifice problemele
iscate de atitea erezii si coniroverse, a p&strat ceea ce a fost bun,
luind ceea ce a fost just.

In acest sens, putem fi de acord cu caracterizdrile metaforice pe
care le-au facut Ioam Petrovici lui Hegel: «Un fulger lung increme-
nit» 27 si Pr. Nicolae Balca lui Kierkegaard: «Un Augustin modern» %

5. Estética posibilului si etica paradoxului
in perspectiva crestina

!

Kierkegaard- pare a relua definifia pe care $i-o dd Dumnezeu in
Vechiul Testament in tetragrama sacrd: Iahve. Acest Cel ce este
pare a fi punctul de plecare al intregii demoldri a sistemului hegelian
de cdtre Kierkegaard. «A fi crestin — continud filosoful danez, in-
seamnd a muri vremelniciei» 2. Astfel, aceastd asertiune este deter-
minatd si de convingerea sa cad Biserica a falsificat complet crestinis-
mul adevdrat al Noului Testament. Oricum, accentul kierkegaardian
este pus nu pe «cumv», ci pe «ce», fapt care denota ca filosoful danez

26. Ibidem, p. 30.

27. loan Petrovici, Comemorarea Iui Hegel, Conferinta tinuta in 1931.
28. Dr. N. Balca, op. cit., p. 35.

29, Ibidem, p. 32.
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identificd adevdrul, cu subiectivitatea. Ideea fundamentald a episte-
mologiei sale corespunde opiniei lui Lessing, dupd care relatia om-
adevdr subzistd dintr-o perpetua cdutare a adevarului de cdtre om;
extrapolind — dintr-o continud c&utare a Logosului lui Dumnezeu.

Daca la Hegel, cunoasterea rationald avea o importantd cosmica,
la Kierkegaard ea este dominatd de mintuirea sufletului (inifinit mai
importantd) asezat in fata unui tragic «Saw-Sau» al Absolutului.
«Dumnezeu, este, fiintial, absolut deosebit de om. Si de aceea, orice
sigurantd obiectivd — spune Kierkegaard —, pe care omul si-ar
putea-o cistiga cu ajutorul cunoasterii, e o simpld iluzie» %0. Aceastd
absolutda despdrtire fiintiald a omului de Dumnezeu este «proclamatd»
de ginditorul danez numai pentru a crea un fundament inebranlabil
opozitiei sale fatd de sistemul hegelian, care inoculeazd atit de non-
salant, unui sistem epistemologic, Logosul.

Cu alte cuvinte, pare a spune Kierkegaard, Logosul, Fiul lui Dum-
nezeu Intrupat este paradoxal. Pentru cd «paradoxul este temelia cre-
dintei si granita pind la care sd poatd ajunge cunoasterea. (..) De
aceea si defineste el filosofia ca fiind ceva care se mtelege pe sine
insusi in fata lui Dumnezeu» 3.,

Omul trdieste autonom, dar gindeste in plan heteronom. In con-
cluzie, omu] trdieste in plan heteronom ! Autonomia reprezintd cores-
pondentul ]51v1n1tat11 si numai al Ei. In acest centext, metafizica (smt
convins cd se poate vorbi si despre o metafizicd hegeliand) ramine
sub aceste auspicii <o esteticd a posibilului», in timp ce Kierkegaard
ne apare ca un meafizician al existentei, ca un analist al «etieii para-
doxului divin».

O PRACTICA STRAVECHE TRACO-GETO-DACA
IN RITUALUL FUNERAR LA ROMANI

Pr. prof. I@N IONESCU

Constiinta eului, dupda cum se afirmd, s-a ivit de timpuriu in fata
mortii celuilalt, a prietenului, a celui deopotrivd cu tine, a celui de
un grai si de un singe cu tine, adicd in fata mortii proprii, revelata
ca inevitabild. Cu riturile funerare a inceput propriu-zis cultura
‘umand, ca si constiinta de comunitate proprie, de gintd, de etnie .
Mircea Eliade a ardtat cd in toate societdtile traditionale moartea nu
este consideratd sfirsitul absolut al existentei umane, «ci doar un
ritual de trecere catre un nou mod de a fi; se putea spune cd moartea
constituie cea din urmd experienfd inifiaticd, datoritd cdreia omul
dobindea o noud existenta, pur spirituald» 2

30. Ibidem, p. 19.
31. Ibidem, p. 20.
1. Constantin Noica, E bieful eu sub noi, in «Romania literara», anul XX,
1112;8 30, Joi, 23 iulie 1987, p. 19; Nichita Stdnescu, Amintiri din prezent, Bucuresti,
5, p. 115,
2. Mircea Eliade, Amintiri, vol. II, in «Revista de istorie si teorie literardn,
an. XXXVI, 1988, nr. 1—2 (ianuarie—iunie), p. 219.
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Riturile funerare la poporul romén transmit o serie de ritualuri,
forme culturale arhaice dintre cele mai vechi si mai interesante din
Europa, poate si din lume, care dovedesc vechimea si continuitatea
unei populatii ce le practicd.

Cu ani In urmd am efectuat unele investigatii cu caracter fol-
cloric-etnografic privind ritualul funerar din Oltenia printre elevii
Seminarului teologic din Craiova, care apartin teritoriului Olteniei si
judetelor Arges si Olt. O parte din rezultatele obtinute deja s-au
publicat 3. Cu acest prlle], am retlnut si Urmatoarea practica funerard,
pe care o prezentdm in continuare si cdreia i-am cdutat o explicatie’
documentarad.

Se obisnuieste pe teritoriul Olteniei, in special, mai putin in cele
doudd judete amintite, sd se aseze sub cdpdtiiul celui decedat de
curind, pind este scos din casd si dus apoi sd fie inmormintat, un
numdr de pietricele de mdrimea alunelor, de reguld 9 (de trei ori
cite trei), numdr cu semnificatie sacrald si in crestinism si in religii
si mitologii pdgine.

In com. Galicea Mare, jud. Dolj am fost informat cd sub cdpétiiul
decedatului se pun 9 pietricele, de obicei 6 albe si 3 cenusii, ca.si
in com. Intorsura din acelasi judet.

In com. Golesti, satul Popesti, jud. Vilcea, se practicd acelasi
.obicei.

In com. Pdusesti—Otdsdu si in comunele invecinate din acelasi
judet se asazd sub cédpatiiul decedatului tot un numdr de 9 pietri-
cele, fara sd se urmareascd o culoare anumitd a lor, insd sint insolite
cu o bucdficd de marmurd albd si cu sdpunul folosit la scdldal. Tot
acest material este pus intr-o pernitd si depus apoi- sub cdpatiiul
decedatului. )

In alte comune si sate din jud. Mehedinti: Birda, Birliac, Bratilov,
Cracul Muntelui, Giurgeni, Izverna, Madardsesti, Obirsia-Closani, Po-
noare, Sdlistea Izvernei, Stanestl, Sipot, Titirlesti, Valea Ursului, sub
capitiiul decedatului se asazi doud pernite suprapuse. in prima per-_
nitd se pune iarbd verde, simbol al nemuririi. In pernita a doua de
deasupra se pun 9 muguri de copaci (3 de plop, 3 de salcie si 3 de fag),
9 pietricele, un pieptene, o oglindd si putind 1ind, amintind, desigur,
de viata pastorald 4 Mugurii arborilor neroditori: plop, salcie, fag,
au semnificatia actului ritual, ca mortul sd nu mai facd «roade»,
adicd si nu mai atragd dupd sine si al{i membri din cadrul comu-
nitatii sale 5.

3. Pr. L. ITonescu, Datini legate de problema continuitdii in ritualul funerar
din Oltenia, in «Mitropolia Olténiei», anul XXIV, 1972, nr. 7—8, p. 490—500;
Podurile si punfile, dalini legate de problema continuitdfii in ritualul funerar
din Oltenia, in «Noi Tracii», anul XIII, 1984, 118 septembrie p. 8—15; O prac-
ticd straveche in ritualul funerar din Oltenia, in «Noi Traciit», 1987, nr. 151, p. 1.

4. Pr. Alexandru Stdnciulescu-Birda, Bocetul si ritualul inmormintdrii in
nordul judefului Mehedinfi, in «Biserica Ortodoxa Romana», anul XCVIII, 1980,
nr. 11—12, p. 1198; Obiceiuri ‘de inmormintare din nord-estul Plaiuluj Closani,
in volumul «Plaiul Closani», vol. III, Drobeta-Turnu Severin, 1982, p. 73 si urm.

5. Idem, Contributii privind monografia satului Birda, judetul Mehedinti, in
«Mitropolia Olteniei», an. XL (1988), nr. 6, p. 97.
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In general, si din alte informatii primite, am putut constata ca
aceastd practicd funerard este prezentd pe intreaga zond a Olteniei.

Personal, am constatat ca peste sicriul decedatului depus in mor-
mint, adeseori, casnicii decedatului. arunca mai intii un numar de
pietricele si apoi cite o mind de pdmint, ca si bani de metal. Pie-
tricelele sint astfel alese incit sd fie majoritatea albe. Am constatat
aceastd practicd in tinutul Zarand, com. Bldjeni (1943—1946), in
Craiova, la cimitirele Sineasca si Ungureni (1956—1973), si, foarte des
acum, in Bucuresti la diferite cimitire, de obicei din partea celor
veniti din Oltenia. ‘

Din judetele Arges si Olt am primit informatii cd peste sicriul
in mormint se arunca pietricele si cite o mind de pamint si bani de
metal, practicd pe care o cunosc si.-din comuna mea natald, Bdbana,
jud. ‘Arges. Aceastd praclicd, in special de aruncarea unei miini de-
pamini peste sicriul din mormint din partea participantilor la inmor-
mintare, cu formula sacrd: S&-i fie tdrina usoard!, este generald pe
tot cuprinsul tarii, care trimite la cunoscuta invocatie sacrald: Sit
tibi terra Icvis !, de la Napoca, sec. IV.

Practica pietricelelor in ritualul funerar descrisd nu am g3#sit-o
retinutd la cercetdtorii nostri etnografi mai vechi® si nici la cei mai
noi’. Nu este retinutd nici in «Rdspunsurile la chestionarele lui
Nicolae Densusianu» S. ’

In completarea informatiilor etnografice vin si informatiile ob-
tinute in ultimul timp din sdpdturile arheologice efectuate in Oltenia.

In cimitirul neolitic de la Ostrovul Corbului s-au descoperit pie-
tricele amestecate cu nisip asezate in vase speciale in morminte. In
M 14 s-a gdsit «o ceascd cu doud torti, neagrd, cu amestec de nisip
si pietricele, uneori mari, din lut compact», iar in M 15 s-a gdsit o
«strachind cenusie cu nuante castanii, mult nisip in pastad si pietricele
mdarunte» 9. .

Prof. Dumitru Berciu aratd cd la Ocnita Cosota, jud. Vilcea, din
necropola cercetatd, vechea Buridavad dacicd, datind cert de la ince-
putul sec. al Il-lea i.Hr., s-au recuperat din continutul unei gropi, pe
lined alte materiale, si «trei pietricele de riu arse» 10. In mormintele
cercetate s-au descoperit numeroase fragmente ceramice de factura
Laténe (lucrate cu mina sau cu roata), toate arse secundar, caracteris-
tice culturilor Cotofeni, Glina si Verbicioara. Se precizeazda cd: «In
cursul incinerdrii probabil erau aruncate pe rug pietricele, bucdti de

6. Teodor T. Burada, Datinile poporului roman ]a inmorminiare, lasi,' 1882 ;
Simion Florea Marian, Inmormintarea la romani, Bucuresti, 1892; Gh. F. Ciau-
sanu, Supecrstifiile poporului romdn in asemdnarea cu ale altor popoare vechi
$i noud, Bucuresti, 1914. .

7. T. Vladutiu, Etnografia romdneascd, Bucuresti, 1973; M. Olinescu, Mito-
logia romdneascd, Bucuresti, 1944; Gheorghe Vrabie, Folclorul, Bucuresti, 1970;
Romulus Vulcdnescu, Mitologie romdnd, Bucuresti, 1985.

8. Adrian Fochi, Datini si eresuri populare de la sfirsitu]l secoluluj al XIX-lea:
Rdspunsurile la chestionarele lui Nicolae Densusianu, Bucuresti, 1976.

9. Petre Roman — Ann Dodd-Opritescu, Interlerenfe etnoculturale din perioada
inclo-eurnpenizdrii, reflectate in cimitirul neolitic 'de - la Ostrovul Corbului, in
«Thraco-Dacica», X, 1—2, 1989, p. 14. :

10. Dumitru Berciu, Buridava dacicd, Bucuresti, 1981, p. 126.
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mal si padmint —, cu o anumitd semnificatie si ridicate pentru a fi
depuse si in mormint. Va fi fost o practicd rituald legatd de anumite
Credlnte care rdzbat pind in zilele noastre, rudele defunctului arunca
0 mind de pdmint peste cosciug» 1.

Constatarea este loarte lmportanté pentru problema. urmadritd de
noi, in explicarea practicdrii pind astdzi in Oltenia a asezdrii unmi
numdr de pietricele sub cdpdtiiul defunctului sau arencarea lor peste
cosciug si in mormint.

O noud descoperire arheologlca din 1969 de la Fdcdi—Craiova,
efectuatd de Octavian V. Toropu si Onoriu N. Stoica!?, vine sd ne
convingd de existenta neintreruptd a‘practicii funerare a pietricelelor
in Oltenia, dovadd a vietuirii permanente a populatiei autohtone care
0 pastreazd de la traco-geto-daci pind astdzi.

La punctul '«Cimitir» de la Fic#i s-au gasit doud cale de pammt
datate din secolele XIV—XYV, tip borcan (fird md&nusd), la o adin-
cime de 0;50 m, inalte de 0,16 m, la o distantd una de alta de 1,90 m,
ingropate cu grijd, fdrd ca vasele respective sd ,mai fi fost folosite
inainte. Oalele erau acoperite cu cite o piatrd de mdrime mijlocte.
Piatra de pe gura unei oale era albd, iar cea de pe gura celeilaite
era neagrd. Pind la o adincime de circa 0,11 m, incepind de la gurd,
oalele contineau pdmint. Sub pdmint se aflau 24 de pietricele de riu.
In prima oald, acoperitd cu piatrd albd, se aflau 16 pietricele albe,
7 gdlbui — maroniu si 1 neagrd. Compozitia pietricelelor: 18 de
silex, 2 din sisturi cristaline bogate 1in cuar{, 4 din roci vulcanice,
iar piatra de pe gurd era din silex.

In prima oald, sub cele 24 de pietricele ‘se aflau depuse 8 oscioare
provenite/de la doud membre posterioare ale unei broaste din specia
Bufo, retezate cu grijd spre extremitdti. Oala a doua avea piatra de
pe gurd neagrd si continea tot 24 de pietricele: 22 albe, una galhui-
maronie si una neagrd. Compozitia : 20 din silex, 4 din roci vulcanice,
ca si cea de pe gura oalei. Dedesubtul acestora s-au gdsit alte doud
pietricele care diferd ca rocd de celelalte, provenind dintr-o rocd
‘friabild continind multd micd. Ele erau sparte, poate intentionat, dupd
afirmatiile lui Octavian V. Toropu. Cele doud vase, cu confinutul
lor, au fost depuse de cei doi arheologi in Muzeul Olteniei din Craiova,
unde se afld si in prezent 3. Cele doud vase continind pietricele si
provenind dintr-o necropolé, dovedesc cd practica funerarda a ase-
zdrii pietricelelor exista in trecut in Oltenia si in acest fel.

Care va fi fost scopul si intelesul acestei practici funerare in
trecut este greu sd precizdm. In prezent, substratul ei s-a pierdut,
rdminind o simpld practicd magicd, explicatd cu formula «asa trebui
tdcut, sd nu se facd mortul strigoi». Din fericire, avem doud informa-
tii-literare pdstrate din antichitate, care ne duc la dezlegarea intele-
gerii acestei practici funerare.

11. Ibidem, p. 122. .

12. Informatiile ne-au fost comunicate in scris de arheologul Octavian V.
Toropu, caruia tinem sd-i exprimdam muliumirile noastre si pe aceasti cale.

13. O. Toropu, V. Ciuca si C. Voicu, Noi descoperiri arhcologice in Oltenia,
in «Drobeta», Drobeta-Turnu Severin, 1976, p. 107.
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Pliniu cel Batrin (23—79 d.Hr.) ne spune urmadtoarele: «Deser-
tdciunea omeneascd,’ mesterd sd se insele pe ea insesi, socoteste in
felul tracilor, care pun in urna pietre de culori diferite, dupa cum
0 zi este bund sau rea, iar in ziua mortii le numadra si astfel il judeca
pe fiecare» 4,

Acest obicei folosit de traci se pare cd exista si la sciti, cum
il ailam consemnat de Phylarchos (istoric din sec. III iHr.): «scitii,
inainte de a se culca, isi aduc tolba si, dacd s-a intimplat cd au p=-
trecut ziua aceea f&r& supdrdri , aruncd in tolbd o pietricicd albd,' iar\
dacd au avut necazuri, una neagrd. Cind cineva moare, i se ia tolba
si i se numard pietricelele. Dacd inlduntru gasesc mai multe pietri-
cele albe, il socotesc fericit pe rdposat. De aici proverbul celor
care spun cd ziua bund ne vine din tolbd. Si Menandru afirmd cd in
Leucodia ziua bund se numeste zi albd» .

Informatiile celor doua documente literare din antichitate, coro-

borate si cu descoperirile arheologice din Oltenia amintite, se oglin-
desc clar in folosirea pietricelelor din ritualul funerar din Oltenia,
si ele ne duc la lumea traco-dacilor.
. Important de retinut este si faptul cd in vorbirea noastrd populara
pdstrdm expresia de zi,sau zile albe, adicd zi sau zile bune in
viatd, si de zi sau zile negre, intelese zile de necazuri si suferinte,
ca in versul din cintecul popular: «Am trdit tot zile negre»,,

Practica folosirii banilor la inmormintare, cu banul legat de de-
getul defunctului, cu cei pusi in cosciug, in morminte sau aruncafi
la opriri, la rdspintii si In ape curgdtcare este mostenitd de poporul
roman din lumea greco-romand si ea aminteste de obolul iui Charon
pentru imaginara trecere cu barca a sufletelor mortilor peste apa
fluviului "Acheron din infern#. La Ocnita — Cosota (Buridava da-
cicd) s-au descoperit monede in trei morminte, ceea ce dovedeste
cd si dacii practicau depunerea monedei in mormint inainte de cu-
cerirea romand, ca o influentd a romanitdtii spre Carpati’. Cum
a aréta}sD. Protase, practica obolului lui Charon n-a apartinut geto-
dacilor 18,

La traco-geto-daci se dovedeste existenta in ritualul funerar
folosirea pietricelelor,-practica pdstratd constant pind astdzi, cu pre-
cddere in Oltenia, ceea ce dovedeste :a fi o zond etnograficd puternic
autohtond traco-geto-daca.

Folosirea pietricelelor, albe, negre sau intermediare, asezate sub
cdpdtiiul defunctului, aruncate peste cosciug sau asezate in oale spe-
ciale in mormint, este. legatd de viata defunctului trditd de el cu
«zile albe», zile «intermediare» sau «zile negre». Ele constituie pentru
defunct, din-partea celor rdmasi in viatd un fel de «certificat» de in-
mormintare, un mesaj, am zice, de calificare a vietii lui  trdite pe
pdmint pentru «Marea Trecere» in nemurire.

14. Izvoare privind isloria Romaniei, I, Ducuresti, 1964, p. 407.

15. Idem, p. 151. 16, Pr. 1. Ienescu, Poclurile si punfils...

17. D. Berciv, op. cit., p. 122,

18. D. Prctase, Considérations sur les rites funéraires des Daces, in «Dacia»,
N.S, VI, 1962, p. 173—197; Riturile funerare la daci si daco-romani, Bucuresti,
1971; A cxistat la geto-daci conceptia greco-romand despre «obolul Rii Chraon -,
in «Studii si cercetdri de istorie veche», tom. 22, 1971, 3, pp. 495—500.
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Praznicul Nasterii Domnului este iniimpinat si infrumusefat de
credinciosii nostri cu nestematele si miscdtoarele cintece religioase.
El= in fiecare an rdsund pe toate. plaiurile romaénesti cit si in locurile
unde traiasc frati de-ai nostri care, din mosi-strdmosi, au preluat co-
lindele de Craciun; cel mai frumos dar al spiritualitdtii crestine roma-
nesti. Obiceiul de a colinda se pare cd este specific roménilor, a cdror
tradijie despre Nasterea Domnului s-a altoit pe un fond bogat de
credintd in nemurire, adevar confirmat chiar de pdrintele istoriei
antice, Herodot, care afirmd despre stramosii nostri cd se considerau
nemuritori (Herodot, Istorii, cart. V, vol. II, IV, Buc. 1964, p. 30).

Colindele sint cea mai vie mdrturie a religiozitatii poporului nos-
tru care cu mare bucurie cinsteste ciclul sarbatorilor Craciunului, in-
cepind de la 25 decembrie si imcheind cu 6 ianuarie. Pind la Sf. Ioan
Gurd de Aur (f 407), crestinii Bisericilor orientale s&arbdtoreau la
aceeasi data Nasterea si Botezul Domnului, praznice impdratesti pe
care confratii lor din Bisericile occidentale le cinsteau separat.
Aceastd practicd occidentald s-a generalizat datoritd rugamintii si ma-
relui prestigiu ale Sf..Ioan Gurd de Aur si la crestinii din RA&sdrit,
inclusiv in Biserica noastrd stramoseascd ai cdrei fii au cintat coiinde
si cintece de stea incepind din ajunul Nasterii Domnului si pind la
Poboteaza.

Textele colindelor religioase au un indubitabil fond scripturistic
si In ele se reflectd istoria nasterii Mintuitorului Hristos, profetita in
Vechiul Testament si implinit& in Noul Testament. Ele confirma sim-
tlrea religioasd romaneascd fata de minunea care s-a petrecut in
urmd cu aproape 2 milenii in Betleemul Iudeii, profetit cu 7 secoie
1.Hr. ca loc al Nasterii Domnului (Mih. 5, 1). Continutul” colindelor
este conform cu prevestirile profetilor despre nasterea lui Mesia din
Fecioara Maria (Isaia 7, 14; lezec. 44, 2), ceea ce le imprimd o -va-
loare teologicd indiscutabild. Cu alte cuvinte, mesajul lor este strins
legat de cuvintul Sf. Scripturi pe care l-au cunoscut stramosu nostri
prin m1]10c1rea Sf. Ap. Andrei, caruia, prin tragere la sorti, i-a reve-
nit misiunea de a vesti Evanghelia lui* Hristos in partile Scitiei.

Traditia roméneascd si marturiile istorice confirmd adevarul ca
la baza spiritualitdtii noastre std mesajul Sf. Evanghelii adus in par-
file noastre de Sf. Ap. Andrei. Atit obiceiurile cit si folclorul romé-
nesc sint strins legate de numele Sf. Ap. Andrei, considerat de stra-
mosii nostri drept pdrintele lor spiritual care ii ocroteste de dunurile
rele (1 Epifanie al Buzdului, Pagini din istoria veche a crestinismuluij
la romdnj, Buzdu, 1986, p. 29—46). Aceste marturii atestd - oviginea
apostolicd a crestinismului la romdni. Invitdtura dumnezeiascd a
constituit unul din pilonii de bazd.ai etnogenezei in epoca de formare
si de permanentd istoricd a poporului romén. Crestinismul face parte
din fiinta noastrd nafionald si in semn de respect faj{d de Apostolul
care l-a adus pe aceste meleaguri, strdmosii nostri au numit ultima
lund a anului Andrea, cind are loc Nasterea Domnullui si se ¢intd colinde
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cu un text simplu dar cu o adinci vibratie pe plan duhovnicesc, deoa~
rece ele incdlzesc in fiecare an sufletele tuturor, indiferent de virsta
sau categorie sociald.

Dovezile traditionale sint atestate de textele scrlpturlstlce si pa-
tristice. Apostolul neamurilor, in Epistola cdtre Coloseni arata cd,
alaturi de celelalte neamuri, si sc1t11 au auzit mesajul Sf. Evanghelu
(Col. 3, 11) si toti sint fdpturd noud dupd chipul lui Dumnezeu, in
dreptatea si in sfintenia adevdrului (Gal. 6 15; Ef. 4, 24). Din textele
patristice mentiondm referirile marelur teolog alexandrin  Origen
(T 254, Cartea a 3-a la Genezd, in Fonles ad Historiam Daco-romaniae
pertinentes, vol. I, Buc. 1964, p. 717) si ale pdrintelui istoriei bise-i-
cesti, Eusebiu de Cezareea (7 340, Istoria bisericeascd 1II, 1, in Fontes®
historiae Daco-romanae, vol. II, Buc., 1970, p. 15) care sustin cda SI.
Apostol Andrei i-au cdzut sortii sa propovaduiascd invatatura lui
Hristos in Scifia. La aceste date istorice addugdm consemnadrile vechi
siriace (W. Curetan, Ancient Syiiac Documents, London, 1864, p. 34;
cf. D.M. Pippidi, Contributii la istoria veche a Romdniei, ed. 2, Bucu-
resti 1967, p. 48Y), sinaxarul Bisericii Constantinopolitane (Pr. prof.
Ican Ramureanu, Noi consideratii privind pdtrunderea crestinismului
la traco-geto-daci, in «Ortodoxia», an. XXVI (1974), nr. 1, p. 170) si
afirmatiile istoricului bizantin Nichifor Calist, din sec. al XIV-lea (Pr.
prof. Ioan Rdmureanu, op. cit., p. 171). Toate aceste documente exprima
acelasi adevdr  potrivit cdruia Sf Ap. Andrei a predicat in - partile
Scitiei Minor, Dobrogea de azi, de unde credinta crestind s-a rdspindit
apoi In toate zonele locuite de strdmosii nostri. Originea apostolicd
a crestinismului nostru se poate sustine si din textele colindelor care
s-au transmis din generatie in generatie si In mod firesc au intrat
in istoria spiritualitatii noastre. Am amintit citeva dovezi de ordin
scripturistic si istoric tocmai pentru a aduce in fata cititorului faptul
cd aceste colinde au un miez scripluristic si folosesc o terminoliogie
adecvatd limbajului biblic. Dacd in spiritualitatea roméneascd -au pa-
truns nume proprii din Sf. Scripturd (Avraam, Daniel etc.) este firesc
sa iIntilnim in cadrul ei si cuvinte comune precum: amin, aliluia. Mai
putin cunoscute sint si cuvintele din colinde: hai lerui, ler, oleroi
sau linu-i lin, termem pe care-i vom ldmuri in lumina cuvintelor din
Sf. Scriptura. .

In fiecare an ne miscd inimile colindele. Una din ele «Sus, plugari,
nu mai dormiti», are ca refren «Hai lerui, ler». Aceastd expresie care
se repetd are o strinsd legdturda cu textele Vechiului Testament in
care autorii sfinti se referd la Pdstorul pédstorilor care este Mintui-
torul Hristos. Ea  confirmd dependenta colindelor de textul original
al Sf. Scripturi si se traduce prin «Viu este Pdstorul meu, P&storul».

O altd colindd, «Sus, boieri, nu mai dormiti», foloseste in refrenul
sdu o expresie apropiatd de cea menfionatd mai sus si are forma
«Oleroi, Doamne», care se traduce prin «O, Pdsterul meu este Dom-
nul». Din punct de vedere filologic cuvintul «roi» este identic cu
ebraicul «roi folosit de psalmist cind spune «Iahve r'oi»n (Ps. 23, 1),
adicd «Domnul este P&astorul meu» sau «Domnul mé& paste» (cf. irad.
rom. Ps. 22, 1).
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“Ambele colinde au legdturd filologicd directa cu originalul ebraic,
ceea ce confirmd relatia dintre spiritualitatea roméneasca si izvorul
Revelatiei divine in care Dumnezeu descoperd lumii pe adevaratul sdau
Pdster. Pdstrarea acestor exprésii orientale in colindele roménesti do-
vedeste vechimea crestinismului roméanesc de origine apostolicad si,
totodatd, ele reprezintd adevdrate nuclee ale spiritualitétii noastre
romanesti care apar de la nasterea poporului roméan si se regasesc
pina astazi.

Ajungind in partile debrogene, Sf. Ap. Arrdrei a vorbit stramosilor
nostri despre Pdastorul adevarat, veste care a avut un adinc ecou ia
sufletele lor, deoarece si ei se ocupau cu pdastoritul. Ocupatia lor se
oglindeste in colinda «Trei pdstori» care s-au hotdrit sa pund o cunu-
md pruncului Hristos. Aldturi de cei trei magi de la rasarit, condusi de
steaua minunatd in Betleemul Iudeii ca sa aducd daruri si sa se in-
chine lui Hristos, stramosii ?ostri au vdzut pe cei trei pdstori care
intimpind pe Dumnezeu Fiul. Acestia, in mod simbolic, reprezinta cele
trei provincii roménesti crestine mingiiate de raza binefdcdtoare a
Nasterii lui Hristos care a fdcut ca ei, din generatie in generatie, sa-si
pdstreze credinta si neamul. Credinta curatd si fermd in binecuvintarea
lui Dumnezeu i-a ajutat sad infrunte toate vicisitudinile istorice si sa-si
cinte colindele din rieam in neam la sarbaterile Craciunului.

Dependenta colindeior de invadtdtura Sf. Scripturi se desprinde:
fdrd nici un. dubiu, din cele mentionate mai sus. In aceste sintagme
orientale se dezvdluie cuvintele profetilor despre Pdstorul cel ade-
vidrat. Astfel, profetul leremia, cu 7 secole inainte de intruparea lui
Mesia, verbind despre pedepsirea pdstorilor necredinciosi care au
risipit si Imprastiat oile lui Israel, anuntd venirca Demnului, din
casa lui David, ca sd facd judecatd si dreptate pe namint si sd le
conducd cu intelepciune (ler. 23, 2—5). Sau profetul Iezechiel, peste
un secol, va prevesti pdstorilor necredinciosi sosirea Pdstorului cel
bun care va intoarce in staul oaia cea pierdutd, va insdndtosi pe cea
bolnavd, va lega pe cea rdnitd si le va pdstori cu dreptate (Iezec. 34,
13—23). Cu cinci secole inainte de Hristos, profetul Zaharia prooro-
ceste despre pedepsirea pastorilor necredinciosi (Zah. 12, 15—17) si
despre, pardsirea Pastorului adevarat de catre ucenicii Sai (Zah. 13,
17). Prevestirile lor le-a confirmat Mintuitorul Hristos cind a vorbit
multimii despre Pdstorul cel bun si .oile sale (Ioan 10, 1—15). Peste
acestea, asa cum a profetit proorocul Iezechiel (34, 23) va fi un
singur P&stor care va fi Iisus Hristos (Ioan 10, 16).

Momentul sfint al Nasterii a fost impodobit de simtirea romaéa-
neascd cu cele mai frumoase cintece religioase odrdslite din descrie-
rile neotestamentare despre noaptea minunata in care, la marginea
Betleemului, intr-o pesterd, S-a ndascut Dumnezeu Fiul. Unul din aceste
preafrumoase si duioase cintece este intitulat «Sus la poarta raiului»
al carui refren este «Linu-i lin si iard lin». Textul acestui refren fo-
loseste termenul .«lin» care, prin analogie cu cele de mai sus, se poate
tilcui tot in spiritul filologiei semite si anume legind acest cuvint
de radicalul ebraic «lun» sau «lin» care se traduce prin a «innopta»,
«@ fi gdzduit, a rdmine». Tinind seama de contextul colindei, el se
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rosteste in cadrul sdrbdtorii Nasterii Domnului si desemneazd mo-
mentul noptii sfinte. In felul acesta puterm spune cd termenul «lin»
marcheazd noaptea sfintd pe care credinciosii germani au tradus-o
prin «Weihnachten» sau «Stille Nacht». Poporul romin a péastrat in-
tactd forma originard si expresia «linu-i lin si iard lin» inseamnd
«noapte sfintd este si iard noapte». Aceastd noapte sfintd se retrd-
ieste din generatie in generafie. Pentru credinciosii nostri, Naste-
rea lui Hristos nu este o comemorare ci o retrdire, cdci «astdzi S-a
ndscut Hristos», adicd de fiecare datd praznicul imparatesc de la
25 decembrie il simtim prin intermediul cintecelor de Crdaciun cu
mare intensitate duhovmiceascd, bucuria lui fiind simiitd de toti
crestinii — copii, tineri si virstnici. -

Dac¥, asadar, colindele se pot evalua din punct de vedere istoric
tinind seama de consideratiile’ de ordin filologic, cu atit mai mult se
cer valorificate din punct de vedere teologic deoarece ele izvorasc
din spiritualitatea roméneascd bazatd pe cunoasterea Sfintei Scrip-
turi. Accentudm aceasta deoarece prin mijlocirea lor se transmit in-
vdtaturi inalte despre istoria mintuirii lumii cdreia i se redeschid
portile Impdrdtiei cerurilor, potrivit colindei: «raiul cel inchis, azi
iard s-a deschis». Cel ce va face acest bine intregii omeniri este, asa
cum au glasuit profetii, ‘Fiul lui Dumnezeu n&dscut dintr-o iecioard si
care va purta numele de «Immanuel» care inseamnd «cu noi este
Dumnezeu» (Isaia 7, 14). Mesajul lor teologic il confirmd si colinda
«Mos Crdciun», expresie specificd spiritualitdfii noastre roménesti in
care textul biblic despre Dumnezeu Tatdl, Cel vechi de zile (Daniel
7, 13) primeste acest frumos si semnificativ apelativ. Avind in vedere
cuvintele Mintnitorului Hristos: «Eu sint intru Tatdl si Tatdl intru
Mine» (Ioan 14, 11), textul colindei se referd la Fiul Ilui Dumnezeu
care poartd «plete dalbe» si vine cu daruri multe pentru cei ce cred
in El. Faptul cd El poartada plete dalbe adicd un alb imaculat si nu
«pete’ albe» pune in evidentd tocmai trdsitura sa specificd, deoa-
rece, desi este om adevadrat, El Se deosebeste de urmasii lui Adam.

Tezaurul spiritual al colindelor trebuie mai mult aprofundat de
slujitorii Bisericii noastre ca fiii acesteia sd guste mai mult din in-
semndtatea lor teologica. Astfel, colinda «Sus boieri, nu mai dor-
miti», in care se repetd cuvintul «oleroi» amintit mai inainte, nu se
referd la nici un grup de oameni instdriti ci la tofi crestinii. Vechea
expresie «oleroi, Doamne», care {ine-de inceputul increstindrii strd-
mosilor nostri ne face sd vedem aici o referire generalad la toti cres-
tinii care, prin Nasterea Mintuitorului Hristos, .s-au imbogdtit cu
darwri spirituale, in lumina Sfintei Scripturi tofi fiind egali (Gala-
teni 3, 28). Colindatorii ii cheamd in seara de Mos Crdciun sa prive-
gheze si sd primeascd pe Hristos ca sd le dea sdndtate si nenumadrate
bucurii. Aceeasi chemare la priveghere o adreseazd si colinda «Sus
plugari, nu mai dormiti» pentru cd «S-a ndscut Domn prea bun in
sdlasul lui Craciuny.

Cintindu-se din mosi-strdmosi, colindele le putem asemdna cu
poteca noastrd spirituald sau firul neintrerupt al crestindtatii noastre
care ne conduce la Betleemul roménesc. In acest fel, ele reprezintd
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coloana noastrd spirituald care porneste de la Betleemul romaéanesc
ori Viflaimul roménilor ardeleni si se inaltd spre ceruri precum scara
lui Iacob. Ele reprezintd comoara noastrd spirituald in care minunea
de la Betleem a adus.bucurie intregii creatii, nu numai omului. Fdp-
tura, care a fost supusd desertaciunii din voia omului pacatos, se va
izbévi din aceastd robie ca sd se bucure de libertatea madririi fiilor
lui Dumnezeu. Textul neotestamentar mai aratd cd si ea impreuna
suspind si impreund are dureri (Rom. 8, 20—22). La Nasierea Domnu-
lui natera este blindda cu prungul Iisus, asa cum aratd o colinda:
«Neaua ninge nu-L atinge / Vintul bate nu-L strdbate». Desi nu
ninge in Betleemul Iudeii, in constiinta credinciosilor nostri fenome-
nele naturale sint blinde si acest lucru se explicd numai in lumina
invatdturii crestine acomodatd la conditiile climatice si geografice
ale tarii noastre. N
Asadar, pentru credinciosii roméani colindele au o valoare perend
si se inscriu ca niste prefioase marturii istorice ale spiritualiidtii
noastre. Ele tin de izvorul autentic al Sfintei Scripturi a cdrei va-
loare divino-umanad a fost insusitd de stramosii nostri pind la folo-
sirea mot a mot a cuvintelor originale in limba lor. Aceastd depen-
dentd filologicd se justificd logic din punct de vedere spiritual deoa-
rece in orice domeniu — juridic, medical, tehnic, stiintific — se -in-
tilneste acelasi fenomen, fara a fi vorba de o imitare a unei civi-
lizatii strdine ori de pierderea originalitdtii de gindire a unui popor.
Teologic vorbind, Mintuitorul Hristos spune: «In casa Tatdlui Meu,
multe locasuri sint» (Ioan 14, 2). Intre acestea se numdrd si cel ro-
manesc’ care prin colinde aratd cd inaintasii nostri s-au ndscut cres-
tini si, in limba lor, limbd de foc si limba sfintelor cazanii, se in-
chind Celui ce S-a ndscut in Betleemul Iudeii. Locasul sfint roméa-
nesc pdstreaza in sanctuarul sdu spiritual credinta adevaratd, folo-
siid chiar un limbaj apropiat de .cel al aghiografilor Sfintei Scrip-
turi. Termenii scripturistici folosi{i de colinddtori justificd pe deplin
acest agievér si cuvintele vechi orientale contribuie si la afirmarea
si sustinerea vechimii crestinismului la roméni. Tot din punct ede
vedere filologic mai ‘amintim, in legdtura cu cele relatate anterior
cd si notiunea de «rdu» folositd in Rugdciunea Domneascd (Malei 6,
13) se apropie fonetic de ebraicul «ra» derivat'din verbul «raa» care
inseamnd «a face rdu». Comparind textul neotestamentar cu toate
traducerile vechi sau noi — greacd, latind, englezd, germana etc. —
observdam cd notiunea romaneascd de «rdu» este inruditda cu cea
biblicd. Semnaldm acest lucru deoarece folcloristii si. lingvistii ne-
glijeazd semnificatia teologicd a acestor termeni vechi orientali atit
de utili in sustinerea continuitdtii noastre nationale si spirituale.
Vorbind de colinde trebuie sda le privim si subintelesul lor reli-
gios care strdbate textele lor deoarece ele nu sint rezultatul exclu-
siv al unor obiceiuri laice separate de invatdtura crestinda. Ele nu
tin nici de mituri ci de adevdrul Sf., Scripturi pe care strdmosii nostri
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i-au cunoscut de la unul din Apostolii Domnului. Invdtdtura cresting
adusd la noi-de Sf. Apostol Andrei a pdstrat treazd in constiinta
strdmosilor nostri ideea de unitate nationald a romdnilor si ca ex-
presie a convingerilor lor religioase si-au ales drept simbol comun
tricolorul. Cele trei culori, in chip simbolic atestd credinta strdmo-
silor nostri in Dumnezeu Cel Intreit in persoand. Culoarea albastrd
a tricolorului ne aratd cd spiritualitatea roméneascd tinde mereu spre
viata ce adevdratd la care se ajunge cu ajutorul harului Sf. Duh.
Aceastd culoare simbolizeazda pe Sf. Duh dupd cum rosul inchipuie
pe Dumnezeu Tatdl, iar galbenul pe Mintuitorul Hristos. Sub obla-
duirea acestui steag, poporul romén si-a pastrat graiul si specificul
spiritualitdtii sale, iubind viata, pacea si dreptatea ca daruri care vin
de la Dumnezeu. Chiar numele pe care il poarta tara lor «Roménia»,
asa cum a observat un mare teolog iudeu al zilelor noastre, are o
semnificatie teoforicd si se traduce prin «Te rog, Doamne, sd-nalti»
ori «S3 dea Domnul sd inalte». Etimologic numele {drii noastre cu-
prinde trei cuvinte — rom (= sd inalfe), na (= te rog) si ia (Doam-
ne) care este o prescurtare a lui Iahve si inseamnd «Doamnen.

Pe bolta spiritualitdtii noastre roménesti colindele strdlucesc ca
adevarate lumini spirituale, contrastind cu {umina fizied~ dominata
in luna decembrie de intuneric. In aceastd lund ziua are numai 9 ore
fatd de noapte care se ridica la 14 ore, ceea ce din punct de vedere
natural este firesc. Nu acelasi lucru se petrece si din punct de ve-
dere spiritual, deoarece prin Nasterea Domnului sporeste lumina du-
hovniceascd., Ultima lund a calendarului inseamnd cifra 10, care in
Si. Scripturd ne aratd perfectiunea divind. De aceea era firesc sa se
pdstreze insemndtatea cifricd a acestei luni calendaristice si omul sa
fie readus spre perfectiunea divind din care alunecase in intunericul
necunoasterii cauzat de pdcatele sale. In aceastd lun&, prin Nasterea

Mintuitorului Hristos, Logosul divin intrda in istorie pe care o im-
parte in doud. Fiind vorba de simbolismul cifrelor, mai addugdm
faptul cd numerele 15 si 16 exprimd in mod prescurtat numele lui
Dumnezeu. De aceea, in perioada vechitestamentara credinciosii mo-
zaici din respect fatd de divinitate le reprezentau cu alte litere care
s& redea aceeasi valoare cifricd. La 16 dec. 1989 tinerii nostri au
strigat cu totii cuvintele sfinte «Cu noi este Dumnezeu» pe care le-a
rostit odinioard profetul Isaia cdtre regele Ahaz ca sad-i prevesteascad
Nasterea Domnului dintr-o fecioarad (Isaia 7, 14).

Deci, colindele, asa cum a subliniat marele rnuzic.olog roman
George Breazul, rdmin peste veacuri «bunuri spirituale comune si ca
mijloace de cunoastere, de comunicare si intelegere ale obstii ro-
manesti» («Muzica roméaneascd de azi», in «Cartea sindicatului artis-
tilor instrumentisti din Romdnia», Bucuresti, 1939, p. 72). Ele-au o bo-
gatd si variatd linie melodicd specificd creatiei populare romanesti
precum si un Cert fond teologic ce std la baza spiritualitadtii lor. Datele
prezentate in cu'p/rinsul acestei succinte lucrdri ne aratd cd termenii
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de provenientd orientald pdstrati in colinde certificd legdturile spiri-
tuale ale stramosilor nostri cu locurile sfinte si, in mod implicit, con-
firmd vechimea aproape bimilenara a crestinismulmi romdanesc. Daca
din punct de v®dere arheologic, specialistii au g&sit marturii crestine
in pdrfile Ardealului din sec. II d.Hr. nu este exclus ca pe viitor acestia
sd scoatd la lumind si alte vestigii chiar din primul secol si si vada
in colindele noastre un adevdrat ghid istoric in cdutarea vechimii
crestinismului la noi. In fiecare an, cintecele religioase de Crdciun ne
inmiresmeaza sufletele intrucit izvordsc din bogatul tezaur 1
Sf. Scripturi. '

COLINDELE RELIGIOASE — FLORI ALESE
ALE SUFLETULUI ROMANESC

Pr. MIHAI COLIBA

Vldstar viguros, nascut din singe daco-roman, poporul romén a
purtat de-a lungul veacurilor faclia nestinsd a virtutilor strabune,
-exprimindu-si fiinta nationald prin tezaurul de o inestimabild va-
loare care este poezia folcloricd, creatie strdlucitd a geniului popular.
Izvorind cu mii de afluen{i anonimi din toate straturile pamintului
roménesc si fiind pidmadditd de-a lingul unei perioade care se ma-
soard cu veacurile, poezia populard ne dezvdluie harul artistic al
fiilor acestui neam, sensibilitatea si madiestria de a-si transpune in
versuri gindurile si sim{dmintele lor cele mai alese.

Inaintasii nostri au construit putin in piatrd, fiindcd vitregia vre-
murilor nu le-a ingdduit rdgaz pentru aceasta. Dar ei au stiut sd
opund timpului ceva mult mai durabil decit piatra, bronzul sau aurul :
au ldsat posteritdatii formele unei culturi solide, creatiile unei civili-
zatii spirituale de cea mai inalta valoare. Tdranul rom&n — peet in-
ndscut si fdurar de frumusefi materiale inegalabile — si-a cintat
durerile in doine, si-a preamadrit eroii in legende, si-a exprimat ironia
in zicdtori, intelepciunea in proverbe, iar credinta si dragostea fata
de Dumnezeu in colindele religioase, minunatele flori multicolore ra-
sdrite in ogorul sufletului sdu plin de adincd sensibilitate poetica.

In minunata antologie a frumusetfilor sufletului roménesc, colin-
dele strdlucesc in intreaga lor splendoare, ca mdrgdritare ale folcio-
rului, pe care un popor de poeti — cel ce a creat inegalabila balada
a Mioritei si legenda fdr3 seamdn a Min&stirii Argesului, cu finalul
litanic al tragediei Mesterului Manole, a fdurit si delicatele colinde
din substanta cea mai nobild a simtirii sale.

Ndscute din veacuri bdtrine ca legendele, poate chiar la putind
vreme dupd ce steaua Bethleemului scinteiase si peste plaiurile Tra-
ciei, vestind si acestor pasnici pdstori minunea nasterii Pruncului
lisus, plasmuite, adaptate si localizate in sute de variante, colindele
au trecut, o dati cu viata, de la parinti la copii, slefuite ca de o ne-
vdzutd daltd a lui Brincusi, pentru a ajunge la noi cu parfumul lor
arhaic, dar fiind mereu proaspete si .Inmiresmate. Colindele ne apar
ca o perfectd imbinare intre poezia mintii si muzica sufletului plin de
evlavie al roménului si, poate, nicicind nu s-au unit mai armonios,
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sub soarele viu al harului, virtutile acestor tmuze ca In colindele
religioase, cintate cu inima intru slava netrecdtoare a Celui din
indlimi. ’ '

Cunoscind adevdrul dumnezeiesc despre Nasterea Mintuitorului
Hristos, din Sfinta Scripturd si din imnurile liturgice ale Bisericii, cre-
dinciosii romani au imbr&cat in colindele de Craciun si in cintecele
de stea toatd sensibilitateqa, cugetarea si evlavia lor, daruind lumii un
tezaur de frumuseti artistice, o sinteza superloara intre fondul biblic
si ‘poezia laica.

In ceasurile de taind premergdtoare minunatului Praznic, care este
Craciunul sfintelor noastre datini si traditii, inimile credinciosilor se
simt infiorate de o sfinjenie care vine de undeva de departe, prin
veacuri, fiind cucerite de dumnezeiescul mesaj al Nasterii Domnului.
Dar credinciosii roméni traiesc acest moment istoric in prezent, soco-
tind pe Pruncul lisus ca pe propriul lor copil, invdluindu-l cu o rara
duiosie in dragostea lor pdrinteascd; chiar si scena Nasterii o locali-
zZeazd uneori pe meleaguri roménesti — pe lingd Mures, pe lingd Tisa,
jar fnga in Egint, o situeazd 1n muntii nostri : «drept in munti la munti
carunti».

Acestui eveniment unic, care cresteazd pe rdbojul istoriei sfinte
inceputul mintuirii neamului omenesc, i se asociazd — in fantezia
createorilor anomini — intreaga naturd, remdscuta si innoita. Staulul
animalelor se preface ca prin farmec intr-un palat plin de strdlucire,
iar flerile si albinele aduc prinos de inchinare si mireasma la picioa-
rele Pruncului. Multd vreme colindele au circulat pe cale orald si
s-au transmis neincetat de la suflet la suflet, din generatie In genera-
tie, tot pe aceastd cale. Culese apoi din gura poporului, ori de la
vechii dascdli de biserici, ele au fost tipdrite prin grija vredniciler
fauritori de limbd si culturd nationald ca mitropolitul Dosoftei al
Moldevei, si apoi de acel scinteietor rapsod popular care a fost
Anton Pann. Cartea lui de Colinde si cintece de stea s-a asezat de-
indatd cu cinste alaturi de Pildele Ilui Esop, de Alixdndria si de cele-
lalte carti de capatii ale poporului. .

Colindele au hrdnit de-a lungul veacurilor sufletele credinciosi-
lor insetate de mai bine si de frumos. Multe din ele au ca motiv
principal simholul euharistic, cintind spicul griului si floarea vinului,
cu produsele lor sfinfite prin munca omului, prin destinatia lor litur-
gicd si prin importanta lor ca alimente sustindtoare ale vietii.

Prin varietatea si bogdtia lor, prin {frumusetea si pofunzimea lor
coiindele au constitutit un izvor inepuizabil de inspiratie pentru
cultura noastrda. Mari poeti ca G. Cosbuc, Oct. Goga, Tudor Arghezi,
Lucian Blaga s.a. au preltiat motive, dar mai ales duhul si atmosiera
colindelor, trecindu-le prin filtrul sensibilitdtii lor lirice.

Fericit inspiratda a fost si muzica-dupa care se cinta colindele.
Colindele notate si armonizate de marii nostri compozitori ca Gh.
Dima, D.G. Kiriac, Timotei Popovici, Ion Chirescu, Nic. Lungu si
atitia altii, gustate si pretuite de multe generatii, au deschis calea
spre marile creatii muzicale romanesti de azi. Intocmai ca si frescele
exterioare ale Voronefului, Moldovitei si Sucevitei, unde scenele zu-
grdvite sint vazute cu ochii omului simplu care isi transpune con-
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ceptia religioasd in imagini sfinte, tot astfel In colinde se exprimad
cenceptia lui crestind, dind nastere unei creatii artistice unice de o
frumusete specifica, fard egal in creatiile altor popoare. Coborind din
strana bisericii in albia obsteascd a datinilor, colindele au avut deo-
potrivd rolul de a inv&{a si de a misca sufletul.

Melozii anonimi ‘si-au potrivit slovele versului cu muzica din
biserici si din cintecele populare cintind in colinde pe Prea Curata
cu Pruncul in brate, infdtisind cerul deschis, pe magi si pe. pdStOll
inchinindu-se Celui nou né&scut, impreurd cu cetele de ingeri care
sldveau in vadazduh Nasterea si pe Insusi Dumnezeu Tatdl coborind pe
scard de lumind pentru a binecuvinta lumea. Aceasta inseamni ci
toate colindele religioase isi au originea in acelasi izvor cu curgere
si valoare eterna. Evangheha Domnului nostru lisus Hristos, pe care
credinciosii o auzeau cititd In biserici si pe care au interpretat-o in
versuri simple si uneori naive, dar de' o fermecdtoare frumusete,
incit crestinismul acestora a pastrat o fidelitate nedezmintitd fatd de
dogma ortodoxa.

Dar pe hnga valoarea lor doctrinard, colindele rellgloase consti-
{uie o cdlduzd in viata morald si sociald a credinciosilor si o adevaratad
scoald de wvirtuti crestine, de credintd, de nddejde si de dragoste
fatd de semeni. Mesajul lor mobilizator tiriteste spre curdtenia si
armonia vietii individuale si colective, cuprinzind un madanunchi de
indemnuri staruitoare la muncd, hdrnicie, bundtate, cinste, dragoste
de glia strdmoseascd, echilibru sufletesc si cumpatare in vorbke si
fapte, virtuii care caracterizeaza profilul spiritual al strdmosilor
nostri. Colindele romaénesti condamnd, in numele preceptelor evan-
ghelice, lenea si desfriul, exploatarea si nedreptatea, Iimbinind ar-
monios dezideratul etic cu cel estetic in modul cel mai simplu si de
cele mai 1nulte ori cuceritor prin frumuseiea expresiei verbale si
melodice. Deseori in colinde se descrie cu maiestrie ospitalitatea si
omenia spicifice poporului nostru. Casele crestinilor sint intotdeauna
pregdtite cu bun&tdti si usile deschise pentru a primi oaspeti infri-
gurali, incit motivul «gazdd bund» sau «rdmii gazdd sdn&dtoasd» este
justificat prin insdsi natura darnicd, generoasd si deschisd a roménului.

Ascultind colindele noastre sfinte, melodioase si induiosdtoare,
in miezul cdrora este turnata o parte din sufletul parintilor si stramo-
silor nostri, ne simtim una cu toti fratii nostri de credinta si de neam,
mai ales cd multe din ele au pdtruns de-a lungul timpului prin treca-
torile ascunse ale muntilor, fiind purtate prin cele trei provincii romé-
nesti de cdtre slujitori ai Bisericii, de dascdli sau chiar de credinciosii
de rind, cimentind si pe aceastd cale unitatea-neamului roméanesc din
spatiul carpatic-dundrean si pontic, si adeverind cd toti romanii se trag
dintr-aceeasi nobila rddacind, curg dintr-o singura fintind, cum spune
in Letopiseful sdu cronicarul Grigore -Ureche. Prin datini, obiceiuri si
traditii si cu deosebire prin colinde, poporul romén s-a legitimat in
lume, si-a pdstrat vie credinta, constiinta nationald si graiul sdu, dulce
«ca un fagure de miere» ¢um inspirat 1-a caracterizat pentru eternitate
marele Eminescu. Prin suflul lor ceresc si mesajul indltdtor, colindele
religioase leagd sufletele tuturor crestinilor, peste marginile. timpu-
iui si hctarele tdrilor, intr-un duh unitar de trdaire ecumenicad, de
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bund intelegere intre toti oamenii, fii ai Aceluiasi Tatd ceresc si
frati intre ei prin credinta.

Un rol de prim ordin in rdspindirea in lume a acestui tezaur
roménesc de frumusete si simtire religioasd, revine renumitei for-
matii corale «Madrigal» care, .in anii din urmd, a purtat peste hotare
farmecul, strdvechi dar atit de proaspdt, al colindelor noastre. Stra-
lucind ca stele in salba datinilor de Craciun, colindele vorbesc din
veac despre bogdtia sufletului roménesc, fduritor si pdstrdtor de
frumusete, care se integreazd cu cinste in tezaurul -culturii universale.

»

Toate sdrbidtorile noastre crestine revarsi in inimi duh de min-
giiere si de impdcare, toate alcdtuiesc izvor de indemnare pentru
sldvirea lui Dumnezeu si slujirea oamenilor, pentru zidirea vietii
noastre pe temelii de iubire si dreptate, dar Nasterea Domnului —
Créciunul copildriei noastre — ni se pare a fi mai presus de toate
celelalte sdrbdtori religioase. -

Acum cintd pentru noi copiii la ferestre: «Astdzi s-a ndscut
Hristos, / Mesia chip luminos». Criciunul aduce indeosebi. bucuria
celor mici, ca si Pruncul din ieslea Betleemului, bucurie asteptatd cu
emotie si trditd cu intensitatea proprie virstei fragede. Pe cind eram
copii, am fost si noi colind&tori, ca toti fiii de {drani crescuti in duhul
datinilor strdmosesti. Cele dintii slove de colinde si plugusoare ie-am
deprins de la padrintii si-fratii nostri, in jurul cdrora stiteam cuminti
si asleptam cu nerdbdare ceasul de taind al colind&torilor. Fiecare
cuvint al lor trezea in noi o imagine, fiecare acord nou smulgea din
sufletul nostru un fior adinc de evlavie in cinstea Celui Care, desi
‘prunc infdsat in scutece, cuprindea totusi prin madretia si atotputerni-
cia lui, Tarigradul jumdtate si Moidova-a treia parte. La vremea in-
serdrii ajunului plecam sd vestim pe la casele sdtenilor marea taind.
a crestindtdtii. Biserica satului, cu turlele in&dltate spre cer, in care
am fost botezati, imbrdca strai de sarbatoare. Luminite, multe lumi-
nite ardeau mereu in cinstea sldvitului Praznic, casele gospodarilor,
cu portile larg deschise, ne asteptau sosirea. Infruntind n&metii, ne-
pdsdtori fatd de frigul care desena arabescurile de pe geamurile fe-
restrelor si fatd de fulgii mari si grei, ne indeplineam datoria de mici
vestitori ai Nasterii Domnului. Tirziu In noapte, obositi de alergare,
dar cu sufletul in vdpdi de bucurie si cu traistele doldora de covrigii,
merele si nucile adunate din ddrnicia tdranului roman, ne intoarceam
fiecare acasd, adormind cu gindul la plugusorul care ne va purta
din nou in lumea de basm a satului inv&luit in promoroaca iernii.

Cu trecerea anilor am patruns intelesul adinc al «Florilor dalbey,
am cunoscut din carti mesajul lui «Lerui-Ler», am retrdit intreg
universul de simtiri si ginduri al celor care s-au ndscut in cintec de
colindd, au crescut in dulcele imn al stranei, s-au bucurat de aparte-
nenta lor la fiinta unui popor, binecuvintatd de la origini prin cre-
dinta sa crestina.

A venit si anul acesta vremea colindelor. O noud generatie de
copii cu glasuri cristaline ne cintd la fereastrd: «Praznic luminos,
strdlucind frumos». Ne induiosdm din nou, ne gindim cu drag si pie-
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tate la cei care ne-au inseninat copildria si ne-au fdcut sd trdaim
farmecul minunatelor datini crestine. Se aprind din nou fdcliile de
lumind in bisericile noastre. In impuné&toarele catedrale, ca si in mo-
desiele bisericute din satele indepdrtate, ascunse sub sprinceana mun-
tilor, corul credinciosilor intoneazd mesaju! ingerilor din noaptea
Nasterii, care rasuna si azi ca imn al pacii si bundvoirii intre oaineni.

Pasnic si omenos prin vocatie si structurd, poporul nostru si-a
exprimat prin colinde dorinta de pace, de intelegere sj de bund con-
viejuire pe pdmint. Minunea Vitleemului este sldvitd in colinde pen-
tru cd Pruncul ndscut in pestera modestd este El Insusi «Domn &l
pdcii», iar Evanghelia Lui rdmine peste veacuri o propovdduitoare a
pdcii intre oanieni si popoawpe.

Cind eram copil, era spre sfirsitul celui de-al doilea rdzboi mon-
dial. Ca o compensare a lipsurilor si suferintelor de tot felul, de pina
atunci, scoala satului a intimpinat Crdciunul cu o serbare a datinilor
si obiceiurilor romdnesti de iarnd. In jurul bradului simbolic, cu «ce-
tina tot verde» si a Mos Craciunului «de-a pururi bun si blind», corul
elevilor prezenta pdrintiior un indnunchi de colinde traditionale. Un
copil, care abia se vedea de pe o estradd improvizatd, cu glasul sigur
al inocentei, a declamat versurile: «Mos Craciun, Mos Créaciun / Ce
esti acum printre noi / Eu te rog ca anu-acesta / Sd-mi aduci in loc
de daruri / Pe titicu 1nap01» In sald s-a fdcut lmlste adinca. Ochii
celor de fata erau scildati in lacrimi, c#ci ei stiau cd puiul de om
rdmadsese orfan de curind.

Astdzi, cind oamenii de buna credintd, de la noi si de pretutin-
deni, isi rostesc vointa lor ca lumea sa fie feritd de dezastrul razboiu-
lui, sd& nu mai existe lacrimi si orfani, micii si marii colinddtori se
pregdtesc iardsi sd bucure sufletele noastre, sd poarte mai departe
torta traditiei strdmosesti. Ei isi unesc glasurile in duhul pé&cii, se
fac purtatorii imnului ingeresc intonat in noaptea Nasterii deasupra
ieslei sdrace din Vitleem si preamdresc pe Dumnezeu pentru marea
Sa indurare catre noi, aducind asemenea magilor de odinioard ca dar
Pruncului de curind ndscut frumoasele cintari ale colindelor izvorite
din inimi curate si din dragoste fatd de Dumnezeu si de oameni. In
satele roménesti innoite, cei ce sint astdzi copii isi pregdtesc cu
grija steaua si plugusorul, asteptind cu emotie pe Mos Ajun.

Flicdii repetd plugusorul — acest strivechi poem al muncii si
fertilitdtii, rapsodie a obirsiei noastre si a v1etu romanestl in general
Fetele se gatesc de sdrbdtoare incercind sd-si zdreascd in steaua ra-
sdritd la cumpédna dintre ani, viitorul.

Si astfel, flacdra traditiei merge mai departe, din generatie in
generatie, la fel de viguroasd, la fel de iuminoasd. Aceasta este de
fapt menirea a tot ceea ce este frumos, indltdtor si bun, ca niciodata
sd nu piard, ci asa sd rdmind in veac, transmltmdu -se generatnlor
viitoare. Si colindele noastre religioase au ace$t dar mé&ret, de a in-
vesnici in sufletele tuturor generatiilor si amintiri placute dar si In-
vatdturi inalte si durabile fiindca in colinde este cintat, de fiecare
datd, Pruncul Hristos.
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ORIGINEA CUVINTULUI «LER» IN LIMBA ROMANA
(In memoriam aca:. Al Rosetli)

Pr. ION IONESCU

Un cuvint cu etimologia incd discutata in limba rocménd este ler,
despra care s-au formulat variate ipcteze, angajind mai muit come-
niul imaginatiei decit al documentarii lingvistice. Amintim cd Miron
Costin, M. Gaster si Al. Cihac considerau ¢3 ler provine din slavul
lel (= zeul Cupidon). Dimitrie Cantemir, Petru Maior, Gh. Sincai, C.
Sdulescu, At. Marienescu, G. Missail, Gr. Tocilescu si A. D. Xenopol
deduceau cuvintul respectiv din Aurelian, iar I. G. Sbiera counsidera
cd ler reprezintd pe Lar al saturnaliilor romane de la 23 decembrie.
Ar. Densusianu deriva pe ler din latinul iliber = Jupiter Lib2r («Ju-
piter Daruitorul»), iar B. P. Hasdeu din Lar Dominus, si se intreba:
«sd fie Aurelianus sau mai curind Vclerianus?, si fie el slavicul
Lel — Cupidon (Chiac), ori si alt ceva» 21, Gr. Cretu il deriva din
«lerd-ne Doamne, de maru, care ar repreduce sfirsitul din Tatdl Nos-
tru latinesc: Libera nos (Domine) de malo», iar El. N. Voronca pre-
supunea cd ler renrezintd pe larii, patronii Romei 2 In 1901, bucovi-
neanul preot-profesor Dimitrie Dan a reluat problema originii cuviii-
tului ler in limba roména si a publicat consideratiile sale in «Noua
revistd roméand» (vol. III, nr. 26, pp. 85—91), sustinind cd ler provi-
ne din iavocatia culticd, de origine ebraicd, Halleluiah (Domine)
(«ldudati pe Dommnul»), trecut im limba latind : Alleluia si in slava
Alilughiia, care avea sa fie primit in limba roméanad, prin filiera slava,
'Aliluia, dupi secolul al X-lea".

In 1920, acad. Al. Rosetti * a reluat ipoleza formulatd de Dimitrie
Dan si a justificat-o lingvistic a fi cea mai indreptdtitd, aratind ca ler
in limba roména derivda din forma latina alleluia, €u rotacizarea lui
-1- intervocalic, fenomen fonetic petrecut in epoca daco-romana.

In limba roménd cuvintul este pdstrat syh doud forme pind as-
tdzi, in special in Moldova, cum a fost consemnat si.de Dimitrie Can-
temir : Ler, Aler Domnul5, Rezultd cd forma-ler nu este decit o pre-

1. B. P. Hasdeu, Etymologicum Magnum Romaniae, tom. I, Bucuresli, 1386,
p. 826.

2. Al Rosetti, Colindele religioase la romani, Bucuresti, 1920, p. 24—25; Gheor-
ghe Vrabie, Folclorul, Bucuresti, 1970, p. 214.

3. H. Mihéescu, Influenta greceasca asupra limbii romdne pina in secolul al
XNV-lea, Bucuresti, 1966, p. 186. )

4. Al. Rosetti, op. cil.

2925. Dimitrie Cantemir, .Hronicui romdno-mo.dovo-viahilor, tom. I, lasi, 1835,

p- .
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scurtare a formei aler. Cuvintul ler este folosit cu precddere in co-
lindele roménesti si il intilnim in stinga Dunadrii, pe toatd aria daco-
roméand, dupd cum il intiinim si in onomasticd in antroponimie: Leru,
Lerescu, precum si in toponimie: Leresti (com. in jud. Muscel), iar
de aceastd comuni este legat si un joc de briu : lereascd S.

Cuvintul alleluia, cum a ardtat acad. Al. Rosetti, este intrebuintat
in cintecele religioase slave in mod identic ca in colindele noastre
roménesti, in care il intilnim pe ler si, fapt important, alleluia s in-
tilneste, cu aceeasi intrebuintare, si in Franta, ca in Ile, Vilaine, Nor-
mandia, Gasconia si in Bretania; aceste constatdri «fac legdtura in-
tre alleluia si ler». Trebuie admis, mentiona acad. Al. Rosetti, cd pe
teritorii diferite, autorii colindelor religioase au lucrat la fel, intro-
ducind pe alleluia in productiile lor. Faptul este explicativ, dat {iind
contfinutul religios al colindelor si intrebuintarea acestui cuvint in
psalmi si in cintecele de inmormintare (prohod). Cu timpul, cuvintul
ler, ajungind neinteles in popor, a fost personificat si, de la Ler,
Doamne, s-a ajuns la ler impdrat 7.

Etimologia cuvintului ler formulatd de Dimitrie Dan si acad. Al
Rosetti este consideratd cea mai justificatd lingvistic si ea a fost
insusitd in DA ® si in DEX9: «Cuvint care apare ca refren in colinde,
cdrora le da un anumit colorit eufonic (Var. léroi, leroloi, lérui, léru-
lui). Probabil lat. (Ha)llelu (iah, Domine)».

In ultimul timp au apdrut doud articole in care se contestd do-
cumentarea etimologicd adusd de Dimitrie Dan si acad. Al. Rosetti,
considerind cd «este gresitd». Primul articol este semnat de C.Rupa,
Shakespeare §i folclorul romdnesc, in «Noi Tracii» (an. XIX, nr. 183,
iaruarie 1990, pp. 8—12), care propune o altd explicatie. Autorul tri-
mite la lumea celtilor si a influentei lor asupra geto-dacilor si pune
cuvintul romanesc ler in legdturd cu Lair, in alte ortografii Llyr, zeul
mdarii si al furtunii, protectorul navigatiei la celti. Strdvechiul Iair
din saga celticd, «devenit prin addugarea unei dentale protetice laird,
ce semnifica «domn, stdpin» si, nu la urmé&, «stdpin suprem, zeu». In
concluzie, autorul spune cd refrenul colindelor noastre, lerui, ler, se
traducea, foarte probabil, prin «(Dumne)zeule, Doamne», «Doamne,
Doamne» etc., fiind o invocatie careia superstratul latin i-a subliniat
sensul cu anafora «Doamne», rezultind «lerui, ler, Doamne». «In acest
context, explicatia lui Dimitrie Dan — preluatd si de dictionare este
gresitd. Ler nu provire din canonicul {Ha) llelu (iah Domine), ci invers,
locutia .crestind s-a sﬁ‘prapus pe o invocatie balcanicd precrestina :
Hailerui, Doamne, Hoja lero dolerije» (p. 11).

Se poate justifica -noua ipotezd, in numele cdreia se contestd
nunctul de vedere oficial admis in lingvistica roméneascd despre ori-
ginea etimologicd a cuvintului Ier ? Mai intii, intr-o limb&, coinci-
dentele lexicale nu justificd si etimologii inrudite. DA (Dicfionarul

6. Al Rosetti, op. cit.
7. Ibidem, p. 27.

8. Dictionarul limbii romdne, tom. I, partea II fasc. III, Bucuresti, 1948,
p: 163.

9. Dictionorul explicativ al limbii roméne, Bucuresti, 1975, p. 496.
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Academiei Romdne), mentionat (p. 163), retine un ungurism-germa-
nism, ler, in Transilvania, cu sensul de «frigdtoare, cuptorul de la
masina de gdtit» care nu are nici o legdturd cu cuvintul romaéanesc
ler, decit o simpld coincidentd, dupd cum o coincidentd este si intre
roménescul ler si personajul lui Shakespeare, Regele Lear, adus in
discutie de C. Rupa, ca si cu personajul mitic celtic Lair-Llyr. Nu poa-
te fi infirmatd cu aceastd ipotezd fictivd documentarea lingvisticd
adusd de Dimitrie Dan si acad. Al. Rosetti.

Al doilea articol a apdrut in «Revista de lingvistica si stiinta li-
terard», nr. 4 (130), iulie-august, 1990, revista Institutului de limbd si
literaturd al Academiei de Stiinfe a R.S.S. Moldova, Chisindu. Auto-
rul, Dr. Leonid Kuruci, se ocupd in Taina cuvintelor si.de cuvintul
Lerui, ler (pp. 74—76), care afirmd cd <Ler este o reminiscentd din
bolersen, boliarin — formula de adresare permanentd stapinului ca-
sei, preamdrit ca boier». «Asadar, nu acceptdm interpretarea folclo-
ristilor roméni, dupd care Ler ar fi o reminiscentd a lui Aleluia» (D.
Dan si acad. ‘Al. Rosetti) (p. 76). Autorul crede cd Ler este forma pre-
scurtatda a lui «bolersen», cuvint imprumutat din slava bulgarad (sec.
IX—XIII), si afirmd: «latd cum ne inchipuim noi aceastad transforma-
re ireptatd prin sincopare: boler n in belérimn-velerim, uneori si vole-
rom, voilerim véier ler».

«Considerdm cd aceastd sincopare in cazul lui ler s-a produs de
mult, incd inaintea folosirii cuvintului.boier de munteni $i moldoveni
ca termen social, venit odatd cu organizarea statului si aparifia ter-
minologiei legate de ierarhia clasiald (= de clase sociale, n.n.)»
(p. 79).

Termenul boier in limba romand este din bulgard = boljarinu,
pl. boljare ; mag. bojar 19, care nu a péstrat pe -I-. Ca sd fi putut avea
loc «sincoparea» in limba roménd din boljarinu, cu pastrarea lui -I-,
inainte de folosirea insdsi a cuvintului in fonetismul limbii roméne,
este o supozitie in afara normelor lingvistice ale unei limbi.

Fata de noile ipoteze expuse, se impune, inca o datd, precizarea
etimologiei cuvintului ler in limba romaéansa.

Ebraicul Halleluiah, folosit ca un refren de lauda in psalmi si in
cintdrile liturgice, a fost transcris mai intii din ebraicd in limba grea-
cd : aA\nhodmia, @Aknrodia in Septuaginta, sec. III a.Hr. Termenul res-
pectiv este folosit si in Noul Testament: aAAnlodia (Apoc. 19, 1—-6).
In traducerile latine — incepind cu [Itala din sec. II, inlocuitd cu tra-
ducerea lui Ieronim din sec. IV, Vulgata, devenitd normativa in Bi-
serica latind — termenul a fost transcris alleluia, cu % = e, care a
a]uns si pe teritoriul fostei Dacii romane pr1n raspindirea crestinismu-
lui in limba latin&. In perloada daco-romand (sec. II—VI, VII) are loc
transformarea lui alleluia in aleruia, prescurtat alerui, aler, prin ro-
tacizarea lui -I- intervocalic, ca in solem = soare, felem = fiere,
molam = moard, iar prin afereza lui a initial neaccentuat ajunge le-
ruia, in forma prescurtata : lerui, ler. Pentru afereza lui a initial neac-
centuat, «fenomen caracteristic pentru roména, in opozitie cu celelalte

10. Al. Rosetti, Istoria limbii romdne, Bucuresti, 1986, p. 267, 287, 465.
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limbi romanice» 1!, mentiondm ca justificare si alte cuvinte de origine
latind in limba roména din perioada daco-romang, ca : riie din aranea,
toamnd din autyumnus, boboteazd din apd-boteazd, prier din aprilis
etc. 1= .

De retinut si un alt aspect al cuvintului ler in litnba roméana. El se
pastreazd pe toatd aria daco-roméand din stinga Dunadrii, pe cind in aro-
ménd, in dreapta Dunarii, nu-l intilnim, dovadd c& nu are nici o le-
gdturd de origine bulgard, sustinutd de Dr. Leonid Kuruci. Este o pro-
b3 certd cd populatia romanicd din stinga Dundrii, care foloseste cu-
vintul ler din epoca formatici sale ca popor roman si crestin, confir-
md adevdrul .afirmat de Vasile Parvan: «Romanismul si crestinismul
nostru sint ndscute si crescute in chip firesc : incet si trainic in Dacia
Jui Traian, si nu sint de abia mai tirziu «imigrate» din alte {inuturi» 13,
Cuvintul ler ne dovedeste vechimea colindelor noastre religioase din
epoca daco-romand (sec. II—VI, VII), incepind din secolul al IV-lea.

UNIVERSALITATE SI SPECIFICITATE ETNO-CULTURALA
IN LITERATURA FOLCLORICA :

BALADA MINASTIRII ARGESULUI ¢
Dr. SABINA ISPAS

Existenta unor motive cu raspindire universald, motive atestate
in arii culturale alidturate sau aflate «la antipozi» reprezinta o consta-
tare lipsitd de originalitate. Numite uneori «motive cdldtoare» ele au
furnizat material de studiu specialistilor de-a lungul multor zeci de
ani si continud sd alimenteze lucrdari monografice, de mare intindere,
alcdtuite cu migald si eruditier de cutezdtori studiosi. In preajma
acestor motive se vor ridica mereu probleme privind poligeneza sau
mcnogeneza lor, canalele de circulatie, imprumuturile, specificul na-
tional, vechimea atestarilor si multe altele; cu deosebire se va ridica
problema «intelesuluin, a semnificatiei acestor motive. Evidenta ne
obligd sd caracterizdm aceastd problemd a «infelesului» textului lite-
rar folcloric ca o problemd majord a folcloristicii, in ea fiind inca-
dratd si sfera tematica a raportului dintre universalitate si specifici-
tate etno-culturald manifestatd in literatura oral3l.

Seturile de semnificatii ale unui produs folcloric sau numai ale
uncia dintre partile lui constitutive sint, parfial, dependente si deter-
minate de dinamica’ nasterii produsuilui oral in anumite conditii so-
cio-culturale. Un motiv poate fiinta in specii diferite sau chiar in ge-
nuri diferite. De exemplu, in cultura populard roméneascd traditio-
nald cintecul povestitor (balada) si colindul detin un set de -motive

11. Ibidem, p. 347

12. Ibidem.

13. Vasile Parvan, Contributii epigrafice la istoria crestinismuluj doco-roman,
Bucuresti, 1911, p.201.

t *‘gé\gaterial prezentat la cea de:a IV-a Sesiune de cercetdri interetnice, Jngaria,

oct, 1 .

1. L. Rohrich, The quest of meaning in folk-narrative research: what does
meaning mean and what is the meaning of mean?, in «Papers 1V. The 8th Congress
for the International Society for Folk Narrative Researchn, Bergen, 1985, p. 163.
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comune, motive care au rdspindire pe intreg teritoriul roménesc. In
fiecare manifestare particulard respectivul element implineste anu-
mite functii. )

Pentru majoritatea textelor folclorice, .mentionate in culegeri in-
timpldtoare sau intentionate, realizate in urma cu 100 sau 200 de ani
— nemaiverbind de textele antice pdstrate fragmentar sub forma
imprimatd — detinem date relativ vagi privind functionalitatea lor in
momentul culegerii, cadrul ce desfdsurare si ocaziile de manifestare.
Pentru a contura aceste cadre de existentd ale textului folcloric spe-
cialistii se folosesc de unele rationamente, supozitii, bazate pe prelu-
crarea unor informatii fragmentare, de origine diversa. Este stiut cit
este de important aspectul functional pentru incadrarea unui text in-
tr-o anumitd categorie ca si pentru infelegerea semnificatiilor aces-
tuia. Oricitd libertate de interpretare ar avea individul in raport de
un text, existd o anumita limitd de actiune dincolo de care comuni-
carea, la nivel social, intre membrii grupului n-ar mai fi posibila
dacd nu s-ar recurge la un set comun de semnificatii. Tendinta cer-
cetdtorului modern este sd interpreteze un text, indiferent de vechi-
mea lui, prin prisma informatiilor si formatiei lui contemporane, apro-
priindu-si-1 si necdutind el sa se apropie de vechiul fenomen si, prin
acesta, de text. Or, modificdrile de semnificatie au fost substantiale,
cel putin in secolele al XIX-lea si al XX-lea, asa Incit cu greu astdzi
cineva, chiar din interiorul grupului, ar putea percepe integral sem-
nificatia unui produs folcloric — de ex. un cintec epic sau un colind
— ca In acel moment in care piesa a aparut, ca unitate cu personali-
tate independentd, pentru prima oard. Pe de altd parte fiecare element
elcdtuitcr al produsului, fiecare unitate motivici pdstreazd incorpo-
rate semnificatiile care i-au fost atribuite de-a lurgui sutelor de ani
de existentd si circulatie. Prin coroborarea informatiilor atestate pen-
tru anumite epoci istorice, informatii selectate din domeniul larg cul-
tural, incepind cu teologia si sfirsind cu elementele tehnice, asam-
blate cu subtilitate asa incit s& refacd un sistem cultural, se poate
ajunge la descifrarea partiald a semnificatiilor unui element sau a unui
grup de elemente. Un proces de selectare, recreare si refunctionaliza-
re are loc de fiecare datd cind se interpreteazd o piesa folclorica.
Aceste acte se implinesc asupra unui foarte vechi, stabil si bine con-
turat repertoriu de unitd{i pe care noi le numim «sintagme nuclee-
narative». El este alcdtuit din structuri formale care existd la nivel
national, la nivelul zonei continentale sau universal. Semnificatia unui
text care materializeazd un asemenea nucleu narativ nu este o con-
stanta fix&d, ci o variabila determinatd de dezvoltarea culturii si a ide-
ilor, a modei si a tendintelor diverse, a ideologiei conducdtoare pre-
cum si a educatiei, a constiintei culturale, a virstei, sexului, religiei,
grupului etnic. Cultura este, astfel, un sistem de sensuri 2

Unele motive, chiar cu rdspindire universald, sint comune prozei
epice, epicii versificate (balada), poeziei ceremoniale — cum este ca-

2. Ibidem, p. 164.

Sabina Ispas, Sugestii privind conceptul de «sintagmd niicleu-naratives in
cercetarea ‘actuald a epicii versificate, in «Anuarul I.C.ED.», Seria A/3 1981,
p. 229—243.
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zul acestei teme despre «jertfa zidirii» dezvoltatd in cintecul Meste-
rului Manole. Forma vessificatd nu este intimpldatoare. Existd un anu-
me moment cit si un anume mobil pentru c¢are imbracd forma versi-
ficatd cintatd. Momentul este legat de ideea de sacru, de rit, de cre-
area unui limbaj care sd deosebeascd cotidianul de exceptional. Asa
au apdrut acele motive epice versificate care alcdtuiesc structurile na-
rative ale colindului despre «jertfa zidirii» si ale cintecului epic. Actul
de selectie prin care numai anumite motive devin comune epicii in
prozd si celei versificate este determinat de modelul existential al
unei comunitdti folclorice date, model care acoperd, in plan abstract,
toate datele cotidianului, este deschis si perfectibil.

Un ceremonial trebuie sd acopere toate datele pentru care a fost
creat. Textele insotitoare, componente ale ceremonialillui, vor trebui
sd se comporte .asemeni celorlalte elemente. Operatiunea de selectare
si asimilare a motivului este determinatd de respectarea ceremonia-
lui purtdtor al textului. Cintecul povestitor, cu deosebire cintecul epic
eroic, are calitatea de a fi ceremonial — nu sacru ; el se cintd de prefe-
rintd, la masa mare de nuntg, la cumetrie sau sarindar. Calitatca domi-
nant ceremoniald a evenimentelor in cadrul cdrora se desfdsoara _spec-
tacolul» eticii versificate cintate si, implicit, crearea ei ne fac si cre-
dem c# sintagmele narative care deservesc epica vensificatd cintatd
cu temadticd zisd «fantasticd» si eroicd au apartinut unui fond cu func-
tionalitdti rituale, dominant funebre. )

Vom incerca in continuare sa descifrém, conform inlerpretdrii
noastre, sensul particular pe care crede cd l-a cdpdtat in cultura na-
tionald romaneascd tema cu rdspindire universald cunoscutd in litera-
tura de specialitate ca tem# a «sacrificiului la zidire». In cultura orald
roméaneascd ea se materializeazd in naratiuni in prozd de tipul legen-
dei si sub formd versificatd cintatd In cintec povestitor (baladd) si
colind, specii cu functionalitdti diferite. Remarcabil este cd cele trei
specii diferite conferd acestui nucleu narativ una si aceeasi semnifi-
catie, in interpretarea noastra.

Motivele care alcituiesc tema «jertfei zidirii» in constructii se
mateiralizeazd in forma cintecului povestitor pe o intindere geogra-
ficd largd in sud-estul si centrul european. Variante ale cintecului pe
care il vom analiza depre «jertfa zidirii» sint atestate la: roméni,
greci, albanezi, sirbi, croati, bulgari, maghiari, tigani.

Pentru putiné cintece povestitoare s-au strdduit specialistii sa
descopere prototipul, cdile de.rdspindire, vechimea, mergind cu ana-
liza atestdrilor pind la textele biblice ale Vechiului Testament ca pen-
tru acest cintec. Variantele roméanesti beneficiazd de analize fdacute
de specialisti remarcabili : B. P. Hasdeu 3, V. Bogrea 4, D. Caracostea *,

3. B. P. Hasdeu, Etymoiogicum Magnum Romaniae, Tomul II, 1887, p. 1575—
1598.

4. V. Bogrea, Legenda Mesterului Manole in sud-estul european, in «Neamul
romanesc», 20/1925, nr. 240. ) - )

5. D. Caracostea, Material sud-est european si formd romdneascd. Mesterul
Manole, in «Revista Fundatiilor», 1942, p. 619—656.
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P. Caraman$6, M. Eliade? etc. O ampld monografie a alcdtuit I." Ta-
los 8. S-a.putut usor demonstra vechimea practicii sacrificiului in con-
structie si-raspindirea ei universald. Dar credem ca atunci cind se
analizeazd o creatie folcloricd de tipul cintecului epic sau al colindei
trebuie depdsite aceste analize de tip etnografic si cdutate, in adincu-
rile textului si ale fenomenului narativ, functia si semnificatiile spe-
cifice pe care le capdtd motivul sau tema in forma particulara in care
creatorul popular a fost indrumat sa o materializeze in contextul so-
cio-politic si cultural in care a creat, de forma speciald, versificata
cintatd prin care acesta se exprimd. Privind din aceastd perspectivi,
cintecul roménesc prezintd unele particularitdti de o importanfa co-
virsitoare pentru intelegerea textului.

O primd remarcd pe care trebuie sd o facem — fara ca spatiul sa
ne permitd sd o putem dezvolta — este cea privind originea .de curte
feudald a fenomenului epic versificat de tipul cintecului eroic sau al
baladei si sublinierea fapfului cd aceastd curte feudald roméneascd
era o curte ortodoxd, care se conducea in intreaga activitate dupa
normele crestine. Cultura acelor vremuri se dezvolta si circula sub
semnul crestinismului de rit ortodox. O datd fdcute aceste observatii
se cade sd@ amintim si faptul cd in zona amintitd sud-est europeana si
centrald cel mai des este amintit sacrificiul in constructie legat de ri-
dicarea unei cetdti sau @ unui pod: cetatea Scutari, puntea din Arta
etc. Variantele roménesti sint cele care, in majoritatea covirsitoare,
in toate cele trei forme de manifestare: legendd, cintec narativ sau
colind amintesc de sacrificarea sotiei mesterului zidar care ridicd un
ldcas de cult: o bisericd sau o mindstire. (Existd in tipologia bulgard
un numdr mic de variante care amintesc de construirea unei .bise-
rici, dar sotia mesterului nu este ingropatd de vie, ci numai umbra
acesteia este ziditd in temelii. Variantele acestea cred cd sint mai re-
cente si nu sint strdine de influenta romdéneascd, stiutd fiind ampla
miscare a cintdretilor epici, pind la inceputul secolului al XX-lea, pe
cele doud maluri ale Dundrii). Parlicularitatea aceasta a variantelor
roménesti le conferd nu numai o nota aparte, dar credem ca aduce in
cultura noastrd semnificatii modelate si particularizate de ortodoxie,
semnificatii total diferite de cele pistrate in textele care amintesc de
constructii laice. In studiul sdu Maitre Manole et le Monastére d’ Ar-
ges, M. Eliade sesizeazd, intre altele: «Il s'agissait d'une revalorisation
religieuse historiquement récente (le christianisme) d'un symbolisme
archaique» .

Citeva informatii credem cd trebuie mentionaie pentru a eviden-
tia-persistienta cu care apare ideea constructiei unei biserici sau minds-

5. P. Caraman, Consideratii critice asupra genezei si rdspindirii baladei Meste-
rujui Manole in Balcani, in «Buletinul Institutului de Filologie Romdnéa» «Alexan-
dru Philippide», 1/1634, p. 62—102.

7. M. Eliade, Comentarii la legenda Mcsterului Manole, <Publicom», 1943 :
M. Eliade, De Zalmoxis a Gengis-Khan. Etudes comparatives sur les religions et
le folklore de la Dacie et de I'Europe Orientale, Paris, 1970, p. 162—185.

8. I. Talos, Mesteru! Manole. Contribulic ]a studiul unei teme de folclor curo-
pean ,Bucuresti, 1973.

9. M. Eliade, De Zalmoxis.., p. 175. '

ST —9
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tiri, in conditii speciale, in cultura roménad. Astfel F. Sulzer, in lucrarea
sa des citatd, aminteste povestea unei moschei ridicate pe dealul Mihai
Vodd, moschee care s-a prabusit si pe locul cdreia s-a zidit, ulterior,
Mindstirea Mihai Voda. Povestirea, atestata la sfirsitul secolului al
XVIil-lea, nu mentioneaza «jertfa zidirii». Din mai multe surse este
cunoscutd legenda Trisfetitelor — somptuoasa Bisericd Trei Ierarhi,
clitoritd de Vasile Lupu — intru totul asemdndtoare legendei Mindsti-
rii Argesului: arhitectul constructor zideste in temelia bisericii pe
propria-i sotie impreuna cu copilul, iar el, intr-o tentativa de zbor de
pe cupola bisericii, se prabuseste in riul din apropigere 19,

Cea mai mare rdspindire in cultura roménd ¢ au legenda si cin-
tecul povestitor in care sint infd{igate evenimentele legate de con-
struirea Mindastirii Curtea de Arges, ctitoria domnitorului Neagoe
Basarab. Ea se exprimd in doud forme: legenda in proza si naratiu-
nea versificatd cintatd. Nu intimpldtor tocmai acestea sint variantele
mai realizate estetic. Aldturi citdm colindele care povestec despre zi-
direa unei mindstiri sau biserici nenumite. Intre tipurile cele mai im-
plinite sub raportul realizarii artistice si al complexitatii se afla asa-
numitul tip «oltean-muntean-moldovean» 1. Dintre textele acestui tip
am selectat, pentru exemplificare si analiza, varianta publicatd de G.
Dem. Teodorescu; culeasd 'la 9 august 1883 de la Petrea Cretu Solcanu 12,
Putine variante, de tipul «Mehadia-Banat» 13, amintesc despre construirea
unei case, a unui pod etc. In varianta G. Dem. Teodorescu se relateazi
cdutdrile legendarului domn roman Negru Voda care, insotit de mes-
teri zidari condusi de Manole, mesterul cel mare, cautd loc pentru ridi-
carea unei mindstiri, ldcas de «inchinare si pomenire». Cu ajutorul
unui pastor sint descoperite ruinele unor ziduri parasite unde urmeaza
sd fie ridicatd viitoarea mindstire. Dupd surparea répetatd a zidurilor,
mindstirea poate fi ridicatd numai dupéd ce la temelie este ziditd sotia
mesterului cel mare. Copilul mic al celor doi, rdmas singur acasd, este
incredintat spre ingrijire zinelor si puterilor atmosferice. Manole, la
rindul lui, moare, in imprejurdri dramatice si se metamorfozeazd in cru-
ce. Tovardsii lui sint metamorfozati in pietre.

Am amintit opinia noastra privind originea de curte a multora din-
tre cintecele noastre povestitoare. Lautarii acestor curti feudale ale
secolelor al XIII-lea, al XIV-lea creau si interpretau asemenea piese
epice fiind incurajati nu numai de atmosfera .culturald a curtii, ci sli-
mulati chiar de protocolul ei cultural 4. Nu am mentfionat decit in
treacat variantele in proza deoarece, asa cum am amintit, variantele

10. F. Sulzer, Geschichte des transalpinischen Daciens, (mss. BAR). Lcgenda
Trisfetitelor din Iasi, in «Sezdtoare», nr. 11/1910, p. 158—159; 1. Talos, op. cit.,
p. 253—255.

11. I. Talos, p. 220—253. \

12. G. Dem. Teodorescu, Poesii populare romdne, Bucuresci, 1885, p. 460—470.

13. 1. Talos, op. cit., 206—220.

14. Pentru legatura dintre crearea cintecului povestitor eroic si a baladei si
curtea feudald romadaneasca vezi: Nicolae Iorga, Istoria literaturii romdnesti de..,
Fd. a II-a revizuita, Bucuresti, 1925; P.P. Panaitescu, Introducere in istoria culturii
romdnesti, Bucuresti, 1969 ; Alexandru Alexianu, Acest ev mediu romdnesc. Insemndri
de iconografie si artd veche pdminteand, Bucuresti, 1973; Sabina Ispas, «Cintecele
petirii» (mss. in curs de publicare).
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versificate cintate reprezinta un stadiu superior de organizare a tex-
tului oral, legat de conotatiile rituale ale diferitelor evenimente si au
valoare sporitd in traditia culturald a grupului. Textul unui cintec
poviestitor, mai ales atunci cind avem a face cu unul a edrui vechime
este cert legatd de evul de mijloc, nu trebuie privit numai prin pris-
ma anecdoticii sale imediate si nu trebuie legat exclusiv de practi-
cile si semnificatiile cunoscute ale epocilor arhaice — in cazul de
fatd practicile legate de constructie si jertfa umand. Nu se poate face
analiza unui text cu existentd presupusa in secolele al XIII-lea — al
XIV-lea exclusiv prin prisma credintelor si practicilor perioadei ar-
haice pentru cd am face abstractie de acea punte de legdturd, veche
de mai bine de 1500 de ani, pe care a comnstituit-o crestinismul tiu nu-
mai ca religie, ci mai ales:ca modelator de viatd, normd sociald, juri-
dicd, «legislatie de vietuire» etc. Trebuie reconsiderate valorile aces-
tea exprimate dintotdeauna in textele populare. Ele sint cele mai apro-
piate, In timp, de semnificatiile textului si de mentalitatea creatorilor
lui, iar nu cele pastrate fragmentar, reconstruite si asamblate de cerce-
tator din informatii furnizate de arheologie si epigrafie. De aceea cre-
dem cd o analizd a unui text despre zidirea unei biserici (sau mindstiri),
asa cum povesteste textul cintecului despre zidirea minastirii de la
Curtea de Arges, trebuie analizat, mai intii, din perspectiva semnifi-
catiilor pe care le are biserica in cultura grupului creator si colportor
al textului.

Doua sint particularitatile pe care le considetdam importante pen-
tru descifrarea semnificatiilor specifice ale textului roménesc: in el
este vorba despre zidirea unui lacas de cult si, cu ocazia ridicérii a-
cestuia, intreaga familie a mesterului constructor dispare. (Includem
aici motivul «jertfei zidirii»). Vom cita, in continuare, cite informatii
care credem cd au mare importantda in clarificarea particularitatilor
romdnesti si ortodoxe ale cintecului. '

Intr-o hagiografie plasatd la inceputul indictionului: Viafa si
pdtimirea Sf. Mucenic Mamant,, este consemnatd una dintre minunile
care s-au petrecut la mormintul sfintului cind impdratul Iulian Apo-
statul a vrut sd ridice o bisericd deasupra mormintului «nu din orto-
doxie, ci din slavd desartd si fatdrnicie. Atunci puteai sd vezi, cu ade-
varat, o minune prea slavitd, pentru cad ceea ce ziua Se zidea, noaptea
se risipea, iar stilpii, punindu-se, se intorceau indardt, in sus. Pietrele
nici una nu putea sd vind cum se cade in zid, cdci una era virtoass,
incit nu putea fi tdiatd, iar alta se risipea ca praful, iar varul si cara-
mizile in toate diminetile se aflau spulberate ca de vint si aruncate
de la locurile lor. $i aceasta era zidirea pdginatatii lor si. semnul pri-
goanei ce era sd fie asupra Bisericii lui Duranezeu. O minune ca aceea
se sdvirsea asupra mormintului sfintului, pentru cd& nu a voit sfintul
sd-i zideascd biserica sa 1%, acel imp&rat apostat, care avea degrab

15. Vietile sfinfilor pe luna septembrie.

In textul cules de la Petrea Cretu-Solcanul citim: «Si precum zicea, / domnul
poruncea, / domnu-i ajuta / Si le aducea / var si cdrdmida / ci-i pustia multd /
ca-i lucrare lungd [...] Dar ce se-ntimpla, / Ziva ce-mi -zidea, / noaptca se surpa /
C-asa Domnul va [..] Trei ani cd lucra, / dar geaba era: /[ ziua ce-mi zidea, /
noaptea se surpa» — cf. op. cit., p. 460.
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sd strice credinta cea dreaptda». Retinem, deci, nuantele deosebite pe
care le aduce aceastd hagiografie : initiatorul zidirii este indemnat la
actiune de +trufie, iar nu de smerenie; el va deveni «stricitor de cre-
dintd, iar darimadarile repetate sint un semn pe care sfintul tl face
credinciosilor privitor la prigoana viitoare. Din context se desprind
ideile de pacat si paginatate pe care le semnificii acele darimdri repe-
tate ale constructiei proiectata fara dreapta credintda ortodoxa, si nu
vechea idee privind rdscumpdrarea spatiului de construire de la spi-
ritul stdpin al locului, rdscumpdrare prin «cap de omn.

Create de scriitori adesea anonimi, incepind cu secolul al III-lea
d.Hr., hagiografiile au circulat intens, multe sute de ani, in cultura
romdnd, cu audientd la toate nivelele si categoriile sociale. In socie-
tatea traditionald roméneascd a functionat acel sistern de «lectura
colectivd» prin care se rispindeau informatiile in paturile cele mai
largi ale populatiei creind, in acelasi timp, o anume unitate culturalg,
in plan national. Aceastd informatie, relativ asemandtoare pentru di-
ferite categorii sociale, a facut ca in perioade mai vechi cultura
romand sd fie deosebit de unitard. Un centru de iradiere a .informatiei
a fost Biserica. Hagiografiile, in afara circulatiei orale, au- circulat
sub forméd:'de copii manuscrise, care au fost inserate, ulterior, in cro-
nografe pentru -a fi, in cele din urmd, tipdrite.

Hagiografia citata anterior atestd unul dintre motivele universale
care intrd in alcdtuirea nucleului nostru narativ: imposibilitatea
construirii unei biserici datoritd dadrimd&rilor ei repetate, din vointd
divind. Chiar textul cintecului spune, la un moment dat: «Dumnezeu
nu vrea». Pentru cultura medievald literatura hagiograficii genera
adevarate modele culturale. Povestea minunilor S{intului Mamant, ie-
gata chiar de inceputul anului nou bisericesc — 2 seplembrie — a fost,
cu sigurantd, cunoscutd si folositd de slujitorii Bisericii pentru ii-
drumarea credinciosilor spre respecitarea dreptei credinte.

Revenind la semnificatiile textului de cintec, deducem cd pe un
loc incdrcat de pdgin&tate, «pdcdtos», cu sprijinul material al domnu-
lui Negru Vodd, mesterii zidari condusi de Manole urmeazd sa ridice
un locas de cult crestin ortodox. Nu numai cii nu este intimplator
faptul cd variantele roménesti stabilesc cd constructia ce urmeazi s:il
se facd este o bisericd, dar credem cd intreaga naratiune versificati
care are ca punct central jertfa zidirii este subordonatd tocmai acestei
idei: ce insemneazd sd construiesti o bisericd; ce este o bisericd ;
ce semnificd biserica, pentru Dumnezeu si oameni. Va trebui sd vedem
ce semnificatie are Biserica in credinta ortodoxd — ortodoxia fiind
religie de stat a tdrilor roméane de-a lungul multor sute ce ani de
istorie.

Fericitul Augustin spune cd «ceea ce este sufletul pentru trupul
omuluvi, aceasta este Duhul Sfint pentru trupul lui Hristos, care este
Biserica». Ortodoxia numeste «piatra din virful unghiului Bisericii»
pe insusi Hristos. Biserica este numitd: ogorul lui Dumnezeu, Casa
Domnului, Mireasa lui Hristos, Adunarea celor intii nascuti, Celatea
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lui Dumnezeu, Zidire Dumnezeiascd 16, Biserica este «marea taind
ascunsd de Dumnezeu in vesnicie», «descoperitd incepind cu intrupa-
rea Fiului Sdu in persoana lui Iisus. Intemeiati de Dumnezeu-Omul,
lIisus Hristos, Biserica este o institufie teandricd, divino-umand, care
lucreaza in lume cu mijloace spirituale. Ea prelungeste in istorie, pina
la sfirsitul veacurilor, evenimentul intrupdrii Domnului si al «Unirii
ipostatice» a celpr doud firi in Persoana - Sa, prin asumarea {irii ome-
nesti in insusi Ipostasul S3u dumnezeiesc»; de aceea, in cintec se
cautd «loc de mindstire pentru pomeniren. Deci, partea spirituald a
temeliei bisericii este purtitoarea semnificatiilor teologice, filozofice,
ca si mesajul cintecului nostru. Locasul de cult construit materiali-
zeazd imaginile, este suportul material prin care sint figurate semni-
ficatiile amintite.

Expresia «zidire a Bisericii, punere a pietrei de temelie» — locul
unde este ingropatd, jertfitd, sofia mesterului — isi afla explicatia
chiar in cuvintele Mintuitorului care spune apostolilor cd pe «piatra»
credintei in dumnezeirea si mesianitatea Lui va zidi Biserica Sa, pe
care portile iadului nu o vor birui (fortele intunericului), pacatele sim-
bolizate prin locul neprimitor de bisericd, care trebuie rdscumpadrat,
in textul nostru 17

Prima etapd a intemeierii Bisericii s-a incheiat cu jertfa pe cruce
a Mintuitorului. Retinem mesajul «jertfei», care se apropie atit de
mult de mesajul textului nostru, jertfa adusa pentru edificarea bise-
ricii. Prin jertfa unicd si universald a Mintuitorului El a jertfit ca
Freot si S-a jertfit ca «Miel al lui Dumnezeu» care ridicd pdcatele
lumii. El a realizat opera de rdscumpdrare si impdcare a oamenilor
cu Dumnezeu, deschizind calea infratirii popoarelor intre ele. Dar
zidirea Bisericii nu este numai jertfa Lui, ci si invierea si prosldvirea
Lui, asa cum in textul nostru apar, aldturi de edificarea locasului sfint,
simbolurile sacrificatilor sub forma sfintei cruci in care s-a metamor-
fozat Manole, fintina, spicul de griu. Nu numai semnificatia cu totul
speciald pe care o capdtd textul nostru datoritd legdturii sale cu ideea
ridicdrii unei biserici este importanid, ci si semnificatia noud, cres-
tind pe care o capdtd conceptul de jertfa.

In analizele intreprinse pind acum asupra textului cintecului
acesta epic, luindu-se in discutie motivul «jertfei in zidire» s-a discu-
tat, cu precadere, actul jertfirii sotiei mesterului celui mare. In rea-
litate credem ci& textul poetic roménesc nu are in vedere numai sa-
crificiul femeii, ci al intregii familii a lui Manole. Sint jertfiti toti cei
curati si drepti. Numai asa se putea ob{ine iertare pentru «locul

16. In greceste 6aoihiy7 Insemna «casd impdrateascan, «casa lui Dumnezeun.

Vezi: Biblia sau Slinta Scripturd, tiparita acum a doua onara sub indrumarea
si purtareca de grija a Prea Fericitului Parinte Justinian, Patriarhul Biscricii Orto-
dnxe Roméne. Cu aprobarea Sfintului Sinod, Bucuresti, 1975: Eleseni, 2, 20; Malei.
21, 42; Fapte, 20, 28; 12, 12—17; 9, 31; 13, 1; Preot dr. loan Mircea, Dictionar al
Noului Testament, p. 56—59; Sf. Chiril al Ierusalimului, Catehezele, Partea a 1I-a,
traducere de Pr. D. Fecioru, Bucuresti, 1943, p. 525—553; Arhimandrit Clenpa llie,
Desprc credinfa ortodoxd, Editia a doua reva:zuta si adaugita, Bucuresti, 1985,
p. 16—23.

17. Ibidem.
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pdcdtos». Manole nu-si inseald cobreslasii 8. El este cel ales si jert-
feascd si sa fie jertfit. Dumnezeu insusi jertfeste ca Preot si este
jertiit ca «Miel al lui Dumnezeu». E]l este cel drept, lipsit de pdacatul
minciunii si inseldciunii, este «cel dintli», «capul» celorlalti. Pdcéatosii
nu ating sfintenia Bisericii. Misiunea acesteia este de a face indrep-
tarea lor. .

Se cuvine specificatd semnificatia numelui eroului: Manole pro-
vine din ebraicul Emanuel care inseamna «cu noi este Dumnezeu».
Numele are largd circulatie in lumea greacd de unde a trecut, pro-
babil, in romdnd, sub forma in care il mentioneazd balada !’

S-a comentat, uneori, o asa-zisd «cruzime» pe care o manifestd
Manole fatd de sotia sa. Credem ca perspectiva din care se face co-
.mentariul este superficiald si terestrda. Manole si sotia sa formau un
singur trup dupd legea crestind, ortodoxd. Acceptind sacrificiul ei, el
acceptd sacrificiul de sine. Jertfa de sine .a Mintuitorului este cea care
‘a ridicat «pacatul lumiin. Jertfa lui Manole capdtd o noud valen{d sim-
bolicd. In final varianta pe care o analizdm il prezintd pe mester ca
pe un adevadrat crucificat, in tentativa sa de a-si lua zborul de pe
acoperisul bisericii, unde domnul &l pardsise. Trufia nu este a lui
Manole, ci a domnului care se vrea singurul beneficiar al absolutuiui.
Provocarea lui este wun mod de a provoca implinirea jertfei. Manole
«Sitd cd-mi lua, / Bine c-o cioplea, / Sase muchi venea; /Cu tinte-o
bétea, / Cu cuie de fier, / Cu tinte d-otel / Si unde-o batea, / Singe ca
tisnea, / Nimic c&d-i padsa, / C-asa Domnul vrea. / Daca le bdtea / Si se
tintuia, / Cu aripi sdlta, / Cu aripi zbura. / Dar cind imi sdlta / Si cind
imi zbura / ... / Si el imi cddea / Pe Arges in jos, / Pe malul frumos, /
Lingd mind&stire, / Chip de pomenire, / Iar unde-mi cddea, / Cruce se
fdcea / Si d'aldturea, / Cismea izvora» 2, Imaginea crucii in care s-a .
metamorfozat Manole este cel mai grditor argument privitor la sem-
nificatia cresting, ortodoxd, a textului romdénesc. Prin rdstignirea lui
Iisus crucea a devenit altarul jertfei pentru ispdsirea pacatului. Stropita
cu singele lui ea'devine de mare sfintenie. Din momentul jertfirii ea
devine una cu el. Manole devine una cu crucea metamorfozei sale.
Crucea devine mijloc de rdscumpdrare si impdcare a omului cu Dum-
nezeu. Prin singele crucii s-a imp&dcat cerul cu p&mintul. Crucea nu
este numai simbolul suferintei, ci si mijloc de mintuire si prosldvire.
Varianta aceasta pe care s-a fdcut analiza pare cea mai apropiatd
de sensurile Ortodoxiei.

Am afirmat anterior cd Manole se jertfeste pe sine prin sotie si
prin propriul sdu trup, dar si prin fiul sdu. Copilul orfan al lui Manole
este si el un sacrificat. Textul cintecului nu prezinta, dupa opinia
noastrd, o incredintare a pruncului, spre ingrijire si crestere, naturii,
ci chiar moartea copilului orfan; o moarte prin «integrarea in na-
turd», o prelungire a jertfei pdrintilor, ca un alt «m&ddular» al Bise-
ricii create; pentru cd toti sintemm «maddulare» ale Trupulii lui
Hristos care este Biserica. Copilul ldsat in pat «desfdsat» este lasat

18. G. Dem. Teodorescu, op. cit., p. 462—463.
19. Pr. Ioan Mircea, op. cit., p. 135.
20. (G. Dem. Teodorescu, op. cit., p. 469—470.
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in grija zinelor care «vor trecg, / La el s-or intrece / $i l-or apleca, /
Titd cd i-or da; / Ninsoarea d-o ninge, / Pe el mi 1-o unge; / Piloi
cind or ploua, / Pe el l-or scdlda, / Vint cind o sufla, / Mi l-o legdna, /
Dulce legdnare / Pin s-o face mare» 2. Simbolica particip&rii naturii la
ingrijirea copilului, are semnificatia adoptdrii lui de cdtre puterile
ceresti. Un cunoscut cintec de stea, cu largd circulatie, aminteste de
pruncul Iisus pe care «ploaia ploud si mi-1 scaldd, / Neaua ninge, nu-1
atinge». Acest ultim sacrificiu al familiei Mesterului Manole impkt-
neste jerta supremd, indl{dtoare ca si jertfa dumnezeiascd. O jertid pe
mdsura constructiei ce urmeazd sd se inalfe: Biserica lui Dumnezeu.

Analiza aceasta este o posibild interpretare a unui text mult discu-
tat in literatura de specialitate si mult comentat. Aldturi de celelalte
lecturi ea nu face decit sd imbogdteascd gama de semnificatii a acestui
nucleu narativ cu rdspindire universala: sacrificiul de sine, prin
«jertfa zidirii», la temelia unui edificiu, cu un set de semnificatii cres-
tin-ortodoxe de facturda roméneascd. Interpretarea nu exclude si nu
inldturd celelalte semnificatii, dar avem convingerea cd este interpre-
tarea cea mai apropiatd de intentia creatorilor variantei initiale a
Cintecului despre zidirea Bisericii Curtea de Arges, una dintre reali-
zdrile superioare ale epocii versificate cintate despre ridicarea Bise-
ricii lui Hristos. _

Motivul jertfei in constructie ne uneste prin universalitatea rds-
pindirii lui si este nuanfat in particularitdtile experientei cuiturale
individuale a romanilor crestini ortodocsi.

21. Ibidem, p. 467.
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Pr. -prof. VI. Prelipceanu
(1903—1990)

S-a slins din viald venerabilul nostru profesor de teologie, Pr. prof. Vladimir
Prelipceanu, in virsta de 87 de ani, cel ce prin viala si activitatea sa a slujit si
cinstit cu vrednicie Biserica $i poporul roman.

Farintele profesor s-a nascut la 20 februariec 1903 in com. Voitinel, jud.
Radauti, dintr-o familie de oameni gospodari §i buni crestini. Scoala primara a
urmat-o in comuna natald, dupa care s-a inscris la Liccul clasic din Radauti,
intre anii 1917—1924. In cadrul serviciului militar, intre anii 1924—1925, a absolvit
Scoala de ofiteri de rezerva, din localitatea Budu. Dupd aceea, in toamna anului
1025, a dat examen de admitere la Facultatea de Teoldgie din Cernduti, ale cdrei
cursuri le-a absolvit dupa 4 ani — in anul 1929, sustinind teza de licenta cu
litlul «Profetul Sofonie».

Animat de dorinta de a-si aprofunda pregdtirea sa teologica, Pr. Profesor
V1. Prelipceanu si-a continuat studiile, iar in anul 1931 a promovat, la acceasi
facultate de teologie, douda examene de doctorat la sectiile exegetic-istorica si
sistematic-practica. La 17 dec. 1931 a fost proclamat doctor in teologie pe baza
tezei intitulate «Ingrijirea sociald in Israel».

Frumoasele rezultate finregistrate in cimpul cercetédrilor teologice l-au in-
dreptédtit sa primeasca din partea autoritatii bisericesti recomandarea pentru o bursa
de studii peste hotare in vederea specializarii in Studiul Vechiului Testament si
limbile se\mite —. ebraica, aramaica, siriaca, araba si asiriana. Specializarea si-a
facut-o, intre anii 1932—1934, la universitatile din Viena, Berlin si Strasbourg,
audiind cursurile unor dislinsi profesori ai vremii, ca Schlegel, Notscher, Sellin,
A. Bertholet si L. Dennefeld.

In luna oct. 1929 a fost hirotonit preot pe seama parohiei din Horodnicul de
Jos, jud. Radauti, unde a slujit cu unele intreruperi, din cauza specializarii, pina
fn anul 1935 cind a fost transferat ca prefect de studii la Internatul teologic de
pe lingd TFacultatea de Teologie din Cernduti. Timp de doi ani, 1935--1937, cit
a fost prefect de studii, a functionat si ca asistent onorific la catedra de Studiul
biblic al Vechiului Testament, de la aceeasi facultate.

Dupa sustinerea concursului, in luna iunie 1937, marele nostru dascdl a fost
numit profesor agregat la Facultatea de Teologie din Cernduti, functionind in
aceasta calitate pina la 1 ianuarie 1941, cind a fost ridicat la treapta de profesor
titular la catedra de Studiul biblic al Vechiului Testament. Dupa aceasta data va
functiona ca profesor titular la Facultatea de Teologie din Suceava, intre anii
1941—1948. In toamna anului 1948, a fost transferat la Institutul Teolnaqgic din
Bucuresti unde a functionat ca profesor pina la data de 1 octombrie 1968, -cind
s-a pensional, suplinind insa in continuare catedra pinda la sfirsitul anului uni-
yversitar 1969—1970.

Pentru meritele sale deosebite in activitatea didacticd si stiintifica, Parintelui
profesor V1. Prelipceanu i s-a acordat, in anul 1950, distinctia bisericeasca de
iconom stavrofor, cu dreptul de a purta «crucea patriarhald».
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Bogatcle cunosiinte acumulale in limpul specializarii in strdindtate, Parintcle
profesor le-a fructificat atit in cadrul activitatii didactice cit si in afara catedrei,
prin lucrédri importante si bine documentate stiintific pe care le-a publicat atit
in revistele centrale bisericesti cit si in cele de la centrele mitropolitane. De
la catedra a impartasit viitorilor slujitori ai sfintelor altare cunostintele nece-
sare pentru a intelege mesajul sfint al Vechiului Testament si primele notiuni de
filologie ecbraica. Multe promotii au ascultat si invatat de la Parintele profesor
Prelipceanu sensul corect al invataturii Sfintei Scripturi. Printre cei ce l-au
avut dascal si parinte duhovnicesc m-am aflat si eu care, in anul 1965, am
ales ca subiect al tezei de licentd, «Profetiile mesianice in cartea profetului
LEzechicln.

Distinsul nostru profesor a confirmat aceastda nobila calitate atit la catedrd,
cit i prin scris. Studiile s§i articolele sale au largit orizontul cercetarii biblice
si s-au dovedit de o inalta rigoare si competlentda stiintifica. Ca bun cunoscalor
al limbii cbraice, in anul 1938 a tradus i comentat carteca proietului Avacum,
prefatatd cu o bogata introducere.

Pentru a ne face o imagine generald asupra inaltei sale pregatiri teologice
cste suficient sa mentiionam Studiul Vechiului Testament ca manual universi-
tar publicat in 1955 si retiparit peste 3 deccnii. Acest manual, alcatuit in cola-
borare cu alti doi profesori de specialitate, cuprinde informatii generale si spe-
ciale in inlroducerea studiilor biblice vechitestamentare si este {olosit pind in
prezent in scolile noastre teologice.

Studiile, elaborate cu multa meticulozitate si exprimate intr-un limbaj
{cologic cu multd claritate, imbratiseazda o gama variata de probleme. Unele
au in vedere cercetdrile arheologice cu scopul de a fi utilizate in lumina Sf.
Scripturi cum sint: Dezgropdrile din Teleilat-Gassu! si importanfa lor pentru
Palesting preistoricG, Cernduti, 1939; Textele din Res-Shamra si raportul lor cu
Vechiul Testament, Cerndauti, 1943; Adevdrul istoric al Sf. Scripturi in lumina
noilor descoperiri arheologice, «Mitrop. Olt.»/1957;  Descoperirea  unor texle
cbraicc vechi in regiunea nord-vesticd a Mdrii Moarte, in «Mitrop. Oltn/1955.
Altele isi aduc din prisos aportul la aprofundarea unor probleme de introducere

in studiul Vechiului. Testament, cum sint: Inspirafia Sf. Scripturi, in «Ort.»/1962;
Studiul Vechiului Testament sub aspectul sdu teologic, in epoca contemporand
in Apus, in «St. teol.»/1968; Cuvintul lui Dumnezeu in viaja Bisericii, in «St.
teol.»/1971 ;_Vocatiunea la proletii Vechiului Testament, Cernduti, 1943; Importanta
Vechiului Testament, studiul biblic §i cullivarea lui, Cernaduti 1928; Probleme spe-
ciale in Vechiul Testament, «St. teol.»/1949. Altele sint un adevarat far calauzi-
tor in activitatea pastoral-misionara a preotilor, studii care au un bogat cuprins
religios-moral si de actualitate: Aspecte sociale in scrierile proletilor Vechiului
Testament, lasi, 1947 : Sfinta Scripturd — cartea de cdpetenie a preotului, in «St.
teol», 1949; Actualitatea invdjdturilor moral-sociale in cartea Isus Sirah, in «St.
teol.», 1955; Decalogul, lecge universald §i vesnicd, in «Mitrop. Mold. si Sucevei»,
1956 ; Dumnezeu si lumea, dupd Vechiul Testament in compara/ie cu concep}iile
antic-orientale, in «Mitrop. Mold. si Sucevein, 1357; Incinerarea mortilor, in teo-
logia ortodoxd, in «St. teol»., 1962; [n legdturd cu problemele incinerdrii, in
«B.O.R.», 1967.

Regretatul nostru profesor a facut parte din galeria marilor personalitdti teo-
logice contemporane din Biserica Ortodoxd Roméand. Impreund cu alti teologi de
trunte a fost numit in comisia pentru elaborarea Invdfdturii de credinfd crestind
ortocloxd, care s-a publicat la Craiova, in anul 1952, cu aprobarea Sf. Sinod si cu
binecuvintarea $i purtarea de grija a vrednicului patriarh Justinian.

Atit de la catedrd, cit si prin scris, Parintele profesor s-a dovedit un iscusit
pedagog si un mare teolog care a lucrat cu multd rivna si rabdare in ogorul Dom-
nului. Pe altarul culturii noastre teologice a adus ofrande spirituale deosebit de
necesare formarii tinerilor teologi in spiritul dreptei credinte.
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Pentru cei ce l-am cunoscut va ramine in sufletele noastre o icoana vie de
preot adevarat, cu frica de Dumnezeu, iubitor de lumind spirituala si fidel credin-
tei Bisericii noastre stramosesti. Mereu il vom pastra in cugetele noastre ca un
vrednic dascal care a simtit si gindit potrivit invataturii Sf. Parinti, tilcuitorii ne-
intrecuti ai Sf. ‘Scripturi. Prefuirea si dragostea noastrd fiascd de ucenici ai séi
ne aduce intristare in suflet si sincere regrete ca a trecut la cele vesnice un mare
Preot si profesor al vremurilor noastre.

La acest ceas dureros al despartirii, rugam pe bunul Dumnezeu s& odihneasca
sufletul sdu in pace. Vesnicd sa-i fie pomenirea.

Slujba inmormintarii a fost oficiata in ziua de 2 deccembrie 1990. (Sf. Prooroc
Avacum) de un sobor de preoti in frunte cu P. S. Episcop Roman Ialomiteanul. Din
soborul de preoti au facut parte P. C. Pr. prof. Dumitru Radu, prorectorul Insti-
tutului Teologic din Bucurestii P. C. Pr. Const. Gheorghe Bogdan, doctorand la
sbecialitatea Vechiul Testament si ucenic al Parintelui profesor V1. Prelipceanu,
Pr. dr. Gh. Dragulin si alti preoti.

P. S. Episcop Roman Ialomiteanul a transmis condoleante familiei in numele
Prea Fericitului Parinte Patriarh Teoctist, iar P. C. Pr. prorector, in numele con-
clucerii Institutului Teologic si al profesorilor. (Diac. prof. Emilian Cornifescu)
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Le ministére hiérarchique sacramentel dans les premiéres Eglises fon-
dées dans le monde paien (), par le P. Dr. Sabin Verzan

La prédication du Saint Evangile s'est produit d'abord a Jérusalem, surtout par
les efforts des Saints Apbtres, puis en Judée, en Samarie et en Galilée, par les mi-
nistres ordonnés qui ont quitté la Ville Sainte aprés le martvre de Saint Etienne
(Actes 8, 1). Quelques uns des ministres ordonnés qui avaient quitté Jérusalem a
cause des persécutions de Sall contre l'Eglise, sont parvenus en Antioch, ou ils
annoncérent la Bonne Nouvelle aux Grecs aussi (Actes 11, 20), étant encouragés par
la conversion de Corneille le Centurion (Actes 10). Les chratiens d'Antioche, tout
comme Corneille le Centurion, n'allaient pas étre circoncis avant de recevoir le
Baptéme. Dans I'Eglise d’'Antioche déroulerent leur activité des missionnaires tels
Lucius de Cyréne, -Syméon appelé Niger et Manaen, venus probablement de Jéru-
salem ou ils avaient été disciples des Apodires qui, certes, les ont -ordonnés avant
de les envoyer en mission (cf. Actes 8, 1). C'est la raison pour laquelle ils allaient
dérouler une activité enseignante.

L'existence du ministére ordonné en Antioche est certifiée indirectement par
le fait que Paul et Barnabas, les deux organisateurs de 1'Eglise d'Antioche, instal-
leront des prétres ordonnés dans toutes les Eglises fondées par eux ou cours du
premier voyage missionnaire (Actes 14, 23): Derbé, Lystre, Iconium, Antioche (de
Pisidie) etc. L'ordination des prétres dans touts les Eglises fondées lors du pre-
mier voyage missionnaire argumente l'affirmation que, dans cette pratique, on
identific un modéle qui sera répeté dans chacun des Eglises nouvellement fondées
dans le monde paien. Avec la fondation des Eglises, qui apparaissent lors de. son
second voyage missionnaire, ¢t avec l'envoi des ses premicres Epitres, le Saint
Apoétre Paul allait présenter, an premier lieu, son oeuvre missionnaire et pastorale
et celle de ses compagnons et collaborateurs, qui représente le coOté essentiel de
son ministére apostolique et qui se” trouve au début de tout ministére sacramentel
dans 1’Eglise. En second lieu, Saint Paul allait présenter les ministres ordonnés
placés dans ces Eglises, comme celle de Thessalonique, de Galatie, de Corinthe etc.,
soulignant leur présence en mettant en évidence les aspects les plus caractéristiques
de leur activité (I Th 5, 12; I Co 12, 28—29; 16, 15—16; Ga 6, 4 etc).

Certains problemes d'Histoire des Religions. L'expérience religieuse
'dans l'Ancien Testament, par Nicolas Arsenieff (traduit de
l'anglais par Prof. Dr. Remus R us)

Le texte présent réproduit un chapitre de l'ouvrage de Nicolas Arsenieff, «La
découverte de la vie éternelle», dont la version en roumain est en cours de parution.
Dans la premiére partie, l'auteur essaye de définir l'attitude chrétienne a l'égard
de la croyance religieuse de l'humanité, en dehors de la Reévélation que contiennent
I’Ancien et le Nouveau Testament. On affirme que, du point de vue chrétien, l'ima-
ge de I'Histoire des Religions est corrompue dans l'‘essence méme, la plus saciee,

de la vie comme dans l'aspiration au bien et a la miséricorde qui viennent d'en haut.
Ensuite, on argumente que dans I'Histoire des Religions est évidente platét une
évolution descendente, une déterioration, une dégradation de l'experience reli-
gieuse de l'homme. La derniére partie de cette étude .met en évidence Il'unicité.
de l'expérience rgligieuse de 1'Ancien Testament, montrant en méme temps que la
révélation supréme qui y soit contenue est celle de la venue du Juste, Celui qui
assumera nos pecheés, nos maladies et nos souffrances.
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Eglise et Nationalité dans l'Orient orthodoxe (kyzantin) aux 1V-e—
XV-e siecles, par Prof. dr. Emilian Popescu

Le monde bvzantin était un conglomeérat de nationalilés egales entre elles au
point de vue juridique, et I'Eglise, fid¢le @ son message evangélique, leurs o tuu-
jours nianifest¢ la méme attitude, considérant chaque étre humain comme une
créature de Dieu, ef, comme telle, digne du méme amour. Il en résulta un nivel-
lement des différences ethniques et culturelles des nationalités — surtout des pe-
{ites nations — et leur assimilation dans la grande masse gréco —- ct latinopho-
ne. Progressivement, prenait naissance un pcuple nouveau, le peuple chrétien, dans
sa plus grande partie orthodoxe el clent la principale caracthéristique — par rap-
port aux peuples établis au dchors des fronticres de lI'Empire — <£tait de croire
en Jésus Christ. C'est bien cette foi qui I'a uni dans ses cfforts économiques, po-
litiques, culturels et religieux et qui lui a permis de créer un état puissant pour
unc durée de mille ans. De régle, les sentiments nationalistes ne s'éveillaient par-
:1i les habitants de I'E:npire que lorsque les représcntants d'une nation acqueraient
trop de pouvoir a Constantinnople. En méme temps, des que les «nations» adop-
taient, du point de vue doclrinaire, des attitudes contraircs a l'orthodoxie, tout
de suile se manifestait la xénophobie.

Un chapitre final, traite sur I'Eglise et la nalionadlilé dans les ierritoires en-
irés sous la domination des Inlideles, c'est a dire des Perses, des Arabes et des
Turcs. Dans ces conditions, le peuple byzantin, chrétien, entré sous l'occupation
étrangere, eut partout a souffrir, dependant pas dans la méme mesure. Il y ecut
des périodes meilleures, d'autres pires. LEn géncéral, la situation s'aggrave partout
aprés la prise de Constantinople par les Turcs en 1453 et aprés le régne de Meh~
met II. La chute de l'entiere chrétienté orthodoxe sous la domination de l'Islam
a eu comme suite le renforcement de l'unité chrétienne devant un ennemi commun
ct la cessation des querelles doctrinaires du passé. C'est maintenant le moment ou
I'on peut parler d®b l'existence d'un peuple orthodoxe formé de plusieurs ethnies:
grecque, bulgare, russe, serbe, roumaine, etc. Toute rivalité ethnique ou autre
palit devant l'ennemi commun et le fait de maintenir la foi orthodoxe signifie le
maintien de l'entité nationale.

Constantin VIiI le Porphyrogenéte — «De administrando imperio» et
sa valeur historique, par Adrian G ab or, candidat au doctorat

L'empereur Constantin VII a écrit «De administrando imperio» dans l'inten-
tion d'offrir & son jeune fils, Romanos, un guide qui l'aide a connaitre le vaste
empire byZantin. L'auteur souhaitait réaliser l'informatian 1la plus pre-
cise au sujet des territoires qui avoisinaient Byzance et des peuples les habitant.
Cet écrit représente le principal document historico-littéraire relatant le conflit
byzantino-pétchénégo-magyar de la fin du IX-e siécle. Le présent article rappelle
que ce preécieux écrit suggére qu'entre les Slaves des environs de Kiev et les Va-
régues aveait au lieu une fusion, cette vision de la Russie Kievienne étant accep-
tée aujourd’hui comme une des plus plausibles. La valeur historique exceptionnelle
de l'écrit «De administrando imperio» réside aussi dans les renseignements concer-
nant le territoire de notre pays. De méme, en ce qui concerne les relations avec
les Magyars, l'ouvrage offre des données intéressantes quant a l'arrivée des pre-
miers etages-messagers a Constantinople. On y fait également la précision .qu’'ini-

tialement «Gyula» et «carhas» désignaient des dignités.

I'existence de Dieu a Kierkegaard et Hegel dans la perspective de la
doctrine orthodoxe, par Ioan Munteanu, candidat au doctorat

L'auteur a tenté de reéaliser parallélement une présentation de l'existence de
Dicu dans la philosophie de Hege! et dans la pensée de Kierkegaard, dans la
perspective de la doctrine orthodoxe. Aprés la rcéalisation de quelques considéra-

tions géncrales sur la philosophie moderne de la réligion, il s'occupe de la dia-
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lectiques des catégories a Hegel et de la dialectique des raisonnements paradoxaux
4 Kierkegaard, en annon¢ant une prémonition du calcul binaire dans la philoso-
phie extistentialiste. Le quatricme chapitre, le plus ample, correspond a linten-
tion de 1l'auteur pour approfondir la prospection orthodoxe chrétienne dans la
métaphisique do la perception de l'existence de Dieu et de la dialectique de son
experimentation.

Une pratique ancienne thraco-geto-dace dans le rituel funeraire chkez
les roumains, par le P.Ionlonescu

Le rituel funéraire des Roumains, surtout en Olténie, conserve I'habitude de
poser au chevet du mort un nombre de neuf cailloux. Cette pratique funéraire
n‘a pas été mentionncée jusqu'd présent par les ethnographes ou par les folkloristes.
Pour expliquer cette pratique l'auteur a fait recours a des documents littéraires de
I'antiquité, de Pline le Vieux (23—79 J. Ch. et de Phylarchos (IiI-e s. J. Ch.) qui
mentionnent le fait que les Thraces, tout comme les Scythes, déposaient dans leur
sac des cailloux blancs pour marquer les bonnes journées de leur vie et noire§
pour les mauvaises. Lors du décés on comptait ces cailloux afin de savoir coin-
ment la vic de I'homme a-t-clle été: heurcuse ou malheureuse. Puis ces cailloux
étaient placés dans la tombe comme message pour «le grand passage vers l'au:delan.
Cette pratique funéraire thraco-géto-dace se retrouve chez les Roumains de la ré-
gion de I'Olténie, fait qui prouve la continuité autochtone sur le territoire roumain.

Les chants de Noél — fleurs exquisés de l'ame roumaine, par le P.
Mihai Coliba

Nos chants de Noél apparaissent comme une parfaite simbiose entre la
poésie de l'esprit et la musique de l'ame pleine de piété du Roumain. Connaissant
la vérité divine au sujet de la Nalivité du Christ Sauveur grdce a la Sainte
Ecriture et aux hymnes lilurgiques de I'Eglise, les Roumains orthodoxes ont syn-
thétisé dans les chants de Noél toute ieur sensibilité, leur piété et leur pensée, en
offrant au monde un véritable trésor de beautés artistiques. L'auteur souligne que
c'est une synthése supérieure qui s'cst réalisée dans ses chants de Noél entre le
fond biblique et notre poésie laique. En méme temps, il releve que, par leur varicte
et lour richesse, leur beauté et leur profondeur, les chants de Noel ont représents
aussi une inépuisable source d'inspiration pour notre littérature. De grands poctes,
tels \George Cosbuc, Oclaviait Goga, Lucian Blaga ont adopté des motiis, mais
surtout l'esprit des chants de Noél, en les philirant par leur sensibilité chreatrice.

L'origine du mot «ler» dans la langue roumaine, par le P. lon Ionescu

Ler est un mot dont l'ethimologie a éte souvent mise en discussion. L-auteur
prend en considération les hypothéses qui ont étée formulécs depuis le debul des
recherches a ce sujet jusqu'a présent; il soutienl que le mot lér provient du
hébreu Halleluiahh (Que Dieu soit loué). Le mot a connu la transcription grecque
‘alAhcdia et cellie laiine alieluia. Chez nous, pendant la pdériode daco-romaine
(lI-e—VI-e, Vll-¢ siccles), le mot dlleluia s'est transformé en  aleruia, abrige,
alerui, aler, par la rotacisation du- «/» intervocalique, comme par exemple: snlem
soare (soleil)) molam moard (moulin) etc. Par l'aphérése du a initial nonaccentué,
aleruia devient leruia et, dans une forme abrégée, lerui. ler. Pour illustrer cc
principe, on peut citer l'exemple des mots toamnd (automne) lat. autumnus, prier
(avril) lat. aprilis etc.
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Universalité et spécificité ethno-culturelle dans la littérature folklorique:
la Ballade du Monastere d'Arges, par Dr. Sabina Ispas

La culture populaire orale contient dans son répertoire une série d'éléments
symboliques qui cachent, tels un code, des significations accumulées au long de
plusieurs siécles d'existence. Un tel élément este celui matérialisé dans le motif
connu dans la littérature de spécialité sous le nom de +motif du sacrifice dans
la construction». Dans la culture roumaine, ce motif revét deux formes d'expres-
sion: la légende et la ballade, étant lié a la construction d'un lieu de culte, église
ou monastére. Cette particularitée confére au motif «du sacrifice dans la construc-
tion» dans la culture roumaine, une signification fonciérement chrétienne orthodoxe.

On a choisi & ce sens l'analyse d'une variante de ballade recueillie vers la

fin du si¢cle passé, une variante compléte ‘et bien structurée artistiquement. Le
chant racontant l'édification. du Monastére d'Arges est une realisation artistique
de grande subtilité, fondée sur des concepts théologiques chrétiens orthodoxes. L'
ancienneté du christianisme en Roumanie et 1' idenlification de celui-ci aux con-
cepts fondamentaux de vie et de mort, de veérité et de justice, de bien et de mal
dans la culture roumaine ont conduit a la revalorisation des significations du
motif «du sacrifice dans la construction» et l'enrichissement de celui-ci avec des
élér‘nents émminaments chrétiens, spécifiques a la spiritualité roumaine.



LA COLINDAT

De la Sftntul Nicolae si pina la Craciun,

Invatam colindele, era un lucru bun;

In casa noastra pregiteam : steaua, plugusorul,
Sorcova, buhaiul, capra; ne desfatam cu dorul,
Plinuind pe unde-a merge la colindat in sat,

Pe la bunii gospodari, din seara-n spre-noptat.
Steaua cea cu multe colturi, frumos o impodobeam,
Pe Maica Domnului ct Pruncul, in mijloc o puneam,
Iar la colturile ei lipeam cu dibacie:

Ingerasi, cruci si stelute, facute din hirtie.

Steaua o purtam cu rindul, cintam melodios,

Cd-n staulul din Betlehem, s-a ndscut Hristos

Din Slinta Maria-Maica, cea Blagoslovita,

Care de prooroci, de veacuri, ea fost-a prevestita.
Din cinepa maicutei mele, girbaci mare faceam,
De Anul Nou, cu plugusorul, din el ades trosneam,
Sa se-auda in tot satul, pentru-a da de stire

Ca le vin colindatorii ; prilej de fericire!

Cind lampile se aprindeau pe la case-n sat,
Plecam in fiecare an, pentru colindat:

Eu, cu Costica-al lui Stanica, Nae-al lui Cioran,
Cu Mitica-al lui Stanescu, Fanica si Stefan;

Se parea ca in tot satul, nimeni nu-i ca noj,
Voiosi, cutezatori, viteji, ca niste bravi erof.
Purtam caciuli de miel bdlan, pe nas pareau. proptite,
Tar pe trupuri, haine groase, cu piei captusite;

Pe dupa git purtam talanga cea de la vite luatj,
Pe care-o tot sunam intr-una, s-auda lumea toata,
S-auda-ai nostri gospodari, la inceput de an,
Colindul vechi, care-amintea de-un Badica Traian,
De Decebal, viteazul rege, cutezator si drept,

Cu dragoste pentru unire, statornic si intelept.
Mergeam galagiosi la drum, la orisicare casa,
Cintam colinde pe de rost, cu inima aleasa,
Urindu-le la gospodari de bine, sanéatate,’

De sporire-n munca lor, credintda si dreptate.

Ce bucurii aveam in suflet, cind fulgii de zapada
Se asezau in vremea noptii, peste noi si-ograda

Si peste-ntregul sat...; sau cind viscolul pornea,
Ne rostogolea-n nameti, sub fulgii mari de nea.
Ciinii de sareau la noi, copiii mititei,

Cu bitele ii linisteam, oricit erau de rdi;

Uneori ne mai muscau de haine sau picioare,

Dar induram si ne faceam precum ca nu ne doare,
De Craciun, de Anul Nou, colindul era-n floare,
Cu sorcova, cu plugusorul, cu steaua sus rasare,
Cu colindetele, irozii, cu capra si buhaiul,

De aprindeam intregul sat cu cintul si alaiul.



136 RESUMES

Dupa ce noi colindam aproape intreg satul,
Nc opream, oftind din greu, ne dam rasuflatul,
Odihnindu-ne o vreme..., si-apoi:plecam acasi.
Cu traistile pline de daruri, cu inima aleasd,
Avind in haine-n buzunare §i ceva banisori,
Pe care-i imparf{eam frateste, intre noi, feciori.
Desi acasa aveam de toate, totusi, mi se parea
Ca aceastd-agoniseala-i cu totul altceva,
Mai buna, multa si gustoasa..., era din munca mea,
Savirsita cu placere, cu dragoste, din toata inima'!
Traiam in suflet bucuria, c-am colindat in sat,
In Mozacenii mei din Arges...; a fost prea minunat!
Veneam acasa ragusili, truditi si infrigurati,
Tirziu..., tirziu la miezul noptii, cu gindul impacati,
.C-am implifiit un obicei, ce-n singe ne-au lisat
Stramosii nostri daci-romani... ; sint datine din sat,
Care-au fost ieri si sint si azi si-asa vor fi mereu,
Colindele vor fi de-a pururi aici in satul meu.
La‘*vremea cind soseam acasa, dupad colindat,
Viram in soba; paie, lemne si le-aprindeam indat';
Flacarile umpleau soba..., un iad mi se parea,
Mama, catre zorii zilei, piinea aidi cocea.
Ostenit de-atita truda, la vremi de colindat,
Adormeam fara de vise, dupa soba-n pat;
Fusese greu! dar prea frumos la colindat in sat!,
Amintirile de-atunci, cu drag eu le-am pastrat.
O, satul meu de pe Dimbovnic, cel neuitat si drag,
De cite ori revin la tine, simt ci imi iesi in prag,
Primindu-ma cu bucurie... ; $i eu sint fiul tau!
La tine mi-i copildria si-intreg sufletul meu;
Tu stai pe loc ca marturie si astazi si mereu,
In tine-am colindat cindva..., la tine-i dorul meu!
N Cind mi-aduc si eu aminte de colindat in sat,
Dcruri, lacrimi ma cuprind si-n indelung oftat!
De ce nu sint si-acum copil, sa mai colid odata,
"Cu colegii mei dc scoald, vecinii de altadata,
Sd héulesc cu ei in noapte la vremi de colindat;
... Toate-au radmas doar amintiri, traite-n al mmeu sat.
Colindele ne-nsufletesc, ele ne dau trairea
Copilariei noastre dragi, visarea si iubirea.

Pr. CONSTANTIN BADESCU
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