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PREOTIA IERARHICA SACRAMENTALA
IN PRIMELE BISERICI INTEMEIATE
IN LUMEA PAGINA (I} *

Pr. dr. SABIN VERZAN

C. BISERICA DIN CORINT

Biserica din Corint a fost inlemeiatd in cursul celei de-a doua cals-
torii misionare a Sfintului Apostol Pavel (anii 50—52), care a fost ajutat,
in lucrarea sa de propovéduire, de Sila si Timotei (Fapte 18, 5; II Cor. 1,
19; cf. 1, 1). Sfintul Apostol Pavel a venit la Corint dupd o scurtd sedere
" la Atena (Fapte 17, 15—34). In Corint, Apostolul neamurilor a rdmas «un
an si sase luni, invagind... Cuvintul lui Dumnezeu» (Fapte 18, 11), deoarece
Domnul i-a transmis, intr-o vedenie, cd are «mult popor. in cetatea aceas-
ta» (Corint) (Fapte 18, 10). Ca urmare, multi corinteni auzind cuvintul
propovdduirii «credeau si se botezau» (Fapte 18, 8). Cea mai mare parte
a timpului rezervat céldtoriei a doua misionare a fost petrecuti de Apos-
tolul neamurilor in marea cetate a Corintului, capitala Ahaei (Greciei).
In afard de Antiohia in care a petrecut mai mul{i ani, Sfintul Apostol
Pavel nu a mai rdmas, pind in acest moment al vietii sale, o pericadd de
timp atit de indelungatd intr-un singur oras spre a propovddui Evan-
ghelia. De aceea, §i rezultatele lucrérii sale misionare au fost deosebite.
La plecarea sa din Corint (Fapte 18, 18), Apostolul neamurilor «si-a luat
rdmas-bun de la frati». El a l1dsat in urmd o mare si infloritoare Biserica.

Asa cum se intimpld in majoritatea cazuriior, Sfintul Luca nu no-
teazd nimic in Faptele Apostolilor cu privire la rinduirea unor slujitori
bisericesti in Biserica din Corint. Dar acelasi lucru se intimpld si in ca-
zul Bisericilor din Tesalonic, Galatia veche, Filipi si, mai apoi din Efes
si, totusi, din alte scrieri si texte' ale Noului Testament vom lua cunos-
tintd de existen{a slujitorilor bisericesti in aceste Biserici (vezi I Tes. 5,
12—13; Gal. 6, 6; Filip. 1, 1; Fapte 20, 17—34). Asa cum am mai sub-"
liniat in cursul acestei lucrdri, informatia privind hirotonirea*preotilor
in fiecare Bisericd din cele intemeiate in cursul primei c&dldtorii misio-
nare (Fapte 14, 23) trebuie transferatd si subinteleasa si in cazul Bise-
ricii din Corint cu atit mei mult cu cit, Sfintul Apostol Pavel rdminind o
4til de lungd perioada de timp in Corint, a putut si cunoascd indea-
proape numerosi crestini vrednici s3 fie inzestrati cu harul preotiei ierar-
hice sacramentale. Acest fapt trebuie sd fi determinat hirotonirea unui
numdr suficient de mare de preoti si diaconi care, dupd plecarea sa din

% Continuare din «Studii teologicen, nr. 5—&/1990,
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4 STUDIlI TEOLOGICE

oras, oricum obligatorie si previzibila, vor continua lucrarea Apostolu-
lui asigurind pé#storirea crestinilor corinteni. In sprijinul afirmatiei de
maj sus, se mai poate stabili o paraleld care argumenteazd rinduirea de
cdtre Sfintul Apostol Pavel a slujitorilor bisericesti, diaconi si preoii la
Corint.” Se stie cd, din Faplele Apostolilor, nu rezultd cd, in timpul a
peste trei ani, ¢it a rdmas in Efes, Apostolul neamurilor, a rinduit preoti
sau diaconi. Cu toate acestea, la incheierea celei de-a treia cdladtorii mi-
sionare, Sfintul Apostol Pavel va chema la Milet pe preofii din Efes si
din imprejurimi cdrora le va vorbi, inir-o cuvintare memorabild (Fapte
20, 17—35), despre harul preotiei ierarhice de care s-au invrednicit si
despre inaltele lor indatoriri care vor fi implinite dupd masura si pilda
oferitd de insdsi activitatea Apostolului neamurilor. Or, acesti preoti nu
puteau fi rinduiti decit numai de Sfintul Apostol Pavel in cursul sederii
sale indelungate la Efes (Fapte 19, 1—20, 1). Nu este, deci, de loc hazar-
dat sd afirmdm cd, si la Corint, ca si mai tirziu, la Efes, Apostolul nea-
murilor va fi rinduit, in acelasi fel, ati{ia preoti si diaconi cifi vor fi fost
necesari. .

Dar deoarece informatiile directe in aceasti privintd lipsesc din
Faptele Apostolilor, fiindu-ne oferite numai indicii indirecte, cercetarea
trebuie sd fie indreptatd indeosebi cdtre cele doud Epistole cdtre Co-
rinteni scrise in anii 56 si 57 in care vom intilni descrieri de mare va-
loare ale diferitelor aspecte.ale vietii crestine presupunind existenta si
activitatea slujitorilor bisericesti hirotoniti, ca si despre Rreotia aposto-
licd si jerarhicd sacramentald ca atare. ‘

a. Preojia apostolica. Preotia ierarhicd sacramentala isi incepe exis-
tenta prin preotia apostolicd a cérei obirsie isi are inceputul in vointa lui
lisus Hristos, Care a impdridsit celor doisprezece harul acestei preotii
in chip nemijlocit (Ioan 20, 22) ca si Sfintului Pavel cind I-a chemat la
apostolat (Fapte 9, 6, 15; cf. 13, 1-—3). _

Orice Epistold paulind adresatd unei Biserici este, intr-un anumit
fel, o reluare care se doreste cit se poate de reald si de vie, a contac-
tului Apostolului insusi cu destinatarii s3i, o prelungire a sederii sale
printre cei cdrora li se adreseazd. In chip deosebit insi, aceastd impresie
se contureaz3 la lectura celor doud Epistole citre Corinteni. In ambele
Epistole adresate Corintenilor, Sfintul Apostol Pavel reinvie, cu o re-
marcabild mdiestrie, relafiile spirituale dintre el si crestinii corinteni
statornicite in cursul sederii sale mai indelungate la Corint, dar mai ales
imprejurdrile si conditiile convertirii acestora in urma lucrarii misionare
intense si dezinteresate a Apostolului neamurilor. Raportul fundamental
dintre corinteni si Sfintul Apostol Pavel este acela dintre copii si pa-
rinte : «Nu ca sd v3 rusinez, v scriu acestea, spune Sfintul Apostol Pa-
vel, ci ca sd vd dojenesc, ca pe niste copii ai mei iubi{i, cdci de ati avea
zeci de mii de inv&tdtori in Hristos, totusi nu aveti multi pdrinti. Cdci
eu v-am ndscut prin Evanghelie in lisus Hristos. Deci va rog sd-mi fifi
mie urmatori, precum eu lui Hristos» (I Cor. 4, 14—16; cf. II Cor. 6, 13 ;
12, 14). Sub semnul acestei relatii spirituale absolut speciale, se dez-
voltd intreqgul continut al Epistolelor citre Corinteni in care se reflectd
marea purtare de grijd pe care Apostolul se simte profund indatorat s-o
arate acelora ca un pdrinte celor ce i-a ndscut «prin Evanghelie in Tisus

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARTICOLE §I STUDII 5

Hristos» (4, 15). Aceasta este una dintre formele p051b11e prin care au-
torul celor doud Epistole cdtre Corinteni putea sd-si manifeste, chiar de
la distantd, preotia sa apostolicd fai{d de cei ce aveau inci nevoie de
intdrire pe temelia credintei (I Cor. 3, 2; 10, 12) deoarece adesea se 1i-
sau antrenatl pe panta unor comportdri nepotrivite pentru cei ce pri-
miserd Sfinta Taind a Botezului, devenind crestini (I Cor. 1, 11—12; 3,
3—4;5,1;11,17—34; cf. II Cor. 2, 4—86).

Pe lingd aceasta, in Biserica din Corint, se iviserd unii predicatori
iudaizanti care, ca si in Bisericile din Galatia de Nord, puneau sub sem-
nul Indoielii apostolatul Sfintului Pavel, cdutind s&-i diminueze presti-
giul si autoritatea in rindul crestinilor corinteni. Deoarece Biserica din
Corint isi datora insdsi existenfa Sfintului Apostol Pavel, activitdtii sale
misionare, era necesar ca membrii acestei Biserici sd cunoasci temeiu-
rile, obirsia si valoarea apostolatului aceluia care le devenise parinte
intru lisus Hristos. Datordm acestor imprejurdri cea mai completd ex-
punere nu numai asupra apostolatului paulin, ci asupra apostolatului
crestin in general, din epoca inceputurilor Bisericii. In cadrul limitat al
acestei prezentdri care-si propune cu prioritate dezvoltarea temei preo-
{iei ierarhice sacramentale, nu va fi posibild o aprofundare depling a ge-
neroaselor expuneri asupra apostolatului paulin si crestin pe care le in-
tilnim in cele doud Epistole cdtre Corinteni. In cele ce urmeazd, vom
avea in vedere, cu deosebire, acele aspecte din expunerile pauline prin
care se evidentiazd raportul dintre apostolat si-preotfia ierarhicd sacra-
mentald, prin care se argumenteazé cd preotia ierarhicd isi are ince-
putul in preoiia apostolicd in care se desluseste esenfa apostolatului
crestin.

Pentru inceput trebuie facutd observatia generala c& expunerile
Sfintului Apostol Pavel asupra trdasdturilor si temeiurilor apostolatului
sdu pot sd fie, in orice imprejurare, transferate si subintelese in cazul
apostolatului crestin in general, potrivit cuvintului: «Ori eu, ori aceia
(Apostolii cei vechi), asa propovdduim si voi asa afi crezut» (I Cor. 15,
11 cf. 3, 5). Deci atit in ce priveste continutul propovdduirii, al doctri-
nei hristologice ca atare, cit si in ce priveste contfinutul credintei pri-
mite si marturisite de cei convertiti, apostolatul paulin nu se deosebeste
cu nimic de apostolatul celor doisprezece. Dincolo de categorii si gru-
pdri de Apostoli determinate pe baza unor criterii cronologice sau de
conditiile in care a avut loc chemarea si rinduirea in ceata Apostolilor,
precizarea paulind prezintd o importantd cu mult mai mare pentru cd,
prin ea, se afirmd unitatea preotiei crestine in general, pentru cd si cei
ce prlmesc harul preotiei ierarhice sacramentale vor propovddui ace-
easi Evanghelie in fata celor ce vor crede in aceeasi propovéaduire,
aceasta fiind o schemd repetabild in toate privintele. Numai persoancle
si epoca in care un asemenea eveniment! se produce sint, in mod inevi-
tahil si necesar, altele (I Tim. 6, 14 ; II Tim. 2, 2).

Teza fundamentald asupra oricdrui apostolat crestin constd in afir-
marea obirsiei sale divine, dar, intr-un mod mai special decit se folo-
seste aceastd sintagmd teologicd in general. Pentru a fi Apostol, in sen-
sul strict al cuvintului, orice persoand trebuie sa fie chematd, nemijlocit,
de Dumnezeu, prin Domnul nostru lisus Hristos, pentru a i se incredinta
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misiunea trimiterii la propovdduire inaintea tuturor oamenilor si a tu-
turor neamurilor. Aceastd chemare la apostolat isi are un timp al siu..
Ea este facutd induntrul unui termen istoric caracterizat, in primul rind,
prin detinerea adevdrului evanghelic numai de cdtre Apostoli-si, in al
doilea rind, prin existenia unui vast cimp misionar, identic cu intregul
neam omenesc. Numai In aceste conditii au obiect indrumarile funda-
mentale pentru Apostoli: «Invdia}i toate neamurile, povatuindu-le sa
pézeascii toate cite v-am poruncit voud» (Matei 28, 19—20) sau : «Mer-
geli in toatd lumea si propovdduiti Evanghelia la toatd fapturas (Marcu
16, 15) sau : «S8 se propovaduiascd... pocdinia spre iertarea pacatelor la
toate neamurile, incepind de la Ierusalim» (Luca 24, 47 ; cf. Fapte 1, 8).
Chemarea la apostolat in afara acestui termen, existenja ca atare a
apostolatului ca institufie care precede aparitia Bisericii istorice dupd
implinirea acestui termen, nu mai este nici posibila, nici necesard. Odatéd
cu constatdri de tipul : «R&mine{i intemeiati in credin{d, intdriti si ne-"
clintiti de la n#dejdea Evangheliei pe carc ati auzit-o, care a fost pro-
povdduitd la toatd faptura de sub cer» (Col. 1, 23; cf. Rom. 15, 23), se
poate spune cd epoca apostolicd se apropie de sfirsit. Concomitent isi
face aparitia lunga perioadd istoricd, a cdrei limitd finald este sfirsitul
veacu/rjlor (Matei 28, 20), coincizind cu Parusia, in care, in Bisericd, lu-
crarea Sfintilor Apostoli de cirmuire, sfintire si propovdduire va fi con-
tinuatd de cei ce au harul preotfiei ierarhice (cf. Fapte 21, 18—25).

Fa{d de cei ce puneau sub semnul indoielii valoarea apostolatului
sdu, Sfintul Pavel, nu din orgoliu, ci spre zidirea si intdrirea crestinilor
corinteni (cf. I Cor. 1, 7), infédtiseazi temeiurile acestuia, incepind prin
a preciza cd el a fost «chemat Aposto! al lui Iisus Hristos prin voia lui
Dumnezeu» (I Cor. 1, 1; II Cor. 1, 1), Trimiterea sa la apostolie spre a
binevesti este datoratd nemijlocit, lui Hristos (I Cor. 1, 17; Gal. 1, 16),
Care i-a incredintat si harul lui Dumnezeu (I Cor. 1, 10). «Prin harul lui
Dumnezeun, proclami Sfintul Apostol Pavel, sint ceea ce sint» (I Cor. 15,
10). Apostolul este slujitor al Noului Testament pentru ¢ Dumnezeu l-a
invrednicit de aceasta (II Cor. 3, 5—6). De aici rezultd cd el este bine-
cunoscut lui Dumnezeu. De aceea nu este necesar ca el sd afirme necur-
mat cine este si ce putere are (II Cor. 5, 11—12). Tnaintea corintenilor,
Apostolul se infdtiseazd «in numele lui Hristos... ca mijlocitori, ca si
cum Insusi Dumnezeu v-ar indemna prin noi» (II Cor. 5, 20), ca impreund-
lucrdtor cu Hristos (6, 1), ca slujitor al Iui Dumnezeu (6.4). Sfintul Apos-
tol Pavel nu se laudd niciodatd cu puterea sa, ci cu puterea pe care i-&
dat-o Dumnezeu spre zidire nu spre ddrimare (10, 8; 12, 9). De aceeca
Sfintul Pavel nu este «cu nimic mai prejos decit cei mai de frunte din-
ire Apostoli» (11, 5; 12, 11). Ca si cei doisprezece, Sfintul Pavel este
slujitor al Iui Hristos (11, 23}. Acestea sint spuse de'Apostolul neamuri-
lor pentru’'cd insisi crestinii corinteni cautd dovezi c&d Hristos grdieste in
el (II Cor. 13, 3), 1dsindu-se atrasi in mrejele falsilor apostoli, lucrgtori
vicleni care «iau chip de apostoli ai lui Hristos» (II Cor. 11, 13). «N&d&j-
duiesc, scrie Apostolul cétre sfirsitul Epistolei a doua cétre Cormtenl cd
veti cunoaste cd noi nu sintem netrebnici» (13, 6).

Un alt criteriu de recunoastere si stabilire a apostolatului autentic
constd in primirea invititurii evanghelice nemijlocit de la Iisus Hristos.
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Sfintul Apostol Pavel precizeazd categoric: «Céci eu de la Domnul am
primit ceea ce v-am dat si voud» (I Cor. 11, 23; cf. 7, 10; Gal. I, 12).
Evanghelia pe care a propovdduit-o corintenilor a fost primitd de Apos-
tolul neamurilor de la Domnul (I Cor. 15, 3).

In II Corinteni, Sfintul Apostol Pavel infé{iseazi cititorilor, desi so-
coiesie cd nimeni nu irebuie sd se laude, vedeniile si descoperirile de
care s-a invrednicit (12, 1). Cu paisprezece ani in urmi, spune el, «fie
in trup... fie in afard de trup.., Dumnezeu stie» (12, 2), a fost rdpit «pind
la al treilea cer» (ibid.) si «a auzit cuvinie de nespus, pe care nu se cu-
vine omului sd le grdiascéd» (12, 4). Apostolul vorbeste apoi despre, «mi-
refia descoperirilor» de care s-a invrednicit (12, 7). Si pentru ca si nu
se laudk intru aceasta, i s-a dat un ghimpe in trup (12, 7). Dar pentru a
locui Intru el «puterea 1ui Hristos», Apostolul se bucurd «intru sldbi-
ciuni, in def8imdri, in nevoi, in prigoniri, in strimiordri pentru Hristos»
(12, 9—10).

Propovaduirea Apostolului constd in «intelepciunea de taind a lui
Dumnezeu, ascunsd, pe care Dumnezeu a rinduit-o mai inainte de veci...
pe care nici unul dintre stdpinitorii acestui veac n-a cunoscut-o» (I Cor.
2, 7—38). Lui, ca Apostol, Dumnezeu i-a descoperit, «prin Duhul S&u»
«cele ce ochiul n-a vdzut si urechea n-a auzit si la inima omului nu s-au
suit» (2, 9—10). Aceastd descoperire este propovaduitd de Apostol nu
«in cuvinte invaiate din intelepciune omeneascd, ci in cuvinte invatate
de la Duhul Sfint, ldmurind lucruri duhovnicesti oamenilor duhovnicesti»
(2, 13). Apostolul este om duhovnicesc care «pe toate le judecd» (2, 15)
pentru cd in el sdldsluieste «gindul lui Hristos» (2, 16). De aceea nimeni
nu poate judeca pe Apostolul (2, 15) care n-a primit «duhul lumii, ci Du-
hul cel de la Dumnezeu» (2, 12) pentru a cunoaste cele ce-i sint date lui
de Dumnezeu. In consecin{d, el poate judeca orice fiind om duhovnicesc
(2, 15). .

Aceste expuneri pauline sint, probabil, cele mai dense asupra starii
.s1 pulerii spirituale a celui ce a primit descoperirea invdtdturii evanghe-
lice printr-o insuflare necurmatd de la Duhul Sfint. La o asemenea sursa
a adevdrului evanghelic nu poate sd aibd acces decit numai un Apostol
autentic care se exprimd numai «in cuvinte invadtate de la Duhul Sfint»
(2, 13}, care nu se propovaduieste pe el insusi, «ci pe Hristos lisus Dom-
nul» (Il Cor. 4, 5). ;

Un alt criteriu important al stabilirii apostolatului autentic, care tre-
huie aldturat celorlalte dou&d amintite (chemarea la apostolat savirsitd
direct de cdtre Hristos si primirea Evangheliei nemijlocit de la Acesta)
constd in contemplarea de cdtre cel in cauzd a lui lisus Hristos inviat
cum rezulta din mdrturisirea paulind : «Oare nu sint eu liber 2 Nu sint
eu Apostol ? N-am vdzut eu pe lisus, Domnul nostru 2» (I Cor. 9, 1). In
lunga listd a celor ce L-au vazut pe Domnul inviat, Sfintul Apostol Pa-
vel se prenumdrd ultimul precizind : «lar, la urma tuturor, ca unui nas-
cut, inainte de vreme, mi s-a ardtat si mie. Cdci eu sint cel mai mic din-
tre Apostoli, care nu sint vrednic s& ma numesc Apostol, pentru cd am
prigonit Biserica lui Dumnezeu» (I Cor. 15, 8—9). Textul stabileste, fard
.nici un dubiu, legdtura dintre calitatea Sfintului Pavel de Apostol si
evenimentul ardt&rft si, deci, al contemplirii nemijlocite a lui Hristos

L )
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8 STUDII TEOLOGICE

cel inviat. Si aceasta deoarece contemplarea lui Iisus cel inviat echiva-
leazd nu numai cu cea mai inaltd formd de revelatie, dar si cu inldtura-
rea tuturor indoielilor, a duhului temerii, a nedumeririlor si intrebérilor,
potrivit cuvintului Domnului : «Deci si voi acum sinteti tristi, dar iardsi
vd voi vedeq si se va bucura inima voastrd si bucuria voastrd nimeni nu
o va lua de la voi. 8i in ziua aceea nu Md ve}i mai intreba nimic» (Ioan
16, 22—23; cf. 2, 22; 14, 20).

Avind asemenea indreptdfiri si semne ale deplinului apostolat, Sfin-
tul Pavel se prezintd cititorilor Epistolelor c#tre Corinteni ca périnte
care i-a ndscut «prin Evanghelie in Iisus Hristos» (I Cor. 4, 15), ca «im-
preund-iucrator cu Dumnezeu» (3, 9; II Cor. 6, 1} la convertirea si pro-
pdsirea lor duhovniceascs, el fiind ca unul care a sddit, in timp ce Apollo
a udat, iar «Dumnezeu a facut sd creascd» (3, 6), acesta fiind, desigur,
lucrul cel mai important (3,7). Ca unul care a primit harul preotiei apos-
tolice, Sfintul Pavel este, de asemenea, iconom «al tainelor lui Dumne-
zeu» (4, 1) aldturi de ceilalti propovaduitori ai Evangheliei ca Apollo sau
‘Chefa (3, 22). Ca si ceilalfi Apostoli, Sfintul Pavel este binevestitor al
Evangheliei (9, 14, 16, 18), fdrd insd sa se foloseascd de dreptul sdu din
Evanghelie adicd de o rdsplatd materiald necesard intretinerii vietii pen-
tru osteneala sa (9, 17—18). El este, de asemenea, slujitor al Noului Tes-
tament (II Cor. 3, 6; cf. 4, 1), fadcindu-se cunoscut «prin ardtarea adeva-
rului fatd de orice constiintd omeneascd inaintea lui Dumnezeus» (II Cor.
4, 2). Apostolul se aratd a fi mijlocitor in numele lui lisus Hristos ca si
cum Insusi Dumnezeu ar indemna pe crestinii corinteni prin cuvintul siu
(II Cor. 5, 20). El se infdfiseazd «in toate» ca slujitor al lui Dumnezeu
(IT Cor. 6, 4) sau al lui Iisus Hristos (II Cor. 11, 23).

In aceste conditii, oricine vesteste «un alt Iisus» sau «alt Duh» sau
«altd Evanghelie» decit cele aduse la cunostinta corintenilor de Sfintul
Apostol Pavel nu trebuie sd fie ingaduit (I1I Cor. 11, 4).

In temeiul acestor indreptdtiri si legdturi pe care le are cu crestinii
corinteni, Sfintul Apostol Pavel isi va exercita, in cele doud Epistole pe
care li le adreseazd, o altd laturd a preotiei sale apostolice pe care, in
lipsa sa si in limita posibilitdtilor si a autoritdtii personale, mai cu
seamd, o vor fi exercitat slujitorii bisericesti hirotoniti, lasati in urma de
Apostolul neamurilor dupd ce va fi pédrdsit Corintul (Fapte 18, 18}, la
sfirsitul celei de-a doua c&dldtorii misionare. Este vorba de indrumarea
amdnuntfitd in mod concret a vietii crestine din Biserica intemeiatad la
Corint. Dar indrumaérile cuprinse in cele doud Epistole cétre Corinteni
urmdresc, in primul rind, indreptarea si corijarea unor stdri de lucruri
negative ivite in Biserica din Corint pe fondul atacurilor si uneltirilor
impolriva autoritdtii apostolice a Sfintului Apostol Pavel venite, in
primul rind, din partea unor indaizanti, deveniti instrumente ale iudei-
lor care «s-au ridicat toti intr-un cuget impotriva lui Pavel» (Fapte 18,
12} incd de cind acesta se afla la Corint. Sfintul Apostol Pavel intervine
pentru a stabili ordinea in Biserica din Corint si o atmosferd propice ori-
cdrui progres duhovnicesc in primul rind pentru c# autoritatea sa era
pusd in cauzd, iar, apoi, pentru cd slujitorii bisericesti 15§sati in urmad de
Apostolul intemeietor nu mai puteau stdpini, in mod deplin, evolutia ne-
favorabild din aceastd Biserica (cf. I'Cor. 16, 15—16). De aceea indrumi-
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rile apostolice nu au in vedere instituirea unor rinduieli privind viata
crestind din Corint in general, cici acestea fuseseri stabilite, fird in-
doiald, in timpul de un an si sase luni petrecut aici de Sfintul Apostol
Pavel (Fapte 18, 11) cind a si intemeiat aceastd Biserici. Deci, in calita-
lea sa de Apostol intemeietor, Sfintul Pavel intervine viguros pentru a
indrepta situatia din aceastd Bisericd a Corintului care ameninta si de-
genereze spre o stare de haos, crestinii de aici putind sd devind «piatri
de poticnire» iudeilor, elinilor si chiar «Bisericii lui Dumnezeu» (I Cor.
10, 32). ‘

In virtutea prerogativelor sale de Apostol intemeietor, S{intul Apos-
tol Pavel se ridicd hotdrit impotriva marelui rdu al dezbindrilor si cer-
turilor care-si fcuserd loc in Biserica din Corint (I Cor. 1, 10—11). Mulii
crestini corinteni se revendicau a fi ai lui Pavel sau ai lui Apollo sau ai
lui Chefa, cdlcind regula crestingd ca toti «sd fie unifi in acelasi cuget si
in aceeasi Injelegere» (I Cor. 1, 10). Aceasta este o dovadd a faptului c3
destinatarii Epistolelor pauline de care ne ocupdm sint incd «oarfleni tru-
pesti» (3, 3). Unde este pizmd si ceartd si dezbindri se aratd firea ome-
neascd, netransformata prin puterea harului (3,3). Pentru cd Apollo si
Pavel si Chefa sint oameni si «nimeni sd nu se laude cu oameni» (3, 21).
«Nimeni nu poate sd pund altd temelie, decit cea pusd, care este Hris-
tos» (3, 11). Corintenii trebuie sd afle un adevar fundamental in legdturd
cu bogdtia de daruri oferite de Dumnezeu pe care Sfintul Apostol Pavel
il formuleazd prin anuntul : «Toate sint ale voastre : Fie Pavel, fie Apol-
lo, fie Chefa, fie lumea, fie viata, fie moartea, fie cele de fatd, fie cele
viitoare, toate sint ale voastre. Iar voi sinteti ai lui Hristos, iar Hristos
este al lui Dumnezeu» (3, 21—23).

Apostolul neamurilor ii mustrd pe crestinii din Corint pentru cd to-
lereazd un incestuos intre ei, fdrd sd fi luat mdsura inldturdrii lui din
Bisericd (5, 1—13), indemnindu-i : «Scoate}i afard dintre voi pe cel rdu»
(5, 13). El se foloseste de aceastd nefericitd imprejurare pentru a ardta
consecinfele nefaste din punct de vedere moral si religios ale desfrina-
rii (6, 1—20) pentru ca, apoi sd se refere la cdsdtorie, feciorie si vaduvic
(7, 1—40), la «cele jertfite idolilor» (8, 1—13) etc.

Apostolul indrumétor se opreste asupra drepturilor sale si, in gene-
ral, ale tuturor slujitorilor bisericesti rezultind din osteneala de a pro-
povddui Evanghelia (9, 1—27), asupra ordinii si conduitei care trebuie
sd caracterizeze participarea crestinilor la Sfinta Liturghie in legdturé&
cu unele grave abateri care se produceau in bisericd, la aceste intruniri
religioase (10, 1—11, 34). Capitolul 12 &l primei Epistole prezintd o im-
portantd speciald pentru subiectul nostru deoarece se referd la asa-nu-
mitele harisme care se manifestau in timpul cultului divin public, in bi-
sericd, dar si la lucrdri pe care le sdvirsesc slujitorii bisericestj hiroto-
niti. Capitolul 13 al aceleiasi Epistole este punctul de lumind iradiata
care stabileste cd dragostea este intr-o ierarhie a valorilor morale cres-
tine, mai presus de orice altd lucrare si de orice alt dar duhovnicesc ori-
cit ar fi acesta de rar si de rivnit. In continuare, autorul Epistolei se
opreste pe larg asupra modului in care trebuie folosite in bisericid haris-
mele profetiei i vorbirii in limbi, asupra ordinei din bisericd, la slujbele
religioase (14, 1—40). In legdturd cu.unele nedumeriri ale crestinilor co-
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rinteni, Apostolul neamurilor expune, in capitolul 15 al Epistolei invata-
tura asupra invierii trupurilor la parusie si a stérii lor in viata vesnicd.
in capitolul 16 cu care se incheie Epistola, autorul se referd la stringe-
rea de ejutoare pentru cei lipsiti si la citeva aspecte ale relatiilor dintre
Apostol si colaboratorii sdi pe de o parte si crestinii- corinteni, pe de
altd parte. El adreseazd unele indrumdri si sfaturi prin care cheami la
dragoste si la Intdrirea credintei,

Epistola ‘a doua cdtre Corinteni ne inid{iseaza o altd laturd a slujirii
preotesti a marelui Apostol al neamurilor. Dacg, in prima sa Epistola ca-
ire Corinteni, Sfintul Aposiol Pavel formmuieazd mustrdri si reprosuri,
uneori aspre, fiind adesea insotite de amdrdciune (cf. II Cor. 7, 8) fald de
evenimentele petrecute in Biserica din Corint si de comportarea generala
a crestinilor de aici, in cea de-a doua Epistold, tonul si continutul inter-
ventiilor Apostolului sint cu totul altele, ceea ce dovedeste nu numai
posibilitatea, dar si necesitatea schimbdrii metodelor pastorale, a mij-
loacelor de influentare pe care preotul indrumadtor le are la indemind in
scopul consoliddrii unor evolutii si atitudini pozitive apdrute acolo unde
mai inainte se manifestau predominant stirile neqgative. In urma intilnirii
sale cu Tit care-i aducea vesti bune cu privire la efectele primei Epis-
tole cdtre Corinteni (II Cor. 7, 6—14), Sfintul Apostol Pavel noteazi :
«Dumnezeu cel ce minglie pe cei-smerili, ne-a mingiiat si pe noi cu ve-
nirea lui Tit. $i nu numai cu venirea lui, ci si cu mingiierea cu care el a
fost mingiiat la voi veslindu-ne noud dorinta voastrd, plinsul vostruy,
rivna voastrd pentru mine, ca eu mai mult s ma bucur» (II Cor. 7, 6—-
7 cl. 7, 9). Apostolul trdieste bucuria inefabild a pdstorului care con-
stati pocdinta si indreptarea pdcatului (Luca 15, 10; cf. 15, 32), ca ur-
mare a eforturilor sale depuse spre restabilirea conduitei si leqgii morale
crestine in importanta Bisericd a Corintului. Este un succes si o dovada
a vaslelor posibilitdti ale Pastoralei crestine care stau la dispozitia in-
drumadtorului spiritual.

In pofida unor accente polemice cu o adresabilitate foarte gen‘efalé,
vizind adversari ireductibili ca apostolii si dascdlii mincinosi, «lucrdtori
vicleni, care iau chip de apostoli ai lui Hristos» (11, 13—14), Epistola a
doua cdtre Corinteni ni se infdf{iseazd ca o scriere luminoasd in. care
predominante rdmin marile si profundele expuneri teologice din care
rezultd culmile de gindire si trdire spirituale pe care se poate Indl{a si
rdmine fiinta umand ca principal beneficiar al inv&tdturii crestine. Cres-
tinii corinteni isi vor da seama astfel de imensul beneficiu spiritual pe
care il aduce cu sine o stare de intelegere si armonie cu Apostolul inte-
meietor care-si va concentra eforturile in directia dezvoltdrii si apro-
fundadrii doctrinare in loc si se consume in formuldri de mustriri si re-
pros in care, fard voia sa, se vede antrenat constatind abaterile, dezor-
dinile, certurile si dezbindrile de la Corint. Cea mai de seamd laturd
a preofiei apostolice rdmine, fard indoiald, descoperirea nu numai prin
viu qra1 dar si in scris, a acelei comori de invitsturd al cdrei depozitar
este in exclusivitate orice Apostol (I Cor. 2, 9—10; II Cor. 12, 1--5).

b. Preotia ierarhicid sacramentald. inir-o epocd si intr-o situatie cu
totu! deosebite ventru Biserica din Corint si nu numai pentru aceasta,
ceea ce apare in prim-plan nu poate fi prectia jerarhicd mai ales cind ea
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este reprezentatd numai prin preoti si diaceni (cf. Fapte 14, 23; 20, 17,
18), cumn se va intimpla cu toate Biscricile intemeiate pe baza propovii-
duirii Sfintului Apostol Pavel pind cind vor fi hirotoniti primii episcopi
in persoana luj Timotei (I Tim. 9, 3—4; 4, 14) si a lui Tit (Tit 1, 5). Evo-
lutiile care se fac simtite in Biserica din Corint ca si situatiile ivite acolo
impun interventia Apostolului intemeietor si indrumdtor, manifestarea
preotiei sale apastolice, fapt care va conduce la alcdtuirea si transmite-
rea celor doud Epistole cédtre Corinteni.

_ Aceasta nu inseamnd cd, in cele doud Epistole de care ne ocupdam
nu vom gasi indicii ale existentei si activitd{ii celor inzestrati cu harul
preotiei ierarhice sacramentale odatd ce este un lucru general constatatl
cd, in toate Bisericile intemeiale prin osteneala misionard a Sfintului
Aposiol Pavel, hirotonia preotilor avea loc inainte ca acesta si fi ple-
cat din localitdtile in care luaserd fiintd Biserici (Fapte 14, 23; 20, 17,
28; I Tes. 5, 12—13; Gal. 6, 6 ; cf. Tit 1, 5 etc.).

Existenta ierarhiei bisericesti in Biserica din Corint este atestatd
incd din preambulul Epistolei intii cdire Corinteni in care se precizeazi
destinatarii acestei scrieri pauline : «Bisericii lui Dumnezeu care este in
Ceorint, celor sfinfifi in Hristos, celor numiti sfinti, impreund cu toti cei
ce cheamd numele Domnului nostru lisus Hristos in tot locul» (I Cor. 1,
2). Din textul de mai sus, rezultd, cum, pe bund dreptate subliniaza exe-
geti din Biserica noastrd cd Epistola «este adresatd intregii Biserici din
Corint, adica atit ierarhiei bisericesti, cit si crestinilor din aceastd co-
munitate locald» (1, 2) 3,

Intr-adevdr, chiar si numai prin folosirea termenului éxxknaiz, Bi-
sericd, Apostolul expeditor are, in general in vedere atit pe crestini, cit
si pe slujitorii hirotonifi dintr-o comunitate cdreia i se adreseazd atunci
cind se afld departe de Cetatea sau localitatea in care aceasta fiin{eazd
(I Tes. 1, 1; II Tes. 1, 1; Gal. 1, 2), pentru c&, conceptul de Biserici
éxzhnota, desemneazd, in Noul Testament, atit pe crestini, cit si pe mem-
brii ierarhiei hirotonite (diacomnii, preotii si, dupd caz, pe episcopi sau
pe Apostoli) (vezi, de ex., Fapte 5, 11; 8, 1, 3; 9, 31; 11, 22; 13, | ; 15,
3, 4,22, 41; 16, 5; Rom. 16, 1, 16; [ Cor. 6, 4; 11, 16, 18; 12, 28).

Dar textul din I Corinteni 1, 2 prin care sint enumerati destinatarii
Epistolei prezintd un interes aparte deoarece dupd ce arata cd isi adre-
seazd Epistola «Bisericii lui Dumnezeu care este in Corint», Sfintul Apos-
tol Pavel socoteste necesar sd dezvolte si sd explice acest concept scri-
ind in continuare : «Celor sfintifi in Iisus Hristos, celor numiii sfinti, im-
preund cu tofi cei ce cheamd numele Domnului nostru Iisus Hristos in
tot locul».

Problema exegeticd pe care o pune textul de mai sus, este aceeca de
a sti dacd sintagma «celor sfintiti in Jisus Hristos» este explicatd prin
expresia : «Celor numiii sfinti» pe care ar urma s-o considerdm ca o ano-
zitie explicativd sau dacd aceste formuldri pauline desemneazd doua
categorii de membri ai Bisericii din Corint, prima, pe slujiforii biseri-
cesti, iar, cea de-a doua, pe crestinii din aceastd Bisericd. Aceastd a

33. Diac. Prof. Nicolae 1. Nicolaescu, Pr. pref. Grigorie Marcu, Pr. prof. Sofron
Vlad, Pr. prol. Liviu G. Munteanu, Studiul Noului Testament, editia a treia, Ecitura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Oriodnxe Romane, Bucuresti, 1983, p. 160,
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doua interpretare este demnd de retinut si de aprofundat deoarece ne
oferd o definifie a Bisericii din epoca apostolicd pe care o intilnim mai
rar in Noul Testament (vezi, de ex. Fapte 8, 1, 3; 13, 1}, dar care, ori-
cum, trebuie subfint{eleasd ori de cite ori aceastda vocabuld desemnecazi
{otalitatea membrilor unei comunitati crestine.

Interpretarea sintagmei: «Celor stinfifi in lisus Hristos» in sensul
cd desemneazd pe membrii ierarhiei bisericesti din Biserica intemeiata
la Corint, este sustinutd, in primul rind, de argumentul teologic amintit
deja cd&, din Bisericd, fac parte, atit credinciosii cit si slujitorii bisericesti
hirotoniti, motiv pentru care numai foarte rar apar aceste doud categorii
de membri ai Bisericii intr-o delimitare precisa (vezi Fapte 8, 1, 3: 13,
1; Rom. 16, 1 etc.). Avind o astfel de insusire semanticd, termenul Bi-
sericd faciliteazd enunful teologic si acesta este motivul pentru care
esle intrebuintat de obicei f&rd nici o determinare.

Aceastd exegezé a formuldrii : «Celor sfin{iti in lisus Hristos» poate
fi argumentatd si prin stabilirea exactd a sensului verbului aylefe al ci-
rui participiu perfect pasiv, Wyieopévors (dativ, plural, masc.) este folosit
in acest caz.

Verbul &yiale care insemneazd a sfinti, a consacra un lucru sau o
persoand in vederea indeplinirii unei slujbe preotesti este intilnit in
Septuaginta intr-un context ca acesta: «S& imbraci cu acestea pe fra-
tele tdu Aaron si, impreuna cu el si pe fiii lui, sd-i ungi, sd-i intdresti in
slujbele lor si sd-i sfinfesti ca sd-Mi fie preoti» (lesirea 28, 41; cf. Int.
lui Isus Sirah 33, 12, 45). Mintuitorul Insusi a fost «sfintit» (fyiaopey)
pentru a fi trimis in lume (Ioan 10, 36), adic& in vederea implinirii misiu-
nii Sale mintuitoare. In rugdciunea Mintuitorului pentru Sfin{ii Apostoli,
rostitd inainte de a ii prins si judecat citim : «Sfinfeste-i pe ei (pe Apos-
toli) intru adevdrul T3u... Pentru ei Eu M4 sfiniesc pe Mine Insumi, ca si
‘ei sd fie sfintifi intru adevar» (Ioan 17, 17, 19).

Se constatd cd verbul oyialw este folosit, atit in Septuaqmta cit si
in Noul Testament, pentru a exprima actiunea de Incredinfare a unei
slujiri religioase din partea lui Dumnezeu in vederea intdririi celor in
cauzd spre a-si putea implini misiunea incredinfatd. Acesta este sensul
verbului de care ne ocupdm si in I Corinteni 1, 2. Astfel incit, prin sintag-
ma : «Celor sfintiti in Iisus Hristos» trebuie sd intelegem pe slujitorii hi-
rotoniti din Biserica din Corint. In acest sens pledeaz3 si o interesantd
varjantd textuald intilnitd in I Corinteni 1, 2 constind in inversarea or-
dinii unor cuvinte. In textul intilnit in traducerile romdanesti, cuvintele
din I Corinteni, 1 2 au urmé&toarea ordine : «Bisericii lui Dumnezeu care
este in Corint, celor stintifi in lisus Hristos, celor numiti sfinti...». Acest
text este susfinut de P 61, X A D! @y lat. sy (p) co. O altd ordine a ace-
lorasi cuvinte se intilneste insd in importantele manuscrise : P 46 (Ches-
ter Beattv II, care dateazd din jurul anului 200, cel mai vechi codice cu-
prinzind Epistolele pauline), B (Vaticanus) D * F G ; Ambst. etc. In aceste
din urind manuscrise, ordinea cuvintelor din I Corinteni 1, 2 este urma-
loarea : «Bisericii lui Dumnezeu, celor sfintiti in Iisus Hristos, care sint
in Corint, celor numiti sfinti...». Dat fiind cd aceastd ultim& variantd este
intilnitd in Papirusul 46, valoarea ei este incontestabild putind sd lie
oricind considerald ca forma aulenticd din autograful paulin. Aceasti
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ullimé variantd textuald subliniazd intr-o si mai mare m&surd distinctia
care {rebuie fdcutd intre «celor sfintifi in lisus Hristos» si «celor nu'miti
sfinti». Prima sintagmd desemneazd, in consecint¥, pe preotii din Bise-
rica din Corint, iar cea de-a doua, pe crestini in general si, in special, pe
cei din Corint. Nu este posibild nici o altd interpretare a textului din I
Corinteni 1, 2 pentru c& orice Epistold apostolici trimisi unei Biserici
locale se adreseazd, prin insusi acest fapt, si cirmuitorilor spirituali ai
acelei Biserici, pentru cd, in mod principal, o Bisericid locald nu poate
exista si funcfiona f4rd a avea, in fruntea ei, pe cei c3rora li s-a incre-
diniat de Apostolul intemeietor rdspunderea cirmuirii ei.

In mod direct, Sfintul Apostol Pavel se referd la un astfel de cirmui-
tor, in partea finald, parenetica, a Epistolei, cind scrie: «V3& indemn insé,
fratilor, — stifi casa lui Stefanas, cdci este pirga Ahaei si c&, spre slu-
jirea sfintilor, s-au rinduit pe ei insisi — pentru ca si voi sd vd supuneti
unora ca acestia si oricui lucreazad si se osteneste impreund cu ei» (16,
15—16). Textul de mai sus poate fi socotit paralel, cu schimbarile de
rigoare, celui din I Tesaloniceni 5, 12—13 care, la rindul sdu, atrage lua-
rea aminte asupra existentei slujitorilor bisericesti la Tesalonic, a lu-
crdrii si cinstirii care li se cuvine acestora.

Dupéa cum se stie, Siintul Apostol Pavel face, incé la inceputul aces-
tei Epistole (1, 16}, precizarea cd, printre putinii pe care i-a botezat la
Corint el insusi, se numdrd si Stefanas. Ca urmare, acest crestin poate
i’ considerat drept «pirga Ahaei», adicd unul dintre primii crestini din
Corint si, deci, din intreaga Ahae. Asa cum va preciza, mai tirziu, Sfin-
lul Clement Romanul (Epistola c&tre Corinteni XLII, 4), Sfin-
{ii Apostoli au rinduit prin hirotonie slujitori bisericesti «pe cei care au
cvezul intii, dupd ce au.fost probati de Domnul» (cf. Fapte 14, 23). Ur-
mind acest principiu si luind aminte la rivna pentru slujirea Evanghe-
liei si a fratilor de credintd manifestatd de Stefanas, Sfintul Apostol Pa-
vel 1-a rinduit preot pentru una din Bisericile din Corint si anume, pen-
tru aceea din casa sa (cf. Fapte 5, 42; 12, 12). O dovadd in acest sens
este precizarea cd Stefanas s-a rinduit pe el insusi spre slujirea Sfinti-
lor si nu numai pe el insusi, c¢i si pe alli membri ai casei sale, ceea ce
justificd expresia «s-au rinduit pe ei insisi» (16, 15).

Verbul zdssw are, in Noul Testament, printre altele, si sensul de a
institui, a desemna, a rindui intr-o funcfiune, in vederea indeplinirii unei
misiuni speciale (vezi Rom. 13, 1 ; Fapte 15, 2; 22, 10). In ce priveste ex-
presia «s-au rinduit pe ei insisi» (étafov éavtods,}) aceasta este o formd de
subliniere a bucuriei si entuziasmului pe care Stefanas insusi si cei din
casa lui au acceptat si slujeascd Evanghelia si pe crestinii din Corint
(cf. II Cor. 8, 16—17). Nu incape nici o indoiald c& Stefanas fusese hiro-
tonit preot in vederea p#storirii crestinilor care se adunau in casa sa,
devenits, ca atitea altele, in epoca apostolicd (cf. 16, 19), bisericd, locas
de cult si de intrunire «In ziua intii a sdptdminii» (16, 2). Iar alti membri
ai familiei si casei sale i s-au aldturat, cu sau fird hirotonie, «spre slu-
jirea sfintilor» (16, 15). Acest text sugereazd o deplind dedicare din par-
tea intregii case a lui Stefanas slujirii, sub toate aspectele, nu numai a
Evangheliei, ci si a crestinilor din Corint, implinirii trebuintelor lor mul-
tiple.
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Stefanas nu este insd, decit un exemplu la care Apostolul se refera
pentru a indemna, in continuare, pe destinatarii sdi: «Va& indemn insd,
frafilor... ca si voi sd vd supunefi unora ca acestia si oricui lucreazd si
se osteneste impreund cu ei» (16, 15—16). Indemnul paulin continud si
intregeste afirmatia privind casa lui Stefanas dar mai ales pe cea privind
lucrarea-de slujire a acestuia, desfdsuratd in favoarea crestinilor. Ca si
in incheierea Epistolei intii cdtre Tesaloniceni (5, 12—13) si avind drept
temei o motivare asemdndtoare, Sfintul Apostol Pavel afirma obhgatla
crestiniler de a.da ascultare cirmuitorilor lor bisericesti ca unii care
lucreazd si se ostenesc spre folosul tuturor.

Verbul dwmotassw (in text, conjunct. mediu) inseamnd a se supune, a
i supus, a fi ascultdtor si se foloseste, in Noul Testament, pentru a evi-
dentia ideea de supunere datoratd in virtutea legii morale naturale sau
descoperite (Luca 2, 51; Rom. 8, 7; 10, 3; II Cor. 14, 34; Col. 3, 18).
Supunerea pe care o sugereazd verbul dmotdocw este datoratd de toti
aceia asupra cdrora se rdsfringe actiunea acestui verb, fara nici o ex-
ceptie (Rom. 13, 1; Tit 3, 1 ; I Petru 2, i3, 18; 3, 1, 5). Tot acest verb este
folosit de Sfintul Apostol Pavel peniru a exprima inalta idee teologicd a
supunerii intregii creatiuni lui Iisus Hristos (I Cor. 15, 27—28; Efes. 1,
22 Fil. 3, 21 ; Evrei 2, 8; cf. Iacov 4, 17). Biserica insdsi se supune lui
Hristos, capul ei (Efes. 5, 24). In consecintd, verbul hipotaso ne apare
¢a un element important in vocabularul prin care, in Noul Testament, se
slabileste si se evidentiaza ideea de autoritate legitimd, fa{d de care
supunerea este datoratd de toti, fiind condifie a ordinii morale si juri-
dice si a progresului si binelui obstesc.

Folosind acest verb in contextul din I Corinteni 16, 16, Sfintul Apos-
ol Pavel nu d& expresie unei indrumdri facultative, ci stabileste o rin-
duiald cu caracter obligatoriu care va caracteriza raporturile dintre slu-
jitorii hirotoniti si crestini. Fiind una din Bisericile mari si importante
ale epocii apostolice, Biserica din Corint avea numerosi slujitori hiroto-
niti cum rezultd din expresia «sd va supunefi unora ca acestia si oricui
lucreazd §i se osteneste impreund cu ei» (16, 16). In enuntul de mai sus,
cuvintele : «Lucreazd si se osteneste (vezi I Tes. 5, 12) impreund cu ei»
exprimd o motivare a indemnului paulin, dar s5i o chemare a slujitorilor
bisericesti la o activitate necurmats si intensd in folosul obstii credin-
ciosilor. '

Pe lingd Stefanas, intre slujitorii inzestrati cu harul preofiei ierar-
hice, Sfintul Apostol Pavel aminteste si pe Fortunat si Ahaic 3t (I Cor.
16, 17) care l-au insotit pe Stefanas la Efes pentru a-1 vedea pe Apostolul
neamurilor si pentru a-i aduce vesti din Biserica din Corint, linistin-
du-1 (I Cor. 16, 18). Importanta pozitiei pe care acestia o ocupéd in Bise-
rica pe care o reprezenlau pe lingd Sfintul Apostol Pavel rezultd in mod
cit se poate de clar din cuvintele adresate de autorul Epistolei tuturor
destinatarilor sdi: «Cunoaste}i deplin pe unii ca acestia» (16, 18). Ver-
bul éryivaoxe, folosit de Sfintul Apostol Pavel in contextul de mai sus,
insemneazd nu numai a cunoaste bine, in mod nemijlocit (un lucru, o
situatie, o persoand), dar si a recunoaste (pe cineva pentru pozitia sa

34. E. B. Allo, Saint Paul, Epitre aux Corintiens, deuxiéme edition, col. «Etudes
Bibliques», Paris, 1934, p. 465—466.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARTICOLE SI STUDII 15

oficiald) sau pentru puterea cu care este inzestrat. Astfel, Minluitorul
era recunoscut pretutindeni pentru puterea pe care o avea de a tdmé-
dui pe bolnavi (Matei 14, 35 ; Marcu 6, 54 ; Luca 24, 16, 31). Sfintul Apos-
tol Pavel constatd cd el insusi este cunoscut de crestinii din Corint, desi
numai in parte (II Cor. 1, 14; 6, 9). Tot astfel, corintenii trebuie sd cu-
moascd deplin pe cei ce se ostenesc pentru ei prin slujire preoteasca si,
in consecintd, trebuie sa le arate ascultare si cinstire.

Invadtatura Noului Testament asupra preotiei ierarhice sacramern-
tale se Imbogdjeste substantial dacd se ia in consideraiie un aspect de-
osebit de important al expunerilor Sfintului Pavel asupra preotiei apos-
tolice si anume conceptele folosite pentru a defini laturile fundamen-
tale ale acestei slujiri preotesti apostolice. $i aceasta, pentru cd, prin
aceste concepte care definesc lucrarea preojeascd apostolicd, se va de-
fini, in general, si lucrarea preofiei ierarhice sacramentale care se in-
scrie drept continuatoarea lucrdrii preotiei apostolice nu numai dupd
disparitia purtatorilor acestei preotii, ci chiar in absenta mai scurtd sau
mai lungd a Apostolilor intemeietori din Bisericile carora le-au pus in-
ceput, incredintate spre pdstorire ierarhiei bisericesti.

Notiunea cea mai des intrebuintatd de Sfintul Apostol Pavel pen-
iru a-si defini pozifia sa fatd de crestini, avind, in acelasi timp, si sensul
cel mai larg si cuprinzator, este aceea de diakonos, care inseamna siu-
jilor. Acesta este si primul termen folosit de Apostolul neamurilor in I
Corinteni pentru a-si defini rolul .sdu in Bisericd. Intrebindu-se in lega-
lurd cu revendicdri de tipul: «Eu sint al lui Pavel, sint al lui Apollo»
{I Cor. 3, 4): «Ce este Apollo? Si ce este Pavel 2» (3, 5), Sfintul Apos-
tol Pavel rédspunde : «Slujitori (8iaxover) prin care a}i crezut voi» (3, 5).
Referind acest termen la el insusi si la Apollo, Sfintul Apostol Pavel il
foloseste, fireste, la plural ardtind c& propovaduirea Evangheliei prin
care ascultdtorii vin la credinid este o lucrare pe care o desfdsoard nu
o singurd persoand, ci toti aceia care au aceastd putere, «dupd cum i-a
dat Domnul fiecdruia» (3, 5). Pornind de la aceastd conceptie, autorul
Epistolelor cdtre Corinteni va folosi termenul diakonos, numai la plural
(vezisi Il Cor. 3,6; 6,4; 11, 15, 23) in timp ce, in celelalte Epistole pau-
line, cu doud exceptii (Fil. 1, 1; I Tim. 3, 12), acest termen este folosii
numai la singular (Rom. 13, 4-bis —; 15, 8; 16, 1; Gal. 2, 17; Efes. 3, 7}
6,21;Col.1,7,23,25;4,7;1Tes.3,2; I Tim. 3, 8; 4, 6).

Folosirea termenului diakonos numai la plural, in Epistolele cédtre
Corinteni, se datoreazd faptului c#, prin acest termen, Sfintul Apostol
Pavel nu se caracterizeazd numai pe sine gau lucrarea sa, ci $i pe aceea
a celorlalti Apostoli, misionari si slujitori bisericesti, care activau la Co-
rint, in epoca in care sint scrise cele doud Epistole adresate Bisericii
lin acest oras. : .

Desi, folosind expresia «slujitori ai Nouiui Testament», in contextul
«cel ce ne-a invrednicit sd fim slujitori (Siaxévovs) ai Noului Testament-
(I Cor. 3, 6), se are in vedere, in primul rind, pe sine insusi deoarece
Apostolul precizeazid astfel cd destoinicia pe care o are de a cugeta
cele inalte nu-i vine de la el insusi, ci «de la. Dumnezeu» (II Cor. 3, 5),
formularea ca atare de «slujitori ai Noului Testament», o expresie deo-
sehit de sugestivd (vezi si Luca 22, 10; I Cor. 11, 25; Evrei 12, 24), lasd
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sd se inteleagd cd aceeasi slujire revine si altor persoane inzestrale cu
aceeasi putere ca aceea a Apostolului neamurilor.

Intr-un alt context (II Cor. 6, 4), Sfintul Apostol Pavel se foloseste
de acelasi termen (diakonos) pentru a pune in lumind cd slujirea lui
Dumnezeu céreia i s-a dedicat el comportd, adesea, riscuri si mari pri-
mejdii : «In toate ne inf¥tisdm pe noi insine ca slujitori ai lui Dumne-
zeu : in multd rabdare, in necazuri, in nevoi, in strimtordri, in batai, in
temnite, in tulburdri, in osteneli, in privegheri, in posturi..» (6, 4—5).
Lista conditiilor in care se desfisoard lucrarea de slujire a lui Dumnezeu
continud prin importante precizdri care reprezintd aspecte ale slujirii
preotesti de totdeauna (6, 6—10).

Intr-un alt text, Sfintul Apostol Pavel foloseste termenul diakonos
In sintagma «slujitori ai lui Hristos» (II Cor. 11, 23) pentru a desemna
si pe alti propovaduitori ai Evangheliei cu care autorul Epistolei se
compard amintind intr-un text apologetic unele din circumstantele cele
mai dificile in care el si-a indeplinit mandatul apostolic (II Cor. 11, 23—
33). .

Un alt termen folosit de Sfintul Apostol Pavel pentru a descrie lu-
crarea sa s$i a altor propovadduitori ai Evangheliei, dar si pozitia sa si a
acelora in Bisericd si in raport cu crestinii corinteni, este acela de «im-
preund-lucrdtor» (svvepyo¢) al lui Dumnezeu. Termenul este folosit tot la
plural in contextul : «Noi impreurd-lucrdtori cu Dumnezeu sintem ; voi
sintefi ogorul lui Dumnezeu, zidirea lui Dumnezeu» (I Cor. 3, 9; cf. II
Cor. 6, 1). Pluralul se justificd prin aceea cd termenul desemneazd atit
pe Pavel, cit si pe Apollo, care zu propovdduit Evanghelia la Corint
(3, 4—6). Mai inainte, Sfintul Apostol Pavel demonstrase corintenilor
cd, in procesul de convertire a lor si de propdsire spirituald, lui Pavel si
lui Apollo le revine numai rolul de a fi sddit si de a fi udat ogorul pe
care a cdzut cuvintul Evangheliei, un rol secundar, cidci Cel ce «face
sd creascd» este numai Dumnezeu» (3, 7), Care are, deci, rolul hotéritor
in convertirea corintenilor. O idee importantd exprimatd de Sfintul Apos-
tol Pavel, in legdturd cu caracterizarea propovaduitorilor Evangheliei la
Corint, este aceea ci fiecare dintre acestia se manifestd «dupd harul lui
Dumnezeu» (3, 10) primit de fiecare dintre ei. .

Sifintul Apostol Pavel va mai folosi o datd termenul de impreund-
lucrdtor cu privire la el insusi pentru a sublinia rolul s&du, alaturi de al
altor misionari crestini, in convertirea corintenilor, al «bucuriei» aces-
lora, cum se exprimd, atit de plastic Apostolul neamurilor. Tot «impre-
und-lucrator» cu Apostolul neamurilor la corinteni este numit si Tit, unul
din colaboratorii aproplati si aprecmtl ai Sfintului Apostol Pavel (II Cor.

23). Calitatea de 1mpreuna -lucrdtor cu Apostolul neamurilor la Co-
rmt pe care o are Tit In ce priveste propoviduirea Evangheliei implicd,
in mod obligatoriu, si pe aceea de purtdtor al harului preotlel ierarhice
sacramentale ; aceasta pentru cd nu este cu putintd ca cineva si desfa-
soare o activitate de propovaduire identicd sau asemdnéitoare cu aceea
a unui Apostol fird sa fie inzestrat cu un har special preofesc care sid-1
facd apt slujirit cuvintului Evangheliei, s&-1 rinduiascd, aldturi de un
Apostol, defindtor al harului preotiei ierarhice in cea mai inaltd treaptd,
in cursul activitdtii sale misionare. in aceasts situatie se afld, nu numai
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Tit, ¢i si alfi insotitori si colaboratori ai Sfintului Apostol Pavel desem-
nali de acesta prin termenul de impreuna-lucritori cu el in lucrarea de
propovdduire a Evangheliei (Fil. 2, 25; 4, 3; Col. 4, 11; I Tes. 3, 2;
Filim. 1, 24).

Un termen deosebit de bine ales de Sfintul Apostol Pavel pentru a
se infdfisa pe sine ca slujitor si preot este acela de «iconom al tainelor
luj Dumnezeu» (I Cor. 4, 1, 2). Termenul otxovopos insemneazd, mai intii,
administrator al unei case, intendent {Luca 12, 42; 16, 1, 3, 8; Rom. 16,
23), girant (Gal. 4, 2). Dar, in scrierile apostolice ale Noului Testament,
va deveni unul din conceptele fundamentale ale definirii slujirii preo-
testi, pornindu-se, de fapt, de la folosirea de c#tre Mintuitorul a aces-
tui termen in pilda iconomului credincios si infelept care, fiihd rinduit
de stdpinul casei si-i administreze bunurile si $d vegheze asupra rindu-
ielii din casa sa, isi va implini aceastd slujbd in mod corect si cu zel ne-
curmat, iar acesta va fi un temei pentru promovarea sa ca iconom «peste
toate avutiile» stapinului (Luca 12, 42—44).. .

Dupa cum se stie, in Epistolele apostolice, Biserica este infdtisatd
drept «casa lui Dumnezeu, care este Biserica Dumnezeului celui viu,
stilp si temelie a adevarului» (I Tim. 3, 15; cf. 3, 4, 5, 12). Insusi Iisus ca
Fiu al lui Dumnezeu a fost, prin lucrarea Sa sdvirsitd in mod exemplar,
credincios «peste casa Sa». Iar casa Sa «sintem noi, numai dacd {inem,
pind la sfirsit, cu neclintire, indrdzneala marturisirii» (Evrei 3, 6). Iisus
Hristos este «mare preot peste casa lui Dumnezeu» (Evrei 10, 21) care
este, fireste, Biserica. Crestinii insisi se zidesc «ca pietre vii drept
casd duhovniceascd» (I Petru 2, 5), care este «casa lui Dumnezeu» (I
Petru 4, 17). Avind drept temei aceastd expunere teologicd asupra Bise-
ricii, conceputd drept casd a lui Dumnezeu, alcdtuitd din toii crestinii,
este deosebit de bine aleasd expresia de «iconomi ai tainelor lui Dum-
nezeu» pe care Sfintul Apostol Pavel o foloseste, dupd obiceiul sdu gene-
ralizat in I Corinteni, la plural, in contextul : «Asa sd ne socoteascd pe
noi fiecare om : ca slujitori ( mipérac ; cf. Fapte 26, 16) ai lui Hristos si ca
iconomi ai tainelor lui Dumnezeu». Precizdrile din textul de mai sus in-
tervin in contextul general al definirii pozitiei si rolului celor ce detin
preofia apostolicd (Chefa si Pavel) si chiar a lui Apollo (cf. 1, 12—13;
3, 4—6, 22) in Biserici si in raport cu crestinii insisi. Cind autorul EPIS-
tolei foloseste pronumele #pas, pe noi, el are in vedere, in primul rind,
pe Chefa, Apollo si pe sine insusi, dar textul stabileste o reguld pentru
totdeauna in Bisericd, pronumele «noi» indicind pe toti cei care, in casa
Jlui Dumnezeu, in Bisericd, defin preotia ierarhicd sacramentald, prin
care devin iconomi ai tainelor lui Dumnezeu — dupd cum se constata
din Epistola cédtre Tit in care episcopul este, la rindul sdu, prezentat «ca
un iconom al lui Dumnezeu» (Tit 1, 7). Sfintul Apostol Petru merge $1 mai
departe in precizarea felului in care cineva este iconom in Biserica, spu-
nind : «Dupd darul pe care l-a primit fiecare, slujiti unii altora, ca niste
bunj iconomj ai harului celui de multe feluri al Iui Dumnezeu» (I Pe-
tru 4, 10). !

Biserica lui Dumnezeu este o casd a harului care se cuvine chiver-
nisitd dupd trebuintele celor care o compun, pentru cd termenul poseéproy,
taind, folosit in I Corinteni 4, 1 (cf. Efes. 3, 9; 5, 32) are, aici, folosit la
S.T.—12
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plural, sensul de Sfinte Taine, de sacramente, mijloacele prin care Bise-
rica Impdrtdseste harul dumnezeiesc crestinilor, prin slujirea preotilor
sdi.

Formularea : «Asa §& ne socoteascd pe noi¥iecare om : ca slujitori
ai lui Hristos si ca iconomi ai tainelor lui Dumnezeu» evidentiazid in-
tentia autorului sfint de a oferi o identitate a slujitorului bisericesc in-
stituit.in fata tuturor oamenilor, o definitie a esentei lucrarii acestuia, a
necesitdtii acestei functiuni, nu numai in Bisericd, ci si, in general, in
lume. Se stabileste, totodatd si relatia posibild intre slujitorul bisericesc
si lume, utilitatea acestei relatii. Sfintul Apostol Pavel stabileste, apoi,
un alt nume pe care-1 poate purta pdsiorul spiritual si care caracteri-
zeazd, in mod desdvirsit, raportul fundamental dintre preot si credin-
ciosi si anume pe acela de pédrinte (‘ra't“qp) Acest nume i se’cuvine Apos-
tolului neamurilor in raport cu crestinii corinteni intrucit el i-a «nds-
cut prin Evanghelie in lisus Hristos» (I Cor. 4, 15; cf. I Tes. 2, 11). Dacd
dascadlii intru Hristos pot s& fie foarte numerosi, crestmu nu pot sd aibé
Insd mai multi panntl (ibid). Sfintul Apostol Pavel stabileste aceastd
paternitate spirituald In raport cu crestinii corinteni nu atit pentru a
sublinia ascendentul s&u asupra acestora, cit pentru a-i chema la urma-
rea propriei sale pilde pentru cd pericopa in care sint expuse cele de.
mai sus are drept incheiere acest indemn important : «Deci, vd rog sd-mi
fiti mie urmdtori, precum si eu lui Hristos» {I Cor. 4, 16). Indatd dupa
textul de mai sus, autorul Epistolei oferd cititorilor sdi un exemplu deo-
sebit de elocvent de fiu spiritual, care cunoaste in mod desdvirsit «cdile»
dascdlului sdu si stie cum acesta invatd «pretutindeni in toatd Biserica» :
«Pentru aceasta am trimis la voi pe Timotei, care este fiul meu iubit si
credincios in Domnul. El vd va aduce aminte cdile mele cele in Hristos
lisus, cum invdt eu pretutindeni in toatd Biserica» (I Cor. 4, 17). Aposto-
lul nu putea oferi un exemplu de fidelitate filiald mai autentic si mai
elocvent decit pe acela al lui Timotei si nici nu putea stabili si delimita
mai bine domeniile in care aceastd fidelitate trebuia sd se manifeste,
decit cele subliniate in textul de mai sus (cf. Fil. 2, 22).

Folosindu-se de termenul yovei¢, parinti, Sfintul Apostol Pavel adin-
ceste ideia de paternitate spirituald in sensul cd o astfel de situafie nu
trebuie sd conducd la impové&rarea fiilor spirituali cu satisfacerea tre-
buintelor zilnice ale p&rintelui spiritual «pentru cd nu copiii sint datori
s agoniseascd pentru pdarinti, ci pdrintii pentru copii» (II Cor. 12, 14).
Sfintul Apostol Pavel nu s-a folosit, la Corint, nici de dreptul sidu legi-
tim stabilit de Domnul si anume acela ca «cei ce propovaduiesc Evan-
ghelia, s& triiascd din Evanghelie» (I Cor. 9, 14; vezi 9, 15, 18).

In descrierea pe care Apostolul neamurilor o face slujirii sale
apostolice, se foloseste de un termen din vocabularul diplomatic sl
anume de verbul mpesBedw care insemneazd a fi ambasador, a fi insdrci-
nat cu o misiune oficiald, a fi trimisul unei inalte autoritdti (al 1mparatu—
lui, de exemplu), a fi mijlocitor (intre dou& pdrti care trebuie sd comu-
nice intre ele). Folosind acest verb la plural cum se intimpld de obicei
cind vorbeste, in Epistola cdtre Corinteni, despre preotia apostolica, Sfin-
tul Pavel scrie: «In numele lui Tisus Hristos, asadar, ne infafisdm ca
mijlocitori ( wpzofebopeyv ), ca si cum Insusi Dumnezen v-ar indemna prin
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noi. Vd rugdm, in numele lui Hristos, imp&caji-vd cu Dumnezeu» (II Cor.
5, 20), Folosind verbul la plural ca si pronumele personal «noi», autorul
Epistolei are, in primul rind, in vedere pe ceilal}i misionari care au pro-
povaduit la Corint (Apollo, I Cor. 3, 4—6; Silvan si Timotei, II Cor. 1,
19 etc.). Dar, in acelasi timp, el se gindeste si la ceilalfi slujitori biseri-
cesti care vor continua lucrarea Apostolului intemeietor dupd plecarea
acestufa din localitate si, apoi, de-a lungul veacurilor. Textul eviden-
tiazd faptul cd orice preot se infdfiSeazd pe lingd cei pe care-i pastoreste
«In numele lui Iisus Hristos» pe Care-L reprezintd ca ambasador, vor-
bind si indemnind ca si cind Insusi Dumnezeu ar vorbi si ar indemna.
Mesajul fundamental pe care-1 are preotul de transmis este acela de a
chema pe oameni la imp&dcarea cu Dumnezeu. Aceastd impdcare a omu-
lui cu Dumnezeu este atit de importantd, incit, spre realizarea ei, pe Fiul
lui Dumnezeu, «Care n-a cunoscut pdcatul, l-a fdcut pentru noi picat,
ca sd dobindim, intru El, dreptatea lui Dumnezeu» (II Cor. 5, 21). Este o
altd definjtie a slujirii preotesti pe ling¥ altele pe care Apostolul neamu-
rilor le dd in cele doud Epistole c&tre Corinteni, vorbind despre slujirea
apostolicad.

In concluzia la aceastd parte a prezentdrii de fatd se cuvine subli-
niat cd formuldrile, precizirile, definitiile sau sinonimele folosite in
Epistolele cdtre Corinteni si, in general, in scrierile Noului Testament,
peniru a descrie §i expune laturi ale preotiei apostolice, imbogétesc, tot-
odatd, cunostinfjele asupra preotiei ierarhice sacramentale si contribuie
ia intelegerea si adincirea adevarurilor de hazd asupra temei raportu-
vrilor, mai intii, de simultaneitate, iar apoi, de continuitate, dintre preo-
tia apostoiicd §i cea ierarhica. Aceasta posibilitate este cu atil mai mare
cu cit Sfintul Apostol Pavel se foloseste invariabil in formulérile de acest
fel, de pluralul care implicd descrieri privitoare nu numai la vorbitorul
ca atare, ci si la categoria de slujitori din care acesta face parte.

c. Hdrisme, preolie apostolicd si preoiie ierarhica. Termenul ydpuopa
(nom. pl.: yapicpaca) dar, har acordat gratuit, harisma, apare foarte ..-
in literatura anticd greacd (in Oracolele Sibiline 2, 54) si in Vechiul Tes-
tameut {(inj. lui Isus Sirah 7, 33, in variantd textuald, ca si-in 38, 30)-35.

In Noul Testament, acest termen este intrebuintat de 17 ori, de fie-
care datd, cu o singurd exceptie (I Petru 4, 10), de Sfintul Apostol Pa-
vel, Acest termen desemneazd darurile extraordinare pe care le pri-
mesc de la, Duhul Sfint cei ce se hoteazd, dar si harul preotiei ierarhice
(T Tim. 4, 14; II Tim. 1, 6). Cei dintii care s-an vrednicit de primirea
acestor daruri speciale ale Sfintului Duh au fost Apostolii si cei «ca la o
sutd doudzeci» de frati (Fapte 1, 15; 2, 1—4) care erau -adunali In foiso-
rul din Terusalim la’Pogorirea Sfintului Duh (2, 1—4). Primirea Duhului
Sfint de cdtre crestini este prezisd de profetul Joil care anunja era me-
sianicd prin cuvinte primite de la Dumnezeu, astfel : «In zilele din urma,
zice Domnul, voi turna din Duhul Meu peste tot trupul si fiii vostri si fi-
icele voastre vor prooroci si cei mai tineri ai vostri vor vedea vedenii si
bitrinii vise vor visa. Inc3 si peste slujnicele Mele voi turna in acele

35. Walter Bauer, Griechisch-Deulsches Worterbuch zu den Schrillen des Neuen
Testaments und {ibrigen urchrisilicher Literatur, Berlin, 1963, col. 1737.
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zile, din Duhul Meu si vor prooroci. $i minuni voi face sus in cer si jos
pe pdmint, semne» (Fapte 2, 17—19; cf. loil 3, 1—5; Isaia 44, 3). Mani-
festarea acestor daruri exceptionale ale Sfintului Duh s-a produs, in
mod deosebit, prin Sfintii Apostoli care sdvirseau «multe minuni si
semne in Jerusalim» (Fapte 2, 43; cf. 3, 2—8; 5, 12, 15—16). Sdvirsirea
semnelor si a minunilor (Fapte 4, 30; Marcu 16, 20), a tdmadiduirilor
(Fapte 4, 30; Marcu 16, 17—18) ca si a altor fapte minunate (Marcu 16,
17—18) estq dovada de netdgdduit a-puterii primite de Sfintii Apostoli
pentru a convinge pe cei ce le ascultau cuvintul de divinitatea mesaju-
lui lor si a lui Iisus Hristos Care se afla in centrul propovéaduirii lor. Dar
$i-cei ce se botezau vor primi daruri si puteri exceptionale ca alungarea
demonilor, vorbirea in limbi, tdm&duirea bolilor etc. (Marcu 16, 17—18).
Si ceilalti misionari din epoca apostolicd aveau puterea de a Sdvirsi
semne si minuni mari, ca de pildd Sfintul Stefan (Fapte 6, 8), Sfintul Fi-
lip (Fapte 8, 6, 13), Sfin{fii Barnaba si Pavel (14, 3; 15; 12). Aceste daruri
vor fi mijloace importante prin care Sfintii Apostoli si alji misionari vor
dobindi mari izbinzi in indeplinirea misiunii lor de propovéaduitori ai
Evangheliei (cf. Rom. 15, 19). '

Aceste daruri exceptionale ale Sfintului Duh nu sint, fireste, un
§cop in sine, ci mijloace prin care se propovaduieste Hristos cu regul-
tate din cele mai stralucite. Intre aceste daruri exceptionale primite de
Sfintii Apostoli este vorbirea in limbi sau glosolalia care a fgst nece-
sard pentru a se putea vesti Evanghelia la toate neamurile (Matei 28, 19),
«pind la marginea p&mintului» (Fapte 1, 8) $i pentru a se implini pro-
orocia lui Isaia ca «toatd limba s& dea slav& lui Dumnezeu» (45, 23 ; Rom. _
14, 11) si s8 mdrturiseascd «toate graiurile cd Domn este Hristos, intru
slava lui Dumnezeu-Tatdl» (Filip. 2, 11) 3.

In Epistolele Sfintului Apostol Pavel (Rom. 12, 6—8; I Cor. 12,
4-—11, 28—31; 14, 6 ; ci. Efes. 4, 11—12), se scoate in evidentd cd si unii
cresfini s-au invrednicit de primirea unor daruri extraordinare de la
Sfintul Duh pe care Apostolul neamurilor le desemneazd prin termenul
harismata (Rom. 12, 6: I Cor. 1, 7; 12, 4, 9, 28, 30, 31). Aceste harisme
insd se manifestd, de reguld, in cadrul restrins al comunitdii locale si
numai spre zidirea Bisericii (I Cor. 14, 4; cf. 10, 23; 14, 17) si spre fo-
losul celorlalti crestini (I Cor. 12, 7; cf. 6, 12; 10, 23; II Cor. 12, 1).
Pentru ca aceste daruri sd-si atingd telul pentru care Sfintul Duh le in-
credinteazd «dupd cum voieste» (I Cor. 12, 11), manifestarea lor trebuic
sd se subordoneze unor requli precise pe care Sfintul Apostol Pavel le
stabileste in Epistolele cdtre Romani (12, 6—38) si I Corinteni (12, 1—31;
14, 1—39), cdci, intru toate, domneste principiul : «Toate s3 se facd dupa
cuviintd si dupd rinduiald» (I Cor. 14, 40). $i, mai presus de orice, mani-
festarea harismelor trebuie si se sivirseascd potrivit legii si céii dragos-
tei «care le intrece pe toate» (I Cor. 12, 31), deoarece nici unul din aceste
daruri exceptionale nu insemneazd absolut nimic in absenta dragostei:
«De as grdi in limbile oamenilor si ale ingerilor, iar dragoste nu am, fd-
cutu-m-am aramd sunitoare si chimval rdsundtor. Si de as avea darul

36. Teoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Cuvint cdtre cilitori, in Bi-
.blia saw. Sfinta Scripturd, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 1988, p. 5.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARTICOLE SI STUDII 21

proorociei §i tainele toate le- as cunoaste si orice stiin{a si de as avea
atita credinti incit si mut si muntii, iar dragoste nu am, nimic nu sint»
(I Cor. 13, 1—2). «Dragostea nu cade niciodatd. Cit despre proorocii —
se vor desfiinta ; darul limbilor va inceta; stiinta se va sfirsi» (13, 8).
Intregul imn al dragostei este prilejuit Sfintului Apostol Pavel de expu-
nerea asupra harismelor si a manifestdrii acestora in cadrul adundrilor
liturgice ale crestinilor (I Cor. 13). Stabilind aceastd «cale care le in-
trece pe toate» (I Cor. 12, 31), Sfintul Apostol Pavel introduce, in acea
lungéa expunere asupra disciplinei in timpul slujbelor bisericesti, care
Incepe in capitolul 10 si ia sfirsit in capitolul 14, conceptul specific, cres-
1in, de ordine si rinduiald in viata liturgicd si comunitard a crestinilor,
motivat prin raporturi innobilate de dragoste, care «indelung rabdi...
este binevoitoare... nu pizmuieste, nu se lauda, nu se trufeste.. nu se
poartd cu necuviintd, nu cautd ale sale, nu se aprinde de minie, nu gin-
deste rdul, nu se bucurd de nedreptate...» (I Cor. 13, 4—6).

Introducerea unor formuldri ca cele de mai sus este, prin ea insdsi
elocventd, in sensul cd ne dezvdluie unele carente existente in Biserica
din Corint, care se fdceau simfite mai cu seamd in adunirile de cult, in
care, adesea, se manifestau fapte si atitudini reprobabile (I Cor. 10, 2!,
23, 32; 11, 10, 17—22, 27—34; 12, 25—26, 31; 14, 1, 9, 17, 20, 26—23,
33—38, 40) care, inainte de toate, dezvaluiau lipsa dragostei dintre mem-
brii acelei comunitdti. Una din cauzele care duceau la aparitia unor si-
tuatii nedorite, ca cele descrise in textéle amintite de Apostolul neamu-
rilor era tocmai manifestarea unora dintre harismaticii care f&ceau parte
din Biserica intemeiatd la Corint si, in mod deosebit, a harismei vorbirii
in limbi (14, 2, 4, 9-19, 21, 22—23, 27—28 etc.). )

~ Vorbind ins& despre harismele pe care le primiserd unii din crestinii

corinteni, Sfintul Apostol Pavel dezvoltd tema generald a tuturor daru-
rilor (12, 4) si slujirilor (12, 5) care se manifesta intr-o Bisericd in care
prezenta 51 lucrarea mmunaté a Sfmtulul Duh sint permanente ceea ce
patrunderu ei la iudei si la pdgini. Pormnd de la ideea diversititii daru-
rilor si slujirilor, Sfintul Apostol Pavel va dezvolta, in aceastd parte a
Epistolei intii cdtre Corinteni (12, 12—27; cf. Rom. 12, 4—8), expunerea
unei teologii a Bisericii ca trup tainic al lui lisus Hristos. $i, dupd@ cum
trupul in general este alcdtuit din mai multe m&adulare, fiind, totusi, o
unitate, tot.astfel si Biserica fiind trupul tainic al lui lisus Hristos, este -
alctuitd din toli cei ce s-au botezat «intr-un Duh», «fie iudei, fie elini,
fie robi, fie liberi» (12,.13), care sint m&dulare cu roluri diferite ale ace-
luiasi trup. Existenia acestor médulare diferite trebuie s& aiba drept ur-
raare ajutorarea reciprocd a midularelor, ingrijindu-se «unele de al-
tele» (12, 25). De aici concluzia cd, «dacd un mddular suferd, toate ma-
duvlarele suferd impreund si dacd un mddular este cinstit, toate mddula-
rele se bucurd impreund» (12, 26). In cadrul unei astfel de conceptii teo-
logice atit de generoase, Apostolul neamurilor prezintd si prifcipalele
aspecte ale doctrinej asupra prezeniei si manifestdrii darurilor si slujiri-
lor in Biserici.

Din aceastd prezentare a Bisericii ca trup tainic al lui Hristos re-
zultd, in mod limpede, cd autorul sfint are in vedere pe toti cei ce alci-
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tuiesc Biserica, indiferent de poziiia pe care fiecare o ocupd in cadrul
acestei institutii incepind cu credinciosii simpli §i terminind cu aceia
care ocupd cele mai importante locuri in ierarhia bisericeasca. Aposto-
lul autor se include si pe sine intre cei ce fac parte din unicul trup al
iui Hrislos care este Biserica (12, 13: «Intr-un Duh ne-am botezat noi
toti ca s& fim un singur trup»). Ideea de bazd care rezultd din expune-
rea de mai sus a autorului Episiolei este aceea cd tofi cei ce fac parte
din Bisericd sint de folos unii altora {12, 23), fiecare putmd sd aibd un
rol important in desfdsurarea zilnicd a vietii crestme. De aici nu trebuie
sd rezulte un egalitarism diundtor in sensul cd, socotindu-se egali cu
toti cellaltl crestini, cei insdrcinaji cu anumite slujiri, s§ nu le impli-
neascd din toatd inima, cu rivnd si cu bune rezultate (cf. Rom. 12, 7:
«Dacd avem slujbd, si stdruim in slujbd; dacd unul invaté, sd se sir-
guiascd in invafaturd»).

Inir-un astfel de context, Sfintul Apostol Pavel ofera o listd, nu at1t
a slujitorilor, cit a slujirilor, adicd a acelor lucrdri pe care cei ce sint
inzestrafi cu anumlte daruri trebuie sd le sdvirseascd «spre zidirea Bi-
sericii» (I Cor. 14, 12; cf. 14, 26 ; Efes. 4, 12). De aceea, prima listd a aces-
tor daruri este o listd «a lucrarllor ( évepympazov )» (12, 6 ; cf. 12, 10, ca va-
riantd textuald) pe care «le lucreazi unul si-acelasi Du.h» (12, 11} prin
anumite subiecte umane pe care le rinduiegte si le inzestreazd spre
aceasta. Muite din aceste lucrdri care se sdvirsesc pe baza darurilor spe-
ciale ale Sfintului.Duh revin unor credinciosi care nu au fost inzestraii
cu harul preotiei.ierarhice. Totusi, aceste daruri si lucrdri nu sint as-
pecte ale preotiei obstesti deoarece ele nu ramin pururi in Bisericd, pe
cind preotia tuturor credinciosilor este o realitate bisericeascd perma-
nentd. Dar foarte numeroase din .aceste daruri si harisme speciale pot fi
sévirsite si de membrii ierarhiei bisericesti, in mé&sura in care li s-au in-
credintat ca atare (cf. II Tim. 1, 7), deoarece cei dintii cdrora li s-au im-
pdrtdsit aceste daruri exceptionale sint Sfin{ii Apostoli (Fapte 2, 4, 43;
I Cor. 14, 8; cf. Matei 10, 1 ; Marcu 3, 14; 16, 20), dar si ceilalti misio-
nari care aveau indatorirea de a propovadui Evanghelia aflindu-se, prin
aceasta, sub permanenta asisten{d a Sfintului Duh (Fapte 8, 13; 11, 21 :
cf. Luca 10, 9, 17, 19—20). In m&sura in care aceste daruri speciale revin
Sfintilor Apostoli si, in general, slujitorilor bisericesti hirotoniti, devin,
in majoritatea lor, parte inseparabild a slujirii lor preofesti apostolice
sau ierarhice, dupé caz. In cea mai mare parte a lor harismele amintite
in I Corinteni (12, 8—10, 28 ; cf. Romani 12, 6—8 ; ¢f. Ffeseni 4, 11) apar
ca obl'gatorxe inzestrare a slujitoriior bisericesti in vederea implinirii
lucrarii ior preofesti. Asa sint, de exemplu, harismele indicate prin denu-
‘miri cum sint: cuvint de intelepciune, cuvintul inielepciunii, credinta
il Cor. 2, 8—10), slujirea, invdtitura, indemnarea, cirmuirea, milostenia
lRon 2, 6—38), care constituie indatoriri permanente de bazd ale oricé-
i sluptor bisericesc. Ele trebuie considerate,- chiar daci apar in asa-
numitele liste ale harismelor, ca indispensabile wetu crestine, fiind ne-
cesare Bisericii chiar in absenta harismaticilor a ciror existentd esie
consemnatd pentru ultima oard de Sfintul Irineu 37. Sfintut Ioan Hrisos-
tom face deja remarca importantd cd harismaticii d1sparuser5 din Bise-

37. Adv. Haer. 11, 14, 4; V, 6, 11.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARTICOLE SI STUPII . 23

ricd inainte cu mult fatd de epoca in care isi alcituia Comentariul asupra
Epistolei intii cdtre Corinteni 3. Dacd Sfintul Apostol Pave! consem-
neazd aceste slujiri intr-un context in care, in mod traditional, este
identificatd o listd a asa-numitelor harisme, acest fapt nu trebuie sd ne
conducd la concluzia cd ele apartin in exclusivitate harismaticilor. Mai
curind este indicat s considerim c& cea mai mare parte a acestor slu-
iiri, fiind permanent necesare in Bisericd, reveneau, atunci ca si dupd
aceea, pind astdzi, celor ce purtau grija generald fatd de armonioasa
dezvoltare si evolutie a viefii- bisericesti, adicd celor inzestrati cu harul
preotiei ierarhice sacramentale. )

In mod deosebit trebuie sd considerdm ca daruri.absolut speciale,
deci ca harisme in sensul cel mai propriu al cuvintului, profetia, darul
vindecdrilor, vorbirea in limbi si tdlmdcirea limbilor (I Cor. 12, 9), darul
facerii de minuni (12, 28), care, prin natura lor, apar ca manifestdri ex-
cepiionale ale puterii Sfintului Duh, spre a argumenta cuvintul propo-
vdduirii cu puterea unor semne si minuni necesare in scopul convinge-
rii ascultdtorilor primelor vestiri evanghelice de divinitatea Crestinis-
mului, deoarece iudeii, si nu numai ei, cereau minuni si semne fI Cor.
1, 22 ; Matei 12, 38; 16, 1 ; Toan 4, 48). Odatd cu trecerea timpului si, mai
cu seamd, prin. inaintarea in cunoasterea invé&iaturii crestine si in trdi-
rea adevdrului evanghelic, necesitatea si importania unor harisme ca
cele de mai sus in care accentul cade pe elementul supranatural scad din
ce in ce mai mult. Acest accent se deplaseazi din ce in ce mai mult asu-
pra practicdrii virtutilor crestine cum sint credinfa, nddejdea si, mai
ales, dragostea, care, in momentul scrierii Epistolei intii cdtre Corin-
teni, erdu, deja, lucrul cel mai important, cum rezultd limpede din tex-
tul : «In prezent rdmin acestea trei: credinta, nddejdea, dragostea. Iar
cea mai mare dintre acestea este dragostea» (I Cor. 13, 13).

Sfintul Apostol Pavel ne oferd, apoi, in Epistola intii cdtre Corin-
teni, lista unor slujitori si harismatici care actionau in Bisericd, scriind :
«Pe unii i-a pus Dumnezeu in Bisericd : intii apostoli, al doilea prooroci,
al treilea invitdtori; apoi pe cei ce au darul de a face minuni; apoi da-
rurile vindecdrilor, ajutordrile, cirmuirile, felurile limbilor» (12, 28). Din
simpla lecturd a textului de mai sus, se poate constata cd autorul sfint
stzbileste o ierarhie intre cei la care se referi.in aceastd listd, avind
drept criteriu importanta diverselor slujiri si daruri care se puteau ma-
nifesta, prin ei, in Biserica 3.

O primd ierarhizare pe care o siabileste Sfintul Apostol Pavel intre
slujitorii si harismaticii pe care-i are in vedere, rezuita din faptul ca
triada : Apostoli, prooroci si invatatori se distruge, prin modul in care
este introdusd («intii Apostoli, al doilea prooroci, al treilea invadtitori»).
de ceilalti harismatici si de celelalte harisme a cdror ordine nu mai apare
rnumerotatd. O a doua ierarhizare a acestor slujiri si harisme apare in
flecare din cele doud grupe stabilite cum am ardtat mai sus. Pe primul
ipc. in cea dintii grupd, cea mai importantd, apare, conform chiar nume-
rotérii autorului sfint («intii») slujirea de Apostol : «Pe unii i-a pus Dum-
nezeu in Bisericd : intii Apostoli» (12, 28 ; cf. 29; Efes. 2, 20; 4, 11).

38. Omilia « XXIX, 1, P.G., LXI, 239.

39. Numeralele adverbiale «intii», «al doilea», «al treilea» stabilesc o ordine de
:aloare intre cele trei categorii de slujitori. Slujitorul desemnat prin «intii» este mai
presus de cel de-al sdoilea» etc. ’ .
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Unii exegeti considerd cd termenul «Apostol» din acest text nu de-
semneazd grupul celor doisprezece bdrbati alesi de Domnul din mul-
fimea ucenicilor «pe care i-a numit Apostoli» (Luca 6, 13) 40, ci o serie
de trimisi sau delegati ai Bisericilor pentru a implini o misiune oarecare
pe lingd alte Biserici (IT Cor. 8, 23) sau misionari itineranti 4. Este de
observat insd cd, chiar dacd, in Noul Testament, termenul apostolos
apare uneori, foarte rar, cu insemnarea de trimis, in general (Ioan 13,
16 ; II Cor. 8, 23 etc.), in marea majoritate a cazurilor, acest termen de-
semneazd pe cei doisprezece (vezi de ex. Matei 10, 2; Marcu 3, 14; 6,
30;: Luca 6, 13; 9, 10; 17, 5; Fapte 1, 2, 26; 2, 37, 42, 43; 5, 2, 12, 18,
29,40,;6,6; 8,1, 14, 18; 9, 27, 15, 2, 4, 6, 22, 23 ; 16, 4), pe Sfintul Apos-
tol Pavel si Barnaba (Fapte 14, 4, 14) sau numai pe Sfintul Pavel (Rom.
1,1;11,13; I Cor. 1, 1; 9, 1 etc.). Pe de altd parte, Epistola intii cdtre
Corinleni este, asa cum s-a ardtat, o scriere in care se cuprind nume-
roase precizdri asupra apostolatului in general si asupra celui paulin, in
special. De aceea, Sfintul Pavel nu se poate referi in I Corinteni 12, 28—
29 indeosebi, decit la Sfintii Apostoli, 1a cei doisprezece, la el insusi 42,
dar si la cei mai importanti dintre misionarii crestini din epoca incepu-
turilor Crestinismului. Intre acestia, Teodoret al Cirului ii numeste pe
cei saptezeci de ucenici ai Domnului (Luca 10, 1 s.u.), pe Barnaba (cf.

Fapte 14, 4, 14), pe Epafrodit «apostolul» filipenilor (Filip. 2, 25) etc 422,
Sintagma «Apostoli si prooroci» este intilnitd in Epistola cdtre Efeseni
in contextul semnificativ ¢ «Zidi{i pe temelia Apostolilor si proorocilor,
piatra cea din capul unghiului fiind Insusi Iisus Hristos» (2, 20). Nu in-
cape nici o indoiald c¥, aici, Sfintul Pavel nu poate avea in vedere de-
cit pe Sfintii Apostoli, care se afld, in Bisericd, pe locul cel mai inalt
pentru cd, prin ei, a fost descoperitd Evangheha pe care o cunoastem,
nemijlocit, de la Iisus Hnstos,

Dupd Apostoli, pe p021t1d a doua, Sfintul Apostol Pavel asazd pe
prooroci. Nu incape nici o indoiald cd autorul Sfint nu are, aici, in.ve-
dere pe proorocii Vechiului Testament, cdci atunci erau mai mul{i pro-
oroci in Bisericd decit in Vechiul Testament, cum noteazd Siintul Ioan
Hrisostom %3, Intre acesti prooroci, Sfintul loan Hrisostom enumdira pe
fiicele lui Filip (cf. Fapte 21, 9) si pe Agav (t1, 28; 21, 11). El amintesie
si textul din I Corinteni 14, 29; «lar proorocii sd vorbeascd doi sau trei,
iar ceilalti s@ judece» % din care se constatd cd, in Blserlca din Capitala
Ahaki, activau mai multi profeti.

40. André Lemaire, Les Epitres de Paul: La diversité des ministéres, in Le mi-
nistére et les ministéres selon le Nouveau Testament, sous direction de Jean Delorme,
col. «Parole de Dieu», Editions du Seuil, Paris, 1973, p. 39; .J. Delorme, Diversité et
unité des ministeres d’apres le Nouveau Testament, ibidem, p. 289—291.

41, Ibidem.
ot 2%24 Siintul Ioan Hrisostom, Comentariu la I Cor, Omilia a XXIX-a, 1, P.G., LX],

3, )

42 a. Comentariu Ia I Cor.,, P.G., LXXXII, 329.

43. Comentariu la I Cor., PG LXI, 265; vezi si Teodoret, op. cit., LXXXII, 329,

44. Comentariu la I Cor., P.G., LXI 265.
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In al treilea rind deci, dupd Apostoli si prooroci, Sfintul Apostol Pa-
vel rinduieste, intre cei ce sint asezali de «Dumnezeu in Bisericd» (12,
28), pe invdfdtori ( didasxdrovs ). Sfintul Ioan Hrisostom aratd cd inviis-
torii sint enumadrati dupd prooroci pentru ci acestia din urmd primeau
de la Duhul Sfint intregul continut al descoperirilor ficute de ei Biseri-
‘cii, pe cind invdtdtorul expune cele despre credinid folosind indeosebi
priceperea si posibilitdtile minfii sale %. In timp ce proorocul primeste
intreaga descoperire de la Duhul Sfint, totul la el fiind dar, in activita-
tea invdtdtorului este foarte mare trudd omeneascd» 6. Pentru a ilustra
afirmatiile de mai sus, Sfintul Ioan Hrisostom citeazd urmitorul text din
Epistola intii catre Timotei: «Preotii care stau in fruntea (celorlalfi) s4
fie Invredniciti de indoitd cinstire, mai ales cei ce se ostenesc (ol xomt&v-
we$ ) {cf. I Tes. 5, 12) in cuvint si invatdturd» (5, 17) 47%. Cei ce invati ire-
huie sd se osteneascd pentru ca expunerile lor «sd consune cu dumne-
zeiasca Scripturd» %8, \

In partea a doua a versetului 28 (cap. 12), Sfintul Apostol Pavel enu-

"merd si alte daruri- si slujiri asezate de Dumnezeu in Bisericd : darul de
a face minuni, darurile vindecdrilor, ajutordrile, cirmuirile si, in sfirsit,
felurile limbilor (vorbirea in limbi, cf. 12, 30). Dintre toate aceste daruri,
cele indicate prin termenii «ajutordri» $i «cirmuiri» ( xvBepvreers } sint
fapte ale alegerii si silintei noastre 4. Dar ele sint infdtisate ca daruri
ale lui Dumnezeu pentru a ne indatora s& mulfumim lui Dumnezeu pen-
tru darul lor spre a nu ne mindri 30, Toate celelalte daruri mai sus amin-
tite sint, propriu-zis, harisme care se manifestd in Biseric8 spre a se do-
vedi puterea si lucrarea lui Dumnezeu spre intdrirea si sporirea credin-
tei si cucerniciei credinciosilor. De notat cd vorbirea in limbi este ul-
{ima amintitd in aceastd listd a slujirilor si darurilor pentru ca cei ce se
mindreau cu un astfel de dar sd se smereascd 5., Mai e, de asemenea, de
notat cd vorbirea in limbi de care aminteste aici Apostolul neamurilor
era un dar care nu folosea obstii credinciosilor dacd nu se tdlmacea in-
telesul celor descoperite glosolalilor. In cazul in care nu existd tdlmici-
tor, era mai bine ca vorbitorul in limbi «s3 tacd in bisericd si sd-si gra-
tascd numai lui si Tui Dumnezeu» (I Cor. 14, 28).

Luind aminte cu atentie la lista slujitorilor, slujirilor si darurilor
enumerate in I Corinteni 12, 28, este de observat, mai intli, cd sint evi-
dentiate toate activitdtile si functiunile-din Bisericd, nu numai cele cu
caracter exceptional, ci $i cele mai obisnuite, comune si deci, perma-
nente. Ins¥si introducerea la acest text important : «Pe unii i-a pus Dum-
nezeu in Bisericd», ne atrage atentia cd autorul sfint are in vedere o
largd si cuprinzitoare enumerare a slujirilor si functiunilor in Bisericd.

45. Ibidem.

46. Ibidem. .

47. Ibidem. .

48. Ibidem. . .

49. Teofilact al Bulgariei, Trimiterile cele patrusprezece ale sldvilului si prea
Iqudatuiui Apostol Pavel, tilcuite de Fericitul Teofilact, Arhiepiscopul Bulgariei si im-
podobite cu diferite insemniri de Nicodim Aghioritul Iraducere in limba romand de
Veniamin Costache, tomul I, Bucuresti, 1904, p. 468.

50. Ibidem.

© 51, Ibidem. .
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Inscrierea slujirii de Apostol in fruntea acestei liste ne dezviluie
intentia vdditd a autorului sfint de a pune in lumind importanta primei
slujiri instituite sacramental de Mintuitorul Insusi pentru c&, inainte de
a fi fost toate celelalte slujiri si activitdti in Bisericd, s-a manifestat pu-
terea Sfintilor Apostoh care, din morhentul infiin{&rii primei Biserici,
cea din Ierusalim, au asigurat 1mp11n1rea tuturor trebuintelor spirituale
ale celor ce o alcatuiau. Ardtind c& Apostolii sint cei dintii asezati de
Dumnezeu in Bisericd, autorul sfint stabileste nu o simpls prioritate cro-
nologicd; ci evidentiazd importanta acestei slujiri ca si primatul care ii
revine .asupra tuturor celorlalie slujiri si activitdii. Aceastd idee este
subliniatd de Sfintul Iocan Hrisostom cind precizeazad : (Apostolul) «Nu
a zis simplu: ‘«Dumnezeu a pus in Bisericd Apostoli sau profeti», ci «
pus intii, si al doilea si al treilea» *2, sugerind cé stabilirea acestei or-
dini numerice indicd si o ordine de importania.

Desigur c¢3 Sfintii Apostoli au fost inzestrati cu cele mai mari si
numeroase harisme prin intermediul cdrora ei dovedeau celor ce le as-
cultau cuvintul, divinitatea Evangheliei; dar importanta pozitiei lor in
Bisericd nu avea ca temei aceastd inzestrare harismaticd, ci calitatea lor
de ucenici si trimisi instituiti de Domnul, faptul cd numai lor li se in-
credinfase nemijlocit inv&tdtura evanghehca si fuseserd hirotonifi in
treapta preotiei. apostolice, motiv pentru care ei vor fi prezentaji ca
unii care au agezat, prin lucrarea dor, temella pe care se va zidi Biserica
istoricd (Efes. 2, 20). Ei vor fi, pe tot timpul vietii lor, cei mai inalti cir-
muitori si preoti ai Bisericii pentru &, pe lingd cd aveau indatorirea de
a propovddui celor din afard Evanghelia, ceea ce 1i coplesea «In toate
zilele, era grija de'toate Bisericile» (II Cor. 11, 28), identificarea lor cu
loale situatiile si evolutiile din biserici, cu toate sldbiciunile, incerc&rile
sau smintelile prin care trecea fiecare crestin : «Cine este slab, scrie Sfin-
tul Apostol Pavel, si eu s& nu fiu slab 2 Cine se sminteste si eu sd nu
ard 2» (II Cor. 11, 29). '

In aceastd cahtaie de cirmuitori si purtdtori de grija fatd de in-
treaga Bisericd, de detindtori ai preotlel apostolice, sint inscrisi Sfintii
Apostoli in fruntea listei slujirilor si harismaticilor din I Corinteni 12,
28. Lor le sint subordonate toate activitatile si slujirile din Bisericd spre
a asigura ordinea si pacea-in viata crestind si in adundrile de cult (I
Cor. 14, 33). Insusi autorul Epistolei intli citre Corinteni, Sfintul Apgstol
Pavel, Isi exercitd autoritatea sa apostolicd scriind si trimit{ind Epistola
Bisericii din Corint si stabilind lista slujirilor si darurilor in Bisericd si
aritind importanta acestora, pentru cd existd in ce priveste darurile
Sfintului Dub, o ierarhizare porhindu-se de la criteriul folosului pe care-l
aduc zidirii Bisericii (I Cor. 12, 81 ; cf. 14, 4, 12, 17). Stabilirea unei relatii
intre slujiri ca cea apostolicd sau invétitoreascd si cirmuitoare si intre
manifestarea unor harisme ca facerea de minuni sau vorbirea in limhi
este nu numai logicd, ci si necesard, deoarece viata bisericeascd si cres-
tind este una si indivizibil¥, iar armonia si pacea care rezulti din totali-
talea manifestdrilor care o compun sint condifie a propésirii qenera‘o
a Bisericii. Acest fapt rezultd in mod plastic din metafora trupului si ma-
dularelor pe care Sfintul Avostol Pavel o propune cititorului tocmai

52. Comentariu Ju I Cor., Omilia XXXII, 1, P.G., LXI, 264—265.
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intr-un context ca acesta (12, 12—27). Nu se poate concepe manifestare
folositoare a harismelor decit in deplin consens cu intreaga Bisericd,
inclusiv cu cei ce asigurd cirmuirea acesteia.

Asa cum s-a ardtat proorocii sint enumerati de Sfintul Apostol Pavel
in lista amintitd indatd dupd Apostoli : «Pe unii i-a pus Dumnezeu, in Bi-
sericd : intii Apostoli, al doilea prooroci» (I Cor. 12, 28). Dacd asupra slu-
jirii apostolice, Sfintul Pavel nu stiruieste in aceastd parte a Epistolei
pentru ¢& a facut acest lucru intr-alte fragmente ale aceleiasi Epistole,
cu totul altfel stau lucrurile dacd avem in vedere harisma profetiei. Au-
torul sfint nu se margineste la simpla sa insiruire. Se poate spune chiar
cd expunerile privind aceastd harisméa sint cele asupra cdrora se va opri
in mod deosebit Sfintul Pavel in aceastd parte a Epistolei (capitolele
12—14). .

Mai intii, Sfintul Apostol Pavel afirmé existen{a ca atare a haris-
mei proorociei (12, 10; 13, 2, 8; cf. i4, 1, 3, 4, ’5 etc.). Aceastd harismd

‘poate fi primitd de bérban sau de femei (11, 4—5; Fapte 11, 28; 13, 1;
21, 9 11, cfh Fapte 2, 17—18; Ioel 3, 1--5; Isaia 2, 2, 33; 10 45) Darul
prooYociei este, in exc1u01v1tate un dar si o lucrare ale lui Dumnezeu
pentru cd cel ce prooroceste primeste intregul continut al descoperirii
sale de,l1a Duhul Sfint (Fapte 2, 17—18; II Petru 1, 20—21). «Cel ce pro-
orocea, precizeazd Sfintul Ioan Hnsostom primea tot ceea ce spunea,
de”la Duhul» 3, Darul proorociei este unul din «cele mai bune» (12, 31),
la care trebuie s3 rivneascd orice crestin (14, 1). «Cel ce prooroceste e
mai mare decit cel ce grdieste in limbi, afard numai daca tdlmdceste, ca
Biserica s& ia intdrire» (14, 5). «Vorbirea in limbi este semn nu pentru
credinciosi, ci pentru cei necredinciosi, iar proorocia, nu pentru cei ne-
credinciosi, ci pentru cei ce cred» (14, 22).

Motivul pentru care proorocia este atit de prefuitd de autorul Epis-
tolei este acela c4, fiind, in posesia acestei harisme, «cel ce prooroceste
vorbeste oamenilor spre zidire, indemn si mingliere» {14, 3) si «zideste
Biserican» (14, 4; cf. 14, 12). Ascultind proorocii in adundrile crestinilor,
chiar cel necredincios si nestiutor «se va inchina lui Dumnezeu, martu-
risind cd Dumnezeu este, intr-adevar, printre noi» (printre crestini, 14,
25). Intr-un cuvint, proorocia este de folos atit Bisericii in general, ce-
lor ce cred, cit si celor netredinciosi sau nestiutori pentru cd aceastd ha-
rismd oferd o cale de cunoastere a voii si Persoanei lui Dumnezeu.

Conilnutul ca atare al proorociei nu este simplu de stabilit. Velblll
=pog7tedw inseamna a profe’u a anunta profetic, a prezice (Matei 7, 22;
Mgrcu 14, 65 ; Fapte 2, 17) si desemneazd actiunea de descopenre a voii
lui Dumnezeu si a unor evenimente care se produc in viitor, i au o im-
portan}d deosebitd pentru Bisericd si pentru credinciosii si slujitotii et
(I Petru 1, 10—11). Dar chiar accentul cade, in profetie, pe descopenrec
unor evenimente viitoare {vezi Fapte 11, 28; 21, 10——11 cf. .20, 23;
Tim. 1, 18; 4, 14), acestea sint in asa fel infdtisate 1nc1t ne dezvaluw
numai aspecte fundamentale ale viitorului Bisericii, care se afld sub
ocrotirea lui Dumnezeu. Fireste cd cel mai mare Prooroc, Proorocul prin
excelentd (Ioan 4, 19; 6, 14; 7, 40, 9, 17; cf. 1, 21, 25), este Insusi Dom-
nul nostru IlSI]S Hr1stos in invatdtura Carula se desc1freaza intrequl des-

53. Comentanu Ia I Cor,, Omilia XXXII, 1, P.G., LXI, 365.
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tin al Bisericii si al f11nte1 umane pind la sfirgitul veacurilor si, dupd
aceea, in viata vesnicd. Mintuitorul Isi vadeste lucrarea profeticd in in-
tredga Sa propovaduire care std sub semnul unei noutdti absolute de-
oarece nimenij n-a mai descoperit oamenilor adevaruri si invatdturi ase-
menea celor rostite de El. Ca Fiu al lui Dumnezeu-Tatdl, Iisus Hristos
este singurul care cunoaste pe Tatdl. Toate descoperirile fdcute oameni-
lor au fost date lui Hristos de la Tatdl : «Pe Tatdl nu-L cunoaste nimeni,
decit numai Fiul si cel cdruia va voi Fiul sd-i descopere» (Matei 11, 27;
cf. 16, 17 ; Luca 10, 22). lisus subliniazd ineditul lucrdrii si fnvadturii
Sale spunind : «Fericifi sint ochii care vdd cele ce vedeti voil... Multi
prooroci si regi au voit sd vadd ceea ce vedeti voi, dar n-au vdzut si sd
andd ceea ce auziti, dar n-au auzit» (Luca 10, 23—24-; cf. Ioan 1, 18; 6,
46 ; T Toan 4, 12). Sint ins&, in predica lui lisus, si descoperiri care pri-
vesc lucrarea, destinul si incercdrile prin care aveau si treacd Apostolii
Sai (Matei 10, 16—33; 19, 27—29; 28, 19—20; Ioan 21, 18—23 etc.). Pa-
rusia, invierea trupurilor, judecata universald (Matei 24—25 etc.) poartd,
in mod deosebit, pecetea specificd a profet1e1 pentru cd ne descoperd
evenimente si fapte care aparfin viitorului si, deci, fdrd sd fi fost aduse
la cunostintd de Domnu, ele ar fi rdmas necunoscute, iar edificiul evan-
ghelic ar fi rdmas incomplet, deoarece crestinul n-gr fi putut cunoaste
sensul eshatologic al faptelor si existentei sale si, deci, conditiile in
care poate dobindi viata vesnica.

Expunind inv3{4tura evanghelici pe care au primit-o de la Mintuito-
rul, Sfintii Apostoli au fost ei insisi invat§tori si profeti in sensul cel mai
propriu al cuvintului, dar, pentru ei, aceastd lucrare nu era, propriu-
1is, profeticd deoarece ei propovdduiau invdtdtura expusd public de
Mintuitorul. Ei nu pr0povadu1au decit ceea ce fusese deja descoperit,
iar misiunea lor se mirginea la retransmiterea acestei descoperiri deja
facute prin Iisus Hristos, Proorocul prin excelentd.

Cei ce primiser# harisma profetiei si activau in Biserica din Corint,
de exemplu, primeau o descoperire speciald privind viata comunitatii
respective, a altor Biserici sau chiar a unor persoane care aveau un rol
in Bisericd sau urmau sd primeascd un asemenea rol in viitor. Asa, de
pildd, prin profetil s-a cunoscut cd va fi foamete mare in Iudeea (Fapte
11, 28—29), cd Sfintul Apostol Pavel va fi arestat la Ierusalim dupa cea
de-a treia cdlitorie misionard (Fapte 21, 11), cd Timotei va fi un vrednic
slujitor al lui Hristos (I Tim. 1, 18; 4, 14; cf. Fapte 16, 2). In expresii
ca: «Duhul Sfint mdrturiseste prin cetéti» (Fapte 20, 23); «Duhul grd-
ieste ldmurit» (I Tim. 4, 1) etc., trebuie s identificdm prezenfa profetiei
si a profetului, pentru cd Duhul Sfint grdia prin profeti (II Petru 2, 21).
Sfintul Apostol Pavel insusi avea harisma profetiei pe care o va mani-
festa, de pild4, in cuvintarea de la Milet in care atrage luarea aminte ci-
titorilor spunind : «C8ci eu stiu... cd, dupd plecarea mea, vor intra, in-
tre voi, Tupi ingrozitori, care nu vor cruta turma» (Fapte 20, 29 ; vezi si
I Tim. 4, 1; II Tim. 3, 1—6). Prin intermediul profetiei, deci, B15er1ca si
persoanele care o slujesc sint prevenite asupra unor evenimente care, o
datd cunoscute, pot fi preintimpinate mai ales in ce priveste consecin-
tele lor nefaste. Cea maij extinsd si, in acelasi timp; aprofundatd profle-
lie asupra viitorului- si istoriei Bisericii rdmine, desigur, Apocalipsa, iar
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cel mai de seama profet al epocii apostolice si postapostolice este auto-
rul acestei cdrii, Sfintul Ioan Evanghelistul. '

Fiind in totalitate descoperirea Sfintului Duh (II Petru 1, 21), pro-
[efia cuprinde adevaruri fundamentale care trebuie aduse la cunostinfa
«oamenilor, spre zidire, indemn si mingiiere». In cazul in care, intr-o
comunitate sint mai mul{i profe}i este de dorit, pentru pdstrarea rinduie-
lii din Bisericd, «s& vorbeascd doi sau trei, iar ceilal}i sd judece» (I Cor.
14, 29). In acest text, autorul sfint are in vedere pe profetii recunoscuti
ca atare in comunitate. Ei trebuiau sd expund adevdruri crestine zidi-
loare nu, in mod necesar, descoperiri speciale. In cazul in care vreunu!
din profefii participanti la adunare se invrednicea de o descoperire spe-
ciala (vezi: «lar dacd se va descoperi ceva altuia care sade», I Cor. 14,
30), acesta putea sd ia cuvintul in locul celui care avea deja cuvintul
pentru a expune invataturi obisnuite (14, 30). In principiu toti proorocii
puteau sd vorbeascd, dar numai «cite unul, ca toti sd invete si toti sa se
mingiie» (14, 31). Aceasta presupune existenfa orinduielii in adundrile
crestinilor «pentru cd Dumnezeu nu este al neorinduielii, ci al pdcii» (14,
33). Férd sd interzicd manifestarea unor harisme ca proorocia sau vorbi-
rea in limbi (I Cor. 14, 39), Sfintul Apostol Pavel stdruieste ca «toate si
se facd dupd cuviintd si dupd rinduiald» (14, 40) si numai spre folosul
Bisericii (14, 12, 26, 31). Aceastd interventie a Sfintului Pavel constituie
manifestarea preotiei sale apostolice acea grijd mistuitoare pentru toaie
Bisericile de care era impresurat «in toate zileles (II Cor. 11, 28). Rin-
duielile comunicate crestinilor corinteni, in aceastd parte a Epistolei (I
Cor. 12—14), sint «porunci ale Domnului» (I Cor. 14, 37), iar celui care
i se pare cd este «prooroc sau om duhovnicesc» (ibid) trebuie sa-i de-
vind limpede acest lucru. «lar dacd cineva nu vrea sd stie, sd nu slie»

{14, 38). Manifestarea profetigi, a vorbirii in limbi si a altor harisme tre-

buie subordonate principiulul zidirii Bisericii si al ordinei crestine a ca-
rei aplicare si apreciere aparfin preotiei apostolice si celei ierarhice
sacramentale. Stabilind regulile de mai sus, Apostolul neamurilor cere
aplicarea lor in comunitdtile corintene, dar nu de cdtre harismatici, ci
de slujitorii bisericesti hirotoniti (I Cor. 1, 2) cdrora crestinii urmau sd
li se supund ca unora care erau rinduiti spre slujirea sfintilor (16, 15—
16). Aceasta este poruncd a Domnului (14, 37). Tot ceea ce rinduia Apos-
tolul intemeietor aflat departe, trebuia aplicat de membrii jerarhiei bise-
ricesti aflafi la fata locului si trdit de intreaga comunitaf® crestina. Fi-
ind o harism¥, profetia putea s¥ fie primitd atit de bdrbati (Fapte 2, 17—
18; 11, 27—28; 13, 1; 15, 32; 21, 10—11; I Cor. 11, 4 etc.), cit si de fe-
mei (Fapte 2, 17—18; 21, 9; I Cor. 11, 5).

In lista slujbelor si darurilor care se manifestau in Biserica aposlo-
licd, pe, pozitia a treia, se afla slujirea de invdfdtor ( 8.3doxahos ). Terme-
nul e folosit cu deosebire la singular in cele patru Evanghelii, devenind
un apelativ al Mintuitorului des intrebuintat (Matej 8, 19: 9, 11; 38;
17, 24; 19, 16 ; 22, 16, 24, 36 si par.; Toan 1, 38; 3, 2; 11, 28; 13, 13, 14;
20, 16). El este singurhl Invititor al Sfintilor Apostoli (Matei 23, 8, 10;
loan 13, 13). Acesta este motivul pentru care, in Sfintele Evanghelii, ter-
menul didascalos apare, cu o singurd exceptie (cind desemneazi pe das-
cdlii Legii, Luca 2, 46), 1a singular.
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In Faptele Apostolilor si in Epistole, didascalos se intilneste mult
mai rar decit in Sfintele Evanghelii (de 10 ori, fa}d de 48 de ori). In Fap-
tele Apostolilor, acest termen apare o singurd datd pentru a desemna
pe profetii si dascdlii din Antiohia printre care se afld nominalizati si
Barnaba si Pavel (13, 1). In doud cazuri, didascalos este intrebuintat de
Sfintul Pavel pentru a-si defini mandatul primit de la Domnul: «Spre
aceasta am fost pus propovaduitor i Apostol..., invdjdtor neamurilor» (I
Tim. 2, 7; vezi si II Tim. 1, 11). In trei situatii, termenul didascalos este
intrebuintat de Sfintul Apostol Pavel pentru a denumi slujiri din Bise-
ricd (I Cor. 12, 28, 29 ; Efes. 4, 11). In Evrei 5, 12, terimenul didascalos
este infrebuinjat pentru a indica starea de inalti inielegere a Persoanei
si lucrdrii lui Hristos pe care s-ar fi cuvenit s-o fi atins iudeii (Evrei 5,
12) dacd nu s-ar ii facut «greoi la auzits (5. 11). Sfintul Iacov foloseste
acelasi cuvint pentru a atrage luarea aminte & cititorilor rdspunderilor
grave care revin invatdtorilor (3, 1). In doud cazuri, Sfintul Apostol Pa-
vel foloseste termenul didascalos in sens peiorativ. (Rom. 2, 20 ; II Tim.
4, 3).

Cu privire la textul din I Corinteni 1, 28, dupd cum am maj amintit,
Sfintul Joan Hrisostom face precizarea cd ordinea in care sint amintite
primele trei slujiri bisericesti indicd si importanta si valoarea acestora :
Apostolul e mai important ca proorocul, iar acesta din urmd -este mai
important ca invdfdtorul . Tot Sfintul Ioan Hrisostom aratd, cum de
asemenea, s-a mai amintit cd, spre deosebire de prooroc, care primeste
de la Duhul Sfint intreaga descoperire, invatdtorul trebuie s& depund
eforturi sustinute si sistematice pentru a-si. insusi cunostiniele si inte-
legerea corespunzdtoare in vederea desfdsurdrii unei activitdti invata-
toresti 35, (cf.’I Tim. 5, 17). Inv&{dtorul este chemat s& aprofundeze si s&
descopere adevaratele intelesuri ale cuviniglui lui Dumnezeu si apoi sd
le expund in mod corect si atrdgdtor ascult@torilor. Mintuitorul ii repro-
seazd fariseului Nicodim c&, desi era «invdaiatorul lui Israels, nu putea
intelegé (Ioan 3, 10) invatdtura despre nasterea din apd si din Duh, (3, 5).
Sfintul Apostol Pavel defineste pe invdtdtor ca fiind capabil sa tilcu-
iascd lucrurile cele mai grele (Evrei 5,.11), nu numai «cele dintii ince-
puturi ale cuvintelor lui Dumnezeu» (Evrei 5, 12). Folosind un limbaj
metaforic, Sfintul Apostol Pavel aratd cd invatdtorul nu mai are «nevoie
de lapte» ca jncepdtorii, ci de «hrand tare». «Pentru ca oricine se hra-
neste cu lapte este nepriceput in cuvintul dreptdtii, de vreme ce este
prunc. Iar hrana tare este pentru cei desdvirsiti, care au, prin obisnuintd,
simfurile inv&fate s& deosebeascd binele de rdu» (Evrei 12—14). Din
textele de mai sus rezultd obligatia pentru invatdtor de a se instrui ne-
incetat ca si domeniul in care trebuie sd se instruiascd si anume acela
al aflarii intelesurilor- «Cuvintelor lui Dumnezeu» (12; 12; cf. T Tim, 4,
13, 16 ; 11 Tim. 3, 14—15). Invéfdtorul trebuie s ajungd la acea insusire
pe care Sfintul Apostol Pavel o cere candidatului la hirotonie (I Tim.
3, 2; cf. Tit 1, 9) si slujitorului hirotonit (II Tim. 2, 24), cind se folo-
seste de termenul grecesc didacticos, destoinic sd dea invdtdturd. Tnsisi
lucrarea invdtdtoreascd implicd eforturi deosebite din pariea celui ce

54. Vezi nofa 52.
55. Comentariu la I Tim., Omilia XXXII, 1, P.G., LXII, 265.
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o savirseste (I Cor. 9, 7—11, 14; Gal. 6, 6; I Tim. 5, 17; c¢f. Cor. 16, 16;
1 Tes. 5, 12).. Din cele de mai sus, rezultd c&d invitatorul nu este propriu-
zis un harismatic pentru cad el nu primeste confinutul expunerii sale de
ta Duhul Sfint, ci depune eforturi pentru a si-1 insusi si a-1 prezenta in
mod responsabil si atrdgdtor. Dacd Invatdtorul apare in lista slujirilor
si a harismelor care se manifestd in Biserica, aceasta se datoreazd unui
alt motiv si anume faptului cd si el a fost inzestrat in mod special cu
dreptul si puterea de a invdfa in Bisericd, dar nu printr-o harisma ca
aceea a proorociei sau a facerii de minuni sau a vorbirii in limbi, ci
printr-o harism& (cf. If Tim. 1, 6; I Tim. 4, 14) care se impdrliseste de
cdtre Sfintul Duh nu direct, ci in chip inlermediat printr-o Taind a Bise-
ricii, si anume prin Sfinta Taind a Hirotoniei. Sfintul Duh lucreazd in ca-
zul invatatorilor prin Taina Hirotoniei pentru ta Biserica si mai ales cei
ce detin harul preotiei ierarhice in treapta cea mai inalta, Apostoli sau
episcopi, sd poatd constata ceea ce se numeste vocatia invatitoreascd
sauw, mai exact, vocafia preofeascd. Prin vocatie preoteascd trebuie si
intelegem, in primul rind, dorin{a ferma a cuiva de a sluji Biserica in
calitate de Invatdtor (I Tim. 3, 1; Tit 1, 6), apoi dacd acesta are insusirile
necesare implinirii acesteislujiri, insusiri care devinadevarate conditii
morale §i canonice (I Tim. 3, 2—13; Tit 1, 5—9) pentru admiterea cres-
tinului la hirotonie. La aceste conditii se adaugd incd una care subli-
niazd, in mod deosebit, capacitatea candidatului la hirotonie de a fi bun
invatdtor si anume aceea de a fi didacticos, destoinic sd dea invdtatura.
Mai pe larg, Sfintul Apostol Pavel defineste aceastd calitate a preotu-
lui invaistor astfel : «Tinindu -se de cuvintul cel credincios dupd invata-
turd ca sa fie pufernic si-sd indemne in mvatatura cea sdndtcasd si sd
convingd pe cei potrivnici»’ (Tlt 1, 9).

Intr-o pericopd in care se amintesc cea mai mare parte a slujirilor

51 harismelor care se manifestau in Bisericd, Sfintul Apostol Pavel se fo-

oseste de figura de stil denumitd sinecdocd prin care partea indicd In-
negul Intr-yn cuvint, el se foloseste de termenul didascalos, invédtor,
pentru a desemna pe preot, care, prin Taina Hirotoniei, prlmcste de la
Duhul Sfint harisma de a inv#fa adici de a slu]1 si a lucra ca preot in
Biserica (I Cor. 12, 4—6; cf. I Tim. 4, 14 ; II Tim. 1, 6).

Vorbind despre Apostoli, profeti si invatatori, autorul sfint reia o
idee pe care o intilnim de-a lungul intregului capitol 12 al Epistolei si
anume ideea c&, in Bisericd, trupul tainic-al lui Hristos, fiecare médu-
lar este «asezat», nu la intimplare, ci dupd voia si rinduiala lui Dum-
nezeu. Pentru a exprima aceastd idee atit de importantd, Sfintul Apos-
tol Pavel.se foloseste de verbul <ifnp: care este intilnit adesea In Episto-
lele si cuvintérile pauline pentru a exprrima ideea de rinduire a unei per-
soane intr-o slujire bisericeascd. Despre sine insusi Apostolul neamuri-
tor scrie cé, fiind socotit credincios de Tisus Hristos, a:fost pus sd-1 slu-
jeasca (I Tim. 1, 12). De asemenea, Sfintul Apostol Pavel scrie cad a fost
« 5US prOpovadu1tor‘s1 Apostol..,, invéatdtor neamurilor» (I Tim. 2, 7 ; vezi
si II Tim. 1, 11). Adresindu-se preotilor din Efes prin cunoscuta cuvin-
tare de la Milet, Sfintul Apostol Pavel spune : «Drept aceea, luati aminyle
da voi insivd si de toatd turma, intru care Duhul Sfint v-a pus  (&dcto)

episcopi, ca sd pdstorifi Biserica lui Dumnezeu» (Fapte 20, 28).
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In Corinteni 12, acest verb este folosit de doud ori pentru a eviden-
tia cd Dumnezeu este Cel ce rinduieste pe slujitorii S#i in Biserici
(vers. 18, 28). Pentru cd, desi, prin metafora trupului si a madularelor,
autorul sfint are in vedere intreaga Bisericd, in cazul in care foloseste
verbul a aseza, a rindui, deci tifznp, el se gindeste, in mod deosebit, la
cei ce sint inzestrafi cu anumite daruri spre a slnji pe crestini (12, 18).
Acest verb, asa cum am aratat (vezi Fapte 20, 28; I Tim. 1, 12; 2, 7;
It Tim. 1, 1175 cf. Tit 1, 5), sugereaz, in ce priveste pe Apostoli si pe in-
vdtdtori, ideea de rinduire prin hirotonie (vezi 1 Cor. 12, 4—6, 11). Ade-
vdratii harismatici chiar dacid nu sint hirotoniti, si ei, la rindul lor, au
primit darul pe care-l manifestd tot de la Duhul Sfint (I Cor. 12, 4, 11},
dar ei sint minati, in implinirea activiti{ii lor, in exclusivitate, de pu-
tere dumnezeiascd. Atit darul de a face minuni, cit si cel al vindecdri-
lor, al vorbirii in limbi sau cel al tdlmdcirii limbilor existd numai in
mdasura in care este impdrtdsit de la Duhul Sfint, iar manifestarea lor nu
poate avea loc decit daca, intr-un moment sau intr-altul, cei ce le detin
primesc mesajul pe care trebuie si-l1 transmitd comunitdtii sau puterea
de a sdvirsi minuni sau vindecari.

In aceastd listid a slujirilor si darurilor mai intilnim ceea ce Apos-
tolul numeste ajutordri si cirmuiri. Asa cum spune Teofilact, desi aces-
tea sint fapte ale liberei alegeri si ale silintei noastre. Apostolul le nu-
meste daruri ale lui Dumnezeu pentru ca cei ce le au sd nu se mindreas-
cd socotindu-le ca bunuri personale. Ceea ce refine atenfia exegetului
care studiazd manifestarea preotiei ierarhice in ‘cdrtile Noului Testa-
ment, este enumerarea puterii cirmuirii in acest catalog al darurilor si
slujirilor din Biserica apostolicd. Termenul xvfépvne¢, cirmuire, guver-
nare este intilnit numai aici in Noul Testament. Din aceeasi familie le-
xicald, se mai foloseste in Noul Testament vocabula xvfepvitmsaiedn
inseamnd, cdpitan (de vas), pilot (Fapte 27, 11; Apoc. 18, 17). Desi fo-
losit numai o datd in I Corinteni 12, 28, termenul xwPépyynors a pdtruns in
mod definitiv in terminologia de care exegetii se folosesc pentru a pre-
zenta doctrina noutestamentara asupra preofiei derarhice sacramen-
tale 56, decarece este unul dintre cei mai potriviti termeni peniru a de-
numi una din laturile insemnate ale lucrdrii preotesti si anume pe cea
cirmuitoare sau pastorald. Dacd mai sus, preotul este infdfisat ca inva-
tator fiind desemnat prin termenul didascalos, acum el este prezentat ir_1
calitatea sa de cirmuitor spiritual al crestinilor care i-au fost incredinj;a‘u
spre péstorire. In aceastd calitate, preotul slujitor va purta de grijd si de
chivernisirea si sporirea bunurilor Bisericii, de buna rinduiald in ges-
tiunea acestor bunuri care se cuvine si fie intrebuinfate in avantajul
turmei incredintate spre pastorire, avind drept model, in aceastd privinid,
situatia din primele zile ale Bisericii din lerusalim, cind'cres’_clpu si cir-
muitorii'lor spirituali realizeazd o inalti trdire evanghelicd si In ce pri-
veste posesiunea si intrebuintarea bunurilor materiale (Fapte 2, 44—
454, 32—37). '

56. E. — B. Allo, op. cit., p. 333—-334; L. Coenen, Bishop, Presbyter, Eider, 1in
The New International Dictionary of New Testament Theology, translated, with addi-
tions and revisions, from the German, vol. 1: A-F, Grand Rapids, Michigan, 1986,
p. 193, 194, 198 ; Walter Bauer, op. cit,, col. 902.
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In lista insusirilor cerute candidatilor la hirotonie (I Tim. 3, 4—S5,
12), Sfintul Apostol Pavel o inscrie si pe'aceea ca cei doritori s& fie hi-
rotonifi sd stié sa-si chiverniseascd bine propria lor casd, cdci «daca ci-
neva nu stie sd-si rinduiascd propria sa casd, cum va purta grija de Bi-
serica lui Dumnezeu ?» (I Tim. 3, 5). Acest text paulin dobindeste o de-
-plind claritate dacd se ia in consideratie slujirea de cirmuitor si chive-
nisitor care revine slujitorului hirotonit in, lumina textului din I Co-
rinteni 12, 28. T .

Caracterul sacramental al acestei slujiri de cirmuitor care revine
preotului in Biserica locald reiese din afirmatia ini{iald a Apostolului:
«Pe unii i-a pus Dumnezeu in Bisericd» (I Cor. 12, 28). Deoarece nici slu-
jirea de invatdtor, nici cea de cirmuitor nu pot fi considerate drept ha-
risme ca proorocia sau vorbirea in limbi, de pilda, rezultd cd «Dumne-
zel i-a pus in Bisericd» pe acestia nu in felul in care au fost «pusi» ha-
rismaticii, ¢i in mod sacramental adic& prin Sfinta Taind a Hirotoniei,
potrivit principiului c&, in Bisericd, nimeni nu-si ia singur o cinste ca
aceasta, «ci dacd este chemat de Dumnezeu» (Evrei 5, 4; cf. Ioan 3, 27).
De aceea, pe drept cuvint, unii exegeti mai noi identificd pe cei desem-
nati in I Corinteni 12, 28 prin termenul «cirmuiri». cu diaconii, episcopii
si presbiterii pe care-i intilnim, in epoca apostolicd, in diversele Biserici
locale (Fapte 6, 1—6; 11, 30; 14, 23; 20, 17; Filip. I, 1 elc.).

Introducind in lista slujirilor din Biserica apostolicd si pe aceea a
cirmuirilor, autorul Epistolei stabileste si indreptdfirea unei asemenea
activitdfi in comunitatea locald pentru cd notiunea de cirmuire std in
strinsd legdturd cu aceea de rinduiald, de ordine, de cuviintd si de md-
sur#’ atit de insistent puse in lumini in capitolele 11—14 din I Corin-
teni. Ordinea, m#sura si cuviinta (cf. I Tim. 2, 8—10; I Petru 3, 1—6)
devin, prin indrumdrile Sfintului Apostol Pavel din I Corinteni, compo-
nente de bazi si obligatorii ale vietili comuriitare crestine. Pentru c4,
dincolo de ldmurirea unor aspecte privind manifestarea unor daruri si
slujiri in Biserica din Corint, Apostolul neamurilor are in vedere si in-
troducerea unei atmosfere de ordine si cuviintd in adunarile crestinilor
subliniind r¥spicat ci «Dumnezeu nu este al neorinduielii» (I Cor. 14,
33; vezi 14, 40). Dar simpla declaratie de principii nu rezolva de la sine
problema delicatd si, in acelasi timp, arzitoare, a rinduielii din adund-
rile ‘crestinilor. Pentru a asigura desfisurarea in ordine a acestor intru-
niri liturgice ale crestinilor care, uneori, degenerau (I Cor. 11, 18—22),
Sfintu] Apostol Pavel pune in lumind slujirea de cirmuire duhovniceasca
pe care trebuiau s-o manifeste slujitorii bisericesti hirotoniti. $i.aceastd
slujire trebuie cinstitd si luatd in considerafie, cdci dacd este nesoco-
titd se ajunge la neorinduiald si degener&ri. Acest fapt dduneazd bunu-
lui mers al Bisericii, cici «dacd un madular suferd, toate méadularele su-
ferd impreun#» (I Cor. 12, 26). Dacd o singurd slujire este nesocotitd,
faptul se repercuteazd nefast asupra intregii vieti crestine. De acees,
socotim c&, in acea parte a Epistolei intii cdtre Corinteni in care Aposto-
lul autor se referd la darurile si slujirile din Bisericd, el cautd sd resta-
bileascd autoritatea preotiei apostolice si ierarhice sacramentale in fata
unor manifestdri oarecum anarhice ale unor harismatici, intilnite in Bi-

S.T.—3 -
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serica din Corint in epoca in care este scrisd Epistola intii Corinteni.
Aceastd tentativd a Sfintului Apostol Pavel culmineazd si isi gdsesle
o bund expresie in catalogul slyjirilor si harismelor din capitolul 12 in
care atit slujirile care se indatoreaz¥ sad le atribuim preotiei apostolice
si ierarhice, cit si harismele propriu-zise ne sint infé{isate ca fiind deo-
potrivd daruri ale Stintylui Duh. Asezarea in acelasi catalog ‘al slujiri-
lor si harismelor permite Apostolului neamurilor ca, folosindu-se de
mai-largul context al problemei conditiilor ideale in care trebhuie si se
desfdsoare intrunirile de cult ale crestinilor pe care singur il creeazi,
sd sublinieze si sd susjind, cu argumente teodlogice, importania perma-
nentd a preotiei in Biseric#, definind-o prin slujirile care-i sint speci-
Tice : invd{dtoreascd si de cirmuire. Aceasta pentru a nu mai vorbi de
punerea in valoare a preotiei apostolice prin inscrierea purt&torilor .
acestei preotii in fruntea listei slujirilor pentru a sublinia autoritatea
absolutd care revine in Bisericd acestor slujitori. In mod indirect se
subliniazd si autoritatea acelora pe care Apostolii i-au rinduit in cali-
, late de continuatori ai lucrdrii lor in Biserica locald — membrii ierarhiei
bisericesti. In triada de elitd a slujirilor si darurilor Sfintului Duh figu-
reazd pe pozitia intii §i a treia detindtori ai preotiei apostolice si ierar-
hice (Apostoli si invéatatori), pentru ca, pe pozitia a doua, sa se afle cel
ce a primit harisma profetiei, adicd profetul. Dacd avem in vedere lista
slujirilor si darurilor intilnit3 in Efeseni 4, 11, o Epistold scrisi cu mulii
ani dupd I Corinteni (anul 63 fatd de 56), vom constata cd, dintr-un nu-
madr de cinci slujiri si daruri harismatice, numai unul este dar harisma-
tic (profetia) in timp ce celelalte patru denumesc pe cei ce au asigurat,
in epoca apostolicd, propovaduirea Evangheliei si cirmuirea in Biserica
loeald : Apostoli, evanghelisti, pdstori si invdfadtori (Efes. 4, 11).
Expunerile Sfintului Apostol Pavel asupra preotiei ierarhice sacra-
mentale din cele doud Epistole cdtre Corinteni imbréfiseazd aceastd
temd in toate aspectele ei esentiale : apostolatul, preotia hirotonitd,
raporturile dintre slujitorii hirotoniti si harismatici etc. Apostolul nea-
murilor dezbate aceste aspecte ale preotiei ierarhice sacramentale in
cele doud Epistole cdtre Corinteni nu in mod teoretic si abstract, ci luind
in consideratie tumultuoasa si complexa viatd crestind din Biserica din
Corint, situatiile specifice si concrete ivite in aceastd Bisericd, necesi-
tatea implicdrii membrilor ierarhiei in desfasurdrile vietii crestine din
Corint si sensul canalizdrii acestor désfasurdri-pe un fdgas al orinduielii
si al dragostei, calea care le intrece pe toate (I Cor. 12, 31). Este im-
portantd pentru intelegerea pozitiei preotiei ierarhice sacramentale, a
slujitorilor hirotoniti in Bisericd, prezentarea raportului dintre aceastd
preotie si darurile excepfionale primite de unii crestini corinteni direct
de la Duhul Sfint. Acest fapt ne ajutd sd injelegem asemindrile si deo-
sebirile dintre cei ce primeau aceste harisme in mod nemijlocit de la
Sfintul Duh si le manifestau atunci cind Duhul Sfint ii invrednicea de
puterea pe care o cuprindea 0 harisma sau alta §i cei ce se inviednici-
serd de harisma unicd a preotiei ierarhice impértdsitd prin intermediul
Tainei Hirotoniei, avind, deci, caracter sacramental, a ciiror lucraore si
rdspundere sint permanente in mijlocul crestinilor. Spre deosehire de
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cei ce primiserd-o harismd sau alta pe care o manifestau ca pe un dar
exclusiv al Sfintului Duh, membrii ierarhiei bisericesti trebuiau si de-
punad eforturi permanente si susfinute spre a-si indeplini in cele mai bune
conditii indatoririle permanente care le reveneau in calitate de respon-
sabili ai tuturor aspectelor viefii crestine din Biserica locala.

\

D. BISERICA DIN FILIPI *

In Filipi a fost intemeiatd prima Biseric# de pe dontinentul european.
In cursul celei de-a doua céaldtorii misionare, cel mai probabil in primd-
vara anului 51, in urma unei vedenii (Fapte 16, 9—10) Sfintul Apostol
Pavel hotara_s,te sd treacd, Impreund cu insotitorii, in Europa,-mai exact
in Macedonia pentru a propovadui Evanghelia. Din Troia, grupul misio-
narilor crestini se indreaptd cu corabia spre insula Samotracia, iar, dupd
-0 noapte de odihna, spre portul Neapolis unde debarca. Pe Via Egnatia
parcurge cei 15 kilometri care separd orasul Neapolis de Filipi, oras in-
lemeiat in secolul al VII-lea i.d.Hr., care, din anul 146 i.d.Hr., aparfine
provinciei romane Macedonia. Dupa baldlia de la Actium (31 i.d.Hr.) Fi-
lipi devine colonie romana.

Notind ca Filipi era «cea dintii cetate a acestei parti a Macedoniei»
(Fapte 16, 12), Sfintul Luca justificd stajionarea Sfintului Apostol in
acest oras, caci, in general, Sfintul Apostol Pavel ldsa deoparte locali-
tdtile mai mici, alegind pentru propovéduireca Evangheliei centrele ur-
bane mai importante, dens populate (cf. Fante 13, 5, 6, 14; 14, 1 6; 17
1,16; 18, 1; 19, 1 etc.) citre care gravitau multe din satele si ordselele
climprejur Numd&rul ascultdtorilor predicii apostolice putea fi cu mult
mai mare in orasele mai populate.

Desi sederea Sfintului Apostol Pavel in Filipi nu a durat decit «ci-
teva zile» (Fapte 16, 12), rezultatele prpdlcu sale au fost deosebite (cf.
16, 13—40) cum se constatd mai cu seamd din Epistola citre Filipeni
(1,1, 4; 2,25—26; 4, 21 etc.) din care rezultd si profunzimea si autenti-
cxtatea v1et11 duhovnicesfi pe care le vddeau creqtmn din Filipi (L 29—
30;2,12; 4, 1,10, 16). !

Sfmtul Apostol Pavel a ficut si o a doua (Fapte 20, 1-—2) si a treia
vizitd (20, 3—6) la Filipi in timpul celei de-a treia cdldtorii misionare,
consolidind, fird indoield, lucrarea misionard cdreia ii pusese inceput
in cursul celei de-a doua caldterii misionare.

Din descrierea fdcutd in Faptele Apostol1101 sederii si activitétii Sfin-
lului Apostol Pavel in Filipi nu reiesesnici mdcar indirect cd acesta ar
fi hirotonit slujitori bisericesti pentru crestinii din aceastd cetate. Dar,
dupd «cuun am mai ardtat, Sfintul Apostol Pavel nu se despdrtea de co-
munitdtile intemeiate de el mai inainte de'a le fi incredinfal spre pésto-
rire (cf. Fapte 20, 28) preotilor pe care ii hirotonea in acest scop (Fapte
14, 23). Asa cum se stie, nici in cazul Bisericilor intemeiate in Tesalonic
(Fapte 17, 1—9), in Corint (18, 1—18) sau in Efes (19, 1—20, 1), nu se
lac precizdri cu privire la hirotonia.unor slujitari bisericesti, dar exis-
tenia acestora este in ' mod clar atestatd in alte imprejurdri (I Tes 5,
12—13; 1Cor. 1, 2; 12; 28 ; 16, 15—16 etc.).
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1 Tot astfel se petrec lucrurile si in cazul Bisericii din Filipi. Desi
Sfintul Luca nu face precizarea cd, in Biserica din Filipi, au fost hiroto-
niti slujitori bisericesti, existenta acestora este deplin atestatd in Epis-
tola  cdtre Filipeni (1, 1; 2, 25, 29—30; cf. 4, 3, 18). Astfel Epistola catre
Filipeni se adaugd acelor scrieri ale Noului Testament (Fapte 20, 17—
35; I Tes. 5,12—13; Gal. 6, 6; I Cor. 1, 1; 12, 28; 16, 15—16 etc.) care
confirmd nu numai existen{a preofiei ierarhice sacramentale in Bise-
ricile din epoca apogtolicd, dar si practica hirotonirii, in fiecare Bisericd
nou intemeiatd, a unor slujitori cédrora li se incredintau spre pdstorire
(Fapte 20, 28) comunitédtile crestine alcdtuite din cei veniti la credinta.
Aceastd realitate constituie nu numai o practicd normald Intilnitd in ca-
zul intemeierii noilor Biserici, ci ea se inscrie si intr-o logicd fireascd a
lucrurilor deoarece o institujie céreia i s-a pus inceput prin lucrarea
preoteasca a Sfintilor Apostoli nu-si poate prelungi existenta si nu-si
poate indeplini misiunea in absenta prelungirii acestei preofii, a unei
preoiii permanente care trebuie si continue, la nivelul Bisericii locale,
preotia pe care Sfintii Apostoli o manifestau in intreaga lume si in toate
Bisericile. . . .

In Biserica din Filipi, ca in orice altd Bisericd intemeiatd de Sfinjii
Apostoli, s-a manifestat la inceput preotia apostolicd. Aceasta implicd,
in primul rind, propovdduirea Evangheliei de cdtre Sfintul Apostol Pa-
vel (Fapte 16, 13, 25, 32; cf. 20, 1—2, 3, 6; Filip. 1, 30; 2, 12, 16, 22; 25;
4, 1—3, 9; 1 Tes. 2, 2). Dupd aceea preotia apostolicd implica botezarea
celor -dintli convertiti (Fapte 16, 15, 33), indl{area de rugdciuni pentru
noii convertiti si laolaltd cu acestia (Fapte 16, 16, 25; Filip. 1,3, 4, 9),
mingiierea si intd#rirea acestora in vreme de incercédri (Fapte 16, 40;
2, 19—20), oferirea propriei vieti si purtdri ca exemple demne de urmat
de cdtre cei convertiti la credintd (Filip. 1, 30; 2, 2; 3, 17; 4, 9), o per-
maneuntd purtare de griji fatd de propdsirea duhovniceascd a acestora
(Filip. 1, 5—11; 24—25, 27, 30; 2, 15—16; 3, 16; 4, 1, 6, 10).

In ¢e priveste existen}a slujitorilor bisericesti hirotoniji in Biserica
din Filipi, trebuie precizat cd aceasta este afirmatd in chiar primul ver-
set al Epistolei Sfintului Apostol Pavel cétre Filipeni in care citim : «Pa-
vel si-Timotei, robi ai lui Hristos Iisus, tuturor sfintilor .intru Hristos
Tisus celor ce sint in Filipi, impreund cu episcopii si diaconii» (sbv &zt~
%omotS %ol draxdvord).

Sfintul Ioan Hrisostom, care comenteazd acest text, se intreabd :
«Ce este aceasta ? Intr-o singurd cetate erau mai mulii epis-cuopi 2 N‘ici?
decum ; ci pe preoti { wpesBvtepov¢ ) i-a numit asa. Cdci, pina atunci ei
(episcopii si preotii) purtau aceleasi nume ; episcopul era numit si ‘dla?
con, Si preotii, in vremea veche, se numeau episcopi, si d1a90n1.a1 lui
Hristos si episcopii se numeau preoii 57. Teodoret de Cir scrie m'C(‘)n}en—
tariul siu la Epistola citre Filipeni cd aceastd Epistold. a fost trimisa de
Sfintul Apostol Pavel, atit «cdtre cei care se invredniciserd de preoiie,
cit si cdtre cei p8storifi de ei. Cdci «sfinfi» a numit pe cei care se in-
vredniciserd de Taina Botezului, iar episcopi numeste pe preoti (imte-
20m6s 88 Tod¢ wpeaPurépons xakei), cdci -ei aveau amindoud numele in vre-

57. Comentariu la Filipeni, Omilia I, P.G., LXII, 183.
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mea aceea» ¥, Aceastd interpretare este reluatd si in asa numitele «Ca-
fenae» care sint culegeri tematice extrase din comentariile scripturistice
patristice, cele mai importante %9, ceea ce atestd larga sa rdspindire ca
si caractérul sdu oficial €0, _ '

Tinind seama de etimologia sa, termenul Zxisxomoc implicd ideea
de supraveghere, de inspectie, dar si pe aceea de ocrotire, de purtare de
grijd, de’ obldduire pe care.cel ce poartd numele de episcop o datoreazi
celor pe-care-i cirmuieste 61,

In Noul Testament, termenul episkopos este intilnit numai de cinci
‘ori. In doud cazuri, episkopos este folosit‘la plural (Fapte 20, 28 si Filip.
1,1), iar in trei cazuri, la singular (I Tim. 3, 2; Tit 1, 7 si I Petru 2, 25).
In I Petru 2, 25, termenul episkopos.desemneazd pe Mintuitorul Care
este infd{isat ca Pdstor si Ocrotitor (episcop) al sufletelor crestinitor.
Scriindu-si Epistola intii cdtre sfirsitul epocii apostolice.(anul 67), Sfin-
tul Apostol Petru, spirit cu deosebire pdtrunzator, creator al unor defi-
nitii exacte si expresive, stabileste, in textul amintit, in modul cel mai
clar cu putintd, sublimul demnitdtii -si slujirii episcopale, dar mai cu
seamd, modelul acestei slujiri pe care-1 aflam in insdsi lucrarea si Per-
soana lui lisus Hristos, care me este descrisd in 1 Petru ca premizd (2,
21—24) pentru concluzia : «Cdci erati ca niste oi rdtdcite, dar v-afi in-
tors 'acum la Pdstorul si Ocrotitorul (episcopul} sufletelor voastres, (II
Petru 2, 25). Denumirea de Ocrotitor sau Episcop este atribuitd-lui lisus
Hristos c¢dtre sfirsitul epocii apostolice, deci intr-un moment in care
primii episcopi fuseserd deja rinduiti in Biserici (Sfintul Iacov la Ieru-
salim, Timotei la Efes, Tit in Creta etc.), iar functiunea lor bine definita.
Numai astfel se justificd ‘si se explicd folosirea apelativului episkopos
pentru Iisus Hristos. Numai in aceastd epocd, destinatarii primei Epis-
tole a Sfintului Apostol Petru vor infelege deplin sensul expresiei «Ocro-
titorul (episcopul) sufletelor voastre» aplicabte lui Iisus Hristos (I Petru
2, 25). In acelasi timp, cei rinduiti in dregdtoria de episcopi vor infelege
si mai deplin sensul slujirii lor si al indatoririlor care le revin fata de
aceia cirora le sint ocrotitori. Sfintul Apostol Petru foloseste termenul
episkopos pentru a-L desemna pe Domnul nostru lisus Hristos in acelasi
mod pedagogic in care, tot el, se numeste pe sine preot pentru a chema
pe preotii din Bisericile locale la indeplinirea exemplard a indatoririlor
lor (I Petru 5, 1: «Pe preotii cei dinlre voi ii rog ca unul ce sint impre-
und preot...», cf. Il Toan 1; I1I Toan 1). ' .

Pentru a reveni la textul din Epistola catre Filipeni [, 1, trebuie nre-
cizat ¢d vom intelege depliﬁ sensul termenului episkopos folosit ai¢i de
Sfintul Apostol Pavel, numai dacd ne referim la folosirea aceluiasi ter-

— \

58. P.G., LXXXII, 560. .
59. J. A, Cramer, Calcnac Graccorum Palrum in -Novum Teshumentum, VI, Ox-

ford, 1844, p. 231—232. .

60. André Lemaire, Les minisieres aux origines de I'Eglise. Naissance de la ir1-
ple hiérarchie : evéques, presbyires, diacres, col. «Leclio divina», Les éditions du Cerf,
Paris, 1971, p. 101 ; K. Staab, Paulus — Kommentare aus der griechischen Kirche aus
Kalenenhandschriften gesammelt und herausgegeben (N. T. Abhandlungen XV), Miin-
ster, 1933. .

. 61. Vezi mai pe larg la Prol. I. Moisescu, Ierarhia bisericecascd, p. 50; A. Le-
maire, op. cif., p. 27—30.
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men in cuvintarea rostitd de acesta la Milet in fata preotilor din Efes
(Fapte 20, 28). Cu acel prilej, Sfintul Apostol Pavel {i numeste pe preo-
{ii chemati din Efes si din imprejurimi episcopi: «Drept aceea, luafi.
aminte la voi insivd si la toatd lumea intru care Duhul Sfint v-a pus pe
voi episcopi ( émaxénons ) ca sd pdstoriti Biserica lui Dumnezeu» (20, 28).
In epoca in care Sfintul Apostol Pavel se adresa, la Milet, preotilor din
Biserica Efesului si din imprejurimi, in nici una din aceste Biserici, hu
fusese rinduit vreun episcop propriu-zis. In aceste conditii, slujitorii din
cea de-a doua treaptd a preotiei ierarhice sacramentale purtau intreaga
rdspundere atit din punct de vedere spiritual, cit si organizatoric, pentru
toate laturile vietii crestine. In acel timp, in care Apostolul intemeietor
putea sd exercite, chiar in conditiile in care el se deplasa din loc in loc,
preotia apostolica pe care, cdtre sfirsitul epocii apostolice o vor prelua
episcopii, in persoana preotilor, primii slujitori bisericesti hirotoniti in-
tr-o Bisericd nou intemeiatd (Fapte 14, 23), era concentratd intreaga ras-
pundere si autoritate sacerdotald din Bisericile locale. De aceea ei vor
putea fi numiti cpiscopi (numai la plural), fapt de naturd sd le atraga
atentia asupra marii rdspunderi care le revenea. Acesta este si sensul
precizdrii atit de pretioase a lui Teodoret al Cirului : «Episcopi numesle
pe preoti ; cdci'ei (preotii) aveau amindoid numele (de preoti si episcopi,
dgci amindoud rdspunderile, n.n.) in vremea aceea» 62 Aceastd precizare
se Intemeiazd, la rindul ei, pe interpretarea Sfintului Ioan Hrisostom
potrivit cdreia, «preofii, in vremea veche, se numeau episcopi» 83, Tinind
seama cd, la Filipi, nu fusese incd rinduit, in epoca scrierii Epistolei ¢a-
tre Filipeni, un episcop, slujitorii hirotoniti, cu rangul cel mai inalt, erau,
in consecintd, preotii, ceea ce justificd desemnarea lor cu termenul de
episcopl (Filip. 1, 1). Sfintul Apostol Pavel preferd sd 1i se adreseze cu
termenul de episcopi pentru a pune in luming importanta lucrdrii lor si
marea raspundere care le revenea ca unii care erau, in acel moment is-
toric, cei mai inal{i cirmuitori bisericesti din Biserica din Filipi. ‘
Cu privire la termenul diakonos, diacon (folosit aici la plural, ca si
episkopos), trebuie precizat cd nu poate desemna decit pe diaconi, adica
pe slujitorii bisericesti din prima treaptd in ordine crescindd a preotiei
terarhice sacramentale. Intr-o Bisericd importantd ca cea din Filipi in
- care se practica intens stringerea de ajutoare pentru cei aflati in lipsd
(II Cor. 8, 1—5; 11, 9+ Fil. 4, 15), necesitatea diaconilor era deosebitd:
deoayece lor le reveneau indatoriri importante in ‘acest sens (cf. Fapte
6, 1—2; I Tim. 3, 8). In consecint¥, desi Epistola citre Filipeni nu este
singurd Epistold paulind in preambulul c&reia slujitorii hisericesti sint
amintii separat, de ceilalti crestini (vezi T Cor. 1, 2}, este totusi acea
Epistold paulind in care destinatarii sint finpartiti in daud categorii dis-
tincte : crestinii care compuneau comunitdtile din Filipi (sfin{ii) si meWM-
brii ierarhiei bisericesti : preofii numiti episcopi in m&sura in care lor le
revenea Intreaga rdspundere spirituald in obstile crestine din Filipi si
diaconii. . )
Chiar dacd se considerd c3 Epistola c#tre Filipeni a fost scrisd din
timpul .primei captivitdti romane, deci dig anul 63, desi o mare parte a

62. Vezi nota 58.
63. Vezi nota 57.
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exegetllor socotesc cd ea a fost totusi scrisd din Efes, in aceeasi peri-
oadd in care au fost scrise cele doud Epistole cdtre Corinteni®% (anii
56--57), accastd scriere a Sfintului Apostol Pavel este prima -din Noul
Testament in care este prezentd ideea de ierarhie cu referire la treptele
preotief sacramentale (cf. I Tim. 3, 1—8), doud dintre acestea, fiind enu-
merate in ordine descrescindd : episcopi (preoii} si diaconi. Totodat3,
acelasi text pune in lumind distinc{ia dintre mulfimea crestinilor si slu-
jitorii bisericesti hirotoniti.

Vocabularul Noului Testament prin care sint desemnaii slujitorii bi-
sericesti hirotoniti ca si lucrarea lor specificd nu se reduce insi la folo-
sirea unor termeni ca episkopos, prebiteros sau diakonos, care desem-
neazd treptele propriu-zise ale preotiei ierarhice sacramentale. In Epis-
tola cédtre Filipeni, Sfintul Apostol Pavel va folosi si alti termeni pentru
a desemna pe doi dintre colaboratorii sdi : Timotei si Epafrodit ca si lu-
crarea lor in Bisericd in general si in cea din Filipi in special.

Ori de cite ori vorbeste despre ucenicii si colaboratorii sdi, Sfintul
Apostol Pavel le aminteste numele sub care acestia sint cunoscuti de ci-
titorii Epistolelor sale (Rom. 16, 21; I Cor. 4, 17; 16, 10; Ik Cor. 1, 1,
19;2,13; 7, 6,13, 14; 8, 6, 16; F111p 1,1;2 19 etc) fard sda numeascd
treapta pe care o au in 1erarh1a blsenceasca Descriind insd lucrarea lor
si ardtindu-le calitatea de coldboratori ai sai, Sfintul Apostol Pavel nu
lasd loc la nici un fel de dubiu cu privire la inzestrarea lor cu harul pre-
otiei ierarhice sacramentale, conditie sine qua non a oricdrei slujiri mi-
sionare sistematice si permanente. ;

Numele lui Timotei este amintit prima oard in Epistola cdtre Fili-
peni in preambulul acesteia: «Pavel si Timotei, robi ai Iui Iisus Hris-
tos» (1, 1). Numele Tui Timotei mai apare si in alte Epistole pauline ca
expeditor al acestora al&turi de acela al Apostolului neamurilor. In unele
din aceste cazuri (II Tim. 1, 1; Col. 1, 1) Timotei este numit «fratele» (cf.
I Tes. 2, 2), iar, in altele (I Tes. 1, 1; II Tes. 1, 1) nu este inscris decit
numele sdu aldturi de acelea ale Sfintului Apostol Pavel si Silvan fara
vreo altd precizare. Dar, si intr-un caz si in altul, simpla aldturare a
numelui ucenicului si colaboratorului de acela al dascdlului si Aposto-
luluj ne indreptdteste sd considerdm c& Timotei era inzestrat cu harul
nreotlel ierarhice, ca unul care prlmlse Sfinta Taind a Hirotoniei (II Tim.

. 6:1Tim. 4, 14). . N

Din modul in care sint indicati expedltoru Epistolei cdtre Filipeni :
«Pavel'si Timotei, robi al Tui Hristos Iisus» se deduce, cu o mare clari-
tate, inzestrarea lui Timotei cu harul preot1e1 ierarhice sacramentale.
Aceasta rezultd, in pnrnul rind, din faptul c#, atit Sfintul Apostol Pa-
vel, cit si Timotei primesc acelasi supranume, pe acela de <robi ( 8oflot)
aj lui Iisus Hristos», ceea ce subliniazd calitatea lor de supusi ai lui Iisus
HerOS in slujba Ciruia se afld in mod necondilionat (c¢f II Tim. 2,

24). Tn al doilea rind, la o cercetare mai atentd, se poate coystata cd
termenul‘ dodho¢, sclav, rob, este folosit in Faptele Apostolilor si in
Epistolele apostolice pentru a desemna pe Sfintii Apostoli, pe propo-

s T , R : t
64. Epilre aux Philippiens, [ntroduction, in Nouveau Teslament., Traduction oecu-

m(»"niqu‘o de la Bible, les Edilions dw Cetl, Paric, 1973, p. 584,
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vdduitorii crestini, pe slujitorii bisericesti adicd pe toti aceia care si-au
luat un maximum de angajament de a sluji pe Iisus Hristos si Evan-
ghelia Sa.

Termenul doulos apare, in Faptele Apostolilor (4, 29) in rugiciu-
nea primilor crestini care cer lui Dumnezeu (4, 24): «Dd robilor Tdi
$d grdiascd cuvintul Tdu cu toatd indrdzneala, intinzind dreapta Ta
spre vindecare si savirsind semne $i minuni, prin numele Sfintului Téu
Fiu lisus» (4, 29—30). De asemenea, Sfintul Apostol Pavel, Timotei si
Silvan sint numiti «robi ai-Dumnezeului celui Preainali, care (va) ves-
tesc (voud) calea mintuirii» (16, 17). In Epistola cdtre Romani, doulos
este sinonim cu apostolos (1, 1; cf. Fil. 1, 1), ca si in Epistola cdtre Ga-
‘lateni (1, 10; <f. IT Petru 1, 1)} Sfintul lacov, primul episcop al Ierusali-
mului (Iacov 1} 1) ca si Iuda fratele acestuia (Iuda 1), isi atribuie, si el,
acest titlu care, el singur, este de naturd s defineascd o pozitie impor-
tantd in Bisericd, indreptdtind pe aceia care il poartd si transmitd prin
scrieri care vor deveni canonice, importante indrumdri privind viata’
crestind si activitatea preoteascd (vezi de ex. Iacov 5, 14). Termenul
doulos trebuié, in consecin{d, addugat vocabularului- noutestamentar
de desemnare a membrilor ierarhiei bisericesti, dar si a naturii $1 con-
tinutului slujirii preofesti.

Considerdm, deci, cd si denumirea de «robi ai 1u1 Hristos lisus»
pe care o primesc Sfintul Apostol Pavel si Timotei in primul veérset al
Epistolei cédtre Filipeni indicd slujirea preoteascd,.fireste, in trepte di-
ferite a celor doi barbali care apar ca expeditori ai Epistolei

Sfintul Apostol Pavel atribuie titlul de «rob al lui Iisus Hristos» si
altuia din insofitorii sdi din prima captivitate romand, adica lui Epa-
fras (Col. 4, 12), intemeietorul Bisericii din Colose, numit de acelasi
Apostol al neamurnilor «iubitul impreund slujitor cu noi» (Col. 1, 7),
care luptd pururea «in rugdciunile sale» pentru crestinii din Colose (4,
12). Descrieri si preciziri ca cele de mai sus nu lasi Ioc la nici o indo-
iald cu privire la jnzestrarea lui Epafras cu harul preotiei ierarhice sa-
cramentale. .

Pentru a justifica importantul titlu de «rob al lui Hrlstos lisus» cu
care il cinsteste pe Timotei, cel mai iubit ucenic al sdu, Sfintul Apostol
va reveni, in cursul Epistolei cédtre Filipeni, asupra meritelor si pozitiei
acestuia in Bisericd si pe linga Apostolul neamurilor. Timotei este des-
cris de Sfintul Pavel prin expresii ca: «N-am pe nimeni altul, la un
gind cu mine» (2, 20), care «a slujit impreun& cu mine Evanghelia, in-
tocmai ca un copil lingd tatdl s&u» (2, 22; cf. I Tim. 1, 2; II Tim. 1, 2).
Nu.incape nici o indoiald cu prezentdri ca cele de mai sus fdcute lui
Timotei pe care Apostolul intemnitat (vezi 1, 12—13} le {ransmite cres-
tinilor si slujitorilof bisericesti din F1hp1 au ca bazd nu numai meritele
personale ale acestuia, ci si faptul ci el era inzestrat cu harul preotiei
ierarhice. Mai cu seami expresia: «A slujit impreund cy mine Evan-
ghelia» ne aminteste de lucrarea preoteascd de propovdduite a lui Hris-
los pe care Sfintul Aposidl Pavel a desfisurat-o impreund cu Timotel.
Comparatia «ca un copil lingd tatdl sdu» (Fil 2, 22; cf. I Tim. 1,2; Tit
1, 4) pune in lumind nu numai afectiunea care unea pe cei doi misio-
nari crestini:, ci si identitatea de slujire si de ideal, ta si pe cea de in-
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zestrare haricd a acestora. In fond, Timotei este «adevdrat fiu intru
credintd» (I Tim. 1, 2; II Tim. 1, 2) al Sfintului Apostol Pavel numai in
mdsura in care el are dreptul sd mosteneascd puterea si harul de a sluji
Evanghelia si pe Hristos, ca un autentic continuator al lucrdrii Aposto-
lului in lume." ’

Verbul 8ovkedw , a fi sclav, a robi, a sluji (cuiva) are, in Noul Testa-
ment, foarte adesea sensul de a sluji lui Dumnezeu (Matei 6, 24 ; Fapie
7, 7; Rom. 7, 6, \25; 12, 11; 16,18 ; Gal. 4, 8, 9; Efes. 6, 7; Col. 3, 24.;
[ Tes. 1, 9).Vorbind despre lucrarea sa la Efes, Sfintul Apostol Pavel
spune preotilor chemati la Milet: «Voi stiti.cum m-am purtat cu voi,
in toatd vremea, din ziua cea dintii, cind am venit in Asia, slujind
(Bovledwv) Dommului cu toatd smerenia si cu multe lacrimi si incercari»
(Fapte 20, 18—19). De aici se poate constata cd atunci cind verbul 8cu-
redw descrie activitatea unui Apostol, indicd o lucrare preoteascd.
Acesta este cazul si in textul din Filipeni 2, 22 in care acelasi verb di
expresie activitdiii preotesti a Sfintului Apostol Pavel si a lui Timo-
tei. '

Pe Epafrodit, trimisul comunitdtii crestine -din Filipi pe lingd Siin-
tul Apostol Pavel, in timp ce acesta se afla in captivitate, autorul Epis-
tolei il recomandd, la rindul sdu crestinilor filipeni, printr-o suitd de
titluri, care sint*tot atitea nume si indicafii ale inzestrdrii sale cu har
preotesc: «Am socotit de grabnicd nevoie s& vd trimit pe Epafrodit,
fratele ‘si impreund cu mine lucrdtor si luptdtor, cum si trimisul vostru
si slujitorul nevoilor mele» (2, 25). Atit termenul «fratele» (cf. 1I Cor.
I, 1; Col. 1, 1; I Tes. 3, 2; Filim. 1), cit «impreund cu mine lucrator»
(cf. Rom. 16, 3,9, 21; 1 Cor. 8, 9; II Cor.. 8, 23; Fil. 4, 3; Col 4, 11; 1
Tes. 3, 2; Filim. 1) fac parte din vocabularul prin care Apostolul nea-
murilor isi semnaleaz¥ colaboratorii, adicd pe cei ce, aldturi de el, pro-
poviduiesc Evanghelia si sdvirsesc orice altd lucrare necesard propd-
sirii credintei crestine avind, in acest sens, nu numai o pregétire adec-
vald (cf. Tit 1, 9) ci si o inzestrare corespunzdtoare cu, harul preotiei
(Fapte 14, 23; 20, 28; I Tim. 4, 14; II Tim. 1, 6). De vreme ce Sfintul
Pavel a primit chemarea de Aposiol nemijlocit de la Iisus Hristos (Rom.
f,1; Gal 1,15—16; I Tim. 1, 12) si a fost rinduit spre aceasti slujire
prin Sfintul Duh (Fapte 13, 1-—3), cei impreuna-lucrdtori cu el trebuie, in
mod logic si necesar, s fie inzestrati cu harul preotiei, care se impdrtd-
seste in mod special celor mai buni si rivnitori dintre crestini pentru a-i.
intidri si angaja definitiv, integral ‘si solemn spre slujirea Evangheliei
(cf. II Tim. 2, 3—4). Dacd, in Faptele Apostolilor, putem s urmdrim, mai
ales pind la desfisurarea Sinodului din Ierusalim, formarea ierarhiei bi-
sericesti, care, treptat-treptat, va prelua sarcinile Apostolilor din Bise-
ricile locale din Ierusalim si din Palestina (Fapte 6, 1—6; 11, 30; 12, 5,
17; cf. 15, 2,.4, 6, 22, 23 ; 21, 18), in Epistolele pauline, ca de altiel si in
Faptele Apostolilor, incepind cu prima cildtorie misionard (Fapte 13, 4
s.u. indeosebi 14, 23), se descrie procesul de instituire si de formare a-
ierarhiei sacramentale, in Bisericile intemeiate mai ales prin prt_ed1ca
Sfintului Apostol Pavel. Este interesant de notat cd, pe lingd slujitorii
bisericesti hirotonifi in mod special pentru Bisericile locale (I Tes. 5,
12—13; Gal. 6, 6; T Cor. 1, 2; 16, 15—16 ; Fapte 14, 23; 20, 17, 28 etc)),
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Sfintul Apostol Pavel isi formase si un puternic nucleu de colaborato-:
care, fiind inzestrati cu harul preotiei, actionau aldturi de Apostolul ncu-
murilor propovaduind Evanghelia (vezi de ex. II Cor 1, 19). In acelasi
timp insd, din insdrcinarea Apostolului indrumator, se deplasau in uneie
Biserici spre a solutiona, la fata locului, probleme speciale ivite in acele
Biserici (I Cor. 4, 17; 16, 10; Fil. 2, 19—20; I Tes. 3, 2; IT Cor. 2, 13; 7,
6—14; 8, 6—23; 12, 17—18; Col. 1, 7; 4, 7, 13; Tit 3, 12, 13 etc.). Toti
acesti trimisi sint recomandati cu cdldurd de Apostolul neamurilor, dar,
mai ales, ei sint prezenti ca slujitori bisericesti hirotonifi, calitate in
care puteau sd actioneze cu folos in comunit&jile pe care le vizitau din
insdrcinarea Sfintului Apostol Pavel.

Cu timpul, unii dintre acestia, ca de pildd Timotei (I Tim. 1, 3—4)
sau Tit (Tit 1, 5) vor fi 1asati definitiv in Biserica din Efes si, respectiv, in
cea din Creta, ca episcopi cu insdrcinarea de a continua lucrarea biseri-
ceascd in comunitdfile respective. Acest fapt ne aratd natura sacramen-
tald a preotiei primite de acesti colaboratori ai Apostolului neamurilor
ca, de altfel, si de ceilalti coleg1 ai lor care actionau sub indrumarea
acestuia.

Chiar dacd in Filipeni 2, 25—26, Epafrodit este recomandat drept im-
preund-lucrdtor al Apostolului’ neamurilor, el face, totusi, parte dintre
slujitorii hirotoniti pentru Biserica din Filipi de care fusese trimis sa-I
slujeascd pe Apostolul neamurilor in incercarea in care se afla, adu-
cindu-i, totodatd, si ofrandele crestinilor filipeni care s-au bucurat de
aleasa apreciere a Apostolului neamurilor (Filip 4, 18). Departe de Filipi
si de crestinii pe care-i pdstorea in Biserica din acest oras, Epafrodit era
doritor si revind in mijlocul lor (Filip. 2, 26). Sfintul Apostol Pavel i-a
implinit dorinta trimitindu-1 Ja -Filipi pentru ca filipenii sd se bucure
«iardsi» de slujirea sa (2, 27). Cu acelasi prilej, Sfintul Apostol Pavel
- gydseste prilejul sd introducd, in Epistola cdtre Filipeni, indrumarea pre-
tioasd care indicd modul in care crestinii trebuie s& se poarte fatd de
slujitorii hirotoniti: «Pe unii ca acestia intru cinste sd-i aveti» (2, 29;
cf. T Tes. 5, 12—13; Evrei 13, 7; Gal. 6, 6). Textul acesta este o para-
leld la indrumarea din I Corinteni 16, 16 : «V& indemn insd, fratilor... ca
si voi sd va supuneti unora ca.acestia si oricui lucreazd si se osteneste
impreund cu ei». Motivul pentru care Sfintul Apostol Pavel cere cresti-
nilor filipent s&-1 aibd in cinste pe cei asemenea cu Epafrodit este acela

cd acestia sdvirsesc «lucrul lui Hristos» pentru care merg «pind la moar-
te, punindu-si viafa in primejdie» (2, 30; cf. I Cor 16, 16). De remarcat
cd autorul Epistolei se foloseste de recomandarea spec1a1a pe care i-o
face lui Epafrodit pentru a cere crestinilor din Filipi, sd cinsteasca pe
toti slujitorii bisericesti din acest oras (cf.: «pe unii cu acestia intru
cinste sd-i aveti»). Indrumarea «intru cinste si-i aveti» distinge pe cei
in cauzi de ceilalti crestini, aratind c3 ei desfisoard o activitate deose-
-hitd intre_ei, mai cu seamd in ce priveste propdsirea Evangheliei, si «lu-
crul lui Haistos» (2, 30). Oricit ar fi de generald aceastd distinctie Intre
cei ce trebuie cinstiti (cf.. Evrei 5, 4) si ceéilalti membri ai comunitatii
carora le este adresatd Epistola si acest indemn, ea are drept temei o
lucrare preofeascd: «Lucrul lui Hristos». Epafrodit \a c8rui revenire la

Filipi (2, 25, 28) prilejuieste indemnul apostolic, implineste «lucrul lu
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Hristos» in calitate de «frate si impreund lucrdtor» cu Sfintul Apostol
Pavel (2, 25) a cdrui lucrare este exclusiv preoteascs. Calificativele de
[rate si impreund lucrdtor primite de Epafrodit demonstreazd, la rindul
lor, preotia cu care Epafrodit era inzestrat.

Epafrodit nu este ins& decit unul dintre slujitorii hirotoniti care péas-
toreau in comunitdtile crestine din Filipi, dintre cei desemnati in pream-
‘buiul Epistolei de care ne ocupdm prin termenii episcopi si diaconi (1,
1) 65, Sfintul Apostol Pavel aminteste si de alti impreun3 lucrdtori cu el
la Filipi «ale cdror nume sint scrise in cartea- vie}ii» (4, 3). Dintre aces-
tia, el aminteste pe Clement, care, potrivit traditiei %, va deveni episcop
al Romei. Acesta, laolaltd cu «ceilalti impreuna lucrdtori» cu autorul
cpistolei, luptdtori pentru Evanghelie (4, 3) fac parte din acea categorie
de persoane bisericesti care se cuvine sa fie cinstite de crestinii filipeni
(2,.29). Prin expresia «ceilal{i impreunad lucr&tori cu mine», Sfintul Apos-
tol Pavel desemneazd totalitatea slujitorilor hirotoniti din Biserica din
Filipi, deoarece termenul ot Aoymot, ceilalti, este folosit, in Noul Testa-
ment, pentru a indica totalitatea celor care alcdtuiesc o categorie anu-
mitd de persoane avind indrept#tiri si ranguri egale (vezi, de ex.: «Pe-
tru si ceilalti Apostoli», Fapte 2, 37; I Cor 9, 5; cf. Matei 25, 11 ; Rom.
[, 13; Gal. 2, 13; 1I Cor. 12, 13; ‘II Petru 3, 16). Numdrul acestor «im-
preund Iucr&dtori cu mine» numiti astfel de Apostolul neamurilor nu se
poate, fireste, preciza, dar sensul termenului oi Aetwot’ ne lasd sd subin-
telegem c&, la Filipi, isi desfdsurau activitatea atifia slujitori hirotoniti
citi erau necesari comunitatilor crestine din oras. o

Folosirea expresiei «ceilgl{i impreund lucrdtori cu mine» de cdtre
Sfintul Apostol Pavel pentru a desemna pe slujitorii hirotonifi din Fi-
lipi 67 este importantd si pentru cd pune in evidentd invafdtura prefioasd
cd acesti slujitori continud, in Bisericile incredintate lor spre pdstorire,
lucrarea cdreia ii pusese inceput Apostolul intemeietor. Aceeasi expresie
pune in lumind un alt adevdr important si anume pe acela cad slujitorii
din Filipi fuseserd, mai inainte, ucenici i colaboratori ai Apostolului
neamurilor de la care, primiser# desigur si preofia prin Hirotonie, chezg-
sie sigurd a autenticitdtii lucririi lor preotesti, care-si poate revendica
oricind inceputurile sale apostolice.

Pe lingd acesti impreun#-lucrdtori ai sii, Sfintul Apostol Pavel face
amintire, in acelasi context, despre doud femei misionare, probabil dia-
conite (vezi Rom, 16, 1 ; Tim. 3, 11 etc.) : Evodia si Sintihi care-au ajutat
propovéduirea Evangheliei la Filipi (2, 2—3), in aéé‘la;‘i fel, desigur, ca si
Lidia, «vinzdtoarea de porfird din cetatea Tiatirelor, (femeie) temitoare
de Dumnezeu» (Fapte 16, 14), in casa cdreia se adunau crestinii din Fi-
lipi (Fapte 16, 40) in timpul primei sederi a Apostolului neamurilor in
aceastd cetate (cf. si Fapte 16, 15).

-

65. André Lemaire, op. cil., p. 103; cl. E. Lohmever, Der Briei en dic Philipper,
Gottingen, 1928, p. 119. }

66. Origen, In Ioa, VI, 36, P.G.,, XIV, 203; Eusebiu de Cezareea, Isioria hiseri-
ceascd 1II 4, 15, P.G.. XX, 221; Fer. leronim, De vir. ill. 15, P.L. I, 631; SI. Cpita-
nie, Haer. XXVII 6, P.G., XLI, 372; Const. apost., VII, 46, P.G, I, 1053 etc. ’

67. CI. A. Lemaire, op. cil,, p. 103. .
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Dupéd cum se-stie, Epistola cdtre Filipeni a fost scrisi de Apostolul
neamurilor in timp ce se afla intr-o deteniie, cel mai probabil la Roma 68.
La-inceputul scrierii sale, Sfintul Pavel ii informeazd pe cititorii din Fi-
lipi ca «cele petrecute» cu él, adici detentia sa, «s-au intors mai de-
grabd spre sporirea Evangheliei» (1, 12) «Lanfurile pentru Hristos» ale
Apostolului au ajuns cunoscute «in tot pretoriul» (2, 13). Acest fapt a
incurajat pe «multi dintre fratii intru Domnul» s& «propovaduiasca fara
teamil cuvintul lui Dumnezeu» -cu «mai multd indrézneald» (2, 14).

. In acest text din Filip. 2, 14, retfine, fdrd indoiald, atentia intrebuin-
tarea expresiei «frati intru Domnul» pentru desemnarea celor ce «imbdar-
bdtati de lanfurile» Apostolului au dobindit indrazneald pentru propova-
duirea cuvintului Iui Dumnezeu. Expresia «frati intru Domnul» (a&dekgol
&v xopiw ) este folositd, in Epistolele pauline, numai in acest text si in
Coloseni 1, 2. Dacd ludm in consideratie cd «fratii intru Dommnul», despre
care Apostolul aminteste aici cd dobindiserd indrdzneald «sd graiasca»
(Axketv ) fdrd teamd «cuvintul lui Dumnezeu», o activitate pe care nu o
puteau desfdsura decit Sfintii Apostoli (Fapte 2, 4, 31; 4, 1, 17, 20, 29,
31) si slujitorii bisericesti hirotonifi (Fapte' 6, 10; 8, 4, 5; Tit 2, 1, 15;
Evrei 13, 7 etc.), trebuie sd tragem concluzia cd acesti propovaduitori ai
«cuvintului lui Dumnezeu» nu puteau si fie decit slujitori hirotoniti. Ter-
menul adelfos, frate, indicd adesea, in Epistolele pauline, pe slujitorul
hirotonit mai,cu seamd cind este folosit la singular si insoteste numele
unor cunos‘cu";i ucenici si colaboratori ai Apostolului neamurilor (Rom.
16,23; ICor. 1,1;16,12; IICor. 1, 1; 2, 13; Fil. 2, 25; Col. 1, 1 ; 4, 7,
9; 1 Tes. 3, 2 Filimon 1). In acest caz, termenul adelfos nu desemneazd,
cum s-ar putea crede la prima vedere, pe un crestin oarecare ca in ca-
zul in care.este intrebuintat la plural (vezi de ex. Fapte 6, 3; 10, 23; 11,
d,12,29; Rom. 7,1, 4; I Cor. 1, 10, 11 etc.) deoarece Timotei, Tihic, Epa-
frodit, Tit etc. care sifit desemnati prin acest termen sint persoane bise-
ricesti hirotonite, motiv care justificd de ce Apostolul neamurilor ii nu-
meste frati ai sdi. _ )

fn Filipi 1, 14, termenul adelfos este intrebuintat la plural, dar el
primeste intregirea «in Domnul» care poate fi o indicatie cd cei ce sint
avufi aici In vedere sint slujitori hirotoni{i. Faptul c8 despre ei ni se
aduce la cunostinti cd propoviduiau cuvintul lui DUmnezeu devine un
argument decisiv pentru sustinerea tezei cd «fratii intru Dotmnul» amin-
tifi in Filipeni 1, 14 erau slujitori hirotoniti. Este sigur cd autorul Epis-
tolei nu se referd, in pericopa din Filipeni 1, 14—18, la totalitatea cres-
tinilor din cetatea de unde acesta isi scrie Epistola fiind in captivitate,
ci numai la grupul mai restrins al slujitorilor hirotoniti. Desi intregul-
~qgrup ak «fratilor intru Domnul» a fost imbdrbadtat de lanturile Apostolu-
lui la propovdduirea cu indrdzneald a cuvintului lui Dumnezeu, unii din-

{re ei «vestesc pe Hristos din pisma si din duh de ceartd» (1, 15) «nu cu

68. La sfirsitul secolului al XIX-lea, A. Deissmann (Licht von Osten, 1. Aull.
p. 165) a sustinut ipoteza captivitatii Sfintului Apostol Pavel la Eles, de 'unde el a scris
si aceastd Epistold, in jurul anului®36. Aceastd opinie a fost, dupd aceea suslinuld si
de alti cercetdtori (S§ se vadd, de ex. M. Carfez, Paul et I'Eglise de Philippe, in In-.
troduction critique qu Nouveau Testament, vol. IT1, ed. cit.,, p. 99, dar, mai ales Diac.
dr. N. Nicolaescu, Introducere in Episiola cdtre Filipeni, Bucuresti, 1942).
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-

ginduri. curate», ci socotind cd sporesc necazul Apostolului aflat in lan-
turi (1, 17). Cei mai multi insd, stiind cd8 Apostolul este inchis «pentru
aplirarea Evangheliei» (1y 16; cf. 3, 17; 4, 9) sdvirsesc aceastd lucrare
«din iubire» (1, 16) fatad de acesta. Desigur textele de mai sus ridicd nu-
meroase probleme privind identitatea -acelor «frafi intru, Domnul» care
urmdresc sd «sporeascd necazul» Apostolulyi neamurilor (cf. I Tim. I,
19—20; IT Tim. 4, 14—15; Fapte 20, 29—30 etc.), dar este absolut sigur cd
acestia nu proveneau din rindul simpli‘lér credinciosi ale cdror simta-
minte si atitudini in fata Apostolului neamurilor nu puteau sa fie decit de
dragoste si duhovniceascd supunere. De aceea, trebuie sd conchidem cd
expresia «frafi intru Domnul» din Filipéhi 1, 14 trebuie addugatd voca-
bularului prin care se indicd cei ce au fost inzestraji cu harul preotiei
ierarhice sacramentale.

In incheiere, se poate sustine cd Epistola cdtre Filipeni prezintd un
tablou destul de complet al existentei stdrii si lucrdrii slujitorilor hiro-
lonif{i nu numai in Biserica din Filipi, cdreia i este adresatd, ci si in
Biserica din cetatea unde Apostolul autor se afla in detentie si de un-
de-si trimite, prin Epafrodit, Epistola. Aceastd scriere paulind rdmine
deosebit de interesantd din punctul de vedere al temei pe care o dez-
voltdm pentru c&, in preambulul sdu sint indicati, printre destinatari,
slujitorii hirotonitfi : episcopii-preoti si diaconii, evidentiind caracterul
ierarhic al preotiei sacramentale. Sfintul Apogtol Pavel 1si adreseazd
Epistola, nu numai crestinilor filipeni numiti «sfinti intru Hristos Iisus»
ci si episcopilor-preoti si diaconilor, singurele trepte ierarhice ale preo-
tiei sacramentale existente la Filipi in epoca in care este scrisd Epistola.
Dacd, in Filipi, ar fi fost rinduit un episcop, deci un slujitor hirotonit in
cea.mai inaltd treaptd a preotfiei ierarhice sacramentale, Epistola de fa}a
i-ar fi fost adresatd fird nici o indoiald, acestuia. Acest fapt rezultd, in
mod limpede, dacd avem in vedere cd cele trei Epistole pastorale care
privesc viafa crestind din Biserica Efesului si Cretei au fost adresate
episcopilor acestora, lui Timotei si respectiv lui Tit prin care se aduceau
la indeplinire indrumadrile apostolice. Biserica din Filipi ca, de altfel, si
cele din Tesalonic, Galatia, Corint etc., se aflau incd sub cirmuirea ne-
mijlocitd a Apostolului intemeietor, care isi exercita, prin delegati sau
prin Epistole, preotia apostolicd pind la rinduirea episcopului la momen-
tul cel mai potrivit, pentru a' continua lucrarea sa in Biserica localg, su-
plinindu-i lipsa.

CHIPUL MINTUITORULUI 1ISUS HRISTOS
IN GINDIREA LUI MIHAI EMINESCU

Pr. prof. dr. CONSTANTIN GALERIU

Fiecare personalitate isi poartd si reveleazd, deopotrivd, unicitatea
In, dialogul cu timpul.sdu si fundamental, in comunicarea, intr-un mod
propriu, cu «Absolytul», cu Pumnezeu, cu valorile si temele supreme ale
existentei, care dau constiintei noastre umane si vietii un sens. Mihai
"Eminescu a aparfinut si el vremii in care s-a nédscut, format si afirmat ca
geniu al spiritualitatii neamului si a fost totodatd, un fiu al sfirsitului
de veac XIX. Ca geniu deosebit de sensibil si.receptiv la prodigioasa
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emisie de idei din vremea sa — filosofice, artistice, stiinjifice — a re-
ceptat neindoielnic, o anume influentd a lor, dar nu s-a 13sat, si nici nu o
putea face, impregnat de acestea in profunzimea lui, in identitatea care
i-a rdmas nealteratd. Receptivitatea sa care ne trimite cu gindul la en-
c1clopedlsmul Renasterii si perioadelor ce i-au urmat, nu s-a finalizat
nici pe departe, intr-un Yel de eclectism sau sincretism. Cu puterea ge-
niului sdu ‘a asimilat ideile §i valorile epocii, ca si cele ale trecutului, a
surprins esenta, partea de adevdar din fiecare si le-a tezaurizat .in vistie-
ria inimii §i cugetului s&u. Incit, acest «om deplin al culturii roménesti»
ne pare a Intruchipa si el o imagine din cuvintele Mintuitorului, fdcin-
du-se «asemenea omului gospodar care scoate din vistieria sa, noi i
vechi» (Matei 13, 52). Din vistieria pe care a agonisit-o in anii de liceu
si studentie si in tofi anii vietii sale, Mihail Eminescu s-a daruit cu har
s prinos, indemnind : «Ce e 1du si-ce e bine / Tu te-ntreaba si socoate»,
péstrind ce e bun. '

Este de la sine injeles cd in formarea lui s-au intrepdtruns mai mulle
influente care i-au marcat in mod specific intreaga gindire si creatie:
Intre acestea si in consonanta cu Zeitgeist-ul sfirgitului veacului trecut,
sint cele schopenhauriehe si prin ele cele ale filosofiei orientale, hin-
duismul si budismul. Dar dincolo de toate influeniele, ceéa ce putem
afla la o cercetare atentd, mai adinc, este mostenirea ancestrald, purtatd
genetic si transmisd in copildrie si adolescentd ca Tradifie sacrd si dar
al strdbunilor. Fondul acestei mosteniri este acela crestin ortodox. De
aceasta a fost constlent si poetul atunci cind nota pe uha dm paglmlp
caietelor sale, cd Dacia a fost colonizati de crestini. Mai mult, in bi-
‘blioteca sa s-au aflat pe lingd Sfinta Scripturd, precum noteazd Alexan-
dru Elian si opere ale sfintilor Vasile cel Mare, Grigore Teologul,
Efrem Sirul, Fericitului Augustin, Ioan Damaschin, Nicodim Aghioritul
s.a. Intr-un consistent studiu ap&rut de curind, Profesorul Virgil Cén-
dea ? pornind de la sugestiile prezente in comentariile lui Al. Elian si
F. Crefu, infdfiseazd generos cum Mihai Eminescu, imbogd{indu-se prin
leclura unor céri sfinte a fdcut sd transpard idei si imagini in poezia sa.
Astfel, inspirat din lucrarea Carte sidtuitoare pentru pdzirea celor cinci
simfuri a lui Nicodim de la Athos, poetul a zdmislit versuti,.cdrora alft
comentatori, mai putin informati, le-au g&sit izvor si semnificalii de altd
natiird. Asemenea inrudiri si inriuriri le gdsim in poeme ca: «Pentru
pizirea auzului», «Ci#lin» «cind te-am vdzut Verena», «Gelozie», unde
intilnim termeni si expresii comune: «n3dlucire, idol, imp&timire, im-
pietrit, «cdmasa tristei inemi», «ochii, fecioare inchise in cdmdri», «in-
cdperile gindirii», sau motivul lui Narcis in portretul «fetei de impdrat».

In alta parte, versul «A ochilor privire ca mina fard de trup» (Ms.
2277, 331) reia imaginea Sfintului Vasile cel Mare : «Ochii sint cele 1000
miini fard trup» (Ms. 3074, f. 40). Un cercetdtor atent al manuscriselor
poetului nu se poate mira prea mult vdzind comuniunea lui cu Sfinfii
Périn{i si, fundamental, cu Cartea Cirtilor care e Biblia. Astfel se poate

I. Al. Elian, Eminescu si vechiul scris romdnesc, Studii si cercetdri bibliologice,
nr. 1, Bucuresti 1955, pg. 132—133.
" 2. Virgil Candea, Glosse la «Ferestile Gindirii», Almanah 1989, editat de Parohia
Ortodoxéd din Viena, pg. 45—50. <

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARTICOLE §! STUDH 47

afla o transcriere in limba latind a rugiciunii «Tatdl nostru» (Ms. 226,
p. 45, 46) urmatd de o traducere foarte veche din Evanghelia dupé loan :
«La inceput era Cuvintulu si Cuvintulu era la Domnu Dumnezeu si Dom-
nu Dumnezeu era Cuvintulu; Aquesta era la Inceputu Domnu Dum-
nezet...». Mai departe se gdsesc rugac1un1 cédtre Mintuitorul Iisus Hris-
tos, cdrora le incerca o exprimare proprie in consonantd profundd cu
persoana sa : «lisuse Hristoase / Izvor mintuitor / $i Domn al ostivilor /
de oameni Iubitorule / Mintuitorule» (Ms. 2276, 19 si 2254, 104). Sau:

«lisuse Hristoase Mintuitorule / Invingitorule / Prealuminate» (Ms.
2276, 118). Din adincul fiinfei sale, care este aceea a neamului, auzim
parcd strdlucind, invocarea perend : «Dumnezeul P&cii sial Luminii» (Ms.
2255, 793). Invocare itzvorité din fiorul:profund si mereu nelinistit al poe-
tului pentru care s-a si vorbit de pesimismul lui:

De aceea ne zicem si noi cu Titu Maiorescu : «Dacd ne-ar intreba
cineva : «A fost fericit Eminescu 2», am raspunde : «Cine e fericit ?» Dar
dacd ne-ar intreba: «A fost nefericit Enlinescu ?», am rdspunde cu
toatd convingerea: «Nu!» Ce e drept, el era un adept convins al lui
Schopenhater, era prin urmare, pesimist. Dar acest pesimism nu era re-
dus la plingerea nemadrginitd a unui egoist nemuljumit cu soarta sa par-
ticulard, ci era eterizat sub forma mai senind a-melancoliei pentru scarta
omenirii Iindeobste... semnatate abstractd, iatd nota lui Cdracterlstlca in
melancolie si in veselie».

Noi am putea Intelege aceastd «senindtate abstractd» a poetului in
duh si orizont mioritic, transfigurind realul asa cum face pdstorul din
baladd, transformind moartea in nuntd. Cu fondul lui crestin nici nu pu-
tea fi pesimist. In consecin{i, am putea conchide, incd de pe acum, cd in
opera eminesciand se impletesc intr-o armonioasa unitate, o datd cu in-
riuririle duhului timpului sdu — ‘evocate deja — credinta profunda or-
todox3 in care §-a ndscut, exprimati cu o mare discrefie, iar din izvorul
el o culturd teologicd temeinicd si o congtijntd limpede a menirii zidi-
loare pe care o are credinta crestind in v§afa omului si in istoria uma-
nit&tii. Toate au.dat valoare f4rd egal vieiii sale inchinatd, pma la epui-
zare, muncii pentru binele neamului siu si al omenirii.

Madrturiile de credintd care se ivesc si SCllpeSC uimitor in multe po-
eme provin astfel, intr-o egald mé&surd, din alcdtuirea atit de singularé
si complexd a parsonahtatu sale, deschise spre toate zérile lumii cu in-
trebdrile si raspunsurile ei, ca si dintr-o trasiturad proprie poporului nos-
tru pentru care retinerea discretd, neostentativa in manifestarea credin-
tei este semnul sigur al profunzimii ei. La interferenia, paradoxald nu-
mai In aparentd, dintre traditie si romantism Mihai Eminescu a gdsit
punctul unui echilibru creator. Tradif{ia este cea crestind ortodoxd, in
care s-a nidscut, a crescut, s-a format si afirmat intr-un mediu ce l-a in-
demnat la «inmuliirea talantﬂox». Acest mediu l-a sensibilizat la «vuie-
ul vremii», dar nu l-a 1Sp1t1t sd se instrdineze de sine. Romantismul lui
direct marturisit — «Eu rdmin ce-am fost, romantic» — a fost un fel de
altoi, rodnic si fericit, pe trunchiul cel de viatd datdtor al traditiei, Tris-
tetea ‘si nelinistea, profund metafizicd, nu l-au anihilat, ci l-au dus la
invocarea ajutorului de dincolo de sine la rugaciune : «Strein de toti,
pierdut in suferinta / Adincd a nimicniciei mele, / Eu nu mai cred nimic
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si n-am tdrie. / D&-mi tlneretea mea, redd-mi credinta (.. ) Si reapari
.din cerul tdu de stele / Ca s te-ador de-acum pe veci, Marie» 3.

Redd-mi credmta' E glasul care ne face s3 intelegem cel mai bine,
constiinfa unui timp in derivd, un timp al Epigonilor, cind «credinta» a
[ost inlocuitd cu o «'convent.le» Distanta intru spirit fajd de inaintasi e
mai micd decit cea in timp, pin& la r&sturnare. Pentru ei, inaintasii, «vi-.
itorul era trecut»; dar prin contrast apare ca viitor, si badtrin si tin&r
mereu ; iar prezentul apare drept «trecutul, f8rd inimi, trist si rece».
«Noi nu credem in nimic» (Epigonii). Invocarea celor dinainte este ceea
ce poate sd ajute spiritul, s3-1 revigoreze. Este un timp existential al
cdutdrilor in momente de dorinid fiintiald. O asemenea confesiune o
afldm si in poezia «Dumnezeu si Om» (1873), in versurile cdreia poetul
se dezvdluie adresindu-se Mintuitorului Insusi, asa cum era infdtisat in
vechile icoane: «Era vremi acelea Doamne, cind gravura grosoland /
Ajuta numai al mintii zbor de foc cutezdtor... / Pe cind mina-mea copild
pe-ochiul sint i arzdtor 3 Nu pufea sd-1 inteleagd, sd-1 imite in icoani».
Erau vremile in care Iisus, Dumnezeu Cuvintul Intrupat de la Duhul Sfint
si din Maria Fecioara se ardta sufletului crestin ca darul divin suprem
si ca un etern acum : «Te-am vé&zut ndscut in paie». E darul divin care
transfigureazd noaptea Betleemului, precum spune Eminescu: «Ré&sari
o stea de pace, luminind IJumea si cerul..». Felul in care este descrisd
noaptea Nasterii sfinte descoperd emotia celui adinc patruns de taina In-
tfrupdrii Fiului lui Dumnezeu. Si dialogul continud, pornit si din orizon-
tul secularizat al timpului sdu, cind «gindirea se aprinde ca si focul cel
de paie? / leri ai fost credinfa simpld — insd sincerd, adincd / Imparat
fusi omenirei, crezu-n tine era stinca / Azi pe pinza te aruncd, ori
in marmurd te taie».

Ajunsi aici o intrebare se rotunjeste parcd de la sine: Ce a repre-
zentat pentru Mihai Eminescu Iisus Hristos ? Rdspunsul se contureazd
discret, dar cu precizie si fermitate, si ne aratd limpede cd pentru poetul
nostru de geniu, Iisus Hristos a fost modelul absolut de umanitate, sin-
gurul deplin, demn de a fi urmat, un model suprem. Si precum vom ve-
dea, nu a fost numai un model moral, eticul derivd din ontologicul spi-
ritual — ci unul plenar, dupd care omul se poate zidi pe sine si intru si-
nea lui cea mai profundd, unde afldm intiparit Chipul Celui dupd care
am fost ziditi — Chipul lui Dumnezeu.

Vom incepe insd, emblematic pentru gindirea si simfirea eminesci-
and, in care lisus si Fecioara Maria sint de nedespdrfit, cu un colind
scris in 1876 : «De dragul Mariei / S-a Mintuitorului / Luceste pe ceruri
! Q stea cdldtorului» 5. Este neindoielnic «Steana» crezului lui, care l-a
luminat si pe care a urmat-o mereu si tot mai staruitor.

Incd din virsta tineretii, la 20 de ani, Eminescu chema pe cei de o
generatie cu el la marele praznic al Mindstirii Puina in ziua de 15 au-
gust. Cum se stie, Prea Sfinta Fecioard.si Mama este protectoarea Mi-

ndstirii constriitd de Stefart cel Mare. In aceastd zi de praznic se adre-

3. «R&sari asupra mea...», in vol. Poezii de M. Eminescu ; editie ingrijitd de Per-
pessiciu’; ESPLA, Bucuresti, 1958 pg. 489.

. «Dumnezeu si om», ibidem, pag. 348.

5. «Colinde, colinde l» ibidem, pag. 486. ‘
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seazd poetul : «Romanii in genere serbeazd ziua Sfintei Marii, verging,
castd si totusi mama care din sinul ei a ndscut pe reprezentantul liber-
tdtii, pe martirul omenirii lantuite, pe Christ» 6. S&rbdtoarea trebuia sia
fie «religioasd si nationald», pentru cd observd el «trecutul nostru nu
este decit infricosatul coif de aramd al crestinadtdtii, al civilizatiunii». In
constiinta lui, credinta in Hristos si iubirea de patrie sint de nedespértit.
«Christ, spune mai departe poetul, a invins cu litera de aur a adeviru-
lui si iubirii, Stefan cu spada cea de flacdrd a dreptului. Unul a fost Li-
bertatea, celdlalt apdrdatorul Evangheliei. Vom depune deci o urni de
argint pe mormintul lui $tefan, pe mormintul crestinului pios, al roma-
nului mare». ) .

"~ Cu acest crez puternic, tindrul Mihai Eminescu se adresa celor care
urmau a veni la «un congres al inteligentelor din respect-pentru viitor»,
si adaugd : «In trecut ni s-a impus o istorie, in viitor s& ne-o facem noi».
Era un indemn la constiinta de sine a neamului, asezat cum spune Cro-
nicarul : «in calea tuturor r&utdtilor». Era- o constiintd animatd de
ideea unitdtii morale a natiunii noastre», al cdrei temei este Ortodoxia.

Vom trece, desi cu simfdmintul unui parcurs fugar, peste piscuri si
profunzimi ale operei eminesciene, care se cer a fi mai intens anali-
zate. In aceastd ordine de idei s-ar cuveni s insistdm asupra «Rugéciu-
nii unui dac», scrisd in 1879 7, atit de viu si contradictoriu discutatd si in
versurile cdreia afldm marturisirea unei profunde credinie crestine. Am
putea incepe chiar cu titlul : Rug&ciunea unui dac, trimitindu-ne la anii
de Inceput ai zdmislirii credintei crestine la noi, la faptul cd poporul
nostru s-a ndscut crestin, aici apostolind Sfintul Andrei, «cel intii che-
mat». Primele versuri: «Pe cind nu era moarte, nimic nemuriior, / Nici
simburul luminii de viatd ddtdtor, / INu era azi, nici mine, nici ieri, nici
totdeauna, / Cdci Unul era toate si totul era una! / Pe cind pdmintul,
cerul, vdzduhul, lumea tcatda / Erau din rindul celor ce n-au fost nicio-
datd, / Pe-atunci erai Tu singur..». Numai inceputul si numai luat de
sine statdtor pcate trimite cu gindul la filosofia indiand din Rig-Veda
cu existen{a unui singur Principiu fundamental numit Unul-care insd
nu poate oferi omului posibilitatea unui dialeg. Dialcgul nua se poarté
intre principii ; el este posibil numai intre persgane. De aceea’o.persoand
divind, Fiul Pdrintelui Ceresc, trebuia sd se mTrupeze sd ia chip si fatd
omeneascd personald, si-1 vedem «Slava Lui, slavd ca Unuia ndscut din
Tatdl, plin de har si de adevdr» (Ioan 1, 14). :

Or, in acest poem-rugéciune, poetul se adreseazd lui Dumnezeu di-
rect: «Pe cind erai Tu singur..». Este in consecin{d mdrturisirea unui
crez care invocd pe un Tu personal, pe care Il numeste incad si mai di-
rect in versurile urmdatoare : Pdrinte, «Altfel numai Péarinte, cu pot sd-{i
muliumesc / C4 Tu mi-ai dat in lume norocul sa trdiesc». Un crez cres-
tin, asa cum intilnim in Simbolul credintei «Cred intr-Unul Dumnezeu,
Tatil Atot{iitorul, Fic&torul cerului si al p&mintului...». Si inima poetului
1l intelege pe Parintele ceresc prin Intruparea Finlui Sau prin ]ertfa Lui
pilduitoare. Nu-l numeste aici pe Iisus Hristos, Dar 1Ii evocd opera,
esenta : «El este-al omenirii izvor de mintuire, / Sus ipimile _voastre!

6. M. Eminescu, Opere, vol. XVI, Edilura Academiei, Bucu‘r‘e::Li, 1989, pg. 32.
7. «Rugdciunea unui dac», ibidem, pag. 92.

S.T. — 4
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Cintare aduceti-i, /- El este moartea mortii si invierea vietii, /». In sfinta
Liturghie ortodoxad existd un moment cind preotul, in fata altaruluti, din
usile deschise, inal{a sfinta Cruce, rostind : «Sus sd avem inimile». Ne-
fericirea viefii proprii nu l-a fdcut pe poet sd se instrdineze de adincul
arhetipal din el si prin aceastd taini esentiald se deschide injelegerea si
mai adincd a lui Emiinescu, aceea a sacrificiului, a jertfel care poartd in
ea taina invierii. Numai un om care a pdtruns adinc aceastd taind exis-
tentiald se poate ruga lui Dumnezeu astfel : «lar celui ce cu pietre ma
va izbi in fatd, / Indurd-Te, Stdpine, si d&-i pe veci viatd»./ Rugindu-se
pentru viafa altuia se ruga pentru propria lui viad care s-a mistuit jert-
felnic.

Aici apare insd pentru constiinia crestind o intrebare fundamen-
tald: a inteles Mihai Eminescu misterul jertfei si al r&scumpdrdrii lui
Hristos, al mortii Lui ca jertfs, si al invierii, iar prin aceasta-al iubirii
$i.Innoirii vietii noastre prin invierea Lui 2 A inteles poetul tot ceea ce
inseamnd Iisus Hristos pentru viaia fiecdrui om, a unui neam si a umani-
tatii 2 Am vdzut cum, tindr fiind, dar cu o rard maturitate de gindire,
poetul a surprins doud trdsdturi definitorii ale poporului nestru — cre-
dinta crestind originard si dragosiea de pdmintul strimosesc pe care le
dorea impreund, proiectind neamul intr-un «mare viitor». Un-ridspuns
mai cuprinzdtor la aceasta intrebare il afldm in articolul : «Si iardsi bat
la poartd...» 8 publicat la 12 aprilie 1881, in anii deplinei sale maturitdfi.
Articolul e scris pentru marele praznic al Invierii — Pastile, cind, pre-
cum scrie el, «duiosul ritm al clopotelor ne vesteste cd astdzi incd Hris-
tos e in mormint, cd miine Se va indl{a din giulgiul alb ca floarea de
crin, ridicindu-si fruntea Sa radioasd la ceruri». Se impune dintru ince-
put sd observdm in exprimarea poetului cd timpuriie folosite sint la pre-
zent si viitor. Invierea lui Hristos, desi fapt istoric, nu aparfine doar
unui trecut, nu este o amintire pioasd, ci un eveniment ce «astdzi» are
loc si «miine», e prezent si viitor. Este un fapt care se trdieste intr-un
neincetat «acum» pentru fiecare suflet care vine pe lume in anii mintui-
rii, Parcd ne sint evocate stihurile din troparul Canonului Invierii : «leri
m-am ingropat cu Tine, Hristoase / Astdzi ma ridic 1mpreuna cu Tine, /
Inviind Tu». Intr-adevdr Hristos Domnul nostru, moare si invie, Se jert-
feste descoperindu-ne si daruindu-ne o noud viatd. El Se aduce pe Sine
jertfé din voie liberd si fird urm# de pédcat, care e sdminta moriii, injele-
gem in acest fel, cd numai moartea ca jertfd are ca {el viata. De aceea,
orice act creator are la temelie jértfa, iubirea jertfelnicd. In ea afldm
germenele vietii si rodul implinirii.

Un gmdltor crestm scria cd «daca f1losof1a invatd omul si moard,
religia il inva}d cum sd invie». Domnul jertfei este deodatd al déaruirii si
al primirii inmuljite (Marcu 8, 35), intr-un plan superior de existenita.
Eminescu a inteles desigur aceastd tain# a lui Hristos care Se descoperd
ca Model superior de viatd, ca Model viu, deci ca izvor care ne adapd
si ne innoieste viata. El spune : «lat3, doud mii de ani aproape, de cind
biografia Fiului lui Dumnezeu e cartea dupd care se creste omenirea».,
Biografie divind care intrupeazd si descoperd iubirea, precum madrturi-

8. M. Eminescu, Opere, vol. XII, Editura Academiei, 1985, pag. 134—135.
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seste poetul imediat inainte, c: aceasta au ridicat popoare din intu-
neric, si le-au constituit pe principiul iubirii aproapelui» Y. Mai mult,
poetul, de data aceasta ginditorul, cu exceptionald intelegere face o
scurtd dar esentiald analizd comparativd cu alte doctrine filosofice si
religioase pentru a pune in lumind fiinta Revelatiei lui Hristos. Red&m
aceste cuvinte asa cum au fost scrise: «Invatdturile lui Buddha — ob-
servd Eminescu — viata lui Socrat si principiile stoicilor, cdrarea spre
virtute a chinezului Lao-tse, desi asemdndtoare cu invatimintele cres-
tinismului, n-au avut atite influentd, n-au ridicat atita pe om ca Evan-
ghelia, aceastd simpld si populard biografie a blindului nazarinean, ‘a
cdrui inima au fost strapunsd de cele mai mari dureri morale si fizice,
si nu pentru El, pentru binele si mintuirea altora. $i un stoic ar fi su-
ferit chinurile lui Hristos, dar le-ar fi suferit cu mindrie si dispret de
semenii lui; si Socrat a baut paharul de venin, dar 1-a béut cu nepdsa-
rea caracteristicd virtutii civice a antichitdtii. Nu nepdsare, nu dispret ;
suferinta si dmar&ciunea intreagd a mortii au pdtruns inima Mielului
simtitor §i, in momentele supreme, au incoltit iubirea in inima Lui si
si-au inchinat viata pdminteascd cerind de la Tatdl Sdu din ceruri ier-
tarea prigonitorilor. Astfel,-a se sacrifica pe Sine pentru semenii Sdi,
nu din mindrie, nu din sentiment de datorie civicd ci din iubire, a ramas
de atunci cea mai inaltd formd a existentei umane, acel simbure de ade-
vdr care dizolvd adinca dizarmonie si asprimea luptei pentru existentd
ce bintuie nature intreagd» 10. Marturie adinc revelatoare si neechivocd.
Intelegerea lui Iisus Hristos, a mintuirii Lui prin iubire, este profunda,
deplind uman. Toate asa-zisele inriuriri orientale se clarificd luminos in
spiritul Lui nedezrdd&cinat din adev&rul ultim, care determind mereu
sensul existentei prin Fiul lui Dumnezeu venit sd ridice pe Adam, sa-i
redea : «Calea, Adevdrul, Viafa» prin iubire.

Mihai Eminescu a inieles cum nu se poate mai bine, acest mesaj
divin : «Omul, continui el, trebuie s aibd inaintea lui un om ca tip de
perfectiune dupi care sd-si modeleze caracteru!l si faptele. Precum arta
mrodernd isi datoreste renasterea modelelor antice, astfel cresterea lumii
noi se datoreste prototipului omului moral, lisus Hristos. Dupd el in-
cearcd crestinul a-si modela viata sa proprie, incearcd combatind instinc-
tele si pornirile pdmintesti din sine» 1. Este surprinsa aici legdtura sub-
tild dintre om, ce poartd chipul divin dintru inceputurile sale, si Iisus
Hristos care, ca Fiu al lui Dumnezeu din veci, S-a intrupat si S-a fdcut
Om pentru a descoperi concret Modelul dintotdeauna al omului. Pentru
c3, precizeazi poetul — «chiar daci dezvoltarea cunostintelor naturale
se indreaptd adeseori sub forma filozofemelor... in contra pdrtii dogma-
tice a Scripturii, chiar dacd in clasele mai inalte, solutiuni filosofice a
problemei existentei jau locul solutiunii pe care o d& Biblia, caracterele
crescute sub influenfa biografiei lui Hristos. si care s-au Incercat a se
modela dupd al Lui, rdmin crestina... Pentru a se imbogdti, pentru a-si
imbun3titi starea materiald, pentru a usura lupta pentru existentd, c!ind
mii de ajutoare muncii bratului, oamenii au nevoie de mii.de cunostinte

9. Ibidem,
10. Ibidem.
11. Ibidem.
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exacte. Pentru a fi buni, pentru a se respecta unii pe al{ii si a-si veni
unul altuia in ajutor, au nevoie de religie» 12, Se intelege de cea ddru-
itd de Iisus Hristos, pe care o proclama Emmescu férd rezerve. Si, in vi-
ziunea lui, viata lui Hristos ca Model si modelare a vietii noastre nu
are, cum s-a mai observat, doar un scop etic, ci mai profund — existen-
tial. Conduce la transformarea in profunzime a vietii, a caracterului; are
valoarea intregimii existentei si vietii.

Opera acestei transformdri se implineste in Bisericd, locul sfint al
harului in care lucreazd Sem&ndtorul divin. Analiza lui Mihai Eminescu
continud in acest sens: «Dacd simburul vecinicului adevdr sem&nat in
lume de Nazarineanul r&stignit a cdtat si se imbrace in formele fru-
moase ale Bisericii, dacd aceasta a dat o mare nobletd artelor, luindu-le
in serviciul ei, asupra formelor religioase, asupra,datinei frumoase, nu
trebuie uitat fondul, nu trebuie uitat cd orice bun de care ne bucurdm
in lume e in mare fapta altora si cd posesiunea lui trebuie rdscumpdarata
printr-un echivalent de muncd» '3, Prin Jertfa si munca jertfelnicd, zidi-
toare de valori, jertfa pe mdasura fiecaruia, cu diferente de nivel, dar de
la fiecare. Intr-o lume a creatiei si jertfirii divine pentru ea, numai munca
jertfelnicd ne justificd in calitate de Chip al Creatorului. lar Eminescu
incheie aceastd expunere, cu belsug de lumini ca si scinteietoarele lui
poeme, invdtindu-ne : «Suferinjele de moarte ale Dascdlului si Modelu-
lui nostru nu ni se cer decit in-momente excepfionale, nu se cer decit
de la eroi si de la martiri. Dar, intrucit ne permite imperfec{iunea naturii
omenesti, fiecine trebuie s3 caute a compensa prin muncd si prin sacri-
ficiu bunurile de cari se bucurd. Atunci numai Domnul va petrece in
mijlocul nostru precum adeseori cu bucurie au petrecut in mijlocul pu-
ternicilor si religiosilor nostri strdbunis ¥,

Dar dacd Eminescu aratd o atit de adincd intelegere a jertfei, in pri-
mul rind a Mintuitorwlui, si ii conferd o valoare divind creatoare, tre-
buie observat cd si pentru el Chipul lui Hristos nu se contureazd deplin
doar in jertfd ; nu se finalizeazd doar in rdstignire. El vede mai departe,
trece prin comtemplarea Crucii la Invierea Domnului. In acest sens pu-
tem observa usor legdtura profundd intre acest poem pascal in prozé:
«Si iardsi bat la poartd...» evocat pind acum, si celdlalt poem, poezia:
winvierea» 19,

Amindoud rdsar din aceeasi inimd a poetului si la vremea maturi-
tdtii sale creatoare, desi poemul «Invierea» e cu trei ani mai virstnic
(1878). Insd, aceastd vocafie divind a existentei noastre plinite In doi
timpi : moarte — irviere, e deopotrivd prezentd mai mult sau mai pufin
diafan, la Eminescu si-n unui si in celdlalt poem. Dacd in evocarea pas-
cald din 1881 — «Si iardsi bat la poartd» — apare lin icoana lui Hristos
«astdzi incd in mormint, pentru ca miine s3 se inalte din giulgiul alb...»
in poemul «Invierea» tabloul e de-a dreptul zguduitor : «C& moartea e in

12, Ibidem.
« 13. Ibidem.

14. Ibidem.’

15. «Invierea» in vol. de poezii de M. Eminescu, ESPLA Bucuresti, 1958, pag. 486.
O analizd mai profundd a poeziei. «Od& (in metru aniic)». Dezviluie aceeasi viziune a
devenirii prin acest ritm existential : moarte-inviere.
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luptd cu vecinica viatd, / Cd de trei zile-nvinge, / Cumplit muncindu-si
prada». Dar ultimul cuvint il are «Vesnica viaid», cum o numeste el.
Unica luptd si unica biruin{d cu adevdrat divine sint tocmai impotriva
mortii. Iar poetul este vocea, crainicul acestei biruinte : «Un clopot lung
de glasuri vui de bucurie... / Colo-n altar se uité si preot si popor, / Cum
din mormint r&sare Christos invingdtor / Iar inimile toate s-unesc in
armonie :

Cintdri si laude-ndlf@m

Noi, Tie Unuia,

Primindu-L cu psalme si ramuri
Plecati-vd neamuri

€intind Aliluia!

Christos au inviat din morti,

Cu cetele sfinte

Cu moartea pre moarte cdlcind-o,
Lumina ducind-o

Celor din morminte /»

Pentru Eminescu, Luceafdrul poeziei roménesti ca si pentru noi,
Hristos a Inviat si e viu in veci. A inviat pentru cd e Fiul Parintelui Ce-
resc si pentru ci este Iubirea intrupatd. Iar dacd pentru inteleptul Ve-
chiului Testament «jubirea ca moartea e de tare» (Cintarea Cintdrilor 8,
6), in lisus Hristos, Dumnezeu si Om, iubirea e mai tare ca moartea : El
a Invins moartea. Mihail Eminescu o simte si o mirturiseste cind afirma
«importanta biografiei lui Hristos pentru inimile unei omeniri vesnic
rendscinde» 16; vesnic rendscinde tocmai din puterea invierii Lui. Incd
si mai mult, el.invocd prezenta vie a Domnului in viata spirituald a su-
fletelor mari si credincioase.

Ca intr-o omilie, asa cum am citat mai sus, el incheie minunatele
ginduri pascale din 1881 : «Intrucit ne permite 1mperfect1unea naturii
omenesti, fiecine trebuie sd caute a compensa prin munca.si prin sacri-
ficiu bunurile de care se bucurd. Atunci numai Domnul, va petrece in
mijlocul nostru, precum adeseori cu bucurie au petrecut in mijlocul pu-
ternicilor si religiosilor nostri strdbuni» 17. Tar Domnul a petrecut si pe-
trece cu noi pentru cd este viu. Cel ce a fdgdduit; «Cu voi sint in toate
zilele pind la sfirsitul veacului» (Matei 28, 21}, dd aceastd incredintare
istoricd, si poetul oferd un comentariu unic acestui mesaj divin. Tocmai
aceasta simtire extrema si lucidd a prezentei in istorie, in viata neamu-
luj nostru a Mintuitorului si a mesajului iubirii Sale, a intipdrit o datd
mai mult in inima poetului icoana Sa divin-umand, a lui lisus Hristos.
Eminescu a inteles cu o intuitie si o profunzime de neintrecut, alit fiinta
si puterea creatoare si mintuitoare a iubirii, cit si 1ntrupa1ea ei intr-un
chip cu totul unic in Revelatorul ei divin., Unicitate care 1i si conferd
calitatea de Model suprem si totodati de posibilitate a unitdtii noastre
a tuturora in El. Si, existd care vreo formd de umanism care sd tégédu-.
iascd iubirii pozitia ei fundamentald in existentd, precum si c{efinitia ei

16. M. Eminescu, Opere, vol. XII, Editura Academiei IQYBS, p..134—135.
17. Idem, ibidem. Opere, =
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singulard ca principiu al vietii si al salvdrii si al innoirii ei

Intr-adevdr, precum a fost caracterizat drept «om deplin al culturii
romanesti» Eminescu ne dezvaluie in fiinta lui intimd si ‘in minunata ex-
presie a creatiei lui literare, cd dimensiunea crestind reprezinta fondul
adinc al operei si al vietii lui — operd@ inchinatd iubirii si viatd mistuitd
in jertfire dupd Ch1pu1 lui Hristos.

Dar de neomis, de subliniat, mérturia deplind a crezului sdu crestin.
Pentru cd o datd cu exceptionala evocare, contemplare a «biografiei Fiu-
lui lui Dumnezeu», invocarea Iui se inaltd in Duhul pind la ultima in-
stantd a Dumnezeirii, la Pdrintele Ceresc, apelul suprem.

In martie 1889 poetul Al. Vlahuid il viziteaza la spital. Desi bolnav,
Eminescu descoperd si acum mistuitoarea lui pasiune creatoare.
Dintr-un lung sirag de versuri Vlahuia retine si incredinteazd posteritd-
ii acest catren :

Atila foc, atila aur

Alitea lucruri siinte

Peste-ntunericul vie}ii -
{ Aj revdrsat Pdrinte !

Sublimd. recunostin{d si madrturisire pentru «Marea trecere».

Tar acum, un modest act de cinstire. Precum ne incredinteazd in-
scrisul de pe o veche carte bisericeascd, Mihai Eminescu, dupi ce, de
Sfintii Voievozi Mihail si Gavriil (in 1886), s-a impdrtasit cu Sfintul Trup
si Singe al Mintuitorului Iisus Hristos, ii zicea preotului: «Pdrinte, s
md ingropatli la tarmurlle mdrii si sd fie intr-o mindstire de maici si sd
ascult in fiecare seard, ca la Agafton, cum cintd «Lumind lin&» 18,

Socotim cd Biserica noastri ortodoxi strdmoseascd pe care si Emi-
nescu a slujit-o, negré1t cu darul lui, i-ar aduce un omaglu si in acest
fel : sd ludm o urna de pdmint de la mormintul lui si sa o ducem la Schi-
tul de la Techirghiol de pe malul mdrii. Acolo sd fie asezatd sub o cruce
purtind incrustat numele lui. Seara la vecernie sd asculte mereu, asa
cum si-a dorit, cintecul divin murmurat domol de maici: «Lumind ling»..
Tar dimineata la Sfinta Liturghie s& fie mereu pomenirea numelui lui.

VLELADIMIR LOSSKY :
CHIP SI ASEMANARE

INTRODUCERE

Vladimir Lossky face parte dintre acei foarte importanii teologi rusi
care, trdind in exil in Occident — dupd 1917 —, au ardtat lumii apusene
frumusefea cugetdrii Sfintilor Pdrinti rasdriteni, repunind astfel in locul
ce i se cuvenea un tezaur inestimabil, pe nedrept trecut cu vederea.

Né&scut in 1903 in Rusia, Lossky va fi expulzat in 1923 impreund cu
tatdl sdu, filosoful Nikolai Lossky si se va refugia in Franta dupd suc-
cesul revolutiei bolsevice ; calea exilului o vor lua in aceastd perioadd
numerosi ginditori rusi. La Paris, pdrintele Serghei Bulgakov va pune

18. Cf. Arhim. B. V. Anania, Ipostaze lirice emincsciene, in «Telegraful roméan»,
nr. 21—22 si 23—24, 1989, 3
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bazele Institutului Teologic Ortodox «St. Serge», care va deveni un
important centru de iradiere a gindirii ortodoxe.

Viata lui Vladimir Lossky nu a fost marcati de evenimente senza-
{ionale, el trdind intr-un duh de autenticd smerenie ' crestind. Chiar
Etienne Gilson, cel care ii va prefata teza de doctorat dpdrutd postum
si intitulatd Théologie négative et connaissance de Dieu chez Maitre
Eckhart (Paris, J. Vrin, 1960), méarturiseste ci figura lui radia un fel de
pace blind&. Poate si faptul cd era. suferind de inim8 — ceea ce i-a adus
si o moarte timpurie, la numai 55 de ani — l-a facut sd aibd tot timpul
in minte gindul mortii (chiar Sfin{ii P&rin}i recomandd aceasta pentru a
trdi cu adevdrat crestineste), cind trebuie sd ddm socoteald de faptele
noastre.

Lucrdrile lui apdrute pind acum nu sint numeroase, dar sint esen-
fiale. A debutat cu Spor o Sofii (Controversa despre Sophia) scrisd ini-
tial in limba rusd (Paris, 1936), in care lua atitudine impotriva interpre-
tdrii gresite a rolului Sophiei (Infelepciunea dumnezeiascd), cu referire
speciald la périntele Bulgakov care aproape cd ficea din Sophia o a pa-
tra persoand a Sfintei Treimi. Continud cu Essai sur la Théologie Mys-
tique de I'Eglise d'Orient (Paris, 1944) lucrare devenitd deja clasicd si
consideratd drept referintd in domeniu, Der Sinn der Ikonen (Sensul
icoanei, scrisa in colaborare cu Leonid Uspensky ; Bern und Olten, 1952).
Celelalte lucrari au apdrut postum : Vision de Dieu (Paris, 1962) este un
curs de introducere istoricd in «palamism» (doctrina Sfintului Grigorie
Palamas), tinut intre 1945—1946 la Sorbona; A I'image et a la Ressem-
blance de Dieu (Paris, 1967) ; Orthodox theology. An introduciion (Crest-
wood, St. Vladimir Seminary Press, 1989) constituie o colectie de eseuri
publicate de autor de-a lungul vremii in diverse reviste teologice. Au ra-
mas incd in manuscris Sept Jours sur les Routes de France si Cours d'His-
toire du Dogme.

~ Textul oferit in continuare cititorului este un fragment din capitolul
al saselea al lucrdrii Théologie mystique de I'Eglise d’Orient (Aubier-
Montaigne, Paris, 1944), capitol intitulat [mage et Ressemblance. In aceas-
t& scriere Lossky face o expunere sistematicd a ceea ce a insemnat teo-
logia pentru Sfintii Pdrin{i: contemplarea lui Dumnezeu si exprimarea
Inefabilului. Gindirea Sfintului Grigorie Palamas despre fiinfa incognos-
cibild a lui Dumnezeu si energiile divine necreate — care constituie o
viatrd de poticnire pentru gindirea teologicd apuseand — ocupd de ase-
menea aici un loc central. De fapt, tema aceasta si cu cea a purcederii
Duhului Sfint — care au fost cauze principale ale dezbindrii crestinismu-
lui — par sd-1 fi atras foarte mult pe Lossky, in dorinta de a péastra inte-
gritatea Ortodoxiei, dar si de a mentine un dialog cu apusenii.

(LUCIAN TURCESCU)
/ CHIP SI ASEMANARE

Dacd omul contine in el toate elementele din care se compune uni-
versul, aceasta nu este adevirata lui perfectiune, titlul sdu de glorie.
«Nu este nimic remarcabil — spune Sfintul Grigorie de Nyssa — in fap-
tu} de a face din om chipul si asemdnarea universului ; pentru cd pi-
mintul trece, cerul se transformd, iar continutul lor este la fel de trecd-
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tor ca si cel care le conjine». «S-a spus : omul este un microcosmos... si,
crezind cd exaltdm natura omeneascd prin acest nume grandilocvent,
n-am remarcat decit cd omul se gédsea in acelasi timp gratificat cu cali-
tdti de {intari si soareci» 1. Perfeciiunea omului nu rezidd. in ceea ce il
asimileazd ansamblului creatunlor, ci in ceea ce-l distinge de cosmos,
asimilindu-l Creatorului. Revelatia ne invatd cd omul a fost creat dupi
chipul si asemdnarea lui Dumnezeu.

Toti Pdriniii Bisericii, atit cei din R&sdrit cit i cei din Apus, consimt
sd vada in faptul cre#rii omuluj dupi chipul si asem&narea lui Dumne-
Zeu o anumitd coordonare, un acord primordial intre fiinta omeneascé si
Fiinta dumnezeiascd. Totusi, valorificarea teologicd a acestui adevar re-
velat va fi adesea diferitd, desi niciodatd contradictorie, in tradi{iile ri-
sdriteand si apuseand. Gindirea Fericitului Augustin, plecind de la chi-
pul lui Dumnezeu in noi, va cauta sd formeze o notiune despre Dumne-
zeu, incercind s& descopere in El ceea ce se gdseste in sufletul creat
.dupd chipul S&u. Aceasta va fi o metodd de analogii psihologice apli-
catd cunoasterii lui Dumnezeu, teologiei. Un Sfint Grigorie de Nyssa,
dimpotrivd, va alege ca punct de plecare ceea ce ne spune Revelatia
despre Dumnezeu, pentru a regdsi in om ceea ce corespunde in el chi-
pului divin. Aceasta va fi o metoda teologica aplicatd cunoasterii omu-
lui, antropologiei. Prima cale va cduta sd-L cunoascd pe Dumnezeu ple-
cind de la omul creat dupd chipul Sdu; cea de-a doua cale vrea sd de-
fineascd adevdrata naturd a omului plecind de la notiunea de Dumnezeu
dupd chipul Cédruia omul a fost creat.

Atunci cind vrem sd gdsim in scrierile Parintilor o definitie clara a
ceea ce corespunde in noi chipului divin, riscdm sd ne pierdem in mij-
locul afirmatiilor diverse care, fard a fi discordante, nu pot fi reduse la

. o parte oarecare a fiintei umane. In consecintd, cind se atribuie carac-
terul de chip al lui Dumnezeu demnitdtii impdratesti a omului, superio-
ritdtii sale in cosmosul sensibil, cind este vazut in natura sa spirituald,
in suflet, sau In partea principald, guvernatoare {hegemonikon) a fiintei
sale, in spirit (noifls), in facult&tile superioare ca inteligenta, ratiunea
(Iogos) sau chiar in libertatea proprie omului, facullate de a se deter-
mina dinduntru — autexousia —, in virtutea cdreia omul este principiul
propriu al actelor sale. Uneori, chipul lui Dumnezeu este asimilat unei
calitdti a sufletului, simplicitatea sa, nemurirea sa, sat mai este identi-
ficat cu facultatea de a-L cunoaste pe Dumnezeu, de a tréi in comuniune
cu El, cu posibilitatea de a participa la Dumnezeu, cu locuirea Duhului
Sfint in suflet. Uneori, ca in Omiliile duhovnicesti atribuite Sfintului Ma-
carie Eg]pteanul chipul lui Dumnezeu se infdtiseazad sub un dublu as-
pect: este, mai intii, libertatea formald a omului, liberul arbitru sau
facultatea de a alege, care nu poate fi distrusd prin pdcat; pe de altd
parte, este «chipul ceresc», continutul pozitiv-al chipului, care este co-

_muniunea cu Dumnezeu in virtutea cdreia fiinta umand inainte de pdcat
era imbricat8 de Cuvint si Duhul Sfint 2 In sfirsit, dupd Sfintii Irineu,
Grigorie de Nyssa si Grigorie Palamas, nu numai sufletul, ci si corpul

1. De hominis opificio, XVI, P.G., T. 44, col. 177 D—180 A.
2. Hom. spirit.,, X'l, 1, 6, 7, etc., P.G., t. 34, col. 557—561.
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omenesc ar participa la caracterul de chip, fiind creat dupd chipul lui
Dumnezeu. «Numele de om, spune Sfintul Grigorie Palamas, nu este apli-
cat sufletului sau corpului in mod separat, ci celor doud impreund, pentru
cd impreund au fost create dupd chipul lui Dumnezeu» %, Omul este, con-
form lui Palamas, «mai mult dupd chipul lui Dumnezeu» decit ingerii,
deoarece duhul sdu unit cu corpul posedd o energie vivificatoare prin
care anima si guverneaza corpul — facultate de care ingerii, duhuri ne-
corporale, sint privati, desi, se afld mult mai aproape de Dumnezeu gra-
tie simplicitdjii naturii lor spirituale 4 ‘
Multimea si varietatea acestor definifii ne dovedeste cd gindirea
Parintilor evitd limitarea a ceea ce este chipul lui Dumnezau la o parte
oareeare a fiintei umane. In consecintd, relatarea biblicd nu d& nici o
precizare asupra caracterului de chip, insd ea prezinta crearea insasi a
omului ca un act aparte, diferit de crearea celorlalte fiin{e. Dupd cum
Ingerii au fost creati «in liniste», dupd expresia Sfintului Isaac Sirul?,
omul n-a fost ficut prinir-un ordin divin adresat pamintului. Dumnezeu
i-a dat El insusi formd din lutul pdmintului, cu propriile Sale miini, adicd
prin Cuvint si prin Duhul Sfint, conform Sfintului Irineu b, si i-a sufiat
suflare de viat{d. Sfintul Grigorie de Nazianz interpreteazd textul Gene-
zel in felul urmétor : «Cuvintul lui Dumnezeu, luind o particicd din pa-
mintul nou creat, a dat formd cu miinile Sale nemuritoare figurii noastre
si i-a comunicat viatd : pentru cd duhul pe care El l-a suflat este al Di-
vinitdtii invizibile. Astfel, din t{drind si suflare a fost creat omul, chip al
Nemuritorului, pentru cd atit in Unul cit si in celdlalt domneste naturd
spirituald. De aceea, in calitatea méa de p&mint, sint atasat vietii de
aici de jos, dar fiind si o pdrticicd diving, port in sinul meu dorinta dupd
viata viitoare» 7. S$i, in aceeasi omilie consacrata sufletului, spune : «Su-
fletul este o suflare a lui Dumnezeu si, fiind ceresc, se poate amesteca cu
pdmintul. Este lumina inchisd intr-o grotd, dar este lumind dumnezoe-
jascd si de nestins» 8, Luind aceste cuvinte in sensul literal ar trebui, se
pare, sd deducem din cele doud pasaje caractertl necreat al sufletului si
sd vedem in om un Dumnezeu inrdutdtit de cdtre natura corporald sau,
la rigoare, un compus intre Dumnezeu si dnimal. Astfel interpretatd,
crearea dupi chipul lui Dumnezeu ar fi in contradictie cu invatdtura
crestind care vede in om o creatura chematd sd atingd unirea cu Dum-
nezeu, sd devind dumnezeu prin har, insd nicidecum un dumnezeu prin
originea sa insdsi. Fdrd a mai vorbi de alte consecinte monstruoase, pro-
blema radului ar fi de neconceput in aceste conditii: sau Adam nu ar fi
putut sd pacdtuiasca fiind Dumnezeu prin sufletul sdu, particicd din di-
vinitate, sau pdcatul originar s-ar rdsfringe asupra naturii divine —
Dumnezeu insusi ar pdcdtui in A8am. Sfintul Grigorie de Nazianz nu-
putea sd susiind un asemenea punct de vedere. In omilia asupra naturii
umane, el se adreseazd propriului sdu suflet, spunind : «Dacd tu esti cu

3. Prosopopeiae, P.G., t. 150, col. 1361 C. Operd atribuitd lui Palamas.

4. Capita physica, theologica, etc. (38 si 39), ibidem, col. 1145—][44.

5. Vezi in capitolul anterior pag. 102, nota 3.

. Contra Haereses, 1V, praefatio, § 4, PG, t. 7, col. 975 B si IV, 20, I {1632),
V, 1,3 (1123); V, 5 1 (1134—5); V, 6, 1 (1136—7); V, 28, 3 {1200). '

7. Poémata dogmatica, VIII, Peripsychés, vv. 70—75, P.G., t. 37, col. 452.

8. Ibidem, vv. 1—2, col. 446—447, '

[=2]
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adevdrat suflarea lui Dumnezeu si divin, asa cum crezi, respinge orice
nelegiuire ca sd te pot crede... Cum se face cd esti asa de tulburat de
persuasiunea dusmanului, desi esti unit cu Duhul ceresc ? Dacd, in ciuda
unei astfel de asistenfe, til inclini-totusi cdtre pamint — vai, cit de pu-
ternic trebuie sa fie pdcatul t&u!» 9. Amestecat (kirnaméne) cu «Duhul
ceresc», sufletul este deci asistat de ceva mult mai mare decit el. Pre-
Zenja acestei forte divine in el il face sd fie numit «particicd de Divini-
tate», pentru cd sufletul incepe o datd cu «revarsarea de dumnezeire»
insuflats, care este harul. «Suflarea divin&d» indicd deci un mod de crea-
tie in virtutea cdruia duhul omenesc este intim legat cu harul, produs
de suflare, asa cum miscarea aerului este produsd de suflare, conjine
. aceastd suflare si este inseparabild de ea. Aceasta este o participare la
energia divind proprie sufletului, desemnatd prin expresia «pdrticica de
divinitate». In consecint¥, intr-una dintre omiliile sale, Sfintul Grigorie
de Nazianz vorbeste de participare in legaturd cu «cele trei iumini», din-
tre care prima este Dumnezeu, Lumina supremd, inaccesibild, inéfanila ;
a doua, ingerii, «0 anumitd revarsare» (aporrhoé tis) sau participarc (me-
tousia) a primei Lumini; a treia, omul, zis si lumind din cauza duhului
sdu iluminat de «Lumina arhetip» care este Dumnezeu !°. Crearea dupi
chipul si asemdnarea lui Dumnezeu implicd deci ideea de participare la
Fiinta dumnezeiascd, a unei comuniuni cu Dumnezeu. Adicd, presupune
harul.

Chipul lui Dumnezeu in om, fiind perfect, este \cu necesitale incog-
noscibil, conform Sfintului Grigorie de Nyssa, pentru cd, reflectind ple-
nitudinea Arhetipului sdu, el trebuie de asemenea.sd posede incognos-
cibilitatea Fiintei divine. De aceea, nu se poate defini in ce consti chi-
pul lui Dumnezeu in om. Nu-l putem conc epe altfel decit cu a]u+01u1
ideii de participare la binele infinit al lui Dumnezeu. Dumnezeu prin na-
turd este intreaga-bundtate — spune Sfintul Grigorie de NysSa. El este
Intreaga bundtate care poate fi conceputd sau, mai degrabd, El depd-
seste orice bundtate care poate fi conceputd si inteleasd. El nu creeazd
viata omeneascd pentru un alt motiv decit acela cd El este bun. Fiind
astfel $i intreprinzind pentru aceasta formarea naturii omenesti, El n-a
vrut sd-si manifeste pe jumétate forta bunitiiii Sale, dindu-i omului o
parte din bunurile Lui, refuzindu-i cu gelozie comunicarea altora. Insd,
perfectiunea bundtdiii apare in El din faptul ca il aduce pe om din neant
la fiintd si # copleseste cu tot ce este bun. Or, lista acestor bunuri este
atit de lungd c& nu e posibil s le enumerdm. De aceea toate sint con-
tinute in rezumat in cuvintul despre omul facut dupd chipul Iui Dumne-
zeu. Este ca si cum s-ar fi spus ¢4 Dumnezeu a fdcut natura umand par-
ticipantd la tot binele... Insd, dacd chipul ar fi fost intru totul asemdnd-
tor fericirii Modelului, sdu, el n-ar mai fi fost chipul S&u, ci s-ar fi con-
fundat cu El. Ce diferentd observam deci intre Divin si ceea ce-! sea-
méini 2 Aceasta: cd Divinul este necreat, in timp c2 omul existd nrin
creatie» 1. Este evident cd Sfintul Grigorie de Nyssa intelege aici prin

9. Poemala moralia, XIV, Peri psychés anthropincs thscos, vv. 76—81, ibidem, col.
F61—762.

10. In sanctum baptisma, or. XL, 5, P.G., t. 36, col. 364 BC. .

11. De hominis opificio, XVI, P.G.,%. 44, col. 184 AC; p. de Lubac, op. cit,, p. 295s.
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chipul lui Dumnezeu perfecfiunea finald, starea indumnezeiti a omului
care participd la pleroma diving, la plenitudinea binelui. De aceea, voz-
bind de chipul limitat la participarea la unele bunuri, de chipul in de-
venire, el va vedea caracterul propriu al omului, in calitatea de fiinta
creatd dupd chipul lui Dumnezeu, mai ales in faptul de a fi eliberat de
necesitate si de a nu fi supus dominatiei naturii, dar si de'a putea sd se
determine in mod liber dupd judecata sa. Pentru ci virtutea este inde-
pendentd si stdpina ei insdsi..» 2 Acesta este chipul «formal» ca sd zi-
cem asa, conditia necesard pentru a atinge asemdnarea, cu Dumnezeu.
Fiind creat dupd chipil lui Dumnezeu, omul se infdtiseazd deci ca o fi-
intd personald, ca o persoand care nu trebuie sd fie determinatd de cétre
naturd, ci care poate determina natura, asimilind-o Arhetipului sdu di-
vin.

Persoana umand nu este o parte a fiinfei umane, cum nici Persoa-
nele Treimii nu sint parti ale lui Dumnezeu. De aceea, calitatea de chip
al lui Dumnezeu nu revine unui element oarecare al compusului ome-
nesc, ci se referd la toatd natura umand in integritatea ei. Primul om
care continea in el intreaga naturd umand era si persoana unicd. Pentru
cd numele lui Adam — spune Sfintul Grigorie de Nyssa — nu este dat
acum obiectului creat, ca in relatarile care uxmeazad. Ci omul creat nu
are un nume particuiar, el este omul universal. Deci, prin aceastd desem-
nare universald a naturii, sintem invitati sa mtelegem cad Providenta si
Puterea divind cuprind tot neamul omenesc in prima creatie... Fiindcd
chipul nu este doar intr-o parte a naturii, nici harul doar intr-un individ
dintre cei care il iau in considerare, ci asupra Intregii semintii se Intinde
aceastd calitate. Punct de diferentd in aceasta privinté intre omul fa-
cut cu ocazia pr1me1 creatii/a lumii si cel care va veni la sfirsitul uni-.
versului : ei poartd in mod egal in ei insisi chipul divin...». «Deci, omul
facut dupd chipul lui Dumnezeu este natura ineleasd ca un 1ntreg \ Ea
este aceea care poartd asemdnarea divind» 13. Chipul divin propriu per-
soanei lui Adam se referea la ansamblul umanitdtii, la omul universal.
De aceea, in semintia lui Adam, multiplicarea persoanelor, care sint fie-
care chip al lui Dumnezeu — am putea spune, multiplicarea chipului di-
vin in pluralitatea ipostasurilor umane — nu se va opune deloc unitdtii
ontoloqlce a naturii comune tuturor oamenilor. Dimpotrivd : o persoand
umand nu va jputea sd realizeze plenitudinea la care este chematd, sd
devind chip perfect al lui Dumnezeu, dacd isi apropriazi o parte a natu-
rii, considerind-o ca bunul sdu particular. Intrucit chipul ajunge la per-
fectiunea sa atunci cind natura umana devine asem#nitoare cu cea dum-
nezeiascd, cind ea dobindeste participarea totald la bunurile necreate.
Or, nu existd decit o singurd naturd comund tuturor oamenilor, desi ea
ne apare sfisiatd de pdcat, divizatd intre mai mulii indivizi. Aceast3 uni-
tate primordiald a naturii, restabilitd in Bisericd, se va prezenta Sfintului
Pavel sub un aspect absolut incit o va desemna cu numele de corp al
lui Hristos.

12. Ibidem, col. 184 B.
13. Ibidem, col. 185—204.
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Deci oamenii au o naturd comund, o singurd maturd in mai multe
persoane umane. Distinctia intre naturd si persoand la om nu este mai
_pufin dificil de sesizat decit distinctia analogd intre natura una si cele
trei Persoane in Dumnezeu. Trebuie sd ne ddm seama, inainte de toate,
cd noi ignordm persoana, ipostasul uman in adevdrata sa expresie, lip-
sitd de orice amestec. Ceea ce numim in mod obisnuit «persoane», «per-
sonal», desemneazd mai degrabd indivizii, individualul. Sintem obisnuiti
sd vedem acesti doi termeni — persoand si individ — aproape sinonime ;
ne servim indiferent de unul sau de altul pentru a exprima acelasi lu-
cru. Or, intr-un anumit sens, individ si persoand au o semnificatie con-
trard, individul exprimind un anumit amestec al persoanei cu elemen-
tele care aparfin naturii comune, persoana desemnind, dimpotrivd, ceea
ce se distinge de naturd. In starea noastrd actuald nu cunoastem persoa-
nele decit prin indivizi, in calitatea lor de indivizi. Atunci cind vrem
sd definim, sd «caracterizdm» o persocand, adunam proprietdti individu-
ale, «trdsdturi de caracter», oare se intilnesc de alifel si la aiti indivizi,
nefiind deloc absolut «personale», pentru cd apartin naturii. Ne ddm
seama in cele din urma ca ceea ce ne este cel mai drag intr-o fiintd, ceea
ce o face sd fie «ea insdsi» rdmine indefinibil, pentru cd nu este nimic
in natura sa care sd revind la propriu persoanei, mereu unica si incom-
parabild, «neasemdndtoare». Omul determinat — prin natura sa-care ac-
fioneazd in virtutea proprietdfilor sale personale — de «caracterul» sau,.
este cel mai putin personal. El se afirmd ca un individ, proprietar al unei
naturi a lui pe care o opune naturilor celorlalti, ca «eu» al sdu — confu-
zie intre persoand si naturd. Aceasta confuzie, proprie umanitatii cdzute,
este desemmatd in literatura asceticd a Bisericii Rdsdritene printr-un ter-
men special — autédies, philautia sau, in rusd, «samost» — al carui sens
adevdrat nu ar putea fi redat prin cuvintul egoism: ar trebui mai de-
grabd sd credm un barbarism latin si sd-1 traducem prin «ipseitate».

Incercdm o anumitd dificultate vis-a-vis de dogma hristologicd ce
vrea si vadi in voin}{# o functie a naturii ; ne este mult mai usor sa ima-
gindm persoana care voieste, care se afirmd, care se impune prin vo-
inta sa. Totusi, ideea de persoand implicd libertatea vis-a-vis de na-
turd ; persoana este liberd de natura sa, nu este determinatd de ea. Ipos-
tasul uman nu se poate realiza decit in renuntarea la voinia proprie, la
ceea ce ne determini si ne aserveste unei necesité}i naturale. Individua-
lul, afirmarea de sine in care persoana se confundd cu natura si isi pierde
adevirata sa libertate, trebuie curmat. Acesta este principiul fundamen-
tal al ascetismului: o renuntare liberd la propria voinid, la simulacrul
de libertate individuald, pentru a redobindi adevarata libertate — aceea
a persoanei care este chipul lui Dumnezeu propriu fiecdruia. De aceea,
dupd Sfintul Nil Sinaitul, un cdlugdr desdvirsit, dupd Dumnezeu, ii va
stima pe toti oamenii ca pe Dumnezeu insusi» . Persoana celuilalt va
apidrea ca chip al lui Dumnezeu celui care va sti s& se detaseze de 1im_i-
tatia sa individuald pentru a regdsi natura comund si sd-si realizeze prin
aceasta insasi propria sa persoané.

Ceea ce corespunde in noi chipului lui Dumnezeu nu este deci o
parte a naturii noastre, ci persoana care contine in ea natura. Leontiu de

.

14. Peri proseuchés, c. 123, P.G,, t. 79, col. 1193 C.
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Bizant, un teolog din secolul al VI-lea, desemneazd natura continutd in-
tr-o persoand prin termenul special enhypostaton, «enipostaziatd», ceea
ce se gdseste intr-un ipostas sau persoand. Intreaga naturd se gaseste
intr-un ipostas, este natura unui ipostas si nu poate exista altfel,
declard Leontiu 15, Insa, la gradele inferioare ale fiinfei ipostasele sem-
nificd indivizi, fiinta individuald ; ele nu capatd sens de persoane decit
atunci cind este vorba de fiinfe spirituale, precum oamenii, ingerii,
Dumnezeu. In calitate de persoani (si nu individ) ipostasul nu divizeaza
natura dind nastere la multiple naturi particulare. Treimea nu este trei
dumnezei, ci un singur Dumnezeu. Dacd inmulfirea persoanelor umane
divizeazd natura, impartind-o in mai mulfi indivizi, este din cauzd c&
noi nu cunoastem altd generare decit aceea care are loc dupd pécat, in
natura umand care a pierdut asemaénarea sa cu natura dumnezeiascd. Am
vdzut cd, pentru Sfintul Grigorie de Nyssa si Sfintul Maxim, crearea
Evei se infdfisa deja ca un act infdptuit de Dumnezeu Care prevedea pd-
catul si consecintele lui pentru omenire. Totusi, luatd din natura lui
Adam, «o0s din oasele luji si carne din carnea lui», Eva, noua persoand
umand, completa natura lui Adam, era o aceeasi naturd, «un acelasi
trup». Doar ca urmare a pdcatului aceste prime doud persoane umane
vor deveni doud naturi separdte, doud fiin{e individuale, avind intre ele
raporturi exterioare — doriniele femeii se indreaptd cdtre bdrbatul ei,
si dominatia sofului se exercitd asupra femeii, dupd cuvintul Genezei
(3, 16). Dupd p&catul originar, natura omeneascd devine divizatd, impdr-
titd, tdiatd in mai mulii indivizi. Omul se infdtiseazd sub un dublu as-
pect: ca naturd individuald el devine o parte a Intreqului, unul dintre
elementele constitutive ale universului; dar, ca persoand, el nu este
deloc o parte: el contine in sine intregul. Natura este continutd in per-
soand. Persoana este existenta naturii. O persoand care se afirmd ca in-
divid, inchizindu-se in limitele naturii particulare, nu se poate realiza
din plin — ea devine sdracd. Renuntind la continutul sdu propriu, ddru-
indu-se in mod liber, incetind de a mai exista pentru sine insdsi, per-
soana se exprimd din plin in natura una a tuturor. Renuntind la bunul
sdu particular, ea se dilatd infinit si se imbogdteste prin tot ceea ce
apartine tuturor. Persoana devine chip perfect al lui Dumnezeu dobin-
dind asemd&narea, care este perfecfiunea naturii comune tuturor oame-
nilor. Distinctia intre persoane si naturd reproduce in umanitate porunca
de viatd divind exprimat¥ prin dogma trinitard. Acesta este fundamentul
oricdrei antropologii crestine, al oricdrei morale evanghelice, deoarece
crestinismul este o «imitare a naturii lui Dumnezeu», dupd cuvintul
Sfintului Grigorie de Nyssa 16, _

(...) Ca chip at lui Dumnezeu, omul este o fiintd personald plasatd
in fata unui Dumnezeu personal. Dumnezeu i se adreseazd ca unei per-
soane si omul Ii rdspunde. Omul,-spune Sfintul Vasile, este o creaturd
care primeste porunca de a deveni dumnezeu 17, Dar ‘aceastd poruncid

. 15. Contra Nestorium el Eutychium, P.G, t. 86, col. 1277 CD. Aceleasi idei sint
dezvoltate de cétre Sfintul Maxim (P.G., t. 91, col. 557—560) si Sfintul Ioan Damaschi-
nul (De fide orthodoxa, I, 1X, 53).

16. De professione christiana, P.G., 1. 46, col. 244 C.

17. Cuvinte ale Sfintului Vasile redate de Sfintul Grigorie de Nazianz in in
laudem Basilii Magni, or. XLII, § 48, P.G., t. 36, col. 560 A.
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adresatd libertdtii umane nu este o constringere. Fiin{d personald, omul
poate accepta sau respinge voinfa lui Dumnezeu. El va rdmine o per-
soand, chiar dacd se indepdrteazd la maximum de Dumnezu, devenind
deosebit de El prin naiura sa: aceasta inseamnd c# chipul lui Dumne-
zeu este indestructibil in om. El va rdmine de asemeni o fiintd personald,
implinind vointa lui Dumnezeu, realizind aseménarea perfecti cu El in
natura sa, pentru cd, dupd Grigorie de Nazianz, «Dumnezeu i-a acordat
respect omului conferindu-i libertatea pentru ca binele si apar{ind per-
sonal celui care il alege, nu mai putin decit Celui care a pus premizele
binelui in naturé>> 18, Astfel, daci alege binele sau rdul, dacd realizeazd
asemdnarea sau deosebirea, omul isi va stipini in mod liber natura,
pentru cd el este.o persoand creatd dupd chipul lui Dumnezeu. Totusi,
persoana fiind inseparabild de natura care existd in ea, orice imperfec-
fiune, orice «deosebire» a naturii va limita persoana, va intuneca «chi-
pul lui Dumnezeu». In consecint¥, daci libertatea ne apartine in caliia-
tea noastrd de persoane, voinia prin care action8m este o facultate a na-
turii. Dup& Sfintul Maxim, vointa este «o forid naturald care tinde ci-
tre ceea ce este conform cu natura, fortd care cuprinde toate proprietd-
file esentiale ale naturii» 19, . _

Sfintul Maxim distinge aceasta voinid naturald (thélema physikon),
care este dorinta dupd binele cétre care tinde orice naturd rationald, de
vointa care alege (thélema gnomikon), proprie persoanei 20. Natura vo-
ieste si actioneazd, persoana alege; ea acceptd sau respinge ceea ce
voieste natura. Totusi, dupd Maxim aceastd Iibertate de alegere este
deja o imperfectiune, o limitatie a adeviratei libertdti : o naturd per-
fectd n-are nevoie si aleagd, pentru cd ea cunoaste in mod firesc binele ;
libertatea sa se fondeazd pe aceastd cunostintd. Liberul arbitru (gnome)
al nostru denoti imperfectiunea naturii umane cdzute, pierderea asema-
narii divine., Aceastd naturd fiind obnubilatd de %évcat, nemaicunoscind
adevdratul bine, tinzind cel mai adesea cdtre ceed ce este «contrar na-
turii», persoana umand se gdseste mereu in fata necesitdtii de a alege ;
ea va progresa tatonind. Vom numi aceastd nehotdrire in ascensiunea
cédtre bine «liberul arbitru». Persoana chematd la unire cu Dumnezeuv,
la asimilarea perfectd a naturii sale naturii divine prin har, este atasatd
unei naturi mutilate, deformate de pdcat, sfisiate de dorintele contrarii.
Cunoscind si voind prin natura imperfectd, persoana este practic oarbﬁ
si neputincioasd, nu mai stie si aleagd si cedeazd foarte des impulsuri-
lor naturii devenitd roabd a pdcatului. Astfel, ceea ce este In noi dupd
chipul lui Dumnezeu este antrenat in prdpastie, desi rdmine liber sd
aleagi, sd se intnarcd din nou cdtre Dumnezeu.

Omul a fost creat perfect. Aceasta nu inseamnd cd starea sa pr‘i-
mordiald coincidea cu telul ultim, cd el era unit cu Dumnezeu Enca c\llm
momentul credrii. Tnainte de pdcat, Adam mu era nici o «natura purar,
nici un om indumnezeit. Asa cum am mai spus-o, cosmologia si antro-
pologia Bisericii R¥sdritene au un caracter dinamic care- exclude orice

18. In sanctum Pascha, or. LX, P.G,, t. 36, col. 632 C.

18. In sanctum Pascha, or. LX, P.G,, t. 36, col. 632 C. i

20. Ibidem, col. 48 A — 49 A, col. 192 BC. La Sf. loan Damaschin, De fide ortho-
doxa, 1II, P.G,, t. 94, col. 1036—1037 ; 1044—1045.
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juxiapunere intre notiunile de naturd si de har : ele se intrepatrund, una
existd in cealaltd. Sfintul Ioan Damaschin vede un mister insondabil in
faptul cd omul a fost creat pentru «a se indumnezei», pentru a tinde ci-
tre unirea cu Dumnezeu 2!, Perfectiunea naturii primare se exprima ina-
inte de orice' in acéastd facultate de a comunica cu Dumnezeu, de a’
adera din ce In ce mai mult la plenitudinea divinititii care trebuia sd
penetreze si sd transfigureze natura creatd. Sfintul Grigorie de Nazianz
Intelegea aceastd facultate supremd a spiritului omenesc atunci cind
vorbea de Dumnezeu Care insufla cu suflarea Sa «pdrlicica din Divini-
tatea Sa», harul prezent de la inceput in sufletul capabil de a-1 primi si-
de a face a sa aceastd energie indumnezeitogre. Pentru cd persoana
umand era chematd, dupd Sfintul Maxim, «s& 'reuneascd prin iubire na-
tura creatd cu natura necreatd, facindu-le sd apard in unitate si identi-
tate prin dobindirea harului» 22. Unitatea si identitatea se raporteazd aici
la perseand, la ipostasul uman. Omul, deci, trebuia sd reuncascd prin
har doud naturi in ipostasul sdu creat, trebuia sd devind un «dumnezeu
creat», un «dumnezeu prin har», spre deosebire de Hristos, Persoand di-
vind care Si-a asumat natura umand. Concursud celor doua vointe este
necesar pentru a ajunge la acest scop : pe de-o parte, vointa divind in-
dumnezeitoare care conferda harul — prin Duhul Sfint — prezent in per-
soana umand ; pe de alta, vointa umand care se supune voinfei divine
primind harul, dobindindu-l, 18sindu-1 sd penetreze in intregime natura.
Vointa, fiind o fortd care actioneazd, apartinind naturii rationale, va ac-
tiona prin har in m&sura in care natura va participa la har, in masura in
care va deveni aseménare prin «focul schimbarii» 2,

Parintii greci reprezintd natura umand cind ca un compus tripartit
— spirit, suflet, trup.(notis, psyché, séma), cind ca uniunea dintre suflet
si trup. Diferenta dintre partizanii trihotomismului si cei ai dihotomis-
mului se reduce, in fond, la o chestiune de terminologie: dihotomigtii
vad in notis o facultate superioarda a sufletului prin intermediul careia
acesta intrd in comuniune cu Dumnezeu-Persoana sau ipostasul uman
cuprinde pdrtile acestui compus natural, se exprimd in intregul fiintei
umane care existd in ea si prin ea. Chip al lui Dumnezeu, ea este princi-
piul stabil al naturii, dinamice si schimb&toare, conduse mereu de vo-
intd spre un scop exterior. Se poate spune cd chipul este o pecete divind
care marcheazd natura, punind-o intr-un raport personal cu Dumnezeu,
raport absolut unic pentru fiecare fiintd. Acest raport se va realiza prin
vointa care orienteazd ansamblul naturii cidtre Dumnezey, in Care omul
trebuie sd afle plinirea fiintei sale «Sufletul omenesc, spune Sfintul Ti-
hon de Voronej (sec. XVIII), fiind un spirit creat de Dumnezeu, nu-si
poate afla satisfactia sa, odihna, pacea, mingiierea, nici bucuria in nimic,
afard de Dumnezeu Care l-a creat dupd-chipul Sdu si dupd asemadnarea
Sa. O datd separat de El, sufletul cautd si se simtd bine in creaturi si se
hrdneste cu patimi ca si cu roscove — mincare a porcilor ; dar neg3sin-
du-si adev&rata odihnd, nici adevirata satisfaciie, in cele din urmd, el

21. De fide orth. 11, 12, t. 94, col. 924 A. /

22. De ambiguis, P.C,, t. 91, col. 1308 B.

23. Expresia pyr tés allagés este a lui Diadoh al Foticcei, Discurs ascetic, cap.
LXVII, ed. K. Popov, Kiev, 1903 (text grec si trad. rusd) t. I, p. 363,
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moare de foame. Pentru cd spiritului ii este necesard o hrand spiritu-
ald» 2, Spiritul trebuia sa-si gdseascd hrana sa in Dumnezeu, sd {rdiascd
din Dumnezeu ; sufletul trebuia sd se hrdneascd din spirit; trupul tre-
buia sé trdiascd din suflet — aceasta era porunca initiala a naturii nemu-
ritoare. Intorcindu-se de la Dumnezeu, spiritul, in loc de a comunica su-
fletului hrana sa, incepe s triiascd pe cheltuiala sufletului, hranindu-se
din substanta sa (este ceea ce noi numim in mod uzual «valorile spiri-
tuale») ; sufletul, la rindul s&u, incepe s3 trdiascd din viata corpului —
aceasta este originea patimilor ; in sfirsit, trupul fiind obligat sd-si caute
hrana in exterior, in materia neinsufiefitd, isi afld in cele din urmé
moartea. Compusul uman se dezintegreaza.

Rdul a intrat in lume prin vointd. El nu este o naturd (physis), ci o
stare (éxis). «Natura binelui este mult mai puteraicé decit deprinderea
rduiui - - spune Diadoh al Foticeei — pentru cé binele este, pe citd vreme
rdul nu este sau, mai degrabg, el nu existd decit in momentul in care
este practicat» ®. Pacatul este o maladie a vointei care se inseald luind
drept bine o fantomé& a binelui, dupd Sfintul Grigorie de Nyssa. De aceea,
derinta insdsi de a gusta din fructul cunostintei binelui si rdului era deja
un pdcat, pentrt cd, dupad Grigorie, cunostinta presupune o anumild
orientare cdtre obiectul pe care vrem s#-1 cunoastem — or, rdul, neexis-
tind in sine, riu esle necesar sd fie cunoscut 26, Rdul nu devine realitate
decit prin vointd, care este singura sa subzistenid ; ea este aceea care-i
dd o anumitd fiintd. Dacd omul, prin vointa sa, a putut s& tindd cdtre un
bine inexistent, cdtre un fel iluzorin — desi el fusese rinduit sd-L cu-
noascd si sd-L iubeascd pe Dumnezeu —-, acest lucru nu se poate ex-
plica aitfel decit prmtl -0 influentd exterioard, prm convingerea \/e_mta
din partea unei vointe strdine, ciireia voin{a umani i-a consimtit 2. Ina-
inte de a intra in lumea pa&minteand prin veinia lui" Adam, rdul a ince-
put in lumea spirituald, Vointa duhurilor ingeresti, fixatd pe vesnicie in
ostilitate fatd de Dumnezeu, a fost prima care a dat nastere rdului, care
este o atractie a voin{ei cdtre neant, o negare a fiintei, a creatiei, a lui
Dumnezau, mai ales — o ura furioasd impotriva harului, cdruia vomta
rebels ii rezisti cu indirifre. Deveniii duhuri ale intunericului, ingerii
c¥zuti rémin totusi.fiinte create de Dumnezeu si determinarea lor con-
trard vointei durnnezeles.tl devine o frecventare disperatd a neantului
pe care nu-1 vor gdsi niciodatd. Cdderea lor vesnicd spre nefiintda nu va
avea sfirsit. Sfintul Serafim de Sarov, un mare mistic rus din secclul
trecut, vorbind despre demoni spunea: «ei sint hidosi; rezistenfa lor
constientd fatd de harul divin i-a transformat in ingeri ai intunericului
si ai ororilor inimaginabile. Creaturi ingeresti, ei posedd o putere imensa.
Cel mai mic dintre ‘ei ar putea distruge pdmintul, dacd harul divin nu
ar face neputincioasd ura lor contra creatiei lui Dumnezeu. Ei incearci
deci sd distrugd creatura dinlduntrul ei, inclinind libertatea umang ci-

"24. SE. Tihon de Voronej, Opere, vol. 1, 192 (in rusd).

25. Discours ascetigue, cap. lll- ed. Popov, I, 24—25. In Migne o traducere laii-
nd intitulatd Capila de perfectione spirituali, P.G., t. 65, col. 1168,

26. De hominis opificio, XX, P.G., t. 44, col. 197—200; Dc oratione dominica, 1V,
ibicdem, col. 1161 D—1164 A. :

27. Ibidem, col. 200 C,
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tre rdu» 28, Acelasi Sfint Serafim, referindu-se la o scriere ascetici atri-
buitd Sfintului Antonie 29, distinge trei voinje diferite care actioneazi in
om : prima, cea a lui Dumnezeu, vointd perfectd si mintuitoare ; a-doua,
cea a omului care, fdrd a fi cu necesitate vatdmdatoare, nu este deloc min-
tuitoare in ea insdsi; in fine, a treia, vointa demoniacd, cea care cautd
pierderea noastra.

Ascetica ortodoxd posedad termeni speciali pentru a desemna actiu-
nile practicate variat de duhurile rdului in suflet. Logismoi sint gindu-
rile sau imaginile care urcd din regiunile inferioare ale sufletului, din
«subcongtient» 30, Prosbolé nu ar putea fi tradus prin «ispitd» : este mai
degrabd prezenta unei gindiri strdine, venitd din afard, introdusad de
vointa vrdjmasd in constiinta noastra; «ea nu este un pacat — spune
Sfintul Marcu Ascetul —, ci o dovadd a libertdtii noastre» 3!, Pécatul in-
cepe atunci cind are loc synkathdtesis-ul 32, aderarea spiritului la o gin-
dire sau imagine intrusd, mai ales un anume interes, o atentie care mar-
cheazd deja inceputul acordului cu vointa vrdjmasd. Pentru cd rdul pre-
supune intotdeauna libertatea, altfel el nu ar fi decit o violentd, o posesi-
une exterioara.

Omul a pdcdtuit in mod liber. In ce constd p&catul originar 2 Parin-
{ii-vor distinge mai multe momente in aceastd determinare a vointei li-
bere care 1-a separat pe om de Dumnezeu. Momentul moral si, ca atare,
personal constd, conform tuturor, in nesupunere, in cdlcarea poruncii
dumnezeiesti. Dacd omul ar fi acceptat aceastd porunca in spiritul iubi-
rii- filiale, el ar fi rdspuns vointei divine printr-un sacrificiu total ; el
s-ar fi detasat in mod voluntar nu numai de fructele oprite, ci si de orice
obiect exterior, pentru a nu mai trdi decit din Dumnezeu, pentru a as-
pira in mod unic cdtre unirea cu El. Porunca dumnezeiascd semnala vo-
intei umane calea de urmat pentru a atinge indumnezeirea — o cale de
detasare de tot ce nu este Dumnezeu. Vointa omeneascd a ales calea
contrard ; separindu-se de Dumnezeu, ea s-a supus tiraniei diavolului.
Sfintul Grigorie de Nyssa si Sfintul Maxim acordd atentie mai -ales la-
turii fizice a p&catului: in loc si-si urmeze dispozi{ia sa naturald cétre
Dumnezeu, spiritul omenesc s-a intors cdtre lume ; corpul, in loc sd se
spiritualizeze, a intrat el insusi in circuitul vietii animale si sensibile,
s-a supus condifiilor materiale. Sfintul Simeon Noul Teolog 3 vede o
dezvoltare progresivd a pdcatului in faptul cd omul, in loc sd se cdias-
cd, incearci s se justifice in faja lui Dumnezeu : Adam declind intreaga
responsabilitate asupra Evei — «femeia pe care Tu mi-ai dat-o0», facind
astfel din Dumnezeu cauza prim# a cdderii sale. Eva acuzd sarpele. Re-

28. Revelatiile Sfintului Serafim de Sarov, Paris, 1932 (in rusa).

29. Pasajul despre cele frei vointe se giseste in Epistola XX, publicatd la Ga-
lland, Vet. Patrum Bibl., Venetia, 1788, 1V, 696 ss. .

30. Pentru analiza detaliatd -a acestor termeni, a se vedea lucrarea lui Zarinu,
Fundamentele asceticii orlodoxe, Saint-Petersbourg, 1902, care isi pdstrcaza in con-
tinuare valoarea. Din p#cate, accastd carte atit de utild n-a fost niciodatd tradusd din
rusa.

31. De baptismo, P.G., t. 65 col. 1020 A. N

32. Sf. Marcu Ascetul, Perj némou pneumatikoi, CXLII, P.G,, t. 65, col. 921—924.

33. Omilia 45 a editiei de la Smyrna si a traducerii ruse; Omilia 33 a traducerii
latine publicatd de Migne, P.G,, . 120, col. 499 AB.

S.T.—5
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fuzind sd recunoascd originea rdului doar in voinja lor liberd, oamenii
renunid la posibilitatea de a se elibera de rdu, isi supun libertatea nece-
sitdtii exterioare. Vointa se intdreste si se inchide fatd de Dumnezeu.
«Omu! a impiedicat efuziunea harului divin in el», spunea Filaret al
Mescovei ¥,

Privarea de har a fost cauza dec8derii naturii 2 Nojiunea de har su-
pra-adiugat care s-ar da naturii pentru a o indrepta cdtre Dumnezeu
este strdina traditiei Bisericii R&sdritene. In calitate ce chip al lui Dum-
nezeu, persoana umand este indreptatd cdtre Arhetipul sdu; natura sa
tindea in mod spontan citre Dumnezeu prin voin{d, care este o for{d spi-
ritual¥ si raionald. «Dreptatea primard» se intemeia pe faptul cd omul,
fiind creat de Dumnezeu, nu putea fi decit o naturd bunji, rinduita catre
bine, adicd spre comuniunea cu Dumnezeu, spre dobindirea harului ne-
creat. Dacd aceastd naturd bund a intrat in dezacord cu Creatorul sau,
acest lucru nu se putea intimpla decit in virtutea facuitZiii sale de a
se determina din interior, a acelei autexousia care-i dddea omului po-
sibilitatea de a ac{iona si a voi nu dear conform cu dispozitiile sale na-
turale, ¢i si contrar naturii sale pe care a putut-c perverti, facind-o
«contra-naturd». Decadderea naturii este urmarea imediatéd a iiberei de-
termindri a omului care s-a voit astfel, care s-a pus deliberat in aceasta
stare. O stare conirard naturii trebuia s8 aducda dezagregarea fiintei
umane, care se descompune in cele din urmd prin moarte — ultima se-
. parare a naturii denaturate, separate de Dumnezeu. Nu mai existd loc
pentru harul necreat in natura pervertitd sau, conform Sfintului Grigo-
rie de Nyssa, spiritul, ca o oglind¥ intoarsd, in loc de a-L reflecta pe
Dumnezeu, primeste in el imaginea materiei informe %, unde patimile
réstoarnd ierarhia primd a fiintei umane. Privarea de har nu este cauza,
ci mai degrabd urmarea decdderii naturii. Omul a astupat in sine facul-
tatea de a comunica cu Dumnezeu, a inchis calea harului care trebuia sad
se descarce prin el asupra intregii creafii.

Conceptia aceasta «fizicd» a p&catului si a urmirilor sale nu ex-
clude, in doctrina Bisericii Ras&ritene, un alt moment care se face ine-
‘reu simftit : aspectul personal, moral, acela al greselii si al pedepsei.
Cele douid aspecte sint legate inseparabil, omu! fiind nu numai o natura,
ci si o persoand pusd in fata unui Dumnezeu personal, in raport perso-
nal cu El. Dac# natura umani se dezagregd datoritd pacatului, dacd pa-
catul introduce moartea in universul creat, aceasta nu este numai din
cauzd cd libertatea umand a creat o noua stare (€xis), un nou mod exis-
tential in rdu, ci si pentru ¢d Dumnezeu a pus o limitd pacatuiui, ingé-
duind ca el sd sfirseascd o dati cu moartea. «Siipendia enim peccati,
mors...» (Céci plata picatului este moartea..., 1. tr.).

34. Discours et sermons, trad. Ir., I, 5.
35. De hominis opilicio, XII, P.G., t. 44, col. 164.
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«Sintem descendenti ai unui neam intunecat» spunea Sfintul Maca-
rie Egipteanul 3, Totusi, nimic din naturd, — nici micar diavolul — nu
este In mod esential rdu. Insd pdcatul, acest parazit al naturii inrddici-
nat in vointd, devine o specie de anti-har care p#trunde creatura, tri-
ieste in ea, o face captivd a diavolului, prizonier el insusi al vointei sale
pietrificate pentru totdeauna in rdu. Un pol nou, contrar chipului lui
Dumnezeu, se creeazd in lume, iluzoriu in sine, dar real prin vointd
(paradoxul de a-si avea existenia in non-existenta insdsi, conform Sfin-
tului Grigorie de Nyssa). Prin vointa omului, rdul devine o forti .care
contamineazd creafia («pdmintul este hlestemat din cauza omului» spune
Geneza). Cosmosul care reflectd mereu splendoarea dumnezeiasci do-
bindeste, in acelasi timp, tr&sdturi sinistre, «aspectul nocturn al crea-
turilor», dupd expresia unui teolog si filosof rus, printul E. Trubetkoi 37,
Pdcatul intrd acolo unde ar trebui s§ domneasci harul si, in locul ple-
nitudinii divine, se deschide o bulboand meonicd (de la grecescul mé
on = nefiintd, n. tr.), largd, in creatia Iui Dumnezeu — portile iadului .
deschise de cdtre vointa liberd a omului. '

Adam nu si-a implinit vocatia. El n-a putut sa atingd unirea cu Dum-
nezeu si indumnezeirea lumii create. Ceea ce n-a realizat cind isi folo-
sea din plin libertatea, ii devine impg@sibil din momentul in care el s-a
aservit voluntar fortei exterioare. Din momentul cdderii si pind in ziua
Cincizecimii, energia divind, harul necreat si indumnezeitor va rdmine
strdin naturii umane si nu va actiona asupra ei decit in mod exterior,
producind efecte create in suflet. Profeiii si dreptii din Vechiul Testa-
ment vor fi instrumente ale harului. Harul va actiona prin ei, dar nu va
fi apropriat oamenilor ca for{d a lor personald. Indumnezeirea, unirea cu
Dumnezeu prin har, va deveni imposibild. Insd, planul divin nu va fi
deloc abolit prin greseala omului: vocaiia primului Adam va fi impli-
nitd de cdtre Hristos, al doilea Adam. Dumnezeu se face om pentru ca
omul sd poatd deveni dumnezeu — dupd cuvintul lui Irineu si Atanasie,

repetat de Pi3rintii si teologii din toate veacurile 38, Totusi, aceastd lu-
crare implinitd de catre Cuvintul intrupat se va infafisa, inainte de orice,
omenirii cdzute sub aspectul sdu cel mai direct — ca lucrarea mintuirii,
a salvirii lumii captive din p&cat si din moarte. Fascinati de felix culpa
(fericita vind, n. tr.), uitdim adesea c#, distrugind dominafia pdcatului,
Mintuitorul a deschis din nou calea indumnezeirii care este scopul final
al omului, Lucrarea lui Hristos cheamd lucrarea Duhului Sfint (Luca
12, 49).
(Traducere de stud. LUCIAN TURCESCU)

. 36. Asupra fortei tenebroase care invadeazi neamul omenesc vezi Homil. Spirit.,
XX1V, 2; XLIII, 7—9 si passim (P.G., t. 34, col. 664 ; 776—777).

37, Mort in Rusia la inceputul revolutiei (bolsevice, n. tr.), autorul lucrérii Sen-
sul vietii (Moscova, 1917) este necunoscut in Occident. Printul E. Trubetkoi este sin-
gurul «sophianist» a cdrui gindire teologicd a rédmas perfect ortodoxi.

38. SI. Irineu, Adv. Haereses, V, praef,, P.G., t. 7, col. 1120; SI. Atanasie, De in-
carn. Verbi, cap. 54, P.G., t. 25, col. 192 B; Sf. Grigorie de Nazianz, Poém_ dogm., X,
5—9, P.G, t. 37, col. 465; SL Grigorie de Nyssa, Oratio catechetica, XXV, P.G,, t. 45,
col. 65 D.
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VLADIMIR LOSSKY

. Gnoza autenticd nu este separati de harismd; de iluminarea prin
har, care metamorfozeazd inteligenta noastrd. Dupd cum obiectul con-
templatiei este o trdire si prezenid personale, adevdrata gnozd implici
intilnire, reciprocitate, credinfa ca adeziune personald fatd de prezenia
personald a lui Dumnezeu care Se descoperi pe Sine.

In sensul strict al cuvintului, pentru trditorii asceti ai Orientului
crestin, gnoza constituie apogeul vietii de rugdciune — punctul culmi-
nant in care gnoza este datd de cdtre Dumnezeu omului «care se cu-
noaste pe sine ca fiind supus greselii», spune Evagrie, si isi transforma
nedesdvirsirea sa in deschidere a credintiei. Ne este cunoscutd afirma-
fia evagriand, devenitd maximi : «Cel care are o rugdciune curatd este
teolog adevdrat, iar cel care este teolog adevdrat are o rugdciune cu-
ratd».

Rugdciunea curatd implicd insd o stare de técere. Isihastii sint «p&s-
tratori ai tacerii» : intilnire §i dar; gnoza plasindu-se dincolo de «noiis»
necesitd depdsirea si oprirea gindirii.

De aceea, aceastd idee de gnozd necuvintatd inteleasd ca teologie
adevdratd nu corespunde in mod direct inva{dturii teologice, unei teo-
logii care poate si trebuie sd se exprime prin cuvint, Temelia nemijlocitad
a invdtdturii teologice este Intruparea Cuvintului — dupd cum este si
in cazul iconografiei. Intrucit Cuvintul S-a Intrupat, El poate fi gindit si
invitat — in acelasi mod El poate fi pictat.

Intruparea Cuvintului' nu are insi altd tintd decit de a ne indruma
spre Tatdl, in Duhul. Teologia inteleasd in sensul de Cuvint si gindire
trebuie s3 tdinuiascd in mod necesar o dimensiune noeticd in sensul
teologiei contemplatiei si al tacerii. Este vorba de o deschidere a gindi-
rii noastre spre o realitate care o depdseste. Este vorba de un nou mod
de a gindi in procesul cdruia gindirea nu include, nu cuprinde, ci este
inclusd si cuprinsd, mortificatd si reinvioratd de credinf{a contemplativa.
Astfel, invitdtura teologicd se situeazd cu dificultate intre gnozd — ha-
rismi si tdcere, cunoasterea contemplativa si fiintiala — si episteme —
stiintd si gindire rationald. _ ‘

Limbajul teologic foloseste episteme, insd nu se poate reduce la
aceasta fir§ a cddea din nou in aceastd lume. El trebuie s indrume spi-
ritul pe calea contemplatiei, spre rugdciunea curatd unde gindirea se
opreste, spre ceea ce este inefabil. ) :

Fiind indispensabild crestinului constient care gindeste, invdtdtura
teologicd constituie in acelasi timp o necesitate, dar si o piedica. Gnoza
este eshatologicd — o deschidere a acelei tdceri despre care Sf. Isaac
Sirul spunea c& reprezintd limba lumii ce va s§ vie.

Dimpotrivd. inv#tdtura teologicd este fdcutd pentru lucrarea isto-
rici de aici. Ea trebuie adaptatd spatiului si timpului, contextelor si cli-
pelor timpului. Cu toate acestea ea nu trebuie sd uite niciodatd contem-

* Text preluat din versiunea in limba roménd, aflatid in curs de aparitie, a car-
tii Iui V1. Lossky, Orthodox Theology. An Introduction.
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platia ; ea trebuie sd se hrdneascd din clipele tdcerii eshatologice si, sd
incerce a exprima, sau cel putin a sugera, inefabilul. Hr&nitd din con-
templatie ea nu se inrdddcineazd in tdcere ci cautd sd vorbeascd In ta-
cere, cu smerenie, printr-o noud folosire. a gindirii si a cuvintului,

Din acest motiv rugdciunea trebuie sd fie preamadrire, si s se predis-
punid a-L preamé&ri pe Dumnezeu. Un Sf. Grigorie de Nazianz, un Sf. Si-
meon Noul Teolog, care impreund au meritat numele de «teolog» s-au
exprimat prin intermediul poeziei inspirate. Sf. Joan Damaschinul este
autorul unor imne minunate pe care incd le cintdm; cu el teologia a
devenit laudd liturgicd. Pind si cele mai scolastlce asertiuni ale sale
dau nastere avinturilor poetice.

Cu toate acestea, gindirea teologicé poate deveni o piedicd si de
aceea trebuie sd evitdm a ne complace in ea sau sd ne abandondm ilu-
ziei infierbintate a conceptelor. Diadoh din Foticeea (cap. 67 si 68) ne
aminteste cd intelectul, inainte de a fi realizat rugdciunea purd, se afla
intr-o stare de mdrginire, de neliniste, ca si cum ar fi inchistat de ru-
gaciune, preferind atunci gindirea teologicd care ii permite sd se «di-
late». Nu trebuie sd uitdm insd ca existd o rugdciune care depaseste
aceastd «dilatare» — starea acelora care, in strafundul intimitdtii lor,
sint umpluti de harul divin. _

Gindirea teologicd trebuie sd predispuné Spre preamarire si sd ex-
prime contemplatia. Trebuie si evitdm ins§ ca aceastd fugd din fafa
«constringerii» necesare a rugdciunii sd inlocuiascd taina trditi in ti-
cere cu scheme mintale usor de mintuit si a cdror folosire poate, cu si-
gurantd, sd ne imbete, dar care sint In mod ultim goale.

In acest caz, cum am putea plasa cu oarecare justete teologla inva-
jatd intre «cuvintele necuvintate» auzite de Sf. Apostol Pavel in «cel
"de al treilea cer» (cel care merge dincolo de opozijia dintre cerul sensibil
si cerul inteligibil si reprezintd Insusi Divinul, pe Cel necreat) si sim-
pla episteme, 1sp11a permanentd a teologului 2 Termenul adecvat ar pu-
tea foarte bine sd fie sophia, intelepciunea. Desigur, intelepciunea este
.un nume divin. Totusi trebuie sd folosim cuvintul in sensul lui primar
care, in Grecia Anticd, indic8 o anumitd calitate umang, cu precddere o
indeminare. Indeminarea inspiratd a mestesugarului si a artistului, la
"Homer, sophia, enteknos sophia a vechilor greci, descria indeminarea
‘mestesugarului, a artistului, a poetului. Septuaginta a tradus prin Sop-
hia expresia ebraic3 care desemna Intelepciunea divind inteleasd ca teh-
nicd desévirsité a lui Dumnezeu in lucrarea Sa. Acest sens aldturd celui
de iconomie si pe cel al unei anumite prudente : phronesis si sophia sint
aici foarte apropiate.

Teologia inteleasd ca sophia se inrudeste atit cu gnosis cit si cu
episteme. Ea se exprim4 rational, insd cautd intotdeauna si meargéd din-
colo de concepte. Intervine aici un moment necesar al neputintei gindi--
rii umane in fata tainei care doreste sd se facd cunoscutd. O teologie
care se constituie in sistem este intotdeauna primejdioasd. Ea incarce-
reazd in sfera inchisd a gindirii realitatea pe temeiul cdreia ¢rebuie s&@
se deschidd gindirii.

In scrierile Sf. Apostol Pavel, cunoasterea lui Dumnezeu se inscrie
intr-o relatie personald exprimatd ca reciprocitate; reciprocitatea cu
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obiectul teologiei (care in realitate este subiect), reciprocitatea si cu
cei c8rora cuvintul teologic le este adresat. Pe scurt, aceasta este comu-
niune : cunosc dupd cum sint cunoscut. Inainte ca teologia crestind sa
se fi dezvoltat, aceastd taind a comuniunii pare absentd din gindirea
‘greacd ; se regdseste doar la Filon, mai precis, intr-un context pariial
biblic. Teologia se situeazd astfel in raport cu revelatia unde initiativa ii
apartine lui Dumnezeu, angajind totodatd un rdspuns din partea omu-
Iui; rdspunsul liber al credinfei si dragostei pe care teologii Reformei
l-au uitat adeseori. Angajarea lui Dumnezu implicd angajarea noastra.
Cdutarea teologicd presupune, prin urmare, venirea prealatild a ceea
ce este cdutat, sau mai precis, a Celui care a venit printre noi si se.afla
prezent in noi; Dumnezeu a fost cel dintii care ne-a iubit si ne-a trimis
pe Fiul S&u, dupd cum spune Si. loan. Aceastd venire si aceastd prezentd
sint aprehendate prin credinja- care, in mod prioritar si absolut nece-
sar, std la temelia gindirii teologice. Desigur, credinta este prezentd in
toate domeniile, in toate stiinjele spiritului uman, insd doar ca supozifie
sau ca ipotezd de lucru; aici insd momentul credintei rdmine incdrcat
de incertitudine, dovedirea ei fiind necesard inlaturdrii inceriitudinii.
Credinta crestind este, dimpotrivd, adeziunea fatd de prezenta care con-
ferd certitudine si aceasta in asa masurd incit certitudinea este aici pri-
oritard. «Iar credinta este incredintarea celor nddajduite, dovedirea lu-
crurilor celor nevdzute» (Evrei 11, 1). Ceea ce cdutdm este cdutarea
noastrd. «Prin credintd intelegem ca s-au intemeiat veacurile» (Evrei, 11,
3). Astfel, credinta ne permite sd gindim, ne d& adevarata inteligentd. Cu-
noasterea ne este datd prin credintd, cu alte cuvinte, prin acceptare si
pirtdsie la prezenta Celui care ni Se reveleazd. Prin urmare, credinfa nu
este o atitudine psihologicd, o simpl& credinciosie. Ea este o relatie on-
tologicd intre om si Dumnezeu, o relatie 13untric obiectivd pentru care
catehumenul se pregdteste si prin care botezul si mirungerea sint con-
ferite celor credinciosi; daruri ce restabilesc si insufleiesc natura cea
mai profundd a omului, «Prin botez, spune Irineu, se primeste canonul
nestrdmutat al adevdrului». Este, inainte de toate, «regula credinfei»,
transmisd celui inifiat. Insd aceastd regula fidei (Tertullian, Irineu) im-
plicd insdsi facultatea de a o primi. «Ereticii care au pervertit regula
adevdrului, scria Si. Irineu, se predicd pe ei insisi crezind cd predicd
crestinismul» (Adversus haereses, cartea III). Aceastd facultate repre-
zintd existenta personald a omului, natura sa sd se integreze vietii di-
vine — atit una cit si cealaltd mortificate in starea lor de separare si
moarte, dar si reinsuflefite prin prezenta Duhului Sfint. Credinia, inte-
leasd ca participare ontologicd inclusd in intilnirea personald, este prin
urmare prima condifie a cunoasterii teologice.

Prin urmare, teologia ca sophia ar fi capacitatea, abilitatea de adap-
tare a gindirili la revelatie, de descoperire a unor cuvinte abile si inspi-
rate care sd poarte marturie prin limbajul — dar nu si in limitele — gin-
dirii umane, rdspunzind cerintelor imediate. Este vorba de o reconstruire
l8uniricd a facultdfilor noastre cognitive, conditionatd de prezenta in

noi a Duhuluj Sfint. «Iar voi, ungere aveti de la Cel Sfint si stiii toate...
ungerea pe care ati luat-o de la El rdmine Intru voi si n-aveti trebuintad
sd vd invete cineva, ci precum ungerea Lui v&.inv atd despre toate... rd-
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mineti intru El, asa cum v-a invatat» (I Ioan 2, 20, 27). Aici ungerea —
chrisma — semnificd prezenta Duhului Sfint, crestinii fiind cei unsi, hris-
tosii Domnului. Prin urmare, nimeni nu ne poate invata adevarui daca
aceastd prezenid, care ne deschide orice cunoastere, nu este deja in noi.
Aceasta este «adevdraid transpunere crestind a anamnezei platonice,
deoarece ungereca ne dd cunoasterea tuturor lucrurilor; crestinul cu-
noaste totul, insd teologia este necesard pentru a stimula aceastd cu-
noasiere, Descoperim deja la Profeti, in special la Jeremia, ideea acestei
cunoasteri care va fi datd tuturor oamenilor. de Duhul lui Dumnezeu :
«Voi pune legea Mea inlduntrul lor si pe inimile lor voi scrie... cd toti
de la sine Ma vor cunoaste- (Ieremia 31, 33—34).

In afara credintei, teologia nu are nici un sens; ea poate fi inteme-
iatd doar pe mdrturia lduntricd a adevarului in Duhul, pe invétidtura ade-
varului prin adevdrul insusi. Regula fidei este o primd actualizare a aces-
tei evidente, aceastd evidentd lduntricd fiind subliniatd de Fer. Auqus-
tin in tratatul sdu asupra Stdpinului lduntric am vorbit inaintea tuturor.
Cu toate acestea, cei in care ungerea nu vorbeste, cei care nu sint invi-
{ati lduntric de cdtre Duhul Sfint pleacd intotdeauna indocti. «Trupul ce-
Iui care invatd se afld in ceruri; eu vorbesc despre Domnul...». «Singurd
lucrarea lui Hristos in inim& d& posibilitate inimii s8 nu rdmini in insin-
gurare. 3ingurul care invatd este Domnul lduntric. Acolo unde ungerea
Sa lipseste, cuvintele exterioare nu au nici un rdsunet in urechi».

Prin urmare, nimeni nu isi poate aroga dreptul suprem de a invdta,
in Bisericd. Duhul este dat tuturor, ungerea singuruiui Domn, Hristesul.
Duhul ee il inspird pe cel care invatd trebuie sd se gdseascd si in cei ce
il ascultd, -altminteri ei nu vor auzi nimic. Fiecare trebuie sd devind un
martor al adevadrului. Sensul invdtdturii externe constd in stimularea
dartlui Duhului in asa m&surd incit gindirea noastrd si participe la cre-
dintd. Credinta trebuie sd fie constientd; ea trebuie sa pund in mis-
care, printr-o constiintd fiintiald, «hrana lucrurilor pe care le nadajdu-
im», prezenta lor in noi. Credinta mortificd si d& vigoare intelectului;
ea face ca inteligenta sd dea roade printr-o noud relatie fiinfiald cu
Dumnezeuw, relatie proprie crestinului si care devine criteriu al adeva-
rului in noi.

Dumnezeu ne vorbeste prin Fiul Sdu; Intruparea desdvirseste re-
velatia. Ea descoperd si constituie insdsi revelatia. A gindi teologic ru
inseamnd a concepe aceastd revelatie, ci a gindi cu ajutorul ei. Adese-
ori, Pdrintii fac .referire la «filosofia noastrd». De fapt metoda acestei
«filosofii» (care inseamnd de fapt teologie) se 1ntemma,,d pe o abordare
opusd speculatiei. Teologla porneste de la un dat: revelafia. «In zilele
acestea mai de pe urmd Dumnezeu ne-a vorbit prin 1:1ul Sdu» {Evrei 1,

2). Filosofia care speculeazd despre Dumnezeu porneste, d1mpotr1va, de
la o idee. Pentru teolog, punctul de pornire este Hristos si tot acesta
este punctul de sosire. Filozoful se indreaptd spre o idee pornind de la
o altd idee sau de la un grup de fapte generalizate potrivit unei idei.
Pen ru anumiti filosofi, a-L cduta pe Dumnezeu renrezintd o necasitata
inerentd gindirii lor; Dumnezeu trebuie sd existe pentru ca concepiia
lor despre univers si poatd fi coerenta. Ca atare, urmeazd ciutiri de ar-
gumente care sa demonstreze existenta acestui Durinezel: necesar — di»
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aici acele «argumente ale existenfei lui Dumnezeu», «argumente» de
care teologul se poate foarte bine dispensa.

Prin urmare, nu este deloc surprinzator. cd nofiunea de absolut tre-
buie sd fie foarte diferitd in viziunea filosofilor. Dumnezeul lui Descar-
tes este un Dumnezeu matematician ; pentru a justifica ideile incatusate
ale adevdrurilor matematice, trebuie un matematician suprem care sd
calculeze totul din vesnicie. Datoritd vointei unui astfel de Dumnezeu
doud drepte paralele nu se intretaie niciodatd. Pentru Leibniz, Dumne-
zeu este necesar ca justificare a armoniei prestabilitd intre perceperea
noastrd si realitate. C&ci fiecare persoand constituie o lume inchisa.
Pentru ca toate aceste lumi sd8 corespund3d, pentru ca sd formeze un tot,
trebuie sd existe o Monadd supremd spre care converg si in care se
orinduiesc armonios monadele, in asa fel incit adevirul perceperii unei
monade coincide cu cel al perceperii tuturor, Singur Dumnezeu, s-a spus,
ar putea scrie Monadologia. Intreaga gindire a lui Kant pune metalizica
sub semnul intrebdrii. Ne cunoastem numai perceptiile si pentru a ex-.
plica posibilitatea cunoasterii, Kant analizeaza conditiile acesteia. Totusi,
el are nevoie de ideea de Dumnezeu in sfera moralei. Pentru el, dupa
cum deducem din Critica rafiunii practice, Dumnezeu apare ca postulat
necesar al vietii morale. In viata sa particulard, Kant a fost practicant si
credincios lutheran. In metafizica sa, el refuzd orice speculafii despre
Dumnezeu. In conceptia sa eticd, postuleazi existenta despre Dumnezeu.
Dumnezeul lui Bergson este un Dumnezeu al evolujiei creatoare. Este
impulsul vital (elan vital), un absolut in devenire.

In filosofiile antichit#}ii este mult mai dificil s&-L descoperi pe Dum-
nezeu ca principiu fundamental intelectual. Cu toate acestea, chiar si in
acest caz, Dumnezeul lui Aristotel este miscdtorul nemiscat postulat de
insdsi existenta miscdrii. In speculatiile sale asupra fiintei, el il concepe
pe Dumnezeu ca substantd primd — gindire care se gindeste si se misca
prin sine, actul intelectual pur. Platon nu vorbeste niciodatd, sau aproape
niciodatd, despre Dumnezeu. Cu toate acestea si el a trebuit sd puna
temelie inei anumite idei foarte concrete : posibilitatea omului drept, a
inteleptului. Socrate a fost condamnat de cetate deoarece practica o
dreptate diferitd, cea adevédratd. Cum ar putea atunci cineva sd justifice
dreptatea adevdratd ; cum s-ar putea intemeia un stat in care omul drept
sd-si aibd locul cuvenit 2 Pornind de la aceastd cerintd fundamentald si
ridicindu-se spre problema cunoasterii a ceea ce existd cu adevarat,
"Platon descoperd realitatea stabild in lumea ideilor care poate fi inte-
leasd doar prin gindire. Mergind mai sus, el presimte «Binele care existd
dincolo de fiintd» (Cartea a 7-a din Republica); iar cind ajunge la acest
punct, uitd s mai caute statul drept si dreptatea insdsi, in favoarea
contemplatiei. Cu toate acestea, atit punctul de pornire cit si punctul de
_sosire rdmin omenesti. Republica se incheie subliniind necesitatea de a
da putere filosofilor, sau mai degrab3d obligindu-i sd guverneze, cel pu-
{in pentru un rdstimp oarecare, deoarece cei care cunosc fericirea nu mai
doresc sd coboare din nou in pestera.

Procedura teologicd se deosebeste cu desdvirsire. intrucit Dumne-
zeu este cel care ni se reveleazd, intreaga noastrd gindire — in reali-
tate, intreaga abordare — conversatio noastrd — trebuie si rdspundi

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARTICOLE SI STUDII 73

si sd corespundd acestui fapt; trebuie sd se conformeze acestei revela-
{ii dobinditd prin credinii. Filosofii construiesc ideea de Dumnezeu. Pen-
tru teolog, Dumnezeu este cineva care se releveazd pe Sine si care nu
poate fi cunoscut in afara revelatiei. Este necesar sd ne deschidem aces-
tui Dumnezeu personal, sd-L intilnim prin angajare tctald; aceasta este
singura cale de a-L cunoaste. Acest Dumnezeu concret si personal il
contine insd Dumnezeul abstract si impersonal al filosofilor care nu este,
cel mai adesea, un simplu miraj, ci si o reflectie a lui Dumnezeu perso-
nal in mintea umand. Desigur, pornind de la aceastd refleciie, prin re-
flectare sau spetulatie este imposibil sd cunoastem pe Dumnezeu, cel
adevdrat. Este necesard, fundamentald si prioritard lucrarea credintei. In
acest scop, acest Dumnezeu al filosofildr isi ia locul sdu in realitatea de-
sdvirsitd a Dumnezeului cel viu, dupd cum a scris Clement de Alexan-
dria : «El va creste in plindtatea lui Hristos». Hristos este médsura desa-
virsitd a tuturor lucrurilor ; El sfarimd sistemele inchise in care filosofii
incarcereaza si denatureazd reflectia Dumnezeului cel viu in gindirea
umand — In acelesi timp El aduce Desdvirsirea Sa atentiei intuitive con-
sacratd de cdtre filosofi acestei reflectii.

Cu toate acestea, nu putem face din aceste intuifii, din aceste gin-
duri, o introducere in teologie; aceasta ar insemna o inversare de ra-
porturi. Nu avem dreptul s&8 pornim de la un tratat De deo uno, de la un
Dumnezeu care este o substantd pur intelectuald, accesibild ratiunii, care
posedd toate perfectiunile in cel mai inalt grad cuprinzind ideile tutu-
ror lucrurilor, principiu al intregii ordini si al intregii realitdti. Intr-un
astfel de caz, pentru a purcede de la acest Dumnezeu la Treime, trebuie
sd suprapunem — din motive de credibilitate, se va spune — Dumne-
zeul revelatiei, celui al filosofilor. Fédcind caz de aceste ratiuni rdminem
doar la nivelul «teologiei naturale», continuind s& facem jocul filoso-
filor. Atunci cind vorbeste despre Dumnezeu, crestinul nu are dreptul sa
separe Unu din Trei. A merge, vorbind rational, de la Unu la Trei, este
un tour de force, o prestidigitatie intelectuald mai degrabd decit o dez-
voltare logicd.

Prin urmare, trebuie sd se inceapd cu credinfa, aceasta fiind singura
cale de a salva filosofia. Insdsi filosofia, in punctele ej culminante, soli-
citd renuntarea la speculatie; cdutindu-L pe Dumnezeu ea atinge mo-
mentul supremei necunoasteri; o cale negativd care recunoaste esecul
gindirii umane. In acest caz, filosofia sfirseste in misticd si piere deve-
nind experierea unui Dumnezeu necunoscut care nu mai poate fi numit.
Acest Dumnezeu necunoscut a fost predicat de Sf. Apostol Pavel in
Areopag. De fapt, stim cd altarul Dumnezeului necunoscut era ridicat in
cinstea unuia din multii zei de teama de a nu-l ignora sau frece cu ve-
derea, Atena fiind o puternicd cetate-mami. Cu toate acestea, se pare cd
Pavel a cunoscut ce era mai bun din filosofia greacd, stoicismul de exem-
plu, si s-a stréduit sd réspundd acestei gindiri cit se poate de bine.

Dacd culmea filosofiei este o problemd, teologla trebuie sd réds-
pund¥ mairturisind ci transcendenta se reveleazd in imanenta Intruparii.
Notiunea de revelatie implicd aceastd imanentd. In aceastd imanentd
insd, Dumnezeu se descoperd pe Sine ca fiind transcendent. Pentru a
evoca transcendenta cu toatd seriozitatea este necesar si dep#sim nu
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numai toate nofiunile lumii create, dar chiar si notiunea de cauzd pri-
ma a lumii. Cauzalitatea divinad in creatie presupune incd o legiturd cu
efectul ei. Dumnezeu trebuie concepu! dincolo de transcendenta filoso-
ficd ; trebuie sd transcendem transcendenta acestei cauzalitéfi prime care
il pune pe Dumnezeu in legdturd cu lumea. Trebuie sd admitem ci ju-
mea a fost creatd de cdtre Dumnezeu in mod liber, dar si cd Dumnezeu
ar fi putut si nu o creeze. €reatia este un act liber al vointei divine. In
marea traditie platonicd, Duinnezeu este conceput intotdeauna ca prin-
cipiu a tol ceea ce existd, iar lumea se dezvoltid din El fard o rupturd
ontologicd. Pentru crestini, dimpotriva, orice emanationism este imposi-
bil, ruptura ontologica fiind absolutd, creafia ex nihilo este liberd. Avem
aici un dat adecvat — si fundamental — al traditiei biblice, fie c8 este
iudeo-crestinad fie avraamitica.

Lumea nu ar fi putut exista dacd Dumnezeu nu ar fi ceea ce este
In lesire, Dumnezeu se numeste pe Sine: «Eu sint Cel ce sint». Crestinii
au dorit sd vada in acest nume divin rdspunsul dat tuturor filosofiilor
omenesti. Ei au justificat filosofii, citind acest pasaj. Fiinta pe care
nimeni nu o poate numi se numeste pe Sine. Acest nume este mati
oresus de tcate independent de orice altd existen{d. El va subzista
dupd distrugerea universului — «separat» de orice fiintd — si va res-
teura ontonlegic universul, dup& cum afirmd traditia rabinicd, Este
Aumele «Celui ce este» la modul absolut. In Confesiunile sale (Car-
tea a 7-aj, Fer. Augustin aminteste propria sa meditatie asupra aces-
tui text: «Tu m-ai chemat de departe, zicind: cu adevarat, ego sum
qui sum. Si Te-am auzit dupd@ cum cineva isi aude inima si nu md
mai puteam indoi. Mai degrabd puteam sd m& indoiesc de faptul cd
trdiesc decit de existenta adevdrului» — adevdr ce poate fi cunoscut
orin contemplarea creafiei: intr-adevdr fiintele nu au fiintd, «ele
sint deoarece sint de la Tine, ele nu sint deoarece nu sint ceea ce Tu
estin. '

Acest nume — cel puiin in accepjiunea Fericitului Augustin si a
nulior Pdrinti: Dumnezeu este plindtatea fiintei — rdmine totusi in
siera concentuaid. Noi concepem fiinfa pornind de la ceea ce cu-
noastem ‘ca {iini& de la fiin{e. In realitate nu este un nume «separat».
Pe Dumnezeu trebuie sd-L evocdm ca fiind dincolo de tot ceea ce
poate {i cunoscut ca fiin{d. Dupd cum a ardtat Hegel, conceptul de fi-
in{d se opune celui de nefiintd; fiintd si neant, constituind doud con-
cepte limitd, ramin totusi in corelatie. Dumnezeu, Dumnezeul cel
viu, se afld dincolo de acest cuplu conceptual suprem. Critica lui He-
gel accentueazd asupra faptului cd fiinta este una din nofiunile cele
maj goale de Incdrcate concepte, virtual identic cu opusul siu, nefi-
inta. In consecin}d, nofiunea de fiin{d este gindirea noastrd care de- .
vine propriul ei obiect. Fiinfele concrete existd in mod concret. Con-
ceptul de fiin{d nu este altceva decit ceea ce gindim despre ele, ceea
r= ]z este comun tuturor la modul abstract. Cunoastem solutia lui
Heg«l; pentru a gasi realitatea, trebuie sd concepem simultan fiinta
si nefiinla, sd le concepem ca miscare, ca devenire concretd; Dum-
nezeul Iui Hegel este dialectica divinizatd. Devenirea apare ca pri-
mui concept concret.
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S& retinem doar faptul cd@ conceptul de «fiintd» mu poate desem-
na numai ceea ce este suprem $i ceea ce este minor. Dumnezeul cel
viu trebuie evocat depdsindu-se opozifia dintre fiin{d si nefiintd, de-
pdsind orice concepte, inclusiv cel al devenirii. El nu poate fi opus la
nimic. El nu cunoaste neantul care ar fi opusul lui. Gindirea trebuie
sd se depdseascd pe sine pentru a-L aborda — fdrd a-L numi. Trebule
sd-L infelegem fdrd a-L intelege, sd-L cunoastem fard a-L cunoaste.
Aceasta este singura teologie naturald pentru un crestin. «Attingitur
inattingibi inattingibiliter», spunea Nicolae ‘din Cusa, intr-o formuld
concisd care ar putea fi tradusd astfel: «Ceea ce este dincolo de
orice atingere nu poate fi atins decit intr-un mod care nu-l1 atinge».
Nu il putem fixa pe Dumnezeu in nici un concept, nici chiar ce1 al
‘esentei. Aceasta este «1gnoranta docta».

Prin urmare, Dumnezeu rdmine transcendent, radical transcen-
dent prin natura S&, in insdsi imanenta manifestdrii Sale. Din acest
motiv crestinii au adoptat calea apofaticd sau negativd, metodd de-
savirsit exprimatd de Pseudo-Areopagitul care a scris lucrarea sa
Teologia misticd cdtre sfirsitul sec. al 5-lea. In sensul ei diomisian
calea apofaticd impune, atunci cind vorbim de Dumnezeu, negarea
numirilor supreme; pind si Unul lui Plotin mu se potriveste acestui
Dumnezeu care transcende orice notiune omeneascd. Descoperim o
atitudine asemadndtoare la Fer. Augustin: «Dumnezeu este cel pe
care il cunoastem cel mai bine necunoscindu-L». Despre El nu avem
nici o cunoastere decit numai dacd stim cum sd nu-L cunoastem (De
ordine). In lucrarea sa De doctrina christiana Augustin accentueazd
faptul cd nu putem spune nici cel putin cd& Dumnezeu este inefabil,
decarece spunind acest lucru noi spunem ceva ce dd nastere unei
«b#tdlii a cuvintelor» care trebuie depdsitd prin tdcere.

Astfel este demonstrat esecul gindirii umane in fata transcen-
dentei radicale a lui Dumnezeu. Filosofia a ajuns la acest esec ur-
mind 1harea linie platonicd. Platon, in Phaedo si in Republica (Car-
tea 6, 19, 529 b), evocd «Frumosul care depidseste orice posibilitate de
exprimare». In Parmenide se regiseste o primd ipotezd referitoare la
Unu : Dacd Unu este unu cu adeviarat, nu este fiintd, decarece ideea
de funta implicd o dyadd, aceea a fiintei si nefiintei. Nu putem avea
nici o pdarere, idee sau cunoastere despre El; El este dincolo de tot
ceea ce este, Dionisie citeazd literal acest text fard insd a-1 numi pe
Plato. In cele din urmd este bine cunoscut c¢& Plotin a elahorat
aceastd cale negativd intr-un mod remarcabil.

In contextul revelafiei, prima epistold a Si. Ioan afirm3: «Pe
Dumnezeu nimeni nu L-a v&zut vreodatd» (I Ioan 4, 12). Iar Sf. Apos-
tol Pavel spune: «Dumnezeu singur are nemurire si locuieste intru
lumind meapropiatd; pe Care nu L-a vdzut nimeni dintre oameni,
nici nu poate sd-L vada» (I Timotei 6, 16).

Trebuie sd se inteleagd c¢d apofaza teologiei r#sdritene nu este
imprumutatd din glndlre‘a filosofilor. Dumnezeul crestinilor este mai
“transcendent decit cel al filosofilor. La Plotin, Unul, Absolutul care
nu poate fi numit, este intr-un anume mod in continuitate cu Inie-
le\ctulx si in cele din urm3d cu lumea. Universul apare ca o manifes-
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tare, ca o degradare a Absolutului — ba mai mult, fdrd un proces ca-
tastrofal. S& ne amintim aversiunea lui Plotin fa{d de gnostici. Cos-
mogonia coincide cu teogonia. Dimpotrivd, pentru crestini prdpastia
dintre Dumnezeul cel viu — Treimea — si lumea creati este radicald
atit in modalitatea ei inteligibild, cit si in cea sensibild. Pdrintii au
folosit tehnica filosoficd a negatiei pentru a postula transcendenia,
de data aceasta absolutd, a Dumnezeului cel viu. Apofatismul teolo-
giei ortodoxe nu este o tehnicd de interiorizare prin care insul este
absorbit intr-un absolut mai mult sau mai puiin «co-natural» cu In-
telectul. Este o prostrare inaintea Dumnezeului cel viu, cu desdvir-
sire de meatins, neobiectivabil si incognoscibil, deoarece Ei este
.personal, plinitatea deplind a -existentei personale. Apofaza este
inscrierea in limbaj uman, in limbaj teologic a tainei credintei. De-
oarece acest Dummezeu incongnoscibil se descopera pe Sine, si fi-
indcd El transcende prin existenia Sa liberd personald, insdsi exis-
tenja Sa, El poate face posibild cu adevdrat participarea noastrd la
El. «Pe Dumnezeu nimeni nu L-a v&zut vreodatd; Fiul cel Unul-
Niscut, Care este in sinul Tatdlui, Acela L-a facut cunoscut» (Ioan
1, 18). Aceastd taind a credinfei ca intilnire personald si participare
ontologicd este unica temelie a limbajului teologic limbaj pe care
apofaza il deschide tdcerii indumnezeirii.

{Traducere de Prof. dr. REMUS RUS)

SFINTA MUGENITA FILOTEIA
— FECIOARA DE LA CURTEA DE ARGE§ —
, SI MINASTIREA LUI NEAGOE BASARAB

Arhim. dr. CHESARIE GHEORGHESCU

Toti binecredinciosii crestini, care au fericita ocazie si se inchine
la Altarul strdbun al Sfintei Mindstiri Curtea de Arges si sd contemple
trecutul istoric, cultural si religios al acestor strivechi meleaguri roma-
nesti, pot avea totodatd bucuria si constate cd aceastd binecuvintata
asezare monahald, prin maiestuoasa si legendara sa bisericd, prin far-
mecul ei natural, arhitectural si artistic-religios, intrece in frumusete
tot ce s-a fdcut la noi in acest domeniu pind in secolul XVI (1514—1517%).

Mindstirea Curtea de Arges nu este numai o legend3 legatd de epo-
ca lui Neagoe Basarab (1512—1521), cu sacrificiul «Mesterului Manole»,
‘al sotiei sale — Ana si al celor «noud mesteri mari, calfe si zidari» ; ea
este expresia sentimentelor celor mai sincere ale poporului romén des-
pre jertfa lui, pe care a pus-o la temelia tuturor marilor edificii laice si
religioase, precum si a altor opere de zidire si binefacere din patria
noastra, atit in trecut cit si in prezent, pentru fiii acestui neam si pentru
cauza ortodoxd in general.

Printre alte tezaure de importantd istoricd, care fac parte din pa-
trimoniul cultural-religios si moral, aflate in ctitoria marelui voievod
.Neagoe Basarab, se ’p‘e’lstreazé cu sfintenie si moastele Sfintei Mucenite
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Filoteia. Ele sint pdstrate cu toatd evlavia cuvenitd aici si pot fi vdzute
in capela palatului episcopal, capeld numitd si paraclis, si anume in pri-
ma intrare (pronaos), in stinga.

Cine a fost Sfinta Fecioard Filoteia de la Curtea de Arges?

Dupé& o traditie generalizatd in rindurile credinciosilor din Biserica
Ortodoxd Roméanai si din sudul Dundrii, aceastd frumoasi stilpare aducd-
toare de roduri vrednice de Imparatla cerurilor — Sfinta Filoteia fe-
cioara —, care se sarbdtoreste dupa calendarul ortodox la 7 decembrie,
s-ar fi ndscut cu putin timp inainte de anul 1190, din pdrinti crestini si
de bun neam, Ioan si Irina, in marea cetate a Tirnovei, in Bulgaria de
azi, cetate care la acea epoci devenise de fapt capitala Imperiului roméa-
nilor si bulgarilor 1.

1. Vezi: Mineiul pe luna .decembrie' din 1909, Sinaxarul din 7 dec. la ulrenie,
pag. 115; Viata Stintei Mucenife Filoteia, consemnatd in Viefile Sfinfilor pe luna de-
cembrie, 1904, pag. 410—430; Arhim dr. Chesarie Gheorghescu, Sfinta Mucenitd Filo-
teia de la Curtea de Arges, in «Glasul Bisericii», Nr. 2—3/1989, pag. 22—23; Viala si
patimirea Sfintei Filoleiei Fecioarei ale cdrei sfinte moaste se afld in Biserica Dom-
neascd cea din Tirgul Argesului, in Vietile Sfinfilor din luna lui dechemvrie, Minds-
tirea Neamtul, 1811, pag. 90; Prof. D. R. Mazilu, Sfinta Filoteia de la Arges, ldmurirea,
unor probleme istorico-literare (monografie hagiografica), Bucuresti, 1933, 100 paq.;
Sfinla Mucenitd Filoteia, in «Indrumaétorul Pastoral al B.O.R.», 1951, vol. II, pag. 373;
Gherasim Episcopul Rimnicului si Argesului, Sfinta Mucenild Filoteia de la Arges, in
Sfinfi Romani si apdrdtori ai legii strdmosesti, Bucuresti, 1987, pag. 281—285; Preot
prof. dr. Ene Braniste, Sfinfi cu moaste la noi in tard in Liturgica Generald, Bucuresti,
1985, pag. 294 ; Minejul lunii decembrie, 1927, Sinaxar, pag. 111—112.

Se cuvine a arata aici cd, im ce priveste originea Sfintei Filoteia, existd si pédre-
rea Patriarhului Eftimie al Tirnovei (1375—1393), care a scris viata Sfintei Filoteia
si in care, spre deosebire de tradifia incetdtenitd la noi, el spune cd aceasta sfinta
mucenitd ar fi de origine din Molivot, o localitate din Pamlfilia, provincie de pe coasta
sudicd a Asiei Mici, fara sd mai insistim aici i asupra vietii unei alte sfinte Filoteia
pomenitd la 19 februarie in Mineiul grecesc de la Constantinopol (1843), unde se face
mentiunea cd aceasta (cea de la 19 februarie) era din Atena (vezi Prof. D. R. Mazily,
op. cit,, p. 3—4),

Bazmdu se pe identitatea ‘numelui Sfintei Filoteia de la Arges cu numele Sfintei
din scrierile Patriarhului Eftimie si ale unor prelati bulgari, precum si pe faptul c4 tra-
ditia de la nord si de la sud de Dunéire spune ca Sfinta a fost adusd de la Tirnova, V.
Draghlceanu credea in identificarea celor doud Sfinte. (Vezi: Curtea Domneascd din
Arges, in «Buletinul Comisiunii Monumentelor Istorice», 1923, p. 24, apud Prof. D.R.
Mazilu, op. cit., p. 5). Aceeasi parere o are si Pr. prof. dr. Ene Bramste, in op. cit.,
pag. 294, nota 30, unde afirmd ca «Molivatul Traciei se afla in, pariile T1rnove1
din Bulgaria de azi». St. Nicolaescu, in Adevdrul asupra importantelor descope-
riri arheologice de la Curtea de Arges, pag. 17, contestd insd posibilitatea iden-
tificdrii Sfintei Filoteia de la Arges cu sfinta a cdrei «viaid» este cea cunoscutd din
scrierile Patriarhului Eftimie, sau ale altor prelati bulgari (D. R. Mazilu, op. cit.
pag. 5).

Prin urmare, dacd Patriarhul Eftimie alirmd cd Sfinta Filoteia de la Tirnova
ar fi fost originald din «Molivot» (Asia Micd), majoritatea aghiografilor romani si
bulgan din ultimul timp se orienteazd dupd traditia locald, existentd atit in stinga
cit si in dreapta Dundrii, $i afirmd cd Filoteia de la Curtea de Arges ar fi odraslit
pe meleagurile din jurul Cetatii Tirnova. De fapt, chiar in ciuda unor contra-
dictii in legdturd cu originea Sfintei Filoteia, Preotul profesor Ene Braniste, cum
s-a vazut mai sus, cdutind sd inldture aceste deosebiri aparente, spune ca Moiiva-
tul Traciei s-ar fi aflat undeva in apropiere de:Tirnova.

In <curta prezentare a vietii Sfintei Filoteia, pe care o facem in cele ce ur-
meazd, ne vom cdlduzi dupd cele prezentate in cirtile de cult inchinate Sfintei si,
indeosebi, dupéd «traditia» incetdfenitd la romanii ortodocsi de pe meleagurile ar-
gesene, unde Sfinta Filoteia este socotild si cinstiti ca o. adeviratd «patroand» §i
«ocrotitoare» a lor, adusd de la Tirnova.
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Incercind in cele ce urmeazd si prezentdm unele date si fapte de
sfintenie legate de viaja binecuvintati a pldcutei lui Dumnezeu Filoteia
de la Arges, dar fiind constienti cd si noi to}i sintem chemati la o-inaltd
treaptd de trdire crestineascd, asemenea ei si tuturor celorlalti inaintasi
ai sdi din Biserica triumfdtoare, socotesc cd pentru inceput este mai ni-
merit a ne adresa Sfintei Filoteia prin acele laude inchinate ei $i con-
semnate in Canonul slujbei sale din 7 decembrie, rugind-o prin aceasta
si cerindu-i sprijinul in aceastd prea umild incercare de a o face si noi
cunoscutd evlaviosilor nostri frafi crestini, care o au pe Fecioara Filo-
teia ajutdtoare in nevoi si rugdtoare fierbinte citre Dumnezeu : «Cu pla-
tosa credintei imbricindu-te, fericitd Filoteia, cu arma crucii intrarmin-
du-te si cu birb&tia intdrindu-te, ai iesit la luptd Impoiriva vrajmasilor
si desdvirsit biruindu-i, cu cununa muceniceascd te-ai incununat din
dreapta lui Hristos Dumnezeu ca o adevdratd mucenita ; iar acum stind
inaintea Lui, roagd-te pentru sufletele noastre» 2.

Cunoastem din Sfinta Scripturd si din invatdtura Bisericii Domnu-
lui, cd in lucrarea mintuirii noastre calduzd sfintd pe calea cea citre
Viatd si Adevar ducdtoare avem pe Mintuitorul lisus Hristos, care a
spus : «Eu sint Calea, Adevdrul si Viaja» (loan 14, 6). lar rugdtori cdtre
Pdrintele ceresc si pilde sigure in eforturile noastre dubhovnicesti, 1i
avem pe alesii lui Dumnezeu, pe sfinti, care oarmeni asemenea noud fi-
ind, viatd imbundtdtitd au trdit, pe ispititorul lumii acesteia l-au biruit,
pe Hristos in cuget neprihdnit L-au purtat, cu cununa nepieritoare au
fost incununati si in lumina cea neapropiatd si pururea fiitoare au fost
asezati 3. '

. Credinciosii Bisericii Ortodoxé Romdéne cinstesc cu deosebitd evla-
vie pe toii alesii Domnului din intreaga lume cresting (Evrei 13, 7), dar,
cum este si firesc, aceastd evlavie ei o manifestd in mod direct si in pri-
mul rind fat{d de sfintii ale cdror moaste se afld pe pamintul roménesc,
moaste care sint pdstrate cu sfintenie in catedralele, mindstirile si bise-
ricile noastre. De fapt, viaja acestor sfin}i este strins legatd, de secole
la rind, de trdirea si eforturile spre unitate, pace, fericire si desdvirsire
ale poporului drepcredincios roman,

In rindurile placutilor lui Dumnezeu aflati pe meleagurile strdbune
ale patriei noastre avem pe: Siintii martiri de la Nicylitel: Zotikos,
Athalos, Kamasis si Filipes, ale cdror moaste se afld ia Mindstirea Co-
cosu-Tulcea ; Sfintul Grigorie Decapolitul-de la Bistrita-Vilcea ; Nicodim
cel Sfintit de la Tismana ; Sfintul Ioan cel Nou de la Suceava; Cuviosul
Dimitrie cel Nou-Basarabov de la Bucuresti; Cuvioasa Parascheva de
la lasi; Sfintul Terarh Calinic de la Cernica ; Sfintii Iexarhi Ilie Iorest,
Sava Brancovici din Ardeal; Sfintul Iosif de la Partos-Banat; Sfintii
Visarion Sarai, Sofronie de la Cioara, Oprea Micldus; Cuviosul Daniil
Sihastrul, Cuv. Teodora de la Sihla, Sf. Toan Valahul. In rindul acestor
sfinti, la un loc de mare cinste este si Sfinta Muceni{i Filoteia de la

Curtea de Arges, despre care ne este cuvintul in cele ce urmeazi.

2. Stihird in vecernia micd, din Mineiul pe decembrie, ziua 7.
3. Ci. Arhidiacon lIordan Niculescu, Sfintul Cuvios Pdrinte Dimitrie cel Nou
Basarabov, in rev. «Glasul Bisericii», anul XIV, Nr. 10—11 (1955), pag. 607.
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Potrivit, deci, celor pastrate in traditia noastrd de secole, poirivit
celor consemnate.de mitropolitul Neofit Cretanul in notele sale pasto-
rale de cdldtorie din anul 1746 4, potrivit Viejilor Sfinfilor de pe luna De-
cembrie (1904), sau siraxarului din Mineiul pe decembrie, ziua 7, pre-
cum si altor scrieri mai noi din literatura noastrd aghiografica ®, parintii
copilei Filoteia, care locuiau in preajma cetdfii Tirnova, sau chiar in
aceastd cetate, erau crestinj si se indeletnicéau cu munca cimpului.
Mama Sfintei Filoteia, de origine valahd (roméncid) era o iemeie evla-
vioasa si avea sufletul curat, impodobit cu buné&tate si cu statornicéd cre-
dintd In Dumnezeu, saturind pe cei flaminzi, indestulind pe carsetori si
avind o adevdratd si sfintd dragoste crestind fatd de toti ocamenii (Luca
10, 25—37; I Corinteni 13, 1—13), dar nu aveau copii.

Cind péarintii sdi, Ioan si Maria, dupa stdruitoare rugdciuni, au fost
binecuvintali de sus cu aceastd copild, Filoteia au numit-o, adicd {ubi-
rea lui Dumnezeu sau cea iubitoare de Dumnezeu, cdci iubirea si bucu-
ria netilcuitd a inimii lor s-a implinit. Si astfe! sldveau ei pe Dumuezeu
din toatd puterea prin cele mai eviavioase laude.

Mama isi crestea fetita in dragostea cea cdtre Hristos si in- pdzirea
poruncilor dumnezeiesti, pe care le invd{ase de la sfinta bisericd, de
unde era nelipsitd si unde Isi petrecea cu drag in rugdciune timpul ei li-
ber. Fiind astfel inclinatd spre triirea virtutilor, aceastd, evlavioasd fe-
meie a deprins-o si pe fiica sa, Filoteia, sd irdiasca in viata sfinté si in
smerite rugdciuni, si sd se poarte dupa buna cuviintd, {dcind numai faple
bune si binecuvintate de Dumnezeu. Ajungind in jurul virstei de sase-
sapte ani, fetita Filoteia a fost datd sd invete cdriile sfinite si numai sub
inriurirea invatdturik Domnului crestea. De aceea, numai vorke fru-
moase din Cartea Sfintd picurau de pe buzele ei, incit to}i se minunau
de viata ei si in toate pdrfile se rdspindea vestea cea hund despre ea.
Numai prin infrindri inflorea. Toatd séptdmina o petrecea in post si in
rugdciund, iar simbdta $i duminica se Impartdsea cu dumnezeiestiie
Taine, indeletnicindu-se mereu cu legea cereascd, cu scrierile sfinte si
cu milostenia, care-i sdturau sufletul, asemenea fecioareler celor infe-
lepte, care erau pregétite mereu in asteptarea mirelui (Maiei 25, 1.—13).

Dar evlavioasa si buna mama a Filoteiei a murii inainte de vreme,
lasindu-si odrasla singurd, din fragedd virstd. Filoleia — fiind orfand de

4. Vezi Prof. D. R. Mazilu, op. cit., pag. 33—-37.

Ca izvor de informaiic al «vieliin» scrise a Sf. Filoteia, insusi Miironolitul
Necfit aratd tradifia orald: preofii locului si indeosebi locuitorii.- Dar in anul
1746, an al! cdldtoriei sale la Curtea de Arges, Milropolitul Neofit e posibil s& fi
vdrut si scene din viata Siintei zugravite in Biserica Domneascd de =2ici. Aceste
fresce vor fi existat in Dbisericd, deoarece acele zugrdvite de Radu Zugravul pe
stilpul din fata altarului, cu ocazia restaurdrii din 1731, par sa i avut modeie
mai vechi, dupd cum arata forma vesmintelar Sfintei.

Comparind eiementele viejii infitisate de scrierea Mitropotilului Neotit cu
elementele existente in scenele zugrdvite in Biserica Domneasc? do la Arges, se
observa cd exista cea mai apropiatd inrudire, cdci. sint comune. Explizaiia piau-
zibild poate ii aceea ci si Miltropolitul Neofit si Radu Zugravi au cunoscut niste
zugraveli existente in bisericd inainte de 1751. Milropdlitul s-a worvii de reista-
rile martorilor contemperani, atit cit ii era necesar pentru injelegereca sceneior
zugriviiz, din a ciror descriere a alcdtuit viata Sfintei (Op. cit., pag. 34 ~33).

5. Vezi: Siin{i Romdni §i apdrdatori ai legii stramosesti, pag. 28!—285; pev.
«Glasul Bisericii», nr. 2—3, 1939, pag. 22—23.
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mam¥ — urma cu drag intru totul invé&{dturile si deprinderile cele sfinte
primite de la scumpa ei maicé : cerceta biserica, ascultind cu multa luare
aminte dumnezeiestile Scripturi si indrumadrile morale; postea, se ruga
lui Dumnezeu fird incetare, miluia pe sdraci, sdtura pe cei flaminzi,
addpa pe cei insetati, imbrdca pe cei goi (Matei 25, 35—36) si isi pdstra
cu toatd sfintenia curdfia sa trupeascd si sufleteascd. Toate faptele aces-
tea, copila Filoteia le practica si le trdia cu mare statornicie si rdabdare,
simtindu-si sufletul fericit ori de cite ori avea ocazia sd facd o fapta
bund. De multe ori vdzind fericita fecioard pe sdraci si flaminzi neaju-
torafi, fiind miscatd de darul lui Dumnezeu si inclinata din fire spre mi-
lostivire,r7le imp&rtea pind si hainele de pe ea si renunfa cu bucurie la
tot ce avea mai scump, pentru dragostea cea mare fatd de aproapele si
de poruncile Domnului (Matei 5, 7, 42). Dar vremea necazurilor si a is-
pitelor s-a ab#tut si asupra nevinovatei copile Filoteia. Tatdl ei s-a cdsd-
torit din nou, luindu-si de sotie o femeie sirdind de preocupdrile vietii
religioase. Fiind minioas¥, pizmasd, zgircitd si clevetitoare, aceastd
mamd vitregd nu putea sd inteleagd trdirea religios-morald pe care o
practica Filoteia. lar ea, Filoteia, nu mai putea acum sd implineascd
dupd voie milosteniile a cdror practicd o deprinsese de la mama sa cea
adevirati. Avind viatd curatd, plind de milostenii si framoasd la suflet,
cei necdjiti si scdpdtati o inbeau mai mult pe Filoteia si asteptau in con-
tinuare sa fie ajutaii de ea. Mama sa cea vitregd insd cind o vedea cd
ajutd pe toti, nesocotind nimic din cele pdmintesti, o bétea si o pira ta-
tdlui ei, spunind ca risipeste agonisita casei.

Cu toate grelele pedepse ce primea, fecioara Filoteia nu inceta a
face fapte de mild crestind si se ruga neincetat pentru intdrirea si stapi-
nirea ei in faa tuturor ispitelor care se porneau asupra ei. Uneori, fiind
miscatd de mild fatd de cei flaminzi si strimtorati de nevoile vietii, Filo-
teia le impdrfea cite ceva chiar din mincarea pe care era rinduita de
mama sa sd o ducd tatdlui ei la cimp. Din aceastd cauza, tatdl Filoteiei
rdminea de multe ori flimind si isi certa sotia cd nu-i trimite merinde
indeajuns. Primind ins& de la sofia sa deplina incredintare ca ii trimite
mincare destuld si avind unele bdnuieli, tatdl acestei copile a hotdrit
sd-si urmireascd fiica si sd vadd el, in mod direct, cui imparte Filoteia
bucatele trimise lui de sotia sa la cimp. Mergind el, deci, la munoca cim-
pulud, s-a ascuns intr-un loc de unde putea sd vadd tot ce se petrecea in
calea fetitei, cind venea sd-i aducd hrana la cimp. $i a vazut pe fericita
Filoteia, cum, inconjuratd fiind de mai multi sdraci, in drum spre cimp,
ea le imparfea din bucatele rinduite pentru tatdl ei. Vazind ceea ce fd-
cea fiica sa si biruindu-se de minie, uitind dragostea parinteascd fi-
Teascd, s-a pornit asupra ei, ca de obicei, ca sd o apuce de cositfe si sad
o batd, pind cind isi va potoli fierberea miniei sale celei dobitocesti.
Dar fiind st&pinit peste m&surd de patima silbaticd a miniei, a scos se-
curea pe care o purta la briu si a aruncat-o, cu minie, in propria sa
fiicd rdnind-o greu la piciorul drept® Fecioara Filoteia, care avea
atunci frageda virstd de 12—13 ani, a cazut jos, si peste putin timp in-

6. Cf. Mitropolit Neofit Cretanul, din Notele sale de cililorie din anul 1746,

apud Prof. D.R. Mazilu, op. cil.. pag. 33—34; Minciul pe ducembrie, Bucuresti,
1909, pag. 115—116.
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rogind pdmmtul cu nevinovatul ei singe, curs dih rana pricinuita de
tatdl siu, si-a dat sufletul in miinile Domnului, pe care Il iubise din
toati fiinta sa, implinindu-I poruncile. S-au implinit astfel cu Sfinta
Filoteia acele profetice cuvinte ale Domnului Iisus Hristas: «Vefi fi
dati la chinuri si de pdrinfi, si de frafi, si de rudenii si de prieteni, §i
unii dintre voi vor fi dafi la moarte... Intru rdbdarea vodstrd vefi do-
bindi sufletele voastre» {Luca 21, 16, 19; Matei 24, 9). lar Sfinta noas-
trd Bisericd ii inchind intre altele curatei fecioare Filoteia si .aceastd
frumoasd laudi, adresindu-se ei si zicind : «Necunoscind tatdl tdu cel
slab de minte fapta ta cea bund si placutd lui Dumnezeu, mai inainte a
chinuit cu b&tdi trupul tdu cel fecioresc, si cu ocdri $i cu dosadiri a
necdjit sufletul {du, Fecioard Filoteia. Jar mai pe urmd si prin sfirsgit
mucenicesc te-a trimis la Hristos, Mirele tdu cel nestricacios, pe tine
ceea ce cintaj: tineri binecuvintafi, preoti ldudafi-L (pe Hr.istos), po-
poare prea indltati-L in veci» 7

O dat¥ cu primirea nevinovatului ei suflet in miinile M1ntu1toru]u1
Hristos, o lumini strdlucitoare a invdluit trupul feciorelnic al Filoteiei,
stralucind ca soarele... Nefericitul ei tatd a fost cuprins indatd de mare
spaimd, si alergind in cetateq Tirnova, a facut cunoscut cele intimplate
arhiepiscopului si mai marilor dregdtori, iar acestia au raspindit ves-
tea peste tot. Mergind autoritdfile la acel loc cu numerosi preoti si
mulfime de credinciosi, au aflat trupul Sfintei Filoteia asa, cum le mdr-
turisise tatdl ei. Fdcind toti impreund rugdciuni si slujbe indelungate,
au ridicat cu mare: cinste sfintele ei moaste si le-au asezat intr-o bise-
ricutd din apropierea locului unde avusese loc martirizarea Sfintei.
Aici sfintele moaste au rdmag nestricate si neclintite mai mult timp,
iar prin mijlocirea lor se fdceau numeroase minuni si se revarsa multd
mingiiere in viata si suflete celor ce alergau .cu credinti la ajutorul
Sfintei, dupd cum va spune mai tirziu si Paul de Alep8. Se crede cé in
timpul domniei farului Iomitd Caloian (1197—1207), moastele Sfintei
Filoteia au fost aduse si asezate in marea Bisericd din Tirnova, unde
au ramas pind in anul 1395, cind au fost strdmutate la Vidin ?, din cau-
Za invaziei turcilor asupra Tirnovéi. b

Dupd, infringerea crestinilor de cdtre turci la Nicopole (1396),
Stracimir, farul dih Vidin, isi pierdu puterea si influenta politicd la
sud de Dundre. In aceastd stare de lucruri, Tara Romaneascd deveni lo-
cul de retragere si de salvare al unei mul{imi de oameni din pértile de
sud, Impreund cu nobili si clerici. Avind in vedere aceastd situatie, de
grele incercdri, pentru crestinii dm sudul Dunaru, si t{inind seama cd
Mircea cel Bétrin (1386—1418) — ruda lui Stracimir — rdmdsese cel
mai Indreptdtit ocrotitor al poporului crestin de pe meleagurlle duna-
rene, este foarte probabil ca in acest timp, (cca 1396 — cca 1404), moas-
tele Sfintei Filoteia s fi fost aduse in strivechea cetate a Argesului,

7. Vezi: Canoanele utreniei, la 7 dec., peasna a 8-a.

8. Emilia Cioran, Cdldtorille Patriarhului Macarie de Antiohia in Tdrile Re-
mdne, 1653—1658, Bucuresti, 1900, pag. 142.

9, Prof. D. R. Mazilu, op. cit., pag. 12.

5. T.— 6 - .
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chiar de marele voievod al T&rii Roméanesti 10 si asezate in Biserica
Domneascd de aici, care era si Catedrald Mitropolitand, ctitoritda de
Nicolae Alexandru Basarab (1352—1364), confundat uneori cu legen-
" darul «Negra Vodas. ' N

Astfel, considerdm cd este vrednic. de amintit incd o datd faptul
cd, datoritd atit leg&turilor religioase, precum si cunoscutelor legaturi
de inrudire ale voievozilor nostri cu tarii bulgari din Tirnova si Vidin,
aceste motive au stat la bazd si au ajutat ?1 mod firesc ca in fata peri-
colului turcesc, care desfiinta bisericile clestine, care oprea practica-
rea cultului religios si profana odoarele noastre sfinte, Tdrile Romdne
"si fi fost si un natural loc de refugiu pentru cei prigoniti, si deci — un
bun prilej pentru aducerea moastelor Sfintei Filoteia la Curtea de Ar-
ges. In acest sens, este de mare insemndtate si faptul cd un distins Jo-
gofdt al lui Mircea cel Bitrin, cilugdrindu-se in acel t1mp la Cozia si-a
luat numele de Filoteiu Monahul 4,

Prin urmare, atit din insemnadrile mai vechi despre Sﬁnta Filoteia
cit si din intreaga slujbd bisericeascd inchinata ei, vedem c&, fiind con-
stienti de insemn&tatea cultului sfintilor si dornici de a salva relicvele
sfinte ale fratilor crestini persecutati de turcii cotropitori, binecredin-
ciosul voievod romén Mircéa ‘cel Batrin, mergind cu alai, cu arhiereir si
cu tot clirosul bisericesc la Dundre, a primit cu bucurie racla cu moas-
tele Sfintei Filoteia si, aducind aceste moaste ca pe niste daruri de
mare pret, le-a rinduit si le-a asezat cu cinste, cu evlavie si multunure
sufleteascd in.Biserica Domneascd din Cetatea Argesului [2,

Trecem peste alle povestiri din viata Sfintei, intre care se spume
cd inainte de a fi adusd in Tara Romaéneascd, cind s-a apropiat arhie-
piscopul Tirnovei de sfintele moaste nu puteau fi ridicate din acel loc,
“si cind dorind sd vadd unde ar fi voia Sfintei sd fie dusd, pomenind de
Tarigrad, de Sofia sau de unele mindstiri din sudul Dundrii, Sfinta tot
nu se clintea din loc, fiind foarte grea, dar facindu-se pomepjre si de
Biserica Domneascd din Tirgul Arge$u1u1 indatd s-a usurat foarte, mai
mult decit greutatea cea fireascd, in acest sens aritindu-se voia Sfin-
tei de a veni la Curtea de Arges. Prin aceasta trebuie s avem in ve-

10. Afirmatia cd@ SI Filoteia ar fi fost adusd la Arges de voievodul «Radu
Negru» inainte de anul 1300, sau chiar de Nicolae Alexandru Basarab (1352—
1364) nu este adevarata.

Pentru aducerea moastelor Sf. Filoteia la Curtea de Arxges, smt foarte inte-
resanie observatiile lui D. Onciul prezentate in lucrarea sa intitulatd: «Chestia
Bisericii Domnesti de la Curtea de Arges», Bucuresti, 1916, pag. 14. Deoarece el
nu stia ca Sfinta a fost"adusd in timpul lui Mircea cel Batrin, prezintd in lucrarea
sa scene din Biserica Domneasca cu episoade din viata Sfintei si aduccrea moas-
telor ei la Curtea de Arges (cu inscriptii roménesti), scene luate desigur dupa o
picturd mai veche. Decoarece intre persona]ele ce asistd la aducerea moasto]ur
sint infdtisai voievodul Radu Negru, arhiepiscopul de Tirnova si alii doi epis-
copi roméni, autorul afirmd cd moastele Sfintei ar fi fost aduse aici cu mult timp
inainte de Mircea cel Bitrin, adicd o datd cu intemeierea Bisericii Domnesti. Deci,
desi adusa in tard in timpul domniei lui Mircea cel Batrin, totusi «trad1t1a oraléd»
si cea iconograficd au fdcut legatura cu Radu Negru, peniru faptul cd moastelc
Sfintei Filoteia au fost aduse si asezate in «ctitoria lui», desi Biserica Domneascd
este ctitoritd nu de «Radu Negru», ci de Nicolae Alexandru Basarab (1352—1364).

11. Prof. D. R. Mazilu, op. cit., pag. 14.

12, Ibidem, pag. 39—40.
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dere in primul rind cd Sfinta Filoteia, fiind adusd la nord de Dundre
in acel timp, cind la noi se faceau eforturi uriase pe toate planurile
pentru restatornicirea destinelor neamului nostru pe meleagurile mi-
lenare ale strdmosilor, Sfinta Filoteia ne-a ardtat in chip simbolic, prin
numele si viata ei, cd atit conducdtorii -de stat si bisericesti cit si in-
tregul popor erau convinsi cd numai prin iubirea de Dumnezeu si de
oameni isi vor putea mentine fiinta nationald. De aceea, Biserica Ro-
maneascd o numeste pe Sfinta Filoteia «patroana acestor meleaquri si
a Tarii Romanesti» 13, cind se adreseazd ei zicind : «Bucurd-te Filotee,
cd poporul vine voia sd-{i plineascd; bucurd-te iubitoare de tara cea
roméaneascd : bucurd-te cd romanii te-au cistigat bogéatie: bucurd-te ca
de-a pururi si noi iji vom cinta tie : bucurd-te ca noi astdzi te primim
ca pe un soare : bucurd-te cd in juru-ti versi raze mingiietoare : bucu-
rd-te, cd la Arges ti-ai ales locas in lume': bucurd-te, cd poporul i
cinsteste al t8u nume : bucurd-te pdzitoare a credintei strdmosesti : bu-
curd-te mindrd floare a grddinii romanesti : bucuré-te Filotee, fecioara
prealaudatd (Acutist, din Icosul 9 si.10). .

Este minunat lucru sd vedem, cum de aproape opt secole Fecicara
Filoteia de la Tirnova, prin exemplul vie}ii sale curate, prin sfinlele
moaste si prin cultul ce i I-a inchinat Biserica Domnului, a deschis larg
portfile armoniei ceresti pentru numeroasele generatii de credinciosi
$i pentru popoarele prin mijlocul cdrora trecind, le-a aprins in sufliele
scinteia ddtdtoare de speranfe pentru viata vesnicd. Stdpinitori inau-
riti, prelati venerati, dar si umili tdrani cu fafa de aramd, suferinzi si
incercati ai soartei si-au plecat si isi pleacd, cu smerenie, fruntile si
genunchii in fata Sfintei, sau atunci cind sfintele ei moaste trec prin
fata lor. Aceastd venerare adusd Sfintei Filoteia ne aratd tuturor ca
mucenicia din scurta sa viatd pdminteascd a fost sporitd si de chinu-
rile rdtacirii spre loc de odihnd in fata ndvélirilor paginesti. Si in zi-
lele noastre, Sfinta Filoteia, mireasa lui Hristos de la Arges, revarsi
har si binecuvintdri, prin rugdciunile sale, asupra celor care vin aici
si-i cer ajutorul duhovnicesc in incércirile lor sufletesti, materiale si
familiale, precum si in potolirea multor furtuni si neintelegeri de tot
felul prin care trece de atita amar de vreme mult incercatul nostru po-
por. _ >

S-au scurs aproape sase veacuri la rind de cind Mircea Voievod,
mare apdrdtor al credintei si protector al Ortodoxiei de pe aceste me-
leaguri, a intimpinat sfintele moaste ale Sfintei Filoteia la {drmurile
Dundrii, de unde le-a purtat cu evlavie cuveniti spre freamitul brazi-
lor din munti ce-si inal{d cele mai falnice creste pe Arges in sus 14,

Toate stirile istorice si povestirile evlavioase despre prezenta de
veacuri a moastelor Sfintei Fildteia pe pamint romanesc, in cetatea Ba-
sarabilor de la Arges, ne aratd c3d Biserica Domneascé devenise un loc
de inchinare pioasd, un Altar in jurul cdruia se ndsteau, se inchegau
sI se solidarizau nddejdile de libertate si de mintuire trupeascd si su-
fleteascd a poporuluj dreptmiritor de pe aceste meleaguri, atit in mo-
mente de binecuvintare din partea Domnului, cit si in cele de certiare

13. Ibidem, pag. 16.
14. Ibidem, pag. 15—186.
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(Levitic 26). Iar cind Dumnezeu ingdduia ca natura sd usuce pdmintul
si acesta devenea insetat dupd apa roditoare a cerului, Sfinta Filoteia
era luati si insotitd la drum lung, peste meleaguri prdfuite si arse de
soare din Muntenia sau Oltepia, pind spre fumuriul zdrii, pentru ca,
la intoarcerea ei spre locul de necurmatd binefacere de la Biserica
Domneascd, sé fie intimpinati de verdeata cimpului si de recolte bo-
gate, indlfate de ploaie spre cer si de fruntile luminate ale oamenilor
intdrite de puterea credintei 15.

De fapt si in prefata Mineiului de pe luna noiembrie, tipdrit in anul
1778, la Rimnicu-Vilcea, episcopul Chesarie face mentiune despre
moastele Sfintei Filoteia, ardtind cd ele se pastreazd in Biserica Voie-
vodala din Tirgul Argesului. '

Intr-o descriere de cdldtorie a unui cercetdtor francez, apdruta la

- Paris, in anul 1846, ni se dau impresiile culese la Arges in anul 1836 :
«Corpul (moastele) Sfintei Filoteia, pe care l-am putut vedea, este cul-
cat intr-un sicriu, acoperit cu pldci de argint si asezat in mijlocul bise-
ricii. Toti credinciosii au voie sd-i sarute fruntea si mina, care este in-
chisd intr-un fel de manusd de argint masiv, deschisd la spate, pentru
ca si se poatd vedea dupd dorinfa fiecdruia. Al&turea de sicriu se ga-
seste o cutie, in care se depun daruri pentru siraci. Inainte de a ne ind
depdrta, fédcurdm ca toatd lumea : sdrutardm fruntea §i mina stingd a
Sfintei Filoteia si depuserdm in cutie umilul nostru dar» 6.

Sub Bibescu Vodd (1842—1848), s-a fdcut pentru moastele Sfintei
«un pat-monument», lucrat la Viena, care se pdsireazd la Mindstirea
Curtea de Arges 17.

~ Se spune cd prin anul 1867, moastele Sfintei Filoteia au fost duse
in procesiune de ploaie la Ploiesti, Mizil, Buzdu si la Bucuresti. In
amintirea acestei procesiuni, care .a fost binecuvintatd de Dumnezeu
cu binefaceri din partea Sfintei Filoteia si cu minunate vindecdri de
boale in popor, ordsenii ploiesteni si locuitorii meleagurilor din impre-
jurimi au ridicat, in amintirea Sfintei Filoteia si-a minunilor savirsite
de ea, o bisericd in Ploiesti; si i-au poleit sicriul in argint. Iar locuito-
rii. Buzdului au ridicat un monument lingd un cring, unde se oficiase
slujba cu sfintele ei moaste, penfru pomenirea acelor zile minunate.
Fiind readuse la Curtea de Arges, in anul 1893 Biserica Domneasca
fiind inchisd deoarece era amenintatd si se pribuseascd, moastele Sfin-
. tei au fost mutate in Biserica Sfintului Gheorghe, tot in'Curtea de Az-
ges. Dupd ce biserica Sf. Gheorghe a cdzut pradi unui mare incendiu,
moastele Sfintei au fost ad&postite la biserica cu hramul Adormirea
Maicii Domnului din cartierul Olari-Arges, unde au stat pind la ince-

putul primului rdzboi mondial. '

15. Ibidem, pag. 20—21.

16. Stanislas -Bellanger, Le Kéroutfza, voyage en Moldo-Valachie, Paris, 1846,
tom. II,.cap., XII, pp. 461—462, apud Prof. D. R. Mazilu, op. cit., pag. 18.

17. Mentiondm ca tronul-baldachin de azi, unde sint ‘asezate moastele Sf.
Filoteia, in partea stingd din pronaosul Paraclisului (fosta capeld regald), este lu-
crat din initiativa P. S. Episcop Calinic al Argesului, in anu! 1989. Tronul vechi
numit si «pat-monument» din timpul dui Bibescu Vodd este pdstrat acum .la Co-
lectia de¢ obiecte vechi a minastirii. .
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In timpul razb01u1u1 (1916—1919) moasiele Sfintei Filoteia au fost
luate de la Arges si pdstrate,cu mare grija‘in paraclisul Mindstirii An-
titn din Bucuresti. Dup4 rdzboi, aceste moaste au fost readuse la Curtea
de Arges si asezate de aceastd datd in Catedrala Eplscopala (ctitoria
lui Neagoe Basarab), pind in anul 1948, cind, ‘o datd cu desfiinfarea
Episcopiei de la Arges si contopirea av'cesteia cu Episcopia Rimnicului,
moastele Sfintei au fost luate cu forta si transportate la Catedrala Epis-
copald din Rimnicu-Vilcea, unde au stat, Spre marea nemultumlre a
argesenilor, pind in luna octombrie 1955.

O datd cu generahzarea cultului Sfintilor romaéni, Sfmtul Sinod al
Bisericii noastre si patriarhul Justinian au hotdrit ca moastele Slintei
Filoteia sd fie readuse la Curtea de Arges si pastrate cu evlavie cuve-
nitd tot in Mindstirea lui Neagoe Basarab de unde fuseserd rdpite, si
anume : in capela-paraclis unde se afld si in prezent.

Procesiunea readucerii Sfintei Filoteia la Curtea de Arges, in toam-
na anului 1955, la care subsemnatul a fost martor ocular, a insemnat
o mare siirbdtoare si o deosebitd bucurie duhovniceascd pentru toti
credinciosii argeseni constien}i de insemnétatea cultului sfintilor. Ma-
sinile care transportau Sfintele Moaste de la Rimnicu-Vilcea la Minds-
tirea de la Arges au fost intimpinate de mii de credinciosi in centrul
orastului, cu mare entuziasm, cu cintece adresate Sfintei si cu mii de
buchete de flari in mind. De la Biserica Sfintul Gheorghe au fost duse
pe umerii preotilor pind la min#stire, unde erau asteptate de patriarhul’
'Justinian personal, de episcopul pensionar Pavel Serpe, de reprezentan-
tul Patriarhiei Ecumenice — mitropolitul Athenagoras al Tiatirelor, de
Episcopul lacobos de Malta — actualul primat al Patriarhiei de Con-
stantinopol in cele doud Americi, si de numerosi preoti, cdlugari, cre-
dinciosi si studenii teologi din toate pdartile {&rii. In cinstea acestui
mare eveniment, se cinta peste tot, in mindstire si in tot erasul : «Intru
rdbdarea ta {i-ai agonisit plata ta, fericitd muceni{d Filoteia..» si alte
imne religioase, iar miile de buchete de flori care erau oferite Sfintei
Filoteia si aruncate in fata sicriului pe unde treceau sfintele moaste,
acopereau masinile si umpleau strizile si trotuarele orasului, pind  in
curtea mindstirii si pind pe treptele bisericii episcopale, unde era as-
teptatd Sfinta cu nespusd bucurie de alte mii de credinciosi.

Din octombrie 1955 si pind in prezent Sfinta Filoteia, prin rugi-
ciunile si prezenta moastelor sale aici, ocroteste Cetatea de la Arges
si-toate imprejurimile, iar miile de pelerini,si inchindtori care vin cu
credintd la acest Sfint Altar primesc alinare in suferinfe si bucurie su-
fleteasc& prin atingerea de sfintele moaste si prin harul lui Dumnezeu,

care se revarsd prin aceste moaste asupra celor ce cred 15,

Preotii slujitori si vietuitorii monghi prezenti acum in sfinta mi-
ndstire, in frunte cu Prea Sfintia Sa Calinic Argatu — Episcopul Arge-'
sului, fiind in primul rind constienti de insemndtatea religioasid 'si na-
tionald a ctitoriei marelui Neagoe Basarab, pe care o au in seamy, in-
grijesc si pdzesc cu toatd déruirea acest tezaur sfint, bucurindu-se in

18. Faptele Apostolilor 3, 2—10; 14, 8—10; 19, 11—12.
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acelasi timp de binecuvintdrile sufletesti pe care Fecioara Filoteia de
la Arges. le revarsd asupra tuturor, prin rugdciunile sale cdtre Dumne-
zZeu. ’

Iatd cum de aproape sase sute de ani, cinstitele moagte ale Sfintei
Filoteia au devenit pentru tara noastrd o binecuvintare a luj Dumne-
zeu, iar pentru binecredinciosul popor romén, ca una ce esle si rudenie
de singe cu noi — izvor nesecat de binefaceri pentru cei suferinzi si
de sperante sfinte pentru toti. .

. Numeroase locasuri sfinte au fost ridicate intru pomenirea Siintei
Filoteia, iar icoana ei se afld.la loc de cinste in zeci de biserici din in-
treaga fard si in casele credinciosilor de pe meleagurile argesene si
din alte par{i ale Ortodoxiei in general. Multe femei si fecioare ii poar-
td numele cel.iubitor de Dumnezeu si o sdrbdtoresc cu.drag. De aceea
Sfinta Filoteia de la Arges a devenit izvor tdmadaduilor de multe sufe-
rinte (I Corinteni 12, 28—30), celor lipsili ajutdtoare, celor infristati
mingiietoare cdtre Domnul Iisus Hristos si tuturor mijlccitoare prin
rugdciunile ei {Coloseni 4, 2—3), asa cum gldsuiesie i o prea [rumoaséd
cintare ‘inchinatd acestei Sfinte: «Tu esti odrasla Tirnovei cea prea
frumoasd, Lauda Romaniei cea prea sldvitd si ocrolirea cea tare in {afa
tuturor primejdiilor, si cdtre Dumnezeu caldd mijlocitoare ; tu, pdtimi-
toarea i rugdtoarea cea grabnicd acelor ce aleargd la tine cu cre-
din{d, Filotee Fecioard prealdudatd. Pentru aceea peé line toii te fericim,
ca pe o mireasd prea de aproape ‘a lui Hristos Dumnczeul nostras 39,

Astfel, aceastd FecCioard modestd, dar binecuviniatd de Domnul, a
fost si a rdmas un exemplu viu si o cdlduzd sigurd de urmat pentiu
toate fecioarele crestine, de ieri, de azi si de toldeauna {Evrei 13, 7).

Avind pe Mintuitorul Iisus Hristos drept «Calea, Adevdrul si Viafa
noastrd» (Ioan 14, 6), pe Maica Domnului — rugdtoare si tare ctroli-
toare in fata Fiului sdu pentru lume, pe Sfintul Ierarh Nicolae — pa-
tron al acestei strdvechi asezdri roménesti, iar pe Sfinta Filoteia —
impreund-nigédtoare pentru-dainuirea si inflorirea istoricei ctitorii a Ba-
sarabilor, Inchinatd lui Dumnezeu si Maicii Domnului si de Mestetul
Mangle cu inspsi sacrificiul familiei sale, a sojiei sale — Ana — si a
propriei sale vieti, consideram cd este o datorie sfinld, cresiineascd,
pentru orice cetdfean si credincios romdn, constient de rostul sdu. pe
aceste strdvechi meleaguri, sd slujeascd cu drag si cu daruire Altarul
pdrintesc al neamului romanesc de la Curtea de Arges, si sd ceari aju-
torul .?finti'lor din Biserica triumfitoare, Bisericd din care face parie
$i Sfinta Filoteia impreund cu fecioarele cele intelepte (Matei 25, 1—13).

.

- SFINTA MINASTIRE CURTEA DE ARGES

Aldtluri de cele mai vechi asezdri plantate adinc in istoria noastra
‘milenard si in constiinfa poporului roman se numdrd si bitrina cetate
Curtea de Arges, cu imprejurimile si evenimentele ei petrecute aici,
atit de semnificative pentru glia si: legea noastrd stramoseasca..

Chiar dacd istoria acestui tinut voievodal nu consemneazi in mod
explicit data cind s-au grupat aici primele comunitdti-umane, face insi

19. 'Paraclisul Si. Filoteia, cintarea a 4-a. ~
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dovadd cd aceste centre populate s-au dezvoltat desiul de repede, pen-
tru ca pe la jumadtatea sécolului al XIV-lea s§ ateste deopotriva exis-
tenta unui Scaun Domnesc si pe aceea a unei insemnate organizdri bi-
sericesti : infiinjarea Mitropoliei Tarii Romdanesti — 1359. Curtea Dom-
neascd a Basarabilor si biserica «Sfintul Nicolae Domnesc» rasfring
aceastd faima asupra intregii asezdri orgamzata cu timpul in preajma
lor : Curtea de Arges de mai tirziu si de azi.

Astfel asociate, puterea statald, si cea religioasd 1mp0dobesc va-
jea Argesului cu fapte de arme si locasuri de inchinare, care-i pdstrea-
zd intacta functi& ei sp1r1tuala, ¢hiar atunci cind capitala {arii se muta
la Tirgoviste (sec. XV}, iar mai tirziu la Bucuresti.

Dintre monumentele care au fost edificate de-a lung'ul secolelor
din cite au impodobit Argesul voievodal, de bun#& seama c& mindstirea
indltatd de Neagoe Basarab (1512—1521) este cea mai-valoroasa con-
structie de artd si de arhitecturd bisericeascd la romaéni.

Putem afirma cd renumitele minastiri — monumente 1stor1ce Si
de artd de la noi: Tismana, Cozia, Hodos-Bodrog, Prislop, Rimeti, Dea-
lu, Neamiu, Putna, Voronej, Arbore, Sucevita, Moldovita, Dragomirna,
Hurezi s.a., cu variata lor arhitecturd, sculpturd, picturd si arta in ge-
neral, au coniribuit, pe de o parte, la o mai strinsd legdturd si unitate
intre Tara Romaneascd, Moldova si Transilvania, dind in acelasi timp
noi sperante de libertate popoarelor ‘ortodoxe subjugate din Balcani,
iar pe de altd parte si acestor centre istorico-culturale li se datoresie
faptul ci poporul romén trece azi in rindul natiunilor avansate, cu
adinci rddé&cini in istoria, cultura si civilizatia tarilor europene.-Minds-
titea lui Neagoe de la Curtea de Arges, care prin asezarea si farmecul
ei natural, arhitectural si artistic intrece in frumusete si in rolul pe
care l-a avut aici tot ce s-a facut la noi pina in sec. XVI, reprezinta la
rindul ei o continuare a traditiei si a vietii religioase a poporului roman,
dar in acelasi timp ea reprezintd si apogeul unei epoci infloritoare in
arhitecturd, si artd.

Ajungind Domn al T&rii Romadanesti, Neagoe Basarab, scrie el insusi
intr-una din pisaniile sale care se afld pe fajada de apus a bisericii
(episcopale) cd, intrucit a gasit acea strdveche biserica (achca vechea
catedrald a Mitropoliei de la Arges) ddrimatd si neinlidritd, i s-au «des-
chis ochii inimii §i a hotdrit ca «aceastd (mai sus pomenitd) bisericd
den temelie a o zidi si a o in#l{a si a o intdri..» (1512—1517). (V Mi-
ndstirea Curtec de Argcs, Bucuresti, 1980, p. 6). '

De aici se vede ‘cd stirea mentionatd in pisanie a trecut in misca-
- toarea legendd a Mindstirii de la Arges, in care de asemenea se vor-
beste despre :

«Un zid. pdrdasit Ciinii cum il vdd
Si neispravit La el se rdpad

La loc de g(indis St lalrd-a pustiv
La verde alunis Si urld-a morfiu...».

Asa cum ne vorbeste balada populard culeasd de V. Alecsandri,
construcfia arhitectonicd a imindstirii s-ar datora «Mesterului Manole»,
care impreund cu «noud mesteri mari, calfe si zidari» au lucrat cu multd
trudd si cu pretul unor mari sacrificii la ctitoria voievodului Neagoe
Basarab si a Doamnei Despina.
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‘Prin urmare, acum aproape 480 de ani, Neagoe Voievod, dornic de
a-si dovedi autoritatea, credinfa strdbund si patriotismul dar si avu-
{ia, hotdri zidirea acestei marete mindstiri, menitd sd intreaca in fru-
musefe tot ce se fdcuse pind atunci in acest domeniu la noi. Maretia,
somptuozitatea, perfectiunea proportiilor ca si abundenta decoratiei ar-.
tistice a acestei mindstiri au gdsit ecouri puternice in sufletul cintdre-
tilor populari care i-au invaluit obirsia in umbra legende1 lui Manole.

Ascultind insd nu numai legenda, ci si unele insemndri istorice si
in primul rind inscripfiile pé&strate in biserica, reiese cd din lipsa de
bani, cu tot sacrificiul bijuteriilor Doamnei Despina, dar mai ales din
lipsd de zile, zugrav1rea bisericii n-a putut fi terminatd inainte de tre-
cerea la cele vesnice a lui Neagoe Basarab (1521); adevdr care reiese
si dintr-o alta pisanie aflatd in bisericd pe fata dinspre altar a pariii
superioare a inchipuitei usi de marmurd prin care se intrd in naos,
unde se spune: «Cu voia Tatdlui si cu ajutorul Fiului si cu sdvirsirea
Sfintului Duh, Amin. Intru Hristos Dumnezeu bine cinstitorul Io Neagoe
Voievod din temelie ridicat-am acest sfint si dumnezeiesc locas al
Adormirei Prea Sfintei Nascdtoare de Dumnezeu si am inceput a-l zu-
grdvi si nu l-am sfirgit, ducindu-méd la vesnicul locas. Rog pe acela ce
Dumnezeu il va indl{a dupi mine, si sdvirseascd si s& zugriveascd chi-
pul lui unde eu am poruncit... $i eu intru Hristos Dumnezeu, lo Radul
Voievod am sdvirsit in zilele igumenului Kir Gheorghe in anul 7035
{1526), luna septembrie, 18 zile».

Agadar, ginerele voievodului Neagoe, Radu de la Afumati (1522—
1529), o datd urcat in scaun, a dat grabnicd ascultare acestui legdmint,
consfintit si prin pisania din 10 septembrie 1526, care menf{ioneazi si
numele pictorului : Dobromir Zugravul.

. Asa cum Ministirea de la Arges a iesit din mina mesterilor lui
Neagoe Basarab, apartine, In ceea ce priveste linia ei arhitecturald, sti-
lului bizantin, in timp ce elementele decorative ce-i impodobesc mai
ales exteriorul, dezvadluie influente ale artei armene, persane, georgi-
ene $i arabe. Cu toate acestea, aici totul alcétuie$te o perfecta si armo-
nioasd unitate. .

Intre anii 1875—1885, biserica mindstirii a fost restauratd in forma
de azi la porunca regelui Carol I, dupd planul arhitectului ¢francez An-
dré Lecomte dé Nouy, pastrindu-si 1nsa liniile spec1f1ce fundamentale
avute la inceput.

Planul bisericii, respectind tradif{ia cultului ortodox, cuprinde trei
incdperi : altarul, naosul si pronagosul, care se disting in doud pérti
esentiale, privite atit din interior cit si din exterior. O parte, in forma
irilobatd, cu trei abside egale, cuprinde altarul si naosul, dupd princi-
piile de la Cozia si Dealu. Partea a doua cuprinde pronaosul de forma
dreptunghiulard, supralarg1t fatd de naos, care formeazd partea origi-
nald a acestui edificiu si care serveste de mausoleu primilor ctitori —
Neagoe Basarab si Radu de la Afumati, precum si fam111e1 regdle Ca-
rol I si Elisabeta, Ferdinand I si Maria. )

Avindu-se in‘vedere faptul cd pe temeliile acestm stravechl aseza-
mint luase fiintd prima Mitropolie a Ta&rii Roméanesti (1359), care s-a
tnutat cu timpul la Tirgoviste (1517), apoi la Bucuresti (1668), intre timp
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orasul si Mindstirea Curtea de Arges au fost ridicate la treapta de re-
sedintd episcopald. Astfel, din anul 1793 a funcfionat aici (in mindstire)
Episcopia Argesului, pind in ‘anul 1949 .cind s-a contoplt cu Episcopia
Rimnicu-Vilcii.

" Incepind cu data de 1 noiembrie 1990, Mindstirea Curtea de Arges
devenit din nou centru episcopal, sub denumirea de Episcopia Argesulul,
avind in frunte pe Prea Sfinjia Sa — Episcopul Calinic Argatu Argesa-
nul, care urmind exemplul Marelui Pastor — lisus Hristos (Ioan 10,
1—14), prin zelul, intelepciunea si dragostea sa fatd de Bisericd si neam,
ridicad prestigiul acestei istorice ctitorii, ca si al intregii eparhii.

Astfel, din orice parte e privitd Biserica Mindstirii Argesului ne
pare ca un ansamblu unitar si armonios; ca un joc de linii, de inflori-
turi ingenioase in piatrd, ca o gamd de lumini $i umbre résirinte pe
bolta cerului, ca un legdnat pe ape line, care-i dau spontaneitate, su-
plete $i elegantd. Aceastd desivirsitd operd arhitectonicd, culturald si
artisticd, face ca Minsstirea lui Neagoe Basarab si Manole de la Arges
sa fie melodla permanentd a unui cintec iesit din fosnetul péddurilor,
din umbra muntilor, din legénatul lanurllor, din curgerea valurilor, din |
pamintul si sufletul poporului roman.

Vatrd de lumind si potir al crediniei strimosesti, Curtea de Arges
— cetate a culturii roménesti — a luminat mintile si a diltuit nenuma-
rate suflete, aprinzind in ele focul dragostei de Dumnezeu, de aproa-
pele si de.fard. Aceastd influentd binefdcdtoare pe plan spiritual, mo-
ral si patriotic o simte si o pnmeste si azi orice pelerin’ sau turist ro-

man care se inchind cu credintd si respect la Altarul mindstirii noas-
tre.

TERMENI DE CULTURA CRESTINA DACO-ROMANA
Pr. ION IONESCU

Ca fenomen cultural-istoric, crestinismul are pentru poporul roméan
un rol determinant in procesul etnogenezei sale ge popor romanic. Da-
co-romanii, spre deosebire de alte popoare care s-au increstinat la o
anumitd datd, fie din ordinul conducatorilor politici, fie ca urmare a
unor misiuni oficiale, au imbrafisat religia crestind din prima etapd a
formdrii lor ca popor, din secolele III—VI, inainte de contactul cu sla-
viil, Cum afirma C. Daicoviciu: «prin crestinismul impdciuitor si
blind, practicat in limba latind si cuprinzind si pe «varvari», s-a in-
timplat nu numai pdstrarea romanitdtii in Carpati, ci si intédrirea si
desdvirsirea dcestei romanitédti» 2, si, «nu e de loc -exagerat cind se’
spune cd romanizarea daco-romanilor a continuat si s-a desdvirsit
chiar dupd parasire» 3. Rolul crestinismului venit in sprijinul romani-
tatii noastre intr-un moment atit de critic, cu o Dacie pardsitd de ofi-

1. . Barnea, Romanismul §i crestinismul daco-romanilor, in «Thraco-Dacica»,
IX, 1—2, 1988, p. 125; M. Rusu, Paleocrestinismul nord-dundrean §i etnogeneza ro-
manilor in «Anuarul Institutului de istorie si arheologie», Cluj-Napoca, XXVI,
1983.—1984, pp. 35—84.

2. C. Daicoviciu, Dacn:a, Cluj-Napoca, 1969, p. 515.

3. C. Daicoviciu, Problema continuitdfii in Dacia, Cluj, 1940, p. 72.
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cialitatea romand si in mare parte cotropitd de migratii covirgitoare
si ca un Imperiu Roman la cumpéna*inclindrii sale spre decadentd si
dezmembrare a avut importanta determinarii romanitatii noastre, cum
a ardtat Radu Vulpe, discipolul apropiat al iui Vasile Parvan, cd ro-
manitatea si crestinismul sint cele doud coordonate magistrale ale et-
nogenezei romane. «Noi sintem romani fiindcd sintem cGrestini si cres-
tini fiindcd sintem romani», si ]ustlhca af1rmat1a «factorul crestin
apare in procesul de romanizare de la originea poporului roman cu un-
rol determinant, incit se ridicd la o insemnitate egald cu aceea a ro-
manitdiii noastre insesi. Cu bunid dreptate se poate vorbi de aceste
doud fenomene ca de doui directii istorice cardinale, ca de. coordona-
tele magistrale ale etnogenezei noastre» “,

In continuare, vom c#duta sd confirmdm cu citeva realitdfi lingvis-
tice acest adevar istoric.

Termenii pentru nofiunile fundamentale de credinid crestind si
viatd religiogsd din limba roména sint de orlgme latin&, fiindca, dupa
cum aratd Vasile Parvan: «Romanismul si crestinismul nostru sint
nédscute si crescute in chip firesc: incet si trainic, in Dacia lui Traian
si nu sint de-abia mai tirziu «immigrate» din alte tinuturi. Dacd insd
romanismul si crestinismul nostru s-au- putut astfel dezvolta, cauze
e cd noi am putut trdi pind in veacul al VII-lea in continuitate tru-
peascé si sufleteascd cu patria noastrd mamd, italo- il‘lyricé pentru

cd Dundrea 1n-a fost miciodatda un du$man ham, care sa. desparta pe
frati, ci a fost un prieten bun, care i-a unit» %

Crestinismul a ajuns s fie recunoscut in Imperiul roman ca reli-
gie de stat sub Teodosie cel Mare (379—395), cind cultura sa a inlo-
cuit treptat, treptat, cultura veche pdgind. Orgarizarea crestinismului
ca religie unitard sub aspéctul doctrinar, cultic si disciplinar-canonic
a inceput sub domnia lui Constantin cel Mare (306—337), cdatd cu Si-
nodul T ecumenic de la Niceea din 325, despre tare Constantin Noica
spunea c# reprezintd «inceputul culturii europene» 6.

- La Sinodul T ecumenic’ s-a stabilit, pe lingd doc¢trina hristologica
cuprinsd in primele 7 articole din Simbolul de Credinta, si fixarea da-
tegi Pastilor pentru intreaga Biseric@ crestind, ca si o serie de canoane
(7) ce s-au luat cu privire la viata disciplinard bisericeascd si cultici.

In canonul 5 s-a hotdrit: «..cid este bine si se {ini sinoade de
doud ori pe an in fiecare eparh1e, in tot anul.., iar sinoadele sd se
ting, unul, adici inainte de patruzecime  (ressapaxosts, o teosapaxostd),
..iar al doilea, pe la timpul toamnei» 7. Termenul grecesc rzcaapaxosty
(= patruzecime) a fost tradus pentru populatia crestind de limbi la-
tind cu quadragesima, cate, in limba vorbitd, s-a rostit quaresima

’

~

4. Radu Vulpe, Romanitate si crestinism — coordonatc ale etnogenezei ro:
mdne, in «De la Dundre la Mare», Galati, 1979, p. 21—22.

5. Vasile Parvan, Contribulii epigrafice la istoria crestinismului daco-roman,
Bucuresti, 191!, p. 74 si 201. o

6. Constantin Noica, Cind incepe cullura europeand, in «Roméania literari»,
din 4 nniembrie 1986, p. 19. .

Dr. Nicodim Milas, Canoanele Bisericii OrtodO\e vol.. 1, partea a Il-a,

Arad, 1931 p. 28—29,
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(= patruzecea) prin reducerea grupului -dr- in -r-%, ajuns in it. qua-
resima, in engad, quarazsma, in fr. caréme, in provensala caresma, in
cataland coresma, in spaniold cuaresma, in portugheza quaresma9
In limba roménd, prin trecerea lui qu in p (ca in agua = apd), cuvin-
tul a ajuns pdresimi. Importanta acestui termep crestin in limba ro-
mind este cd avem o dald certa, un termenus a quo, de la care por-
nim pentru vechimea organizdrii sigure a crestinismului romanesc, in-
cepind>din secolul IV. Pdresimi reprezintd Postul Pastilor sau Postul
Mare, in amintirea celor 40 de zile si 40 de nopti postite-de Iisus Hris-
tos in pustiul Carantanei inainte de inceputul activitatii Sale_ mesia-
nice (Mat. IV, 1—2; Luca IV, 1—2).

De la sflrsltul sec. IIl. inainte, Postul Mare sau Postill Pastilor fu-
sese Impdriit in doud perioade : Postul Pdresimilor, care intepea din
seara «Duminicii izgonirii lui Adam din rai» si {inea pind in seara din
«Vinerea lui Lazdr», si Postul Pascal sau Postul Pastilor, care tinea o
sdptamind, din Duminica Floriilor pind la Duminica Invierii, fiind mai
aspru, de ajunare = adiunare, ieiunare {= 1dbda de fcame, a nu
minca nimic). Din sec. IV, dupd uniformizarea datei Pastilor, hotdritd
la Sinodul I ecumenic (325), Biserica de R&sdrit, de rit bizantin, a
adoptat definitiyv vechea practici de origine antiohiand a postului de
sapte sdptdmini, duratd pe care o practicid si astdzi "

Pdresimile, postul de 40 de zile al Pastilor, este tinut si in Biserica
romano-catolicd, dar el nncepe nu de luni ca la ortodocsi, ? dins
miercurea numitd «a cenusii» (Dies ceneris), de la practica la dpuséni
de a presdra cenusi pe cresteful capului, rest din ceremonialul pe-
nitenltei pubiice din vechime, mostenit de la evrei. Catolicii, spre
deosebire de ortodocsi, dezleagi# postul in duminicile Péresimilor
mincind de dulce si ingdduie mincarurile de oud si derivatele lac-
tate In Pdresimi. Impotriva acestei practici Sinodul de la Trulan (692),
prin canonul 56, a interzis sub pedeapsa caterisirii si a excomunicdrii
consumarea hranei provenite de la animale, cum sint: came, oud,
iapte brinzd in timpul Pidresimilor, 'si a condamnat obiceiul armenilor
si-al apusenilor de a le consuma simbetele si duminicile in Pdresimi 1,

Importanta cuvintului- Pdresimi- pentru latinitatea lirbii romdne
si a vechimii crestinismului roménesc de limba latind, dar de rit bi-
zantin sau ortodox, a ardtat-o, in special, marele slavist, Petar Skok,
coleg la studii in Germania cu Sextil Ph$car1u care i-a 1nlesn1t si in-
vdtarea limbii roméne 12,

Cuvintul Paresimi apartine latinei dunalene, cuvint «vechi si re-
gional» %%, calchiat dup&d grecescul = <zssapzxossf, specific crestinismu-
lui ortodox roménésc si care se pistreaza in toate cele patru dia-
lecte ale limbii roméne (in ar. pareasini, s. f pl). Forma pluralului,

8. I. Fischer, Latina dundrcand, Bucuresti, 1985, p. 152. *
9. Al. Rosetti, Istoria limbii romanc, Bucuresti, 1986, p. 116.
10. Pr. prof. Dr. Ene Braniste, Lilurgica generald cu nofiuni dé arid biseri-
ceascd, Bucuresti, 1985, p. 301—322.

11. Ibidem.

12. Pierre Skok. Remarques sur le pluriel dr. pdresimi, in «Bulletin linguisti-
que», publié par Al. Rosetti, XIII, 1945, p. 46—52.

13. Fischer, op. cit.,

s
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dupd P. Skok, este raportaté la pluralul Pasti — pascha, — ae, panro-
marnic, in limba romdn& péastrat la plural, exprimind cele trei zue de
sdArbdtoare-ale Pastilor.

Cuvintul péresimi este legat in limba roménd de doi termeni cres-
tini, cu aceeasi.vechime din epoca daco-romand, incepind din sec. IV :
cirneleagd (sf.), folosit de obicei la plural: cirnelegi sau cirnilegi (ar.
cirleagd, cirledzi si cirledze) si cislegi (s.f.p.) (ar. cisleadze, cisleagd). Ter-
menii provin, dupd. Al Rosetti, din lat. carnem-ligat si caseum-ligat L

Dupd DLR 15 1nte1esu1 cuvintului cirneleagd, cirnelegi ar varia dupa
reglunl «Cea din urm3 zi care incheie cislegile, inainte de post ; cea din
urmd sdptdmind a carnavalului: saptamlna h1rt11, sdptdmina carnii;
sdptdmina antepenultimd a cislegilor de iarnd. In tot decursul dulcelui
Créciunului sau cirnelegi ori cislegi — cum se zice in limbajul popular».
Originea etimologici este datd din carnem- 11ga (umperatlvul lui ligo,-are),
adica «leagd carnea», cu injelesul de «a opri», «a’interzice» 16, si se
adaugd : «O explicatie convingdtoare din toate punctele de vedere nu
s-a dat incd acestui cuvint». In DEX ¥/, cirneleagd, c1rnelegz este «sdptd-
mina antepenultimd din dulcele Cracmnulul in timpul cdreia_credin-
ciosii pot minca de dulce miercurea si vinerea (lat. carnem Iigai)». Evi-
dent, este o confuzie intre etimologia adoptatd : carnem ligat si expli-
cafia datd de a se minca «de dulce miercurea si vinerea», care se inga-
duie numai in «sdptdmina de harti» (= ngr. artzi) 18. Pentru cislegi se’
»dd explicatia «de timp intre doud posturi ortodoxe, in care crestinij pot
minca de dulce. Lat. Caseum ligat». (DEX, p. 160). \

‘Dupd P. Skok, cuvintul Cirneleagd se explicd prin adjectivul latin
carniliga, format intr-un mediu ecleziastic ortodox céarturdresc care l-a
impus dupd tipul lat, clas. carnivorus, carnifex (= c&ldu) si inseamna
ldsatul de carne, legatul de carne, dupd cum cislegi inseamnd Idsatul de
brinzd sau legatul de brinzd. P. Skok retine si observatia importantd, ca
acesti doi termeni apar{in numai Bisericii Orientale, de rit bizantin, or-
todoxe, si ei au,fost creati si pusi in circulatie in lumea crestinilor orto-
docsi care vorb(l:au latina, de preotii bisericilor ortodoxe in predicile lor,
prin care anuniau credinciosilor timpul prescns de ldsatul de carne si
ldsatul de brinzd 19,

Preciz8m c& liturgic, in Biserica Ortodox#, dupd sdptdmina numitd
de harti a Vamesului si Fariseului, urmeazd saptdmina, numitd in Olte-
nia, impopistratd, adici amestecatd, fiindcd se afld intre dou¥ sdpt3-
mini de harti, dupd care urmeazd sdptdmina albd sau a brinzii,/cu harti

14. Al Rosetti, op. cit., p. 155.

15. Dicfionarul limbii romdne (DLR), lom> VIII, partea 1, litera P, Bucuresli
1972, p. 154.

16. A. T. Laurian si J. C. Massimu, Dictionarul limbei romdne. Bucuresti, 1871,
vol. 1, p. 458, 459, considera ca in Jeaga — legi ar trebui vidzut cuvintul Iege, dec1
azile legiuite pentru carne».

17. Dictionarul explicativ al Izmbh romdne (DEX) Bucurestl, 1975, p. 159,

138. La armeni postul se numeste aragiavorg, iar in armeana noud se numeste
arfivurf ; grecii i-au zis artivurion, de unde la roméani a ajuns hirt sau harf, dez-
legdri ale unor zile de posi. Sdptimina «de harfi» este saptdmina Vamesului si Fa-
riseului. De vazut: Pr. D. Buzatu, Observdri de terminologie . bisericeascd, in M)-
tropolia Olteniei, XXI, 1969, nr. 9—10, p. 673—680.

19. P. Skok, op. cit., p. 50.
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pentru produsele lactate si oud, fiind urmatd si ea de sdptdmina mare,
intiia sdptdmind din Postul Pastilor, numitd «mare» dupd bogdtia sluj-
belor speciale, precum si pentru postul ei riguros 2.

Cirnelegi sau timpul cirnelegilor tine de la Crdciun si pind la ldsa-
tul de carne, legatul de carne sau ldsatul (ldsata) secului de carne din
seara Duminicii [nfricosatei Judecdti, penultima duminicd inainte de in-
ceputul Pdresimilor. Precizdm cd aceastd perioadd a anului se numeste
cirnelegi, si ea este legatd in popor in special de consumul cdrnii de
porc 21, Siptdmina urmitoare dupd cirnelegi este numita sdptdmina albd
sau sdptdmina brinzii (1. = caseus,-i = brinzd), sdptaminad in care cres-
tinii ortodocsi consuma oud si produse lactate, pind in seara Duminicii
Izgonirii lui Adam din Rai, cind are loc Idsatul de brinzd, ldsatul (Idsata)
secului de brinzd. Aceastd sdptdmind este propriu-zis a cislegilor. Prin
extensie, tot dulcele Crdciunului, adicd de la.Craciun si pind la Idsatul
secului de brinzd se numeste cislegi, dupd cum se numesc si cislegile
Pastilor, care tin opt saptdmini dupd Pasti, de unde in popor expresia
«opt cu a brinzii noud». De asemenea se numesc si cislégile Simpietru- .
Iui, de la Simpietru, 29 iunie, si pind la-1 august, si cislegile de toamnd,
de la Sintamdrie (15 august) si pind incepe postul Cr&dciunului, la 15 no-
iembrie 22, :

In popor aceastd perioadd din an se numeste si cislegi, in sensul ci
se mininc§ de dulce (1. = dulcis), casul fiind un aliment dulce, de unde
numirea de dulcele Crdciunului, care are dou3 diviziuni: una cind se
mdnincd si carne si lactate, si alta numai de o sdptdmind, numitd sdptd-
mina albd sau sdptdmina brinzii, cind se m3nincd numai lactate si oud,
specifica de la inceputul crestinismului ortodox romdanesc, ceea ce do-
vedeste cd de la inceputul istoriei poporului romdn ‘crestinismul roma-
nesc a fost un crestinism ortodox, adica de rit bizantin, oriental, in limba
latind, deosebit de ritul apusean in limba latind, numit romano-catolic,
fiindcd am facut parte ca popor neolatin din Romania Orientala.

Pentru sinonimul lui «de dulce» avem in limba romana locutiunea
adjectivald si adverbiald «de frupt», care face parte din lexicul vechi
crestin daco-roman. Expresia de frupt (1. = fructus), cu ct = pt, o aflam
numai in dialectul daco-romén, prezentd pe toatd aria roméaneascd nord-
dundreand, pe cind sudul Dunirii, in dialectul aromén, latinul fructus
a evoluat in frut (s.n.), pl. frite 3, ca in italian&: il frutto, pl. le frutta,

aldturi de i fruti, fr. le fruit, cu transformarea in italiand a grupului -ct-
-tt- si -gd -dd %,

’

20. Pr. D. Buzatu, ‘op. cit.

21. La 20 decembrie, sdrbdtoarea Sfintului Ignatie Teoforul, se taie de obicei
porcii, de unde expresia in popor, cd in «ajun nu se mai ingrasd porcul». Despre
obiceiurile la roméni legate de «pdresimi», a se vedea: Simion Florea -Marian, Sdr-
bdtorile la romani, vol. 11, Pdresimile, Bucuresti, 1899; C. Ridulescu-Codin si D. Mi-
halache, Sdrbdiforile poporului cu obiceiurile, credinfele si unele traditli legate de
ele, Bucuresti, 1909; Pr. D. Fuitund, Pentru cuvintul <cirneleagd», in rev. «lon
Creangd», ianuarie, 1921; Vasile Bogrea, Pagini istorico-filologice, Cluj-Napoca,
1971, p. 118—123,

22. Al Rosetti, op. cit., p. 79—80. .

23. Tache Papahagi, Dictionarul dialectului aromdn general s5i etimologic,
Bucuresti, 1963, p. 474.

. 24. G. Ivdnescu, Despre schimbdrile fonetice italiene de tipul — ¢t — — tt—
§1 — gd — — dd, in Italica, 11, lasi, 1942, p. 115—116 si in Istoria limbii romdne,
Iasi, 1980, p. 98.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



94 STYDII TEOLOGICE:

In timp ce la populana romanici sud-dunireand ocupatia pr1nc1pala
era pdstoritul, iar agricultura era secundard, la populatia romanicd din
nordul Dundrii ocupatia principala-era agricultura si pomicultura, iar
pistoritul era ocupatia secundard. Rezultd cd, in nordul Dundrii, s-a
practicat un péstorit agricol, si explicd de ce numai in dialectul daco-
romén cuvintul frupt, produsul pomilor fructiferi, este sinonim cu pro-
dusul c¢in lapte al animalelor mulgdtoare.

In limba 'romén4, atit in dialectul daco-roméan cit si in cel aromén,
avem si dubletul fruct, insd-el a pdtruns mai tirziu in limba ca neolo-
gism. Fruct a inlocuit pe frupt, produsul pomilor, dar frupt a rdmas in
daco-roménd cu sensul de produsul din lapte al animalelor mulgdtoare,
folosit in lexicul crestin ca sinonim al lui «de dulce», adicd «mincare de
lapte, oud, carne, peste sau derivate ale lor, de la care crestinii orto-
docsi sint opriti in timpul postunlor» B, Ca derivat In limbé& de la «frupt»
sau «de frupt» avem «a infrupta» si «mfruntare» = a minca de dulce in
zi de post, figurativ = a trage beneficii (necinstite), a profita de... (in +
frupt) %, .
~ Ca populatia crestind daco- romand sd stie cind era timpul «de dulce»
sau «de frupt» si cind era «de sdc» (1. = siccus), adicd data cind incepea
«sdcily (1. = siccus) Pastilor», al «Simpietrului (1. = Sanctus Petrus), al
S1ntamar1e1 (1. = Sancla Mana) %Crdciunu]w’ preotii (1. presbiterum)
trebuiau. s& anunte in biserici ( basilica) pe crestini (1. = christia-
nus) aceste ‘perioade din t1mpu1 anului. Inceputul «sdcului» sau al Pos-
tului Mare (sl. = postu), al Pdresimilor, era legat de data Pastilor, ziua
Invierii, care este cu datd schimbdtoare de la an la an. Dupd hotérirea
Sinodului I ecumenic (325), episcopul cetdtii Alexandria, unde se afla
farul astronomic, era indatorat sd anunie iuturor episcopilor din Impe-
riul Roman data sarbatorii Pastilor sau a Invierii, care trebuia s& aibi
loc in prima duminicd dup& echinoctiul de prim&dvard, dupd luni pling,
si sd nu coincid¥ cu pastile evreilor, Pastile crestin fiind legat de 13 spre
14 Nisan (echinoctiul de primdvard) al evreilor (luna martie), cind avu-~
sese loc Cina cea de Taind a Domnului cu Apostolii, iar Invierea a avut
loc «in prima zi a saptdminii», dupd echinoctiun, adicd dupd 14 Nisan, du-
minicd, pentru care duminica (1. = (dies) dominica) este «ziua Domnu-
lui». Sdrbatoarea Pastilor crestin fiind.legata de fazele lunii pline, dupa
echinoctiul de primdvard, era cu datd schimbdtoare, si trebuia anunfats
luturor crestinilor la inceputul anului bisericesc, fiindca de data Pastilor
erau legate si celelalte sdrbatori bisericesti cu datd schimb&toare, ca
Indltarea, Pogorirea Duhului Sfint etc., precum si «l3sata secului de
carne» si «de brinzd» si inceputul «Pdresimilor», Postul Pastilor. Aceste
date sau acest «cdrindar» (1. = calendarius, contaminare slavd : cdlin-
dar), crestinii trebuiau sd-1 cunoascd pentru aplicarea in viata lor reli-
gioasa si, il cunosteau numai de la preotii lor care-l1 ficeau cunoscut in
biserici, la inceputul anului, la marea sdrbdtoare crestini, Nasterea
Domnului, la 25 decembrie, cind aveau loc si sdrbitorile de iarnd ale
solstltlulul, si cind crestinii erau chemaji la biserici in mod sdrbétoresc
prin «cdrinde» (1. = Kalendae, contaminare slavd: colinde), cu aler-ler,

25. DEX, p. 355.
26. Ibidem, p. 463.
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Doamne (= Aleluia Domine), la marea sarbdtoark crestind, care era pri-
ma mare «calatio» din an si care justificd, dupd parerea noastrd, etimo-
logia discutatului termen popular «Crdciun» din ecalatic» 2.

Dintre toti termenii propusi pind acum pentru explicarea etimolo-
gicd a cuvintului «Crdciun», rdmin doi: «cr€atio», considerat ca folosit
in loc de «natalis», Noél (Christi natalis), in latina dun&dreand, etimologie
dustinutd in ultimul timp si de Al Rosetti %%, si de Al Graur®, care
afirmd ; «Créciunul nu e la zi intli si nu presupune nici o chemare. De
altfel, nu se vede de ce crestinii ar fi adoptat un térmen folosit de preo-
fii politeisti» 30, Realitdtile crestine din sec..IV din Romania Orientald de
istorie bisericeascd universald 1i erau strdine, cum se constatd, lui Al.
Graur, care are, insd meritul de a fi precizat cd fonetic etimologia luai
crdciun poate fi admis3d atit din creatio cit si din calatio si se justificd
direct din latineste, fara intgrmediarul slav, sustinut de Al. Rosetti, prin
mijloace interne, si'el aderd (ca si Al. Rosetti), la etimologia din crea-
lio, consideratd indreptdtitd «dupd inteles», ca fiind cuvint intrebuinfat
de Biserica cresting r&dsariteand pentru nastere { natalis (Christi nata-
lis). Or, intelesul este cel care justificd in mod evident, dupd cum am
cdutat si dovedim, c&d etimologic crdciun vine din calatio,-onem. In
Simbolul de Credinjd de la Sinodul I ecumenic (325), in art. 2 se afirma
clar despre Iisus : «ndscut, nu facut, cel ce este de o fiintad cu Tatal, prin
care toate s-au facut» (= s-au creat). Avem doud verbe cu intelesul dis-
tins, care nu se pot suprapune sau confunda : ndscut si fdcut, sau creat.
In limba roméand nu avem un urmas pentru creatio. Creare,creaturd sint
neologisme cérturdresti. Din latinul natalis avem ins3 in roménd cuvin-
tul nat, natu 3, de unde expresia : Tot satul cu natul lui, adic fiecare cu
obirsia neamului sdu (din care se naste fiecare). Cuvintul nat = natus
nu are'legdturd@ cu romdnescul Crdciun, ca in limbile romanice apusene.
Termenul bisericesc oficial in romand este Nasterea Domnului sau nas-
terea (= nascere), cum se spune si in troparul zilei: Nasterea Ta, Hris-
toase, Dumnezeul nostru...

In lumina realitdtilor eclesiastico-istorice din secolul al IV-lea din
Romania Orientald, dezbdtuta etimologie a.cuvintului popular Crdciun
se justificd dupd inteles, ca si etimologic, din calatio,-onem = cdrd-
ciune, prin contractie ; crdciun (dr., ar., megl,, ; ar. circun, cricun, megl.
cdrcun), cu rotacizarea lui -I- intervocalic si cu -c- provenit din
t + i+ o,u, (ca in tdciune = titionem, fecior = fetiolus, picior = pe-
tiolus etc.) 32,

N

27. Pr. 1. lonescu, Despre originca si injelesul cuvinfului Crdciun in limba
romand, in «Mitropolia Olteniei», XXIII, 1971, 11—12, p. 823—839.

28. Al Rosetti, Istoria limbii romdne, Bucuresti, 1986, p. 555—560.

29. Al. Graur, Elimologii romanesti, Bucuresti, 1963, p. 786—88; Idem, Crdciun,
in «Romania literard», an. III, 2 (66), 8 — I — 1970, p. 14; cadem, Pufind grama-
ticd, Bucuresti, 1968, vol. 1I, p. 206—207.

30. Idem, Putind gramaticd, vol. II, p. 207.

31. DEX, p. 583., ‘

32. Mentionam cd Dicfionarul limbii romdne moderne, Bucuresti, 1958, Dictio-
narul cxplicativ al limbii romdne, Bucuresti, 1957, Istoria limbii romdne, 1969, vol.
II, p. 17Q, consemnecazd etimologia cuvintului Crdciun din creatio, iar Dictionarul
diatectului aromdn, de Tache Papahagi, Bucuresti, 1974,"p. 384, si Dictionarul de is-
torie veche a Romdniei, Bucuresti, 1976, p. 529, il deduc din calatio. Noi am cau-

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



96 STUDII TEOLOGICE

Precizdm cd pentru sdrb#toarea bisericeascd de la 25 decembrie
avem in limba romand doi termeni, unul popular : Crdciun (calationem),
si al doilea oficial al Bisericii: Nasterea Domnului sau Nasterea (=
nascere). Pentru sdrbatori bisericesti avem in limba roména si alti ter-
meni crestini populari, ca Boboteazd (= apd - boteazd), Florii (= Flo-
ralia) etc. . ’ ,

Termeni de culturd crestind daco-romand, incepind din ﬁecolul- al
IV-lea, care au apartinut latinei vorbite sau populare, se dovedesc a fi:
pdresimi (= quadragesima — quaresima), cirnelegi (cirnilegi) (= car-
niliga), cislegi (= caseum liga), de sec (= siccus), do dulce (= dulcis),
de frupt (= fructus), Crdciun (= calationem), cdrindar (= calendarius),
cdrindd — corindd (= calenda), aler- ler, lerui, Doamne = (alleluia Do-
mine = aleruia = aler, si cu afereza lui a -initial neaccentuat : ler), Bo-
boteazd (= apd + boteazd, cum se spune pind astdzi in unele regiuni
din fatd, ca in Tara Oasului, in Crisana si-n alte parti), Pasti (= pascha,
— ae), Florii — Flurii si Flurie (onomasticd, in Zarand si in M-{ii Apu-
seni) (= Floralia — * Florilia), Rusalii (prin filiera slava rusalija, dupa
sec. X, din latinul Rosalia, care in daco-romand va fi dat rusaic — ru-
salii), bisericd (= basilica), cruce (= ‘crux,-cis), duminicd (= dies) domi-
nica).

Anteriori secolului IV sint : Cristos (= 'Chrz'stus), crestin (= chris-
tianus), boteza (= battizare — baptizare), cumineca (= communicare —
comminecare), preot (= presbiterum) 33, aiazmd — iazmd (= agiasma).

Sint mentionati numai o parte din termenii de culturd crestind da-
co-romand, pentru a ilustra aportul factorului cultural-istoric crestin de-
terminant «in procesul de romanizare de la originea poporului roman».

) ) DIALOGUL INTERRELIGIOS ;
IN TEOLOGIA ORTODOXA ROMANA CONTEMPORANA * ’

Drd. TITI DINCA

In contextul social contemporan, cind distantele geografice sint
apropiate prin intermediul tehnicii, cind oamenii pot afla nout&ti despre
viata semenilor de pretutindeni, se fac cunoscute si opiniile si credinfele
profesate de anumite categorii etnite de pe -suprafata Terrei. Oamenii
doresc sd se cunoascd si sd colaboreze, si se apropié si sd construiascd
impreund lumea in care trédiesc. Intre oameni existd insd deosebiri in
ceea ce priveste credintg lor religioasd si este necesar sd se caute o cale

tat si justificdm etimologia din calalio, — onem, ca cea mai indreptatita, in lumina
realitatilor eclesiastico-istorice din. sec. TV din Romania Orientala sau romanitatea
danubiand, care cuprindea: Moesiile, Dacjile, Panonia impreund cu Dacia nord-du-
nareand si Scythia Minor (in Fontes Historia Daco-Romanae, II, Bucuresti, 1970,
p. VIII).

33. Trimitere la: H. Mihdescu, Influenfa greceascd asupra limbii romdne pind
in secolul al XV-lea, Bucuresti, 1966; idem, La Ilangue latine dans le sud-est de
IEurope, Bucuresti-Paris, 1978; 1. 1. Russu, Mogstenire fraco-dacd oglindild in ter-
minologia romdneascd, in SCIVA, 31, I, 1980, p. 91—99; I. Fischer, Latina dund-
reand, Bucuresti, 1985,

* Lucrare redactatd si sustinuti in cadrul cursurilor de pregétire a doctoratului
in Teologie, la catedra de Istoria religiilor, sub indrumarea D-lui Prof.“dr. Remus Rus
care a dat si avizul de publicare.
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pentru depdsirea rigiditdtii impuse de formele de credin{d practicate
pentru a se putea coopera in vederea implinirii idealurilor comune.
«Dumnezeu in multe feluri §i in multe chlpun» (Evre1 1, 1) S-a descope-
rit oamenilor iar acestia sint datori sd-si precizeze introspectiv cit de

aproape sau cit de departe sint de un anumit fel al descoperirii facute
de cdtre Dumnezeu.

Intelegerea incunundrii descoperirii lui Dumnezeu prin Mesia nu
poate fi conceputd decit pormndu se de la premlsa clarificdrii propriei
relatii cu Dumnezeu. Constiin{a si simiirea umand aldturi de complexul
doctrinar religios se constituie in acest caz in elemente de analizd care
genereazd raporturi si balante specifice unui dialog. Chemarea oameni-
lor apare in acest caz transformatd in misiunea de a veni unii in intim-
pinarea celorlal{i in vederea stabilirii unor raporturi precise inire ei si
intre configuratiile religioase din care fac parte. Fructele acestui gen de
smerenje bilateralé se arata repede si lucrdri care odinioard erau sau
pdreau separate devin comune, Indl{irile si cdderile in relatii de dialog
sint cu siguranid inevitabile dar tocmai indl{area din cddere oferd no-
blefe acestei actiuni; este de fapt un Turn Babel metaforic reluat de
unde a jost oprit de cdtre Dumnezeu, de aceastd datd in sens invers, spre
bazd spre locul si momentul constiintei in care limba si simjirea oame-
nilor erau comune.

Temeiuri doctrinare
‘pentru un dialog interreligios

«Dumnezeu este iubire» (I Ioan 4, 8) si iubirea este coordonata in-
tim& care ne situeazd concentric in mai mare sau mai micad apropiere de
Dumnezeu. «Iubirea este ofertd de sine a unui eu altuia si asteptarea de-
plinei oferte de sine a aceluia ca raspuns la oferta sa. Numai in rdspun-
sul imediat si deplin cel iubit se uneste cu cel care-l iubeste si se reali-
Zeazd jubirea integralds i. Iubirea este paradigma devenirii personale si
se realizeazd intr-un timp dat care in acest caz in afard de dimensiunea
temporald confine si o dimensiune spirituald. Timpul spiritual este de
fapt cel real, timp trdit de oameni prin intensificarea relatiei de iubire,
relatie care depinde de nevoia interioar3 ca fiecare om sd gdseascd ceea
ce cautd. Atunci cind cautd iubire, cu sigurantd va gdsi iubire.

lubirea este prezentd in tofi oamenii fdrd a exista distinciii gene-
rate de contexte religioase; ea este o bazd de dialog real bazat pe sin-
ceritate si simiire care «indelung rabdd» si «este binevoitoare» (I Co-
rinteni 13, 4). Dialogul religios constituie o problem& care implicd di-
verse moduri de abordare si de intelegere in acelasi timp ‘a unei pro-
bleme, intelegere care adeseori complicd lucrurile in loc s& le simplifice.
A fi contemporan inseamnd a dialoga iar a dialoga inseamna a convie-
fui intr-un bine progresiv ; atunci cind binele apare cu adevirat progre-
siv dialogul devine anticipare constructivd si aproplere lucrativa. Im-
portania dialogului se observd in primul rind din rezultatele sale; dia-
logul pornit si continuat pe baze bune nu poate avea decit rezultate

1. Pr. prol. dr. Dumitru Stidniloae, Dumnezeu e jubire, in «Ortodoxia», nr. 3/1971,
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bune. Este necesar ca orice dialog sd fie structurat pe anumite baze de
ordin ideologic care sd& confere acestuia veridicitate, funclionalitate si
elasticitate in esafodajul de opinii care apar.

Din perspectivd crestind temeiul revelafional consliluie fundamen-
tul doctrinar ca punct de plecare inevitabil in orice actiune, deci si in
dialog. Evidentierea faptului c& Dumnezeu este cognoscibil intr-o anu-
mitd masurd in ioate religiile se reliefeazd pornind de la fapiul <a
«<ccea ce se poate sti despre Dumnezeu vddit este in inimile lor $i Dum-
nezeu este Cel ce le-a vddit-o» (Romani 1, 19). Disiparea unei idei pri-
mare despre Dumnezeu in idei secundare ca esentd si importantd apare
din inertia care urmeazd cunoasterii primordiale si care in unele cazuri
devine extremistd printr-o cunoastere in afard de Dumnezeu, caz in care
presupusa cunoastere este de fapt necunoastere. Dumnezeu este unic,
este al tuturor (Romani 3, 29), este Cel care insereazd in sufletele oame-
nilor anumite legi (Romani 2, 14) care devin expresii si normative ale
unui comportament religios.

In abordarea doctrinard a posibilitdtit dialogului se impun desigur
precizdri pentru a se evita o eventuala reducere la un singur numitor ca
generator de religie ; contextul cultural si spiritual specific fiecdrei doc-
trine religioase impune sesizarea ariei de respingere a actiunii Logosu-
lui divin. Pragurile in cunoasterea lui Dumnezeu apar in cadrul icono-
miei divine avind rol de purificare si decantare spre o unitate obiectivd;
pragurile inseamnd progres potenfial care poate fi inmagazinat in con-
stiinta religioasd a fiecdrei comunitafi, delimitindu-se in acelasi timp ac-
fiunea generald a lui Dumnezeu prin «logos spermatiko3» despre care
vorbeste Sfintul Iustin Martirul si Filozoful, de actiunea speciald care
alege o anumitd comunitate in care poteniialitatea avansarii spre Dum-
nezeu sa fie mai eficientéd si precisa.

Nu trebuie uitat faptul cd «primul punct de posibilitale de contact
intre crestinism si celelalte religii ale lumii este natura umana pe care
Tertulian o laudéd ca fiind «crestind din fire» (anima naturaliter christi-
ana) intrucit natura umand intreagd tinde in chip firesc spre religia cea
mai inaltd» 2. Natura umand este prezentd in dialog in mo:d paradoxal
deoarece dialogheazd cu ea insdsi si, in ea insdsi se misci spre ideal;
in toate persoanele existd aceeasi naturd umand care prin propria esen-
{d cere dialog pentru ca propria unitate existentiald si se tdsfringd si in
unitatea de perspectivi a persoanelor.

Ideea de mintuire se prezintd in legdturd cu notiunea de dialog in
acelasi timp ca bazd si corolar pentru cd Dumnezeu in mod tainic con-
duce lumea spre ultima ei t{intd. Cunoasterea lui Dumnezeu impune dia-
log intre om si Dumnezeu si «Dumnezeul necunoscut» (Faptele Aposio-
lilor 14, 15) propovéaduit de Sfintul Pavel in Areopag este Dumnezeul pe
care, cel care nu a reusit sa si-L apropie printr-o legdturd spirituald per-
manentd, trebuie si-L cunoascd printr-un inceput marcat prin dialog.
Dumnezeul acesta nu este necunoscut in mod absolut, adicd avindu-se
in vedere si dimenSiunea temporald, ci necunoscut prin imposibilitatea
individului care pind la un anumit moment, din motive. obiectiv-umane,

'2. Pr. prof. dr. Corneliu Sirbu, Pozifii principiale ale Ortodoxici latd de celelaltc
religii, in «Ortodoxia», nr. 4/1969, p. 513.

i
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a ocolit un rdspuns personal Celui care «nu S-a Idsat pe Sine fdrd mdr-
turisire» (Faptele Apostolilor 14, 17) ;

Porunca divina de a merge si a invata toate neamurile «botezindu-le
in numele Tatdlui si al Fiuluj si al Sfintului Duh» (Matei 18, 19) se con-
stituie in baza doctrinara si se explicd prin ea insdsi in maniera in care
«Domnul lisus Hristos cerea, mai intii, drum lung pind la neamurile ne-
botezate, apoi cerea invifdturd» 4, Rébdarea lungului drum al cunoasterii
si invédtdturii este necesard si vitald pentru a se naste forme de con-
vietuire fard nimic fals in ele. Aportul oamenilor se aldturd actiunii Jui
Dumnezeu si fiecare pas mic facut impreund este incdrcat de speranta
si energia afectivd proprii unui salt urias de apropiere interreligioasa
dictatd de necesitati individuale si comune care cuprind cadre religi-
oase, psihologice si sociale si care acredileazd nevoia de valori perene
in fata unor pseudo-valori contemporane.

Promovarea dialogului interreligios
in teologia ortodoxa romana

In orice actiune umanéd existd o dozd de obiectivitate si una de su-
biectivitate. Obiectivitatea se deduce prin referirea la un adevar dat si
la universalitatea acelui adevdr in timp ce subiectivitatea face parte
adeseori din vesmintul acfiunii, vesmint ce poate fi inlaturat sau schim-
bat in functie de perspectiva din care sint abordate principiile calduzi-
toare in actiunea respectivd. Dialogul nu poate fi conceput fard a se cu-
noaste limitele de la care si pind la care existd obiectiv si subiectiv;
de aceea, pe linga realitdtile obiective impuse de situatia dialogului sint
necesare si pozitii de principiu care sd se constituie in punti de legdturd
intre analiza subiectivd si realitatea obiectivd. Modalitdtile de initiere
a dialogului sint numeroase ; modul de abordare a problemei dialogu-
lui, pregdtiri de ordin mai mult protocolar dinaintea fiecdrui dialog s.a.
care fac parte dintr-o suitd necesard de activitali constructive. Primul
pas in dialog este simplu si principiul ecumenismului «venifi si vedeti»
(Toan 1, 46) poate fi extins nu numai la relatiile interconfesionale ci si
la cele interreligioase prin «vizite reciproce in spirit ecumenic cu do-
rinta de a invéta si de a da altuia ce este mai bun din propria traditie si
din experienja sa personald» 4 :

Este evident cd pentru ca exigentele unui dialog sa fie inalte apare
necesitatea ca dialogul sd se desfdsoare intr-un cadru ecumenic. Ecu-
menismul interreligios primeste prin valoarea efectelor sale o deschi-
dere amplé si valoroasd in receptarea multilaterald a deciziilor. De ase-
menea, intr-un cadru ecumenic, personalititile care promoveazid dialo-
gul simt mai usor pulsul rezultatelor activitdtii duse si in acelasi timp
se impun mai usor prin eficienta propunerilor discutate. Teologii Bise-
ricii Ortodoxe Roméne au promovat si se ocupi in continuare de aspec-
tul dialogului interreligios, conducindu-se dupd principiul cd «Biserica
Roméni s-a angajat in Consiliul Ecumenic deoarece a inteles mai bine

J. Pr. prof. dr. Petru Rezus, Teologia ortodoxd contemporand, Timisoara, 1989,

: 4 A Plimé&deald, Contribution monastique au repprochement o;ecumenique, in
«Collectanea Cisterciensija», tom. 32, nr, 1, 1970, p. 43.
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astdzi ci Trupul lui Hristos este consacrat si fie in istorie «sacramentul»,
epifania unitdtii viitoare a tuturor, a comunitdtii umane si a creatiei» 5
si ca atare se strdduieste pentru largirea bazelor Consiliului Ecumenic al
Bisericilor «pina la a deveni un consiliu mondial al tuturor religiilor, sti-
ind ca teate religiile lumii cuprind un miez de invdtdturd cu implicatii
umane si sociale» 6. Teologia ortodoxd roménd a fost prezentd prin im-
plicarea unor teologi, ierarhi si profesori, in punctarea perspectivelor
care se deschid dialogului interreligios ca formd de convergentd spiri-
tual-religioasd inire comunitdfile umane.

Numele patriarhilor Justinian Marina, Dr. Iustin Moisescu, precum
si al profesorilor Irineu Mih&lcescu, Corneliu Sirbu, Petru Rezus si
Alexandru Stan completeazd in mod fericit o preocupare pe plan mon-
dial pentru evidentierea valorilor religicase ale tuturor oamenilor,
prin dialog. In 1966, patriarhul Justinian prevedea o evolutie in cadrul
structurii Consiliului Ecumenic al Bisericilor in sensul devenirii unui
«organism reprezentativ al tuturor religiilor, preocupat de slujirea celor
mai nobile nizuinte ale omenirii contemporane» 7. Organizarea dialogu-
lui interreligios presupune dezbateri ample pentru acordarea punctelor
de vedere in functie de nevoile comunitatilor religioase si de cauzele
pentru care lupld socielatea contemporand. Dialogul interreligios gene-

" ral nu poate fi conceput fard un dialog pe plan local, in spatii geografice
relativ restrinse unde existd o anumita structurd sociald dar mai multe
structuri religioase. Acest lucru a fost remarcat de patriarhul JIustin
Moisescu ca fiind «concretizat prin ecumenismul practic din tara noas-

 trd care cuprinde in sinul sdu si doud culte necrestine : cel mozaic si cel
musulman» 8, Se poate sesiza cd deschiderea intre religii survine ca un
avatar la deschiderea intre diferite societdti si spiritualitédti si se mani-
festa in planuri paralele la diferite niveluri atit prin teoretizari in cadrul
dialogurilor cit si prin conlucrdri in sinul comunitdtilor.

‘Conlucrarea este o bazd a dialogului; ea incepe la nivelul micilor
comunitdti si se finalizeazd in concluzii si initiative care avind la baza
0 experientd reusitd a unei conlucrdri la nivel de comunitate micad pot
generaliza aspectele practice ale unei perspective de dialog cu sanse de
reusitd. Dialogul interreligios pornit de la plan local se caracterizeazd
in primul rind prin autenticitate; el este o forma de viatd si prin efectul
sdu depidseste cadrul limitat si oarecum subiectiv al conjuncturilor im-
puse de contextul practicilor teoretizante (conferinje, dezbateri intre li-
derii unor religii, inifiative interreligioase la nivel universitar etc.). Prin-
tr-un dialog inceput la nivel local, prin conlucrare, se ob{ine un consens
in spirit practic prin depdsirea dezbindrilor, consens care «constitiie o
etapd indispensabild in miscare spre unitate deplind» ? Conlucrarea inter-

5. Pr. prof. dr. Ion Bria, Patriarhia Romdnd si Consiliul Ecumenic al Bisericilor
(1961—1986), Geneva, 1986, p. 38. '

6. Ibidem, p. 28.

7. Miscarea ecumenicd: cum o privesle Biserica Qrtodoxd Romdnd — declara-
fia patriarhului Justinian la Consiliul Ecumenic al Biseritilor, Geneva 29. 06. 1966.

8. Prezenfa Ortodoxiei in Miscarea Ecumenicd, prelegere (inutd de patriarhul Ius-
tin la Consiliul Ecumenic al Bisericilor, Geneva, 21. 10, 1989, :

9. Diac: conf. Ion Bria, Probleme i preocupdri in Miscarea Ecumenicd azi, in
«Ortodoxian, nr. 3, p. 490. : : : T
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1ehg10asa ne sesizeazd ideea unor 1aportur1 de convergenta intre cres-
tini si necrestini, bazate pe faptul ca toli oamenii au aceeasi naturd care
tinde spre mintuire. Aspiratia spre mintuire, comund tuturor religiilor,
deschide omului posibilitatea unui dialog real si eficient cu baze pozi-
tive. In toate aceste elemente pozitive ale celorlalte religii ale lumii,
care sint propriu-zis cdutdri stdruitoare ale lui Dumnezeu si ndzuinfe de
a se uni cu El, «Ortodoxia vede tot atltea posibilitdti de apropiere intre
ea §i celelalte religii aleé lumii» 0.

Biserica Ortodox# Romdand aciioneazi intr-o atare directie spre
concretizarea practicd a dialogului «cdci in elementele pozitive care se
cuprind in sinul celorlalte religii Ortodoxia vede tot atitea punfi intinse
cdtre adevdrata religie, tot atitea deschideri spre Iisus Hristos, tot ali-
tea chemari ale providentei divine spre El» 11,

Preocupdrile teologiei romanestl sint 1ndreptate in prlmul rinid spre
definiréa unor pozitii de principiu pentru ca maniera oricdrui dialog re-
ligios sd fie cit mai constructivd. Speculatiile logicii teologice perma-
nentizeazd bazele doctrinare ale initierii dialogului si confirma legitimi-
tatea stabilirii unor atare relafii. Prin teologii romani baza doctrinard
ortodoxa nu rdmine inchisd in ea si pentru ea ci devine receptacul pen-
tru primirea in mod complementar si.a altor doctrine ; elasticitatea adap-
tabila si in acelasi timp neschimbabild a 1nvatatur11 CIEStlD ortodo;(e im-
pune cdutarea bilaterald a unei noi ordini care sd corespundd cerintelor
obiective pluri-religioase, iar «caracterul crestinismului de religie ab-
solutd nu constituie un motiv sau o piedicd impotriva apropierii dintre
el si celelalte religii ale lumii» 12, Pdstrind un echilibru necesar intre doc-
trina ortodoxa si cermtele 1mpuse de dialogul interreligios, Pr. prof.
Corneliu Sirbu a reusit sd impund doud concluzii viabile care se contu-
reazd drept coordonate esenfiale pentru conlucrarea intre religii: 1. «S&
se intensifice si s8 se adinceascd studierea raporturilor dintre crestinism
si celelalte religii.ale lumii, scotindu-se in relief ceea ce le apropie si’
le poate sprijini spre unire». 2, «S& fie invitate celelalte religii ale lumii
la o colaborare cu crestinismul pe tdrim practic» 3.

Problemele pe care le ridicd dialogul interreligios graviteazd in spe-
cial in jurul imperativelor sociale cu care este confruntatd umanitatea :
salvgardarea, pacii, combaterea subdezvoltdrii, a subnutritiei etc. Sint
gdsite puncte comune in abordarea acestor probleme si in paralel sint
conturate noi modalitdti, de astd datd morale sau dottrinare pentru
apropierea reald intre religii prin dialog. Reprezentativd pentru Biserica
Ortodoxd Roména este participarea la «Conferinta mondiald a religiilor
pentru pace», la Kyoto (Japonia), in 1970. Delegatul ortodox romén a
fost episcopul Antim Tirgovisteanul si faptul cd aceasti conferinti a
emis un document final pune Biserica Ortodoxd Romdand in onorabila
pozitie de promotoare activa si eficientd a dialogului religios, incercind
sd gdseascd, impreund cu alte religii, pozitii comune constructive. Mesa-
jul conferintei de la Kyoto subliniazd faptul cd participantii au desco-

10. Pr. prof. Cornehu Sirbu, op. cit., p. 520.
11, Ibidem, p. 520.

12, Ibidem. .

13. Ibidem, p. 522.
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perit cd in aceste vremuri de réscruce, impdrtdsesc impreund urmdtoa-
rele puncte de vedere: «0 convingere a unitdtii fundamentale a fami-
liei umane, a egalitatii tuturor fiintelor umane ; un sentiment al sfipfe-
niei persoanei omenesti si a constiinfei sale; un sentiment al valatilor
comunitdtii umane ; o intelegere a faptului ca forta nu este dreaptd, ca
puterea omului nu este suficientd in sine insdsi si nu este nici absoluta ;
o credintd cd dragostea, compasiunea, altruismul si forfa adevarului si
spiritului sint in cele din urmi o putere mai mare decit ura, dusmadnia si
egoismul ; un sentiment al indatoririi de a sta de partea celor sdraci si
népéastuiti ; o nddejde profundd cé in cele din urm& binele va birui» 14
Pozitiile abordate de reprezentantii diferitelor religii la conferinte
de acest gen constituie o realizare prefioasd pentru ca pot genera evolu-
{ii pozitive, pornindu-se de la baze comune. Pe de altd parte discutiile
pornite de pe baze reale confera un plus de eficien{d in ceea ce priveste
suportul moral pentru inceperea unor discutii doctrinare. Teologia orto-
doxd romdnd porneste in analiza dialogului cu speranfa construirii unor
raporturi interreligioase irenice. Conlucrarea Bisericii Ortodoxe Romarie
in promulgarea unor documente finale ale conferinfelor interreligiocase
sprijind opinia cd in teologia romana existd un cureni de deschidere fatd
de aspectele doctrinare ale diferitelor religii si care, in acelasi timp,
aderd la formele de dialog deja consacrate in practica anterioara.
Pasii care se realizeazd sint depcamdata mici, insa foarte importanti
-in maniera in care fiecare pas este apreciat mai ales calitativ. Fdrd a se
abdica de la principiile doctrinare neschimbabile, teologii ortodocsi isi
indreaptd privirile atit spre marile religii monoteiste ale lumii (iudaism,
islam) cit si spre religiile politeiste. «Pozitia B.O.R. fatd de aceste religii
¢« (necrestine) este atit deschisa cit si ponderatd. Este deschisd deoarece
Ortodoxia este oricind gata, ca in spiritul dragostei faid de aproapele,
58 conlucreze in probleme care reprezinta un interes general si care sint
menite sd imbundtdteascd situatia omului pe pdmini. Ea este totodatd
ponderatd pentru cd evitd pozitiile acelora care considerd religiile ne-
crestine fie ca elemente pozitive in istoria religioasa a omenirii, cum ar
fi Vechiul Testament, fie ca elemente negative» 1. Teologii ortodocsi ro-
mani sint in general orientati spre formularea unei teologii a religiilor
necrestine avind in vedere dimensiunea reald a naturii umane si impli-
catiile ce decurg din raportul acesteia cu harul si revelatia. Neamul ome-
nesc a cdzut in pdcatul primordial avind o naturd comund si omul se
poate reintoarce la natura sa purd primordiald avind ca punct de por-
nire tocmai natura sa care este comund tuturor indivizilor. Punctul ini-
tial de convergentd intre crestinism si religiile necrestine il constituie
‘universalitatea naturii umane. Implicatiile specifice doctrinare contu-
reazd deci dialogul pe baze reale din care decurg contextele morfologice
“proprii fiecdrei religii. Posibilitatea realizdrii dialogului este intdritd in
acceptia ortodoxd de faptul cd natura umand cautd implinirea prin asi-
milarea a cit mai multe entitdti individuale. In aceeasi m&surd trebuie

_14. P. S, Antim Tirgovisteanul, Prima conferintd a religiilor pentru promovarea
pdcii, in «B.O.R.», nT. 9—10 1970, p. 969.
: 15. Rus Remus, Pozitii crestine fald de religiile necrestine, in  «Ortodoxia»,
nr. 2/1973, p. 275.
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addugat faptul cd insusi lisus Hristos a fost purtdtor al unei naturi
umane, deci natura umana care tinde si se regdseascd preia si dimensi-
unea hristica pentru a se implini in natura umand perfectd a Mintuito-
rului. Aceasta este o consecin{d care deriva implicit din practica dialo-
gului dar si o premisad pentru inifierea dialogului. Hristos nu este numai
pentru crestini ci pentru toatd lumea iar porunca lui este de a propova-
.dui Evanghelia la toatd faptura 16.

Perspective ale dialogului mterrellglos

Desl sporadice pind acum, contactele 1nterrehg10ase au marcat un
inceput promitdtor pentru stabilirea unor relatii concrete. Pozifiile de
principiu afirmate cu aceste prilejuri de cdtre delegatii diferitelor re-
ligii se constituie in baze de pe care poate fi propulsat un dialog rodnic.
Intreaga lume religioasd esie in progres si in drumul acesta spre o tinta
superioard este inerentd intilnirea religiilor pentru a formula puncte de
vedere comune pentru realizarea unor imperative ale umanitdfii in ge-
neral si ale fiecdrei religii in special cdci «in planul provideniei divine
raporturile dintre crestinism si celelalte religii nu sint pasive, ci active,
dinamice si creatoare, adicd intr-o permanenta mobilitate spre mai bi-
ne» 17, In acest fel punctul de vedere crestin se raliaza la un punct de
vedere interreligios si isi intercoordoneazd interesele si ndzuintele avind
in vedere un plan general de intelegere si conlucrare.

Participarea teologiei ortodoxe romane la momentele de referint{d
ale dialogului interreligios vine sd confirme hotdrirea Bisericii Ortodoxe
Roméne de a promova cursul relatiilor de acest gen, care au ca factor
esenfial duhul adevarului si-al corectitudinii. Astfel se deschide perspec-
tiva ca «in desfdsurarea dialogului interreligios elementul primordial sa
fie duhul care d&i viatd metodei de acfiune a dialogului. Fard duh dia-
logul este mort» 18, Desi initierile de acfiuni concrete s-au desfdsurat
pind acum mai lent, eficienta lor se caracterizeazd prin apartenenta la
un plan global de perspectiva. Fiecare actiune contine si germeriele ur-
mdtorului pas spre realizarea unité{ii; problemele sociale care impun
o conlucrare interreligioasd sint initiate avindu-se in vedere si aspec-
tul doctrinar al fiecdrei religii. «In n&zuinfa de a crea si amplifica acest
climat interreligios pozitiv se impun a cduta cu sinceritate izvoare ade-
vdrate pentru o bazd comund, de la care si se porneasci spre cunoaste-
Tea reald, spre respect reciproc, spre apropiere in cele necesare care si
deschida perspectiva spre unitate de credintd in cele spirituale» 1%. Dia-
logul interreligios nu este numai o simpl4d stare de emulatie intelectuali ;
el are loc intre oameni religiosi si intre doctrine religioase care poartd
fiecare cu sine o anumitd stare religioasd care angajeazd si aspecte
afective si volitive ale omului.

16. Idem, Conceplia despre om in marile religii, tezd de doctorat, in «Glasul Bi-
sericii», nr. 7—8/1978, p- 904.

17. Pr. prof. Corneliu Sirbu, Pentru un dialog interreligios rodnic, in «Ortodoxia»,
nr. 2, 1975, p. 374.

18. Pr. prof. Corneliu Sirbu, op. cif., p. 375.

19. Ibidem.
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Din aceastd cauzd, fiecare participant la un astfel-de dialog trebuie
sd aducd cu sine o pérticicd din evlavia proprie religiei sale ; numai por-
nindu-se de la un sentiment religios profund si sincer dialogul devine
constructiv cdci, in mé&sura in care fiecare religie are valori autentice,
evlavia religioasd sincerd vine sd consolideze si sd ridice constructiv
in fata tuturor valorile specifice fiecdruia. In teologia ortodoxd acest
duh religios al evlaviei in dialogul interreligios este usor de pus.in prac-
ticd dacd se are in vedere faptul <d Ortodoxia este fideld smereniei si
intelegerii tuturor si este strdind de apanajul hiperteoretizant, rece si
strdin unui dialog eficient, care este prezent in practica altor forme de
crestinism. Iubirea define locul cel mai important in Ortodoxie si cu
ajutorul ei pot fi depdsite obstacole care nu pot fi trecute in mod scolas-
tic, pentru c# iubirea este un limbaj comun lipsit de egoism. «Dialogul
interreligios trebuie sd lase loc unei confruntdri complexe si variate
care promoveazd schimbul larg si sincer de idei si respectarea adevd-
rului. In aceastd confruntare nu se pot trece cu vederea contra-
dictiile si alternativele dintre diferitele religii, nici a le amesteca pe
acestea din intentia de a se ajunge la o coexistentd imposibild. Un ast-
fel de procedeu duce la neclaritate si rdtdcire. Dialogul trebuie si fie
inspirat de o purd si inaltd principialitate religioasd» 20. Perspectivelé
autentice ale dialogului interreligios sipt cele legate de unitatea de cre-
dintd mai mult decit de cooperantd pe tdrim social. Din aceastd cauzd,
dupd ce se vor fi depdsit obstacolele ridicate de conlucrarea sociald va
i necesar sd se caute cu asiduitate formele cele mai elocvente care sd
reflecteze anumite puncte de unitate doctrinard. Eficacitatea pozitiilor
ostile si opuse din punct de vedere doctrinar este nuld, ca atare este ne-
cesard din partea tuturor o reconsiderare a unor probleme centrale de
credinta care s3 fie abordate din alte perspective si care sd ofere puncle
‘de convergenta si posibilitdt{i de progres spre unitate. Toate diferentele
doctrinare trebuie discutate in spirit constructiv si noul climat ecume-
nist care este prevalent in sinul tuturor religiilor sa se facd simtit in mod
concret. Dialogul bazat pe principii rigide constituie in momentul de
fatd un anacronism si din aceastd cauzd confruntarea interreligioasd ire-
buie s& fie mai deschisd ca oricind. .

Principiul cdlduzitor al Sfintului Pavel este adaptabil pentru 6 ac-
{iune de ansamblu in privinta dialogului interreligios si exprimd in mod
suficient argumentul promovat de Ortodoxia roméand : «Cdci desi sint li-
ber fajd de to}i m-am fdcut tuturor rob ca sd dobindesc pe cei mai mulfi,
§i m-am fdcut pentru iudei ca un iudeu, pentru cei de sub lege ca un
supus legii, ca sd dobindesc pe cei de sub lege, pentru cei {drd de lege
ca unul fdrd lege, desi nu sint fdrd lege pentru Dumnezeu, c¢i in lege
pentru Hristos, ca $d dobindesc pe cei fdrd lege, m-am fdcut pentru
cei neputinciosi ca un neputincios, tuturor toate m-am fdcut ca mdcar
pe unii sd-i mintuiesc» (I Corinteni 9, 22). Apropierea progresivd a tu-
turor in raport cu adevéarul unic are sanse mari si se concretizeze in re-
alitate dacd se realizeaz¥ fird traumatisme doctrinare si in aceast¥ pri-
viniad dialogul are un cuvint hotiritor. Problema sentimentului religios
prezent in fiecare religie preocupd pe membrii tuturor religiilor in ace-

20. Ibidem, p. 377.
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easi mdsurd in care ii preocupa mintuirea ; acestea sint in ultima instan-
{d probleme de viatd si dialogul interreligios trebuie s& fie un altoi reu-
sit in realitatea vietii, care sa dea rod nou din radacini vechi.

«Dialogul interreligios a intrat astdzi intr-o fazd noud. Lucrurilor ce
nu li se spunea. pind demult pe nume acum li se spune cu curaj si cu
simtul responsabilitdfii. De acum trebuie sd mergem pe acest drum mai
departe. Viaja religioasd a credinciosilor tuturor religiilor trebuie apa-
ratd si pentru acest méret scop toate religiile isi dau miinile in momen-
tul de fat{s. Este marea faza de deschidere si de cooperare a religiilor
care nu trebuje inchisd» 1. Actiunile comune interreligioase trebuie sd
fie in permanent{d cdlduzite spre Dumnezeul in care «trdim, ne miscdm
si sintem» (Faptele Apostolilor 17, 27). Avind un mediu de viatd comun
-trebuie gédsitd §i o comunicare comunad care sa se manifeste incepind din
exterior spre interior, spre sufleful comun al fiecdrui grup religios si
apoi -spre sinteza realizatd in sufletul fiecarui .credincios in parte. Este
necesar ca fiecare parte angajatd in dialog sd se manifeste cu maximd
deschidere si receptivitate fatd de celelalte pdrti si sd primeascd intr-o
primd fazd cu un sentiment de simpatie toate punctele expuse, pentru
ca apoi, intr-o faza ulterioard sd-si primeneascd atitudinea prin defini-
rea propriului punct de vedere care sd fie canalizat spre o imbogdiire
reciprocd. Actionindu-se in aceastd manierd, traseul spiritual care la in-
ceput este separat poate deveni comun prin practica sa si prin idealul
propriu pentru cd «important intr-un dialog nu este continutul imediat
empiric in care este imbrdcatd aceastd lucrare, ci faptul in sine; faptul
cd omul este vehiculul, instrumentul mérturiei divine.

Prin aceastd recunoastere reciproca se poate ajunge la o intdrire si
afirmare a propriei noastre persoane» 22, Afirmarea propriei persoane
prin dialog se realizeaza in paralel cu afirmarea aspiratiilor tuturor si cu
responsabilitdti fatd de natura umand proprie tuturor. Viitorul dialogu-
lui interreligios depinde de stabilitated persoanei umane care la rindul
ei isi bazeaza stabilitatea pe unitatea naturii sale comune. Pe aceastd
baza se poate irece in orice moment de la fazele de preg&tire concreta
de pind acum a dialogului, la faza de dialog real, si in iumina antropolo-
giei teologice se pot propune subiecte ale unui viitor dialog interreli-
gios bazat pe urmadtoarele principii : 1. In natura sa omul este o conver-
gentd a finitului si infinitului, a lumii empirice si a lumii spirituale ; este
un microcosm. 2. Ca unitate a lumii materiale si spirituale, el poartd
madrturie nemijlocitd a unor posibilitéti fiinfiale neb3dnuite, fiind acelasi
pretutindeni, 3. Pentru implinirea potentialului fiintial din om acesta are
nevoie de toate valorile umane si spirituale. Aceste valori nu pot fi cu-
noscute prin inchistare ci numai prin punerea lor in luming si prin dia-
log. 4. In virtutea statutului siu fiintial, omul este un propagator al cre-
dintei, ceea ce Inseamna recunoasterea lui Dumnezeu prin om. 5. Fiind
acelasi pretutindeni, omul este parte integrantd a unei solidarit&ti fiin-
tiale universale. Aceastd solidaritate trebuie sd se manifeste in grija
fatd de semeni, fatd de nevoile si aspiratiile lor, fatd de ceea ce fiecare
reprezintd in societatea umand in general si in fata lui Dumnezeu.

2). Pr. prof. Petru Rezus, Op. cit., p«. 538.
22. Rus Remus, Op. cit., p. 905.
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6. «Demnitatea, vocatia si destinatia omului, premisa care polarizeazd in
focarul sdu toate celelalte premize» 23,

Perspectiva unui dialog eficient este conceputd de cdtre Ortodoxie
ca o pluralitate de solufii in sensul de suplete doctrinard care nu stir-
beste insd fondul esential al Revelafiei divine. Legdtura care este pre-
zentd intre religii prin faptul c& fiecare cautd adevdrul mintuitor in as-
piratiile sale trebuie sd se constituie ca o corespondenta in procesul de
dialog interreligios in vederea definirii de adevdruri comune mai mul-
tor religii si «se impune elaborarea si formuiarea provizorie a unei teo-
logii a religiilor, care urmeaza sa fie punct de sprijin si de orientare in
desfdsurarea acestui dialog si care va putea fi imboga{itd si imbunatatila
pe baza experienielor, rezultatelor si concluziilor mijlocite de acest dia-
log. Aceasta este sarcina teologicd actuald in vederea desfdsurédrii unui
dialog interreligios teologic incununat cu succes céci aceastd teologie a
religiilor are si ofere perspectiva necesard aprecierii si asezdrii fiecdrei
religii la locul ce i se cuvine in cadrul spatiului interreligios» 2% Con-
vingerea tuturor de a fi impreund poate stimula eficient dialogul interre-
ligios prin intelegerea superioard a ideii de comuniune interreligioasd
si prin adincirile doctrinare ce vor fi realizate in cadrul contactelor in-
tre religii.’ ‘

In strinsd legdturd cu descoperirea reciprocd interreligioasd dialo-
gul impune si o continui autodescoperire care trebuie canalizatd spre
elaborarea de sinteze valabile in planul dezbaterilor cu caracter doc-
trinar. Din aspectele analizate mai sus se realizeazd in primul rind ne-
cesitatea existentei unui dialog real si motivatia luptei pentru implini-
rea acestei necesititi. Biserica Ortodoxd Roménda detine un loc impor-
tant in promovarea dialogului interreligios si pe mdsurd ce se vor dis-
ponibiliza energii care sint folosite momentan in alte scopuri ea va face
dovada bunelor intentii de care este animatd in fata exigentelor lumii
contemporane. '

ASPECTE DOGMATICE
IN DIDAHIILE MITROPOLITULUI ANTIM IVIREANUL

Pr. drd. ION POPESCU
Printre cei mai de seama ierarhi ai Bisericii Ortodoxe Romane Antim
Ivireanul ocupd un loc de frunte. Originar din Georgia, viata sa dinain-
tea venirii in Tara Romaéaneascd este total necunoscuta. Nu se cunoaste
exact In ce an s-a ndscut si in care parte a Georgiei. O perioadd de timp
a fost in robie la turci unde a invéatat limbile greacd si turcd. Necunos-
cute sint si imprejurdrile si data venirii sale in Tara Romdaneascd. In
anul 1691 i] intilnim la Bucuresti, cind tipdreste o carte de literaturd pa-

reneticd : fnvdfdturile Iui Vasile Macedoneanul cdtre fiul sdu Leon.
S-ar putea spune totusi cd, «venirea sa trebuie situatd, intre 9 no-
iembrie 1688, data inscdun&rii lui Constantin Brincoveanu si aparitia
Invdjdiurilor lui Vasile Macedoneanul, mai exact in anii 1689—1690» L

In cei 26 de ani petrecu}i pe pidmint roménesc desfisoard o bogatd ac-
tivitate.

-

23. Ibidem, p. 906—007.

24, Pr. prof. Corneliu Sirbu, Op. cit., p. 379.

t. Gabriel Strempel, Editie criticd st studiu introductiv, Antim Ivireanul. Opere,
Editura Minerva, Bucuresti, 1972, p. VIL
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Isi incepe activitatea de tipograf semnind ca ieromonah, apoi in 1696
il intilnim ca egumen la mindstirea Snagov, unde tipdreste multe carti,
printre care amintim : Antologion, Evangheliar romdnesc, Floarea Daru-
rilor etc. si o carte de teologie dogmatica tipdritd in greceste, operd a lut
Ioan Cariofil, Manual despre citeva nedumeriri si solufiuni,

Intre 16 martie 1705 — 27 ianuarie 1708 il intilnim ca episcop al
Rimnicului. Se poate spune cd «sederea lui Antim Ivireanul la Rimnicu-
Vilcea a avut urmdari nebdnuite pentru cultura romdaneascd si pentru ge-
neralizarea limbii romane in bisericd» 2 Aici tipdreste in limba greaca
Tomul bucuriei, o carte de o deosebitd importantd dogmaticd, prin care
se combdtea primatul papal, precum si un volumas de 50 de pagini pen-
tru folosul preotilor : Invdjdturd pe scurt pentru taina pocdingeis.

Dupd moartea batrinului mitropolit Teodosie, la 27 ianuarie 1708,
Antim Ivireanul este ales mitropolit al Tarii Roménesti, la 21 februarie
1708. Constantin Brincoveanu l-a primit cu multd cinste pe noul mitropo-
lit al Tarii Roménesti facindu-i urdri de buna si indelungatd pdstorire.
Iar «la urarile lui Brincoveanu a raspuns mitropolitul Antim printr-o cu-
vintare pastratd in fruntea tuturor manuscriselor in Didahii, plind de
poezie si de patos, izvoritd din cdldura elocintei sale, indl{dtoare si eloc-
ventd, cum nici un mitropolit nu mai rostise alta in roméaneste pina
atunci» 4. , :

Ca mitropolit Antim Ivireanul a avut o bogatd activitate pe mai
multe planuri: indrumitor al tiparnitelor, traducdtor de cdrti liturgice
si luptdtor pentru triumful deplin al limbii roméne in bisericd, educator
al clerului, ctitor, patriot $i om politic. In anul 1712 incep necazurile pen-
tru Antim Ivireanul. In urma unor intrigi, se produce o rupturd intre el
si domnitorul Constantin Brincoveanu. Acesta voia sa-1 indeparteze pe
Antim din scaunul de mitropolit al Tarii Roménesti sub acuzatia de tra-
dare. Antim Ivireanul ii scrie de doud ori domnitorului ardtind cd acu-
zatiile ce i se aduc sint neintemeiate. In urma acestor dezvinovétiri
Constantin Brincoveanu a renuntat la intentia de a-1 indepdrta pe mitro-
politul Antim, dar vechea armonie dintre ei nu s-a mai restabilit nicio-
datd. Vara anului 1714 a adus sfirsitul lui Constantin Brincoveanu, de-
capitat la Constantinopol inmipreund cu fiii sdi. Pe tronul T&rii Roméanesti
s-a urcat Stefan Cantacuzino care a domnit numai doi ani, pind in 1716,
avind aceeasi soartd cu inaintasul sdu. La 30 ianuarie 1716 a fost instalat
la Bucuresti, ca domnitor al T&drii Roméanesti, Nicolae Mavrocordat —
domn fanariot. Acesta a venit in tard cu interese striine de ale neamu-
lui nostru roménesc. Mitropolitul Antim nu s-a raliat intereselor strdine
de neam ale noului.domn, ci dimpotrivd, el a pus mai presus de toate,
interesele poporului, ale tdrii, ale Bisericii de aici si ale intregii Orto-
doxii.

Pentru aceasta, la cererea domnitorului Nicolae Mavrocordat si-cu
sprijinul masiv al turcilor, mitropolitul a fost caterisit, indepdrtat din
scaunul de mitropolit si trimis in exil. Pe drumul exilului a fost ucis mi-
seleste de soldafii credinciosi lui Nicolae Mavrocordat, iar trupul lui

2. Ibidem, p. XV
3. Vezi, Bibliografie romdneascd veche, 1, 463—466.
4. Cf. Predici, ed. G. Strempel, p. 17—18.
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l-au aruncat intr-un afluent al Maritei, anume Tungia. Uciderea mitro-
politului Antim Ivireanul s-a petrecut in ultimele zile ale lunii septem-
brie, anul 1716. Astfel s-a incheiat viata unuia dintre cei mai mari mitro-
politi-ai Bisericii Ortodoxe Romaéane din toate timpurile. Pe cit de zbu-
ciumata a fost viata sa, pe atit de rodnicé a fost intreaga sa act1v1tate ca
tipogral si mitropolit al T&rii Romdanesti.

Situatia culturala si religioasa a Tarii Romanesti
la inceputul sec. al XVIII-lea

Domnitorul Constantin Brincoveanu dorea o inflorire a artei si cul-
turii in Tara Roméneascd, deoarece «era prea dornic ca domnia sd-i strd-
luceascd, asa cum insusi Bizantul strdlucise cindva prin fastul curtii, prin
culturg si prin arte...» 5. In Europa, la inceputul secolului al XVIII-lea in-
cepe o perioadd de inflorire a artei si culturii, numitd perioada ilumi-
nistd. Domnitorul Constantin Brincoveanu, in dorinta de inflorire a ar-
tei si culturii, a chemat in Tara Roméneascd o serie intreagd de oameni
de culturd greacd, precum : profesorii Sevastos Kimenitul, ioan Com-
nen, loan Cariofil, Mitrofan Gregoras, Gheorghe Trapezundiul cu care
a organizat Academia domneascd de la-Sfintul Sava, precum si pe italia-
nul Anton Maria del Chiaro. Astfel cAntim trdieste intr-o epocd de mare
inflorire a oratoriei religioase rdsdritene : Hrisant Notara era cunoscut
ca un remarcabil predicator ; Gheorghe Maiota si loan Abramios, pre-
dicatori la curtea lui Brincoveanu, se bucurau si ei de aprecieri elogi-
oase. Cit despre Ilie Miniat, predicator la biserica greceascd din Vene-
tia, era socotit ¢ca un Ioan Gurd-de-Aur al secolului al XVIII-lea. Predi-
cile acestora, ignorau insd realitatea dureroasd din jurul lor. Antim insd
isi subliniazd singur obligatiile pe care le are si rdspunderile morale ce
apasau asupra umerilor sdi, si nu o datd» .

Cultura greacd promovatd de stralucitii sai reprezentanti de atunci
de la Sfintul Sava «ne-punea in contact direct cu cultura elend in plina
renastere, Caracterul universal al acestei culturi i-a ingdduit patrunde-
rea adincd in lumea ortodoxi. Intreaga miscare culturald greacd era di-
rijatd de cele doud personalititi marcante ale ortodoxismului: Dositei,
patriarh de Ierusalim, si de urmasul acestuia in scaun, Hrisant»7. In
aceastd perioadd sint trimisi in Italia la studii tineri, care stabilesc ra-
porturi si contacte directe cu lumea Apusului,

Secolul al XV]II-lea — secolul luminilor — a adus in Europa o in-
florire a artei si culturii dar si multe idei noi. In opozitie cu preferinta
catolicismului pentru universalitate, a apdrut constiinfa de mafiune a
popoarelor. S-au ndscut miscari de revendicare a drepturilor indivizilor
$i popoarelor. Dacd romano-catolicismul, prin tot ce a fdcut, a pus ac-
centul pe datoriile omului, miscarea iluministd a ardtat cd omul are si
drepturi si trebuie neapdrat sé si le revendice. Accentul cddea in primul
rind pe dreptul de folosire a limbii na}ionale in BisericH, in cancelarie si

5. Popescu, Mihail-Gabriel, Mitropolitul Ungrovlahiei Antim Ivireanul cirmuitor
si propovdduitor al Evangheliei, tezd de doctorat, p. 10.

6. Gabriel Strempe), Introducere la Antim Ivueanu] Opere, Editura Minerva,
Bucuresti, 1972, p. XLII1.

7. lbidem, p. IX.
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in toate domeniile. «Aceste idei au fost receptate pozitiv de domnitorul
Constantin Brincoveanu, a cidrui domnie se caracterizeazd prin contacte
deosebit de strinse ce se stabilesc cu figurile luminate ale lumii ortodoxe
de limbd greacd dar si cu lumea culturald a Apusului» 8. Cit despre mi-
tropolitul Antim Ivireanul el «nu va uita nici o clipa cd pdstoritii sdi
erau romaéni... Pentru ei si pentru triumful definitiv al limbii roméne in
bisericd se va strddui sd realizeze, primele traduceri a numeroaselor
cérti de cult in roméneste» 9. «Mai mult decit atit, ca mitropolit, Antim
Ivireanul a tinut o seami de predici in limba romé&nd numite Didahii
prin care a inzesirat cultura romdneascd cu cea mai inaltd expresie a
cuvintului rostit pind la acea datd» 10,

Prin elaborarea nemuritoarelor Didahii, Antim Ivireanul a intrat de-
finitiv in rindul celor mai mari oratori bisericesti ai tuturor timpurilor.

Consideratii asupra Didahiilor

Didahiile au fost elaborate intr-o perioadd de inflorire a vietii cul-
turale si bisericesti din Tara Romdéneascd. In Didahii, Antim Ivireanul
va cuprinde toate realitdtile vietii sociale roménesti, criticind pe domn
si pdcatele boierimii, ale negustorilor, precum si asuprirea turcearca.
Aceste predici, 28 la numar au fost tinute de mitropolitul Antim Ivirea-
nul la sdarbdtori mari in limba roméand. Nu se cunoaste nici pina astdzi un
manhuscris original al Didahiilor. Cercetdtorii sint de pdrere cd Antim
si-a alcdtuit predicile in scris, le-a memorat si apoi le-a rostit liber in
fata credinciosilor prezenti in biserica Mitropoliei. La alcdtuirea Dida-
hiilor Antim Ivireanul s-a folosit de multe izvoare de inspiratie, dar ca
teolog invatat ce era, sursele sale trebuie cdutate mai intii in cdrjile Ve-
chiului si Noului Testament, precum si in scrierile Sfinfilor Pdrinfi.

Asadar «in afara cartilor biblice Antim se foloseste de operele unor
teologi si comentatori ai Vechiului si Noului Testament cum sint : Ata-
nasie -cel Mare, Dionisie Areopagitul, Grigorie Bogoslovul, Efrem Sirul,
Vasile cel Mare, Teofilact, arhiepiscopul Bulgariei, Eusebiu de Ceza-
teea, Ioan Damaschinul si foarte des Ioan Gurd de Aur» 1. Continutul
Didahiilor este foarte bogat. Mitropolitul Antim abordeazd aici toatle
aspectele vietii sociale, politice, religioase, culturale si economice ale
societdtii roménesti contemporane. Pentru lucrarea de fatd este necesar
sd scoatem in relief aspectele dogmatice cuprinse in Didahii. De aceea,
in continuare vom incerca sd ardtdm care sint aspectele dogmatice care
se desprind din aceste predici si care este viziunea teologicd dogmatic¥
de ansamblu a cuvintdrilor mitropolitului Antim Ivireanul.

Aspecte dogmatice
in Didahiile Mitropolitului Antim Ivireanul

In cuprinsul Didahiilor intilnim aspecte teologice dogmatice care
demonstreazd profunzimea gindirii ortodoxe a mitropolitului Antim Ivi-
reanul. Incd din cuvintarea de instalare ca mitropolit al T&rii Romanesti
se desprind doud aspecte dogmatice importante, expuse Impreuni.

8. Ibidem.
9. Ibidem.
10. Ibidem, p. XLIIL
11. Ibidem, p. XLVII.
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Credinfa in Dumnezeu si ascultarea de Biserica

«De vreme ce aceste doao intemeiazd si intaresc beserica, credinta
la Dumnezeu si buna ascultare de beserica si mdcar cd eu am fost mai mic
si mai netrebnic decit tofi, precum au fost si David mai mic intre frati in
casa tdtine-sdu, dard Dumnezeu n-au cdutat la micsorarea si netrebnicia
mea, nu s-au uitat la sdrécia si streindtatea mea... Si m-au trimis la dum-
neavoastrd sd va fiu pastor, pdrinte sufletesc rugdlor cdtrda Dumnezeu
pentru bund sdndtatea si spisenia dumneavoastrd si a cinstitelor dum-
neavoastrd-case purtdtoare de grijd la cele ce ar fi spre folosul mintuin-
tii si sd va fiu de mingiiare la scirbele robiei cei vavilonesti a lumii aces-
teia...» 12

Credinta este primul lucru necesar pentru mintuire, jiar Biserica este
pdstrdtoarea Revelafiei dumnezeiesti. Biserica este comuniunea de iu-
bire a Persoanelor Sfintei Treimi extinsd in umanitate prin Iisus Hristos.
Ea este o comuniune de persoane umane dupd modelul Sfintei Treimi.
Tot in Bisericd, prin Hristos, care este capul ei, camcnii prin credintd
sint ridicati in Treime. Prin Biserica si in Bisericd, Hristos isi continud
opera de mintuire a neamului omenesc, dar nu in mod silnic, ci numai
acelora care cred in El. De aceea, Antim indeamna la credinta si la as-
cultare fatd de Bisericd. Autoritatea Bisericii decurge din autoritatea lui
Hristos, capul ei.

Hristos insusi a intemeiat Biserica prin jertfa Sa pe cruce si tot El a
instituit Taina preofiei.

Antim Ivireanul s-a gindit si la consolidarea Bisericii Ortodoxe din
Tara Roméaneascd, nu numai la cea universald. Astfel «dacd pe plan uni-
versal credinta in Dumnezeu si ascultarea de institufjia Lui garanteaza
consolidarea Bisericii ca institutie divino-umand, pe plan national An-
tim se va fi gindit desigur si la consolidarea Bisericii Roméanesti, atit de
incercatd in vremea lui % Si in altd parte Antim aratd necesitatea cre-
dintei pentru mintuire: «iatd darda cd fard de credin{d nu iaste cu pu-
tintd sd ne mintuim si sa stit cd lacasul ei iaste inima omului si viata ei,
faptele cele bune dupd cum zice aposiolul lacov: «ca precum trupul
omului iaste mort far de suflet, asa si credinta iaste moartd, far de fapte’
bune. $i nimeni sd nu socoteascd in mintea lui cum cd credinta singurad
sd va mintui, de nu va face si fapte bune, cd va gresi» !4

In privinta nece51tat11 credinfei pentru mintuire Antim aratd, citin-
du-l pe apostolul Iacov, c# ea trebuie insotitd si de fapte bune. Aritind
necesitatea credintei si a faptelor bune pentru mintuire — mintuirea
subiectivd — Antim combate pe cei care socotesc cd se pot mintui numai
prin credintd. In acest fel Antim ia atitudine impotriva protestantismu-
lui care sustine mintuirea numai prin credintd — sola fide — nerecunos-
cind necesitatea faptelor bune.

Cunoasterea lui Dumnezeu

«lard asdminarea aceasta 'a obrazului cu soarele si a vesmintelor cu
zdpada, nu doard pentru aceia si asdmineazd cum cd nu ar fi strilucit
obrazul lui decit soarele, sat vesmintele lui nu ar fi fost mai albe decit

12, Antim lvireanul, Didahii, ed. cit., p. 6—47.
13. Gabriel Popescu, op. cil., p. 48,
14, Antim Ivireanul, Didahii, Cazanie la Stintul Nicolae, ed. cit., p. 47—48.
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zdpada, ci pentru c& aici, in lume, nu avem noi alt nimic mai stralucitor
si mai luminat decit soarele sau mai alb decit zdpada» 5.

In Cazania la Preobrajenia Domnului, Antim aratd cd cunoasterea
lui Dumnezeu este posibild numai in parte, atit cit El ne-a descoperit
noud. Desi putem cunoaste pe Dumnezeu prin analogie cu lucrurile cre-
ate, aceastd cunoastere este incompletd intrucit Dumnezeu este mai
presus de orice asemanare. El aratd cd nu existd nimic in lumea aceasta
care sd se poatd asemdna cu Dumnezeu. De aceea, in viziunea mitropoli-
tului cunoasterea lui Dumnezeu prin iubire este superioard oricdrui alt
mod de cunoastere. Dragostea este cea mai mare virtute crestind. in dra-
gostea fatd de Dumnezeu si de aproapele este cuprinsd toatd legea si
proorecii. Dragostea, ca mijloc de cunoastere a lui Dumnezeu, deschide
portile cerului si face cale cdire El. Dragostea este principiul unificator.
«Dragostea inca iaste, dupd cum zice fericitul Pavel, mai mare decit cre-
dinta si decit nddejdea, temeiul si virful tuturor bunatatilor care uneste
pre mul{i intru una si face cale cadtrd Dumnezeu tuturor celora ce o iu-
besc; care dragoste singur Hristos o adevereazd la 22 capete ale lui
Mathei, zicind cd : «Intru acele 2 porunci, a iubi nestine pre Dumnezeu
si pre aproapele sau )se razimd toatd legia si proorocii» 16,

Iniruparea Mintuitorului si Purarea-fecioria Maicii Domnului.
Unirea jpostatica a celor doua firi, divina si umana in persoana lai Hristos

«Astdzi, au strdlucit noul Adam, care nu iaste ldcuitoriu, ci domn si
stdpin raiului, pre carele fromosetia pomului celui oprit, nu-l va insela,
sarpele nu-l va vicleni, muiarea nu-! va amdgi. Astdzi au rdsdrit lumina
intru intuneric» 7. «Si nu stiu de ce m& voi minuna intii 2 De zemislirea
cea fdr' de sdmintd, au cdci prin nasterea aceasta mai mult s-au slavit
fecioriia 2 $i nu jaste minune de au ndscut si au rdmas Fecioara curaté,
cd au ndscut pre cela de iaste inceputul fecioriei si intru tot curat» 18,

Intruparea Mintuitorului, inceputul mintuirii noastre, s-a facut prin
vasul cel ales, Sfinta Fecioard Maria umbritd fiind de Duhul Sfint. Antim
Ivireanul aratd cd desi Mintuitorul S-a ndscut fard de simintid barba-
teascd, nasterea a fost reald. Dar aceastd nastere a sldvit si mai mult fe-
cioria, intrucit Sfinta Fecioard, a nascut pe acela care este inceputul fe-
cioriei si intru totul curat. «Cine, drept aceia, intru indltimea marirei
acestia fiind Impreunatd cu atita smerenie, nu va cunoaste a fi doao firi,
dintru care una iaste vrednicie maririi si alta priiminta bunatatii ; carele
amindouole aratd prorocul Isaia, zicind : «Prunc s-au miscut mnouo si
fiju srau dat noao» : Numindu-1 prunc, insemneazi smerenia omenirii si
numindu-l fiju dat, aratd indltimea ma&ririi» 1.

Prin intrupare, firea dumnezeiascd s-a unit cu firea omeneasci in
persoana Mintuitorului Iisus Hristos — unire ce se numeste ipostatica.

15. Cazanie la Preobrajenia Domnuiui, p. 10.

16. Cazanie la Sfintul Nicolae, p. 48.

17. Cuvint de invdtdturd in 25 a lunii Decembrie, la Naslerea Domnului nostru
lisus Hristos, p. 195.

18. Ibidem, p. 198.

19. Ibidem, p. 200.
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Antim Ivireanul prezintd acest principiu dogmatic legat de nasterea
Mintuitorului si intr-un stil personal, foarte expresiv, ardtind cd cele
doud firi stau impreunate in persoana lui Hristos — smerenia ce de-
curge din starea de prunc si indl{imea mdririi izvoritd din starea de fiu.

De ce a luat Domnul firea omeneasca'si nu pe cea ingereascd ?

«Si pentru aceia au luat Domnul spre sine firea omeneascd, iar nu
cea ingereascd, cdci omul au gresit din sldbiciune impotriva lui Dum-
nezeu Tatdl, iar ingerul au gresit din firea lui cea rea impotriva Duhu-
lui Sfint» 20, ‘

Mitropolitul Antim aratd aici cd omul a cdzut din sldbiciune, avind
trup care l-a aplecat spre p&cat. Ingerul insd a cdzut din firea cea rea,
neavind trup. Apoi ingerii n-au cdzut toti, oamenii insd au cazut, toti.
Hristos lasd cele 99 de oi pentru ca sd afle oaia cea pierduta.

«Deci pdcatul din sl&biciune iaste impotriva lui Dumnezeu Tatil,
cdci cd Tatdl se chiamd intru tot puternic. Pdcatul dintru nestiintd iaste
impotriva Fiiului, c¢d Fiiul lui Dumnezeu sd chiamd intelepciune. Pédcatul
din firea cea rea iaste impotriva Duhului Sfint, caci cd Duhul ‘Sfint sa
chiamd bun» 1. $i acest text intdreste ideea ca ingerul a cdzut de bunad
voia sa,.din firea sa rea, iar omul a cdzut fiind inselat de diavol. Gindind
rdul ingerul a p&dcatuit impotriva Duhului Sfint — principiul bunatatii, si
astfel firea sa a devenit rea. Astfel, din inger luminat a devenit diavol
intunecat.

De ce S-a intrupat Fini ?

«Fiind fiiul fata cea de mijloc, s-au ficut mijlocitoriu de au f&cut
pace intru Dumnezeu si intre om, dupd cum zice fericitul Pavel : «cd unul
idste mijlocitorul lui Dumnezeu si oamenilor, omul Hristos Iisus» 22, Din
acest text se poate observa clar c8 Antim Ivireanul, fidel inv&tdturii dog-
matice de totdeauna a Bisericii Ortodoxe, socoteste impdcarea intre
Dumnezeu si om (consecintd a cdderii omului in p&cat) una din ratiunile
intrupérii Fiului lui Dumnezeu.

}

Rascompararea neamulol omenesc prin Hristos

«Venit-au (precum insus zice) ca s caute si sd mintuiasci ce era
perit i au venit ca sd arate lumina celora ce era intr-ntunerec si sadea in
umbra mortii. Venit-au ca sd mintuiascd pre cei rebiti si pre cei riticiti
sd-i aduca la cale si pre cei streini la mosiile lor si pre cei morti sd-i in-
vilaze spre viatd si pre vrdjmdsii si pizmasii lui Dumnezeu sd-i impace
cu Dumnezeu Tat&l si facindu-i pirtasi duhului siu cel sfint, si-i faci
mosneni jmpdrdfiei sale. Venit-au, drept aceia, robilor rascumpirare,
mortilor, inviiare si viatd, bolnavilor vraci, ritdcitilor cale dreaptas 23,

20. Cuvintul de invdtdturd la Nasterea Domnului nostru Iisus Hrislos, p. 123.
21. Ibidem, p. 122.

22. Ibidem, p. 125, .

23. Cuvint de invdtdturd la Duminica Floriilor, p. 109.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARTICOLE SI STUDII 113

Asadar, Fiul lui Dumnezeu a venit ca sd mintuiascd pe cel pierit, si
sd arate luminid celor ce sedeau in intuneric si in umbra mortii. Intr-un
stil literar propriu si deosebit de plastic, mitropolitul Antim dezvdluie
minunatele binefaceri ale venirii lui Hristos : «pre cei rorbiti §i pre cei
riticiti s¥-i aducd la cale si pre cei streini la mosiile lor... Sd impace pe
vrajmasii si pizmasii lui Dumnezeu cu Tatdl, fdcindu-i pdrtasi Duhului
Sfint, astfel mostenitori ai impd&r&tiei sale vesnice. Rdscumpdrare robilor,
doctor pentru bolnavi §i inviere mortilor». .

Acest text de o deosebitd frumusete literard, conjine principii fun-
damentale ale inv&tdturii ortodoxe, in ceea ce priveste scopul venirii pe
padmint a Fiului lui Dumnezeu. «$i md rog bun&tdiii lui si iubirii sale de
oameni si-mi lumineze mintea ca sd poci propovadui cuvintul adevaru-
lui si s&-mi int3reascd inima intru frica lui, ca sd pociu pdstori cuvinti-
toarea turma lui cea aleasd, care o au rascumpdrat, cu preascump sin-.
gele sdu, din mina vrdjmasului, dupd cum adevereazd Petru, apostolul
zicind : «...stiind c&d nu cu lucruri putrede, cu argint sau cu aur v-ati rds-

\ cumpdrat din cea desartd viiatd a voastrd, ce era datd de la pdrinti, ci
cu cinstit singe ca a unui miel fir'de prihan# si nespurcat Hristos» %,

Si din acest text se poate vedea cd mitropolitul Antim Ivireanul, in
Didahiile sale, pune accentul pe persoana Mintuitorului Hristos si pe
opera sa de mintuire a neamului omenesc din robia pdcatului §i a mor-
tii. Conform Sfintei Scripturi, aceastd mintuire s-a ficut de Hristos prin
jertfa Sa pe cruce si prin prea scump singele Sdu, idee afirmatd si de
mitropolitul Antim.

Principiul soteriologic

«Cd mai marele. judecdtoriul lumii, Dumnezeu, pentru ca sd slobo-
Zeascd neamul omenesc, din robia diavolului, acest pret de rdscumpédrare
mai virtors, au pohtit de la rdscumpdratoriul neamului omenesc, ca sd
se jdrtveascd el pentru om, cu moarte amard si plind de océri, care dar
si jartvad au ertat, toate greselile din to{i vecii cei trecuti si usile ceriu-
lui, cele pind atunce incuiate celor rascumpdrat, le-au deschis si lumea
au intors-o intru mila sa cea veche» 25, Acest text de o deosebitd frumu-
sele literard este totodatd plind de invataturi teologice si dogmatice de
o profunzime rar intilnitd. Pentru mintuirea neamului omenesc mai ma-
rele Judec&tor si Rascumpdrdtor al lumii a primit s& se jertfeascd si
aceastd jertfd a iertat toate pdcatele din toti vecii si a deschis celor rds-
cumpdrati usile cerului care pind atunci erau incuiate. Este cu adevdrat
impresionant felul personal in care mitropolitul Antim Ivireanul pre-
zintd aici mintuirea neamului omenesc prin jertfa lui Hristos.

«Asa si preainteleptul doftor al sufletelor si al trupurilor noastre,
impdratul impdratilor Hristos, Dumnezeul nostru, vdzind lumea c3 bol-
ndviia cu'patimile necredintei si s& umfla ca o rand cu inseliciunile cele
lumesti spre inchindciunea idolilor, au socotit cu multe feluri de mij-
loace si au purtat de grijd pentru mintuirea oamenilor si a neamului
omenesc, de vreme ce acesta iaste lucrul cel dintii al bun3titii lui, a
mintui pre omul din miinile vrdjmasului si a-1 aduce la frumusetia cea

24. Predicd la instalarea ca mitropolit, p. 7.
25. Cazanie la Preobrajeniia Domnului, p. 13.
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dintii si la vrednicia de la care au c#zut pentru pdcatul neascultdrii al
strdmosului Adam si nu trimite ploae de foc spre ingrozirea lumii, nici
porneste marea ca o oaste impotriva padmintului, nici inarmeazd puterile
stihiilor impotriva necredintei, ci numai o supune cu blindete §i cu mi-
nuni s1 o trage spre dinsul cu faceri de bine si cu cuvinte cere$t1 O pre-
face sd se mute de pre dinsa patimile cele sufletesti ce sd umfla ca o
rand otrgvitd» 26,

Asa precum doctorii vor sa lecuiasca trupul doctorul trupurilor $1
al sufletelor noastre, impdaratul 1mparat110r Hristos, «vazind lumea cd
bolndviia» datoritd p#catului, a hotdrit sd-1 mintuiascd pe om din robia
vrdjmasului si sd-1 aducd la frumusetea cea dintli. Aceastd operd de
mintuire, afirmd Antim Ivireanul, nu s-a infaptuit cu forfa stihiilor natu-
rii, ci cu minuni si cu blindefe din partea Mintuitorului Hristos. Mintui-
rea, in viziunea mitropolitului Antim Ivireanul, este cosmic4, ea include
lumea, intregul univers, in care rolul central il are omul, in calitate de
coroand a crealiei. Hristos a atras lumea spre sine, cu faceri de bine si
cu cuvinte ceresti. Mintuirea lumii s-a ficut printr-o prefacere, printr-o
Innoire in Hristos, prin spélarea patimilor sufletesti «ce sd umfla ca o
rand otrdvitd.

Siinta Treime

«Cind sd botezd Hristos s-au deschis ceriurile si au mdrturisit Tatdl
pre Fiiul zicind : «Acesta iaste Fiiul mieu cel iubit, intru carelebine am
voit I», Deci de vreme ce au madrturisit Tatdl, socotiia jidovii cd pentru
Ioan s-au facut glasul acela, pentru cd-1 stila ca pre uh prooroc si fiiu
de proroc si sfint si pentru cd sd nu zicd norodul cum cd lui Toan ii zice
«fiiu iubit» pentru aceasta s-au pogorit Duhul Sfint pre capul lui Hristos,
de l-au ardtat i 1-au mé&rturisit Tatdl de sus» 27.

Ardtarea Sfintei Treimi la Botezul Domnului lisus Hristos este pre-
zentatd in acest text de mitropolitul Antim intr-un mod original. Duhul °
Sfint S-a pogorit asupra Fiului, ca sd nu creadd jidovii ci cuvintele
mdrturisite de Tatal se referd la Ioan. Bogdtia de sensuri din textele cu
caracter dogmatic din Didahiile mitropolitului Antim Ivireanul este cu
adevdrat impresionanti.

Necesitatea Sfintelor Taine pentru mintuire. Taina Sfintului Botez.

«Zicem cd botezul iaste mintuirea pdcatelor omului si curdjenie de
pdcatul cel strdmdsesc» 28, De ce este botezul din ap# si din duh 2 «Bote-
zu] pentru ce iaste de apd si de duh ? Si zicem c3 fiind omu indoit adic3 cu
trup si cu suflet si fiind trupul simtitoriu trebuieste cind il intindm, s&-1
spdldm cu apd, céd apa incd iaste simtitoare. Iard sufletul fiind f&r de ma-
terie, Duhul Sfint il curd{d si-l1 lumineaz3 si-l1 mintuieste de p&cate» 2.
Botezul este din apd si din duh pentru cd omul este alc#tuit din trup si
suflet. Astfel, apa curdti trupul de p#cate, iar Duhul Sfint cur3td su-
fletul, 11 lumlneaza, si-1 mintuieste.

26, Predicd la Instalarea ca mitropolit, p. 3—4,
27. Cuvint de invataturd la Bogoiavlenie, p. 69.
28. Ibidem, p. 68.
29. Ibidem, p. 71.
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Din acest text se desprinde inv&atdtura dogmaticd despre constitu-
tia dihotomicd a omului, impartdsitd si propovaduitd si de mitropolitul
Antim Ivireanul. De aici necesitatea Botezului pentru mintuire. «De nu
se va naste cineva din apd si din duh nu va intra in impdrdtia cerurilor»
(loan III, 5).

Cite botezuri sint?

«Si zicem. cd sint 8, precum scrie si Sfintul Ioan Damaschin la a
4 carte a Bogosloviei lui: botezul dintii iaste al potopului, spre tdierea
pacatulm Al doilea botez iaste al lui Moisi, cind au trecut pre ]1dov1
prm Marea Rosie. Al treil®a botez iaste al legii cd de sd spurca cineva
pind nu-s spidla cu apd trupul si hainele nu intra in tabdrd. Al patrulea
botez al Jui Ioann insd spre pocdintd numai. Al cincilea botez iaste al
lui Hristos, cu carele ni-am botezat si noi crestinii. Al saselea botez iaste
al poclintei si al lacrimilor cu carele curdfim botezul cel dintii ce am
intinat. Al saptelea botez iaste al muceniciei, carele iaste si mai bun si
mai cinstit cd nu sd teme sd se mai spurce cu pdcate botezul acesta, ca-
rele l-au ardtat intii Hristos, cd s-au vdrsat preacinstit si scump singele
sdu pre cruce si toti mucenicii cu acest botez s-au botezat si s-au invred-
nicit impdrdtiei ceriului. Al optulea botez, cel mai de pre urmd, iaste al
focului celui nestins ce va sd munceascd pre cei pacdtos, dupd cum zice
la un tropar al canonului de astdzi la a 6 peasnd: «Cu focul cel de pe
urmd boteazd Hristos pre cei protivnici si neinjelegdtori de dumnezei-
rea lui» 30,

Antim Ivireanul era un bun cunoscdtor al dogmaticii tradif{ionale a
Bisericii Ortodoxe si de aceea, In acest text care se ocupd de numdrul
botezurilor, face referire la Sfintul Ioan Damaschin, unul dintre cei mai
mari dogmatisti ai Ortodoxiei, Enumerarea botezurilor culmineazd cw
botezul al saptelea — botezul muceniciei — «carele iaste si mai bun si
mai cinstit, incepdturd fiind Hristos si tof{i mucenicii». In ceea ce pri-
veste botezul al optulea, mitropolitul Antim sesizeazd o invdtdturd dog-
maticd intr-un frumos tropar care vorbeste de botezul focului sau al
chinurilor vesnice.

«Din cele 7 taini ce tine sfinta si dumnezeiasca bisericd a rasdritului
iaste cea dintii la rinduiald si mai mare decit toate, sfintul botez, Si fard
dinsa nu poate nimenea sd intre intru impé&r&dtia ceriului, cd asa zice
domnul Hristos la Ioann, in 3 capete : «De nu va naste nestine din api si
din duh, nu va putea sd intre intru impé&rdtia lui Dumnezeu» care botez
face pre om fericit, sfint, desdvirsit si fiiu lui Dumnezeu, dupd har» 31

Taina Pocdintei

«Jard eu Indrdznesc si zic cum cd iaste taina pocdintii intocmai cu
sfintul botez, in cinste si in lucrare si socotesc c¢d nu voi gresi de
aceasta» 32,

Antim Ivireanul socoteste Taina Pocdintei in aceeasl cinste si lu-
crare cu Taina Siintului Botez si in continuare zice: «C& precum acela

30. Ibidem, p. 70—71.
31. Cuvint de invdtdturd la Duminica Floriilor, p. 90.
32. Ibidem, p. 90.
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spald pdcatul cel strdmosesc si face pre om fericit, sfint, des&virsit si
fiiu lui Dumnezeu, dup& har, asa si sfinta pocdintd face pre om din mort
‘viu, din pierdut aflat, din necinstit, cinstit si sfint si din fiul neascultarii
fiul lui Dumnezeu» 33,

Despre rolul preotului in Taina Spovedaniei, Antim aratd cd acesta
are putere de la Dumnezeu s ierte pdcatele, pe pdmint, prin lucrarea
Duhului Sfint. «Iar8 de va zice cineva in cugetul sdu, dard deacd ne is-
poveduim lui Dumnezeu, preotul ce mai trebdluiaste, cd el incd iaste om .
picatos, ca si mine ? Adevarat, pdcdtos, iaste, ca si tine, iar are dar de
la Dumnezeu, prin lucrarea Duhului Sfint si are putere de la Domnul
Hristos, ca ce va lega si ce va dezlega pre pdmint sd fie legat si dezlegat
si in ceriu, dupd cum zice la capul cel dintii al lui Ioan: «C#rora veti
l3sa pdcatele, 13sate vor fi si c&rora veti tinea, tinute vor fi» 34,

Taina Preotief

«Cei siraci sint atita de mari cit.iaste iInsus Hristos de mare, de
vreme ce pre acestea nu-i numeste slugi, nici priiateni, ci-i numeste in
Evanghelie frat, zicind c&: «ce at facut unuia dintru acesti frat mai mici
ai miei, mie at fdcut! Si preotii iard atita sint fdr'de asem&nare cd dupa
Dumnezeu nu se afl& nici in ceriu, nici pre pdmint, nimeni carele s poatd
sd fie asemenea cu ei» 3, :

In prima parte a acestui text Antim Ivireanul aratd ci omul este
f&cut dupd chipul lui Dumnezeu, poartd in sine pe Hristos si poate sd de-
vind dupd har asemenea Lui. Duhul Sfint il face pe Hristos interior omu-
lui. Luind firea umand prin Intrupare, Hristos s-a facut asemenea cu noi
in afard de pdcat. De aceea ii numeste pe cei sdraci frati ai sdi si zice:
eoricite ati fdcut acestora mai mici ai Mei, Mie Mi-ati facut». In partea
a doua prezintd Preotia ca fiind o mare taind. Taina Preotiiei este atit de
mare incit, dupd Dumnezeu, preotii n-au asem#nare nici in cer, nici pre
pdmint. Preotii sint mai presus decit ingerii din ceruri.

Si pricina iaste pentru c&ci puteria a lega si a dezlega nu o au feri-
citii, in ceriu, ci o au preotii, oamenii pre p&mint» 3,

‘ Principiul eshatologic

«Drept aceia lasd astdz de stridluceste intru dinsul lumina aceia a
mdririi, care lumind va strdluci si in trupurile sfintilor lui, cind vor lua
cununa cea desdvirsitd a bucuriilor, intru care luming toat¥ fiptura ome- .
neascd cea din afar3, atita s-au schimbat cit obrazul lui striluciia ca soa-
rele si vesmintele lui era albe ca z&pada... Ci pentru trupurile sfinfilor
insus Domnul zice la 13 capete ale lui Mathei c3 vor striluci ca soarele
Intru imp&rétia p&rintelui lor (carii sint pre lingd Hristos ca niste stele)
carii iau lumina lor de la acest soare al dreptitii, c4 de asemeneze Hris-
tos pre lingd tof sfintii lui ca un soare pre lingi stele, si de vor striluci
;f_ingi ca soarele cu cit mai virtos va stréluci soarele acesta al dreptj-
11» </,

33. Ibidem, p. 93.

34. Cuvint de Invaldturd la Duminica ldsatului sec de brinza, p. 99.

35. Invdtdturd la Noiembrie 8, In zioa sdboruluj sfintilor ingeri, p. 165.
36. Ibidem, p. 168.

37. Cazanie la Preobrejenia Domnului 6 August, p. 10.
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Mitropolitul Antim Ivireanul vorbeste despre lumina taboricd ca
fiind prezentd a impd&rdfiei lui Dumnezeu pe pdmint si o anticipare a
vietii viitoare a dreptilor. Lumina aceasta care strdluceste intru Hristos
va cuprinde si trupurile sfintilor in viaa viitoare, Hristos este centrul
de gravitatie al fapturii umane. Sfiniii, in impdrdtia lui Dumnezeu, vor
fi ca niste stele ce vor primi lumina lor de la Hristos, soarele dreptatii,
in jurul c3ruia vor gravita §i a cdrui strdlucire va fi infinit mai mare
decit a lor. Strélucirea intru lumind a trupului lui Hristos si indumne-
zeirea firii sale umane prin cruce si Inviere este garantia indumnezeirii
omului ca posibilitate. Omul poate deveni, printr-un efort continuu de
perfectionare si de des¥virsire a sa, asemenea lui Hristos dup& har. Prin
Hristos omul poate sd devind sfint, sd se indumnezeiascd si sd ajunga
astfel la asemanarea cu Dumnezeu, rajiune a creatiei sale.

«Dar de vreme ce s-au sdvirsit pentru ca sd trdiascd in veci, pentru
ca sd se bucure impreund cu ingerii pentru ca si se nascd de a doa oara,
in ceriu ca finixul ce trebuiesc lacrdmele 2 S& cuvine (zice fericitul Pa-
vel) acest trup stricdcios sd se imbrace cu nestricciune si acest muri-
toriu sd se imbrace cu nemurirea. Inceteazd, drept aceia, jalea, sav1r-
seascd-se intristiciunea c# n-au murit, ce doarme» 38,

Moartea este prezentatd aici in spiritul inv&{&turii Mintuitorului
Hristos si a Sf. Apostol Pavel — ca o trecere la o altd viat§, de la strica-
‘ciune la nestricdciune si la fericire vesnicd. De aceea, nu trebuie sa dez-
ndddjduim inaintea, mortii ci s§ alungdm jalea si intristarea din sufle-
tele noastre. Astfel numai inva{dtura crestind despre moarte ca trecere
la o altd viat{d dd un sens atit vietii cit si mortii.

«Aceastd nastere, a treia iaste cu mult mai bund si mai de folos decit
celialte, pentru c&dci nasterea cea trupeascd si numeste nastere intune-
catd, iar nasterea cea duhovniceascd, a sfintului botez; s& numeste lu-
minatd. $i pentru aceasta sfintul botez sd fie luminare si cei botezat s§
numesc luminat. Iar a treia nastere, a mortii,-care iaste mintuitoare, iaste
f8r de gresald si far' de primejdie la omul cel credincios si drept cici
nu poate sd mai pdcituiascd dupd moarte» 3,

Dacd in textul anterior moartea a fost prezentatd ca o trecere, aici
moartea este socotitd ca o a treia nastere. Este vorba de nasterea la o
altd viatd, la viata vesnicd, acolo unde nu se mai poate picdtui dupd
moarte. Este vorba insd de moartea in Hristos, a omului drept si cre-
dincios. Acesta va dobindi fericirea vesnicd si se va naste a treia oard
spre viatd vesnicd.

Concluzii

Dacd am incerca s8 afldm care este cheia de boltd a gindirii teolo-
gice si dogmatice cuprinsd in Didahii, a mitropolitului Antim Ivireanul,
ar trebui sd ne oprim la persoana si activitatea Mintuitorului Hristos.
Din Didahii am desprins mai multe aspecte dogmatice pe care le-am
enuntat si analizat mai sus.

Ese:.lnta gindirii dogmatice a mitropolitului Antim Ivireanul este
centratd pe Hristos, este hristocentricd. Astfel, textul Didahiilor abund

38. Cuvint de invdfdturd asupra omului mort, p. 191,
39. Ibidem.
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tn referiri la Intrupare, cauzele Intrup#rii, Nasterea Mintuitorului, cele
doui firi ale lui Hristos, R&scumpdrare etc. Nu mai putin importante sint
textele referitoare la necesitatea Sfintelor Taine pentru mintuire, in- -
stituite de Hristos insusi, printre care preotia este socotitd o mare taind.
Apoi, cele referitoare la mintuirea prin Hristos, soteriologia, si textul
cu caracter eshatologic, in care moartea celui drept si credincios in Hris-
tos este prezentatd ca a treia si cea mai desdvirsitd nastere, sint la fel
de importante. Din gindirea teologicd a mitropolitului Antim Ivireanul,
cuprinsd in Didahii, se desprind dou¥ aspecte majore, amindoud legate
de persoana lui Hristos.

Mintuirea prin Hristos

Datoritd pdcatului neascultdrii, sdvirsit de primii oameni, Dumnezeu
din marea Sa iubire trimite pe Unicul S&u Fiu sd Se intrupeze si prin
jertfa Sa si mintuiascd neamul omenesc din robia pdcatului si a mortii.
Intruparea lui Hristos este inceputul mintuirii noastre. Dar Hristos nu
este numai Fiul lui Dumnezeu, ci si Fiu al Omului. Astfel, firea dumne-
zeiascd se uneste ipostatic cu firea umand in Persoana lui Hristos. Prin
jertfa Sa pe Cruce, Hristos r§scumpdré intreg neamul omenesc din ro-
bia pdcatului si a mortii si il mintuieste obiectiv.

Mitropolitul Antim Ivireanul arati in cel mai autentic spirit orto-
dox cd mintuirea obiectivd infdptuitd de Hristos se dobindeste de fie-
care, devine activd, in Bisericd, prin credintd si fapte bune.

Credinta si ascultarea de Bisericd, precum si necesitatea faptelor
bune pentru mintuire, sint primele principii dogmatice cuprinse in Di-
dahiile mitropolitului Antim Ivireanul. In predica de la Bogoiavlenie
(Boboteazd) mitropolitul Antim Ivireanu!l sfdtuieste pe pdastoritii sdi sd
meargd la bisericd si sd impdrtdseascd si celor de acasd cele auzife
acolo. In acest sens foloseste o frumoas3 comparatie. «Si cind esim de
la bisericd s& nu iesim degdrti, ci s8 facem cum face ariciul c3, dupi ce
merge la vie, intii s saturd el de struguri si apoi scuturd vita de cad
broboanele jos si sd tdvdleste pre dinsele de si infig in ghimpii lui si
duce si puilor» 40, i}

Mintuirea, desdvirsirea pot fi realizate prin Hristos, dar in Bisericd.

Gindirea teologicd dogmaticd a mitropolitului Antim Ivireanul are
si un aspect esential eccleziologic. Mintuirea, des3virsirea si indumne-
zeirea omului pot fi realizate prin Hristos care este pretutindeni dar mai
ales in Bisericd. De fapt esenta gindirii dogmatice a mitropolitului Antim
Iyir‘eapul ce se desprinde din Didahii este urmdtoarea : mintuirea, de-
sdvirsirea si indumnezeirea omului se infdptuiesc prin Hristos, prezent
in Bisericd. Hristos este capul Bisericii iar Biserica este Trupul tainic al
lui Hristos. Hristos, prin jertfa Sa continug, este mereu prezent in Bise-
ricd si in inima omului, iar omul se intilneste tn mod plenar cu Hristos

%)n Bisericd si se mintuieste prin El, cu ajutorul Lui, prin credintj si fapte
une.

40. Ibidem, p. 73.
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«S¥ alergdm la sintele biserici, de nu in toate zilele pentru multe
neputinje si nevoi ale noastre ce ne vin totdeauna din valurile lumii,
mé&car duminicile si sarbatorile... Jar de ne trebuie sd ne adundm pre la
hore, ca si privim, mai buna hord decit aceasta a’ bisericii si mai fru-
moasd priveald si mai cuvioasd adunare nu socotesc nici cunosc a fi alta
decit aceasta. Cd vedem cu ochii, afard din multimea oamenilor ce s-au
adunat, pre domnul nostru Iisus Hristos, ca un impdrat vecinic si pre
cinstita maicd-sa, pre sfin{ii ingeri, pre apostoli, pre mucenici si pre to}
sfintii. Iar cu urechile auzim faptele si lucrurile cele minunate ce au fi-
cut pre pdmint si ne bucurdm si sufleteste si trupeste, cd nu pagubim
nimic, ci mai virtos cistigdm» 4.

Cei credinciosi vdd prezenta lui Hristos in Bisericd, a Maicii Dom-
nului precum si a sfintilor, apostolilor si a ingerilor. Gindirea dogmatic3
a mitropolitului Antim Ivireanul expusd in Didahii este profundd si au-
tentic ortodoxd. De altfel Didahiile mitropolitului Antim, sint deopotrivd
un monument de credin{d ortodox3 §i de limb& roméneasci.

41. Cuvint de invdjdturd la Bogoiavlenie, p. 72—73.
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PUNCTE DE VEDERE

VICARIATUL ORTODOX ROMAN DIN VIRSET
— R. S. F. IUGOSLAVIA S1 VICARIATUL ORTODOX ROMAN
DIN GYULA — UNGARIA
SI NECESITATEA RIDICARII ACESTORA LA TREAPTA
DE EPISCOPII DE CATRE SFINTUL SINOD
AL BISERICII ORTODOXE ROMANE

!

Pr. dr. IOAN DURA -

In ziua de Rusalii, Duhul Sfint s-a coborit peste Sfintii Apostoli, in
chipul limbilor de foc, permijindu-le acestora sd se adreseze fiecdruia
din cei prezenti in limba neamului sdu. Astfel, se evidentia, incd de la
fntemeierea Bisericii, faptul cd in centrul preocupdrilor de mintuire in
Domnul nostru lisus Hristos se afld neamul. Totodatd, se poate afirma cd
in cei aproape doud mii de ani de existentd ai Bisericii, «Ortodoxia esle
singura «Lege» crestind care propovdduieste adevarul c& natiunile sint
realitdti lasate de Dumnezeu» (Episcopul Nicolae Colan, Cuvint din 28
februarie 1939, publicat in «Romaénia», II, 1939, nr. 269, din 28 februarie,
p. 7). Iatd de ce Biserica Ortodoxd Roménd, — asemenea celorlalte Bise-
rici Ortodoxe, de altfel —, are datoria de a se preocupa de mintuirea
intregului sdu neam roméanesc, inclusiv de membrii acestuia ce viefuiesc
dincolo de frontierele actuale ale Roméniei. Si, se cade sd afirmam c&
ultimii trei Intiist&t&tori ai Bisericii Ortodoxe Romaéne, — Patriarhii Jus-
tinian, Tustin si Teoctist —, au fost constienii de aceastd datorie a Bise-
ricii noastre. Asa bundoard, Patriarhul Iustin, de vrednicd pomenire, in
«Cuvintul inainte» al numdrului 1 al «Almanahului Vestitorul», editat de
Arhiepiscopia Ortodoxd Romand pentru Europa Centrald si Occidentald
in anul 1984, preciza, printre altele, cd «Hotarele Bisericii noastre sint
acolo unde sint hotarele neamului nostru. Cu alte cuvinte, Biserica noas-
trd este alcdtuiti din tofi romanii ortodocsi, indiferent de locul in care
isi petrec viata. Ea le asigurd menfinerea lor in canonicitate, ea certificd
statornicia lor in dreapta credintd, ea confirm& pastrarea tuturor in uni-
tgte... Biserica imbrdtiseazd tot ce este romanesc inlduntrul sau in afara
tarii. Sub aripile ei calde, Biserica tine intreaga suflare romdneascé».

. Conform dreptului de autocefalie si asupra diasporei proprii a Bise-
ricii Ortodoxe Roméne, prevdzut in chiar articolul 6 al «Legiuirilor» Bi-
sericii noastre, in vigoare, sub obldduirea canonic¥ a Sfintei Patriarhii se
afld si Vicariatul ortodox romén din R. S. F. Iugoslavia si Vicariatul or-
todox romén din Ungaria.

Dupd cum este binecunoscut, «in urma schimbdrilor teritoriale sur-
venite dupd primul rdzboi mondial numerosi credinciosi au rdmas in Iu-
goslavia §i Ungaria. Parohiile roménesti din aceste doud {#ri s-au con-
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stituit in vicariate, unul la Gyula, in Ungaria (1946), altul la Virget, in
Iugoslavia (1971)» (Preot profesor dr. Mircea Pdcurariu, Istoria Bisericii
Ortodoxe Romdne, pentru Seminariile Teologlce ed. a III-a, Bucuresti,
1987, p. 407). Asadar,. mutatule politice survenite dupd pnmul rdzboi
mondial au dus la existénta unor comunitdti ortodoxe romane in Iugos-
lavia si Ungaria, ce s-au constjtuit in vicariate dupa cel de al doilea raz-
boi mondial.

Potrivit celor inserate in buletinul oficial al Bisericii, din 1988,
adicd revista «Biserica Ortodoxd Roména», Vicariatul ortodox romén
din Virset avea in acel an 38 de parohii cu 21 de preoti activi si 4 pen-
sionari (A se vedea, «B.O.R.», an. CVI, nr. 11—12, p. 15C). De notat insa
cd intr-o lucrare editatd in anul urmétor, 1989, de cétre Institutul Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, si intitulatd, Fidelitate si
innoire. Realitdti contemporane din viaja Bisericii Ortodoxe Romdne,
se precizeazd cd Vicariatul ortodox romén din Virset avea «39 parohii
si 26 preoti» (p. 19).

Vicariatul ortcdox roméan din orasul Virset, — ce se afld la aproxi-
mativ zece kilometri de frontiera Roméaniei —, editeazd un «Anuar bise-
ricesc» si un buletin bimensual, intitulat «Seménétorul». (Apud revista
«Biserica Ortodoxd Roméan&», CVI, 1988, nr. 11—12, p. 150).

In anul 1989, potrivit Calendarului ortodox de buzunar din acel an,
tipdrit la Bucuresti, Vicariatul ortodox roméan din Virset era condus de
Preotul vicar Moise Ianes.

Biserica Ortodoxé Romadnd, prin Intiistdtdtorii ei si-a manifestat ade-
sea purtarea de grija fatd de Vicariatul ortodox romén din Virset. Ul-
tima vizitd intreprinsd de un Intiist&t&tor al Bisericii Ortodoxe Romane,
in Vicariatul ortodox roman din Virse{ dateazd din anul 1981. Mai exact,
la 7 octombrie 1981, Patriarhul de atunci, Iustin, — cu ocazia vizitei fa-
cute -Bisericii Ortodoxe Sirbe intre 1 si 7 octombrie din acel an —, a po-
posit in Banatul iugoslav la biserica romdana din comuna Alibunar si
apoi la biserica roméand din orasul Virset, unde a fost intimpinat de
multi credinciosi si preo}i romani (A se vedea, revista, «Biserica Orto-
dox¥ Romand», XCIX, 1981, nr. 9—10, p. 948 si p. 954). In cuvintul adre-
sat credinciosilar si preotilor romani din biserica roménd din comuna
Alibunar, Patriarhul Iustin afirma, printre altele, si urmitoarele: «In
vremea mai noud, dorinta:- comuna pentru o viata bisericeascd bine or-
ganizatd a romdnilor aflati in dreapta Dundérii, ca si a sirbilor de pe ma-
lul sting al batrinului fluviu a dus la infiinfarea Vicariatului ortodox ro-
man din Iugoslavia si, respectiv, a Vicariatului ortodox sirb din Roma-
nia, fiecare din acestea pastrindu-si legdturile canonice si spirituale cu
Bisericile lor mame si dezvoltindu-si activitatea in mod armonios, in
conformitate cu legile {drilor respective» (Apud «Biserica Ortodoxd
Roménd», XCIX, 1981, nr. 9—10, p. 950).

In cadrul sediniei de lucru a Sfintului Sinod al Bisericii Ortodoxe
Romaéne, prezidat de Prea Fericitul Pdrinte Patriarh Teoctist, din 12—13
decembrie 1988, inalt Prea Sfinfitul Mltropoht Nicolae al Banatului sem-
nala «necesitatea unor contacte mai frecvente ale conducerii Vicariatu-
lui cu Centrul eparhial de la Timigoara si faptul cd majoritatea parohi-
ilor din Vicariat se confruntd cu prozelitismul sectar» (Apud revista
S.T.— 9
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«Biserica Ortodox¥ Roméand», CVI, 1988, nr. 11—12, p. 150). In acelasi
timp, in urma discutiilor din cadrul aceleiasi sedinte de lucru a Sfintului
Sinod si la propunerea Comisiei Afacerilor Externe Bisericesti s-a hotd-
rit, printre altele, «sd se analizeze posibilitatea unor contacte periodice
ale conducerii Vicariatului ortodox din Virset — R. S. F. Iugoslavia cu
Centrul eparhial din Timigoara si ale conducerii Vicariatului ortodox
Roman din Gyula — R. P. Ungard cu Centrul eparhial din Oradean».
(Apud revista «Biserica Ortodoxd Roman&», CV1, 1988, nr. 11—12, p. 151).
$i, urmare acestei hotdriri sinodale din decembrie 1988, Mitropolitul Ba-
natului, Dr. Nicolae Corneanu, intreprindea o vizitd canoni¢d in Vicd-
riatul ortodox roméan din Iugoslavia, intre 14 si 15 august 1990. In foaia
religioasd editatd de Arhiepiscopia Timisoarei si Caransebesului, «In-
vierea», din 1 septembrie 1990, se afld consemnate, despre vizita Mitro-
politului Nicolae in Iugoslavia, cele ce urmeazd: «I P. S. Mitropolit
Nicolae, insotit de P. On. Protodiacon Ioan Botdu, a vizitat intre 14 si
15 august Vicariatul Ortodox romén din Iugoslavia condus de P. C. P&-
rinte Moise Ianes. Un prim popas s-a ficut la sediul din Virset al Vica-
riatului. In continuare s-a vizitat parohia Nicolint unde copiii satului au
ardtat cele invitate la orele de catehizatie cu preotul Aurel Turcone. La
parohia Panciova, condusd de preotul Iuliu Zgircea, s-a oficiat slujba
vecerniei dinaintea praznicului Sfintei Marii Mari, la parohia Alibunar
— condusd de préotul Ionél Mélaimare — sfinta Liturghie a praznicului
Adormirea Maicii Domnului, iar la parohia Sin-Mihai, condusd de preo-
tul Ionel Mojic, slujba vecerniei cu prilejul aceleiasi s&rbdtori.

In toate parohiile vizitate credinciosii s-au impartdsit de cuvintul
de Invataturd al Ierarhului, ei insisi dovedind mult atasament fatd de
Biserica strdmoseascd, dorin{a de a pdstra limba si datinile din b&trini».
(Apud rubrica «Din viata Bisericii», p. 4). .

Din lucrarea Fidelitate si innoire. Realitdfi..., afldm cd Vicariatul or-
todox romdn din Gyula are «19 parohii si 2 filii, deservite din, 9 preofi»
(p. 19). Cit despre numdrul actual al credinciosilor Vicariatului ortodox
romdan din Gyula, meritd a fi mentionat cd «in 1919 au rdmas si triiasc3
in Ungaria, ca mjnoritari, citeva sute de mii de roméni. Citi roméni mai
trdiesc azi in Ungaria ? Abia citeva zeci de mii. Romanii din Ungaria an
fost literalmente decimati din punct de vedere etnic, in vreme ce nums-
rul'maghiarilor din Romania a crescut intr-un ritm superior sporului de-
mografic din Ungaria» (Ion Coja, Pdreri in chestiunea minoritdtilor na-
lionale din Romdnia, In «Europa si neamul roménesc», Roma, 1990, an.
XIX, ar. 213, martie, p. 2). Mai mult decit atit, s-ar cddea s¥ fie reamin-
tit si faptul cd «la liceul asa-zis roménesc din Gyula, pe nume Nicolae
Bdlcescu, doar trei ore pe'sdptdmind sint de predare in limba roméani.
lar televiziunea maghiard transmite — cdci programul s-a dublat de cu-
rind — cite... 30 de minute pe lund in limba roméan#.’ Asta da reciproci-
tate !» (Carolina Ilica, Ardealul, Golgota noastrd, in «Europa si Neamul
romanesc», an. XIX, 1990, nr. 214, aprilie, p. 23). De asemenea, de addu-
gat la cele de mai sus cd, romanii din Ungaria au doar o singurd publi-
catie in limba roménd, si aceasta hebdomadar, si anume, «Foaia noastri»,

si intr-un tiraj mic, «in jur de doud mii de exemplare». (Constantin Mus-
tatd, «Fodia noastrd» din... Pustd», in «Europa si neamul roménesc» (Ro-
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ma), Anno/Anul XIX, n. 221, novembre/noiembrie, 1990, p. 15). In fine,
s-ar cuveni reamintit si faptul ci minoritatea romand din tara vecing,
organizatd in «Uniunea Democraticd a Romanilor din Ungaria», nu este
reprezentatd in Parlamentul.de la Budapesta. De altfel, este adevdrat cd
nu numai un reprezentant al roméanilor, «dar nici al vreunei alte mino-
ritdti etnice din Ungaria — si sint, slavd Domnului, destule ! — n-a reu-
sit (sic) s¥ urce treptele Parlamentului» (Ibidem). Mai mult decit alit
ins¥, in anul 1990, cind se spera cd minoritatea roméand din Ungaria isi va
manifesta in deplini libertate credinta ei religioasd, aceasta isi vedea,
din p#cate, biserica ortodox& din Gyula, «profanatd» (Dr. Viorel Roman,
Contlictul milenar maghiaro-romdn din Transilvania, in «Europa s§i nea-
mul romdnesc», an. XIX, 1990, n. 219, sept., p. 2). Dar, nu-i mai pujin
adevdrat, cd in Romaénia ins&si, §i anume in Transilvania, in acelasi an
1990, maghiarii de aici au ars biserica ortodoxd din Iobdgeni. (Ibidem).

In anul 1989, potrivit Calendarului ortodox de buzunar din acel an,
tiparit la Bucuresti, Vicariatul ortodox roman din Gyula era condus de
Preotul Vicar Pavel Ardelean. .

La sedinfa de lucru a Sfintului Sinod al Bisericii Ortodoxe Roméne
din 12—13 decembrie 1988, Prea Sfinjitul Episcop Vasile al Oradiei sem-
nala cd in-cadrul Vicariatului ortodox romén din Gyula «se resimte lip-
-sa de preoti» (Apud revista «Biserica Ortodoxd Roménd», CVI, 1988,
nr. 11—12, p. 150). La rindul sédu, Prea Fericitul Parinte Patriarh Teoctist
informa pe membrii Sfintului Sinod, in cadrul aceleiasi sedinte de lucruy,
cd aceastd «lipsd de preoti» din Vicariatul de la Gyula se «va implini In
parte cu cei doi candidati aflati la studiu in Roménia §i care se vor pu-
tea hirotoni la incheierea studiilor, in iulie 1989» (Apud revista «Bise-
rica Ortodoxa Roména», CVI, 1988, nr. 11—12, p. 151).

Desi a dispus de posibilit&ti limitate de actiune, pind in prezent, to-

tusi Biserica Ortodoxd Roméana si-a manifestat, cu generozitate, spriji-,

nul fajd de credinciosii ortodocsi din Vicariatul de la Virsef si cel de la
Gyula, mai ales sub forma acorddrii de burse de studiu la institutiile ei
de inv&tdmint teologic si a oferirii gratuite a obiectelor.de cult. (icoane,
sfinte vase, vesminte liturgice etc.), a carfilor liturgice si revistelor teo-
logice. ‘ ' ' !

Cerinta vremii actuale impune insa ca Biserica Ortodoxd Roméana
sd manifeste o preocupare sporitd fatd de cele doud vicariate ortodoxe
romane, ‘adicd de la Virse{ si de la Gyula. Si o astfel de preocupare ar
consta, in primul rind, prin luarea deciziei sinodale de ridicare a celor
doud vicariate la treapta de episcopie. Iar o datd indlfate.la rangul epis-
copal, cele doud episcopii, — de Virse} si de Gyula —, se vor afla, desi-
gur, sub obldduirea canonicd a Bisericii Ortodoxe Roméne. Cu toate
.,acestea, s-ar cuveni ca Episcopia de Virse{ sd se afle, mai intii, sub ju-
risdictia canonicd directd a Mitropoliei Banatului, care a purtat, de alt-
fel, si pind in prezent, o grijd deosebita fa{d de activitatea Vicariatului
ortodox roman din Virset. Tot astfel, si viitoarea Episcopie de Gyula s-ar
cuveni sd se afle in legdturd canonica directd cu ierarhul ortodox al Ora-
diei- $i aceasta, mai ales datoritd apropierii geografice a Episcopiei' de
Oradea de orasul Virset, precum si a faptului cd in ultimii ani ierarhul
Oradiei, Prea Sfinfitul Episcop Dr. Vasile Coman, a fost cel care a pur-
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tat de grijd de Vicariatul romanilor ortodocsi din Ungaria, din incredin-
tarea Sfintului Sinod (A se vedea, articolul intitulat, Prea Stinjitul Epis-
cop Dr. Vasile Coman al Oradiei, la virsta de 75 de ani, semnat de re-
dactia revistei, «Biserica Ortodoxd Romand», CVI, 1988, nr. 1—2, p. 65).
Cert, episcopul de Virset si episcopul de Gyula vor fi- membri de drept
ai Sfintului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romaéne, cu toate drepturile si
indatoririle ce decurg, fireste, din aceasta. Iar, cit priveste, pe viitorii
episcopi de Virset si de Gyula, acestia trebuie sd' fie alesi de cdtre Sfin-
tul Sinod al Bisericii noastre dintré preotii celibatari sau vaduvi ai ce-
lor doud vicariate, ce se disting in pastorafie si in viata lor duhovni-
ceascd. - . .
Imbucurdtor este faptul c&, in virtutea hotdririi Yecente a Sfintului
Sinod, — din 12—13 decembrie 1988 —, urmeazd sd se instaureze con-
tacte periodice intre conducerea Vicariatului ortodox romén din Virset
cu Centrul eparhial din Timisoara §i ale conducerii Vicariatului ortodox
romén din Gyula cu Centrul eparhial din Oradea. Dupd ridicarea celor
doud vicariate ins& la.treapta de episcopil, s-ar cddea ca Biserica Orto-
doxd RomAni, prin ierarhii ei, in frunte cu Patriarhul acesteia, si inten-
sifice vizitele canonice in cele doud eparhii, de Virset si de Gyula, spre
intdrirea credinfei ortodoxe a credinciosilor acestora. In ‘acest sens, ar
contribui si intemeierea unui asezamint monahal, fie el si un schit, in
fiecare din cele doud episcopii. De asemenea, in aceeasi linie, de intdrire
a credintei ortodoxe a -credinciosilor dih cele doud viitoard episcopii,
de Virset si de Gyula, va trebui sd se inscrie si mdarirea numdrului de
burse de studiu in institutiile teologice romane pentru tineri ortodocsi
din respectivele episcopii. Si, in felul acesta, s-ar rezolva, totodatd, in-
suficienta actuald de preofi slujitori, indeosebi in Vicariatul de la Gyula.
Evident, ridicarea Vicariatului de Virse{ si a Vicariatului de Gyula
la treapta de episcopii va da posibilitatea Bisericii Ortodoxe Roméane
sd-si manifeste, cu mai multd eficacitate, grija sa fatd de diaspora orto-
doxd romdnd din Iugoslavia si Ungaria. In acelasi timp, prin tot ce va
intreprinde ' pentru diaspora ortodoxd romand din cele doud t#ri vecine,
Iugoslavia si Ungaria, Biserica Ortodox& Romdand va contribui, desigur,
ia pdstrarea identitdtii spirituale a roméanilor trditori in acestea si a
perpetudrii dragostei de neamul lor de obirsie.

]
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SARBATORIREA ZILEI HRAMULUI
LA INSTITUTUL TEOLOGIC UNIVERSITAR DIN BUCURESTI

Zi de bucurie si de comuniune sufleteasc#, sarbatoarea hramului Institutului Teo-
logic Universitar din Bucuresti, praznuita la 30 ianuarie in fiecare an, a adunat si anul
acesta, in aceeasi unitate de simtire si traire crestineascd, pe conducatorii, profesorii,
doctoranzii, studentii s$i ostenitorii acestui asezdmint de culturd teologica, reincadrat
de curind in noul invatimint universitar al tdrii noastre. Pentru toti cei care activeazd,
sau au activat, in Institutul Teologic Universitar din Bucuresti, ziua Sfiniilor Trei le-
rarhi — Vasile cel Mare, Grigore Cuviptidtorul de Dumnezeu si loan Gurd de Aur —
este trditd cu un spor de bucurie si desfdtare suileteasca oferite de programul slujbe-
lor sfinte ale jprivegherii si Sfintei Liturghii, precum si de cel festiv prezentat de stu-
denlii teologi. .

‘Pastrind firul unei frumoase si indatinate traditii ,in ajunul sarbéatorii, un sobor de
preoti si diaconi, cadre didactice ale Tinstitutului Teologic, condus de P. C. Pr. prof.
Dumitru Radu, a sdvirsit slujba privegherii. La sfirsitul slujbei de priveghere, P. C.
Diac. conf. Petru David a rostit un frumos si misciator cuvint de invatatura.

In dimineata zilei de 30 ianuarie s-a sdvirsit, in biserica «Sfinta Ecaterina», para-
clisul Institutului Teologic, Sfinta Liturghie arhiereascd, de citre P. S Episcop Roman
Talomiteanul, vicarul Sfintei Arhiepiscopii a Bucurestilor, inconjurat de un sobor de
preoti si diaconi, membri ai corpului didactic al Institutului Teologic.

Predica zilei a fost rostitd de studentul Liviu Rotaru din anul IV, care, intr-un
iniltator paneégiric, a evidentiat insemnitatea Sfintilor Trei ierarhi in viata §i spiritua-
litatea Bisericii. La sfirsitul slujbei Sfintei Liturghii s-a oficiat parastasul pentru ctito-
rii, profesorii, studentii si ostenitorii Institutului, adormiti in Domnul.

La slujba din bisericd au fost de fatd: Prea Fericitul Parinte Patriarh Teoctist al
Bisericii Ortodoxe Roméne, P. S. Episcop Gherasim al Rimnicului, profesorii activi si
onorari ai Institutului, doctoranzii, studentii si credinciosi. ’

Dupd programul religios sdvirsit in paraclis, intreaga asistentd a trecut in sala
de festivitdti a Ipstitutului Teologic, unde a avut loc partea doua a s&rbdtorii hra-
mului. Festivitatea a fost cinstitd cu prezenta Prea Fericitului Parinte Patriarh Teoctist
al Bisericii Ortodoxe Romadpe, insotit de P. S. Episcop Gherasim al Rimnicylui si de
P. S. Episcop Nifon Ploiesteanul, vicar patriarhal, de PP.CC. Parinti Consilieri patriar-
hali si ai Arhiepiscopiei Bucurestilor. A fost de fatd un reprezentant al Universititil
din Bucuresti. .

Festivitatea cinstirii Sfintilor Trei lerarhi a fost deschisi de P. C. Pr. prof. Du-
mitru Radu, prorectorul Institutului Teologic. In cuvintul sdu de deschidere, P. C. Pr.
prorector a aratat cd sarbatoarea patronilor Institutului este una dintre marile sarbj-
tori ale Ortodoxiei, iar pentru acest asezdmint de culturd teologici este in moment de
elevatie spirituald. Invatdmintul teologic datoreazi mult acestor trei luceferi ai Or-
todoxiei, cdci teologia lor rimine peste veacuri. Sdrb&torirea hramului nu este decit
un omagiu adus acestor mari dascidli ai lumii si ierarhi. P. C, Parinte prorector a ex-
primat, in numele celor prezenti, bucuria pentru prezenta, la aceasta festivitate, a In-
tiistatatorului Bisericii noastre, Prea Fericitul Parinte Patriarh Teoctist, ardtind si prin
aceasta grija pe care o poartd invifamintului nostru teologic. Multumind apoi repre-
zentantului Universitafii din Bucuresti si celorlalti participanti la festivitate, pentru
prezenta lor la aceastd buturie a Institutului, a anuntat titlul prelegerii festive, susti-
nuta de P. C. Pr. prof. Dumitru Popescu, rectorul Institutului Teologic din Bucuresti.
P. C. Sa a vorbit despre Actualitatea teologiei trinitare a Sfintilor Trei lerarhi. Prele-
gerea a fost o expunere de inaltd tinutd stiintifici si de profunde §i subtile reflectii
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teologice asupra uneia dintre cele mai nepdtrunse taine ale credintei crestine — Sfinta
Treime. Vorbitorul a prezentat, cu competenta-i cunoscutd, conceptia acestor mari tea-
loghisitori referitoare la Slinta Treime, intr-un veac atit de frédmintat de erezii antitri-
nitare si de interminabile discutii si controverse teologice. Invétatura lor trinitard ra-
mine normativd si oficiald pentru Biserica Ortodoxd, Sfintii Trei Ierarhi fiind ca lu-
mini cdlduzitoare peste veacuri pentru ostenitorii 'in tainele 'sfintei teologii.

Dup& prelegerea festivd, a urmat programul artistic prezeptat de studentii teo-
logi. Sub conducerea P. C. Pr. conf. Nicu Moldoveanu, corul studentilor si studentelor
a oferit un frumos concert de coruri religioase, clasice si patriotice. -Programul a fost
alcdtuit din urméitoarele piese: «Rugaciune», de lon Popescu-Pasdrea, armonizatd de
Pr. Anton V. Uncu; «Lumininda Sfintilor Trei Ierarhi», glas 3, armonizatd pentru cor
mixt de Pr. conf. Nicu Moldoveanu; «Veniti toti», cintare de la polieleul Sfintilor Trei

_lerarhi, armonizati de Prof. Nicolae Lungu; «Taina crestinétatii», glas 5, de Ion Po-
pescu-Pasdrea, armonizatd de Prof. N. Lungu; «Revedere», de Dimitrie G. Kiriac, pe
versuri de M. Eminescu; «In p&ddure», de Ciprian Porumbescu; «Corul robilor» di
opera «Nabuco», de Giuseppe Verdi; Cor din opereta «Crai nou», de:Ciprian Porum-
bescu ; «Pe-al nostru steag*e scris Unire», de Ciprian Porumbescu ; «Tricoloruls, de Ci-
prian Porumbescu ; «Pui de lei», de Ionel Bratianu. :

Concertul a fost executat cu inaltd mdiestrie artisticd, trezind aprecierca si ad-
miratia celor prezenti.

La sfirsit a luat cuvintul Prea Fericitul Pirinte Patriarh Teoctist, care si-a expri-
mat bucuria de a fi participat la acest popas sdrhdtoresc din viata Institutului Teologic
din Bucuresti, unde, dupd predica frumoasd rostitd in bisericd, in sala de festivitati,
-atit cuvintul P&rintelui rector Dumitru Popescu, cit si 'con(;ertul studentilor au fost
adevérate margdritare oferite celor de fati. Prea Fericirea Sa a ardtat ca Sfintii Trei
lerarhi, patronii si ocrotitorii invatamintului teologic, se bucurd de o cinstire si pre-
tuire din ce in ce mai mare in teologie, pentru profunzimea lor de gindire si de viala.
Pentru teologia romAneasca, Sfintii Trei Ierarhi sint niste luceferi care au c&lduzit-o
prin secole si i-au dat un spor de str3lucire. Teologia Sfintilor Trei Ierarhi ramine ac-
tuala, peste veacuri, iar opera lor de caritate sociald este un exemplu viu pentru noi,
cei de azi. Prea Fericitul Parinte Patriarh a indemnat pirinteste pe studenii si profe-
sori sd facd din spatiul lor un spatiu sacru, imbinind munca de cercetare teologica,
cu rugdciunea si slujirea la altar, slujire care trebuie sd se continue, prin acea «Litur-
ghie Sie dupd Liturghie», si in viata sociald, concretizatd in grija pentru cei siraci si
orfani, asa cum au .trdit-o si experimentat-o si Sfint{ii Trei Ierarhi. Ptin aceasta ne
aflim pe drumul adeévératei slujiri a lui Dumnezeu si a semenilor. )

Cu cuvintul Prea Fericitului Parinte Patriarh Teoctist, festivitatea sdrbitorii hra-
mului Institutului Teologic Universitar din Bucuresti s-a incheiat. In acordurile im-
nului patriarhal, Prea Fericitul Pirinte Patriarh si intreaga asistenid au parisit aula
Institutului, cu satisfactia inscrierii in rdbojul vietii acestui asezimint teologic, a

incd unei pagini de vrednicd amintire. ,
! ‘ /,

Pr. Prof. NICOLAE NECULA
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RECENZII

Arhid. prof. dr. 1o a n N. Floca, Drept canonic ortodox. Legislafie
si administratie bisericeascd, vol, I, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1990, 572 pagini.

Arhid. prof. dr. Joan N. Floca, ucenicul si fiul sufletesc al regre_tamlui Pdarinte
Liviu Stan, profesor si canonist de excepiie, cu o creatie stiintificd de specialitate, de
recunoastere europeand, oferd Bisericii noasire strdmosesti — recte canonistilor (stu-
denii si profesori), preotilor si ietarhilor ei de astdzi si de miine — un dar care-1 in-
scrie in cartea de aur a osirdiei si implinirilor carturédresti. Din titlul si confinutul lu-
crarii, cititorul avizat i5i dd fndatd seamd cd are de-a face cu un adeviral tratat de
drept canonic ortodox, sistematic si bine articulat, si nu cu un simplu manual pentru
uzul studentilor. Dar, experienta didacticd si de cercetare a autorulu a facut ca acest
tratat unic !n literatura de specialitate, din Biscrica Ortodoxd, sd poa!d folosi si ca un
adevidrat vademecum pentru orice student teolog, care se nevoieste a patrunde tainele
unei discipline teologico-juridice, atit dc vaste si atit de necesare pentru buna orga-
nizare a vietii bisericesti. .

Acest tratat, de inaltd tinutd stiintificd, strdbatut de o gindire analiticd si expo-
zitivd, care a stiut sd aseze in granitele doctrinei canonice ortodoxe un vast material
informativ si documentar, are darul de a umple un mare gol in literatura romaneascd
de speclalitate, Intr-adevdr, de mai bine de 50 de ani-se simtea lipsa stringentd a unui
indrumadtor canonic, a unei cdlduze care si familiarizeze si sd introducd pe studenii,
preoti, ierarhi, teologi sau cercetdtori din alte domenii de cercetare stiintilicd in labi-
rintul disciplinei Dreptului canonic ortodox. Dupd propria-i méarturisire prin acest «ma-
‘nual», autorul a urmdrit sd aducd «la indeplinire obligatia asumaid prin infelegerca
survenitd si indatorirea ce o are ca legatar testdmentar instituit de regretatul profesor
indrumitor si parinte sufletesc Liviu Stan...» (Prefafd). Fard indoiald, «prin tiparirea I1u-
crdrii de fatdn», regretatului savant i se aduce de mult apreciatul sdu ucenic «cu recu-
nostintd un profund omagiu» (Prefafd). Fireste, lucrarea de fdtd poartd in topte articu-
latiile ei organice gindirea magistrului, care a fost potentatd de un suflu nou in scrii-
tura vrednicului siu ucenic. Si, evident, ce alt act mai demn de piocasd recunostintd
poate aduce un ucenic magistrului sdu ? . :

In cele doud parti ale vol. I — Introducere in Dreptul canonic ortodox si organi-
zarea Bisericii — cititorul avizat are posibilitatea sd-si clarifice nu numai notiunile de
specialitate, ci sd ia cunostinid si de ultimele cercetdri in domenlu. De altfel, o ase-
menea precizare judicioasd si aproape exhaustivdi a notiunilor de‘“specialitate si o
coroborare a materialului documentar furnizat de traditia canonici ortodbxd cu ul-
timele cercetdri {n domeniu, rar aflim in manualele sau tratatele de Drept canonic or-
todox care au aparut in secolul nostru. De pild3, capitolul intitulat «Codicii sau colec-
tille de legi bisericesti» dau m3sura unel munci anevoioase si de duratd prin arhive si
biblioteci si a unei competente demne de statura unui cercetitor remarcabil.

Partea a doua a lucrdrii oferd si ea un tezaur de gindire ecleziologico-canonica,
aducind pretioase corective si unor afirmatii eronate strecurate prin studii, manuale si
tratate ale unor teologl ortodocsi. De pildd, autorul alirmd, cu indreptifire, cd «infai-
libilitatea presupune in mod necesar sfintenia, care este un atribut numai al Bisericii,
nu si al clerului sau al corpului episcopal» (p. 187), adicd al Sinodului, cum se mai
afirmd inc4, din nefericire, de cdtre unii dogmatisti, canonisti, ecleziologi, istorici etc.
Acelasi corectiv il afl§, cititornl si cu privire la constitufia succesiunii apostolice.
Arhim. prof. dr. Ioan N. Floca tine si precizeze ci succesiunea apostolici».. trebuie
privitd ca fiind constituiti din dreapta credintd si din harul sfintilor, iar toate cele-
lalte elemente prin care se manifestd sau In care se concretizeazd puterea bisericeasca
irebuie privite numai ca elemente derlvate din acestea doud care le pun si pe acelea
In adevdrata lor lumind ca elemente auxiliare In Taport cu acelea» (p. 224). Deci, nu
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este vorba de o successio phisica, ci de mostenirea harului si a credintei impdartdsite
ucenicilor lor de Sfint{i Apostoli, mostenire care s-a transmis si s-a pdstrat in integri-
tatea si autenticitatea ei doar in Biserica Ortodoxd, care a rdmas in aria succesiunii
apostolice. ]

In partea a doua a lucrdrii, autorul a inserat doud capitole care nu credem c&
si-ar gdsi locul potrivit in iconomia lucrdrii, si anume, capitolul 1V, intitujat «Bunurile
si ‘averile bisericesti», si cap. V, intitulat «Forme institutionale de manifestare a cre-
dintei si dragostei crestine apirute in Biserica veche». Dupd parerea noastrd, ele ar fi
putut figura in volumul al doilea care se afld in curs de aparijie. Fard indoifald cd pa- -
rerea noastra nu diminueaza cu nimic valoarea fdra de egal a lucrdrii pe care am
dori doar sd o supunem atentiei unei lecturi rodnice si fructuoase din partea cititorilor.
revistei noastre. Pentru Biserica Ortodoxi, 'in general, si pentru Biserica Ortodoxa
Roman&, in special, cartea P. c. arhidiacon prof. dr. Ioan N. Floca va rdamine nu nu-
mai un remarcabil edeniment editorial, ¢i si o lucrare de referinta pentru canonisti,
ecleziologi, dogmatisti, istorici etc. In fiecare pagind a lucrarii, cititorul va afla chin-
tesentiatd tnsdsi Invatitura canonicd a Bisericii Ortodoxe. Penfru noi, romanii, spe-
cialisti in dreptul canonic, lucrarea aceasta este inainte de toate o creatie de maturi-
tate a scolii romanesti de Drept canonic, care datoreazd mentorului ei, regretatul Pi-
rinte prof. dr. Livin Stan, temeliile ei de nezdruncinat. Intr-adevir, prin aceastd lu-
crare, scoala romdneascd de Drept canonic se va impune nu numai in contextul vietii
universitare ortodoxe, ci si in al celei catolice si protestante, servind totodata ca temei
canonic in dialogul teologic si ecumenic bilateral si multilateral din zilele noastre.

Continuind si amplificind filonul de aur al gindirii magistrului sdu, P. c. Arhid.
prof. dr. loan N. Ploca a Inzestrat pe studentii teologi cu un manual de specialitate de
exceptie, pe canonistii si specialistii in domeniu cu un tratat de referintd, tn care eru-
ditia, informatia, documentatia si stilul irddeazd un specialist de marcj al Dreptului bi-
sericese, si pe camenii de culturd, fn general, cu o lucrare de initiere judicioasda si
competentd in vastul domeniu al ecleziologiei canonice. Evident toate aceste merite
st calititi vor impune lucrarea P. c. arhidiacon prof. dr. Ioan N. Floca in circuitul uni-
versal al cdrtilor de certd valoare ideatic3, informationald, documentard si stiintifica.

(Pr. prof. NICOLAE DURA)

Michael Walsh, The Secret World of Opus Dei (Lumea secretd
a Opus-ului Dei), London, 1989, 233 p.

Cartea lui Michel Walsh, intitulatd, Lumea secretd a Opus-ului Dei» (The Secret
World of Opus Dei), & fost, dupd. marturisirea autorului, «conceputi la Londra in anul
1983» (p. 7), dar redactarea acesteia a devenit posibild doar datority ajutorului primit
din partea a «patru fosti membri ai Opus-ulul Dei, si anume, Pr. Vladimir Felzmann,
Dr. John Roche, Maria del Carmen Tapia si Prof. Raimundo Pannikar» (p. 7). Cu toate
acestea Insd; Michel Walsh a inceput s3 scrie despre Opus Dei inci din anul 1971,
cind a publicat articolul, «Fiind corect faid de Opus Dei» («Being Fair to Opus Dei»),
in «Tha Months (Mensuel), pe august.

Autorul Lumii secrete a Opusul-ui Dei, Michael Walsh, este un fost iezuit, istoric
3‘1 Bisericii Catolice si, in prezent, activeazd intr-un Colegiu al Universitatii din Lon-

ra. :

Opus Dei sau, in traducere romdaneasci, 'Lucrarea lui Dumnezeun’, este o orga-
nizatie catolicd, ce a luat nastere la Madrid, In Spania, la 2 octombrie 1928. Membrii
orgianizatiei erau doar bdrbati pind in anul 1930, cind au fost primite in aceasta si fe-
mel. )

Intelpeigtorul Opus-ului Dei a fost Preotul Jose Maria Escriva de Balaguer (9 ian.
1902—26 iunie 1975)1!, care a si fost ghidul duhovnicesc al membrilor organizafiei. De

1. Escrivd de Balaguer a fost hirotonit preot la 28 martie 1925 (p. 24). In anul

, 1947, Escriva a fost ridicat de Valican «la rangul de ‘prelat de casd' al Papei, ce I-a dat

dreptul la titlul de monsenior si s§ poarte purpura» (p. 56). lar, in anul 1968, lui Escriva
i s-a acordat titlul de Marchiz de Peralta, precum si 8ite -decoratii (p. 22).

Din martie 1976, la conducerea Opus-ului Dei se afli succesorul lui Escriva, Al-
varo del Portillo care, pe linga titlul de monsenior, are si dreptul la «un inel de epis-
COp §1 0 cruce pe piept, asemenea unui episcop — ceea ce el nu este» p. 56), — ince-
pind cu 1982, cind organizatiei sale i s-a acordat «Prelatura parsonald».
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altfel, indrumirile spirituale date de Escrivd membrilor Opus-ului Dei au fost publi-
cate intr-o lucrare de 999 sentinfe numitd «Calean («El Camino») (p. 11). Pind in pre-
zent, «Calea» a apdrut in treizeci si sase de edilii in spaniold, iar in traduceri, — intre
care si in esperanto, amharicd si albanezd —, in treizeci si cinci de limbi, «intr-un to-
tal de 189 editii» (p. 188)."

" Printre membrii jerarhiei catolice s-ar afla, dupd Walsh, «probabil mai putin de
doisprezece» (p. 14) prelati, membri ai Opus-ului Dei. In schimb, influenta organizatiei
Opus Dei se dovedeste importantd printre unii membri ai Curiei papale, mai ales in
calitatea acestora de consultanli ai diverselor Congregatii — Secretariate ale Vatica-
nului (p. 14)." .

. In intreaga lume, membrii Opus-ului Dei s-ar ridica, in baza unui document-stu-
diu, emis de insdsi aceasti organizatie s1 prezentat Vaticanului in anul 1979, la vieo
«72.375 membri in optzeci si sapte de tari diferite», in acel timp, si din care «dol la
sutd sint preoti» (p. 78). lar din totalul membrilor, se crede ca «aproximativ 35.000 de
membri sau vreo 409 din toli membrii organizatiei» (p. 132) sint in Spania. In Statele
Unite ale Americii sint vreo 2.500 de membri, iar in Marea Britanie vreo 300--400
{p. 13). Si, din cei peste saptezeci de mii, «in general 309 ;sint membri plini sau ‘nu-
meraries’s (p. 15), barbati si femei, ce «trebuie sd aibd doctorate sau sa fie capabili
sd le obtind» (p. 121). Alii «209% sint 'oblates’, cu angajamente similare celor din ca-
tegoria 'numeraries’, dar traind departe de centrele Opus-ului. Cealaltd jumaitate a
membrilor, numiti 'supernumeraries’, au o legdturd mai pufin strinsd cu organizatia,
desi sint dirijati tot de Constitutia Opus-ulut» (p. 15), si anume prin 'Scriscarea Apos-
tolicd', «Ut sit», din 28 noiembrie 1982. Cu incepere din anul 1947 au fost primiti in
«Opus Dei» si membri cdsdtoriti, ca 'supernumeraries’ (p. 57). Cei binevoitori fatd de
Opus Dei, fard s& fie membri, sint considerati de cétre organizatie, drept ‘cooperatori’.

In fine, ar mai fi de semnalat cd si in rindul membrilor ‘numeraries’ existd di-
verse categorii (p. 62). -

Pentru a face accesibild hirotonia membrilor mireni ai Opus-ului Dei, in anul 1943,
Escriva infiinteazd «Societatea Sacerdotald a Sfintei Crucix.

De cétre Vatican, Opus-ul Dei a fost recunoscut drept institutie seculard a Bise-
ricii Catolice in anul 1947, ceea ce a impus ca organele de conducere ale organizatiei
sd-si mute resedinta la Roma (p. 56). ) )

Constitutia Opus-ului Dei a fost promulgatd de cdtre Congregatia sacrd pentru
religie a Vaticanului la 16 iunie 1950. La 28 noiembrie 1982, insd, a fost promulgatd o
noud Constitutie pentru Opus Dei, ce se afld in vigoare si in prezent.

Papa Ioan Paul al Il-lea, considerat drept «conservator» {p. 77), a acordat orga-
nizatiei Opus Dei, in anul 1982, un nou statut juridic de 'prelaturd personala’ («prela-
tura personalis»}, dependenta de Congregatia sacrd pentru episcopi. Vaticanul a pu-
blicat si o declaratie in ziarul sdu, «Osservatore Romano», din 28 noiembrie 1932, prin
care anunta c¥ organizatiei Opus Dei i s-a acordat statutul de 'prelaturd personalg,
adicd un fel de dioceza férd teritoriu. Nu-i mai puiin adevirat insd, cd cu citeva luni
mai Inainte, si anume la 23 august 1982, deja oficiul de pres& al Vaticanului anunia c&
Papa hotdrise sd instituie Opus Dei drept prelaturd personald» (p. 80). Cert este insi
cd declaratia Vaticanului, prin care acorda prelatura personald pentru Opus Dei, era
facutd public «doar la 28 noiembrie 1982, datd la care a fost aprobatd si Constitutian
(p. 80). Noul titlu de 'prelaturd personald’, acordat de Papd, avea si fie fnminat Prese-
dintelui general al Opus-ului Dei abia la 19 martie 1983, de citre nunfiul papal in Ita-
lia, in biserica Sfintul Eugen (San Eugenia), una din cele doud biserici ale organizatiei
in Roma (p. 80). Astfel, s-a ajuns ca, datoritd 'prelaturii personale’, Opus Dei si ince-
teze de-a mai fi «o institutie seculara» (p. 84).

Se cuvine insi a fi precizat c3 intemeietorul Opus-ului Dei, Escriva, solicitase Pa-
pei Paul al VI-lea acordarea uneij «prelatura nullius» pentru organizatia sa. Papa Paul
al VI-lea n-a dat”insd curs favorabil cererii lui Escriva. De altfel, «cu greu se poate
spune cd Papii dinaintea celui actual au fost entuziasti in aprobarea Opus-ului, iar
pentru episcopii ce primeau membrii Opus-ului in dioceza lor, este evident cd multi
dintre episcopi, fie cd nu-i acceptau, fie cd erau nemulfumiti, aflind de stabilirea aces-
tora in jurisdictia lor» (p. 183).

. Dupa Michael Walsh, «prelatura personalis» a fost acordat, pe nedrept Opus-ului
Dei, de cdtre Papa Ioan Paul al II-lea, intrucit mareéa majoritate a membrilor acestei
organizatii sint mireni, in timp ce noul Cod de Drept al Bisericii Catolice nu-i mentio-
neazad pe acestia (A se vedea, p. 85). Prin urmare, conchidea Walsh, «in ciuda preten-
tiilor Opus-ului c& are vreo 80.000 de membri, se poate spune cu incredere ci Opus
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nu este o organizatie de mireni, ci de clerici, care sint doar 1.273 de preoti, potrivit
celor inserate in ultima editfie a almanahului Vaticanului, 'Anuario Pontificio’». (p. 87).

Opus Dei are centre deschise in Spania si Portugalia (din 1945), in Anglia (din
1946), in Franta si Irlanda, (din 1947), in Mexic-si S.U.A. (din 1949), in Chile (din 1950),
in Columbia si Venezuela (din 1951), In Germania Federald, Peru si Guatemala (din
1953), in Ecuador (din 1954), in Uruguai (din 1956), in Brazilia si Austria (din 1957), in .
Japonia (din 1959), in Filipine (din 1964), in Belgia (din 1965), precum si in alte tari
in anii urmadtori (p. 65). '

In Africa, Opus Dei a pdtruns, mai intfi, in Kenia, apoi in Nigeria, In cursul anu-
lui 1958, In Kenia, Opus Dei deschidea in Nairobi doud scoli in anul 1961 (p. 66).

.- Chiar in Australia ajunge Opus Dei in anul 1963, iar citiva ani mai tirziu, tn 1971,
deschide un Colegiu la-Universitatea din New South Wales.

Cea mai prestigioasd institutie superioard de invitdmint a Opus-ului Dei si-a in-
ceput insd activitatea in anul 1952; cind Universitatea spaniold din Navarra a fost
stabilitd la. Pamplona, sub conducerea unui distins membrn- al organizaliei, Sanchez
Bella. In anul 1960, cind Universitatea humé&ra vreo 1.500 de studenti, a fost recunos-
cutd si de Sfintill Scaun, iar Escriva de Balaguer desemnat ca 'Mare Cancelar’ al aces-
teia (p. 66). : ’

Potrivit documentului-studiu redactiat de Opus Dei in anul 1979, organizatia activa
atunci «in 479 universitdti si scoli superioare in toate cele cinci continente, in 604
publicatii, in 52 statii de transmisie, atit radio cit si televiziune, in 38 de agentii de
presd si publicate, In 12 productii de filme si operatii de distribuire» (p. 78). $i, fi-
reste, pe lingé cele mentionate mai sus, Opus Dei dispune si de edituri gi librérii.

Organizatia Opus Dei este vimpdrtitd pe regiuni» (p. 102). Fiecare regiune geo-
graficd este condusd de un consllier regional’, «numit de prelat cu aprobarea consi-
liului sdu» (p. 102). Consiliul regional este alcdtuit din maximum doisprezece consi-
lieri, din care unul este numit 'Apdritor’, care se preocupd de aplicarea regulamente-
lor. (A se vedeg, p. 102).

Posturile cele mai importante ale organizatiei Opus Dei sint doud, si anume, cel
de 'procurator’, «care reprezintd interesele Opus-ului pe lingd Sfintul Scaun» (p. 102), .
si cel de 'prefect spiritual’, care are «misiunea de indrum&tdr duhovnicesc in cadrul
prelaturii si de-a se preocupa de viata duhovniceascd a oblatilor si supranumerari-
lor» (p. 102).

Constitutia Opus-ului Dei din anul 1950 nu putea fi cunoscutd nicl chiar de mem-
brii acestei organizatii (p. 15). De altfel, aceastd Constitutie nu se afla expusd nici
chiar in librdrille Opus-ului Dei (p. 16). In schimb, noua Constitutie din 1982 avea si
fie inminatd episcopilor din diocezele in care activeazd Opus Dei, in limp ce; nici de
data aceasta, «episcopii ajutdtori, responsabili de o regiune a diocezei in care Opus-ul
instalase cenire, nu primiserd niciun exemplar al acesteia» (p. 16). Pe la jumaitatea
anului 1986, insd, Constitutia din 1982 avea s3 fle reprodusi intr-un periodic spaniol
p- 16. ' .

Printre caracteristicile organizatiei catolice Opus Dei pot fi mentionate, de exem-
plu, promovarea 'catolicismului nationalist’ si a «doctrinei catolice corservatoare'. Asa
se si explici de te Opus Dei nu vede cu ochi buni Conciliul I Vatican si deciziile
sale, iar intemeietorul organizatiei, Escriva, «s-a luptat din greu sa i se opunid» (p. 72).
$1, desigur, Escriva n'a fost de acord nici cu deciziile Concillului II Vatican p. 183. De
aceea se intimpld cd, pind astdzi, in lacasurile de cult ale Opus-ului Dei serviciile re-
ligiose se sdvirsesc-incd in limba latind p. 73. Totodat3, adept al Teologiei traditio-
nale a Bisericii Catolice, Escriva s-a opus Teologiei liberdrii din America Latini p. 74.

Potrivit afirmatiilor lui Michael Walsh, Opus Dei, ca organizatie religioas3, «este
;évclusivii la diferite niveluri: in recrutarea selectivi si in secretul cu care se incon-
joard ea insdsi» (p. 178). Secretul si discretfia, de altfe], sint cerute de organizatie mem-
brilor ei p. 120—121. Pe de altd parte, desi ceste ¢ organizatie 'laicd’, in mod tehnic
este o institufie clericald in cadrul Bisericii si este dominatd, fird indolald, de clerici.
De asemenea, una din caracteristicile sale este aceea ci depinde aproape.in intregime
de lucrdrile intemeietorului.ei si este toatd modelatd de spiritualitatea acestuia» (p.
179). Asadar, cu privire la organizatia Opus Dei se poate vorbi despre aproceduri de
recrutare, disciplind internd a Opus-lui si angajament total al membrilor» (p. 179). Dar,
tocmai iatd de ce, «bazati pe aceste criterii, Opus a ciézut, mai degrab3, in categoria
sectard, decit in aceea a unui ordip religios» (p. 180). De aici si constatarea lui Walsh,
€& «esenta 'prozelitismului’ in Opus Del este ‘tocmai convingerea ci tntreagatlume tre-
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buie s3 fie convertitd tn modul lui Escriva de a intelege mesajul evanghelic» (p. 181).
Mai mult chiar, potrivit aceluiasi Walsh, «Opus manilestd foarte multe dln caracteris-
ticile pe care le descoperd sociologii cind analizeazd sectele religioase si comportarea
‘sectard» (p. 181).

Raimundo Panicar, care «a fost poate cel mai distins teolog academic» (p. 29),
membru al Opus-ului Dei, — pind in anul 1965, cind a pdrasit aceastd organizatic —,
considerd ci «Opus-ul doreste sd salveze lumea de ea insdsi in numele lui Dumne-
zeu, dar in propriii termeni al Opus-ului. Desigur, termenii Opus-ului sint identici cu
.cei ai fondatorului. Tot harul conducind la mintuire ajunge la membrii Opussului Dei
prin intemeietor. Doar prin harul intemeietorului, tu esti ceea ce esli» (p. 171). Prin ur-
.mare, mintuirea membrilor Opus-ului Dei, afirma, la rindul sdu, Walsh, «este garan-
tatd da Tatdl / Fondatorul» (p. 182). Or, se stie cd potrivit insdsi invataturii oficiale a
Bisericii Catolice, nimeni nu poate avea certitudinea mintuirii. Iatd de ce, membrii
Opus-ului Dei wsint acuzati ocazional, de exemplu, de cdderea in eroarea Pelagianis-
mului, crezind c&, cdluziti de intelepciunea fordatorului, ei pot atinge sfintenia prin
propriile lor nevointe» (p. 182). Si, dupd istoricul Michael Walsh, membrilor Opus-ului
Dei li se spune chiar ca «mintuirea este imposibild, dar din moment ce sint membrii
Opus-ului Dei se mintuiesc prin organizatia la care au aderat... Mintuirea este mijlo-
citd prin Opus. Fard Opus, fostul numerar este condamnat» (p. 171). Pentru ca, tot
Michael Walsh 53 pund inirebarea: «Opus Dei este o parte importantd a Romano-Ca-
toli¢ismului sau este o secti certatd cu Biserica care a ndscut-o?» (p. 172} si sd dea
si rdspunsul : «Carol Coulter, o ziaristd irlandez&d, a inserat un capitol despre Opus in
cartea ei, intitulatd, Sint Cultele religioase periculoase 2, in care conchidea: «Suspici-
unea incad persistd cd Biserica Catolicd are propriul sdu-cult, protejat pind acum de
cele mai inalte sfere ale Bisericii chiary (p. 172). . -

Cit priveste atitudinea actuald a\Vaticanului fatd de Opus Dei, Michael Walsh
o prezintd astfel : «Fard indoiald cd sint in birocratia papald romani si la cel mai fnalt
nivel aceia a cdror viziune a Bisericii coincide cu aceea a Opus-ului» (p. 128), Apoi,
continud Walsh, «sub prezentul Papd, 'restaurarea’ vechilor ortodoxii a devenit un
program major, condus de cardinalul responsabil pentru Congregatia Doctrinei si Cre-
dintei, Josef Ratzinger. Intr-un astfel de program, Opus-ul, care a fost angajat intr-o
actiune similari in Spania in trei decenii ce au urmat victoriei lui Franco, se potri-
veste destul de clar. Si in nici o altd parte nu este acest lucru mai amplu demounstrat
decit in cazul Teologiei Liberarii» (p. 124). Nu este, deci de mirare ca, in timpul vizi-
telor pastorale ale Papei in diferite {dri ale lumii, membrii Opus-ului Dei il primesc cu
pancarte pe care se afli scris, 'Totus Tuus’ ('In Intregime ai T&i')» (p. 129). :

Evident, la rindul sdu, si Opus Dei a cdutat sd rdspldleascd, oarecum, Vaticanul
pentru atitudinea sa binevoitoare, ajutindu-l din punct de vedere economic. In arest
sens, Opus Dei a virsat Bincii Vaticanului? diverse fonduri in ultimele doud decenii

'2. Numele bficial al Bincii Vaticanului este cel de «Instituto per le Opere di Re-
ligione» sau IOR, in abrevierea sa italiani.

Banca Vaticanului si-a inceput activitatea’in anul 1887, sub denumirea de, «Ad-
ministrarea activititii Religiei». Noua denumire, de IOR, i-a dat-o Papa Pius al XII-
lea in anul 1942. Banca poate «fine s§i investi bani in numele ordinelor religioase si
al altor iﬁtreprinderi legate de Bisericd» (p. 154). Sediul Bancii se afld in interiorul
Cetdlii Statului Vatican, «si prin urmare nu pe teritoriu italian, ceea ce o pune in afara
legii bancare italiene» (p. 154).

. Din anul 1971, pre,;edinte al Béancii Vaticanului a fost arhiepiscopul Paul Mar-
cinkus. «un prelat n&scit la Chicago, de origine lituanian¥, ce pare si fi activat atit
ca.gardd de corp a Papei ¢it si ca mahager al cilitoriilor acestuia» {(p. 154). Urmare
Insd mandatului de arestare a lui Marcinkus, emis de guvernul italian, «miscarile sale
s-au limitat la Cetatca Statului Vatican» (p. 154).

Marcinkus a intrat la IOR in anul 1968, unde a c3utat sd diversifice investitiile
acesteia si sd dezvolte legidturi cu Banca Ambroziani din' Milano si, mai ales, cu
omul de afaceri, legat de ultima, Roberto Calvi, care avea, insi, la 18 iunie 1982, si
fxe_ gdsit spinzurat sub podul londonez «Blackiriars Bridge». De notat cd, Calvi era
prietenul bancherului sicilian Michele Sindona, ce avea «sirinse relatii cu Mafia»
(p. 155), si care a fost condamnat pentru fraudd la doudzeci si cinci de ani inchisoare
In S.U.A, In anul 1980. Din S.U.A, Sindona a fost adus intr-o inchisoare din Italia,
pentr'u a rdspunde imputarilor ce | se aduceau in privinta ruindrii Béancii Private Fi-
nanciare (‘Banca Privata Finanziaria'), In anul -1974. La 22 martie 1986, Michele Sin-
dona se sinucidea intr-o inchisoare italiani. o
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(p. 155—157). Se presupune chiar cd centrul de operatii financiare ale Opus-ului Detl
ar fi Londra, unde organizatia dispune, intr-adevar, de banca sa, numitd, ‘Banco Ur-
quijo Hispano-Americano’ (p. 158).

Care este insd atitudinea ierarhilor catolici fatd de Opus Dei ? La aceastd intra-
bare se poate rispunde, pe de o parte, ci episcopatul spaniol,.ca si alii ierarhi cato-
lici, de altfel, au fost contra acorddrii 'prelaturii personale’ organizatiei Opus Dei. Mai
mult chiar, unii ierarhi catolici s-au opus extinderii activitdtii Opus-ului Dei in dioce-
zele lor (p. 129). Si, intilnim chiar cardinali din Curia papald ce s-au opus Opus:-ului
Dei, cum ar fi cardinalii Pironio si Beneli (p. 129). Pe de alti parte, «este adevdrat cd
mai bine de o mie de prelati au scris la Roma solicitind introducerea cazului Monse-
niorului Escrivd de Balaguer pentru canonizarea sa ca sfint» (p. 128). Astfel, nu este
deloc de mirare dacd organizatia Opus Dei s-a preocupat de canonizarea fondatorului
ei, Monseniorul Escriva de Balaguer, fird incetare, de la trecerea la cele vesnice ale
acestuia in anul 1975 si pind in prezent (p. 195). Iar Michael Walsh este, si el, de péa-
rere cd, «datd fiind puterea si starea bund a Opus-ului Dei, canonizarea Fondatorului
ei pare -inevitabild» (p. 195), cu toate cd& «John Roche si alti fosti membri au dus o
campanie contrard» (p. 195). Si, intr-adevar, Michael Walsh avea dreptate, cdci dupa
aparitia cdrtii sale, foarte recent, o etapd a procedurii in vederea canonizarii lui Es-
criva a fost depésitd la Roma 3.

Influenta organizatiei Opus Dei se face mai simtitd in tdrile de limb& spaniola
din America Latind si, in primul rind, fireste, In Spania, unde amiralul lui Franco,
Carrero Blanco, — asasinat In decembrie 1973 —, era protectorul acesteia (p. 142).
Prin urmare, nu este deloc intimpldtor dacd intre 1965 si 1970 intilnim «un nwmdr de
minlstri alesi de Franco din rindurile membrilor Opus-ulul» p: 132. Cert este insd ca
influenta Opus-ului Dei scade din ce fn ce mai mult in Biserica Catolicd. Michael Walsh
certific aceastd stare de lucruri prin astfel de afirmatii: «In Biserica Catolicd, in ge-
neral, eu consider, totusi, cd zenitul sansei Opus-ului a fost atins si poate a [ost si
depdsit. Desi cel mai numeros dintre grupurile conservatoare din Bisericd, Opus nu mai
este cel mai influent. Pozitia aceasta este delinutd de organizatia italiand 'Comunione
e Liberazione' ('Comuniune si Liberare’'), a cdrei constitutie este mult mai deschisi»
{p. 196). Iatd de ce, conchide autorul cartii, Michael Walsh, «Opus-ul cu regulile si
normele sale, cu cenzura sa, controlul sdu pentru detaliile de zi cu zi ale membrilor

sdl, clasele sale structurate, legdtura sa cu elitele economice si ale puterii, precum am
incercat sd descriu in aceastd carte, nu poate pretinde sd fie o fortd eliberatoare. Si
fn masura in care a esuat la acest test, ca secti, nu este doar mai pufin catolic, dar si
mai putin crestin» (p. 196).

Cit despre Biserica Catolica in care a ap&rut o astfel de organizatie, ca Qpus Deti,
fostul iezuit, Michael Walsh, face urméatoarea constatare: «scandalul privind Banca
Ambroziand, aparitia Opus-ului §i a altor organizatil sectare asemindtoare in Catoli-
cismul Roman, sint toate evidente ale unei Biserici ce este astdzi civilizatd impotriva
ei insasi (p. 185) (Pr. dr. IOAN DURA) '

3. Intr-un articol, nesemnat, inserat la pagina 10 a cotidianului, «La Libre Bel-
gique», din 5 iunie 1990, si intitulat, «Opus Dei isi va vedea fondatorul beatificat? O
etapd a procedurii este depdsitd la Vatican» («L'Opus Dei verra-t-il son fondateur
béatifié ? Une étape de la procédure est franchie au Vatican»), aflim urmitoarele :
«Sapte decrete ale congregatiei pentru cele privitoare la sfinti au fost recent publicate
la Roma. Printre acestea, decretul de recunoastere a virtutilor eroice privind Mon-
seniorul José Maria Escriva de Balaguer (1902—1975), fondatorul Opus-ului Dei si al
Societilii sacerdotale a Sfintei Cruci. Monseniorul Escriva a fost astfel proclamat ve-
nerabil. Un titlu ce nu implicd cd Escrivd poate constitui obiectul unui cult public, re-
zervat doar fericitilor si sfintilor. Totusi, aceastd etapd permite deschiderea fazei pre-
merg&toare beatificarii si care consistd din examenul din punct de vedere medical si
teologic al unei minuni atribuite mijlocirii celui venerat».

Din acelasi articol mai aflim, de asemenea, ci Opus Dei «are in prezent 75.000
de membri aparfinind la 87 de nationalitdti. In Belgia, apostolatul Opus-ului a debu-
tat in 1965. In prezent, Opus Dei numiri aproximativ 300 de membri si asigurd direc-
iia spirituald la centre de la Bruxelles, Louvain, Louvain-la-Neuve, Anvers, Liége si
Dongelberg».
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‘Le ministere hiérarchique sacramentel_dans les premicres Eglises fondées dans le
monde paien (II), par le P. dr. Sabin Verzan

L'Eglise de Corinthe a été fondée lors du second voyage missionnaire de I'Apbtre
Paul (50—52). Les Actes des Apdtres ne contiennent pas des renseignements directs
quant a l'ordination de ministres pour 1'Eglise de Corinthe, de méme que de tels ren-
seignements n'existent pas ni au sujet de l'ordination de ministres pour I'Eglise d'Ephe-
se, et pour-témt ceux-ci existaient et menaient leur ceuvre pastorale dans la capitale de
I'Asic Proconsulaire. Dans 1'Eglise de Corinthe, comme d'ailleurs partout ou un Apbtre
faisait son apparition, au début se manifestait le ministére apostolique, que l'on re-
trouve également au début du ministére hiérarchique sacramentel. La présence des
ministres ordonnés dans 1I'Eglise de Corinihe.est“signalée dés les premiers mots de la
premiére épitre aux Corinthiens (1, 2), car le terme de «ceux qui ont été¢ sanctifiés
dans le Christ> désigne — si l'on tient compte des résultats de I'éxégése ainsi que des
éléments de critique textuelle — les ministres ordonnés. Puis, la présence et l'oeuvre
des ministres ordonnés a Corinthe sont signalées a la {in de la premiére éplire aux
Corinthiens, ot 1'on retrouve les recommandations que 1'Apbtre Paul — fondateur et
guide — faisait aux Connthlens, le leur obeir (16, 15—16).

L'existence des ministres ordonnés dans I'Eglise de Phl]lppis est affirmée dans le
premier verset méme de l'épitre adressée par I'Apétre Paul a cette Eglise, ou sont
salués, a coté des chrétiens nommés saints, les évéques et les diacres. Le te.rmé «epis-
kopos» indique, comme nous monire Saint Jean Chrysostome, les prétres de Philippes
qui, en l'absence de I'Apétre fondateur et de l'évéque qui n'était pas encore ordonné,
avaient la resporsabilité pléniére de 1'Eglise de Philippes. Le premier verset de 1'épitre
aux Phillipiens souligne, pour la premiere fois, I'idée de ministére hiérarchique. Epap-
hrodite, que I'Apdtre des Gentils nomme emon frére et mon compagnbn de travail et
de combat» (Ph 2,25) n'est qu'un de ces ministres ordonnés.

’

L'image du Christ Sauveur dans la pensée de Mlhai Eminescu, pa} le P. Prof. Dr.
Constantin Galeriu

Dans la formation intellectuelle et'spir‘{tuelle d’Eminescu, plusieurs influences se
_sont interpénétrées, marquant de maniére spécifique toute sa pensée et son oeuvre.
Parmi celles-ci, et en harmonie avec le Zeilgeist de la fin du siécle passé, il y a celles
schopenhauriennes et, par leur intermédiaire, celles de la philosophie orientale — le
hindouisme et le bouddhisme. Mais, au-dela de toute influence, soutient le Pére pro-
“fesseur Galeriu, ce que nous révéle une étude approfondie c'est I'héritage des ancétres
en tant que Tradition sacrée et don des prédécesseurs. Le fond de cet héritage est celui
chrétien orthodoxe. Eminescu nous révéle dans son étre intime et dans la mervellleuse
expression de son oeuvre littéraire que le substrat profond de sa vie et de sa création
— vie de sacrifice & l'image du Christ et création consacrée a l'amour — c'est la di-
mension chrétienne.
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Image et ressemblance, par Vladimir Lossk y {trad. du frangais par Lucian
Turcescu)

Vladimir Lossky est un de ces trés importants théologiens russes gul, exilés en
Occldent aprés 1917, ont révélé au monde occidental les beautés de la pensée des
Péres d'Orient, remettant ainsi dans ses droits un trésor inestimable et injustement

! N
ignoré. Le texte traduit représentée un fragment du sixiéme chapitre, intitulé «Image et

_ressemblance», de l'ouvrage de Lossky La théologie mystique de I'Eglise d'Orlent.
On y-montre d'emblée que par «image de Dieu» I'Orthodoxie n'a pas compris un élé-.
‘ment quelconque de l'étre humain, mais a étendu cette qualité & la nature humailne
toute entiére.

Bien que la deification — la rsssemblace a Dieu par la grdce fit devenue im-
possible aprés la chute, le plan divin ne fut pas aboli, le second Adam — le Christ —
rouvrant la voie vers l'uqion a Dieu par la gréqe, but final de l'existence humaine.

Foi et théologie, bar Vladimir L o ss k y (trad. de I'anglais par Prof. Dr. Remus Rus)

.Ce texte repreésente la traduction du prologue du livre de Vladimir Lossky, inti-
tulé : «Orthodox Theology. An Introduction» L'auteur /montre qu'en dehors de la foi,
la théologie n'a plus de sens, elle ne peut se fonder que sur le témoignage intérieur
de la vérité dans l'Esprit, .chacun devant devenir un témoéin de la vérité. La foi doit
étre consciente. Elle mortifie I'intellect et lui confére de la vigueur. C'est toujours elle
qui fait l’inteIlig'ence donner ses fruits par une nouvelle relation essentielle avec Dien,

relation propre au chrétien et qui devient critére de la vérité en nous-mémes. On y
affirme aussi que, pour sauver la philosophie, il faut commencer toujours par la fol.
Si le sommet de la philosophie est un probléme, la théologle doit répondre en con-\
fessant que la transcendence se révéle dans l'immanence de l'Incarnation. On y montre
également que l'apophase est la transcription en langage humain, en langage théolo-
gique, du mystére de la foi.

La Sainte Martyre Filotela — la Vierge de Curtea de Arges — et le monastére de
Neagoe -Basarab, par 1'Archim. Dr. Chesarie G heor é hesou

Le monastére de Curtea de Arges est I'expression_des sentiments les plus sincé-

/reg du peuple roumain a l'égard du sacrifice sur lequel se fondent tous les grands edi-
fices laique et religieux, ainsi que d’'autres oeuvres d'édification et de bienfaisance ‘de

notre pays. Au-dessus de tout autre trésor qu'abrite la fondation du grand volvode
Neagoe Basarab, le pIus grand trésor aux yeux des chrétiens sont les précieuses re-
liques de la Sainte Martyre Filoteja. Aprés avoir présenté 'émouvant récit de la vie

de la sainte, qui a recu la couronne du martyre, l'auteur offre une série de renseig-
néments utiles et intéressants au sujet du monastére de Curtea de Arges — source de
lumiére et calice de la piété de nos ancétres. '
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Le dialogue interreligieux dans la théologie orthodoxe roumaine, par Titi D i n ¢ &,
candidat au doctorat -

L'article a un caractére rétrospectif, abordant d'un point de vue objectif la ma-
niére et les situations concrétes dans lesquelles 1'Eglise Orihodoxe Roumaine s'est
engiagée, par ses représentanté, dans le dialogue intereligieux. Dans le coatexte so-
clal contemporain, le dialogue s'impose ;;resqu’en tant que forme d'existence et toutes
les religions peuvent militer en sens positif. La consclence et la sensibilité humaines,
4 c6té du complexe doctrinaire religieux, se constituent en éléments d'analyse engen-
drant des rapports et des balances spécifiques & un ‘dialogue. L'appel humain devient
alors mission de venir les uns & la rencontre des autres, afin d'établir des rapports
précis entre aux et entre les configurations religieuses auxquelles ils appartiennent.
Les principes scripturairés — qui nous guident & ce sens — et le désir de tous d'étre
ensemble peuvent stimuler efflcacement le dialogue mterrehgleux par une approche
supérieure de l'idée de communication interreligieuse et par les approfondissements
doctrinaires qui seront réalisés dans le cadre des contacts entre religions.

Termes de culture chrétienne daceromaine, par le P. Ion Ionescu

L'auteur atteste le r6le important du christianisme orthodoxe dans notre ethno-
genése, invoquant & l'appul une série de termes latins chrétiens de 1'époque dacoro-
maine. Un ‘certain nombre de termes chrétiens du roumain proviennent d'une période
antérieure au IV-e siécle, dont les suivants: Cristos — Christus (Christ) ; crestin —
christianus (chrétien); a boteza — battizare, baptizare (baptiser); aiazma, lazmda —
agiasma (eau bénite). D'autres termes chrétiens datent d'une période postérieure au
IV-e siécle: pdresimi — quadragesima, quaresima (caréme); cirnelegi, cirnilegi —
carniliga ; cislegi — caseum liga (jour gras); de sec-siccus; de frupt — fructus; aler,
ler, lerui, ler — alleluia = aleruia =~ -aler — ler; Boboteazd (apd 4 boteazd); Florii
— Floralia etc. - '

Aspects dogmatiques dans les «Didachés» du ‘métropolite Anlim Ivireanul, par le
P.Ion P e pescu, candidat au doctorat '

Parmi les hidrarques les plus remarquables de V'Eglise Orthodoxe Roumaine
compte aussi le métropolite Antim Ivireanul dé Valachie. Au début de l'article sont
évoqués les principaux moments de la vie du grand hiérarque, ainsi que ses efforts
consacrés au ‘progrés de la vie religieuse et culturelle de 1'Eglise Orthodoxe du Pays
Roumains de la Valachie. Puis, sont analysés les aspects dogmatiques de la pensée thé-
ologique d'Antim, exprimés dans les Didachés — la principale oeuvre du métropolite.
"Les thémes dogmatiques qu‘il y aborde sont: la foi en'Dieu et l'obéissance & I'Eglise ;
la connaissance de Dieu; l'Incarnation du Sauveur et la virginité de la Meére de Dieu;
le rachat de la race humaine par Christ; la Sainte Trinité; la nécessité des Salnts
Sacrements etc. La conclusion de l'auteur c'est que la ﬁensée d'Antim Ivireanul est
profondément christocentrique.
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Le Vicariat orthodoxe roumain de Virset — R.S.F. Yougoslavie, et le Vicariat orthodoxe
roumain de Gyula — Hongrie, et la nécessité que le Saint Synode de 1'Eglise Or-
thodoxe Roumaine les éleve au rang d'évéchés par le P. Dr. loan D ur a
On sait que les mutations politiques survenues aprés la premiére guerre mon-

diale ont mené a la création de communautés orthodoxes roumaines en Yougoslavie et

en Hongrie, qui se sont constituées en Vicariats aprés la seconde guerre mondiale. Ci-
tant des sources récentes, l'auteur reléve qu'en 1989, le Vicarial orthodoxe roumain

de Virset avait 39 paroisses et 26 préires, et celui de Gyula 19 paroisses et 2 filiales,
desservies par 9 prétres. Il rappelle que I'Eglise Orthodoxe Roumaine, par son hiérar-

chie supérieure, a manifesté en permanence, et tant qu'il était possible dans les cir-
constances de l'événement révolue, sa sollicitude a I'égard de ses {ils spirituels de ces

deux vicariats. Mais, les exigences de I'époque actuelle imposent & notre Eglise une .

préoccupation plus intense & 'égard de la diaspora orthodoxe rounfaine de Yougosla-
vie et d'Hongrie, préoccupation qui doit se concrétiser en premier lieu par une dé-
cision synodale d'élévation des deux vicariats au rang d'évéchés, sous la juridiction
canonique de I'Eglise Orthodoxe Roumaine.
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