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PREOŢIA IERARHICA SACRAMENT ALA 
ÎN PRIMELE BISERICI INTEMEIA TE 

lN LUMEA PAGINA (II)'' 

Pr. dr. SABJN VERZAN 

C. BISERICA DIN CORINT 

Biserica din Corint a fost întemeiată în cursul celei de-a doua călă
torii misionare a Sfîntului Apostol Pavel (,anii 50-52), care a fost ajutat, 
în lucrarea sa de propovăduire, de Sila şi Timotei (Fapte 18, 5; II Cor. 1, 
I 9 ; cf. J, 1 ). Sfîntul Apostol Pavel a venit l?- Corint după o scurtă şedere 
la A ten a (Fapte 17, 15-34). în Corint, Apostolul neamurilor a rămas «un 
an şi şase luni, învăţînd ... Cuvîntul lui Dumnezeu» (Fapte 18, 11), deoarece 
Domnul i-a transmis, într-o vedenie, că are «mult popor în cetatea aceas
ta» (Corint) (Fapte 18, 10). Ca urmare, mulţi corinteni auzind cuvîntul 
propovăduirii «credeau şi se botezau» (Fapte 18, 8). Cea mai mare parte 
a timpului rezervat călătoriei a doua misionare a fost petrecută de Apos
tolul neamurilor în marea cetate a Corintului, capitala Ahaei (Greciei). 
ln afară de Antiohia în care ,a petrecut mai mulţi ani, Sfîntul Apostol 
Pavel nu a mai rămas, pînă în acest moment al vieţii sale, o perioadă de 
timp atît de îndelungată într-un singur oraş spre a propo,·ăclui Evan
ghelia. De aceea, şi rezultatele lucrării sale misionare au fost deosebite. 
La plecarea sa din Corint (Fapte 18, 18), Apostolul neamurilor «şi-a luat 
rămas bun de la fraţi». El a ·lăsat î,11 urmă o mare şi înfloritoare Biserică. 

Aşa cum se intîmplă în majoritatea cazurilor, Sfîntul Luca nu no
tează nimic în Faptele Apostolilor cu privire la rînduirea unor slujitori 
bisericeşti în Biserica din Corint. Dar acelaşi lucru se înlîrnplă şi în ca
zul Bisericilor din Tesalonic, Galatia veche, Filipi şi, mai apoi din Efes 
şi, totuşi, din alte scrieri şi texte· ale Nou'lui Testament vom lua cunoş
tinţă de existenţa slujitorilor bisericeşti în aceste Biserici (vezi I Tes. 5, 
12-13; Gal. 6, 6; Filip. 1,.1; f.apte 20, 17-34). Aşa cum am mai sub-' 
liniat în cursul acestei lucrări, inform.aţin privi111d hirotonirea 'preoţilor 
în fiecare Biserică din cele întemeiate în cursul primei călătorii misio
nare (Fapte 14, 23) trebuie transferată şi subînţeleasă şi în cazul Bise
ricii din Corint cu atît mai mult cu cit, Sfîntul Apostol Pavel rămînînd o 
dtît de lungă perioadă de timp în Corint, a putut să cunoască îndea
proape numeroşi creştini vrednici să fie înzestraţi cu harul preoţiei ierar
hice sacramentale. Acest fapt trebuie să fi df)terminat hirotonirea unui 
număr suficient de mare de preoţi şi diaconi care, dup~i plecarea sa din 

,:, Continuare din «Studii teologice», nr. 5-6/1990. 
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oraş, oricum obligatorie şi previzibilă, vor continua lucrare,a Apostolu
lui asigurînd păstorirea creştinilor corinteni. In sprijinul afirmaţiei de 
mai sus, se mai poate stabili o paralelă care argumentează rînduirea cl0 
către Sfîntul Apostol Pavel a slujitorilor bisericeşti, diaconi şi preoţi 1a 
Corint.· Se ştie că, din Faptele ApostoUlo,r, nu rezultă că, în timpul a 
peste trei ani, cît a rămas în Efes, Apostolul neamurilor, a rînduit preoţi 
sau diaconi. Cu toate acestea, la încheierea celei de-a trei,a călătorii mi
sionar0, Sfîntul Apostol Pavel va chema la Milet pe preoţii din Efes şi 
clin împrejurdmi cărora le va vorbi, înrtr-o cuvîntare memorabilă (Fapte 
20, 17-35), despre harul preoţiei ierarhice de care s-au învrednicit şi 
despre înaltele lor îndatoriri care vor fi împ[inite după măsura şi pilda 
oferită de însăşi activitatea Apostolului neamurilor. Or, aceşti preoţi nu 
puteau fi rînduiţi decît numai de Sfîntul Apostol Pavel în cursul şederii 
sale îndelungate la Efes (Fapte 19, 1-20, 1). Nu este, deci, de loc hazar
dat să afirmăm că, şi la Corint, ca şi mai tîrziu, la Efes, Apostolul neu
murilor va fi rînduit, în acelaşi fel, atîţia preoţi şi diaconi cîţi vor fi fost 
necesari. 

Dar deoarece informaţiile directe în această privinţă lipsesc din 
Faptele Apostolilor, fiindu-ne oferite numai indicii indirecte, cercetarea 
trebuie să fie îndreptată îndeosebi către cele două Epistole către Co
rinteni scrise în anii 56 şi 57 în care vom întîlni descrieri ele mare va
loare ale diferitelor ,aspecte.,ale vieţii creştine presupunînd existenţa şi 
activitatea slujitorilor bisericeşti hirotoniţi, ca şi _despre ~reoţia aposto-
lică şi ierarhică sacramentală ca atare. · 

a. Preoţia apostolică. Preoţia ierarhică sacramentală îşi începe exis
tenţa prin preoţia apostolică ,a cărei obîrşie îşi are începutul în voinţa lui 
Iisus Hristos, Care a împărtăşit celor doisprezece harul acestei preoţii 
în chip nemijlocit .(Ioan 20, 22) ca şi Sfîntului Pavel cînd l-a chemat la 
apostolat (Fapte 9, 6, 15; cf. 13, 1-3). · 

Orice Epistolă paulină adresată unei Biserici este, într-un anumit 
fel, o reluare care se doreşte cît se poate de reală şi de vie, a contac
tului Apostolului însuşi cu destinatarii săi, o prelungire a şederii sale 
printre cei cărora rli se adrese,ază. In chip deosebit însă, a,ceastă impresie 
se conturează la lectura celor două Epistole către Corinteni. In ambele 
Epistole adresate Corintenilor, Sfîntul Apostol Pavel reînvie, cu o re
marcabilă măiestrie, relaţiile spirituale dintre el şi creştinii corinteni 
statornicite în cursul şederii sale mai îndelungate la Corint, dar mai ales 
împrejurările şi condiţiile convertirii acestora în urma lucrării misionare 
intense şi dezinteresate a Apostolului neamurilor. Raportul fundamental 
dintre corinteni şi Sfîntul Apostol Pavel este acela dintre copii şi pă
rinte: «Nu ca să vă ruşinez, vă scriu acestea, spune Sfintul Apostol Pa
vel, ci ca să vă dojenesc, ca pe nişte copii ai mei iubiţi, căci de aţi avea 
zeci de mii de învăţători în Hristos, totuşi nu aveţi mulţi părinţi. Căci 
eu v-am născut prin Evanghelie în Iisus Hristos. Deci vă' rog să-mi fiţi 
mie următori, precum eu lui Hristos»- (I Cor. 4, 14-16; d. II Cor. 6, 13; 
12, 14). Sub semnul acestei ,relaţii spirituale absolut speciale, se dez
voltrr întregul conţinut al Epistolelor către Corinteni în care se reflectă 
marea purtare de grijă pe care Apostolul se simte profund îndatorat s-o 
arnte acelora ca un părinte celor ce i-a născut .cprin Evanghelie în Iisus 
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Hristos» (4, 15). Aceasta este una dintre formele posibile prin care au
torul celor două Episto'le -către Corinteni putea să-şi manifeste, chiar de 
la distanţă, preoţia sa apostolică faţă de cei ce aveau încă nevoie de 
întărire pe temelia credinţei (I Cor. 3, 2 ; 10, 12) deoarece adesea se lă
sau antrenaţi pe _panta unor comporitări nepotrivite pentru cei ee pri
miseră Sfînta Taină a Botezului, devenind ereştini (I Cor. 1, 11-12; 3, 
3-4; 5, 1; 11, 17-34; cf. II Cor. 2, 4-6). 

Pe lingă aceasta, în Biserioa din Corint, se iviseră unii predicatori 
iudaizanţi care, ca şi în Bisericile din Ga'latia de Nord, puneau sub sem
nul îndoielii. apostolatul Sf.întului Pavel, căutînd să-i diminueze presti
giul şi autoritatea în rindul creştinilor ,corinteni. Deoa-rece Biserica din 
Corint îşi datora însăşi exiS'l:enţa Sfîntului Apostol Pavel, activităţii sale 
misiona-re, era necesar ca membrii acestei Bise·rici să cunoască temeiu
rile, obîrşia şi valoarea ,apostolatului ,ace'luia care· le devenise părinte 
întru Iisus Hristos. Datorăm acestor împrejurări cea mai completă ex
punere nu numai asupra apostolatului paulin, ci asupra apostolatului 
creştin în general, din epoca începuturilor Biserkii. In cadml limi,tat al 
acestei prezentări care-şi propune cu prioritate dezvoltarea temei preo
ţiei ierarhice sacramentale, nu va fi posibilă o aprofundare deplină a ge
neroaselor expuneri asupra apostolatului paulin şi creştin pe care le în
tîlnim în cele două ţ;pistole către Corinteni. în cele ce urmează, vom 
avea în vedere, cu deosebire, acele aspecte din expunerile pauline prin 
care se evidenţiază raportul dintre apostolat şi -preoţia ierarhică sacra
mentală, prin care se argumentează că preoţia ierarhică îşi are înce
putul în preoţia apostolică în care se desluşeşte esenţa apostolatului 
creştin. 

Pentru început trebuie făcută observaţia generală că expunerile 
Sfîntului Apostol Pavel asupra trăsăturilor şi temeiurilor apostolatului 
său pot să fie, în orice împrejurare, transferate şi subînţ~lese în cazul 
apostolatului creştin în gene-ral, potrivit cuvîntului : «Ori eu, ori aceia 
(Apostolii cei vechi), aşa propovăduim şi voi aşa aţi crezut» (I Cor. 15, 
11 ; cf. 3, 5). Deci ,a:tît în ce priveşte conţinutul propovăduirii, al doctri
nei hris,tologice ca atare, cît şi în ce priveşte conţinutul credinţei pri
mite şi mărturisite de cei conver,tiţi, apostolatul paulin nu se deosebeşte 
cu nimic de apostolatul celor doisprezece. Dincolo de categorii şi gru
pări de Apostoli determinate pe baza unor criterii cronologice sau de 
condiţiile în care a avut loc -chemarea şi rînduirea în ceata Apostolilor, 
precizarea p-auilină prezintă o importanţă cu mult mai mare pentru că, 
prin ea, se ,afirmă unitatea preoţiei creştine în general, pentru că şi cei 
ce primesc haru'l preoţiei ie·rarhioe sacramentale ~'or propovădui ace
eaşi Evanghelie în faţa celor ce vor crede în aceeaşi propovăduire, 
aceasta fiind o schemă repetabilă în toate privinţele. Numai persoanele 
şi epoca în care un asemenea eveniment se produce sînt, în mod inevi
tabil şi necesar, altele (I Tim. 6, 14 ; II Tim. 2, 2). 

Teza ,fundamentală asupra oricărui apostolat crnştin constă în afir
marea obîrşiei sale divine, dar, într-un mod mai special decît se folo
seşte această sintagmă teologică în general. Pentru a fi Apostol, în sen
sul strict al cuvîntului, orice persoană trebuie să fie chemată, nemijlocit, 
ele Dumnezeu, prin Domnul nostru Iisus Hristos, pentru a i se încredinţa 
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misiunea trimiterii la propovăduire înaintea tuturor oamenilor şi a tu
turor neamurilor. Această chemare la apostolat îşi are un timp al său. 
Ea este făcută înăuntru'! unui termen istoric caracterizat, în primul rînd, 
prin deţinerea adevărului evanghelic numai de către Apostoli• şi, în al 
doilea rîncl, prin existenţa unui vast cîmp misionar, identic cu întregul 
neam omenesc. Numai în aceste condiţii au obiect îndrumările funda
mentale· pentru Apostoli : «învăi;aţi toate neamurile, povăţuindu-le să 
pdzească toate cite v-am poruncit vouă» (Matei 28, 19-20) sau : «Mer
qeţi în toată lumea şi propovăduiţi Evanghelia la toată făptura» (Marcu 
16, 15) sau: «Să se propovăduiască ... pocăinţa spre iertarea păcatelor la 
toate neamurile, începînd de lu Ierusalim» (Luca 24, 47 ; cf. Fapte 1, 8). 
Chemarea la apostolat în afara acestui termen, existenţa ca atare a 
apostolatului ca instituţie care precede ,apariţia Bisericii istorice dupi1 
împlinirea acestui termen, nu mai este ni1.i posibilă, nici necesari'.l. Odată 
cu constatări de tipul : «Rămîneţi întemeiaţi în credinţă, întăriţi şi ne-· 
clintiţi de la nădejdea Evangheliei pe care aţi auzit-o, care a fost pro
povăduită la toată făptura de sub cer" (Col. 1, 23; cf. Rom. 15, 23), se 
poate spune că epoca apostolică se apropie de sfîrşit. Concomitent îşi 
face aparitia lunga perioadă istorică, a cărei limită finală este sfîrşitul 
veacurilor (Matei 28, 20), coincizînd cu Parusia, în care, în Biserică, lu
crareJ Sfinţilor Apostoli de cîrmuire, sfinţire şi propovăduire va fi con
tinuată ele cei ce au harul preoţieUerarhice (cf. Fapte_2J, 18-25) .. 

Faţă de cei ce puneau sub semnul îndoielii valoarea apostolatului 
său, Sfîntul Pavel, nu clin orgoliu, ci spre zidirea şi întărirea creştinilor 
corinteni (cf. I Cor. 1, 7), înfăţişează temeiurile acestuia, începînd prin 
a preciza că el a fost «chemat Apostol al lui Ii.sus Hristos prin voia lui 
Dumnezeu» (I Cor. 1, 1 ; II Cor. 1, 1 ). Trimiterea sa la apostolie spre a 
binevesti esle datorată nemijlocit, lui Hristos· (I Cor. 1, 17; Gal. 1, 16), 
Care i-a încredinţat şi harul lui Dumnezeu (I Cor. 1, 10). «Prin harul lui 
Dumnezeu, proclamă Sfîntul Apostol Pavel, sînt ceea ce sînt» (I Cor. 15, 
10). Apostolul este slujitor al Noului Testament pentru că Dumnezeu l-a 
învrednicit de act>asta (II Cor. 3, 5-6). De aici rezultă că el este bine
cunoscut lui Dumnezeu. De aceea nu este necesar ca el să afirme necur
mat cine este şi ce putere are (II Cor. 5, 11-12). înaintea corintenilor, 
Apostolul se înfăţişează «în numele lui Hristos ... ca mijlocitori, ca şi 
cum Insuşi Dumnezeu v-ar îndemna prin noi» (II Cor. 5, 20), ca împreună
lucrător cu Hristos (6, 1), ca slujitor ,al lui Dumnezeu (6,4). Sfîntul Apos
tol Pavel nu se laudă niciodată cu put,erea sa, ci cu puterea pe care i-,1 
dat-o Dumnezeu spre zidire nu spre dărîmare (10, 8; 12, 9). De aceC'i:l 
Sfîntul Pavel nu este «cu nimic mai prejos dedt cei mai de frunte, din
tre Apostoli,, ( 11, 5 , 12, .l 1). Ca şi cei doisprezece, Sfintul Pavel est<' 
slujitor al lui Hristos ( 11, 23}. Acestea sînt spuse d9· Apostolul neamuri
lor pentru că înşişi creştinii corinteni caută dovezi că Hristos grăieşte în 
el (II Cor. 13, 3), lăsîndu-se atraşi în mrejele falşilor apostoli, 1 ucrători 
vicleni care «iau chip de apos~oli ai lui Hristos» (II Cor. 11, 13). «Nădăj
duiesc, scrie Apostolul către sfîrşitul Epistolei a doua către Corinteni, d:i 
veţi cunoaşte că noi nu sînlem netrebnici» ( 13, 6). 

U!1. alt ~rit_eriu. de }~cu11:?aştere şi stabilire a apostolatului autentic 
consta m primirea mvo.ţaturn evanghelice nemijlocit cip la Iisus Hristos. 
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Sfîntul Apostol Pavel precizează categoric : «Căci eu de la Domnul am 
primit ceea ce v-am dat şi vouă» (I Cor. 11, 23 ; cf. 7, 10 ; Gal. 1, 1 ~). 
Evanghelia pe care a propovăduit-o corintenilor a fost primită de Apos
tolul neamurilor de la Domnul (I Cor. 15, 3). 

In II Corinteni, Sfîntul Apostol Pavel înfăţişează dtitorilor, deşi so
rnteşle că nimeni nu trebuie să se laude, vedeniile şi descoperirile de 
care s-a învrednicit (12, 1). Cu paisprezece ani în urmă, spune el, «fie 
în trup ... fie în afară de trup ... , Dumnezeu ştie» ( 12, 2), a fost răpit «pînă 
la al treile,a cer» (ibicl.) şi «a auzit cuvinte de nespus, pe care nu .se cu
vine omului să le grăiască,. ( 12, 4). Apostolul vorbeşte apoi despre, «mă
reţia descoperirilor» de care s-a învrednicit (12, 7). Şi pentru ca să nu 
se laud'e întru aceasta, i s-a dat un ghimpe în trup (12, 7). Dar pentru a 
locui întru el «puterea lui Hristos», Apostolul se bucură «întru slăbi
ciuni, în defăimări, în nevoi, în prigoniri, în strîmlorări, pentru Hristos» 
( 12, 9-10). 

Propovăduirea Apostolului constă în «înţelepciunea- de taină a lui 
Dumnezeu, ascunsă, pe care Dumnezeu ,a rînduit-o mai înainte de veci ... 
pe care nici unul dintre stăpînitorii acestui veac n-a cunoscut-o» (I Cor. 
2, 7-3). Lui, oa Apostol, Dumnezeu i-a descoperit, «prin Duhul Său» 
«cele ce ochiul n-a văzut şi urechea n-a auzit şi la inima omului nu s-au 
suit» (2, 9-10). Această descoperire este propovăduită ele Apostol nu 
«în cuvinte învăţate din înţelepciune omenească, ci în cuvinte învăţate 
de la Duhul Sfînt, lămurind lucruri duhovniceşti oamenilor duhovniceşti» 
(2, 13}. Apostolul este om duhovnicesc care «pe toate le judecă» (2, 15) 
pentru că în el sălăşluieşte «gîndul lui Hristos» (2, 16). De aceea nimeni 
nu poate judeca pe Apostolul (2, 15) care n-a primit «duhul lumii, ci Du
hul cel de la Dumnezeu» (2, 12) pentru a cunoaşte cele ce-i sînt date lui 
de Dumnezeu. ln consecinţă, el poate judeca orice fiind om duhovnicesc 
(2, 15). 

Aceste expuneri pauline sînt, probabil, cele mai dense asupra stării 
.şi puterii spi'rituale a celui ce a primit descoperirea învăţăturii evanghe
lice printr-o insuflare necurmată de la Duhul Sfînt. La o asemenea sursă 
a adevărului evanghelic nu poate să aibă acces decît numai un Apostol 
autentic care se exprimti numai «în cuvinte învăţate de la Duhul Sfînt» 
(2, 13), care nu se propovăduieşte pe el însuşi, «ci pe Hristos Iisus Dom
nul» (II Cor. 4, 5). 

Un alt criteriu importanl al stabilirii apostolatului autentic, care tre
buie alăturat celorlalte două amintite ( chemarea la apostolat săvîrşită 
direct d~ către Hristos şi primirea Evangheliei nemijlocit de la Acesta) 
consU\ în contemplarea de către cel în cauză a lui Iisus Hristos înviat 
cum rezultă din mărturisirea paulină : «Oare nu sînt eu liber ? Nu sînt 
eu Apostol? N-am văzut eu pe lisus, Domnul nostru?» (I Cor. 9, 1 ). În 
lunga listă a celor ce L-au văzut pe Domnul înviat, Sfîntul Apostol Pa
vel se prenumără ultimul precizînd : «Iar, la urma tuturor, ca unui năs
cut, înainte de vreme, mi s-a arătat şi mie. Căci eu sînt cel mai mic din
tre Apostoli, oare nu sînt vrednic să mă numesc Apostol, pentru că am 
pri9onit Biserica lui Dumnezeu» (I Cor. 15, 8-9). Textul stabileşte, fără 

. nici un dubiu, legătura dintre calitatea Sfîntului Pavel de Apostol şi 
evenimentul arătăr~ şi, d2ci, al contemplării nemijlocite a lui Hristos 
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cel înviat. Şi aceasta deoarece contemplarea lui Iisus cel înviat echiva
lează nu numai cu cea mai înaltă formă de revelaţie, dar şi cu -înlătura
rea tuturor îndoi,elilor, a duhului temerii, a nedumeririlor şi întrebărilor, 
potrivit cuvîntului Domnului : «Deci şi voi acum sînl:eţi trişti, dar iarăşi 
vă voi vedea şi se va bucura inima voastră şi bucuria voastră nimeni nu 
o va lua de la voi. Şi în ziua aceea nu Mă veţi mai 1ntreba nimic» (Ioan 
16, 22-23; cf. 2, 22; 14, 20). -

Avînd asemenea îndreptăţiri şi semne ,ale depl<inului apostolat, Sfin
tul Pavel se prezintă cititorilor Epistolelor către Corinteni ca părinte 
care i-a născut «prin Ev,anghelie în Iisus Hristos»· (I Cor. 4, 15), ca «îm
preună-lucrător cu Dumnezeu~ (3, 9; II Cor. 6, 1) la convertirea şi pro
păşirea lor duhovnicească, el fiind ca unul care a sădit, în timp ce Apollo 
a udat, iar «Dumnezeu a făcut să crească» .{3, 6), acesta fiind, desigur, 
lucrul cel mai important (3,7). Ca unul care a primit harul preoţiei apos
tolice, Sfîntul · P.avel este, de asemenea, iconom «al tainelor lui Dumne
zeu» ( 4, 1) alături de ceilalţi propovăduitori ai Ev.angheiliei ca Apollo sau 
· Chefa (3, 22). Ca şi ceilalţi Apostoli, Sfîntul Pavel este binevestitor al 
Evangheliei (9, 14, 16, 18), fără însă să se folosească de dreptul său din 
Evanghelie adică de o răsplată materială necesară întreţinerii vieţii pen
tru os'!eneala sa (9, 17-18). El este, de asemenea, slujitor al Nou!lui Te•s
tament (II Cor. 3, 6; cf. 4, 1), făcîndu-se cunoscut «prin arătarea adevă
rului faţă de orice conştiinţă omenească înaintea lui ,Dumnezeu» (II Cor. 
4, 2). Apostolul se arată a fi mijlocitor în numele lui, Iisus Hristos ca şi 
cum lnsuşi Dumnezeu ar îndemna :pe creştinii cori.nteni prin cuvîntul său 
(II Cor. 5, 20). El se înfăţişează «în toate» ca slujitor ,al lui Dumnezeu 
(II Cor. 6, 4) sau al lui Iisus Hristos (U Cor. 11, 23). 

In aceste condiţii, oricine vesteşte «un alt Iisus» sau «alt Duh» sau 
«altă Evanghelie» decît cele aduse la cunoştinţa corintenilor de Sfîntul 
Apostol Pavel nu trebuie să •fie îngăduit (II Cor. 11, 4). 

în temeiul acestor îndreptăţiri şi legături pe care le are cu crţştinii 
corinteni, Sfîntul Apostol Pavel îşi va exercita, în cele două Epistole pe 
care li le adresează, o al.tă latură a preoţiei sale .apostolice pe care, în 
lipsa sa şi în limita posi,bilităţilor şi a autorităţii personale, mai cu 
seamă, o vor fi exercitat slujitorii bisericeşti hirotoniţi, lăsaţi în urmă de 
Apostolul neamurilor după ce va fi părăsit Corintul (Fapte 18, 18), la 
sfîrşitul celei de-a dona călătorii misionare. Este vorba de îndrumarea 
amănunţită în mod concret a vieţii creştine din 'Biserica întemeiată la 
Corint. Dar îndrumările cuprinse în cele două Epistole către Corinteni 
urmăresc, în primul dnd, îndreptarea şi corijarea unor stări de lucruri 
negative ivite în Biserica din Corint pe fondul a1acurilor şi· urieltirilor 
împotriva autorităţii apostolice a Sfîntului Apostol P.avel venite, IÎll 
primul rînd, din partea unor iudaizanţi, deveniţi instrumente ale iudei
lor care «s-au ridicat toţi într-un cu~et împotriva lui Pavel» (Fapte 18, 
12) încă de cînd acesta se afla la Corint. Sfîntul Apostol Pavel intervine 
pentru a stabili ordinea în Biserica din Corint şi o atmosferă propice ori
cărui progres duhovnicesc în primul rînd peIJ.tru că autoritatea sa era 
pusă in cauză, iar, apoi, pentru că slujitorii bisericeşti lăsaţi îrr urmă de 
Apostolul întemeietor nu mai puteau stăpîni, în mod deplin, evoluţia ne
favorabilă din această Biserică (cf. J Cor. 16, 15-16). De aceea întlrumu-
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rile apostolice nu au în vedere instituirea unor rînduieli privind viaţa 
creştină din Cordnt în gener,al, căci acestea fuseseră s,tabilite, fără în
doială, în timpul de un an şi şase luni petrecut aici de Sfîntul Apostol 
Pavel (Fapte 18, 11) cînd a şi întemeiat această Biserică. Deci, în calita• 
lea sa de Apostol întemeietor, Sfîntul Pavel intervine viguros pentru a 
indrepta situaţia din această (Biserică a Corintului care ameninţa să de
genereze spre o stare de haos, creştinii de aici putînd să devină «piatră 
de poticnire» iudeilor, elinilor şi chiar «Bisericii lui Dumnezeu» (I Cor. 
10, 32). 

în virtutea prerog·ativelor sale de Apostol întemeietor, Sfîntul Apos
tol Pavel se ridică hotărît împotriva marelui rău al dezbinărilor şi cer
turilor care-şi făcuseră loc în Biserica din Corint (I Cor. 1, 10-11). Mulţi 
creştini corinteni se revendicau a fi ai lui Pavel sau •ai lui Apollo sau ai 
lui Cheta, călcînd regula creştină ca toţi «să fie uniţi în aeelaşi cuget şi 
în aceeaşi înţelegere» (I Cor. 1, 10). Aceasta este o dovadă a faptului că 
destinat,arii Epistolelor pauline de oare ne ocupăm sînt încă «oameni tru
peşti» (3, 3). Unde este pizmă şi ceartă şi dezbinări se arată firea ome
nească, netransformată prin puterea harului (3,3). Pentru că Apollo şi 
Pavel şi Chefa sînt oameni şi «nimeni să nu se laude cu oameni» (3, 21). 
«Nimeni nu poate să pună ,altă temelie, decît cea pusă, care este Hris
tos» .(3, 11). Corintenii trebuie să afle un ,adevăr fundamental în legătură 
cu bogăţia de daruri oferite de Dumnezeu pe care Sfîntul Apostol Pavel 
il formulează prin anunţul : «Toate sînt ale voastre : Fie Pavel, fie Apol
lo, fie Cheta, fie lumea, fie viaţa, f.ie moartea, fie cele de faţă, fie cele 
viitoare, toate sînt ale voastre. Iar voi sînteţi ai lui Hristos, iar Hristos 
este al lui Dumnezeu» (3, 21-23). 

Apostolul neamurilor îi mustră pe creştinii din Corint pentru că to
lerează un incestuos .între ei, fără să fi luat măsura înlă-turării lui din 
Biserică (5, 1-13), îndemnîndu-i: «Scoa.teţi afară dintre voi pe cel rău» 
(5, 13). El se foloseşte de ,această nefericită împrejurare pentru a arăta 
consecinţele nefaste ·din punct de vedere moral şi religios ale desfrină
rii (6, 1-20) pentru ca, ,a,poi să se refere la căsătorie, feciorie şi văduvie 
(7, 1-40), la «cele jertfite idolilor» (8, 1-13) etc. 

Apostolul indrumlitor se opreşte asupra drepturilor sale şi, în gene
ral, ale tuturor slujitorilor bisericeşti rezultînd din osteneala de a pro
povădui EvangheHa (9, 1-27). asupr,a ordinii şi conduitei care trebuie 
s/"i caracterizeze participarea creştinilor la Sfînta Liturghie în legătură 
cu unele grave abateri care se produceau în biserică, la aceste întruniri 
religioase (10, 1-11, 34). Capttolul 12 a'l primei Epistole prezintă o im
portanţă specială pentru subiectul nostru deoarece se referă la aşa-nu
mitele hari.sme care se manifestau în timpul cultului divin public, în bi
serică, dar şi la lucrări pe care le săvîrşesc slujitorii bisericeşt,i hiroto
ni~i. Capitolul 13 al aceleiaşi Epistole este pune.tul ele lumină ira,dia,U1 
care stabileşte că dragostea este într-~ ierarhie a valorilor morale creş
tine, mai presus de orice altă lucrare şi de orice alt dar duhovnicesc ari
cit ar fJ ace,sta de 11ar şi de rîvnit. în continua-re, autorul Epistolei se 
opreşte pe larg asupra modului în care trebuie folosite în biserică haris
mele profeţi,ei şi vorbirii în li:mJbi, 1asupr,a ordiinei din biserică, la slujbele 
religioase ( 14, 1-40). In legătură cu. unele nedumeriri ale creştinilor co-
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rinteni, Apostolul neamurilor expune, în capitolul 15 al Epistolei, învăţă
tura. asupra învierii trupurilor la parusie şi a stării lor în viaţa veşnică. 
ln capitolul 16 cu care se încheie Epistola, ,autorul se referă la strînge
rea de c.jutoare pentru cei lipsiţi şi la cîteva aspecte ale relaţiilor dintre 
Apostol şi colaboratorii săi pe de o parte şi creştinii· corinteni, pe de 
altă parte. El adresează unele îrndrumări şi sfaturi prin care cheamă la 
dragoste şi la,.,întărirea credinţei. 

Epistola a doua către Corinteni ne înfăţişează o altă latură a slujirii 
preoţeşti a marelui Apostol al neamuri'1or. Dacă, .în prima sa Epistolă că
ire Corinteni, Sfîntul Apostol_ Pavel formu:eaiă mustrări şi reproşuri, 
nneori aspre, fiind adesea însoţit2 de am.'î.ri:îciune (cf. II Cor. 7, 8) faţă de 
evenimentele petrecute în Biserica din Corint şi de comportarea generală 
a creştinilor de aici, în cea de-a doua Epistolă, tonul şi conţinutul inter
venţiilor Apostolului sînt cu totul altele, ceea ce dovedeşte nu numai 
posibilitatea., dar şi necesitatea schimbării metodelor pastorale, a mij
loacelor de influenţare pe care preotul îndrumător le are la îndemînă în 
scopul consolidării unor evoluţii şi atitudini pozitive apărute acolo unde 
mai înainte se manifestau predominant stările negative. In urma întîlnirii 
sale cu Tit care-..i aducea veşti bune cu privire la efectele primei Epis
tole către Corinteni (II Cor. 7, 6-14), Sfîntul Apostol Pavel notează: 
«Dumnezeu ce·l ce mîngîie pe cei smeriţi, nC>-a Dîngîiat şi p-2 noi cu ve
nirea lui Tit. Şi nu numai cu venirea lui, ci şi cu mîngîierea cu care el a 
fost rnîngîiat la voi vestindu-ne nouă dorinţa voastră, plînsul vostru, 
rîvna voastră pentru mine, ca eu mai mult să mă bucur» (II Cor. 7, 6--
7; cf. 7, 9). Apostolul trăieşte bucuria inefabilă a păstorului nare con
stau-i pocăinţa şi îndreptarea păcatului (Luca 15, 10 ; cf. 15, 32), ca ur
mare a eforturilor sale ,depuse spre restabilirea conduHei şi legii morale 
creştine în importanta Biserică a Corintului. Este un succes şi o dovadă 
a vastelor posibilităţi a'1e Pastoralei creştine care stau la dispoziţia în
drumătorului spiritual. 

In pofida unor accente polernice cu o adresabilitate foarte generală, 
vizînd adversari ireductibili ca ,apostolE şi dascălii mincinoşi, «lucrători 
vicleni, care iau chip de apostoli ai lui Hristos,, ( 11, 13-14). Epistola a 
doua către Corinteni ni se înfăţişează ca o scriere luminoasă în care 
predominante rămîn mari.le şi profundele expuneri teologice din care 
rezultă culmile de gîndirc şi trăire spirituale pe c,are se poate înălţa şi 
rămîne fiinţa umană ca principal beneficiar -al învăţăturii creştine. Creş
tinii corinteni îşi vor da seama astfel de imensul beneficiu spiritual pe 
rare îl aduce cu sine o stare de înţelegere şi armonie cu Apostolul tntc
meietor care-şi va concentra eforturile în direcţia dezvoltării şi apro
fundării doctrinare in loc să se consume în formulări de mustrări şi re
proş în care, fără voia sa, se vede antrenat constatînd abaterile, dezor
dinile-, certurile şi dezbinările de la Corint. Cea mai de seamă latură 
a preoţiei apostolice rămîne, fără îndoială, descoperirea nu numai prin 
viu grai, dar şi în scris, a acelei comori de învi'lţătură al cărei depozitar 
este în exclusivitatE' orice Apostol {I Cor. 2, 9-10; II Cor. 12, 1--5). 

b. Preoţia ierarhică sacramentală. Într-o epocă şi într-o situaţie cu 
toiu! deosebite :Jentru Biseri•ca clin Corint şi nu mimai pPntru aceast1:i, 
n:·ea Cf' r.pme în prim-plan nu poate fi preoţia ierarhică mai ales cînd ea 
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este reprezentată numai prin preoţi şi diaconi (cf. Fapte 14, 23; 20, 17, 
18), cum se va întîmpla cu toate Bisericile întemeiate pe baza propovb.
duirii Sfîntului Apostol Pave.l pînă cînd vor fi hirotoniţi primii episcopi 
în persoana lui Timotei (I Tim. 9, 3-4; 4, 14) şi a lui Tit (Tit 1, 5). Evo
luţiile care se fac simţite în Biserica clin Corint ca şi situanile ivite acolo 
impun intervenţia Apostolului întemeietor şi îndrumător, manifestarea 
preoţiei sale apostolice, fapt care va conduce la alcătuirea şi transmite
rea celor două Epistole către Corinteni. 

„ Aceasta nu înseamnă că, în cele două Epis,tole de care ne ocupdrn 
nu vom găsi indicii ale existenţei şi activităţii celor înzestraţi cn harul 
preoţiei ierarhice sacramentale odată ce este un lucru general constatat 
că, în toate Bisericile întemeictte prin osteneala misionară a Sfîntului 
Apostol Pavel, hirotonia preoţilor avea loc înainte ca acesta să fi ple
cat din localităţile în care luaseră fiinţă Biserici (Fapte 14, 23 ; 20, 17, 
28; I Tes. 5, 12-13; Gal. 6, 6; cf. Tit 1, 5 etc.). 

Existenţa ierarhiei bisericeşti în Biseri~a din Corint este atestau 
încă din preambulul Episto~ei întîi că',re Corinteni în care se precizează 
destinatarii acestei scrieri pauline : «Bisericii lui Dumnezeu care este în 
Corint, cc.lor sfintiti în Hristos, celor numiţi sfinţi, împreună cu toţi cei 
ce cheamă numele Domnului nostru Iisus Hristos în tot locul» (I Cor. 1, 
2). Din textul de mai sus, rezultă, cum, pe bună dreptate subliniază exe
geţi din Biserica noastră că Epistola «este adresată întreqii Biserici clin 
Corint, adică atît ierarhiei bisericeşti, cit şi creştinilor din această co
munitate locală» ( 1, 2) 3:i. 

Intr-adevăr, chiar şi numai prin folosirea termenului exx),71aia, · Bi
serică, Apostolul expeditor are, în general în vedere atit pe creştini, cît 
şi pe slujitorii hirotoniţi dintr-o comunitate căreia i se adresează atunci 
cînd se află departe de Cetatea sau localitatea în care aceasta fiinţează 
(I Tes. 1, 1 ; II Tes. 1, 1; Gal. 1, 2), pentru că, conceptul de Biserică 
hxA"lja[a, desemnează, în Noul Testament, atît pe creştini, cit şi pe mem
brii ierarhiei Mrotonite ( diaconii, preoţii şi, după caz, pe episcopi sau 
pe Apostoli) (vezi, -de ex., Fapte 5, t 1; 8, 1, 3; 9, 31: 11, 22; 13, 1 ; 15, 
3, 4, 22, 41; 16, 5; Rom. 16, 1, 16; I Cor. 6, 4; 11, 16, 18; 12, 28). 

Dar textul din I Corinteni 1, 2 prin care sînt enumeraţi destinatarii 
Epistolei prezintă un interes aparte deoarece după ce arată că îşi adre
sează Epistola «Bisericii lui Dumnezeu care este în Corint», Sfîntul Apos
tol Pavel socoteşte necesar să dezvolte şi să explice acest concept scri
ind în continuare : «Celor sfinţiţi în Iisus Hristos, celor numiţi sfinţi, îm
preună cu toţi cei ce cheamă numele Domnului nostru Iisus Hristos în 
tot locul». 

Problema exeqetică pe care o pune textul de mai sus, este aceea de 
a şti dacă sintagma «celor sfinţiţi ln Iisus Hristos» este explicată prin 
expresia : «Celor numiţi sfinţi» pe care ar urma s-o considerăm ca o a~<r 
ziţie explicativă sau dacă aceste formulări pauline desemnează două 
categorii de membri ai Bisericii din Corint, prima, pe slujitorii biseri
ceşti, iar, cea de-a doua, pe creştinii rlin această Biserică. Această u 

33. biac. Prnf. Nir:o\ap I. Nicolaescu. Pr. prof. Grigorie Marcu, Pr. prof. Sofron 
Vlad, Pr. pror. Liviu G. Munteanu, Studiul Noului Testament, Niitia a treia, Editura 
Instilulului Riblic şi ele Misiune al Bisericii Onodoxe Româ1w, Bucnrrşli, Hl83, p. 16G. 
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doua interpretare este demnă de reţinut şi de aprofundat deoarece ne 
ofer~ o definiţie a Bisericii din epoca apostolică pe qi.re o întilnim mai 
rar în Noul Testament (vezi, de ex. Fapte 8, 1, 3; 13, 1), dar care, ori
cum, trebuie subînţeleasă ori de cite ori această vocabulă desemnează 
totalitatea membrilor unei comunităţi creştine. 

Interpretarea sintagmei : «Celor sfinţiţi în Iisus Hristos» în sensul 
că desemnează pe membrii ierarhiei bisericeşti din Biserica întemeiată 
la Corint, este susţinută, în primul rînd, de argumentul teologic amintit 
deja că, din Biserică, fac parte, atît credincioşii cit şi slujitorii bisericeşti 
hirotoniţi, motiv penrtr-u care numai foarte rar apa:r aceste două -categorii 
dP membri ai Biserkii înţr-o delimitare precisă (vezi Fapte 8, 1, 3; 13, 
1 ; Rom. 16, 1 etc.). Avînd o astfel de însuşire semarutică, termenul Bi
serkă facilitează enunţul teologic şi •acesta este motivul pentru care 
este întrebuinţat de obicei fără nici o determinare. 

Această exegeză a formulării : «Celor sfinţiţi în Iisus Hristos» poate 
fi argumentată şi prin stabilirea exactă a sensului verbului &jtaCw tt.l că
rui participiu perfect pasiv, 'Y)jtllop,evot~ (dativ, plural, mase.) este folosit 
în acest caz. 

Verbul a.j[llCro care însemnează a sfinţi, a consacra un lucru sau o 
persoană în vederea îndeplinirii unei slujbe preoţeşti este întîlnit în 
Septuaginta într-un context ca acesta : «Să îmbraci cu acestea pe fra
tele tău Aaron şi, împreună cu el şi pe fiii lui, să-i ungi, să-i întăreşti ln 
slujbele lor şi să-i sfinţeşti ca să-Mi fie preoţi» (Ieşirea 28, 41 ; cf. Int. 
lui Isus Sirah 33, 12, 45). Mîntuitorul Insu.şi a fost «sfinţit» (-iJî[Mµ.e'>) 
pentru a fi trimis în lume (Ioan 10, 36), adică în vederea împlinirii misiu
nii Sale mîntuitoare. In rugăciunea Mîntuitorului pentru Sfinţii Apostoli, 
rostită înainte de a f,i prins şi judecat citim : «Sfinţeşte-i pe ei (pe Apos
toli) întru adevărul Tău ... Penrtru ei Eu Mă sfinţesc pe Mine Insumi, ca şi 
·ei să fie sfinţiţi întru adevăr» (Ioan 17, 17, 19). 

Se constată că verbul 01t11Cw este folosit, atît în Septuaginta, cit şi 
în Noul Testament, pentru a exprima acţiunea de 1ncredinţare a unei 
slujiri religioase din partea lui Dumnezeu în vederea întăririi celor în 
cauză spre a-şi putea împlini misiunea încredinţată. Aces'ia este sensul 
verbului de care ne ocupăm şi în I Corinteni 1, 2. Astfel încît, prin sintag
ma : «Celor sfinţiţi în Iisus Hristos» trebuie să înţelegem pe slujitorii hi
rotoniţi din Biserica din Corint. ln acest sens pledează şi o interesantă 
variantă textuală întîlnită în I Corinteni 1, 2 constind în inversarea or
dinii unor cuvinte. In tex,tul întilnit în traducerile româneşti, cuvintele 
din I Corinteni, 1 2 au următoarea ordine : «Bisericii lui Dumnezeu care 
este în Corint, celor sfinţiţi în Iisus Hristos, celor numiţi sfinţi:..». Acest 
text este susţinut de P 61, H A D1 ©m lat. sy (p) co. O altă ordine a ace
loraşi cuvinte se întîlneşte însă -în importantele manuscrise : P 46 (Ches
ter Ileatty II, care datează din jurul anului 200, cel mai vechi codice cu
prinzînd Epistolele pauline), B (Vaticanus) D * F G; Ambst. etc. In aceste 
din urmă manuscrise, ordinea cuvintelor din I Corinteni 1, 2 este urmă-
1:oarea = «Bisericii lui Dumnezeu, celor sfinţiti în lisus Hristos, care sînl 
în Corint, celor numiţi sfinţi ... ». Dat fiind că această ultimă variantă este 
întîlnit5. în Papirusul 46, valoarea ei este incontestabild. putînd să [ie 
oricîncl considera lă ca forma autentică din autograful paulin. Ac:easU-i 
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nltirnţi variantă textuală subliniază într-o şi mai mare măsură distincţia 
carf' trebuie făcută între ,,celor sfinţiţi în Iisus Hristos» şi «celor numiţi 
sfinţi». Prima sintagmă desemnează, în consecinţă, pe preoţii din Bise
rica din Corint, iar cea de-a doua, pe creştini în general şi, în special, pe 
cei din Corint. Nu este posibilă nici o altă interpretare a textului din I 
Corinteni 1, 2 pentru că orice Epistolă apostolică trimisă unei Biserici 
locale se adresează, prin însuşi acest fapt, şi cîrmuitorilor spirituali ai 
acelei Biserici, pentru că, în mod principal, o Biserică locală nu poate 
exista şi funcţiona fără a avea, în fruntea ei, pe cei cărora li s-a încre
dinţat de Apostolul întemeietor răspunderea cîrmuirii ei. 

In mod direct, Sfîntul Apostol Pavel se referă la un astfel de cîrmui
tor, în .partea finală, parenetică, a Epistolei, cînd scrie: «Vă îndemn însct, 
fraţilor, - ştiţi casa lui Ştefanas, căci este pîrga Ahaei şi că, spre slu
jire-a sfinţilor, .s-au rînduit pe ei înşişi - pentru ca şi voi să vă supuneţi 
unora ca aceştia şi oricui -lucrează şi se osteneşte împreună cu ei» { 16, 
15-16). Textul de mai sus poate fi socotit paralel, cu schimbările de 
rigoare, celui din I Tesaloniceni 5, 12-13 care, la rindul său, atrage lua
rea aminte asupra existenţei slujitorilor bisericeşti la Tesalonic, a lu
crării şi cinstirii care li se cuvine acestora. 

După cum se ştie, Sfîntul Apostol Pavel face, încă la începutul aces
tei Epistole (1, 16), precizarea că, printre puţinii pe care i-a botezat la 
Corint el însuşi, se riumără şi Ştefanas. Ca urmare, acest creştin poate 
li· considerat drept «pfrga Ahaei», adică unul dintre primii creştini din 
Corint şi, deci, din întreaga Aha·e. Aşa cum va preciza, mai tîrziu, Sfîn
Lul Clement Romanul (Epistola către Corinteni XLII, 4), Sfin
ţii Apostoli au rînduirt prin hirotonie slujitori bisericeşti «pe cei care au 
crezut întîi, după ce au.fost probaţi de Domnul» (cf. Fapte 14, 23). Ur
mînd acest principiu şi luînd aminte la rîvna pentru slujirea Evanghe
liei şi a fraţilor de credinţă manifestată de Ştefanas, Sfîntul Apostol Pa
,el 1-a rînduit preot pentru una din Bisericile din Corint şi anume, pen
tru aceea din casa sa (d. Fapte 5, 42; 12, 12). O dovadă în acest sens 
este precizarea că Ştefanas s-a rînduit pe el însuşi spre slujirea Sfinţi
lor şi nu numai pe el însuşi, ci şi pe alţi membri ai casei sale, ceea ce 
justifică expresia «s-au rînduit pe ei înşişi» ( 16, 15). 

Verbul -.:ciaaw are, în Noul Testament, prirutre altele, şi sensul de a 
institui, a desemna, a rîndui într-o funcţiune, în vederea îndeplinirii unei. 
misiuni spedale (vezi Rom. 13, 1 ; Fapte 15, 2 r 22, 10). In ce priveşte ex
presia «s-au rînduit pe ei înşişi» { hci~a.v &a.u-.:o6c;,) aceasta este o formă de 
subliniere a bucuriei şi erutuziasmului pe care Ştefanas însuşi şi cei din 
casa lui au acceptat să slujească Evanghelia şi pe creştinii din Corint 
(cf. II Cor. 8, 16-17). Nu încape nici o îndoială că Ştefanas fusese hiro
tonit preot în vederea păstoririi creştinilor care se adunau în casa sa, 
devenită, ca atîtea alrt·ele, î-n epoca apostolică (cf. 16, 19), ·biserică, locaş 
de cult şi de întrunire «ln ziua întîi a săptăminii» ( 16, 2). Iar alţi membri 
ai familiei şi casei sale i s-au alăturat, cu sau fără hirotonie, «spre slu
jirea sfinţilor» (16, 15). Acest text sugerează o deplină dedicare din par
tea întregii case a h.ii Ştefanas slujirii, sub toate aspectele, nu numai a 
Evangheliei, ci şi a creştinilor din Corint, împlinirii trebuinţelor lor mul
tiple. 
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Ştefanas nu este însă, decît un exemplu la care Apostolul se referil 
pentru a îndemna; în continuare, pe destinatarii săi : «Vă îndemn însă, 
fraţilor ... ca şi voi să vă supuneţi unora ca aceştia şi oricui lucrează şi 
se osteneşte împreună cu ei» (16, 15-16). Îndemnul paulin continuă şi 
întregeşte afirmaţia privind casa lui Ştefanas dar mai ales pe cea privind 
lucrarea de slujire a acestuia, desfăşurată în favoarea creştinilor. Ca şi 
1n încheierea Epistolei întîi către Tesaloniceni (5, 12-13) şi avînd drept 
iemei o motivare asemănătoare, Sfîntul Apostol Pavel afirmă obligaţia 
creştinil~>r tle a .. da ascultare cîrmuitorilor lor bisericeşti ca unii care 
lucrează şi se ostenesc spre folosul tuturor. 
_ Verbul u1to'ta.oow (în text, conjunct. mediu) înseamnă a se supune, u 

~i supus, a fi asc.ultător şi se foloseşte, în Noul Testament, pentru a evi
denţia ideea de supunere da,torată în virtutea legii morale naturale sau 
descoperite (Luca 2, 51 ; Rom. 8, 7; 10, 3; II Cor. 14, 34; Col. 3, 18). 
Supunerea pe care o sugerează verbul u1to'taaow este datorată de toţi 
acei,a asupra cărora se răsfrînge acţiunea acestui verb, fără nici Q ex
cepţie (Rom. 13, 1 ; Tit 3, 1 ; I Petru 2, 13, 18 ; 3, 1, 5). Tot acest verb este 
folosit de Sfîntul Apostol Pavel pentru a exprima înalta idee teologică a 
supunerii întregii creaţiuni lui Iisus Hristos (I Cor. 15, 27-28; Efes. 1, 
22 : Fil. 3, 21 ; Evrei 2, 8 ; cf. Iacov 4, 17). Biserica însăşi se supune lui 
Hri5tos, capul ei (Efes. 5, 24). In consecinţă, verbul hipotaso ne apare 
cu un element important în vocabularul prin care, în Noul Testament, se 
s1.abileşte şi se evidenţfază ideea de autoritate legitimă, faţă de c·are 
supu,nerea este datorată ele toţi, fiind condiţie a ordinii. morale şi juri
rlice şi a progresului şi binelui obştesc. 

Folosind acest verb în contextul din I Corinteni 16, 16, Sfîntul Apos
: ol Pavel nu dă expresie unei îndrumări facultative, ci stabileşte o rîn
clui ală cu caracter obligatoriu care va caracteriza raporturile dintre slu
jitorii hirotoniţi şi creştini. Fiind una din Bisericile marj şi importante 
uie epocii apostolice, Biserica din Corint avea numeroşi slujitori hiroto
niţi cum rezultă din expresia «să vă supuneţi unora ca aceştia şi oricui 
lucrează şi se osteneşte împreună cu ei» (16, 16). ln enunţul de mai sus, 
cuvintele: "'Lucrează şi se osteneşte (vezi I Tes. 5, 12) împreună cu ei» 
exprimă o motivare a îndemnului paulin, dar şi o chemare a slujitorilor 
bisericeşti la o activitate necurmată şi intensă în folosul obştii credin-
cioşilor. · 

Pe lingă Ştefanac;, într~ slujitorii înzestraţi cu harul preoţiei ierar
hice, Sfîntul Apostol Pavel aminteşte şi pe Fortunat şi Ahaic 3" (I Cor. 
l 6, 17) care l-au însoţit pe Ştefanas la Efes pentru a-1 vedea pe Apostolul 
neamurilor şi pentru a-i aduce veşti din Biserica din Corint, liniştin
cln-1 (I Cor. 16, 18). Importanţa poziţiei pe care aceştia o ocupă în Bise
rica pe care o reprezen lau pe lingă Sfîntul Apostol Pavel rezultă în mod 
dt se poate de clar din cuvintele adresate de autorul Epistolei tuturor 
destinatarilor săi: «Cunoaşteţi deplin pe unii ca aceştia» (16, 18). Ver
bul E1tql vwaxw, folosit de Sfîntul Apostol Pavel în contextul de mai sus, 
însemnează nu numai a cunoaşte bine, în mod nemijlocit (un lucru, o 
situaţie, o persoană), dar şi a recunoaşte (pe cineva pentru poziţia sa 

34. E. B. Alio, Saint Paul, Epitre aux Corintiens, deuxit'me edition, col. «Etudes 
Bihliques", Paris, 193~. p. 465-466. 
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oficială) sau pentru puterea cu care este înzestrat. Astfel, Mînluitorul 
era recunoscut pretutindeni pentru puterea pe care o avea de -a tămă
dui pe bolnavi (Matei 14, 35; Marcu 6, 54; Luca 24, 16, 31). Sfîntul Apos
tol Pavel constată că el însuşi este cunoscut de creştinii din Corint, deşi 
numai în parte (II Cor. 1, 14; 6, 9), Tot astfel, corintenii trebuie să cu-
111oasdi deplin pe cei ce se ostenesc pentru ei prin slujire preoţească şi, 
în consecinţă, trebuie să le arate ascultare şi cinstire. 

învăţătura Noului Testament asupra preoţiei ierarhice sacramen
tale se îmbogăţeşte substanţial dacă se ia în consideraţie un aspect de
osebit de important al expunerilor Sfîntului Pavel asupra preoţiei apos
tolice şi anume conceptele folosite pentru a defini laturile fundamenc 
tale ale acestei slujiri preoţeşti apostolice. Şi aceasta, pentru că, prin 
aceste conc_epte care definesc lucrarea preoţească apostolică, se va de
fini, în general, şi lucrarea preoţiei ierarhice sacramentale care se în
scrie drept continuatoarea lucrării preoţiei apostolice nu 1rnmai după 
dispariţia purtătorilor acestei preoţii, ci chiar în absenţa mai scurHi sau 
mai lungă a Apostolilor întemeieto_ri din Bisericile cărora le-au pus ln
ceput, încredinţate spre păstorire ierarhiei bisericeşti. 

Noţiunea cea mai des întrebuinţată de Sfîntul Apostol Pavel pen
tru a-şi defini poziţia sa faţă de creştini, avînd, în acelaşi timp, şi sensul 
l·el mai larg şi cuprinzător, este aceea de diakonos, care înseamnă slu
jitor. Acesta este şi primul termen folosit de Apostolul neamurilor în I 
Corinteni pentru a-şi defini rolul său în Biserică. !ntrebîndu-se în legă
I mi'.i cu revendicări de tipul : «Eu sînt al lui Pavel, sînt al lui Apollo» 
( I Cor. 3, 4) : «Ce este Apollo ? Şi ce este Pavel?» (3, 5), Sfîntul Apos
tol Pavel răspunde : aSlujitori (âta.Y.o~ot) prin care aţi crezut voi» (3, 5). 
Referind acest termen la el însuşi şi la Apollo, Sfîntul Apostol Pavel îl 
foloseşte, fireşte, la plural arătînd că propovăduirea Evangheliei prin 
care ascultătorii vin la credinţă este o lucrare pe care o desfăşoară nu 
o singură persoană, ci toţi aceia care au această putere, «după cum i-a 
dat Domnul fiecăruia» (3, 5). Pornind de la această concepţi_e, autorul 
Epistolelor către Corinteni va folosi termenul diakonos, numai la plural 
( vezi şi II Cor. 3, 6 ; 6, 4 ; 11, 15, 23) în timp ce, în celelalte Epistole pau
line, cu două excepţii (Fil. 1, 1 ; I Tim. 3, 12), acest termen este folosil 
numai la singular (Rom. 13, 4-bis - ; 15, 8; 16, 1 ; Gal 2, 17; Efes. 3, 7 ;1 

6, 21 ; Col. 1, 7, 23, 25 ; 4, 7 ; I Tes. 3, 2 ; I Tim. 3, 8 ; 4, 6). 
Folosirea termenului diakonos numai la plural, în Epistolele ce_ tre 

Corinteni, se datorează faptului că, prin acest termen, Sfîntul Apostol 
Pavel nu se caracterizează numai pe sine sau lucrarea sa, ci şi pe aceea 
a celorlalţi Apostoli, misionari şi slujitori bisericeşti, care activau la Co
rint, în epoca în care sînt scrise cele două Epistole adresate Bisericii 
din acest oraş. 

Deşi, folosind expresi,a «slujitori ai Noului Testament», î-n contextul 
«cel ce ne-a învrednicit să fim slujitori (ot1Ixo•100~) ai Noului Testament,, 
(II Cor. 3, 6), se are în vedere, în primul rînd, pe sine însuşi deoarece 
Apostolul precizează astfel că destoinicia pe care o are de a cugeta 
cele înalte nu-i vine de la el însuşi, ci «de la Dumnezeu» (II Cor. 3, 5), 
formularea ca atare de «slujitori ai Noului Testament», o expresie deo
sehit ele sugesti 01ă (vezi şi Luca 22, 10 ; I Cor. 11, 25 ; Evrei 12, 24), lasă 
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si.î se înţeleagă că aceeaşi slujire revine şi altor persoane înzestrai P cu 
acc~eaşi putere ca aceea a Apostolului ,neamurilor. 

Intr-un alt context (II Cor. 6, 4), Sfîntul Apostol Pavel se foloseşte 
dP acelaşi termen (diakonos) pentru a pune în lumină că slujirea lui 
Dumnezeu căreia i s-a dedicart el comportă, ,adesea, r-isi:uri şi mari pri
mejdii : «In toate ne înfiiţişăm pe noi înşine oa slujitori ai lui Dumne
zeu : în multă răbdare, în neoazuri, în nevoi, în strîmtorări, în bătăi, în 
temniţe, în tulburări, în osteneli, în privegheri, în posturi...» (6, 4-5). 
Lista condiţiHor în oare se desfăşoară lucrarea de slujire _a lui Dumnezeu 
continuă prin importante precizări care reprezintă aspecte ale slujirii 
preoţeşti de totdeauna (6, 6-10). 

lntr-un alt text, Sfîntul Apostol Pavel foloseşte termenul diakonos 
în sintagma «slujitori ,ai lui Hristos» (II Cor. 11, 23) pentru •a desemna 
şi pe alţi propovăduitori ai Evangheliei cu care _autorul Epistolei se 
compară amintind într-un text apologetic unele din .circumstanţele cele 
mai dificile în care el şi-a îndepHnit mandatul apostolic (II Cor. 11, 23-
33). 

Un alt termen folosit de Sfîntul Apostol Pavel pentru a descrie lu
crarea sa şi a altor propovăduitori ai Evangheliei, dar şi poziţia sa şi a 
ucelora în Biserică şi în raport cu creştinii corinteni, este acela de «1m
preună-lucrător » (aovep16<;;) al lui Dumnezeu. Termenul este folosit tot la 
plural în contextul : «Noi împr.eu11ă-lucrători cu Dumnezeu sintem ; voi 
sînteţi ogorul lui Dumnezeu, z~direa !Uri ,Dumnezeu» (I Cor. 3, 9; cf. U 
Cor. 6, 1). Pluralul se justifică prin aceea că termenul desemnează atit 
pe Pavel, cît şi pe Apollo, care r. u propovăduit Evanghe'lia la Corint 
(3, 4-6). Mai înainte, Sfîntul Apostol Pavel demonstrase corintenilor 
că, în procesul de convertire a lor şi de propăşire spirituală, lui Pavel şi 
lui Apollo le revine numai rolul de a fi sădit şi de a fi udat ogorul pe 
care a căzut cuvîntul Evangheliei, un rol secundar, căci Cel ce «face 
să crească» este numai Dumnezeu» (3, 7), Care are, deci, rolul hotărîtor 
în conver.Urea corintenilor. O idee importantă exprimată de Sfîntul Apos
tol Pavel, în legătură cu caracterizarea propovăd\litorilor Evangheliei la 
Corint, este aceea că fiecare dintre aceştia se manifestă «după harul lui 
Dumnezeu,. (3, 10) primit de fiecare dintre ei. 

Sfîntul Apostol Pavel va mai fo1osi o dată termenul de !impreună
lucrător cu privire la el însuşi pentru a sublinia rolul său, alături de al 
altor misionari creştini, în convertirea corintenilor, al «bucuriei» aces
lora, cum se exprimă, atît de plastic Apostolul neamurilor. Tot «împre
ună-lucrător» cu Apostolul neamurilor la corinteni este numit şi Tit, unul 
din colaboratorii apropiaţi şi apreciaţi ai Sfîntului Apostol Pavel (II Cor. 
8, 23). Calitatea de îm_preună-lucrător cu Apostolul neamurilor la Co
rint pe care o are Tit în ce priveşte propovăduirea Evangheliei implică, 
în mod obligatoriu, şi pe aceea de purtător al har-ului preoţiei ierarhice 
sacramentale ; ,aceasta perntru că nu este cu putinţă ca ci:neva să desfă
şoare o activiţate de propovăduire identică sau asemănătoare cu aceea 
a unui Apostol fără să fie înzestrat cu un har special preoţesc care să-l 
facă apt slujirii cuvîntului Evanghel1ei, să-1 rinduiască, alături de un 
Apostol, deţinător al harului preoţiei ierarhice în cea mai înaltă treaptă, 
în ,cursul activităţii sa'le misionare. 1n această situaţie se află, nu numai 
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Tit, c( şi alţi însoţitori şi co1'aboratori ai Sfîntului Apostol Pavel desem
naţi de acesta prin termenul ·de împreună-lucrători cu el in lucrarea de 
propovăduire a Evangheliei (Fil. 2, 25 ; 4, 3 ; Col. 4, 11 ; I Tes. 3, 2 ; 
Filim. 1, 24). 

Un termen deosebit de bine ales de Sfîntul Apostol Pavel pentru a 
se înfăţişa pe sine ca slujitor şi preot este acela de «iconom al tainelor 
lui Dumnezeu» (I Cor. 4, 1, 2). Termenul oixov611-o~ însemnează, mai întîi, 
administrator al unei case, intendent (Luca 12, 42; 16, 1, 3, 8; Rom. 16, 
23), girant (Gal. 4, 2). Dar, ,în scrierUe apostolice ale Noului Testament, 
va deveni' unul din conceptele fundamentale ale definirii slujirii preo
ţeşti, pornindu-se, de fapt, de la folosirea de către Mîntuitorul a aces
tui termen în pilda iconomului credincios şi înţe'lept care, fiind rînduit 
de stăpînul casei să-i administreze bunurile şi ~ă vegheze asupra rîndu
ielii din casa sa, îşi va împlini această slujbă în mod corect şi cu zel ne
curmat, iar acesta v~ fi un temei pentru promovarea sa ca iconom «peste 
toate avuţiile» stăpînului (Luca 12, 42-,-44). 

După cum se ştie, în Epistolele apostolice, Bişerica este înfăţişată 
drept «casa lui Dumnezeu, care este Biserica Dumnezeului celui viu, 
stîlp şi temelie a adevărului» (I Tim. 3, 15 ; cf. 3, 4, 5, 12). Insuşi Iisus ca 
Fiu al lui Dumnezeu a fost, prin lucrarea Sa săvîrşită. în mod exemplar, 
credincios «peste casa Sa». Iar casa Sa «sîntem noi, numai dacă ţinem, 
pînă la sfîrşit, cu neclintire, îndrăzneala m/:irturisirii» (Evrei 3, 6). Iisus 
Hristos este «mare preot peste casa lui Dumnezeu» (Evrei 10, 21) care 
este, fireşte, Biserica. Creştinii înşişi se zidesc «ca pietre vii drept 
casă duhovnicească» (I Petru 2, 5), care este «casa lui Dumnezeu» (I 
Petru 4, 17). Avînd drept temei această expunere teologică asupr,a Bise
ricii, concepută drept casă a lui Dumnezeu, alcătuită din toţi creştinii, 
este deosebit de bine aleasă expresia de «iconomi ai tainelor lui Dum
nezeu» pe care Sfintul Apostol P.avel o foloseşte, după obiceiul său gene
ralizat în I Corinteni, la plural, în contextul : «Aşa să ne socotească pe 
noi fiecare qm : ca sluji,tori ( tmtpiha~ ; cf. Fapte 26, 16) ai lui Hristos şi ca 
iconomi ai tainelor lui Dumnezeu». Precizările din textul de mai sus in
lervin în contextul general al definirii poziţiei şi rolului celor ce deţin 
preoţia apostolică (Chefa şi Pavel) şi chiar a lui Apollo (cf. 1, 12-13; 
3, 4'---6, 22) în Biserică şi în raport cu creştinii înşişi. Cînd autorul Epis
tolei foloseşte pronumele '1J!1iii;, pe noi, el are în vedere, în primul rînd, 
pe Cheta, Apollo şi pe sine însuşi, dar textul stabileşte o regulă pentru 
totdeauna în Biserică, pronumele «noi» indicînd pe toţi cei oa.re, în casa 
lui Dumnezeu, în Biserică, deţin preoţia ierarhică sacra.mentală, prin 
care devin iconomi ai tainelor lui Dumnezeu - după ,cum se constată 
din Epistol,a către Tit în .care episcopul este, la rîndul său, prezentat «ca 
un iconom al lui Dumnezeu» (Tit 1, 7). Sfîntul Apostol Petru merge ,şi mai 
departe în precizarea felului în care cineva este iconom în Biserică, spu
nînd : «După darul pe care l-a primit fiecare, slujiţi unii altora, ca nişte 
buni iconomr ai harului celui de multe feluri al lui Dumnezeu» (I Pe-
tru 4, 10). I 

Biserica lui Dumnezeu este ·o casă a harului care se cuvine chiver
nisită după trebuinţele celor care o compun, pentru că termenul 11-ua't~pt0v, 
taină, folosit în I Corinteni 4, 1 ( cf. Efes. 3, 9 ; 5, 32) are, aici, folosit la 
S. T. - j 
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plural, sensul de Sfinte Taine, de sacramente, mijloacele prin care Bise
rica împărtăşeşte harul dumnezeiesc creştinilor, prin slujirea preoţilor 
săi. 

Formularea : «Aşa s-ă· ne socotească pe noi 1iecare om : ca slujitori 
ai lui Hristos şi ca iconomi ai tainelor lui Dumnezeu» evidenţiază in
tenţia autorului sfînt de a oferi o ,identitate a slujitorului bisericesc in
stituit.în faţa tuturor oamenilor, o -definiţie a esenţei lucrării ,acestuia, a 
necesităţii acestei funcţiuni, nu numai în Biserică, ci şi, în general, în 
lume. Se stabileşte, totodată şi relaţia posibilă între slujitorul bisericesc 
şi lume, utilitatea acestei relaţii. Sfîntul Apostol Pavel stabileşte, apoi, 
un alt nume pe care-l poate purta păstorul S]:>iritual şi care caracteri ·· 
zează, în mo-d desăvîrşit, r-aportul fundamental dintre preot şi credin
cioşi şi anume pe acela de părinte ( 1t'1't'ljP ). Acest nume i se' cuvine Apos
tolului neamurilor în raport cu creştinii corinteni întrucît el i-a «năs
cut prin Evanghelie în Iisus Hristos» (I CCJr. 4, 15; cf. I Tes. 2, 11). Dacă 
dascălii întru Hristos pol să fie foarte f!Umeroşi, creştinii nu pot să aibă 
însă mai mulţi părinţi (ibid). Sfîntul Apostol Pavel stabileşte această 
paternitate spirituală în raport cu creştinii corinteni nu atît pentru a 
sublinia ascendentul său asupra acestora, cît pentru a-i chema la urma
rea propriei sale pilde pentru că pericopa în care sînt expuse cele ele. 
mai sus are drept încheiere acest îndemn important: «Deci, vă rog să-mi 
fiţi mie următori, precum şi eu lui Hristos» (I Cor. 4, 16). lndată dupct 
lextul de mai sus, autorul Epistolei oferă cititorilor săi un exemplu deo
sebit de elocvent de fiu spiritual, care cunoaşte în mod desăvîrşit «căile» 
dascălului său şi ştie cum acesta învaţă «pretutindeni în rtoată Biserica» : 
«Pentru aceasta am trimis la voi pe Timotei, care este fiul meu iubit şi 
credincios în Domnul. El vă va aduce aminte căile mele cele în Hristos 
Iisus, -cum învăţ eu pretu'tindeni în toată Biserica» (I Cor. 4, 17). Aposto
lul nu putea oferi un exemplu de fidelitate filială mai autentic şi mai 
elocvent decît pe acela al lui Timotei şi, nici nu putea stabili şi_ delimita 
mai bine dome.niile în care această fidelifate trebuia să se manifeste, 
decît cele sublini,ate în textal de mai sus .( cf. Fil. 2, 22). 

Folosindu-se de termenul 1ovi,g, părinţi, Sfîntul Apostol Pavel adîn
ceşte ideia de paternitate spirituală în sensul că o astfel de situaţie nu 
trebuie să conducă la împovărarea fiilor spirituali cu satisfacerea tre
buinţelor zilnice a-le părintelui spiritual «pentru că nu copiii sînt datori 
să agonisească pentru părinţi, ci părinţii pentru copii» (II Cor. 12, 14). 
Sfîntul Apostol Pavel nu s-a folosit, la Corint, nici de dreptul său legi
tim stabilit de Domnul şi anume ,acela ca «cei ce propovădui,esc Evan
qhelia, să trăiască din Evanghelie» (I Cor. 9, 14; vezi 9, 15, 18). 

In descrierea pe care Apostolul neamurilor o face slujiri,i salt' 
apostolice, se foloseşte de un termen din vocabularul diplomatic, şi 
anume de verbul 1tpea~ei'.>w care însemnează a fi ambas,ador, a fi însărci
i1at cu o misiune oficială, a fi trimisul unei înalte autoriităţi ( al împăratu~ 
lui, de exemplu), a fi mijlocitor (între două părţi care trebuie să comu
nice între ele). Folosind acest verb la plural cum ,se întîmplă de obicei 
cinci vorbeşte, în Epistola către Corinteni, despre preoţia apostolică,,Sfîn
tul Pavel scrie: «In numele lui Iisus Hristos, aşadar, ne înfăţişăm ca 
mijlocitori ( ;;pzcr~i,0011-sv ), ca şi cur:1 însuşi Dumnezeu v-ar îndemna prin 
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noi. Vă rugăm, în numele lui Hristos, împăcaţi-vă cu Dumnezeu» (II Cor. 
5, 20), Folosind verbul la plural ca şi pronumele personal «noi», autorul 
Epistolei are, în primul rînd, în vedere pe ceilalţi misionari care au pro
povăduit la Corint (Apollo, I Cor. 3, 4-6; Sil:van şi Timotei, II CQr. 1, 
19 etc.). Dar; în acelaşi timp, el se gîndţşte şi la ceilalţi slujitori biseri
ceşti care vor continua lucrarea_ Apostolului întemeietor după plecarea 
acestuia din localitate şi, apoi, de-a lungul veacurilor. Textul eviden
ţiază faptul că orice preot se înfăţişează pe lîngă cei pe care-i păs·toreşte 
«în numele lui Iisus Hristos» pe Care-L reprezintă ca ambasador, vor
bind şi îndemnînd ca şi cînd Insuşi Dumnezeu ar vorbi şi ar îndemna. 
Iviesajul fundamental pe care-l 1are preotul de transmis este acela de a 
chema pe oameni la împăcarea cu Dumnezeu. Această împăcare a omu
lui cu Dumnezeu este atît de importantă, încît, spre realizarea ei, pe Fiu] 
lui Dumnezeu, «Care n-acunoscut păcatul, l-a făcut pentru noi păcart, 
ca să dobîndim, întru El, dreptatea lui Dumnezeu» (II Cor. 5, 21). Este o 
aWi definjţie a slujirii pn~oţeşti pe lîngă altele pe care Apostolul neamu
rilor le du în cele două Epistole către Corinteni, vorbind de'.spre slujirea 
apostolică. 

In concluzia 1a această parte a prezentării de faţă se cuvine subli
niat di. formulările, precizările, definiţiile sau sinonimele folosite în 
Epistoh,le către Corinteni şi, în general, în scrierile Noului Testament, 
penlru a descrie şi expune laturi ale preoţiei apostolice, îmbogăţesc, tot
odc:tă, cunoştinţele asupra p.reoţiei ierarhice sacrame:ritale şi contribuie 
ic1 înţelegerea şi aclîncirea adevărurilor de bază asupra temei• raportn
.-ilor, mai întîi, de simultaneitate, iar apoi, de continuitate, dintre preo
ţia apostolică şi cea ierarhică. Această posibilitate este cu atîl mai mare 
cu cit Sfînrtul Apostol Pavel se foloseşte invariabil în formulările de acest 
fel, d.e pluralul care implică descrieri privitoare nu numai la vorbitoru[ 
ca atare, ci şi la categoria de sluji1ori din care acesta face \parte. 

c. Hărisme, preoţie apostolică şi preoiie ierarhică. Termenul ziiptap,oc 
(nom. pl.: xap[ap.a'ta) dar, har acordat gratuit, harismă 1 apare foarte ,.,.
în literatura antică greacă (în Oracolele Sibiline 21 54) şi în Vechiul Tes
tame11L (.lnţ. lui Isus Sirah 7, 33, în variantă textuală, ca şi-în 33, 30)-35. 

tn· Noul Testament, acest termen este întrebuinţat de 17 ori, de fie
care dată, cu o singură excepţie (I Petru 4, 10), de Sfîntul Apostol Pa
,el. Acest termen desemnează darurile extraordinare pe care le pri
mesc de la_ Duhul Sfînt cei ce se botează, dar şi harul preoţiei ierarhice 
(I Tim. 4, 14; II Tim. 1, 6). Cei clintii care s-au vrednicit de primirea 
acestor daruri speciale ale Sfîntului Duh au fost Apostolii şi ce-i «ca la o 
sulă douăzeci» de fraţi (Fapte 1, 15 ; 2, 1-4) care erau .adunaţi în foişo
rul din Ierusalim la' Pogorîrea Sfîntului Duh (2, 1---'-4). Primirea Duhului 
Sfînt de către creştini este prezisă de profetul ioil care anunţa era me
sianică prin cuvinte primite de la Dumnezeu, astfel : «ln zilele din urmă, 
zice Domnul, voi turna din Duhul Meu peste tot trupul şi fiii voştri şi fi
i<.:ele voastre vor prooroci şi cei mai tineri .ai voştri vor vedea vedenii şi , 
biî.trînii vise vor visa. Incă şi peste slujnicele Mele voi turna în acele 

35. \r\ialter Bauer, Griechisch-Deutsches Wărterbuch zu den Schrilten des Neuen 
Teslaments und i1brigc11 urchris/licher Liteintur, Berlin, 1963, col. 1737. 
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zile, din Duhul Meu şi vor prooroci. Şi minuni voi face sus în cer şi jos 
pe pămînt, ·semne» (Fapte 2, 17-19; cf. loil 3, 1-5; Isaia 44, 3). Mani
festarna acestor darnrt excepţionale ale Sfîntului Duh s-a produs, în 
mod deosebit, prin Sfi'nţii Apostoli care săvîrşeau «multe minuni şi 
semne în Ierusalim» (Fapte 2, 43; cf. 3, 2-8; 5, 12, 15-16). Săvîrşirea 
semnelor şi a minunilor (Fapte 4, 30 ; Marcu 16, 20), a tămăduirilor 
(Fapte 4, 30; Marcu 16, 17-18) ca şi a altor fapte minunate (Marcu 16, 
17-18) est1ţ dovada de netăgăduit a· puterii primite de Sfinţii Apostoli 
pentru a convinge pe cei ce le ascultau cuvîntul de divinitatea mesaju
lui lor şi a lui Hsus Hristos Care se afla în centrul propovăduirii lor .. Dar 
,şi cei ce se botezau vor primi daruri şi puteri excepţionale ca alungarea 
demonilor, vorbirea în limbi, tămăduirea boljlor etc. (Marcu 16,, 1 ?-1.8). 
Şi ceilalţi misionari din epoca apostolică aveau puterea de a săvîrşi 
semne şi minuni mari, ca de pildă Sfîntul Ştefan (Fapte 6, 8), Sfintul Fi
lip (Fapte 8, 6, 13), Sfinţii Barnaba şi Pavel (14, 3; 1-5, 12). Aceste daruri 
vor fi mijloace importante prin care Sfinţii Apostoli şi alţi misionari vor 
dobîncli mari izbînzi în îndeplinirea misiunii lor de propovăduitori ai 
Evangheliei (cf. Rom. 15, 19). · 

Aceste daruri excepţionale ale .Sfîntului Duh nu sînt, fireşte, un 
scop în sine, ci mijloace prin care se propovăduieşte Hristos cu rezul
tate clin cele mai strălucite. Intre aceste daruri excepţionale primite de 
Sfinţii Apostoli este vorbirea în limbi s_au glosolalia care a f9st nece
sară pentru a se putea vesti Evanghelia la toate neamurile (Matei 28, 19), 
«pînă la marginea pămîntului» (Fapte 1, 8) şi pentru a se împlini pro
oroci-a lui Isaia c-a «toată limba să dea slavă l_ui Dumnezeu» (45, 23; Rom .. 
1'4, 11) şi să mărturisească «toate graiuri'le că Domn este Hristos, întru 
sLaya lui Dumnezeu-Tatăl» (Filip. ,2, 11) 3G. 

In Epistolele Sfîntului Apostol Pavel (Rom .. 12, 6-8; I Cor. 12, 
4-11, 28-31; 14, 6; cf. Efes. 4, 11-12), se scoate în-evidenţă că şi unii 
creştini s-au învrednicit de primirea unor daruri extraordinare de la 
Sfîntul Duh pe care AP.ostolul neamurilor le desemnează prin termenul 
harismata (Rom. i2, 6; I Cor. 1, 7; 12, 4, 9, 28, 30, 31). Aceste harisme 
însă Sf' manifesţă, de regulă, în cadrul restrîns al comunităţii locale şi 
num&i sp_re · zidirea Bisericii (I Cor. 14, 4 ; cf. 10, 23 ; 14, 17) şi spre fo
losul celorlalţi creştini (I Cor. 12, 7; cf. 6, 12; 10, 23; II Cor. 12, 1). 
Pentru ca aceste daruri să-şi atingă ţelul pentru care Sfîntul Duh le în
credinţează «după cum voieşte» (I Cor. 12, 11), manifesforea lor trebuie 
să se subordoneze unor reguli precise pe care Sfîntul Apostol Pavel le 
stabileşte în Episto'lele către Romani (12, 6-8) şi I Corinteni (12, 1-31 ; 
1 ~. 1-39), căci, întru toate, domneşte principiul : «Toate să se facă după 
cuviinţă şi după rînduială» (I Cor. 14, -40). Şi, mai presus de orice, mani
festa'rea harismelor trebuie să se săvîrşească potrivit legii şi căii dragos
tei «care le întrece pe toate» (I Cor. 12, 31), deoarece nici unul din aceste 
daruri excepţionale nu însemnează absolut nimic în absenţa dragostei : 
«De aş grăi in limbile oamenilor şi ale îngerilor, iar dragoste nu am, fă
cutu-m-am aramă sunătoare şi chimval răsunător. Şi de aş ,avea darul 

36. Teoctist, Patriarhul Biserij::ii Ortodoxe Române, Cuvint către cititori, în Bic 
, blia sau. Slinta Scriptură, Editura Institutului Biblic şi de Misiune al Bisericii Ortodoxe 
Române,·Bucurcşti, 1988, p. 5. 
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proorociei şi tainele toate le-aş cunoaşte şi orice ştiinţă şi de aş avea 
atîta credinţă încît să mut şi munţii, iar dragoste nu am, nimic nu sînt» 
(I Cor. 13, 1-2). «Dr•agostea nu cade niciodată. Cît despre proorocii -
se vor desfiinţa; darul limbdlor va înceta; ştiinţa se v,a sfirşi» (13, 8). 
Intregul imn al drngostei este prilejuit Sfîntului Apostol Pavel de expu
nerea asupra harismelor şi a manifestării acestora 1n cadrul adunărilor 
liturgice ,ale creştinilor (I Cor. 13). Stabilind ,această «cale care le în
trece pe toate» (I Cor. 12, 31), Sfîntul Apostol Pavel introduce, în acea 
lungă expunere asupra disciplinei în timpul slujbelor bisericeşti, care 
începe în capitolul 10 şi ia sfîrşit în capi.talul 14, conceptul specific, creş
tin, de ordine şi rînduială în viaţa liturgică şi comunitară a creştinilor, 
motivat prin r,aporturi înnobHart,e de dragoste, care «îndelung rabdă ... 
este binevoitoare ... nu pizmuieşte, nu se laudă, nu se trufeşte ... nu se 
poartă cu necuviinţă, nu caută ale sale, nu se aprinde de minie, nu gîn
deşte răul, nu se bucură de nedreptate ... >> {I Cor. 13, 4-6). 

Introducerea unor formulări ca cele de mai sus este, prin ea însăşi 
elocventă, în sensul că ne dezvăluie une'le carenţe existente în Biserica 
din Corint, care se făceau simţite mai cu seamă în adunările de cult, în 
care, adesea, se manifestau fapte şi atitudini reprobabile (I Cor. 10, 21, 
23, 32; 11, 10, 17-22, 27-34; 12, 25-26, 31; 14, 1, 9, 17, 20, 26-23, 
33-38, 40) care, înainte de toate, dezvăluiau lipsa dragostei dintre mem
brii acelei comunităţi. Una din cauzele care duceau la apariţia unor si
tuaţii nedorite, ca cele descrise în textele amintite de Apostolul neamu
rilor era tocmai manifest,area unora dintre harismaticii care făceau parte 
din Biserica întemeiată la Corint şi, în mod deosebit, a harismei vorbirii 
inlimbi (14, 2, 4, 9,-19, 21, 22-23, 27-28 etc.). . 

Vorbind însă despre harismele pe care le primiseră unii din creştinii 
corinteni, Sfîntul Apostol Pavel dezvoltă tema generală a tuturor daru
rilor (12, 4) şi slujiril.or (12, 5) care se manifestă într-o Biserică în care 
prezenţa şi lucrarea minuna-tă a Sfîntului Duh sînt permanente ceea ce 
vâ. constitui un motiv puternic al ,credibilităţii Evangheliei în vederea 
pătrunderii ei la iudei şi li3t păgîni. Pornind de la ideea diversităţii daru
rilor şi slujirilor, Sfîntul Apostol Pavel va dezvolta, în această parte a 
Epistolei întH către Corinteni (12, 12-27; cf. Rom. 12, 4-8), expunerea 
unei teologii a Btsericii ca trup tainic al lui Iisus Hristos. Şi, după cum 
trupul în general este alcătuit din mai multe mădulare, fiind, totuşi, o 
unitate, tot. astfel şi Biserica fiind trupul tainic al lui Iisus Hristos, este · 
alcărtuită din toţi cei ce s-au botezat «[ntr-un Duh», «fie iudei, ·fie e1ini, 
fie robi, fie liberi» (12, 13), care ,sînt mădulare cu roluri diferite ale ace
luiaşi trup. Existenţa aceistor mădulare diferite trebuie să aibă drept ur
mare ajutorarea reciprocă a mădularelor, îngrijindu-se «unele ele al
tele» ( 12, 25). De aici conduzia căr. «dacă un mădular suferă, toate mă
rh1larele suferă împreună şi dacă un mădular este cinstit, toate mădula
rele se hucură împreună» ( 12, 26). tn cadrul unei astfel de concepţii teo
logice atît de generoase, Apositolul neamurilor prezintă şi principalele 
aspecte ale doctrinei asupra prezenţei şi manifestării darurilor _şi slujiri
lor în Biserică. 

Din această prezentare a Bisericii ca trup tainic al lui Hristos re
zultă, în mod limpede, că autorul sfint are în vedere pe toţi cei ce alcă-

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



22 STUDll TEOLOGICE 

tuiesc Biserica, i11diferenf cte poziţia pe care fiecare o ocupă în cadrul 
acestei instituţii începînd cu cre:dincioşii simpli şi terminind cu ace"ia 
care ocupă cele mai importante locuri in ierarhia. bisericească. Aposto
lul autor se include şi pe sine între cei ce fac parte din unicul trup al 
lui Hristos care este Biserica ( 12, 13 : «Jntr-un Duh ne-am botezat noi 
toţi ca să fim un singur trup»). Ideea de bază care rezultă din eKpune
rea de mai sus a autorului Epistolei este aceea că toţi cei ce f.ac parte 
din Biserică sînt de folos unii altora { 12, 25), fiecare putînd să aibă un 
rol important in desfăşurarea zilnică a Yieţii creştine. De aici nu trebuie 
să rezulte un egalitarism dăunător în sensul că, socotindu-se egali cu 
toţi ceilalţi creştini. cei însărcinaţi cu anumite slujiri, să nu le împli
nească din toată inima, cu rivnă şi cu bune rezulrtate (cf. Rom .. 12, 7: 
«Dacă a-vem slujbă, să stăruim în slujbă ; dacă unul învaţă, să se sir
guiască în învăţătură»). 

Intr-un astfe,l de context, Sfîntul Apostol Pavel oferă o listă, nu atît 
a slujitorilor, cît a slujirilor, adică a acelor lucrări pe care cei ce sînt 
înzestraţi cu anumite daruri trebuie să' le săvirşească «spre zidirea Bi
sericii» (I Cor. 14, 12; cf. 14, 26; Efes. 4, 12). De aceea, prima listă a aces
tor daruri este o listă «a lucrărilor ( heppip.11-rwv )» ( 12, 6 ; d. 12, 10, ca va
riantă textuală) pe care «le lucrează unul şi acelaşi Duh» (12, 11) prin 
anumite subiecte umane pe care le rînduieş,te şi le înzestrează spre 
aceasta. Multe din aceste lucrări care se săvîrşesc pe baza darurilor spe
ciale ale Sfîntului .Duh revin unm credincioşi care nu au fost înzestraţi 
cu harul preoţiei ierarhke. Totuşi, aceste daruri şi lucrări nu sînt as
pecte ale preoţiei obşteşti deoarece ele nu rămîn pururi în Biserică, pe 
cînd preoţia tuturor credincioşilor este o realitate bisericească perma
nentă. Dar foarte numeroase din .aceste daruri şi harisme speciale pot fi 
s&vîrşite şi de membrii ierarhiei bisericeşti, în măsura în care li s-au în
credinţat ca atare ( cf. II Tim. 1, 7), deoarece cei dintîi cărora li s-au îm
părtăşit aceste daruri excepţionale sînt Sfinţii Apostoli (Fapte 2, 4, 43 ; 
I Cor. 14, 8, cf. Matei 10, 1 ; Marcu 3, 14; 16, 20), dar şi ceilalţi misio
nari care aveau îndatorirea de a propovădui Evanghelia aflîndu-se, prin 
aceasta, sub· permanenta asistenţă a Sfîntu!ui Duh (Fapte 8, 13; 11, 21 , 
cf. Luca 10, 9, 17, 19-20). In măsura în <;are aceste daruri speciale revin 
Sfinţilor Apostoli şi, în general, slujitorilor bisericeşti hirotoniţi, deYin, 
în majoritaţea lor, parte inseparabilă a slujirii lor preoţeşti apostolice 
sau ierarhice, după caz. În cea mai mare parte a lor, harismele amintite 
în I Cori::ite_ni (12, 8---10, 28; cf. Romani 12, 6-----8 ; d. Efeseni 4, 11 l apar 
ca obligatorie înzestrare a slujitoriior biseric~ti în Yederea împlinirii 
lucrării lor preoţeşti. Aşa sint, de exemplu, harismele indicate prin denu-
~iri cum sint : cuvînt de înţelepciune, cuYîntul înţelepciunii, credinţa 
\I Cor. 1~. 8---10), slujirea, învăţătura, îndemnarea, cirmuirea, miloste:nia 
(Rom. 12, 6----8), care constituie îndatoriri oermanente de bază ale orică
rui ~lujito\ bisericesc. Ele trebuie considerate,- chiar dacă apar în aşa
numitele liste ale harismelor, ca indispensabile vieţii creştine, fiind ne
cesare Bisericii chiar în absenţa harismaticilor a căror existenţă esie 
consemnată pentru ultima oară de Sfîntul Irineu 37. Sfîntut Ioan Hrisos
tom face deja remarca imporţantă că harismaticii dispăruseră din Bise-. . 

37. Adv. Haer. I\ 14, 4; V, 6, 11. 
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rică înainte cu mulrt faţă de epoca în care îşi ,alcătuia Comentariul asupra 
Epistolei intîi către Corinteni 38• Dacă Sfîntul Apostol Pavel consem
nează aceste slujiri într-un context în care, .în mod tradiţional, este 
identificată o listă a aşa-qumitelor harisme, acest fapt nu trebuie să ne 
conducă la concluzia că ele aparţin în exclusivitate harismaticilor. Mai 
curînd este inâi.cat să considerăm că cea mai mare parte a acestoţ slu
jiri, fiind permanent necesare în Biserică, reveneau, atunci ca şi după 
aceea, pînă astăzi, celor ce purtau grija generală faţă de armonioasa 
dezvoltare şi evoluţie a vieţii· bisericeşti, aeică celor înzestraţi cu harnl 
preoţiei ierarhice sacramentale. 

În mod deosebit trebuie să considerăm ca daruri. absolut. speciale, 
deci ca harisme în sensul cel mai propriu al cuvîntului, profeţia, darul 
dndecărilor, vorbirea în limbi şi tălmăcirea limbilor (I Cor. 12, 9),' darul 
facerii de minuni (12, 28), care, prin 1n9-tura lor, apar ca manifestări ex
cepţionale ale puterii Sfîntului Duh, spre a argumenta cuvin.tul propo
văduirii cu puterea unor semne şi minuni necesare în scopul convinge
rii ascultătorilor primelor vestiri evanghelice de divinitartea Creştinis
mul~i, deoarece iudeii, şi nu numai ei, cereau minuni şi semne JI Cor. 
1, 22; Matei 12, 38; 16, 1 ; Ioan 4, 48). Odată cu trecerea timpului şi, mai 
cu seamă, prin înaintarea în cunoaşterea învăţăturii creştine şi in trăi
rea adevărului evanghelic, necesi_tatea şi importanţa unor harisme ca 
cele de mai sus în care accentul ,cade pe elementul supranatural scad din 
ce în ce mai mult. Acest accent se deplasează din ce în ce mai mult asu
pra practicării virtuţilor creştine cum sînt credinţa, nădejdea şi, mai 
a.Ies, dragostea, care, în momentul scrierii Epistolei întii către Corin
teni, erâu, deja, lucrul cel mai important, cum rezultă limpede din tex
tul : «ln prezent rămîn acestea trei : credinţa, nădejdea, dragostea. Iar 
cea mai mare dintre acestea este dragostea» .(I Cor. 13, 13). 

Sfîntul Apostol Pavel ne oferă, apoi, în Epistola întîi către Corin
teni, lista unor slujitori şi harismatici care acţionau în Biserică, scriind: 
«Pe unii i-a pus Dumnezeu în Biserică : întîi apostoli, al doilea prooroci, 
al ireilea învăţători ; apoi pe cei ce au clarul de a face minuni ; apoi da-· 
rurile vindecăril-0r, ajutorările, cîrmuirile, felurile limbilor» (12, 28). Din 
si:'.!lpla lectură a textului de mai sus, se poate constata că autorul sfint 
stabileşte o ierarhie între cei la care se referă. în această listă, a,·înd 
drept criteriu importanţa diverselor s!ujiri şi daruri care se puteau ma
nifesta, prin ei, în Biserică 39• 

O primă ierarhizare pe care o stabileşte Sfîntul Apostol Pavel intre 
slujitorii şi harismaticii pe care-i are- în vedere, rezultă din faptul că 
triadâ : Apostoli, prooroci şi învăţători se distruge, prin modul în care 
este introdusă {«întîi Apostoli, al doilea prooroci, al treilea învăţători»), 
cfr ceilalţi harismatici şi de celelalte harisme a căror ordine nu mai apare 
:'.Urn~rotată. O a doua ierarhizare a acestor slujiri şi harisme apare în 
':ecare clin cele două grupe stabilite cum am arătat mai sus. Pe primul 
ioc. in cea dintîi grupă, cea mai importantă, apare, conform chiar nume
rotifrii autorului sfînt ( «întîi») slujirea de Apostol : «Pe unii i-a pus Dum
nezeu în Biserică: întîi Apostoli» (12, 28; cf. 29; Efes. 2, 20; 4, 11). 

38. Omilia 'a XXIX, 1, P.G., LXI, 239. 
39 .. Numeralelf' adverbiale «intii,,, crai doilea", "al treilea;, stabilesc o ordine de 

•:aloare intre cele trei categorii de slujitori. Slujitorul desemnat prin «întîi» este mai 
presus de cel de-al «doilean etc. · 
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Undi exegeţi consideră că termenul «Apostol» din acest .text nu de
semnează grupul celor doisprezece bărbaţi aleşi de Domnul din mul
ţimea uc·enicilor «pe care i-a numit Apostoli» (Luca 6, 13) 40, ci o serie 
de trimişi sau delegaţi ai B_isericilor pentru a împlini o misiune o•arecare 
pe lîngă alte Biserici (II Cor. 8, 23) sau misionari itineranţi 41• Este de 
observat însă că, chiar dacă, în Noul Te·stament, termenul apostolos 
apare uneori, foarte rar, cu însemnarea de trimis, în genera1 (Ioan 13, 
16; II Cor. 8, 23 etc.), în marea majoritate a cazurilor, acest termen de
semnează pe cei doisprezece (vezi de ex. Matei 10, 2 ; Marcu 3, 14 ; 6, 
30; Luca 6, 13; 9, 10; 17, 5; Fa:pte 1, 2, 26; 2, 37, 42, 43; 5, 2, 12, 18, 
29, 40; 6, 6; 8, 1, 14, 18; 9, 27, 15, 2, 4, 6, 22, 23; 16, 4), pe Sfîntul Apos
tol Pavel şi Barnaba (Fapte 14, 4, 14) sau numai pe Sfîntul Pavel (Rom. 
1, 1 ; 11, 13 ; I Cor. f, 1 ; 9, 1 etc.). Pe de altă parte, Epistola întîi către 
Corinteni este, aşa cum s-a arătat, o scriere în care se cuprind nume
roase precizări asupra apostolatului în general şi asupra celui paulin, în 
specia1. De aceea, Sfîntul Pavel nu se poate referi în I Corinteni 12, 28-
29 îndeosebi, decît la Sfinţii Apostoli, la cei doisprezece, la el însuşi 42, 
dar şi la cei mai importanţi dintre misionarii creştini din epoca începu
turilor Creştinismului. Intre aceştia, Teodoret al Cirului îi numeşte. pe 
cei şaptezeci de ucenici ai Domnului (Luca 10, 1 ş.u.), pe Barnaba (cf. 
Fa:pte 14, 4, 14), pe Epafrodit «apostolul» filipenilor (Filip. 2, 25) etc r,~ a. 

Sintagma «Apo.$toli şi prooroci» este întîlnită în ~pis,tola către Efeseni 
în contextul semnificativ ţ «Zidiţi pe temelia Apostolilor şi proorocilor, 
piatra cea din capul unghiului fiind însuşi Iisus Hri,stos» (2, 20). Nu în
cape nki o îndoia•lă că, aici, Sfîntul Pavel nu poate avea în vedere cle
clt pe Sfinţii Apostoli, care se află, în Biserică, pe locul cel mai înalt 
pentru că, prin e'i, a foşt descoperită Evanghelia pe care· o cunoaştem, 
nem'ijlocit, de Ja Iisus Hr,istos.., · 

După Apostoli, pe poziţi,a' a doua, Sfîntul Apostol Pavel aşază pe 
prooroci. Nu ineiape nici o îndoi,ală că ,autorul Sfînt nu are, aii.ci, ·în ve
dere pe proorocii Vechiului Testament, căci atunci erau tnai mulţi pro
oroci în Biserică decît în Vechiul Testament, cum notează Sfîntul I<;>an 
Hrisostom 43• Intre aceşti prooroci, Sfîntul Ioan Brisostom enumăra pe 
fiicele lui Filip ( cf. Fapte 21, 9) şi pe Agav ( 11, 28 ; 21, 11 ). El aminteşte 
şi textul din I Corinteni 14, 29 ; «Iar proorocii să vorbeascli doi sau trei; 
iar ceilalţi să judece» 44 din care se constată că, în Biserica din Capitala 
Aha,~i, activau mai mulţi. profeţi. ' 

40. Andre Lemaire, Les Epîtres de Paul: La diversite des ministeres, în Le mi
nistere et Ies ministercs selon le N,ouveau Testament, sous direction de Jean Delorme, 
col. «Parole de Dieu», Edi-tions du Seuil, Paris, 1973, p. 39; .J. Delorme, Dii·crsite <'I 
unite des ministeres d'apres le Nouvemi Testament, ibidem, p. 289-291. 

41. Ibidem. 
42. Sfîntul Ioan Hrisostom, Comentariu la I Cor., Omilia a XXlX-a, I, P.G., LXJ, 

~15, 264. , -
42 a. Comentariu Ia I Cor., P.G., LXXXII, 329. 
43. Comentariu la I Cor., P.G., LXI, 265; vezi şi Teocloret, op. cit., LXXXll, 31~!. 
44. Comentariu la I Cor., P.G., LXI, 265. 
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In al treilea rînd deci, după Apostoli şi prooroci, Sfîntul Apostol Pa
vel rînduieşte, între cei ce sînt aşezaţi de «Dumnezeu în Biserică» (12, 
28), pe fovătători ( châa.axoAooi; ). Sfîntul foan Hriso,srtom arată că învăţă
torii sînt enumăraţi după pro·oroci pentru că ,a'ceştia din 'urmă prdmeau 
de la Duhul Sfînt ,întregul conţinut al descoperirilor făcute de ei Biseri-

' cii, pe cînd învăţătorul expune cele despre credinţă folosind îndeosebi 
priceperea şi posibilităţile minţii s,aJe 45• ,ln timp ce proorocul primeşte 
întreaga descoperire de la Duhul Sfînt, totul la ,el fiind dar, ~n activita
tea învăţăitorului este foarte mare trudă omenească» 46. Pentru a ilustra 
afirmaţiile de mai sus, Sfintul Ioan Hrisostom citează următorul text din 
Epistola întii către Timotei: ((Preoţii care stau în fruntea (celorlalţi) sii 
fie învredniciţi de îndoită cinstire, mai ales cei ce se ostenesc (ol xo7rtfo·1-
-:E.i; ) (cf. I Tes. 5, 12) în cuvînt şi învăţătură» (5, 17) 47• Cei ce învaţă tr0-
huie să se ostenească pentru ca expuneri,le lor «să consune cu dumne-
zeiasca Scriptură» 48• \ 

în partea a doua a vernetului 28(,cap. 12), Sfîntu1 Apostol Pavel enu-
. ·:-neră şi alte daruri şi slujiri aşezate de Dumnezeu în Biserică : darul de 

a fa.ce minuni, darurile vindecărilor, ajutorările, drmuirile şi, în sfirşit, 
felurile limbilor (vorbirea în, limbi, d. 12, 30). Dintre toate -aceste daruri, 
cele indkate prin termenii «ajutorări» şi «drmuiri» ( xo~epv-Jiaeti; ) sînt 
fapte ale aiegerii şi silinţei noastre 49• Dar ele sînt înfăţişate ca daruri 
ale lui Dumnezeu pentru a ne îndatora să mulţumim lui Dumnezeu pen
tru darul lor spre a nu ne mîndri 50. Toate celelalte daruri mai sus amin
tite sînt, propriu-zis, harisme oare se manifestă în Biserică spre a se do
vedi puter~a şi lucrarea lui Dumnezeu spre întărirea ş~ sporii.rea credin
ţei şi cucerniciei credincioşilor. De not'at că vorbirea în ,limbi este ul
tima amintită în această listă a slujirilor şi darurilor pentru ca cei ce se 
mîndreau cu un astfel de dar să se smerească 51. Mai e, de asemenea, dP 
notat că vorbirea în limbi de care aminteşte aici Apostolul neamurilor 
era un dar care nu folosea obştii credincioşilor dacă nu se tălmăcea în
ţelesul oelor descoperite glosol,alilor. In caiul în care nu ex,istă tălmăci
tor, era mai bine oa vorbitorul în limbi «să tacă în biserică şi să-şi gră
iască numai lui şi 'lui Dumnezeu» (I Cor. 14, 28). 

Luînd aminte cu atenţie la lista slujitorilor, slujirilor şi darurilor 
enumerate în I Corinteni 12, 28, este. de observat, mai -întli, că sînt evi
denţiate toarte activităţile şi funcţiunile· din Biserică, nu numai cele cu 
caracter excepţional, ci şi cele mai obişnuite, corn.tine şi deci, perma
nente. lnsăşi introducerea la acest tex,t important: «Pe unii i-a pus Dum
nezeu în Biserică», ne atracre .atenţia că autorul sfînt are în vedere o 
largă şi cuprinzătoare enumerare a slujirilor şi funcţiunilor în Biserică. 

45. Ibidem. 
16. Ibidem. 
47. Ibidem. 
48. lbidein. . 
49. Teofilact al Bulgariei, Trimiterile cele patrusprezece ale slăvitului şj prerz 

lăudatului Apostol Pavel, tilcuite de Fericitul Teofilact. Arhiepiscopul Bulgariei ~i im
podobite cu diferite însemnări ele Nicodim Aghiori tul,- lraducc,re în limba rnmlrn5 ct,, 
Veniamin Costache, tomul I. Bucureşti, 1904, p. 468. 

50. Ibidem. 
51. Ibidem. 
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lnscrierea slujirii de Apostol în fruntea acestei liste ne dezvăluie 
intenţia vădită a autorului sfînt de a pune în l.umină importanţa primei 
slujiri instituite sacramental de Mîntuitorul însuşi pentru că, înainte de 
c1 fi fost toate celelal,ţe slujiri şi activităţi în Biserică, s-a mi:!nifestat pu
terea Sfinţilor Aposfoli, care, din momentul înfiinţării primei Biserici, 
cea clin Ierusalim, au asigurat împlinirea tuturor trebuinţelor spirituale' 
ale celor ce o alcătuiau. Arătînd că Apostolii sînt cei dintîi aşezaţi de 
Dumnezeu în Biserică, autorul sfînt stabileş,te nu o simplă prioritate cro
nologică; ti evidenţiază importanţa acestei slujiri ca şi primatul care îi 
revine „asupra tuturor celorlalte slujiri şi activităţi. Această idee este 
subliniată de Sfîntul Ioan Hrisostom cînd precizează : (,A.posto,luil) «Nu 
d zis simplu : '«Dumnezeu a pus în Biserică Apostoli sau profeţi», ci ci 
pus întîi, şi a,J doilea şi al trenea» ,:,2, sugerîncl că stabilirea acestei· or
dini numerice indică şi o ordine de importanţă. 

Desigur că Sfinţii Apostoli au fost inzestraţi cu cele mai mari şi 
numeroase harisme prin intermediul cărora ei dovedeau celor ce le as
cultau cuvîntul, divinitatea Evangh~liei ; dar importanţa poziţiei lor în 
Biserică nu avea ca temei această înzestrare harismatică, ci calitatea lor 
de ucenici şi trimişi instiiuiţi de Domnul, faptul că numai lor li se în
credinţase nemijlocit învăţătura evangheli'că şi fuseseră hirotoniţi în 
treapta preoţiei apostolice, motiv pentru care ei vor fi prezentaţi ca 
unii care au aşezat, prin I'ucrarea J.or, temelia pe care se Va zidi Biserica 
istorică (Efes. 2, 20). Ei vor fi, pe tot timpul vieţii lor, cei mai îna1ti cîr
muitori şi preoţi ai Bisericii pentru că, pe lingă că aveau îndatorirea de 
a propo,;ădui ce-lor din afară Evanghelia, ceea ce îi copleşea «ln toate 
zilele, era grija de toate Bisericile" (II Cor. 11, 28), identificarea lor cu 
loale situaţiile şi evoluţiile din biserici, cu toate slăbiciuniile, încercăli'ilf' 
sau smintelile prin care trecea fiecare creştin : «Cine este .slab, scrie Sfîn
tul Apostol Pavel, şi eu să nu fiu slab ? Cine se sminteşte şi eu să nu 
ard?» (II Cor.,11, 29). . . 

în această calitate de cîrmuitori şi purtători de grijă faţă .de în
lrC"aga Biserică, de deţinători ai 'preoţiei apostolice, sînt înscrişi Sfinţii 
Apostoli îri frnntea listei slujirilor şi harismaticilor din I Corinteni 12, 
28. Lor le sint subordonate toate activităţile şi slujirile din Biserică spre 
el asigura ordinea şi pacea· în viaţa creştină şi în adunările de cult (I 
Cor. 14, 33). însuşi autorul Epistolei întii către Corinteni, Sfintul ApQStol 
Pavel, îşi exercită autoritatea sa apostolică scriind şi trimiţînd Epistola 
Bisericii din Corint şi stabilind •lista slujirilor şi darurilor în Biserică şi 
n rătînd importanţa acestora, pentru că exi1stă în ce priveşte daru rile 
Sfîntnlui buh, o ierarhizare porfiindu-se de la criteriul folosului pe care-l 
aduc: zidirii Bisericii (I Cor. 12, 31; cf. 14, 4, 12, 17). Stabilirea unei relaţii 
între slujiri ca cea apostolică sau învăţătorească şi cîrmuitoare şi între 
manifestarea unor hatisme ca facerea de minuni sau vorbirea în limhi 
este nu numai logică, ci şi necesară, deoarece viaţa bisericească şi creş
lin2i este una şi indivizi.bilă, iar armonia şi pacea care rezultă din totali
talea manifestărilor care o compun sînt condiţie a propăşirii generale 
a Bisericii. Acest fapt rezultă în mod plastic din metafora trupului şi mă
dularelor pe care Sfîntul Apostol Pavel o propune cititorului tocmai 

52. Comentariu /cr _l CCJr., Omi/icr XXXll, 1, P.C., LXI, 264-265. 
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într-un context c,a ,acesta (12, 12-27). Nu se poate concepe manifestare 
folositoare a harismelor decît în deplin consens cu întreaga Bisericii, 
inclusiv cu cei ce· asigură cîrmuirea a,cesteia. 

Aşa cum s-a arătat proorocii sînt enumeraţi de Sfintul Apostol Pavel 
în lista amintită -înd,a,tă după Apostol,i: «Pe unii i-a pus Dumnezeu, în Bi
serică: intîi Apostolii, al doilea prooroci» {I Cor. 12, 28). Dacă asupra slu
jiTii apostolice, Sfîntul Pavel nu stăruieşte în această parte a Epistolei 
pentru că' a făcut acest lucru într-alte fragmente a.le aceleiaşi Epistole, 
cu totul altfel stau lucrurile dacă avem în vedere harisma profeţfei. An
torul sfînt nu se mărgineşte la simpla sa înşiruire. Se poate spune chiar 
că expunerile privind această haris~ă sînt cele asupra cărora se va opri 
în mod deosebit Sfîntul Pavel în această parte a Epistolei ( capitolele 
12-14). 

Mai întîi, Sfîntul Apostol P·avel afirmă existenta ca atare a haris
mei proorociei (12, 10; 13, 2, 8; cf. 14, 1, 3, 4, ·5 etc.). Această harismiî 
poate fi primită de bărbaţi sau de femei ( 11, 4-5 ; Fapte 11, 28 ; 13, l ; 

· 21, 9, 11 ; cf. Fapte 2, 17-18 ; Joel 3, 1-5 ; Isaia 2, 2, 33 ; 10, 45). Darul 
proorociei este, în exclusivitate, un dar şi o lucrare ale lui Dumnezeu 
pentru că cel ce prooroceşte primeşte întregul conţinut al descoperirii 
sale de1 la. Duhul Sfînt (Fapte 2, 17-18; II Petru 1, 20-21). «Cel ce pro
orQcea, precizează Sfîntul Ioan Hrisostom, primea tot ceea ce spunea, 
cle-'la Duhul» 53. Darul proorodei este unul din «cele mai bune» (12, 31), 
la care trebuie să rîvnească orice creştin ( 14, 1 ). «Cel ce prooroceşte e 
mai mare decît cer ce grăieşte în limbi, afară numai dacă tălmăceşte, ca 
Biserica să ia întărire» (14, 5). «Vorbirea în limbi este semn nu pentru 
credincioşi, ci _pentru cei necredincioşi, iar proorocia, 11u pentru cei ne
credincioşi, ci pentru cei ce cred» ( 14, 22). 

Motivul pentru care proorocia este atît de preţuită de autorul Epis
tolei este acela că, fiind, în posesia acestei harisme, «cel ce prooroceşte 
vorbeşte oamenilor spre zidire, îndemn şi mîngîiere» ( 14, 3) şi «zideşte 
Biserica» (14, 4; cf. 14, 12). Ascu'ltînd proorocii in adunările creştinilor, 
chiar cel ne.credincios şi neştiutor «se va închina lui Dumnezeu, mărtu
risind că Dumnezeu este, într-adevăr, printre noi» (printre creştini, 14, 
25). Intr-un cuvînt, proorocia este de folos atît Bisericii în general, ce
lor ce cred, cît şi celor netredincioşi sau neştiutori pentru că această ha
rismă oferă o cale de cunoaştere a. voii şi Persoanei lui Dumnezeu. 

Conţinutul ca atare al proorociei nu este simplu de stabilit. Verbul 
.cpoq;'IJ'CEuw înseamnă a profeţi, a anunţa profetic, a prezice (Matei 7, 2'.2 ; 
Marcu 14, 65 ; Fapte 2, 17) si desemnează acţiunea de descoperire a voii 
lui Dumnezeu şi a unor evenirnen1e care se produc în viitor, şi au o im
portanţă deosebită pentru Biserică şi pentru credindoşii şi slujitorii ci 
(I Petru 1, 10-11). Dar chiar accentul cade, în profeţie, pe ~escoperirec1 
11nor evenimente viitoare (vezi Fapte· 1 J, 23; 21. 10-11 ; cf. -20, 23; I 
Tim. 1, 18; 4, 14), acestea sînt în aşa fel înfăţişate încît ne dezvăluie 
numai aspecte fundamentale ale viitorului Bisericii, care se află sub 
ocrot-irea lui Dumnezeu. Fireşte că cel mai mare Prooroc, Proorocul prin 
excelenţă (Ioan 4, 19; 6, 14; 7, 40, 9, 17; cf. 1, 21, 25), este lnsuşi Dom
nul nostru Iisus Hristos în învăţătura Că'rui-a se descifrează întregul des-

53. Comentariu fa I Cor., Omilia XXXll, 1, P.G., LXI, :.C6.'i. 
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Un al Bisericii şi al fiinţei umane pînă la sfîrşitul veacurilor şi, după 
aceea, în viaţa veşniiă. Mîntuitorul lşi vă9eşte lucrarea profetică în în
treaga Sa propovăduire care stă sub semnul unei noutăţi absolute de
oarece nimeni n-a mai descoperit oamenilor adevăruri şi învăţături ase
menea celor rostite de El. Ca Fiu al lui Dumnezeu-Tatăl, Iisus Hristos 
este singurul care cunoaşte pe Tatăl. Toate descoperirile făcute oameni
lor au fost date lui Hristos de la Tatăl : «Pe Tată'l nu-L cunoaşte nin:ieni, 
<lecit numai Fiul şi cel căruia va voi Fiul să-i descopere» (Matei 11, 27; 
cf. 16, 17 ; Luca 10, 22). Iisus subliniază ineditul lucrării şi învăţăturil 
Sale spunînd : «Fericiţi sînt ochii care văd cele ce vedeţi voi ! ... Mulţi 
prooroci şi regi au voit să vadă ceea ce vedeţi voi, dar n-au văzut şi să 
andă ceea ce auziţi, dar n-au auzit» (Luca 10, 23-24-; cf. Ioan 1, 18; 6, 
46; I Ioan 4, 12). Sînt însă, în wedica lui Iisus, şi descoperiri care pri
vesc lucrarea, destinul şi încerdirile prin care aveau să treacă Apostolii 
Săi {Matei 10, 16-33; 19, 27-29; 28, 19-20; Ioan 21, 18-23 etc.). Pa
rusia, învierea trupurilor, judecata universală (Matei 24-25 etc.) poarttl, 
în mod deosebit, pecetea specifică a profeţiei pentru că ne descoperă 
evenimente şi fapte care aparţin viitorului şi, deci, fără să fi fost aduse 
la cunoştinţă de Domnul, ele ar fi rămas necunoscute, iar edificiul evan
ghelic ar fi rămas incomplet, deoarece creştinul n-,r fi putut cunoaşte 
sensul esha,tologic al faptelor şi existenţei sale şi, deci, condiţiile în 
care poate dobîndi viaţa veşnică. 

Expunînd î:p_văţărtura evanghelică pe oare au primit-o de la Mîntuito
rul, Sfinţii Apostoli au fost ei înşişi învăţători şi profeţi îri sensul cel mai 
propriv al ,cuvîntului, dar, pentru ei, ace,astă lucrare nu era, propriu
zis, profetică deoarece ,ei ipropovăduiau învăţătura expusă public de 
Mintuitorul. Ei nu propovăduiau decît ceea ce fusese deja descoperit, 
iar misiunea lor se mărginea la retransmiterea acestei descoperiri deja 
făcute prin Iisus Hristos, Proowcuil prin excelenţă. 

Cei ce primiseră harisma profeţiei şi activiau în· Biserica din Corint, 
ele exemplu, primeau o descoperire specială privind viaţa comunităţii 
respective, a altor Biserici ,siau chiar a unor persoane care aveau un rol 
în Biserică sau urmau să primească un asemenea rol în viitor. Aşa, de 
pildă, prin profeţii s-a cunos:cut că va fi foamete mare în Iudeea (Fapte 
11, 28-29), că Sfîntul Apost•ol Pavel va fi ,arestat la Ierusalim după cea 
de-a treia călătorie misionară (Fapte 21, 11 ), că Timotei va fi un vrednic 
slujitor al lui Hristos (I Tim. 1, 18; 4, 14; cf. Fapte 16, 7), 1n expresii 
rn: «Duhul Sfînt mărturiseşte prin cetăţi» (Fapte 20, 23) ; «Duhul gră
ieşte lămurit» (I Tim. 4, 1) etc., trebuie să identificăm prezenţa P,rofeţiei 
şi a profeturrui, pentru că Duhul Sfînt grăia prin profeţi (II Petru 2, 21). 
Sfîntul Apostol Pavel însuşi avea harisma profeţiei pe care o va mani
festa, de pildă, în cuvîntarea de la Milet în care atrage luarea aminte ci
litorilor spunînd: «Căci eu· ştiu ... că, după plecarea mea, vor intra, în
tn=• voi, lupi îngrozitori, care nu vor ,cruţa turma» (Fapte 20, 29 ; vezi şi 
I Tim. 4, 1 ; II Tim. 3, 1-6). Priri intermediul profeţiei, deci, Biserica şi 
persoanele care o •slujesc sînt prevenite asupra unor evenimente care, o 
rlată cunoscute, pot fi preîntîmpinate mai ales în ce priveşte consecin
ţele lor nefaste. Cea maj extinsă şi, Îl'l _acelaşi timp; aprofundată profe
ţie a'.supra viitorului· şi istoriei Bisericii rămîne, desigur, Apoca[ipsa, iar 
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cel mai de seamă profet al epocii apostolice şi postapostolice este auto-
rul acestei cărţi, Sfîntul Ioan Evanghelistul. · 

Fiind în tQtalitate descoperirea Sfîntului Duh (II Petru 1, 21), pro
feţia cuprinde adevăruri fundamentale care trebuie aduse la cunoştinţa 
«oamenilor, spre zidire, îndem_n şi mîngîiere». In cazul în care, într-o 
comunitate sînt mai mulţi profeţi este de dorit, pentru păstrarea rînduie
lii din Biserică, «să vorbească doi sau trei, iar ceila1lţi să judece» (I Cor. 
14, 29). In acest text, autorul ,sfînt are în vedere pe profeţii recunoscuţi 
ca atare în comunitaJe. Ei trebuiau să expună ,adevăruri creştine zidi-
1.oare nu, în mod necesar, descoperiri speciale. ln ,cazul în care vreunul 
Jin profeţii partkipanţi la adunare se învrednicea ·de o descoperire spe
cială (vezi : «Iar da·că se va descoperi ceva 1a'1tuia care şade», I Cor. 14, 
30), acesta putea să ia cuvîntul în locul celui care avea deja cuvîntul 
pentru a expune învăţături obişnuite ( 14, 30). In principiu toţi proorocii 
puteau să vorbească, dar numai «'Cite unul, -ca toţi să înveţe şi toţi să se 
mîngîie» (14, 31). Aceasta presupune existenţa orînduielii în adunările 
creştinilor «pentru că Dumnezeu nu este a1l neorînduielii, ci al păcii» (14, 
33). Fără să inteizkă manifesforea unor harisme ca proorocia sau vorbi
rea în limbi (I Cor. 14, 39), Sfîntul Apostol Pavel stăruieşte ca «toate să 
se facă clupă cuviinţă şi după rinduială» ( 14, 40) şi numai spre folosul 
Bisericii (14, 12, 26, 31). Această intervenţie a Sfîntului Pavel constituie 
manifestarea preoţiei sale apostolke acea grijă mistuitoare pentru toate 
Bisericile de care era împresurat «în toate zilele» (II Cor. 11, 28). Rîn
duielile comunicate creştinilor corinteni, în această parte a Epistolei (I 
Cor. 12-14), sînt «porunci ale Domnului» (I Cor. 14, 37), iar celui care 
i se ·pare că este «prooro:c sau om duhovnicesc» (ibid) trebuie să-i de
vină limpede acest lucru. «Ia:r dacă cineva nu vrea să ştie, să nu ş1.ie» 
( 14, -38). Manifestarea profeţifi, a vorbirii în limbi şi a 1altor harisme tre
buie subordonate principiului zidiri! Bisericii şi al ordinei creştine a că
rei aplicare şi apreciere ,aparţin preoţiei aposrtoli:ce şi celei ierarhice 
sacramentale. Stabilind regume de mai sus, Apostolul neamurilor cere 
aplicarea lor în comunităţile corintene, dar nu de către harismatici, ci 
de slujitorii bisericeşti hirotoniţi (I Cor. 1, 2) ,cărora creştinii urmau să 
li se supună ca unora care erau rînduiţi spre slujirea sfinţilor ( 16, 15-
16'). Aceasta este poruncă a Domnului (14, 37). Tot ceea ce rînduia: Apos
tolul întemeietor af,lat departe, trebuia aplicat de membrii ierarhiei pise
rkeşti aflaţi la faţa locului şi trăit de într.eaga comunita~ ,cr,eştină. Fi
ind o harismă, profeţia putea să fie primită atit de bărbaţi (Fapte 2, 17-
18; 11, 27-28; 13, 1; 15, 32; 21, 10-11; I Cor. 11, 4 etc.), cît şi de fe
mei (Fapte 2, 17-18; 21, 9 ; I Cor. 11, .5). 

In lista slujbelor şi darurilor care se manifestau in Biserica apo5lo
l icu, pe poziţia a treia, se afla slujirea de învăţător ( 8t8cxaxaAot; ). Terme
nul e f~losit cu deosebire la singular în cele ,patru Evanghelii, devenind 
un apelativ al Mintuitorului des întrebuinţat (Mateţ 8, 19 ; 9, 11 ; 3fl ; 

, 17, 24; 19, 16; 22, 16, 24, 36 şi par.; Ioan 1, 38; 3, 2; 11, 28; 13, 13, 14; 
20, 16). El este singurtil lnvăţător al SfinţHor Apostoli (Matei 23, 8, 10 ; 
Ioan 13, 13). A/cesta este motivul pentru care, în Sfintele Evanghelii, ter
menul didascalos apare, cu o singură excepţie ( cînd desemnează pe das-
că1ii Legii, Luca 2, 46), la singular. · 
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In Faptele Apostolilor şi în Epistole, didascalos se întîlneşte mult 
mai rar decît în Sfintele Evanghelii (de 10 ori, faţă de 48 de ori). în Fap
tele Apostolilor, acest termen apare o singură dată pentru a desemna 
pe profeţii şi dascălii din Antiohia printre care se află nominalizaţi şi 
Ba1·naba şi Pavel (13, 1). în două cazuri, didascalos este întrebuinţat de 
.Sfîntul Pavel pentru a-şi defini mandatul primit de Ia Domnul : . «Spre 
aceasta am fost pus propovăduitor şi Apostol..., învăţător neamurilor» (I 
Tim. 2, 7; vezi şi II Tim. 1, 11). ln trei situaţii, termenul didascalos este 
întrebuinţat de Sfîntu1 Apostol Pavel pentru a denumi slujiri din Bise
ridi (I Cor. 12, 28, 29; Efes. 4, 11). în Evrei 5, 12, termenul didascalos 
este întrebuinţat pentru a indica starea de în~ltă ·înţelegere a Persoanei 
şi lucrării lui Hr,istos pe care s-,ar fi cuvenit s-o fi atins iudeii (Evrei 5, 
12) dacă nu s-ar fi făcut «greoi la auzit» (5, 11). Sfîntul Iacov foloseşte 
ace]aşi cuvînt pentru a atrage luarea aminte a cititorilor răspunderilor 
gran~ care revin învăţătorilor (3, 1). In două cazuri, Sfîntul Apostol Pa
vel foloseşte termenul didascalos în sens peiorativ (Rom. 2, 20 ; II Tim. 
4, 3). 

Cu privire la textul din I Corinteni 1, 28, după culD: am mai aminti!, 
c;fîntul Ioan Hrisostom fa!;:e precizarea că ordinea în care sînt amintite 
primele trei slujiri bisericeşti indică şi importanţa şi valoarea acestora : 
Apostolul e mai important ca proorocul, iar acesta din urmă ·este mai 
jmportant ca învăţătorul 5". Tot Sfîntul Ioan Hrisostom arată, cum de 
asemenea, s-a mai amintit că, spre deosebire de prooroc, care primeşte 
cip la Duhul Sfînt întreaga descoperire, învăţătorul trebuie să depună 
eforturi susţinute şi sistematice pentru a-şi, însuşi cunoştinţele şi înţe
legerea corespunzătoare în vederea desfăşurării unei activităţi învăţă
toreşti 5.5, ( cf/1 Tim. 5, 17). lnvăţătorul este chemat să aprofundeze şi să 
descopere adevăratele înţelesuri ale cuvînljl.lui lui Dumnezeu şi apoi sZt 
le expună în mod corect şi atrăgător ascult~torilor. Mîntuitorul ii repro
şează fariseului Nicodim că, deşi era «învăţătorul lui Israel», nu putea 
întelegt! (Ioan 3, 10) învăţăti.ira despre naşterea din apă şi din Duh,(3, 5). 
Sfîntul Apostol Pavel defineşte pe învăţător ca fiind capabil să tîlcu
iască lucrurile cele mai grele (Evrei 5, 11), nu numai «cele dintîi înce
puturi ale cuvintelor lui Dumnezeu» (Evrei 5, 12). Folosind un limbaj 
metaforic, Sfîntul Apostol Pavel arată că învăţătorul nu mai are «nevoie 
de lapte» ca ~cepMorii, ci de «hrană' tare». «Pentru că oricine se hră
neşte cu lapte este nepriceput în cuvîntul dreptăţii, de vreme ce este 
prunr. Iar hrana tare este pentru cei desăvîrşiţi, care au, prin obişnuinţă, 
simţurile învăţate să deosebească binele de rău» (Evrei 12-14). Din 
textele de mai sus rezultă obligaţia pentru învăţător de a se instrui ne
încetat ca şi domeniul în care trebuie să se instruiască şi _anume acela 
al aflării înţelesurilor «Cuvintelor lui Dumnezeu» ( 12~ 12 ; cf. I Tim. 4, 
13, 16; II Tim. 3, 14-15). învăţătorul trebuie să ajungă la acea .însuşire 
pe care Sfîntul Apostol Pavel o cere candidatului la hirotonie (I Tim. 
3, 2; cf. Tit 1, 9) şi slujitorului hirotonit (II Tim_. 2, 24}, cînd se folo
seşte de termenul grecesc didacticos, destoinic să dea învăţătură. însăşi 
lucrarea învăţătorească implică eforturi deosebite din partea cPlui ce 

54. Vezi nota 52. 
55. Comentariu la l Tim., Omilia XXXII, 1, P.G., LXII, 265. 
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o săvîrşeşte (I Cor. 9; 7-11, 14 ; Gal. 6, 6 ; I Tim. 5, 17 ; cf. Cor. 16, 16 ; 
I Tes. 5, 12). Din cele de mai sus, rezultă că învăţătorul nu este propriu
zis un harismatic pentru că el nu primeşte conţinutul expunerii sale de 
1a Duhul Sfînt, ci depune eforturi pentru a şi-l însuşi şi a-l prezenta în 
mod responsabil şi atrăgător. Dacă învăţătorul apare în lista slujirilor 
şi a harismelor care se manifestă în Biserică, aceasta se datorează unui 
ult motiv şi anume faptului că şi el a fost înzestr'at în mod special cu 
dreptul şi pu,terrea de ,a învăţa în Biserică, dar nu printr-o harismă ca 
an·ea a proorociei sau a fa,cerii ide minuni sau a vorbiri,i în limbi, ci 
printr-o harismă ( cf. II Tim. 1, 6 ; I Tim. 4, 1A) care se împărl~î.şeşte de 
către Sfîntul Duh nu direct, d Ln chip intermediat printr-o Taină a Bise
ricii, şi anume prin Sfînta Taină a Hirotoniei. Sfînrtul Duh lucrează in ca
zul învăţătorilor prin Taina Hirotoniei pentru ta Bis-erioa şi ma1i ales cei 
ce deţin harul pr,eoţiet ierarhice în treapta ,cea mai înaltă, Apostoli sau 
episcopi, să poată constata ceea ce se numeşte vaca.ţi-a învăţătorească 
sau, mai exaict, vocaţ,i,a preoţească. Prin vocaţ'ie preoţească trebuie să 
înţelegem, în primul rînd, dorinţa fermă a cuiva de a sluji Biserica în 
calitate de învăţător (I Tim. 3, 1 ; Tit 1, 6), apoi dacă acesta are însuşirile 
necesare împlini,rii acestei slujiri, însuşfrii care devin ,adevărate condiţii 
morale şi canonice (I Tim. 3, 2-13; Tit 1, 5-9) pentru admiterea creş
tinului la hirotonie. La aceste condiţii se adaugă încă, una care subli
niază, în mod deosebit, capacitatea candidatului _la hirotonie de a fi bun 
învăţător şi anume aceea de a fi didacticos, destoinic să d~a învăţătură. 
Mai pe larg, Sfîntul Apostol Pavel defineşte această califate a preotu
lui învăiător astfe'l: «Ţinîndu-se de cuvîntul cel credincios după înYăţă
lură ca să fie puternic şi. să îndemne în învăţătura cea sănătoasă şi scl 
convingă pe cei ,potrivnici»-(Tit 1, 9). 

într-o pericopă în care s~ amintesc cea mai mare parte a slujirilor 
şi harismelor care se manifestau în Biserică, Sftntul Apostol Pavel se fo
io.seşte de .figura de stil denumită sinecdocă prin ,care partea indică în
tregul. Intr-yn cuvînt, el se foloseşte de termenul didascalos, învăţător, 
pentru a desemna pe preot, cari:), prin Taina Hirotoniei, primeşte de la 
Duhul Sfînt harisma de a învăţa _adică de a sluji şi a lucra ca preot în 
Biserică (I Cor. 12, 4---'--6; cf. I Tim. 4, 14; II _Tim. 1, 6). 

Vorbind despre Apostoli, profeţi şi învăţători, autorul sfînt reia o 
idee pe care o întîlnim de-a lungul întregului capitol 12 al Epistolei şi 
anume ideea că, în Biserică, trupul tainic al lui Hristos, fiecare mădu
lar este «aşezat», nu la întîmplare, ci după voia şi rînduiala lui Dum
nezeu. Pentru a exprima această idee atît de importantă, Sfîntul Apos
tol Pavel.se foloseşte de verbul ·d671µ.t care este înt11nit adesea în Episto
lele şi cuvintările pauline pentru ,a exprima ideea de rînduire a unei per
soane într-o slujire bisericească. Despre sine însuşi Apostolul neamuri
lor scrie că, fiind socotit credincios de Iisus Hristos, a, fost pus să-I slu
jească (I Tim. 1, 12). De asemenea, Sfîntul Apostol Pavel scrie că a fost 
«pus propovăduitor şi Apostol..., învăţător neamurilor» (I Tim. 2, 7; vezi 
şi II Tim. 1, 11). Adresîndu-se preoţilor din Efes· prin cunoscuta cuvin
tare de la.Milet, .Sfîntul Apostol Pavel spune: «Drept aceea, luaţi amin le 
tle voi înşivă şi de toată turma, întru care Duhul Sfînt v-a pus (e:8rni) 
episcopi, ca să păstoriţi Biserica lui Dumnezeu» (Fapte 20, 28). 
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In Corinteni 12, acest verb este folosit de două ori pentru a eviden
ţia că Dumnezeu este Cel ce rînd~ieşte pe slujitorii Săi în Biserică 
(vers. 18, 28). Pentru că, deşi, prin metafora trupului şi a mădularelor, 
autoruf sfînt are în vedere întreaga Biserică, în cazul în care foloseşte 
verbul a aşeza, a rîndui, deci 'tt671p.t, el se gîndeşte, în mod deosebit, la 
cei ce sînt înzestraţi cu anumite daruri spre a sluji pe creştini (12, 18). 
Acest verb, aşa cum am arătat {vezi Fapt,e 20, 28; I Tim. 1, -12; 2, 7; 
11 Tim. 1, 11 ·; cf. Tit 1, 5), sugerează, în ce priveşte pe Apostoli şi pe în
văţători, ideea de rînduire prin hirotoni,e {ve:2ji, I Cor. 12, 4-6, 11). Ade
v5.raţii harismatid chiar dacă nu sînt hirotoniţi, şi ei, la rîndu'l lor, au 
primit darul pe care-l manifestă tot de la Duhul Sfînt (I Cor. 12, 4, 11), 
dar ei sînt mînaţi, în împlinirea activităţii lor, în exdusivitate, de pu
tere dumnezeiască. Atît darul de a face minuni, cît şi cel al vindecări
lor, al vorbirii în limbi sau cei! al tă;lmăcirii 1imbifor există numai în 
măsura în care este împărtăşit de la Duhul Sfînt, iar manifestarea lor nu 
poate avea loc decît dacă, într-un moment sau într-altul, cei ce le deţin 
primesc mesajul pe care trebuie să-l transmită comunităţii sau puterea 
de a săvîrşi minuni sau vindecări. 

ln această listă a slujirilor şi darurilor mai întlilnim ceea ce Apos
tolul numeşte ajutorări şi cîrmuiri. Aşa ,cum spune Teofilact, deşi aces
tea sînt fapte a,le liberei alegeri şi ale si'linţei noastre. Apostolul le nu
meşte daruri aJ,e lui Dumnezeu pentru ca cei ce le au să nu se mîndreas
că socotindu-:le ca bunuri personale. Ceea ce reţine atenţia exegetului 
care studiază manifestarea preoţiei ierarhice în cărţHe Noului Testa
ment, este enumerarea puterii cîrmuirii în acest catalog al darurillor şi 
slujiri-lor din Biseri•ca apostolică. Termenul xo~epY7/at<;;, cîrmuire, guver
nare este întîlnit mimai aici în Noul Testament. Din aceeaşi familie le
xicaliJ, se mai foloseşte în Noul Testament vocabula xo~i::pn)'t7/<;arn::i 
înseanină, căpitan (de vas), pilot (Fapte 27, 11 ; Apoc. 18, 17). Deşi fo
losit numai o dată în I Corinteni 12, 28, termenllll xo~epv"fjat<; a .pătruns îlJ. 
mod definitiv în terminologia de ,care exegeţii se folosesc pentru a pre
zenta doctrina noutesitamentară asupr,a preoţiei 1er,arhiice sacramen
tale w, deoarece este unul dintre cei mai potriviţi termeni pentru a de
numi una din laturile însemnate ale lucrării preoţeşti şi anume pe cea 
cîrmuitoare sau pastorală. Da,că mai sus, preotul este înfăţişat .ca învă
ţător fiind desemnat prin termenul didascalos, acum el este prezentat în 
ca1itatea sa de cîrmuitor spiritual al creştinHor care i-au fost încredinţaţi 
spre păstorire. In această c-alitate, preotul 5lujitor va purta de gr.ijă şi de 
chivernisirea şi sporirea bunurilor Bisericii, de buna rînduială în ges
tiunea acestor bunuri care se cuvine să fie întrebuinţate în avantajul 
turmei încredinţate spre :păstorir-e, avînd drept model, în a'Ceastă pri'(inţă, 
s-ituaţia din primele zile ale Bisericii din I·erusalim, cînd · creştinii şi cîr
muitorii lor spirituali realizează o înaltă trăire evanghelică şi în ce pri
veşte posesiunea şi întrebuinţarea bunuri.for materiaile (Fapte 2, 44-
45 :· 4, 3~-37). . 

56. E. - B. Allo, op. cit., p. 333-334; L. Coenen, Bishop, Presbyter, ~Jder, î_n 
The New Intemational Dictionary of New Testament Theology, translated, w1th add1-
tions and revisions, froll! ,the German, vol. 1 : A-F, Grand Rapids, Michigan, 1986, 
p. 193, 194, 198; Walter Bauer, op. cit., col. 902. ' 
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ln lista însuşirilor cerute candidaţilor la hirotonie (I Tim. 3, 4-5, 
12), Sfîntul Apostol P,avel o 1:nsc.rie şi pe ·aceea ca •cei doIJitori să fie hi
rotoniţi să ştie să-şi chivernis~ască bine propria lor casă,· căci «da,că ci
neva nu ştie să-şi rînduiască propria sa casă', cum va purta grijă de Bi
serica lui Dumnezeu ?» (I Tim. 3, 5). Acest text paulin dobîndeşte o de-

. plină claritate dacă se ia în ,consideraţie slujirea de cîrmuitor şi chive
nisitor care revine s,lujitorului _hirotonit în1 lumina· textului din I Co-
rinteni ,12, 28. . , ' 

Caracterul sacramental al a:cestei slujiri de cîrmuitor care revine 
preotului în Bi'serioa locală ,reiese din afirmaţia iniţială ,a Apostolului: 
«Pe unii i-a pus Dumnezeu an Biserică» (I Cor. 12, 28). Deoarece nici slu
jirea de învăţător, nici cea de cîrmuitor nu pot fi considerate drept ha
risme ca proorocia sau vorbirea în limbi, de pildă, rezultă că .«Dumne
zeu i-a pus îh Biseriică» pe aceştia nu în felul în care au fost «puşi» ha
rjsmatioii, 'Ci ,î,n mod sacramental adică prin Sfînta Taină a Hirotoniei, 
potrivit principiului că, în Biserică, nimeni nu-şi ia singur o cinste ca 
aceasta, <<Ci dacă •este chemat de Dumnezeu» ,(Evreii 5, 4 ; cf. Ioan 3, 27). 
De aceea', pe drept cuvînt, unii exegeţi mai noi identifică pe cei desem
naţi în I Corinteni 12, 28 prin termenul «drmuiri» cu diaconii, episcopii 
şi presbiterii pe oaire-i întîLnim, !Îil epooa ,apostolică, în diversele Biserici 
locale (Fapte 6, 1-6; 11, 30; 14, 23; 20, 17; Fi'lip. l, 1 etc.). 

Introducînd în lista slujirilor din Biserica apostolică şi pe aceea a 
cîrmuirilor, autorul Epistolei stabileşte şi îndreptăţirea unei asemenea 
activităţi. în comunitatea 'locală pentru ,că noţiunea de cîrmuire stă în 
strînsă legătură cu aceea de rînduială, de ordine, de •cuviinţă şi de mă
sur~atît de insistent puse în lumină in ,capito;lele 11-14 din I Corin
teni. Ordinea, măsura şi cuviinţa (cf. I Tim. 2, 8-10 ; I Petru 3, 1-6) 
devin, prin îndrumările Sfîntului Apostol Pavel din I Corinteni, compo
nente de bază şi obligatorii ale vieţii commiitare creştine. Pentru că, 
dincolo de lămurirea unor aspecte privind manifestarea unor daruri şi 
slujiri în B_iserica din Corint, Apostolul neamurilor are în vedere şi in
troducerea unei atmosfere de ordine şi ,cuviinţă în adunările creştinilor 
subliniind răspicat că «Dumnezeu nu este al neorînduielii» (I c;or. 14, 
33 ; vezi 14, 40). Dar simpLa declar,aţie de principii nu rezolvă ele la sine 
problema deHcată şi, în acelaşi timp, arzătoare, a rînduielii din adună
rile 'creştinilor. Pentru a asigura desfăşurarea in ordine a acestor întru
niri 1iturgice ale creştinilor care, uneori, degenerau (I Cor. 11, 18-22), 
Sfîntul Aposto'l Pave'l pune în lumină slujirea de cîrmuire duhovnicească 
pe car'e trebuiau s-o manifeste slujitorii bisericeşti hirotoniţi. Şi această 
slujire trebuie cinstită şi luată în consideraţie, căci da1că este nesoco
tiUi se ajunge la neorînduiailă şi degenerări. Acest fapt dăunează bunu
lui mers al Bisericii, căci «dacă un mădular suferă, toate mădularele su
feră împreună» (I Cor. 12, 26). Dacă o singură slujire este nesocotită, 
faptul se repercutează ,nefast _asupra ,întregii vieţi creştine. De aceea, 
socotim că, în acea parte a Epistolei întîi către Corinteni în care Aposto
lul autor se referă la darurile şi slujirile din Biserică, el caută să resta
bilească autoritatea preoţiei apostolice şi ierarhice sacramentale în faţa 
unor manifestări oarecum anarhice aue unor harismatici, întîlnite în Bi
s. T. - 3 
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serica din Corint în epoca în care este scrisă Epistola întîi Corinteni. 
Această tentativă a Sfîntuilui Apostol Pavel culminează şi îşi găseşte 
o bună expresie în catalogul shţjirilor· şi harismelor din capito'lul 12 în 
care atît slujirile care se îndatorează s.ă le atribuim preoţiei apostolic~ 
şi ierarhice, cît şi harismele propriu-zise ne sînt înfăţişate ca fiind deo
potrivă daruri ale Sfîntului Duh. Aşezarea în acelaşi catalog ·al slujiri
lor şi harisme1or permi'te Apostolu'lui neamurilor ca, folosindu-se de 
mai-largul context al problemei condiţiilor ideale în care trehuie sE"t se 
desfăşoare întrunirile de cult ale creştinilor pe care singur îl creează, 
să sublinieze şi să susţină, cu argumente teologice, importanţa perma
nentă a preoţiei în Biserică, definind-o prin slujirile care-i sînt speci
fice : învăţătorească şi de cîrmuire. Aceasta pentru a nu mai vorbi de 
punerea în valoare a preoţiei aposto'li-ce prin înscrierea purtători'lor . 
acestei preoţii în fruntea listei slujirilor pentru a sublinia autoritatea 
absolută care revine în Biserică acestor slujitori. ln mod indirect se 
subliniază şi autoritatea acelora pe care. Apostolii i-au rînduit în cali
tate de continuatori ai lucrării lor în Biserica locală - membrii ierarhiei 

'bisericeşti. In trfoda de elită a slujirilor şi darurilor Sfîntului Duh figu- · 
r,,ază pe poziţia întîi şi a treia deţinători ai pi;eoţiei apostolice şi ierar
hice (Apostoli şi învăţători), pentru ca, pe poziţia a doua, să se afle cel 
ce a primit harisma profeţiei, adică profetul. Dacă avem în vedere lista 
slujirilor· şi darurilor întîlnită în Efeseni 4, 11, o Epistolă scrisă cu mulţi 
ani după I Corinteni (anul 63 faţă de 56), vom constata că, dintr-un nu
măr de cinci slujiri şi daruri harismatice, numai unul este dar harisma
tic (profeţia) în timp ce ce'lelalte patru denumesc pe cei ce au asigurat, 
în epoca apostolică, propovăduirea Evangheliei şi cîrmuirea în Biserica 
locrală: Apostoli, evanghelişti, păstori şi învăţători (Efes. 4, 11). 

Expunerile Sfîntului Apostol Pavel asupra preqţiei ierarhice sacra
mentale din cele două Epistole către Corinteni îmbr'ăţişează această 
temă în toate aspectele ei esenţiale : apostolatul, preoţia hirotonită, 
raporturile dintre slujitorii hirotoniţi şi harismatici etc. Apostolul nea
murilor dezbate aceste aspecte ale preoţiei ierarhice sanamentale în 
cele două Epistole către Corinteni nu în mod teoretic şi abstract, ci luînd 
în consideraţie tumultuoasa şi complexa viaţă creştină din Biserica dir 
Corint, isituaţiile specifice şi concrete ivite în aces1stă Bi.serică, necesi
tatea implicării membrilor ierarhiei în desfăşurările vieţii creştine. din 
Corint şi sensul canalizării acestor desfăşurări pe un făgaş al orînduielii 
şi al dragostei, calea care le întrece pe toate (I Cor. l'.?, 31). Este im
portantă pentru înţelegerea poziţiei preoţiei ierarhice sacramentale, a 
slujitorilor hirotoniţi în Biserică, prezentarea raportului dintre această 
preoţie şi darurile excepţionale primite de unii creştini corinteni direct 
de la Duhul Sfînt. Acest fapt ne ajută 'să înţelegem asemănările şi deo
sebirile dintre cei ce primeau aceste harisme în mod nemijlocit de la 
Sfîntul Duh şi le manifestau atunci dnd Duhul Sfînt îi învrednicea de 
puterea pe car,e o cuprindea -o ha:riismă _sau ,aUa şi cei ce se învrednici
seră de harisma unică a preoţiei ierarhice împărtăşită prin intermediul 
Tainei Hirotoniei, avînd, deci, caracter sacramental, a c/iror lucrc,.re şi 

răspundere sînt permanente în mijlocul creştinilor. Spre deosebire ele 
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cei ce pri1:niseră---o harismă sau alta pe care o manifestau ca pe un dai: 
Pxclusiv al Sfîntului Duh, membrii ierarhiei bisericeşti trebuiau să de
µună eforturi permanente şi susţinute spre a-şi îndeplini în cele mai bune 
condiţii îndatoririle permanente care le l'eveneau în calitate de respon
sabili ai tuturor aspectelor vieţii creştine din Biserica locală. 

\ 

D. BISERICA DIN FILIPI ' 

In Filipi a fost întemeiată prima Biserică de pe tontinentul european. 
In cursul celei de-a doua călătorii misionare, cel mai PfObabil în primă
vara anului 51, în urma unei vedenţi (Fapte 16, 9-10), Sfînţul Apostol 
Pavel hotărăşte să treacă, împreună cu însoţitorii, în Europa, ,mai exact 
în Macedonia pentru a propovădui Evanghelia. Din Troia, grupul misio
narilor creştini se îndreaptă cu corabia spre insula: Samotracia, iar, după 
o noapte de odihnă, spre portul Nea polis unde debarcă. Pe V ia Egnatia 
parcurge cei 15 kilometri care separă oraşul Neapolis de Fi'lipi, oraş în
temeiat în secolul al VII-lea i.d.Hr., care, din anul 146 i.d.Hr., aparţine 
provinciei romane Macedonia. După bătălia de la Actium (31 i.d.Hr.) Fi
lipi devine colonie romană. 

Nbtînd că Filipi era «cea dintîi cetate a acestei părţi a Macedoniei» 
(Fapte 16, 12), Sfîntul Luca justifică staţionarea Sfîntului Apostol în 
acest oraş, căci, în general, SfîntuI Apostol Pavel lăsa deoparte locali
tăţile mai mici, alegînd pentru pro.povuduirea Evangheliei centrele ur
bane mai importante, dens populate (cf. Fcfnte 13, 5, 6, 14; 14, 1 6; 17, 
1, 16; 18, 1 ; 19, 1 etc.) către care gravitau multe din satele şi orăşelele 
clirnprejur,· Numărul ascultătorilor predicii apostolice putea fi cu mult 
n1 ai mare în oraşele mai populate. 

'Deşi şederea Sfîntului Apostol Pavel în Filipi nu a durat decît «cî
leva zile» (Fapte 16, 12), rezultatele predicii sale au fost deosebite (cf. 
16, 13-40), cum se constată mai cu seamă din Episţola către Filipeni 
( 1, 1, 4 ; 2, 25-26 ; 4, 21 etc.) din car~ rezultă _şi profunzimea şi autenti
citatea vieţii duhovniceşfi pe care 'le vădeau creştinii clin Filipi (1..., 29-
30, 2, 12; ,1, 1, 10, 16). I 

Sfîntul Apostol Pavel a fă-cut şi o a doua (Fapte 20, 1--:-2) şi a treia 
, izită (20, 3--6) la Filipi în timpul celei de-,a treia călătorii_ misionare, 
consoliqînd, fără îndoie..lă, lucrarea misionară căreia îi pusese început 
în cursul celei de-a doua călătorii misionare. 

Din clescrie;ea făcută în Faptele Apostolilor şederii şi activităţii Sfîn-
1 ului Aposltol Pavel în Fili pi nu reiese ,nici măcar inctirect că acesta ar 
fi hirotonit slujitori bisericeşti pentru· creştinii din această cetat_e. Dar, 
clup~ •cum am mai arătat, Sfîntul Apostol Pavel nu se despărţea de co
munităţile întemeiate de el mai înainte de· a le fi încredinţal spre păsto
rire ( cf. Fapte 20, 28) preoţilor pe care îi hirotonea în ae'est scop (Fapte 
14, 2J). Aşa cum se ştie, nici în cazul Bisericilor întemeiate în Tesalonic 
(Fapte 17, 1-9), în Corint (18, 1-18) sau în Efes (19, 1-20, 1), nu se 
lac precizări cu privir~ la hirotonia. unor slujitori bisericeşti, -dar exis
tenţa acestora este în· mod clar atestată·· în alte împrejurări (I Tes. 5, 
12-13; I Cor. 1, 2; 12; 28; 16,_15-:---16 etc.). 
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, Tot astfel se petrec lucrurile şi în cazul Bisericii din Filipi. Deşi 
SfînLul Luca nu face precizarea că, în Biserica din Filipi, au fost hiroto
niţi sluj'ifori bisericeşti, existenţa acestora este deplin atestată în E1>is
tola către Fili peni ( 1, 1 ; 2, 25, 29-30 ; cf. 4, 3, 18). Astfel Epistola catre 
Filipeni se adaugă acelor scri~ri ale Noului Testament (Fapte 20, 17-
35; I Tes. 5, 12-13; Gal. 6, 6; I Cor. 1, 1; 12, 28; 16, 15-16 etc.) care 
confirmă nu numai existenţa preoţiei ierarhice sacramentale în Bise
ricile clin epoca apm~tolică, dar şi practica hirotonirii, îip_ fiecare Biserică 
nou întemeiată, a unor slujitori cărora li se încredinţau spre păstorire 
(Fapte 20, 28) comunităţile creştine alcătuite din cei veniţi la credinţă. 
Această realitate constituie nu numai o practică normală întilnită în ca
zu'l întemeierii noilor Biserici, ci ea se înscrie şi într-o logică firească a 
lucruri;lor deoarece o instituţie căreia i s-a pus în.cepul prin lucrarea 
prg___oţească a Sfinţilor Apostoli nu-şi poate prelungi existenţa şi nu-şi 
poate îndeplini misiunea în absenţa prelungirii acestei preoţii, a unei 
preoţii permanente care trebuie să continue, la nivelul Bisericii locale, 
prţoţia rpe care Sfinţii Apostoli o manifestau în întreaga lume şi în toate 
Bisericile. , 

în Biserica din Filipi, c·a în orice altă Biserică întemeiată de Sfinţii 
Apostoli, s-a manifestat la început preoţia apostolică. A-ceasta implică, 
în primul rînd, propovăduirea Eyangheliei de către Sfîntul Apostol Pa
Yel (Fapte 16, 13, 25, 32; cf. 20, 1-2, 3, 6; Filip. 1, 30; 2, 12-, 16, 22; 25; 
4, 1-3, 9; I Tes .. 2, 2). După a-ceea preoţia apostolică implică botezarea 
celor ·dintîi convertiţi (Fapte 16, 15, 33), înălţarea de rugăduni pentru 
noii convertiţi şi laola,ltă cu aceştia (Fapte 16, 16, 25; Filip. 1, ·3, 4, 9), 
inîngîierea şi întărirea acestora în vreme de încercări (Fapte 16, 40 ; 
2, 19-20), oferirea propriei vieţi şi purtări ca exemple demne de urmat 
de către cei convertiţi la credinţă (Fillip. 1, 30 ; 2, 2; 3, 17 ; 4, 9), o per
manentă purtare d~ grijă faţă de propăşirea duhovnicească 0. acestora 
(Filip. 1, 5-11 ; 24-25, 27, 30; 2, 15-16; 3, 16; 4, 1, 6, 10). 

In ce priveşte existenţa. slujitorilor bis~riceşti hirotoniţi în Biserica 
clin Filipi, trebuie precizat că aceasta este afirmată în chiar primul ver
set al Epistolei Sfîntului Apostol Pavel către Filipeni în _care citim : «Pa
vel şi Timotei, robi ai lui Hristos Iisus, tuturor sfinţilor . întru Hristos 
Iisus celor ce sînt în Fjlipi, împreună cu episcopii şi diaconii» (aoil E7.'ta-. 
'l.07.'0t<; xo:t âtetx6;ot<;). 

Sfîntul Ioan Hrisostom, care comentează acest text, se întreabă: 
«Ce este acea•sta? Intr-o singură cetate erau mai mulţi epi-s-copi? Nici
decum; ci pe preoţi ( 7."pEa~ll-cepotJ<; ) i-a numi:l aş,a. Căci, pînă atunci ei 
( episcopii şi preoţii) purtau aceleaşi nume ; episcopul era numit şi dia-
1=on. Şi preoţii, în vremea veche, se numeau episcopi, şi diaconi ,ai lu_i 
Hristos şi episcopii se numeau preoţi m. Teodoret de Cir scrie în. C?~en
tariul să.u La Epi.stol,a către Filipeni -că aceaistă Epi,stolă. a fost trnmsa dr
Sfîntul Apostol Pavel, atît «icătre cei care se învredniciseră de preoţie, 
cît şi către cei păstoriţi de ei. Că-ci «sfinţi» a numit pe cei care se în
vredniciseră de Taina Botezului, iar episcopi numeşte pe preoţi ( smc
xodrJ~ oe -coo~ 7.'pEa~u-cepoll~ xo:Ai;t), căci ;cj aveau amîndouă numele 1n vre-

57. Comentariu Ia Filipeni, Omilia I, P.C., LXII, 183. 
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mea aceea» 38. Această interpretare este reluată şi în aşa numitele «Ca
lende» care sînt culegeri tematice extrase din comentar,iile scripturistice 
patristice, cele mai importante 59, ceea ce atestă la·rga sa răspîndire ca 
şi caracterul său oficial 60_ 

Ţinînd seama de etimologia sa, termenul e1tlaxo1to~ implică ideea 
de supraveghere, de inspecţie, dar şi pe ac~ea de ocrotire, de purtare de 
9rijă, de" oblăduire'pe care.cel ce poartă numele de episcop o datorează 
celor pe, care-i drmuieşte 61. 

In Noul Testament, termenul episkopos este întîlnit numai de cinci 
ori. În două oazuri, episkopos este folosit• la plural (Fapte 20, 28 şi Filip. 
J ,· 1), iar în trei cazuri, la singular (I Tim. 3, 2; Tit 1, 7 şi I Petru 2, 25). 
în I Petru 2, 25, termenul episkopos .desemnează pe Mîntuitorul Care 
este înfăţişat ca Păstor şi Ocrotitor ( episcop) al sufletelor creştinj,lor. 
Scriindu-şi Epistola întîi către sfîrşitul epocii apostolice~( q.nul 67), Sfîn
tul Apostol Petru, spirit cu deosebire pătrunzător, creator al unor defi
niţii exacte şi expresive, stabileşte, în textul amintit, în modul cel mai 
clar cu putinţă, sublimul demnităţii -şi slujirii episcopale, dar mai cu 
seamă, modelul acestei slujiri pe care-l aflătn în însăşi lucrarea şi Per
soana lui Iisus Hristos, care ne este descrisă în I Petru ca premiză (2, 
21-24) pentru concluzia: «Căci eraţi ca nişte oi rătăcite, dar v-aţi în
tors 'acum la Păstorul şi Ocrotitorul ( episcopul) sufletelor voastre». (II 
Petru 2, 25). Denumirea de Ocrotitor sau Episcop este atribuită-lui Iisus 
Hristos rătre sfîrşitul epocii apostolice, deci într-un moment în care 
primii episcopi fuseseră deja rînduiţi în Biserici (Sfîntul Iacov la Ieru
salim, Timotei la Efes, Tit în Creta etc.), iar funcţiunea lor bine definită. 
Numai· astfel se justifică 'Şi se explică folosirea apelativului episkopos 
pentru Iisus Hristos. Numai în această epocă, destinatarii primei Epis
to'le a Sfîntului Apostol I>etru vor înţelege deplin se11sul expresiei «Ocro
titorul ( episcopul) sufletelor voastre» aplicate lui Iisus Hristos (I Petru 
2, 25). In acelaşi timp, cei rînduiţi în dregătoria de episcopi vor înţelege 
şi mai deplin sensul slujirii lor şi al îndatoririlor care le revin faţă de 
acei a cărora le sînt ocrotitori. Sfîntul Apostol Petru foloseşte' termenul 
episkopos pentru a-L desemna pe Domt1i1J} nost·ru Iisus Hristos în acelaşi 
mod pedagogic în care, tot el, se numeşte pe sine preot pentru a chema 
pe preoţii din Bisericile locale la îndeplinirea exemplară a îndatoririlor 
lor (I Petru 5, 1 : «Pe preoţii cei dintre voi îi rog ca unul ce sînt împre-
ună preot ... », cf. II Ioan 1 ; III. Ioan 1). · 

Pentru a reveni l,a textul din Epistola către Filipeni l, 1, trebl\ie Ţ1re
cizat că vom înţelege cleplitl sensul termenului episkopos folosit ai~i c\p 
Sfîntul Apostol Pavel, numai dacă ne r~ferim la· folosirea aceluiaşi ter-

SB. P.G., LXXXII, 560. 
59. J. A. Cramer, Cal<'nac Graccorum Potrum in -Novum Tcsl-nmcnt11m, VI, Ox-

ford, 1844, p. 231-232. · · 
60. Andre Lemaire, Les minislercs aux origines clc I' Eglisc. Naissrmcc de la tn

ple hierarchie: eveques, presbytres, diacres, col. «Leclio div)na», Les eclitions du Cerf, 
Paris, 1971. p. 101 ; K. Staab, Paulus - Kommentare rws .cler griechischcn Kirchc aus 
Katencnhandschriflcn gesammelt unei hcrausgege/Jcn (N. T. Abhandlun<Jen XV). Mi.in
"tcr, 1933. 

61. Vezi mai pe larg la Prof. .r. Moiscscu, Ierarhia /Jisericcoscă. p. 50; A. Lc
m,1irf', op. cit., p. 27-30. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



38 STUDII TEOLOGICE 

men în cuvîntarea rostită de ,acesta la Milet în faţa preoţilor din Efes 
(Fapte 20, 28). Cu a.cel prilej, Sfîntu'l Apostol Pavel îi numeşte pe preo.
ţii chemaţi clin Efes şi din împrejurimi episcopi : «Drept aceea, luaţi. 
aminte la voi înşivă şi la toată lumea întru care Duhul Sfînt v-a pus pe 
voi episcopi ( e-;;:ta:1.6-;;:oo; ) ca să păstoriţi Biserica lui Dumnezeu» (20, 23). 
În epoca în care Sfîntul Apostol Pavel se adresa,. la Milet, preoţilor din 
Biserica Efesului şi din împrejurimi, în nici una din aceste Biserici, trn 
fusese ,rînduit vreun episcop propriu-zis. In aceste condiţii, slujitorii din 
cea de-a doua treaptă a p'reoţiei ierarhice sacramentale purtau întreaga 
riîspunclere atît din punci de vedere spiritual, cit şi organizatoric, pentru 
t_oate laturile vieţii creştine. 1n acel timp, în care Apostolul întemeietor 
putea să exercite, chi'ar în condiţiile în care el se deplasa din loc în loc, 
preoţia apostolică pe ·care, către ,sfîrşitul epocii c_1postolice o vor prelua 

• episcopii, în persoana preoţilor, primii slujitori bisericeşti hirotoniţi în
tr-o Biserică nou întemeiată (Fapte 14, 23). era concentrată întreaga răs
pundere şi autoritale sacerdotală din Bjserici1le loca,le. De aceea ei vor 
putea fi numiţi episcopi (numai la plural), faptde natură să le atr,agă 
atenţia asupra marii răspunderi care le revenea. Acesta este şi sep.slil 
precizării atît de preţioase a lui Teodoret al Cirului : «Episcopi numeşte 
pe preoţi ; dki' ei (preoţii) aveau amîndoilă numele ( de preoţi şi episcopi, 
d~ci arnîrnlouj răspunderi•le, n.n.) în vremea aceea» 62. Această precizare 
se întemeiază, la rîndul ei, pe interpretarea Sfîntului Ioan Hrisostom 
potrivit căreia, «preoţii, în vremea veche, se numeau episcopi» !J3, Ţinîncl 
seama că, la Filipi, nu fusese încă rînduit, în epoca scrierii Epistolei că"' 
tre Filipeni, un episcop, slujitotii hirotoniţi, cu rangul cel mai înalt, erau, 
în consecinţă, preoţii, e-eea ce justifică desemnarea lor cu termenul de 
C'piscopi (Filip. 1, l ). Sfîntul Apostol Pavel preferă să li se adreseze cu 
termenul de episcopi pentru a pune în lumină importanţa lucrării lor şi 
marea răspundere care le revenea ca unii care erau, în acel moment is

. toric, cei mai înalţi cîrmuitori bisericeşti din Biserica din Filipi. 
Cu privire la termenul diakonos, diacon (folosit aici la plural, ca şi 

episkopos), trebuie precizat că nu poate desemna decît pe diaconi, adică 
pe slujitorii bisericeşti din prima treaptă în ordine crescîndă a preoţiei 
ierarhice sacramentale. Intr-o Biserică importantă ca cea din Filipi în 
care se practica intens strîngerea de 

1
ajutoare pentru cei aflaţi în lipsă 

(II Cor. 8, 1-S; 11, 9c; Fil. 4, 15), necesitatea diaconilor era deosebită· 
deoa.rece lor le reveneau îndatoriri important_e în ·acest sens (d. Fapte 
6, 1-2; I Tim. 3, 8). In consecinţă, deşi Epistola către Filipeni nu este 
singurra Epistolă paulină în p,rearnbulul căreia slujitorii bi,sericeşti sînt 
amintiţi separat, de ceilalţ1 creştini (vezi I Cor. 1, 2), este totuşi acea 
Epistolă paulină în care destinatarii sînt împăftiţi în două categorii dis
tincte : creştinii care compuneau comunităţi'le din Fili pi (sfinţii) şi m~ · 
brii ierarhiei bisericeşti : preoţii numiţi episcopi în mă·surn în care lor le 
revenea întreaga răspundere spirituală în obştile creştine din Filipi şi 
diaconii. · 

Chiar dacă se consideră ,ă Epistola către Filipeni a fost scrisă din 
timpul primei captivităţi romane, deci dvt anul 63, deşi' o mare parte a 

62. Vezi nota 58. 
63. Vezi nota 57. 
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exegeţilor socotesc că ea a fost totuşi scrisă din Efes, în aceeaşi peri
oadă în care au fost scrise cele două Epistole către Corinteni M ( anii 
56-57), această scriere a Sfîntului Apostol Pavel este priina din Noul 
Testame:o:t in care este prezentă ideea de ierarhie cu referire la treptele 
preoţiei sacramentale (cf. I Tim. 3, 1-8), două dintre acestea, fiind enu
merate în ordine descrescîndă: episcopi (preoţi) şi diaconi. Totodată, 
:1celaşi te·xt pune în lumină distincţia dintre mulţimea creştinilor şi slu
jitorii bisericeşti hirotoniţi. 

Vocabularul Noului Testament prin care sînt desemnaţi slujitorii bi
sericeşti hirotoniţi ca şi lucrnrea lor specifică nu se· reduce însă la folo
sirea unor termeni ca episkopos, prebiteros sau diakonos, care desem
nează ·treptele propriu-Zii'Se ,ale preoţiei ier,arhice sacr,amentale. în Epis
tola către Filipeni, Sfîntul Apostol Pave~ va folosi şi alţi termeni pentru 
a desemna pe doi dintre colaboratorii săi : Timotei şi Epafrodit ca şi lu
crarea lor în Biserică în general şi în cea din Filipi în special. 

Ori de cîte ori vorbeşte despre ucenidi şi colaboratorii săi, Sfintul 
Apostol Pavel le aminteşte numele sub care aceştia sînt cunoscuţi de ci
titorij Epistolelor sale (Rom. 16,; 21 ; I Cor. 4, 17 ; 16, 10 ; n. Cor. 1, 1, 
19; 2, 13; 7, 6, 13, 14; 8, 6, 16; Fi.lip. 1, 1; 2, 19 etc.), fără să numească 
treapta pe care o au în ierarhia· bisericească, Descriind însă lucrarea lor 
şi arătîndu-le calitatea de corraboratori ai săi, Sfîntul Apostol Pavel nu 
lasă loc la nid un fel de dubiu cu privire la înzestrarea lor cu harul pre
oţiei ierarhice sacramentale, condiţie sine qua non a oricărei slujiri nu-
sionare sistematice şi permanente. · 

Numele lui Hrnotei este amintit pr.ima oară în Epi,stola către Fili
peni în preambulu'l acesteia : «Pavel şi Timotei, robi ai lui Iisus Hris
tos» ( 1, 1 ). Numele Iui Timotei mai aµare şi în alte Epistole pauline ca 
<>xpeditor al acestora alături de acela al Apostolului neamurilor. în unele 
din aceste cazuri (II Tim. 1, 1; Col. 1, 1) Timotei este numit «frntele» (cf. 
I Tes. 2, 2), iar, in altele (I Tes. 1, 1; II Tes. 1, 1) nu este înscris decît 
numele său a1ături de acelea ale Sfîntului Apostol Pavel şi Silvan fără 
vreo altă precizare. Dar, şi într-un caz şi în altul, simpla alăturare a 
numelui ucenicului şi colaboratorului de acela al dascălului şi Aposto
lului ne îndreptăţeşte să considerăm că Timotei era înzestrat cu harul 
preoţiei ierarhice, ca unul care primise Sfînta Taină a Hirotoniei (II Tim. 
1, fir I Tim. 4, 14). 1 

Din modul în care sînt indicaţi expeditorii Epistolei către Filiµeni : 
«PaY2l 'şi Timotei, robi al lui Hristos Iisus» se deduce, cu o mare clari
tate, înzc>strarea lui Timotei cu · harul preoţiei ierarhice sacramentale. 
Aceasta rezultă, în primul rînd, din faptu'l că, atît Sfîntul Apostol Pa
vel. cit şi Timotei primesc acelaşi supranume, pe acela de «robi ( aooAot) 
ai lui lisus Hristos», ceea ce subliniază· calitatea lor de supuşi ai lui Iisws 
Hristos în slujba Căruia S!' află în mod necondiţionat ( cf II Tim. 2, 
24). în al doilea rînd, la o cercetare mai atentă, se poate coq:stata că 
termenul aooAo~, sclav, rob, este folosit în Faptele ApostaÎilor şi în 
EpistolE;le apostolice pentru a desemna pe Sfinţii Apostoli, pe propo-

64. Epître aux Philippie-11:s. Inlroduction, în ,\/ouvem1 Teslc1ment. Tri!dllction oer::,_ 
m,:•niqtr <le ln 11,blP, r !'S Edili(l[lS dt:t- Cr>fJ, Paris, 1973, p. 58.:!, 
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văduitorii creştini, pe s1lujitorii bisericeşti adică 'pe toţi aceia care şi-au 
luat un maximum de angajament de a sluji pe' Iisus .Hristos şi Evan-
ghelia Sa. . 

Termenul doulos apare,. în Fqptele Apostolilor ( 4,. 29) in rugăciu
nea primilor creştini care cer lui Dumnezeu ( 4, 24) : «Dă robilor Tăi 
să grăiască cuvintul Tău cu toată îndrăznea.ia, întinzînd dreapta Ta 
spre vindecare şi săvîrşind şemne şi minuni, prin numele Sfîntului Tău 
Fiu Iisus» (4, 29-30). De asemenea, Sfîntul Apostol Pavel, Timotei şi 
SHvan sînt numiţi «robi ai Dumnezeului celui Preaîna.11:, care (vă) ves
tesc (vouă) ealea mîntuirii» (16, 17). în Epistola _către ,Romani, doulos 
este sinonim cu apostolos (.1, 1 ; cf. Fit 1, 1), ca şi în Episto:la către Ga-

· 1ateni (1, 10; d. H Petru 1, l)l Sfîntul lacov, primul episcop al Ierusali
mului (Iacov 1) 1) ca şi Iuda, fratele acestuia (Iuda 1), îşi atribuie, şi ei, 
ace_st titlu care, el singur, este de natură să definească o poziţie impor
tantă în Biserică, .îndreptăţind pe aceia care îl poartă să transmită prin 
scrieri care vor deveni canonice, importante îndrumări privind viaţa 1 

creştină şi activitatea preoţească (vezi de ex. Iacov 5, 14). Termenul 
doulos trebuie, ,îrr-1 -consecinţă, ,adăugat voca!bularu~ui- noute,stamentar 
de desemnare a membrilor ierarhiei biseri1ceşti, dar şi a naturii şi con-
ţinutului slujirii preoţeşti. . 1 

Considerăm, deci, că şi denumirea de «robi ai :lui Hristos lisus,i 
pe care o primesc Sfîntll'l Apostol Pavel şi Timotei în primul. verset al 
Epistolei către Fi-li peni indică slujirea preoţească,, fireşte, în trepte di
ferite a celor doi bărbaţi care apar ,"ca expeditori ai Epistolei 

Sfîntu1 Apostol Pavel atribuie titlul de «rob al lui Iisus Hristos» şi 
ialtuia din însoţitorii săi. din pri~a ~aP.tiv_itate, romană, a~ică lui Epa~ 
fras (Col. 4, 12), întemeietorul B1sencu -dm Colase, numit de acelaşi 
Apostol al neamuriilor «iubitul împreună slujitoi: cu noi» (Col. 1, 7), 
care luptă pururna «în .rugăciunii.le .sale» pentru creştinii din Colase ( 4, 
12). Descrieri şi precizări ca cele de mai sus nu lasă lbc la nici o îndo
ială cu privire la înzestrarea lui Epafrns cu hal\ul preoţiei ierarhice sa-
cramentale. • 

Pentru a justifica importantul titlu de «rob al 1lui· Hristos Iisus» cu 
care îl cinsteşte pe Timotei, ce'l mai iubit ucenic al său; Sfîntul Apostol 
va reveni, în cursul Epistolei către Fi'lipeni, asupra meritelor şi poziţiei 
acestuia în Biserică şi pe lingă Apostolul neamurilor. Timotei este des
cris de Sfîntul P-avel prin expresii ca : «N-am pe nimeni altul, la un 
gînd cu mine» (2, 20), care «a slujit împreună cu mine Evanghelia, în
tocmai ca un copil lingă tatăl său» (2, 22 ; cf. I Tini. 1-, 2 ; II Tim. 1, 2). 
Nu. încape nici o îndoia'Uî cu prezentări ca cele de mai sus făcute lui 
Timotei pe care Apostolul întemniţat (vezi 1, 12-13) le transmite creş
td:nilor şi slujitorilo-i bisericeşti d:in Filipi, au ca bază nu numai meritelP 
rersona1l

1

e ale a·cestuia, ci şi faptul că el era înzestrat cu harul preotiei 
ierarhice. Mai cu seamă expresia : «A slujit împretlnă c~ mine Evan
qhelia» ne aminteşte de lucrarea preoţească de propovăduile a lui Hris
tos pe care Sfîntul Apostol Pavel a desfăşurat-o împreună cu Timotei. 
Comparaţia «ca un copH lingă tatăl său» (Fil 2, 22 ; cf. I Tim. 1,2 ; Tit 
1, 4} pune în lumină nu numai afecţiunea care unea pe cei doi misio
nari creştini1 ci şi identitatea de slujire ş~ de ideal, ta şi pe cea de în-
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zes.tr,ar•e ha,l'ică a acestor.a. In fond, Timotei este «adevăr,at fiu întru 
credinţă» (I Tim. 1, 2 ; II Tim. 1, 2) al Sfîntullui Apostol Pavel numai în 
măsura în care el are drepturr să moştenească pu_terea şi harul de a sluji 
Evanghelia şi pe Hristos, ca un autentic continuator al lucririi Aposto-
lului în lume.· · 

Verbul oouAs:uw , a fi scl,av, ·a robi, ,a sluji ( cuiva) are, în Noul Testa
ment, foarte adesea sensul de a sluji lui Dumnezeu (Matei 6, 24; Fapte 
7, 7; Rom. 7, 6, ,25; 12, 11 ; 16, · 18; Gal. 4, 8, 9; Efes. 6, 7; Col. 3, -24; 
I Tes. 1, 9).Vorbind despre lucrarea sa la Efes, Sfîntul Apostol Pavel 
spune preoţi'lor chemaţi la MHet : « Voi ştiţi . cum m-am purtat cu voi, 
în toată vremea, din ziua cea dintîi, cînd am venit în Asia, slujind 
(oou),s:6wv) Domnului cu toată smer.enia şi cu multe lacrimi şi încercări,, 
(Fapte 20, 1.8-19). De aici se poate constata că atunci cînd verbul oou
h.um descrie a.ctivi,tatea unui Aposrtol, indică o lucrare preoţească. 
Ace,sta •este cazul şi ,în textul' din .Filipeni 2, 22 in care ,acelaşi w~rb dă 
eA"Presie activităţii pre0ţeşti a Sfîntului Apostol Pave'l şi a lui Timo-
tei. ' 

Pe Epafrodit, trimisul comunităţii creştine -din Filipi pe lîngă Sfîn
tul -4\posto'l Pavel, în timp ce acesta se afla în captivitate, autorul Epis
tolei îl recomandă, la rîndul său creştinHor filipeni, printr-o suită de 
titluri, care sînt'tot atîtea nume şi indicaţii ale Jinzestrăr.ii sale cu har 
preoţesc : «Am socotit de grabnică nevoie să vă trimit. pe Epafrodit, 
fraterre •şi împreună cu mine lucrător şi luptător, cum şi trimisul vostru 
şi slujitorul nevoilor me1e» (2, 25). Atît termenul «fratele» (d. II Cor. 
1, 1 ; Col. 1, 1 ; I Tes. 3, 2 ; Pilim. 1 ), cit «împreună cu mine lucrător» 
(cf. Rom. 16, 3, 9, 21; I Cor. 8, 9; II Cor. 8, 23; Fil. 4, 3; Col 4, 11; I 
Tes. 3, 2; Fi'lim. 1) fac parte din vocabularul prin car•e Apostolul nea
murilor îşi semnale.ază ·colaboratorii, adi'Că pe cei ce, a1lături de ~·l, pro
povăduiesc Evangh~lia şi săvîrşesc ori'Ce altă lucrare necesară propă
şirii credinţei creştine avînd, în acest sens, nu numai o pregătire adec
vată (cf. Tit 1, 9}," ci şi o înzestrare corespunzătoare cu, harul preoţiei 
(Papte 14, 23; 20, 28; I Tim. 4, 14; II Tim. 1, 6). De vreme ce Sfîntul 
Pavel a primit chemarea de Apostol nemijlocit q.e la Iisus Hristos (Rom. 
l, 1; Gal l,' 15-16; I Tim. ,1, 12) şi a fost rînduit spre ac~astă slujire 
prin Sfîntul Duh (Fapte 13, 1~3), cei împreună-lucrători cu el trebuie, în 
mod logic şi necesar, să fie înzestraţi cu harul preoţiei, care se împărtă
şeşte în mod speciail c~lor mai buni şi rîvnitori dintre creştini pentru a-i 
întări şi angaja definitiv, integral 'şi solemn spre slujirea Evanghelici 
(cf. II Tfm. 2, 3-4). Dacă, în Faptele Apostolilor, putem să urmărim, mai 
a1Ies pînă la desfăşuraf,ea Sinodului din Ierusailim, formarea ierarhiei bi
sericeşti, care,' treptat-treptat, va prelua sardnile Apostolilor din Bise
ri dle locale din Ierusaiiim şi din Pailestina (Fapte 6, 1-6; 11, 30; 12, 5, 
p ; cf. 15, 2, .4, 6, 22, 23 ; 21, 18), în Epistolele pal]line, ca de altfel şi în 
Faptele Apostolilor, îrncepînd cu pr'ima călătorie misionară (Fapte 13, 4 
ş.u. îndeosebi 14, 23), se descrie procesul de instituire şi de formare a · 
ierarhiei sacramentale, în Biseri'Ci'le întemeiate mai ales prin predic<1 
Sfîntului Apostol Pavel. Este interes,ant de notat că, pe lingă sluji1torii 
biserţceşti hirotoniţi în mod special pentru Biseridle locale (I Tes. 5, 
12-13; Gal. 6, 6; I Cor. 1, 2; 16, 15-16; Fapte 14, 23; 20, 17, 28 etc.), 
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Sfîntul Apostol Pavel îşi formase şi un puternic nucleu de colaboratu 1 

care, fiind înzestraţi cu harul preoţiei, acţionau alături de Apostolul nc<J
murilor propovăduind Evanghelia (vezi de ex. II Cor 1, 19). în acelaşi 
timp însă, din însărcinarea Apostolului îndrumător, se deplasau în unele 
Biserici spre a soluţiona, la faţa locului, probleme speciale ivite în a{:ele 
Biserici (I Cor. 4, 17; 16, 10; FiI. 2, 19-20; I Tes. 3, 2; II Cor. 2, 13; 7, 
6-14; 8, 6-23; 12, ,17-18; Col. 1, 7; 4, 7, 13; Tit 3, 12, 13 etc.). Toţi 
aceşti trimişi sînt recomandaţi cu căldură de Apostolul neamurilor, dar, 
mai ales, ei sînt prezenţi ca slujitori bisericeşti hirotoniţi, calitate în 
care puteau să acţioneze cu folos in comunităţile pe care le vizitau din 
însărcinarea Sfîntului Apostol Pavel. 

Cu tim.pul, unii dintre aceştia, ca de pildă Timotei (I Tim. 1, 3-4) 
sau Tit (Tit 1, 5) vor fi lăsaţi definitiv în Biserica din Efes şi, respectiv, în 
cea qin Creta, ca episcopi cu însărcinarea de a continua lucrarea biseri
cească în comunităţile respectiYe. Acest fapt ne arată natura sacramen
tală a preoţiei primite de aceşti colaboratori ai Apostolului neamurilor 
ca, de altfel, şi de ceilalţi colegi ai lor care .acţionau sub îndrumarea 
acestuia. · , 

Chiar dacă în Filipeni 2, 25-26, Epafrodit este recomandat drept îm
preună-lucrător al Apostolului' neamurilor, el face, totuşi, parte dintre 
slujitorii hirotoniţi peRtru Biserica din Filipi de care fusese trimis să-l 
slujească pe Apostolul neamuri,lor în încercarea în care se afla, adu
cîndu-i, totodată, şi ofrandele creştinilor filipeni care s-au bucurat de 
aleasa apreciere a Apostolului neamurilor (Filţp 4, 18). Departe de Filipi 
şi de creştinii pe care-i păstorea în Biserica din acest oraş, Epafrodit era 
doritor să revină în mijlocul lor (Filip. 2, 26): Sfîntul Apostol Pavel i_-a 
împlinit dorinţa trimiţîndu-1 Ja ·Filipi pentru ca fHipenii să se bucure 
«iarăşi» de slujirea sa (2, 27):· Cu acelaşi prilej, Sfîntul Apostol Pavel 
qăseşte prilejul să introducă, în Epistola către Fi'lipeni, îndrumarea pre
ţioasă c;are indică modul în care creştinii trebuie să se poarte faţă de 
slujitorii hirotoniţi : «Pe unii ca aceştia întru cinste să-i aveţi» (2, 29; 
cf. I Tes. 5, 12-13; Evrei 13, 7; Gal.· 6, 6). Textul acesta este o para
lelă la îndrumarea din I Corinteni 16, 16: «Vă îndemn însă, fraţilor. .. ca 
şi voi să vă supuneţi unora ca~aceştia şi oricui lucrează şi se osteneşte 
împreună c"t1 ei». Motivul· pentru care Sfîntul Apostol Pavel cere creşti
nilor filipenr să-i aibă în cinste pe cei asemenea_ cu Epafrodit e·ste acela 
di aceşti~ săvîrsesc <<"lucrul lui Hristos» pentru care merg «pînă la moar
te, punîndu-şi viaţa în primejdie» (2, 30; cf. I Cor 16, 16). De remarcat. 
di autorul Epistol.ei se foloseşte de recomandarea specială. pe care i-o 
face lui Epafrodit pentru a' cere creştini"lor din Filipi, să cinstească pe 
toţi slujitorii bisericeşti ~in acest oraş ( cf. : «pe unii cu aceştia întru 
rinste să-i aveţi»). Indrumarea «întru cinste să-i a•veţi» distinge pe ,ei 
în cauză de cei1a,1ţi creştini. arătînd că ei desfăşoară o activitate deose
bitii între_ ei, mai cu seamă în ce priveşte propăşirea Evangheliei. şi «ln · 
r:rul lui 1-Uistos» (2, 30). Oricît ar fi de generală această distincţie întrP 
cei ce trebuie cinstiţi (cf. Evrei 5, 4) şi ceilalţi membri ai comunităţii 
r-~irora le este adresată Epistola şi acest îndemn, ea are drept temei o 
(~~c_ra_re /reoţească :_ «~u.cruţ l:1i Hristos». Epafroclit ,a cărui revenire lc1 
1·1hp1 (-, 25, 28) pnle1meşte mdemnul apostolic, împlineşte «-lucrul hu 
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Hristos» în calitate de «frate şi împreună lucrător» cu Sfîntul Apostol 
Pavel (2, 25) a cărui lucrare est~ exclusiv preoţească. Calificati\·ele de 
frate şi împreună lucrător primite de EpafJodit demonstrează, la rîndul 
lor, preoţia cu cari! Epafro;dit era înzestrat. 

Epafrodit nu este însă decît unul dintre slujitorii hirotoniţi care păs
toreau în comunităţile creştine din Filipi, dintre cei desemnaţi în pream
'buiul Epistolei de care ne ocupăm prin termenii episcopi şi diaconi ( 1, 
i) c::;_ Sfîntul Apostol Pavel aminteşte şi de alţi împreună lucrători -eu el 
la Fili pi «ale căror nume sînt scrise în cartea· vieţii» ( 4, 3). Dintre aceş
tia, el aminteşte pe Clement, care, potrivit tradiţiei 66, va deveni episcop 
ul Romei. Acesta, laolaltă cu «ceilalţi împreună lucrători» cu autorul 
Epistolei, luptători pentru Evanghelie ( 4, 3) fac _parte din arna categorie 
de persoane biseri.ceşti care se cuvine să fie cinstite de creştinii filipeni 
(2,. 29). Prin expresia «ceHalţi împreună lucrători cu mine», Siîntul Apos
tol Pavel desemnează totalitatea slujitorilor hirotoniţi din Biserica din 
Filipi, deoarece termenul ol Aoi°7toi, ceila-lţi, este folosit, în Noul Testa
ment, pentru a indi1ca totalitatea celor care alcătuiesc o categ·orie anu
mită de persoane avînd îndreptăţiri şi ranguri egale (vezi, de ex. = «Pe
tru şi ceilalţi Apostoli», Fapte 2, 37 ; I Cor 9, 5 ; cf. Matei 25, 11 r Rom. 
1, 13; Gal. 2, 13; II Cor. 12, 13; ·II Petru 3, 16). Numărul acestor «îm
preună 1ucrători cu mine» numiţi astfel de Apostolul neamurilor nu se 
poate, fireşte, preciza, dar sensul termenului ol Aomoi' ne lasă să subîn
ţelegem că, la _Filipi, îşi desfăşurau activitatea atîţia slujitori hirotoniţi 
cîţi erau necesari comunităţilor creştine din oraş. ' 

Folosirea expresiei «cei'l;lţi împreună lucrători cu mine» de către 
Sfîntl'll Apostdl Pavel pentru a desemna pe slujitorii hirotoniţi din Fi
lipi n7 este importantă şi pentru că pun·e în evidenţă învăţătura preţioasă 
că ac;eşti slujitori continuă, în Bisericile încredinţate lor spre păstorire, 
lucrarea căreia îi pusese început Apostolul întemei-etor. Aceeaşi expresie 
pune în lumină un alt adevăr important şi anume pe acela că slujitorii 
din Filipi fuseseră, mai înainte, ucenici şi colabor-atori ai Apostolului 
neamJ.Irilor de la care, primiseră desigur şi preoţia prin Hirotonie, cheză
şie sigură a autenticităţii lucrării lor preoţeşti, care-şi poate revendica 
oricînd începuturHe sale apostolice. 

Pe lingă aceşti împreună-lucrători ai săi, Sfîntul Apostol Pavel face 
amintire, în acelaşi context, despre două' femei misionare, probabil dia
coniţ.e (vezi. Rom. 16, 1 ; Tim. 3, 11 etc.) : Evoclia şi Sintibi care ·au ajutat 
propovăduirea Evangheliei la Filipi (2, 2-3). în aceiaşi Iei, desigur, ca şi 
Lidia, «_Vînzătoarea de porfiră din cetatea Tiatirelor, (femeie) temătoare 
de Dumnezeu» (Fapte 16, 14), _în c-aisa că-reia se adunau creştinii din Fi
lipi (Fapte 16, 40) în timpul primei şederi a Apostolului neamurilor în 
această cetate (cf. şi Fapte 16, 15). 

65. Aurire Lernairf', op. cit., p. 103; rf. E. lnhrnevor, ner Briei cn clic Pldlippcr, 
Gottingen,. 1928, p. 119.' ) 

66. Origen. ln Ioa. VI. 36, P.G., XIV, 293; Eusebiu de Cezareea, f~iurin /Jiseri
c~uscă III 4; 15, P.G .. XX, 221 ; Fer. reronim, De \"ir. il/., 1:i, P.L IIJ, 631 ; Sf. Epil<1-
_me, I/aer. XXV!l 6, P.G„ XLI, 372; Cons/. ·apos!., Vn, 46, P.G.1 I, 1053 etc · 

67. cr. A. Lernaire, op. cil., p. 103. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



44 STUDII TEOLOGICE 

După cum se ·ştie, Epistola către Filipeni a fost scrisă de Apostolul 
neamurilor în timp ,ce se ana· într-o detenţie, cel mai probabil la Roma 68. 

La ·începutul scrierii sa·le, SfîgtuI Pavel îi informează pe cititorii din Fi
lipi că «cele petrecute» cu ~. adică detenţfa sa, «s„au întors mai de
grabă spre sporirea Evanghe'liei» (1, 12) «Lanţurille pentru Hristos» ale 
Apostolului au ajuns ,cunoscute «în tot pretoriul» (2, 13). Acest fapt a 
încurajat pe «mulţi dintre fraţii intru pomnuI,. să «propovăduiască fără 
teamu cuvîntuJ lui Dumnezeu» ·cu «mai. multă îndrăzneală» (2, 14). 

In acest text din Filip. 2, 14, reţine, fără îndoială, atenţia întrebuin
ţarea expresiei «fraţi întru 'Domnul» pentru desemnarea celor ce «îmbăr
bătaţi de lanţurile» Apostolului au dobîndit îndrăzneală .pentru propovă
duirea cuvîntutlui lui Dumnezeu. Expresia «fraţi întru Domnul» ( iioe>..<po•. 
l-1 xopicp ) este fruosită, în Epistolele pauline, numai în acest text şi în 
Coloseni 1, 2. Dacă luăm în constd:er,aţie că «fraţii întru Domnul», despre 
care Apostolul aminteşte aici că dobîndiseră îndrăzneală «să grăiască» 
(}.a;),e'tv ) fără teamă «cuvfntul lui Dumnezeu», o activitate pe care nu o 
puteau desfăşura decît Sfinţii Apostoli (Fapte 2, 4, 31; 4, 1, 17, 20, 29, 
31) şi slujitorii bisericeşti hirotoniţi (Fapte· 6, 1 O ; 8, 4, 5 ; Tit 2, 1, 15 ; 
Evrei 13, 7 etc.), trebuie să tragem concluzia că aceşti propovăduitori ai 
«cuvîntului lui Dumnezeu» nu puteau să fie decît slujitori hirotoniţi. Ter
menul adelfos, frate, indică adesea, în Epistolele pauline, pe slujitorul 
hirotonit maire::u seamă cînd este fo'losit la singular şi însoţeşte numele 
unor cunoscuţi ucenici şi colaboratori ai Apos,tolului neamurilor (Rom, 
16, 23; I Cor. 1, 1; 16, 12; Il Cor. 1, 1; 2, 13; Fil. 2, 25; Col. 1, 1; 4, 7, 
g ; I Tes. 3, 2 i FHimon 1 ). In acest •caz, termenul adelfos nu desemnează, 
cum s-ar putea crede ,la prima vedere, pe 'un creştin oarecare ca în ca
zul în care.este întrebuinţat la plurnl (vezi de ex, Fapte 6, 3; 10, 23; 11', 
J, 12, 29; Rom. 7, 1, 4; I Cor. 1, 10, 11 etc.) deoarece Timotei, Tihic, Epa
frodit, Tit etc. care sîrtt desemnaţi prin a1cest termen sînt persoane bise
rjceşti hirotonite, motiv care justifrcă de ce Apostolul neamurilor îi n1.1-
meşte fraţi ai săi. 

în Fi1i.pi 1, 14, termenul adelfos este întrebuinţat la plural. dar el 
primeşte întregirea «în Domnul» care poate fi o indicaţie că cei ce sînt 
avuţi aici în vedere sînt slujitori hirotoniţi. FaptUil că despre ei ni se 
aduce la cunoştinţă că propovăduiau cuvîntul lui Ddmnezeu devine un 
argument decisiv pentru susţinerea tezei că «fraţii întru Domnul» amin
tiţi în Filipeni 1, 14 erau slujitori hirotoniţi. Este sigur că autorul Epis
tolei nu se referă, în pericopa din Fiiipeni 1, 14-18, la tota,litatea creş
tinilor din cetatea de unde acesta îşi scrie Episto,la fiind în captivitate, 
ci numai la grupu'l mai restrîns al slujitoriilor hirotoniţi. Deşi întregul-

, ~Jrup al- «fraţilor întru Domnul» a fost îmbărbăti;it de lanţurile Apostolu
lui la propovăduirea cu îndrăzneală a cuvîntului lui Dumnezeu, unii din-
1re ei ,;vestesc pe Hristos din pismă şi din, duh de ceartă» (1, 15) «nn ru 

68. La sfîrşitul secolului al XIX-iea, A. Deissmann' (Lic/1/ von Osten, 1. AufL. 
p. 165) a susţinut ipoteza captivităţii Sfîntului Apostol Pavel la Efes, de ·unde el a ,;rri, 
si această Epistolă, în jurul anului •56. Această opini_e a fost, după aceea sustinulă ~i 
de alţi cercet1!.tori (Să se vadă, de ex. M. Cai1-ez. Paul et l'Eglise ele Philippe, în ln- • 
troduction critiquc au Noriveau Testament, voi. III, ed. cit., p. 99, dar, mai ales Diac. 
dr. N. Nicolaescu, Introducere în Epistolo către Filipeni, Bucureşti, 1042). 
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gîncturi. curate», ci socotind că sporesc necazu,l Apostolului aflat în lan
ţuri (1, 17). Cei mai mulţi însă, ştiind că Apostolul este închis «pentru 
apurarea Evangheliei» (lt 16; cf. 3, 17; 4, 9) săvîrşesc această lucrarP 
«clin iubire» (1, 16) faţă de acesta. Desigur te~tele de mai sus ridică nu
meroase probleme privind identitatea acelor «fraţi întru, Domnu'1» care 
urm~resc să «sporească necazul» Apostoluhli neamurilor (cf. I Tim. 1, 
19-20; II Tim. 4, 14-15; Fapte 20, 29-30 etc.J, dar este absolut sigur că 
aceştia nu proveneau din rîndul simplH~r credincioşi ale căror simţă
minte şi atitudini în faţa Apostolului neamurilor nu puteau să fie decît de 
dragoste şi duhovnicească supunere. De aceea, trebuie să conchidem cti 
expresia «fraţi întru Domnul» din Filipehi 1, 14 trebuie adăugată voca; 
bularului prin .oare se indică cei ce .au fost înzestraţi cu harul preoţiei 
ferarhice sacramentale. 

In încheiere, se poate susţine că Epistola către FiJipeni prezintă mi 
tablou destuJ de complet al existenţei stării şi lucrării slujitori1lor hiro
loniţi nu numai în' Biserica din Filipi, căreia ţi este adresată, ci şi în 
Biserica din cetatea unde Apostolul autor se af,la în detenţie şi de un
de-şi trimite, prin Epafrodit, Epistola. Această scriere paulină rămîne 
deosebit de interesantă din punctu[ de vedere al teme.,i pe care o dez
voltăm pentru că, în preambulul său sînt indicaţi, printre destinatari, 
slujitorii hirotoniţi : episcopii-preoţi şi diaconii, evidenţiind caracterul 
ierarhic al preoţiei sacramentale. Sfîrrtul Apo~tol Pavel îşi adresează 
Epistola, nu numai creştini,lor fHipeni numiţi «sfinţi intru Hristos Iisus,, 
ci şi episcopilor-preoţi şi diaconi'lor, singurele trepte ierarhice ale preo
ţiei sacramentale existente la Filipi în epoca în care este scr{să Epistola. 
Dacă, în Filipi, ar fi fost rînduit un episcop, deci un slujitor hirotonit în 
cea. mai îna'ltă treaptă a preoţiei ierarhice sacramentale, Epistola de faţă 
i-ar fi fost adresată fără nici o îndofală, acestuia. Acest fapt rezultă, în 
mod limpede; dacă avem în vedere că cele trei Epistole pastorale care 
privesc viaţa creştină din Biserica Efesului şi Cretei' au fost adresate 
Ppiscopilor ace·stora, lui Timotei şi respectiv lui Tit prin care se aduceau 
la îndeplinire îndrumările apostolice. Biserica din Filipi ca, de altfel, şi 
cele din Tesalonic, Galatia, Corint etc., se aflau încă sub cîrmuirea ne
mijlocită a Apostolului întemeietor, care îşi exercita, prin delegaţi sau 
prin Epistole, preoţia apostolică pînă la rînduirea episcopu1ui la momen
tul cel mai potrivi:t, pentru a coqtinua lucr.ar.e,a sa în Biserica locală, su
plinindu-i lipsa. 

CHIPUL MÎNTUITORULUI IISUS HRISTOS 
IN GîNDIREA LUI MIHAI EMINESCU 

Pr. prof. dr. CONS\.ANTIN CALERIU 

Fiecare personalitate îşi poartă şi revelează, deopotrivă, unicitatea 
în. dialogul cu timpuiL său şi fundamental, în comunicarea, într-un mod 
propriu, cu «Absol-1-tul», cu :pumnezeu, cu valorile şi temele supreme ale 
existenţei, care dau conştiinţei noastre umane şi vieţii un sens. Mihai 

· Eminescu a aparţinut şi el vremii în care s~~ născut, format şi afirmat ca 
geniu a1l spirituaHtăţii neamului şi a fost totodată, un fiu al sfîrşitului 
ele veac XIX. Ca geniu deosebit de sensibi.1 şi. receptiv la prodigioasa 
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emisie de idei din vremea sa - filosofice, artistice, ştiinţifice - a re
ceptat neîndoielnic, o anume influenţă a lor, dar nu s-a lăsat, şi nici nu o 
putea face, impregnat de acestea în profunzimea lui, in identitatea care 
i-a răil).as nealterată. Receptivitatea sa care ne trimite cu gîndul la en
ciclopedismul Renaşterii şi perioadelor ce i-au urmat, nu s-a finalizat 
nici pe departe, într-un 'fel de eclectism sâu stncretism. Cu puterea ge
niului său 'a asimilat ideile şi valorile epocii, ca şi cele ale trecutului, a 
surprins esenţa, partea de adevăr din fieca:r~ şi le-a tezaurizat în vistie
ria inimii şi cugetului său. Incit, acest «om deplin a'l culturii româneşti» 
ne pare a întruchipa şi el o imagine din cuvintele Mîntuitorului, făcîn
du-se «asemenea omului gospodar care scoate din vistieria .sa, noi şi 
,·cc.hi» (Matei 13, 52). Din vistieria pe care a agonisit-o în anii de liceu 
şi studenţie şi în toţi anii vieţii sale, Mihail Eminescu s-a dăruit cu har 
şi p~inos, îndemnînd : «Ce e rău şi· ce e bin.e I Tu te-ntreabă şi socoate», 
păstrînd ce e bun. · 

Este de la sine înţeles că în formarea lui s-au întrepătruns mai mulle 
influenţe care i-au mar,cat în mod specific întreaga gîndire şi creaţie: 
Intre acestea şi în consona.nţă cu Zeitgeist-u1l sfîrşitului veacului trecut, 
sînt cele schopenhauriehe şi prin ele cele ale filosofiei orientale, hin
duismul şi budismul. Dar dincolo de toate influenţele, ceea ce putem 
afla la o cercetare atentă, mai adînc, este moştenirea ancestrală, purtată 
9enetic şi transmisă în copilărie şi adolescenţă ca _Tradiţie sacră şi clar 
al străbuniilor. Fondul acestei moşteniri este ace'la creştin ortocl.ox. De 
aceastji a fost conştient şi poetul atunci cînd nota pe uha din paginile 
caietelor sale, că Dacia a fost colonizată de creştini. Mai mult, în bi
·blioteca sa s-au aflat pe lingă Sfînta Scriptură, precum notează Alexan
dru Elian) şi opere ale sfinţi:lor Vasile cel Mare, Grigore Teologul, 
Hrem Sirul, Fericitului Augustin, Ioan Damaschin, Nicodim Aghioritul 
ş.a. Intr-un consistent studiu apărut ele curînd, Profesorul Virgil Cân
dea ~. pprnind de la sugestiile prezente în• comentarii1e lui Al. Elian şi 
F. Creţu, înfăţişează generos cum Mihai Eminescu, îmbogăţindu-se prin 
lf,clur-a unor cărţi sTinte a făcut să tr,anspară idei şi imagini în poezia sa. 
Astfel, inspirat din lucrarea Carte sfătuitoare pentru păzirea celor cinci 
simţuri a lui Nicodim de la Athos, poetul a zămislit versuti, .cărnra alţi 
comentatori, mai puţin informaţi,' le-au găsit izvor şi semnificaţii de altă 
llatfoă. Asemenea înrudiri şi înrîuriri I-e găsim în poeme ca : «Pentru 
păzirea auzului», «Cfllin» «cînd te-am văzut Verena», «Gelozie», 'unde 
întîlnim termeni şi expresii comune : «nălucire, idol, împătimire, îm
pietrit, «cămaşa tristei inemi», «ochii, fecioare închise în cămări», «în
căperile gîndirii», sau motivul lui Narcis în portretul «fetei de împărat». 

In altă pa.rte, versul «A ochilor privire ca mîna fără de· trup» (Ms. 
2277, 331) reia imaginecJ. Sfîntului Vasi.;le cel Mare : «Ochii sînt ce1e 1000 
mîini fără trup» (Ms. 3074, f. 40). Un cercetător a,tent a,l manuscriselor 
poetului nu se poate mira prea· mult văzînd comuniunea lui ·cu Sfinţii 
Părinţi şi, fundamental, cu Cartea Cărţilor care e Biblia. Astfel se poak 

I. Al. Elian, Eminescu şi vechiul scris românesc. Studii şi cercetări bib/i9Iogice, 
nr. 1, Bucureşti 1955, pg. 132-133. 

· 2. Virgil Cândea, Glosse la «Fercşti/e Gîndirii», Almanah I 989, editat de Parohia 
Ortodoxă din Viena, pg. 45-50. 
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afla o transcriere în limba latină a rugăciunii «Tatăl nostru» (Ms. 226, 
p. 45, 46) urmată de o traducere foarte veche din Evanghelia după Ioan : 
··· La început era Cuvîntulu şi Cuvîntu'lu era la Domnu Dumnezeu şi Dom
nu Dumnezeu era Cuvintulu ; Aquesta era la începutu Domnu Dum
ni;zeu ... ». Mai departe/se găsesc rugăciuni către Mîntuitorul Iisus Hris
tos, cărora le încerca o exprimare proprie în consonanţă profundă cu 
persoana sa : «Iisuse Hristoase / Izvor mîntuitor / Şi Domn al oştirilor / 
de oameni Iubitornle / Mîntuitorule» (Ms. 2276, 19 şi 2254, 104). Sau: 
d;suse Hristoase Mîntuitorule / lnvingătorule / Prea1uminate» (Ms. 
2276, 118). Din adîntul fiinţei sale, care este aceea a neamului, auzim 
parcă strălucind, invocarea perenă: «Dumnezeul Păcii şi al Luminii» (Ms. 
2255, 793.). Invocare ţvorîtă din fiorul profund şi mereu neliniştil al poe
tului pentru care s-a 'şi vorbit de pesimismu:! lui: 

De aceea ne zicem sî noi ·cu Titu Maiores·cu : «Dacă ne-ar întreba 
cineva :· «A fost fericit E~inescu ?», am răspunde : «Cine e fericit?» Dar 
ciacă ne-ar întreba: «A fost nefericit En'linescu .?», am răspunde rn 
loată convingerea : «Nu ! » Ce e drept, e·l era un adept convins· al lui 
Schopenhauer, era prin urmare, pesimist. Dar acest pesimism nu na re
dus la plîngerea nemărginită a unui egoist nem:u:lţumit cu soarta sa par
ticulară, ci era eterizaf sub forma mai senină a melancoliei pentru soarta 
omenirii îndeobşte ... seninătate abstractă, iată nota lui caracteristică în 
melancolie şi în veselie». · 

Noi am putea înţelege această «seninătate abstractă:, a poetului în 
duh şi orizont mioritic, transfigurînd realul aşa cuni. face păstorul din 
baladă, transformînd moartea în nuntă. Cu fondul lui creştin nici nu pu
tea fi p'esimist. In consecinţă, am putea conchide, încă de pe acum, că în 
opera eminesciană se împletesc într-o armonioasă unitate, o dată cu în
rîuririie duhrului timpului său - evocate deja - credţnţa profundă or
todoxă în care s-a născut, exprimată cu o mare discreţie, iar din izvorul 
ei o cultură teologică te~einică şţ ~ ~on~tiţnţă lirnp_ed~ _a ~neni!·ii zidi
toare pe care o are credmţa creştma m ~a omulm ş1 m 1stona uma
nităţii. Toate au dat valoare fără egail vieţii sale închinată, pînă la epui-
:zare, muncii pentru binele neamului său şi al ~menirii. · · 

Mărturiile de credinţă care se ivesc şi sclipesc uimitor în multe po
eme provin astfel, într-o egală măsură, din alcătuirea atît de singulară 
~i compleKă a personalităţii sale, deschise spre toate zările lumii cu în
trebările şi răspunsurile ei, ca şi dintr-o trăsătură pr;oprie poporului nos
tru pentru care reţirnerea discretă, neostentativă in manifestarea c.:redin
ţe.i este semnu~ sigur al profunzimii ei. La interferenţa, paradoxală nu
mai în aparenţă, dintre tradiţie şi romantism Mihai Eminescu a giîsil 
punctul unui echilibru creator. Tradiţia este cea creştină ortodoxă, în 
care s-a născut, a crescut, s-a format şi afirmat într-un mediu ce l-a în
demnat la «înmuîţi·rea talanţi.lor». Acest mediu l-a sensibilizat la «vuie
lul vremii», dar- nu l-a ispitit să se înstrăineze de sine. Romantismul lui 
direct mărturisit - «Eu rămîn ce-am fost, romantic» - a fost un fel cl-2 
altoi, rodnic şi fericit, pe trunchiul cel ele viaţă dătător arl tradiţiei. Tris
teţea şi neliniştea, profund metafizică, nu l-au anihilat, ci l-au dus la 
invocarea ajutorului de dincolo de sine la rugăciune : «Strein de toţi, 

pierdut în suferinţa / Adîncă a nimicniciei mele, / Eu nu mai cred nimic 
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şi n-am tărie. / Dă-mi tinereţea mea, redă-mi credinţa ( ... ) / Şi reapari 
. din cerul tău de stele / Ca să te-ador de-acum pe veci, Marie» 3• 

Redă-mi credinţa! E glasul <:are ne face să înţe1legem cel mai bine, 
conştiinţa unui timp în derivă, un timp al Epigonilor, dnd «credinţa» a 
fost înlocuită cu o «1convenţie». Dis'tanţa întm spirit faţă de înaintaşi e 
mai mică decît cea în timp, pînă la răsturnare. Pentru ei, înaintaşii, «vi- . 
itorul era trecut» ; dar prin contrast apare ca viitor, şi bătrîn şi tînăr 
mereu ; iar prezentul apare drept «trecutul, fără inimi, trist şi rece». 
«Noi nu credem în nimic» (Epigonii). Invocarea celor dinainte este ceea 
ce poate să· ajute spiritul, să-l revigoreze. Este un timp existenţial al 
căutărilor în momente de dorinţă fiinţială. O asemenea confesiune o 
aflăm şi în poezia «Dumnezeu şi Om» {1873), în versurile căreia poetul 
se dezvă!l.uie adresîndu-se Mîntuitorului însuşi, aşa cum era înfăţişat în 
vechile icoane: «Era vremi acelea Doamne, cînd gravura grosolană / 
Ajuta numai al minţii zbor de foc cutezător ... / Pe cînd mina-mea. copilă 
pe-ochiul sînt şi arzător 3 Nu putea să-l înţeleagă, să-l imite în icoană». 
Erau vremule în care Iisus, Dumnezeu Cuvîntul lntrupat de la Duhul Sf}nL 
şi diFJ. Maria Fecioara se arăta sufletuilui creştin ca darul divin suprem 
şi ca un etern a•cum: «Te-am văzut născut în paie». E darul divin care 
transfigurează noaptea Betleemului, precum spune Eminescu : «Răsari 
o stea de pace, lumjnînd lumea şi cerul...». Felul în care este descrisi'.t 
noaptea Naşterii sfinte descoperă emoţia celui adînc pătruns de taina ln
trupării Fiu~ui lui Dumnezeu. Şi dialogul continuă, pornit şi din orizon
tu:l secuJarizat a•l timpului său, cînd «gîndirea se aprinde ca şi focul cel 
de paie li I Ieri ai fost credinţa simplă - îns/i sinceră, adîncă / lmpărat 
fuşi omenir~i, crezu-n tine era stîncă I Azi pe pînză .te aruncă, ori 
în marmură te taie». 

Ajunşi aici o întrebare se rotunjeşte parcă de la sine : Ce a repre
zentat pentru Mihai Eminescu Iisus Hristos? Răspunsul se conturează· 
discret, dar cu precizie şi fermitate, şi ne arată limpede _că pentru poetul 
nostru de geniu, Iisus Hristos a fost modelul absolut de umanitate, sin
gurul deplin, demn de a fi urmat, un model suprem. Şi precum vom 've
dea, nu a fost numai un model mora,l, eticul derivă din ontologicul spi
ritual - ci unU!l plenar, după care omul se poate zidi pe sine şi întru si
nea lui cea mai profundă, unde aflăm întipărit Chipul Celui după care 
am fost zidiţi - Chipul lui Dumnezeu. 

Vom începe însă, emblemati'c pentru gîndirea şi simţirea eminesci
ană, în care Iisus şi Fecioara Maria sînt de nedespărţit, cu un colind 
scris în 1876: «De draguJ Mariei / Ş-a Mîrrtuitorului / Luceşte pe ceruri 
.' O stea <:ălătorului» 5• Este neîndoielnic «Steaua» crezului lui, care l-a 
iu~inat ,şi 1Pe care a urmat-o mereu şi tot mai stăruitor. 

lncă din vîrsta tinereţii, la 20 de ani, Eminescu chema pe cei de o 
generaţie cu ~l la marele praznic al Mînăstirii Putna în ziua de 15 au
gust. Cum se ştie, Prea Sfînta Fecioară. şi Mamă este protectoarea Mi
năstirii construită de Ştefari cel Mare. I:ri această zi de pr'aznic se adre-

3. «Răsari asupra mea ... », în voi. Poezii de M. Eminescu; ediţie îngrijită de Per
pessicius, ESPLA, Bucureşti. 1958 pg. 489. 

4, «Dumnezeu şi om», ibidem, pag. 348. 
5. «Colinde, colinde I», ibidem, pag. 486. 
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sează poetul : «Românii în genere serbează ziua Sfintei Marii, vergma, 
castă_ şi totuşi mama care din sînu'l ei a născut pe reprezentantul liber
tăţii, pe martirul omenirii lănţuite, pe Christ» G_ Sărbătoarea trebuia să 
fie «religioasă şi naţio_na;lă», pentru că observă el «trecutul nostru nu 
este decît înifricoşaturl coif de aramă al creştinătăţii, a'l civi'lizaţiunii». ln 
conştiinţa lui, credinţa în Hristos şi iubirea de patrie sînt de nedespărţit. 
«Christ, spune mai departe poetul, a învins cu litera de aur a adevăru
lui şi iubirii, Ştefan cu spada cea de flacără a dreptului. Unul a fost Li
bertatea, celălalt apărătorul Evangheliei. Vom depune deci o urnă de 
argint pe mormîntu,l. lui Ştefan, pe mormîntu11 creştinului pios, ail româ-
nului mare». · 

Cu acesf crez puternic, tînărul Mihai Eminescu se adresa celor care 
urmc).u a veni la «un congres al inteligenţelor din re·spect-ţ>entru viitor», 
şi adaugă : «În trecut ni s-a impus o istorie, în viitor să ne-o facem noi». 
Era un îndemn la -conştiinţa de sine a neamu1lui, aşezat cum spune Cro
nica-ml : «în calea tuturor răutăţilor». Era o -conştiinţă .a,nimată de 
ideea unităţii morale a naţiunii noastre», al cărei temei este Ortodoxia. 

Vom trece, deşi cu simţămîntul unui pa,rcurs fugcl!r, peste piscuri şi 
profunzimi ale operei eminesciene, care se cer a fi mai intens anali
z,ate. ln ·ace.astă ordine de .idei s-ar cuveni să insistăm ,asupra «Rugăciu
nii unui dac», scrisă în 1879 7, atît de viu şi contradictoriu di·scutată şi în 
versurile căreia afllăm mărturisirea .. unei profunde credinţe creştine. Am 
putea începe chiar cu tiblul: Rugăciunea unui dac, trimiţîndu-ne la anii 
de început ai zămi1slirii credinţei ·creştine la noi, la faptul că poporul 
nostru s-a născut creştin, aici apostolind Sfîntul Andrei, «cel întîi che
mat». Primele versuri : «Pe cînd nu era moarte, nimic nemuritor, / Nici 
sîmburul luminii de viaţă dătăto::-, / Nu era azi, nici mîne, nici ieri, nici 
totdeauna, / Căci Unul era toate şi totul era una ! / Pe cînd pămîntul, 
cerul, văzduhul}, lumea toată / Erau din rîndul celor ce n-au fost nicio
dată, / Pe-atunci erai Tu singur ... ». Numai începutul şi numai luat de 
sine stătător pcate trimite cu gîndul· la filosofia indiană din Rig-Veda 
cu exi·st•enţa unui singur Principiu fundarn'"ntal numit Unul-care însă 
nu poate oferi omului posibiUtatea unui dialog. Dialogul nu se poartă 
între pr.incipii ; el este posibH numai între perso,a;ne. De -aceea ·o .pe:rsoană 
divină, Fiul Părintelui Ceresc, trebuia să se întrupeze, să ia chip şi faţă 
omenească personală, să-I vedem «Slava Lui, slavă ca Unuia născut din 
Tatăl, plin de har şi de adevăr» (Ioan 1, 14). 

Or, în acest poem-rugădune, poetul se adresează lui Dumnezeu di
rect : «Pe cînd erai Tu singur. .. ». Este în consecinţă rnărt~risirea unui 
crez care invocă pe un Tu personal, pe care Îl numeşte încă şi mai di
rect în versuri•le următoare : Părinte, «Altfel numai Părinte, c'Ll pot să-ţi 
mulţumesc / Că Tu mi-ai dat în lume norocul să trăiesc». Un crez creş
tin, aşa cum întî1lnim în Simbolul credinţei «Cred î:ntr-Unul Dumnezeu, 
îatăl Atotţiitorul}, Făcătorul cerului şi al pămîi:itului...». Şi inima poetului 
11 înţelege pe Părintele ceresc prin Intruparea Fi:ului Său, prin jertfa Lui 
pilduitoare. Nu-l numeşte aici pe Iisus Hri•stos. · Dar Îi evocă opera, 
esenţa : «El este-al orrienirii izvor ele mîntuîre, / Sus ipimile voastre ! 

6. M. Eminescu, Opere, voi. XVI, _Editura Academiei, Bucure~li, 1989, pg. 32. 
7. «Rugăciunea unui dac», ibidem, pag. 92. 

S. T. - 4 
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Cîntare aduceţi-i, / El este moartea morţii şi învierea vieţii, /». În sfînta 
Liturghie ortodoxă există un moment cînd preotul, în faţa altarului, din 
uşile deschise, înalţă sfînta Cruce, rostind : «Sus să avem inimi-le». Ne
fericirea vieţii proprii nu l-a fă-cut pe poet să se înstrăineze de adîncul 
arhetipal din el şi prin această taină esenţială se deschide înţelegerea şi 
mai adîncă a lui En:1inescu, aceea a sacrificiului, a jertfei care poartu în 
ea taina învierii. Numai un om care a pătruns adînc această taină exis
tenţială se poate ruga lui Dumnezeu astfel : «I.ar celui ce cu pietre mă 
va izbi în faţă, / lndură-Te, Stăpîne, şi dă-i pe veci viaţă»./ Rugindu-se 
pentru viaţa altuia se ruga pentru propria lui viaţă care s-a mistuit jert
felnic. 

Aici apare însă pentru conştiinţa creştină o întrebare fundamen
tală : a înţeles Mihai Eminescu misterul jertfei şi al răscumpărării lui 
Hristos, al morţii Lui ca jertfă, şi al învierii, iar prin aceasta-'al iubirii 
şi înnoirii vieţii noa•stre prin înviierea Lui? A înţeles poetul lot c_eea ce 
înseamnă Iisus Hristos pentru viaţa fiecărui om, a unui neam şi a umani
tăţii? Am văzut cum, tînăr fiind, dar cu o rară maturitate de gîndire, 
poetul a surprins două trăsături definitorii a:le poporului nostru· - cre
dinţa creştină originară şi dragostea de pămîntul strămoşesc pe care le 
dorea împreună, proiectînd neamul într-un «mare viitor». Un răspuns 
mai cuprinzător la această întrebare îl aflăm în arti-colul : «Şi iarăşi bat 
la poartă ... » 8, publicat la 12 aprilie 1881, în anii depUnei sale maturităţi. 
Articolul e scris pentrn marele prazni-c al Învierii - Paşti1e, cînd, pre
cum scrie el, «duiosul ritm al clopotelor ne vesteşte că astăzi încă Hris
tos e în mormînt, că mîine Se v,a înălţa din giulgiul alb ca floarea de 
crin, ridicîndu-şi fruntea Sa radioasă la ceruri». Se impune dintru înce
put să observăm în exprimarea poetului că_ timpurile folosite sînt la pre
zent şi viitor. învierea lui Hristos, deşi fapt istoric, nu aparţine doar 
unui trecut, nu este o amintire pioasă, ci un eveniment ce «astăzi» are 
.loc şi «mîine», e prezent şi viitor. Este un fapt care se trăieşte într-un 
neîncetat «acum» pentru fiecare suflet care vine pe lume în anii mîntui
rii. Parcă ne sînt evocate stihuri-Ie din troparul Canonului Invierii : «Ieri 
m~am îngropat cu Tine, Hristoase / Astăzi mă ridic împreună cu Tine, / 
înviind Tu». într-adevăr Hristos Domnul nostru, moare şi învie, Se jert
feşte descoperindu-ne şi dăruindu-ne o nouă viaţă. El Se aduce pe Sine 
jertfă din voie ,liberă şi fără urmă de păcat, care e sămînţa morţii, înţele
gem în ac~st fel, că numai moartea ca jertfă are ca ţel viaţa. De aceea, 
orice act creator are la temelie jertfa, iubirea jertfelnică. în ea aflăm 
germenele vieţii şi rodul împlinirii. 

Un gînditor creştin scria că «da-că filosofia învaţă omul să moară, 
religia î1 învaţă cum să învie». Domnul jertfei este deodată al dăruirii şi 
al primirii înmulţite (Marcu 8, 35), într-un plan superior de r:xistenţă. 
Eminescu a înţeles desigur această taină a lui Hristos care Se descoperă 
ca Model superior de via:ţă, ca Model viu, deci ca izvor care ne adapă 
şi ne înnoieşte viaţa. El spune : «fotă, două mii de ani aproape, de cînd 
biogr,afia Fiului lui Dumnezeu e ca-rtea după care se creşte omenirea»., 
Biografie divină care înh·upează şi descoperă iubirea, precum mărturi-

8. M. Eminescu, Opere, voi. XII, Editura Academiei, 1985, pag. 134-135. 
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seşte poetul imediât înainte, c~ : aceasta au ridicat popoare din întu
neric, şi le-au constituit pe principiul iubirii aproapelui» 0• Mai mult, 
poetul, de data aceasta gînditorul, cu excepţională înţelegere face 6 
scurtă. dar esenţială analiză comparativă cu alte doctrine filosofice şi 
religioase pentru a pune în lumină fiinţa Revelaţiei lui Hristos. Redăm 
aceste cuvinte aşa cum au fost scrise : «învăţăturile lui Buddha - ob
srrvă Er'.ninescu - viaţa lui Socrat şi principiile stoicilor, cărarea spre 
virtute a chi,nezului Lao-tse, deşi asemănătoare cu învăţărn,intele creş
tinismului, n-au avut atîta influenţă, n-au ridicat atîta pe om ca Evan
ghelia, această simplă şi populară biografie a blîndului nazarinean, ·a 
cărui inimă au fost străpunsă de cele mai mari _dureri morale şi fizice, 
şi nu pentru Bl, pentru binele şi mîntuirea altora. Şi un stoic ar fi su
ferit chinurHe lui Hristos, dar le-ar fi suferit cu mîndrie şi dispreţ de 
semenii lui ; şi Sacrat a băut paharul de venin, dar l-a băut cu nepăsa
rea caracteristică virtuţii civice a antichităţii. NU: nepăsare, nu dispreţ ţ 
suferinţa şi amărăciunea întreagă a morţii au pătruns inima Mielului 
simţitor şi, în momentele supreme, au încolţit iubirea în inima Lui şi 
şi-au închinat viaţa pămîntească cerind de la Tatăl Său diri ceruri ier
tarea prigonitori'lor. Astfel, a se sacrifica pe Sine pentru semenii Săi, 
nu clin mîndrie, nu din sentiment de datorie civică ci din iubire, a rămas 
de atunci cea mai inaHă formă a existenţei umane, ace,l sîmbure de ade
văr care dizolvă adînca dizarmonie şi ,asprimea luptei pentru existenţă 
ce bîntuie natura întreagă» 10• Mărturie adînc revelatoare şi neechivocă. 
lnţelegerea lui Iisus Hristos, a mîntuirii Lui ·prin iubire, este profundă, 
de.plină uman. Toate aşa-zisele forîuriri orientale se clarifică luminos în 
spiritul Lui nedezrădăcinat din adevărul ultim, care determină mereu 
sensul existenţei prin Fiul lui Dumnezeu venit să ridice pe Adam, să-i 
redea : «Calea, Adevărul, Viaţa» prin iubire. 

Mihai EmineS'cu ·a înţeiles cum nu se poate m,ai bine, acest mesaj 
divin : «Omul, continuă el, trebuie să aibă înaintea lui un om ca tip de 
perfecţiune după care să-şi modeleze caracterul şi fapt("le. Precum arta 
rrodernă îşi datoreşte renaşterea modelelor antice, astfel creşterea lumii 
noi se datoreşte prototipului omului moral, Iisus Hristos. După el in
cearcă creştinul a-şi modela viaţa sa proprie, încearcă combătînd instinc
tele şi pornirile pămînteşti din sine» 11. Este surprinsă aici legătura sub
tilă dintre om, ce poartă chipul divin dinfru începuturile sale, şi Iisus 
Hristos care, ca Fiu 'al lui Dumnezeu din veci, S-a întrupat şi S-a făcut 
Om pentru a descoperi concret Modelul dintotdeauna al omulut Pentru 
că, prec-izează poetul - «chiar dacă dezvoltarea cunoştinţelor naturale 
se îndreaptă adeseori sub fqrma filozofemelor; .. în contra părţii dogma
tice a Scripturii, chiar dacă în clasPle mai înalte, soluţiuni filosofice a 
problemei existenţei ţau l9cul soluţlunii pe care o dă Biblia, cararterele 
crescute sub influenţa biografiPi lui Hristos, şi carP s-au încercat a se 
model,a după al Lui, rămîn crestin" ... PPntru a se îmhoqăti, pentru a-şi 
îmbunătăţi starea materiaiă, pentru a uşura lupta pPntru existenţă, dind 
mii de ajutoare munoii braţului, oamenii au nPvoie de mii, de cunoştinţe 

9. Ibidem, 
10. Ibidem. 
11. Ibidem. 
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exade. Pentru a fi buni, pentru a se respecta unii pe alţii şi a-şi veni 
unul altuia în ajutor, au nevoie de reiligie» 12. Se înţeilege de cea dăru
ită de Iisus Hristos, pe care o prooliama Eminescu fără rezerve. Şi, în vi
ziunea lui, viaţa lui Hristos ca Moqel şi modelare a vieţii noastre nu 
are, cum s-a mai observat, doar un scop eti,c, ci mai profund - existen
ţia,I. Conduce la transformarea în profunz-ime a vieţii, a caracterului ; are 
valoarea întregimii existenţei şi vieţii. 

Opera a·cestei transformări se împlineşte în Biserică, locul sfînt al 
harului în ·care .lucrează Semănătorllll divin. Ana,liza lui Mihai Eminescu 
continuă în acest sens : «Da,că sîmburul vecinicului adevă.r semănat în 
lume de Naz-arineanul răstignit a cătat să se îmbrace în formele fru
moase ale Bi1seri'Cii, dacă acea,sta a dat o mare nobleţă artelor, luîndu-le 
în serviciu1. ei, asurpr•a formelor religioase, asupra, da tinei frumoase, nu 
trebuie uitat fondul, nu trebuie uitat că oriice bun de care ne bucurăm 
în lume e în mare farpta a1ltora şi că pos,esiunea lui trebuie răscumpărată 
printr-un echivalent de muncă» 13• Prin :Jertfo şi munca jertfelnkă, zidi
toare de va.Jori, jertf,ă pe măsura f.iecărui,a, cu diferenţe de nivel, dar de 
la fiecare. Intr-o -lume a creaţiei şi jertfirii divine pentru ea, numai munca 
jertfelnică ne justifrcă în calitate de Ohip arl Creatorului. Iar Eminescu 
încheie a·ceastă expunere, cu belşug de lumini ca şi scînteietoarele lui 
poeme, învăţîndu-ne : «Suferinţe1'e de moarte alle Dascătului şi Modelu
lui nostru nu ni se cer decît în momente eX'cepţiona'le, nu se cer decît 
de la .eroi şi de la martiri. Da,r, întrucît ne permite imperfecţiunea naturii 
omeneşti, fiecine trebuie să caute a compensa prin muncă şi pr-in sacri
ficiu bunurile de cari se bucură. Atunci numai DornnUJl. va petrece în 
mijlocul nostru precum adeseori cu bucurie au petrecut î.n mijlocul pu
ternidlor şi rel,igioşilor noştri străbuni» 14• 

Dar dacă Eminescu arată o atît de adîncă înţelegere a jertfei, în pri
mul rînq a Mîntuitorllllui, şi îi conferă o vailoare divină creatoare, tre
buie observat că şi pentru eJ Chipul lui Hristos nu se conturează deplin 
doar în jertfă ; nu se finalizează doar în răstignire. HI vede mai departe, 
trece prin c01ntempl-are,a Crucii l,a învderna Domnului. lu acest sens pu
tem observ,a uşor legătura profundă între acest poem pascal în proză : 
«Şi iară.şi bat la poartă ... » evocat pînă a·cum, şi celălalt poem, poezia : 
«,învierea» 15. 

Amîndouă răsar din aceeaşi inimă a poetului şi la vremea maturi
tăţîi sa1le creatoare, deşi poemul «învierea» e cu trei ani mai vîrstnic 
(1878). însă, această vocaţie divină a existenţei noastre plinite în doi 
timpi : moarte - înviere, e deopotrivă prezentă r;nai mult sau mai puţin 
diafan, la Em"inescu şi-n unul şi în ce!Malt poem. Dacă în evocmea pas
cală din 1881 - «Şi iarăşi bat la poartă» - apare lin icoana lui Hristos 
«astăzi încă în mormînt, pentru ca mîine să se înalţe din giulgiul alb ... » 

în poemul «învierea» tablroul e ele-a dreptul zgudui.tor : «Că moartea e în 

12, Ibidem. 
13. Ibidem. 
14. Ibidem. . 
15. «Invicrea» în voi. ele poezii ele M. EminesCTJ, ESPLA, Bucureşti, 1958, pag. 486. 

O analiză mai profundă a poeziei. «Odă (în metru anlic)». Dezvăluie aceeaşi viziune a 
devenirii prin acest ritm existenţial: moarte-înviere. 
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luptă cu vecinica viaţă, / Că de trei zile-nvinge, / Cumplit muncindu-şi 
prada». Dar ultimu1l cuvînt î11 are «Veşnica viaţă», cum o numeşte e1. 
Unica luptă şi unica biruinţă cu adevărat divine sînt tocmai împotriva 
motţii. Iar poetuJ es1te vocea, crnini1cul acestei biruinţe : « Un clopot lung 
de glasuri vui de bucurie ... / Colo-n altar se uită şi preot şi popor, / Cum 
din mormînt răsare Christos învingător / Iar inimi-le toate s,unes·c în 
armonie: 

Cîntări şi laude-nălţăm 

Noi, Ţie Unuia, 
P'rimindu-L cu psalme şi ramuri 
Plcca/i-vă neamuri 
€întind Alilufa I 

Christos au înviat din morţi, 
Cu cetele sfinte 
Cu moartea pre moarte călcînd-o, 
Lumina ducînd-o 
Celor din morminte!» 

Pentru Eminescu, Lu1ceafăru[ poeziei româneşti, ca şi pentru noi, 
H~istos a înviat şi e viu în yeci. A înviat pentru că e Fiul Părintelui Ce
resc şi pentru că_ este Jubirna întrupată. Jar dacă pentru înţeleptul Ve
chiuJui Testament ~:îubirea ca moartea e de tare» (Cîntarea Cîntărilor 8, 
6), în Iisus H:risto~, Dumnezeu şi Om, iubirea e mai tare ca moartea : El 
a învins moartea. Mihai'1 Eminescu o simte şi o mărturiseşte cînd afirmă 
«importa!}ţ,a biografiei lui Hristos pentru inimile unei omeniri veşnic 
renăscînde» 16 i veşnic renăscînde tocmai din puterea învierii Lui. Incă 
şi mai mult, eLinvocă prezenţa ,,ie a Domnului în viaţa spirituală a su
file1.e1or mari şi credincioase. 

Ca într-o omilie, aş·a cum am citat mai sus, el încheie minunatele 
gînduri pasc,aile din 1881 : «lntrucît ne permite imperfecţiunea naturii 
omeneşti, fiecine trebuie să caute a compensa prin muncă. şi prin sacri
frciu bunuri-le de care se bucură. Atunci numai Domnul, va petrece în 
m.ijlocuJ nostru, precum adeseori cu bucurie au petrecut în mijlocul pu
ternicilor şi reHgioşilor noştri străbuni» 17. Iar Domnul a petrecut şi pe
trece cu noi pentru că este viu. Cel ce a făgăduit ; «Cu voi sînt în toate 
zilele pînă la sfîrşitul veacului» (Matei 28, 21), dă această încredinţare 
istorică, şi poetul oferă un comentariu unic acestui mesaj divin. Tocmai 
această simţire extremă şi lucidă a prezenţei în istorie, în viaţa neamu
lui nostru a Mîntuitorurlui şi a mesajului iubi•rii Sale, a întipărit o dată 
ma.i mult în .inima poetului ico,a,na Sa divin-umană, a lui Iisus .Hristos. 
Eminescu a înţe1'es cu o intuiţie şi o profunzime de neîntrecut, atît fiinţa 
şi puterea creatoare şi mîntuitoare a iubirii, cît şi întruparea ei într-un 
chip cu totul unic în Revelatorul ei divin. Unidtate care îi şi conferă 
cailitatea de Model suprem şi totodată de posibilitate a unităţii noastre 
a tuturora în El. Şi, există oare vreo formă de umanism care să tăgădu
iască iubirii poziţia ei fundamentală în existenţă, precum şi definiţia ei 

. \ 

16. M. Eminescu, Opere, voi. XII, Editura Academiei 1985, p., 134-135. 
17. Idem, ibidem. Opere. 
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singulară ca principiu al vieţii şi al salvării şi al înnoirii ei ? 
Într-adevăr, precum a fost caracterizat drept «om deplin al culturii 

r.omâneşti» Eminescu ne dezvătluie în fiinţa lui intimă şi 'în minunata ex
presie a creaţiei lui literare, că dimensiunea creştină reprezintă fondul 
adînc al operei şi al vieţii lui - oper·ă închinată iubirii şi viaţă mistuită 
în jertfire după Chipul lui Hristos. 

Dar de neomis, de subliniat, mărturia deplină a crezului său creştin. 
Pentru că o dată cu excepţionala evocare, contemplare a «biografiei Fiu
lui lui Dumnezeu», invocarea lui se îna1ţă în Duhul pînă Ia ultima in
stanţă a Dumnezeirii, la Părintele Ceresc, apelul suprem. 

în martie 1889 poetul AL Vlahuţă îl vizitează la spital. Deşi bolnav, 
Eminescu descoperă şi acum mi.stuitoarea lui pasiune creatoare. 
Dintr-un lung şirag de versuri Vlahuţă reţine şi încredinţează posterită-
ţiii acest oatren : · 

Atîta ioc, atîta aur 
Atitea lucruri sfinte 
Peste-ntunericul vieţii 
Ai revărsat Părinte! 

Sublim,ă. recunoştinţă şi mărturisire pentru «Marea trecere». 
Iar acum, un modest act de cinstire. Precum ne încredinţează în

scrisul de pe o veche carte bis•ericească, Mihai Eminescu, după ce, de 
Sfinţii Voievozi Mihail şi G_avriil (în 1886), s-a împărtăşit cu Sfîntul Trup 
şi Sînge al Mîntuitorului Iisus Hristos, îi zicea preotului : «Purinte, să 
mă îngropaţi la ţărmurile mării şi să fie într-o mînăstire de maici şi să 
ascult în fiecare seară, ca la Agafton, cum cîntă «Lumină lină» 18. ' 

Socotim că Biserica noa~tră ortodoxă strămoşească pe care şi Emi
nescu a slujit-o, negrăit, cu daru,l lui, i-ar aduce un omagiu şi în acest 
fel : să luăm o urnă de pămînt de la mormîntul lui şi să o ducem la Schi
tul de la Techirghiol de pe malul mării. Acolo să fie aşezată sub o cruce 
purtînd încrustat numele lui. Seara la vecernie să asculte mereu, aşa 
cum şi-a dorit, cîntecul divin murmurat domol ele maici : «Lumină lină». 
Iar dimineaţa la Sfînta Liturghie să fie mereu pomenirea numelui lui. 

VLADINfIR LOSSKY : 
CHIP ŞI ASEMĂNARE 

IN11RODUCERE 

Vladimir Lossky face parte dintre acei foarte importanţi teologi ruşi 
care, trăind în exiil în Occident - după 1917 -, au arătat lumii apusene 
frumuseţea cugetării Sfinţilor Părinţi răsărit,eni, repunînd astfel în locul 
ce i se cuvenea un tezaur inestimabil, pe nedrept trecut cu vederea. 

Născut în 1903 în Rusia, Lossky va fi expu,lzat în 1923 împreună cu 
tatăl său, filosoful Nikolai Lossky şi se va refugia în Franţa după suc
cesul revoluţiei bo:lşevice ; calea exilului o vor lua în această perioadă 
numeroşi gînditori ruşi. La Paris, părintele Serghei Bulgakov va pune 

18. Cf. Arhirn. B. V. Anania, Ipostaze lirice eminc-sciene, în «Telegraful român», 
nr. 21-22 şi 23-24, 1989. \ 
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bazele Institutului Teologic Ortodox «St. Serge», care va d~veni un 
important centru de iradiere a gîndirii ortodoxe. 

Viaţa lui Vladimir Lossky nu a fost marcată de evenimente senza
ţionale, el trăind într-un duh de autentică smerenie · creştină. Chiar 
Etienne Gilson, cel care îi va prefaţa teza de doctorat apărută postum 
şi intitulată Theologie negative et connaissance de Dieu chez Maltre 
Echhart (Paris, J. Vrin, 1960), mărturiseşte că figura lui radia un fel de 
pace blindă. Poate şi faptul că era.suferind de inimă - ceea ce i-a adus 
şi o moarte timpurie, .la numai 55 de ani ~ l-a făcut să aibă tot timpul 
în minte gindul morţii ( c.hi-ar Sfinţii Părinţi r-ecomandă aceasta pentru a 
trăi cu adevărat creştineşte), cînd trebuie să dăm socoteală de faptele 
noastre. 

Lucrările lui apărute pînă acum nu sînt numeroase, dar sînt esen
ţic1le. A debutat cu Spor o Solii (Controversa despre Sophia) scrisă ini
ţial în limba rusă (Paris, 1936), în care lua atitudine împotriva interpre
tării greşite a roluilui Sophiei (Inţelepciunea dumnezeiască), eu referire 
specială la-·părinteJe Bulgakov care aproape că făcea din Sophia o a pa
tra persoană a Sfintei Treimi. Continuă cu Essai sur la Theologie Mys
tique de l'Eglise d'Orient (Paris, 1944) lucrare devenită deja clasică şi 
considerată drept referinţă în domerniu, Der Sinn der Ikonen (Sensul 
icoanei, scrisă în colaborare cu Lebnid Uspensky; Bern und Olten, 1952). 
Celelalte lucrări au apărut postum: Vision de Dieu (Paris, 1962) este un 
curs ele introducere istorică în «palamism» (doctrina Sfîntu1lui Grigorie 
Palamas), ţinut între 1945--1946 la Sorbona; A l'image et a la Ressem
blancc de Dicu (Paris, 1967); Orthodox theology. An infroduction (Crest
woocl, St. Vladimir Serndni;try Pr-ess, 1989) constituie o colecţie de eseuri 
publicate de autor de-a lungul vremii în diverse reviste teologi_ce. Au ră
mas înc'ă în manuscris Sept Jour::; sur Ies Routes de France şi Cours d'His
toire du Dogme. 
- Textul oferit în continuare cititorului este un fragment din capitolul 

al şaselea al lucrării Theologie mystique de l'Eglise d'Orient (Aubier
Montai_gne, P,aris, 1944), capitol intirtu1a,t Image et Ressemblance. In aceas
tă scriere Lossky fa·ce o expunere sistematică a ceea' ce a însemnat teo
logia ·pentru Sfinţii Părinţi : contemplarea lui Dumnezeu şi exprimarea 
Inefabilului. Gîndirea Sfîntului Grigorie Pa1lamas despre fiinţa incognos
cibilă a lui Dumnezeu şi energii'le divine necreate - care constituie o 
piatră ele poticnire peri.tru gîndirea teologi:că apuseană - ocupă de ase
menea aici un loc cehtral. De fapt, tema aceasta şi cu cea a purcederii 
Duhului Sfînt - care au fost cauze principale ale dezbinării creştinis_mu
lui - par să-l fi atras foarte mult pe Lossky, în d.orinţa de a păstra inte
gritatea Ortodoxiei, dar şi de a menţine un dialog cu apuseniL 

(LUCIAN TURCESCU) 

CHIP ŞI ASEMĂNARE 

Dacă omul conţine în el toate elementele din care se com~une urn
versul, aceasta nu este adevărata lui perfecţiune. titlul său de glorie. 
«Nu este nimic remar,cabil- spune Sfîritul Grigorie de Nyssa - în fap
tu! ele a face din om chipu1 şi ~s:mănarea universu.iui ; pentru că pă
mmtul trece, cerul se transforma, iar conţinutul lor este la fel de ţrecă-

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



56 STUDII TEOLOGTCE 

tor ca şi cel care le conţine». «S-a spus : omu'1 este un microcosmos ... şi, 
crezînd că exaltăm natura omenească prin acest nume grandilocvent, 
n-am remarcat decît că omul se găsea în a·cel,aşi timp gratificat cu cali
tăţi de ţînţa,ri şi şoareoi» 1. Perfecţiunea omului nu rezidă în ceea ce îl 
asimilează ansamblluUui creaturilor, ci în ceea ce-l distinge de cosmos, 
asimilîndu-,1 Creatorului. Revelaţ,ia ne învaţă că omul a fost crnat după 
chipul Şi asemănarea lui Dumnezeu. 

ToţC-Părinţii Bisericii, atît cei din Răsărit cît şi cei din Apus, consimt 
să va,dă in f,aptul cn~ării omuluj după chipul şi asemănarea lui Dumqe
zeu o anumită coordonare, un acord primordial între fiinţa omenească şi 
FHn~a dumnezeiască. Totuşi, vaiorificarea teologică a acestui. adevăr re
velat va fd ,a,desea diferită, deşi niiciodată ·cont-r.adictorie, în tradiţiile ră
săriteană şi apuseană. Gîndirea Fericitului Augustin, pilecînd de la chi
pul lui Dumnezeu în noi, va căuta să formezţ o noţiune µespre Dumne
zeu, încerdnd să descopere în El ceea ce se găs-eşte în sufletu,} creat 
după chipul Său. A·ceasta va fi o metodă de analogii psihologice apli
cată cunoa:şterii lui Dumnezeu, teol•ogiei. Un Sfînt Grigorie ele Nyssa, 
dimpotrivă, ·va alege ·ca punc.t de plecare ceea ce ne spune Revelaţia 
despre Dumnezeu, pentru a regăsi în om ceea ce corespunde în el chi
pului divin. A·ceasta va fi o metodă teologi-că aplicată cunoaşterii omu
lui, antropologiei. Prima caie va căuta să-L cunoască pe Dumnezeu ple
cînd de la omul creat după chipul Său ; cea de-a doua cale vrea să de
finească adevărata natură a omufoi piecînd de la noţiunea de Dumnezeu 
după chipul Căruia omul a fost creat. 

Atunci cînd vrem să găsim în scrierile Părinţilor o definiţie dară a 
ceea ce corespunde în noi chipu-lui divin, riscăm să ne pierdem în mij
locul afirmaţiilor diverse care, fără a fi discordante, nu pot fi reduse la 
o parte oarecare a fiinţei umane. În consecinţă, cînd se atribuie carac
terul de chip al '1ui Dumnezeu demnităţii împărăteşti a omu,lui, superio
rităţii sale în cosmosul sensibiI, cînd este văzut în natura sa spirituală, 
în suflet, sau în parte,a principală, guvematoare (hegemonikon) a fiinţei 
sale, în spirit (nous), în facultăţi'le superioare ca inteligenţa, r-aţiunea 
(logos) sau chiar în libertatea proprie omului, facullate de a se deter
mina dinăuntru - autexousia -, în virtutea căreia omul este principiul 
propriu al acte1or sale. Uneori, chipul lui Dumnezeu este asimilat unei 
calităţi a sufletu1ui, simp,li,cit,atea sa, nemurirea sa, sau mai este identi
ficat cu facultatea de a-L cunoaşte pe Dumnezeu, de a trăi în comuniune 
cu El, cu posibilitatea de a participa la Dumnezeu, cu locuirea Duhului 
Sfînt în suflet. Uneori, ca în Omiliile duhovniceşti atribuite Sfîntului Ma
carie Egipteanul, chipul lui Dumnezeu se înfăţişează sub un dublu as
pect : este, mai întîi, libertatea formadă a omului, liberul arbi•tru sau 
facultatea de a alege, care nu poate fi distrusă prin· păcat ; pe de altă 
parte, este «chipul ceresc», conţinutul pozitiv-al chipului, care este co-

, muniunea cu Dumnezeu în virtutea căreia fiinţa umană înainte de păcat 
era îmbrăcată de Cuvînt şi Duhul Sfînt 2• In s.fîrşit, după Sfinţii Irineu, 
Grigorie de Nys1sa şi Grigorie Palamas, nu numai sufle1ul, ci şi corpul 

L De hominis opificio, XVI, P.G., T. 44, col. 177 D-180 A. 
2. Horn. spirit., xrn, I, 6, 7, etc., P,G., t. 34, col. 557-561. 
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omenesc ar participa la caracterul de chip, fiind creat după chipul lui 
Dumnezeu. «Numele de om, spune Sfîntul Grigorie Palamas, nu este apli
cat sufletului sau corpului în mod separat, ci celor două împreună, ,Pentru 
că împreună au fost create după chlpul lui Dumnezeu» 3• Omul este, con
fonn lui Palamas, «mai mult după chipul lui Dumnezeu» decît îngerii, 
deomece duhul său unit cu corpu;[ posedă o energie vivificatoare prin 
care animă şi guvernează corpul - facultate de care îngerii, d.uhuri ne
corpora:le, sînt privaţi, deşi, se afllă mult mai aproape de Dumnezeu gra
ţie simp1icităţii naturii lor spirituale r.. 

Mulţimea şi varietatea acestor definiţii ne dovedeşte că gîndirea 
Părinţilor evită liimitarea a ceea ce este chipul lui Dumnezeu la o parte 
oarecare a fiinţei umane. In consecinţă, relatarea bib4ică nu dă nici o 
.precizare asupr,a caracterului de chip, însă ea prezintă crearea însuşi a 
omului ca un ad aparte, diferit de crearea_ celorlalte fiinţe. După curn 
îngerii au fost creaţi «în linişte», după expresia Sfîntllllui Isaac Sirul \ 
omul n--a fost făcut printr-un ordin di.vin adresat pămîatuluL Dumnezeu 
i-a dat El însuşi formă din lutul pămîntuilui, cu propriile Sale mîini, adică 
prin Cu;yînt şi prin Duhul Sfînt, conform Sfîntului Irineu ll, şi i-a suflat_ 
suflare de viaţă. Sfîntul Grigorie de Nazianz interpretează textul Gene
zei în felul următor : «Cuvîntul lui Dumnezeu, luînd o părticică din pă
mînt ul nou creat, a dat formă cu mîinile Sa,le nemuritoare figurii noastre 
şi i-a comunicat viaţă : pentru că duhul pe oare El l-a suflat este al Di
vinităţii invizibile. Astfel, din ţărînă şi suflare a fost creat omu], cl1ii) al 
Nemuritorului, pentru că atît în Unul cît şi în ceJălalt domneşte natura'. 
spirituală. De ,ac,eea, în ealrita-be,a m~,a de pămîn1, sî,nt ataşa,t vieţii de 
aici de jos, dar fiind Ş,i o părticică divină, port în sinul meu dorinţa după 
viaţa viitoare» 7• Şi, -în aceeaşi omilie consacrată sufletului, spune : «Su
fletul este o suflare a lui Dumnezeu şi, fiind ceresc, se poate amesteca cu 
pămîntul. Este lumina închi-să într-o grotă, dar este lumină dumnez2-
iască şi de nestins,, 8• Luînd aceste cuvinte în sensul literal ar trebui, se 
pare, să deducem din cele două pasaje caracterul necreat a,1 sufletului şi 
să vedem în om un Dumnezeu înrăutăţit de către natura corporală sau, 
la rigoare, un compus intre Pumnezeu şi animal. Astfel interpretată, 
crearea după chipul lui Dumnezeu ar fi în contradicţie cu învăţătura 
creştină car~ vede în om o creatură chema·tă să atinJă unirea cu Dl).m
nezeu, să devină dumnezeu prin har, însă nicidecum un dumnezeu prin 
originea sa însăşi. Fără a mai vorbi de alte consecinţe monstruoase, pro
blema răului ar fi de neconceput în aceste condiţii : sau Adam nu ar fi 
putut să păcătuiască fiind Dumnezeu prin sufletul său, părticidi din di
vinitate, sau pă·catul originar s-ar răsfrînge asupra naturii ci ivine -
Dumnezeu însuşi ar păcătui în A5am. Sfîntul Grig-orie ci," Nazianz c.u · 
putea să susţină un asemenea punct de vedere. ln omHia asupra natmii 
umane, el se adresează propriului său suflet, spunînd : «Dacă tu eşti cu 

3. Prosopopciae, P.G., t. 150, col. 1361 C. Operră atri-buită lui Palame';. 
4. Capila physica, theologica, etc. (38 şi 39), ibidem, col. 11.:\5-114::. 
5. Vezi în capitolul anterior pag. 102, nota 3. 
6. Contra Haereses, IV, praefatio, § 4, P,G., t. 7, col. 975 B şi IV, 20, (1UJ2), 

V, I, 3 (1123); V, fi, I (1134-5); V, 6, I (1136-7); V, 28, 3 (1200). 
7. Poemata dogmatica, VIII, Peripsyches, vv. 70-75, P.G., t. 37, col. 452. 

,8. Ibidem, vv. 1-2, col. 446-447. 
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-adevărat suflarea lui Dumnezeu şi divin, aşa cum crezi, respinge or'.ce 
nelegiuire ca să te pot crede ... Cum se face că eşti aşa de tulburat de 
persuasiunea duşmanului, deşi eşti unit cu Duhul, ceresc? Dacă, în ciuda 
unei astfel de asistenţe, tu înclini totuşi către pămînt - vai, cit ele pa
ternic trebuie să fie păcatul tău!» 9• Amestecat (kirnamene) cu «Duhul 
ceresc», sufletul este _deci asistat de ceva mult mai mare decît el. Pre
zenţa acestei forţe divine în el îl. face să fie numit «părticică de DiYini
tate», pentru că sufletul începe o dată cu «revărsarea de dumnezeire» 
insuflată, ca1:e este harul. «Suflarea divină» indică deci un mod de crea
ţie în virtutea căruia duhul omenesc este intim iegat cu harul, produs 
de suflare, aşa cum mişcarea aerului este produsă de suflare, conţine 

. această suf.lare şi este inseparabilă de ea. Aceasta este o participare la 
energia divină proprie sufletului, desemnată prin expresia «părticică de 
divinitate». ln consecinţă, într-una dintre omiliile sale, Sfîntul Grigorie 
de Nazianz vorbeşte de participare în legătură cu «cele trei lumini,,, din
tre care prima .este Dumnezeu, Lumina supremă, inaccesibilă, inefa;)ilă ; 
a doua, îngerii, «o anumită revărsare» (aporrhoe tis) sau participare (me
tousia) a primei Lumini; a treia, omul, zis şi lumină din cauza duhului 
său iluminat de «Lumina arhetip» care este Dumnezeu 10• Crearea. clupCt 
,chipul şi asemănarea lui Dumnezeu implică deci ideea de participare la 
Fiinţa dumnezeiască, a unei comuniuni cu Dumnezeu. Adică, presupune 
ha:r:ul. 

Chipul lui Dumnezeu în om, fiind perfect, este •cu necesitale incog
noscibil, con.ferm Sfîntului Grigorie ele Nyssa, pentru că, r~f]ectîncl ple
nitudinea Arhetipului său, el trebuie de asemenea. să posede inco9nos
cibilitatea Fiinţei divine. De aceea, nu se poate defini în cc consti:i c:ii
pul lui Dumnezeu în om. Nu-l putem concepe altfel decît cu ajutorul 
ideii de partidpare la binele infinit al lui Dumnezeu. Dumnezeu prin na
tură este întreaga· bunătate - spune Sfîntul Grigorie de Nyssa. El este 
întreaga bunătate care po,ate fi concepută sau, mai degrabă·, El d2p~1.
şeşte orice bunătate care poate fi concepută şi înţe'leasă. El nu creează 
viaţe. omenească pentru un alt motiv decît acela că El este bun. Fiind 
astfel şi întreprinzînd pentru aceasta formarea naturii omeneşti, El n-a 
vrut să-şi manifeste pe jumătate forţa bunătăţii Sale, dindu-i omului o 
parte din bunurile Lui, refuzîndu-i cu gelozie comunicarea cJtora. însă, 
perfecţiunea bunătăţii apare în E•l din faptul că îl aduce pe om din neant 
la fiinţă şi îl copleşeşte cu tot ce este bun. Or, lista acestor bun.uri este 
atît de lungă că nu e posil:>il să le 'enumerăm. De aceea toate sint con
ţinute în rezumat în cuvîntul despre omul făcut după chipul lui Dumne
zeu. Este ca şi cum s-ar fi spus că Dumnezeu a făcut natura umană par
ticipantă la tot binele ... însă, dacă chipul ar fi fost întru totul asr-rnănă
tor fericirii Modelului, său, el n-ar mai fi fost chipul Său, ci s-ar fi con
fundat cu El. Ce diferenţă observăm deci între Divin şi ceea ce-I sec.
mănă ?· Aceasta : că Divinul estP necreat, în timp _c0 omul există v·in 
creaţie» 11. Este evident că Sfîntul Grigorie de Nyssa înţelege aici prin 

9. Poemata mora/ia, XIV, Peri psyches anthropincs physcos, vv. 76-81, ibirlN11, col. 
761-762. 

1 O. In sanctum baptisma, or. XL, S, P .G., t. 36, col. 364 BC. 
11. De hominis opificio, XVI, P.G., 't. 44, col. 184 AC ; p. de Lubac, op. cit., 13. 295 s. 
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chipul lui Dumnezeu perfecţiunea finală, starea îndumnezeită a omului 
care partic!i.pă la pleroma divină, la plenitudinea binelui. De ,aceea, vor
bind de chipul limitat la participarea la unele bunuri, de chipul în de
venire, e-1 va vedea caracterul propriu al omului, în calitatea de fiinţă 
creată după chipul lui Dumnezeu, mai a'1es în faptul de a fi eliberat de 
necesitate şi de a mi fi supus dominaţiei naturii, dar şi de' a putea să se 
determine în mod liber după judecata sa. Pentru că virtutea este inde
pendentă şi stăpîna ei însăşi...» n. Acesta este chipul «formal» ca să zi
cem aşa, condiţia necesară pentru a atinge asemănarea, cu Dumnezeu. 
Fiind creat după chipul lui Dumnezeu, omul se înfăţişează deci ca o fi
ihţă personală', ca o persoană care nu trebuie să fie determinată de către 
natură, ci care poate determina natura, asimHînd-o Arhetipului său di
vin. 

Persoana umană nu este o parte a fiinţei umane, cum nici Persoa
nele Treimii nu sînt părţi ale lui Dumnezeu. De aceea, calitatea de chip 
al lui Dumnezeu nu revine unui element oarecare al compusului ome
nesc, ci se referă la toată natura umană în integritatea ei. Primul om 
care conţinea în el întreaga natură umană era şi persoana unică. Pentru 
că numele lui Adam - spune Sfîntul Grigorie de Nyssa - nu este dat 
acum obiectului creat, ca în relatările care u:m1ează. Ci omul creat nu 
are un nume particular, el este omul universal. beci, prin această desem
na.re universală a na,turii, sîntem ,invitaţi să înţelegem că Providenţa şi 
Puterea divină cuprind tot neamuJ omenesc în prima creaţie ... Fiindcă 
chipuJ nu este doar 'într-o parte a naturii, nici harul doar într-un individ 
dintre cei care îl iau în considerare, ci asupra întregii seminţii se întinde 
această calitate. Punct de diferenţă în această privinţă între omul fă
cut cu ocazia primei creaţii)a lumii şi cel care va veni· la sfîrşitul uni-. 
versului : ei poartă în mod egal în ei înşişi chipul divin ... ». «Deci, omul 
făcut după chipul lui Dumnezeu este natura înţeleasă ca un întreg. 1 Ea 
este a<eeea care poartă asemănarea divină» 13. Chipul divin propriu per
soanei lui Adam se referea Ja ansamblul umanităţii, la omul universal. 
De aceea, în seminţia lui Adam, multipHcarea 'persoanelor, care sint fie
care chip al lui Dumnezeu - am putea spune, multiplicarea chipului di
vin în pluralitatea ipostasurilor umane -· nu se va opune deloc unităţii 
ontologice a naturii comune tuturor oamenilor. Dimpotrivă : o persoană 
umană nu va ,putea să realizeze plenitudinea Ja care este chemată, să 
devină chip perfect al lui Dumnezeu, dacă îşi apropriază o parte a natu
rii, considerînd-o ca bunul său particular. lntrucît chipul ajunge la per
fecţiunea sa atunci cînd natura umană devine· asemănătoare cu cea duJ11-
nezeiască, cînd ea dobîndeşte participarea totală la bunurile necreate. 
Or, nu există decît o singură 11atuiă comună tuturor oamenilor, deşi ea 
ne ·apare sfîşiată de păcat, divizată între mai mulţi indîvizi. Această uni
tate primordia'lă a naturii, restabilită în Biserică, se va prezenta Sfîntului 
Pavel sub un aspect absolut încît o va desemna cu numele de corp al 
lui Hristos. 

12. Ibidem, col. 184 B. 
13. Ibidem, col. 185-204. 
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Deci oameniii au o natură comună, o singură 1I1Jat11ră ,în mai multe 
persoane umane. Distincţia Îll1tre natură şi persoană la om nu este mai 

. puţin difici1 de sesizat decît distincţia analogă [ntre natura una şi cele 
trei Perso,ane în Dumnezeu. Trebuie să ne dăm seama, înainte de toate, 
că noi ignorăm persoana, ipo·stasul uman în adevărata sa expresie, lip
sită de orice ameistec. Ceea ce numim în mod obişnuit «persoane», «per
sonal», desemnea~ă mai degrnbă indivizii, individualul. Sîntem obişnuiţi 
să vedem ,a•ceşti doi termeni - per-soană şi individ - ,aproape sinonime ; 
ne servim indiferent de U)1Ul sau de altul pentru a exprima acelaşi lu
cru. Or, într-un anumit sens, individ şi persoană au o semnificaţie con
trară, individu'! ex1primînd un anumit amestec al persoanei cu e•lemen
tele care apa•rţin naturii comune, persoan,a desemnînd, dimpot,rivă, ceea 
i:::e se distinge de natură. ln starea noa,stră actua,lă nu cunoaştem persoa
ilele decît prin indivizi, în calitate,a lor de indivizi. Atunci cînd vrem 
să definim, să «caracterizăm» o persoană, adunăm proprietăţi individu
ale, «tră·sături de carade,r», oare se întî'lnesc de altfel şi la alţi indivizi, 
nefirind deloc -absolut «per.son,ale», pentru că aparţin naturii. Ne dăm 
seama în cele din urmă că ceea ce ne este cel mai dr,ag într-o fiinţă, ceea 
ce o f,ace să He ((·ea însăşi» rămî:ne indefinibil, pen:tru că nu estie nimic 
în naitura sa oare să revină Ia propriu persoanei, mereu unică şi incom
p,a,rabHă, «neasemănătoare». Omul determinat - prin natura s,a·care ac
ţionează în vhtutea proprietăţilor s•a-le perisonale :__ de «caracterul» său,. 
este cel mai puţin persona,l. El se afirmă ca un individ, proprietar al unei 
naturi a lui pe care o opune naturilor ceilorI,aiţi, ca "eu» al său - confu
zie între persoană şi natură. Această confuzie, proprie umanităţii căzute, 
este desemnată în Hteratur,a ascetică a Bisericii Răsăritene printr-un ter
men speciial - aut6tes, philautia sau, în rusă, «samost» - ,al cărui sens 
adevărat nu ar puteia fi redat prin cuvîntul eg·oism: ar trebui mai de
griabă să creăm un barbarism latin şi să-l traducem prin «ipseitate». 

Incercăm o .anumită difi.cultate vis-a-vis de dogma hristologică ce 
vrea să vadă în voinţă o funcţie a naturii ; ne este· muft mai uşor să ima
ginăm persoana care voieşte, care se afirmă, care se impune prin vo
inţa s,a. Totuşi, ideea de persoană implică libertatea vis-a-vis de na
tură ; persoana ~t,e liberă de natu-r.a sa, mu este determinată de e-a. Ipos
tasul uman nu se poa,te reaiiz,a dedt în renunţarea la voiITTţa proprie, la 
ceea ce ne determină şi ne aserveşte unei necesităţi naturale. Individua
lul, afirmarea de sine în care persoana se confundă cu natura şi îşi pierde 
adevărata sa liber,tate, trebuie curmat. Acesta este principiul fundamen
ta.I al ascetismului : o renunţare liberă la propri,a voinţă, la simulacrul 
de libertate individuală, pentru a redobîndi adevărata libertate - aceea 
a persoanei care este chipul lui Dumnezeu propriu fiecăruia. De aceea, 
după Sfîntul Nil Sinaitul, un călugăr desăvîrşit, după Dumnezeu, îi va 
stima pe toţi oamenii ca pe Dumnezeu însuşi» 1". Pe,rsoana .celu,i'lalt va 
apărea ca chip al lui Dumnezeu celui care v,a şti să se detaşeze de liini
taţia sa individuală pentru ,a regăsi natur,a comună şi să-şi realizeze pr1n 
aceasta însăşi propria sa persoană. · 

Ceea ce corespunde în noi chipuilui lui Dumnezeu nu este deci o 
parte a naturii noastre, ci persoana ca,re conţine în ea natura. Leonţiu de 

I 

14. Peri proseuches, c. 123, P.G., t. 79, col. 1193 C. 
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Bizanţ, un teolog din secolul al VI-lea, desemnează natura conţinută în
tr-o persoană prin termenul special enhypostaton, «enipost.azi,ată», ceea 
ce. se găseşte într-un ipostas sau persoană. Întreaga natură se găiseşte 
într-un iposta,s, •estbe natur.a UJnui ipostas şi nu poaite ex·i.sta altfel, 
declară Leooţiu t:,. Insă, J,a gPade'le inferioare a•le fiinţei ipostasele sem
nifică indivizi, fiinţa individuală ; ele nu capătă sens de pernoane decît 
atunci cînd este vorba de fiinţe spiritua[e, precum oamenii, înqerii, 
Dumnezeu. In oaHtate de persoană (şi nu individ) ipostasul nu divizează 
natur,a dînd naştere la multiple naturi particulare. Treimea nu este trei 
dumnezei, ci un singur Dumnezeu. Da.că înmulţirea persoanelor umane , 
divizează ruatu,r.a, ,împă·rţli:nd-o in mai mulţi indivizi, este din cauză că 
noi nu cunoaştem aJtă generare dedt aceea care are },oe după păcat, în 
natura umam.ă .care a pierdut asemănarea sa cu natura dumnezeiască. Am 
văzut că, pentru S.f!întul Grigorie de Nyssa şi Sfîntul Maxim, crearea 
Evei se înfăţişa dej,a oa un act înfăptuit de Dumnezeu Care prevedea pă
catul şi consecinţele lui pentru omenire. Totuşi, luată din natur.a lui 
Adam, «os din o•asele lui şi oarne din carnea iui», Eva, noua perisoană 
umană, completa natur.a lui Adam, era o aceeaşi natură, «un acel•aşi 
trup». Doar ca urmare ,a păoatului aceste prime două pe,rsoane umane 
vor deveni două naturi sepanfte, două· fiinţe individuale, avînd între ele 
raporturi exterioq.re - dorinţele femeii se îndreaptă către bărbatul ei, 
şi dominaţi,a soţului se er,:ercită asupr,a femeii, după cuvîntul Genezei 
(3, 16). După păcatul originar, natura omenească devine divizată, împăr..: 
ţită, tăiată în mai mulţi indivizi. Omul se înfăţişează sub un dub·lu as
pect : ca natură individuală el devine o parte a întregu'lui, unul dintre 
elementele constitutive ale universului ; dar, ca persoană, el nu este 
deloc o parte : el eonţine în sine întregul. Natura este c0'!1ţinută în per
soană. Persoana este existenţa naturii. O persoană care se afirmă oa in
divid, închizîndu-se în limitele naturii particulare, nu se poate realiza 
din plin - ea devrine săracă. Renunţînd la conţinutul său propriu, dăru
indu-se în mod liber, încetînd de a mai exista pentru sine însăşi, per
soana se exprimă din p1in în natura una a tuturor. Renunţîncl la bunul 
său particular, ea se dilată infinit şi se îmbogăţeşte prin tot ceea ce 
aparţine tuturor. Persoana devine chip perfect al lui Dumnezeu dobîn
dind asemănarea, oare este perfecţiunea naturii comune tuturor oame
ni,lor. Distin.cţia între persoa:ne şi natură reproduce în umanitate porunca 
de viaţă divină eXJ)'rimată prin dogma trilllitară. Acesta este fundamentul 
oricărei antropologii creştine, al oiricărei mor.ale ~vanghelice, deoarece 
creştinismul este o «imi-tar•e ,a naturii lui Dumnezeu», după cuvînll.11 
Sfîntului Grigorie de Nyssa 16. 

( ... ) Ca chip aJ lui Dumnezeu, omul este o fiinţă personală p1lasată 
în faţa unui Dumnezeu personal. Dumnezeu i se adresează ca unei per
soane şi omul Îii răspunde. Omul,· spune Sfîntul Vasile, este o creatură 
care primeşte porunca de a deveni dumnezeu 17. Dar · aceasţă poruncă 

15. Contra Nestorium el Eutychium, P.G., t. 86, col. 1277 CD. Aceleaşi iclei sint 
dezvoltate de către Sfîntul Maxim (P.G., t. 91, col. 557-560) şi Sfîntul Ioan Damaschi
nul (De Iide orthodoxa, I, IX, 53). 

16. De professione christiana, P.G., t. 46, col. 244 C. 
17. Cuvinte a le Sfîntului Vasile redate de Sfîntul Grigorie <ie Nazianz fo In 

laudem Basil ii Mag ni, or. XLII, § 48, P.G., t. 36, col. 560 A. 
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adresată libertăţii umane nu este o constrîngere. Fiinţă personală, omul 
poate accept,a sau respinge voinţa lui Dumnezeu. El va rămîne o per
soană, chiar dacă se îndepărtează la maximum de Dui'nnezu, devenind 
deosebit de El prin natura sa : aceasta înseamnă că chipul lui Dumne
zeu este indestructibil în om. El va rămîne de asemeni o fiinţă personală, 
împlinind voinţ.a lui Dumnezeu, ,realizînd ,asecmănarea perfectă cu El in 
natura sa, pentru că, după Grdgorie de Nazianz, «Dumnezeu i-a a-cordat 
respect omului conferindu-i libertatea pentru ca binele să aparţină per
sonal celui care îl alege, nu mai puţin decî-t Celui care a pus premizele 
binelui în natură» 18• Astfel, dacă alege binele sau răul, dacă reaUzează 
asemănarea sau deosebirea, omul îşi va stăpîni în mod liber natura, 
pentru că el este o persoană creată după chipul lui Dumnezeu. Totuşi, 
persoana fiind 'inseparabilă de natura care există în ea, orice imperfec
ţiune, orice adeosebire» a naturii -va limita persoana, va întuneca «chi
pul lui Dumnezeu». în consecinţă, dacă libertatea ne aparţine în calila
tea noastră de persoane, voinţa prin oare acţionăm este o facultate a na
turii. După Sfîntul Maxim, ;voin~a este «o forţă naturală care tinde că
tre ceea ce este conform cu natqra, forţă oare cuprinde toate proprietă-
ţUe esenţiale aJe naturii» 19, · _ 

Sfîntul Maxim distinge _această voinţă naturală (thelema physikon}, 
care este do-rinţa după binele către care tinde orice natură raţională, de 
voinţa care alege (thelema gnomikon), proprie persoanei 20. Natura vo
ieşte şi acţionează, persoana alege ; ea acceptă sau respinge ceea ce 
voieşte natura. Totuşi, p.upă Maxim această libertate de alegere es,te 
deja o imperfecţiune, o !imitaţie a adevăratei libertăţi : o· natură per
fectă n-are nevoie să aleagă, pentru că ea cunoaşte în mod firesc binele ; 
liberta,tea sa se fondează pe această cunoştinţă·. Liberul arbitru (gnome) 
al nostru denotă imperfecţiunea naturii umane căzute, pierderea asemă
nării divine. Această natură fiind obnubilată de 'Q.ăcat, nemaicunoscînd 
adevăratul bine, tinzînd cel mai adesea către cee,â ce este «contrar na
turii», persoana umană se găseşte mereu în faţa necesităţii de a alege ; 
ea va progresa tatonînd. Vom numi ace,astă nehotărîre în ascensiunea 
către bine «liberul arbitru». Persoana chemată la unire cu Dumnezeu, 
la asimilarea perfectă a naturii sale naturii divine prin har, este ataşată 
unei naturi mutilate, deformate de păcat, sfîşiate de dorinţele contrarii. 
Cunoscînd şi voind prin natura imperfectă, persoana este pr,aotic oarbă 
şi neputincioasă, nu mai ştie să aleagă şi cedează foarte des impulsuri
lor naturii devenită roabă a păcatului. Astfel, ceea ce este in noi după 
chipul lui Dumnezeu este antrenat în prăpastie, deşi rămîne liber să 
aleagă, să se întoarcă din nou· către Dumnezeu. 

Omu'l a fost creat perfect. Aceasta nu înseamnă că starea sa pri
mordială coincidea cu ţe:lul ultim, că el era unit cu Dumnezeu încă din 
momentul creării. lnainte de păoat, Adam nu era nici o «natură pură», 
nici un om indamnezeit. Aş,a cum am mai spus-o, cosmologia şi antro
pologia Bisericii Răsăritene au un caracter dinamic care· exclude orice 

18. Tn sanctum Pascha, or. LX, P.G., t. 36, col. 632 C. 
18. Tn sanctum Pascha, or. LX, P.G., t. ·36, col. 632 C. 
20. Tbidem, col. 48 A - 49 A, col. 192 BC. La Sf. Ioan Damaschin, De !ide' ortho

doxa, III, l'.G., t. 94, col. 1036-1037; 1044-1045. 
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juxlapunere între noţiunile de natură şi de har : ele se întrepătrund, una 
există în cealaltă. Sfîntul Ioan Dama·schin vede un mi-ster i,nsondabiil în 
faptul că omUil a _fost creat pentru «a se îndumnezei», pentru a tinde că
tre unirea cu Dumnezeu 21 • Perfecţiunea naturii primare se exprima îna
inte de orice· în această facultate de a comunica cu Dumnezeu, de a· 
adera din ce în ce mai mult la plenitt1dinea divinităţii care trebYia să 
penetreze şi să transfigureze natura creată. Sfîntul Grigorie de Nazianz 
înţelegea această facultate .._supremă a spiritu;ui omenesc atunci cînd 
vorbea de Dumnezeu Care insufla cu suflarea Sa «părticica: din Divini
tatea Sa», harul prezent de la început în sufletul capabil de a-l primi şi· 
de a face a s-a această energie îndumnezeito1re. Pentru că persoana 
umană era chemată, după Sfîiltul Maxim, «să r-eunească prin iubire na
tura creată cu natur-a necreată, fădndu-le să apară în unitate şi identi
tate prin dobîndirea harului» 22• Unitatea şi identitatea se raportează aici 
la persoană, la ipostasul uman. Omul, deci,- trebuia să reuncas-că prin 
har două naturi în ipostasul său creat, trebuia să devină un «dum;1ezeu 
creat», un «dumnezeu prin har», spre deosebire de Hristos, Persoană di
vină care Şi-a asump.t natura umană. Concursu~ celor două voinţe este 
necesar pentru a ajunge la acest scop : pe de-o parte, voinţa divină în
dumnezeitoare care conferă harul - prin Duhul Sfînt - prezent în per
soana umană ; pe de alta, voinţa umană care se supune voinţei divine 
primind harul, dobîndindu-1, lăsîndu-1 să penetreze în întregime natura. 
Voinţa, fiind o forţă care acţionează, aparţinînd naturii raţionale, va ac
ţiona prin har în măsura î·n care natura va particip.a la har, în măsura în 
care va deveni asemănare prin «focul schimbării» 23. 

Părinţii greci reprez.intă naturn umană cînd ca un compus tripartit 
- spirit, suflet, trup (nous, psyche, sâma), cînd .ca uniunea dintre suflet 
şi trup. Diferenţa dintre partiz.anii trihotomismului şi cei ai dihotomis
mului se reduce, în fond, la o chestiune de terminologie : dihotom~:::;tii 
văd în nous o facultate superioară a sufletului prin intermediul căreia 
acesta intră în comuniune cu Dumnezeu-Persoana sau ipostasul uman 
cuprinde părţile acestui compus natural, se exprimă în întregul fiinţei 
umane c.ire există în ea şi prin ea. Chip al lui Dumnezeu, ea este princi
piul stabil al naturii, dinamice şi schimbătoare, conduse mereu de vo
inţă spre un scop exterior. Se poate spune că chipul este o pecete divină 
care marchează natura, punînd-o într-un raport personal cu Dumnezell, 
raport absolut unic pentru fiecare fiinţă. Acest raport se va realiza prin 
voinţa care orientează ansamblul naturii către Dumnezeu, în Care omul 
trebuie să afle plinirea fiinţei sale «Sufletul omenesc, spune Sfîntul Ti
hon de Voronej (5ec. XVIII), fiind un spirit creat de Dumnezeu, nu-şi 
poate afla satisfacţia sa, odihna, pacea, mîngîierea, nici bucuria în nimic, 
afară de Dumnezeu Care l-a creat după.· chipul Său şi după asemănarea 
Sa. O dată separat de El, sufletul caută să se simtă bine în creaturi şi se 
hrăneşte cu patimi ca şi cu roşcove - mîncare a porcilor ; dar negăsin
du-şi adevărarta odihnă, nici adevărata satisfacţie, în cele din urmă, el 

21. De fide orth., IT, 12, t. 94, col. 924 A. 
22. De ambiguis, P.C., t. 91, col. 1308 B. 
23. Expresia pyr Ies al/ages este a lui Diadoh al Foticcei, Discurs nscctic, cap. 

LXVII, ed. K. Popov, Kiev, 4903 (text gre.c şi trad. rusă) t. I, p. 363. 
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moare de foame. Pentru că spiritului îi este necesară o hrană spiritu
ală» Yi, Spiritul trebuia să-şi găsească h:rana sa în Dumnezeu, să trăiască 
din Dumnezeu ; sufletul trebuia să se hrănească din spirit ; trupul tre
buia să trăia,scă din suNet - aceasta era porunca iniţială a naturii nemu
ritoare. lntorcîndu-se de la Dumnezeu, spiritul, în -loc de a comunica su
fletului hrana sa, începe să trăiască pe cheltuia,la sufletului, hrănindu-se 
din substanţa sa ( este ceea ce noi numim în mod uzual «valorile spiri
tuâle») ; sufletul, la rîndul său, începe să 1•răiască di•n viaţa corpului -
aceasta este originea patimHor ; în sfîrşit, trupul fiind obligat să-şi caute 
hrana în exterior, în materia ne1nsufleţită, .îşi află în cele din urmă 
moartea. Compusul uman se dezintegrează. 

Răul a intrat înJume prin voinţă. El nu este o natură (physis), ci o 
stare (exis). «Natura binelui este mult mai puternică decît deprinderea 
răului-· - spune Diadoh al Foticeei - pentru că binele l;;Ste, pe cîtă vreme 
răul nu este sau, mai degrabă, e'l nu există decît în momentul în care 
este practicat» 25• Păcatui[ este o maladie a voinţei care se înşeală luînd 
drept bine o fantomă a binelui, după Sfîntul Grigorie de Nyssa. De aceea, 
dorinţ.:i însăşi de a gusta din fructu,[ cunoştinţei binelur şi răului era deja 
un păcat, pentru că, după Grigorie, cunoştinţa presupune o anumită 
orientare că1re obiectul pe care vrem să-l cunoaştem - or, răul, neexis
tînd în sine, riu este necesar să fie cunoscut 20• Răul nu devine realitate 
decît prin voinţă, care este singura sa subzistenţă ; ea este aceea care-i 
dă o anumită fiinţă. Da·că omul, prin voinţa sa, a putut să tindă către un 
bine inexistent, către un ţel i'luzoriu - deşi el fusese rînduit să-L cu
noască şi să-L iubească pe Dumnezeu --, acest lucru nu se poate ex
plica altfel clecît 'printr-o influenţă exterioară, prin convingerea venită 
din partea unei voinţe străine, căreia voinţa umană i-a consimţit 27• lna
inte de a intra în lumea pămînteană prin voinţa lui"' Aclam, răul a înce
put în lumea spirituală. Voinţa duhurilor îngereşti, fixată pe veşnicie în 
ostilitate faţă de Dumnezeu, a fost prima care a dat naştere ri:lului, care 
este o atracţie a voinţei către neant, o negare a fiinţei, a creaţiei, a lui 
Dumnezeu, mai ales - o ură furioasă împotriva harului, căruia voinţa 
rebelă îi rezistă cu îndîrj:!'re. Deveniţi duhuri ale întunericului, îngerii 
căzuti rămîn totuşi .fiinţe create de D~n:i.nezeu şi determinarea lor ~on
trarti vointei dumnezeieşti devine o frecventare disperată a neantului 
pe care nu~l vor gă•si niciodată. Căderea lor veşni-că spre nefiinţă nu va 
avea sfîrşit. Sfînrtul Serafim de So.rov, un mare mistic rus din secolul 
trecut, vorbind despre demoni spunea: «ei sînt hidoşi ; rezistenţa lo: 
conştientă faţă de harul divin i-a transformat în îngeri ai întunericulm 
şi ai ororilor inimaginabile. Creaturi îngereşti, ei posedă o putere imensă. 
Cel mai mic dintre ·ei ar putea distruge pămîntul, da-că harol divin nu 
ar face neputincioasă ura lor contra creaţiei lui Dumnezeu. Ei încearcă 
deci să distrugă creatura dinlăuntrul ei, îndinînd libertatea umană că-

24. Sf. Tihon de Voronej, Opere, vol. II, 192 (in rusă). 
25. Discours ascetique, cap. !iII,- ed. Popov, I, 24-25. ln Migne o traducere '.c1ii

nă intitulată Capita de perfectione spirituali, P.G., t. 65, col. 1168. 
26. De hominis opificio, XX, P.G., t. 44, col. 197-200; De oralionc c/ominica, IV, 

ibidem, col. 1161 D-1164 A. 
27. Ibidem, col. 200 C. 
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tre rău» 28. Acelaşi Sfînt Serafim, referindu-se la o scriere- ascetică atri
buită Sfîntului Antonie 29, distinge trei voinţe diferite care acţionează în 
om : prima, cea a lui Dumnezeu, voinţă perfeotă şi mîntuitoare ; a doua, 
cea a omului care, fără a fi cu necesitate vătămătoare, nu este deioc mîn
tuitoare în ea însăşi ; în fine, a treia, voinţa demoniacă, cea care caută 
pierderea noastră. 

Ascetica ortodoxă posedă termeni speciali pentru a desemna acţiu
nile practicate vaifot de duhurile răului în suflet. Logism6i sînt gîndu
rile sau imaginile care urcă din regiunile inferioare ale sufletului, din 
«subconştient» 30. Prosbole nu ar putea fi tredus p,rin «ispită» : este mai 
degrabă prezenţa unei gîndiri străine, venită din afară, introdusă de 
voinţa vrăjmaşă în conştiinţa noastră ; «ea nu este un păcat - spune 
Sfîntul Marcu Ascetul -, ci o dovadă a libertăţii noastre» 31• Păcatul în
cepe atunci cînd are loc synkath6.tesis-ul 32, aderarea spiritului la o gîn
dire sau imagine intrusă, mai ales un anume interes, o atenţie care mar
chează deja începutul acordului cu voinţa vrăjmaşă. Pentru că răul pre
supune întotdeauna libertatea, altfel el nu ar fi decît o violenţă, o posesi
une exterioară. 

Omul a păcătuit în mod liber. ln ce c_onstă păcatul originar?. Părin
ţii vor distinge mai multe momente în această determinare a voinţei li
bere care l-a separat pe om de Dumnezeu. Momentul moral şi, ca atare, 
personal constă, conform tuturor, în nesupunere, în călcarea poruncii 
dumnezeieşti. Dacă omul ar fi acceptat această poruncă în spiritul iubi
rii filiale, el ar fi răspuns voinţei divine printr-un sacrificiu toti3.l; el 
s-ar fi detaşat în mod voluntar nu numai de fructele oprite, ci şi de orice 
obiect exterior, pentru a nu mai trăi decît din Dumnezeu, pentru a as
pira în mod uni<: către unirea cu El. Porunca dumnezeiască semnalp. vo
inţei umane calea de urmat pentru a atinge îndumnezeirea - o cale de 
detaşare de tot ce nu este Dumnezeu. Voinţa omenească a ales calea 
contrară ; separîndu-se de Dumnezeu, ea s-a supus tiraniei diavoluilui. 
Sfintul Grigorie de Nyssa şi Sfîntul Maxim a:cordă atenţie mai ·ales la
turii fizice a păcatului : in loc să-şi urmeze dispozi'ţia sa naturală către 
Dumnezeu, spiri_tul omenesc s-a întors către lume ; corpul, în loc să se 
spiritualizeze, a intrat el însuşi în circuitul vieţii animale şi sensibile, 
s-a supus condiţiHor materia.le. Sfîntul Simeon Noul Teolog 33 vede o 
dezvoltare progresivă a păcatului în faptul că omul, în loc să se căias
că, încearcă să se justifice în faţa lµi Dumnezeu : Adam declină întreaga 
responsabilitate asupra Evei - «femeia pe oaTe Tu mi-ad dat-o», făcînd 
astfel din Dll.tr1nezeu cauza primă a căderii sale. Eva acuză şarpele. Re-

28. Revelaţiile Sfîntului Serafim de Sarov, Paris, 1932 (în rusă). 
29. Pasajul despre cele trei voinţe se găseşte în Epistola XX, publicat& la Ga-

llancl, Vei. Patrum Bibi., Veneţia, 1788, lV, 696 ss. • 
30 .. Pentru analiza detaliată. •a acestor termeni, a se vedea lucrarea lui Zarinu, 

Fundamentele asceticii ortodoxe. Saint-Petersbourg, 1902, care îşi păslrl'ază în con
tinuare valoarna. Din păcate, ac1!astă carte at!t de utilă n-a fost niciodată traclw;ă din 
rusă. 

31. De baptismo, P.G., t. 65 col. l 020 A. , 
32. Sf. N!arcu Ascetul, Peri n6mou pneumatilwu, CXLII, P.G., t. 65, rol. 921-924. 
33. Omilia 45 a ediţiei ele la_ Srnyrna şi a traducerii ruse; Omilia 33 a traducerii 

la,tine publicată de Migne, P.G., r. 120, col. 499 AB. 

S. T. - 5 

., 
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fu~înd să recunoască originea răului doar în voinţa lor liberă, oamenii 
renunţă Ia posibilitatea de a se elibera de rău; îşi supun libertatea nece
sităţii exterioare. Voinţa se întăreşte şi se închi-cle faţă .de Dumne:z;eu. 
<<Omul a împiedicat efuziunea harului divin în el», spu1i.ea Filaret al 
l\1oscovei 30 • 

Privarea de har a fost cauza decăderii naturii ? Moţiunea de har su
pra-adăugat care s-ar da naturii pentn.1 a o îndrepta către Dumnezeu 
este străină tradiţiei Bisericii Răsăritene. In calitate ele chip al lui Dum
nezeu, persoana 11mană este îndreptată către Arhetipul Sf1U ; natura sa 
tindea în mod spontan către Dumnezeu prin voinţă, care este o forţă spi
rituală şi mţională. «Dreptatea prinrnră» se intemei,a pe f,aptul că omul, 
fiind creat de Dumnezeu, nu putea fi decît o natură bună, rînduită către 
bine, adică spre comuniunea cu Dumnezeu, sp,·e dobîndirea harului ne
creat. Dacă această natură bună a intrat în dezacord cu Creatorul său, 
acest lucru nu se putea întîmpla decît în virtuteu facultăţii sale de a 
se determina din interior, a acelei autexousia care.-i dădea omului po
sibilitatea c!e a ac'{iona şi a voi nu doar cC'lnform cu dispoziţiile sale na
turale, ci şi contrai: naturii sale pe eare a putut-o pnverli; făcînd-o 

«contra-natură». Decăderea naturii este urmarea imediati:t a liberei de
terminări a omului care s-a. voit astfel, care s-a pus deliberat în această 
stare. O stare contrară naturii trebuia să aducă dezagregarea fiinţei 

umane, care se descompune în cele din urmă prin moarte - ultima se
parare a naturii denaturate, separate de Dumnezeu. Na mai există loc 
pentru harul necreat în na,tura pervertită sau, conform Sfîntului Grigo
rie de Nyssa, spiritul, oa o oglindă întoarsă, în Ioc de •c.-L reflecta pe 
Dumnezeu, primeşte în el imaginea materiei informe :J\ unde patimile 
răstoarnă ierarhia primă a fiinţei umane. Privarea de har nu este cauza, 
ci mai degrabă urmarea decăderii naturii. Omul a astupat în sine facul
tatea de a comunica cu Dumnezeu, a îll'.lchis calea harul.ud ca•re trebuia să 
se desr:arce J'l~·in el asupra întreg.ii creaţii. 

Concepţia aceasta «fizică» a pă·catului şi a urmărilor sale nu ex
clude, în doctrina Bisericii Răsăritene, un alt moment care se face me
reu simţit : aspectul personal, mornl, acela al greşelii şi al p2d2psei. 
Cele două aspecte sînt Legate inseparabil, omul fiind nu numai o natură, 
ci şi o persoană pusă în faţa unui Dumnezeu personal, în raport perso
nal cu El. Dacă'natura umană se dezagregă datorită păcatului, dacă pă
catul introduce moartea în universul creat, aceasta nu este numai din 
cauză că libertatea umană a creat o nouă stare (exis), un nou mod exis
tenţial în rău, ci şi pentru că Dumnezeu a ţ,us o limită păcatului, Lc.gă
duind ca el să sfîrşească o dată cu moartea. «Stipendia enim peccati, 
mors ... » {Căcii plata păcatului este moartea, .. , n. tr.). 

34. Discours et sermons, trad. fr., I, 5. 
35. De hominis opificio, XII, P.G., t. 44, col. 164. 
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«Sîntem de-scendenţi ai 'imui neam întunecat» spunea Sfîntul Maca
rie Egipteanul 36• Totuşi, nimk din natură, - nici măcar diavolul - nu 
este în mod esenţial rău. Însă păcatul, acest parazit ai naturii înrădăci
nat în voinţă, devine o specie de anti-har care pă,trunde creatura, tră
ieşte în ea, o face captivă a diavolului, prizonier el însuşi al voinţei sale 
pietrificate pentru totdeauna în rău. Un pol nou, contrar chipului lui 
Dumnezeu, se creează în lume, iluzoriu în sine, dar real prin voinţă 
(paradoxul de a-şi avea existenţa în non-existenţa însăşi, conform Sfîn
tului Grigorie de Nyssa). Prin voinţa omului, răul devine o forţă . care 
contaminează creaţia ( «pămîntul este blestemat din cauza omului» s-pune 
Geneza). Cosmosul care reflectă mereu splendoarea dumnezeiască do
bîndeşte, în acelaşi timp, trăsături sinistre, «aspectul nocturn al crea
turilor», după expresia unui teolog şi filosof rus, prinţul E. Trubeţkoi 37. 

Păcatul intră acolo unde ar trebui să domnească harul şi, în locul ple
nitudinii divine, se deschide o bu~boană meonică ( de la grecescul rne 
on = nefiinţă, n. tr.), largă, în creaţia lui Dumnezeu - porţile iadului , 
deschise de către voinţa liberă a omului. · 

Adam nu şi-a împlinit vocaţia. EI n-a putut să atingă uni"rea cu Dum
nezeu şi îrrd"M.mnezeirea lumii create. Ceea ce n-a realizat cînd îşi ·folo
sea din plin libertatea, îi devine impqsibil din momentul în care el s-a 
aservit voluntar forţei exterioare. Din momentul căderii şi pînă în ziua 
Cincizecimii, ene1:gia divină, harul necreat şi îndumnezeitor va rămîne 
străin naturii umane şi nu va acţiona asupra ei decît în mod exterior,· 
producînd efecte create în suflet. Profeţii şi drepţii din Vechiul Testa
ment vor fi instrumente ale harului. Harul va acţiona prin ei, dar nu va 
fi apropriat oamenilor ca forţă a lor personală. îndumnezeirea, unirea cu 
Dumnezeu prin har, va deveni imposibilă. 1nsă, planul divin nu va fi 
deloc abolit prin greşeala omului : vocaţia primului Adam va fi împli
nită de către Hristos, al doilea Adam. Dumnezeu se face om pentru ca 
omul să poată deveni dumnezeu - după cuvîntul lui Irineu şi Atanasie, 
repetat· de Părinţii şi teologii din toate veacurile 38. Totuşi, această lu
crare împlinită de către Cuvîntul întrupat se va înfăţişa, înainte de orice, 
omenirii căzute sub aspectul său cel med direct - ca lucrarea mîntuirii, 
a salvării lumii captive din păcat şi din moarte. Fascinaţi. de feJix culpa 
(felicita vină, n. tr.), uităP.1 adesea că, distrugînd dominaţia păcatului, 
Mîntuitorul a deschis din nou calea îndumnezeirii care este scopul final 
al omulud. Lucrarea lui Hristos cheamă lucrarea Duhului Sfînt (Luca 
12, 49). 

(Trac!ucerc ele stud. LUCIAN TURCESCU) 

36. Asupra forţei teneb~oase care invadează neamul omenesc vezi Homil. Spiril., 
XXIV, 2; XLIII, 7-9 şi passim (P.G., t. 34, col. 664; 776-777). 

37, Mort în Rusia la începutul revoluţiei (bolşevic:e, n. tr.), autorul lur:rării Sen
su/ vieţii (Moscova, 1917) este necunoscut în Occident. Printul E. Trubetkoi este sin
gurul «sophianist» a cărui gîndire teologică a rămas perfect ortodoxă. 

38. Sf. Irineu, Adv. Haereses, V, praef., P.G., t. 7, col. 1120; Sf. Atanasie, De in
carn. Verbi, caip. 54, P.G., t. 25, col. 192 B; Sf. Grigorie de Nazianz, Poem_ c/ogm., X, 
5-9, P.G., t. 37, col. 465; Sf. Grigorie de Nyssa, Oratio catechetica, XXV, P.G., t. 4:5, 
col. 65 D. 
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VLADIMIR LOSSKY 

. Gnoza autentică nu este separată de harismă ; de iluminarea prin 
har, care metamorfozează inteligenţa noastră. După cuin obiectul con
templaţiei este o tr~ire şi prezenţă personale, adevărata gnoză implkă 
întîlnire, reciprocitate, credinţa ca adeziune personală faţă de prezenţa 
personală a lui Dumnezeu care Se descoperă pe Sine. 

In sensul strict al cuvîntului, pentru trăitorii asceţi ai Orientului 
creştin, gnoza constituie apogeul vieţii de rugădune - punctul culmi
nant în care gnoza este dată de către Dumnezeu omului «care se cu
noaşte pe sine ca fiind supus greşelii», spune Evagrie, şi îşi transformă 
nedesăvîrşirea sa în deschidere a credinţiei. Ne este cunoscută afirma
ţi.a evagriană, devenită. maximă : «Cel care are o rugăciune curată este 
teolog adevărat, iar cel care este teolog adevărat are o rugăciune cu
rată». 

Rugăciunea curată implică însă o stare de tăcere. Isihaştii sînt «păs
trători ai tăcerii» : întîlnire şi dar; gnoza plasindu-se dincolo de «nozh» 
necesită depăşi,ea şi oprirea gînrlirili.. 

De aceea, această idee de gnoză necuvînta,tă înţeleasă ca teologie 
adevărată nu corespunde în mod direct •învăţăturii teologice, u~ei. teo
logii care poate şi trebuie să se exprime prin cuvînt. Temelia nemijlocită 
a înv5.ţăturii teologice este Intruparea Cuvîntului - după· cum este şi 
în cazul iconografiei. Intrucît Cuvîntul S-a Intrupat, El poate fi gîndit şi 
învăţat - in acelaşi mod El poate fi pktat. 

lntruparea Cuv,intului· nu are însă altă ţintă decît de a ne îndruma 
spre Tatăl, în Duhul. Teologia înţeleasă în sensul de Cuvînt şi gîndire 
trebuie să tăinuiască în mod necesa,r o dimensiune noetică în sensul 
teologiei contemplaţiei şi aI <tăcerii. Este vorb-a de o deschidere a gîndi
rii noastre spre o realitate care o depăşeşte. Este vorba de un nou m.od 
de a gîndi în procesul căruia gîndirei'l nu include, nu cuprinde, ci este 
inclusă şi cuprinsă, mortificată şi reînviorată de credinţa contemplativă. 
Astfel, învăţătura teologică se situează cu dificultate între gnoză - ha
rismă şi tăcere, cunoaşterea contemplativă şi fiinţială - şi episteme -
ştiinţă şi gîndire raţională. ' 

Limbajul teologic foloseşte episteme, însă nu se poate reduce la 
aceasta fără a cădea din nou în această lume. El trebuie să îndrume spi
ritul pe calea contemplaţiei, spre rugăciunea curată unde gîndirea se 
opreşte, spre ceea ce este inefabil. 

Fiind indispensabilă creştinului conştient care gîndeşte, învăţătura 
teologică constituie în acelaşi timp o necesitate, dar şi o piedică. Gnoza 
este eshatologică - o deschidere a acelei tăceri despre care Sf. Isaac 
Sirul spunea că reprezintă limba lumii ce va să vie. 

Dimpotrivă. învăţătura teologică este fă.cută pentru lucrarea isto
rică de aici. Ea trebuie adaptată spaţiului şi timpului, contextelor şi cli
pelor timpului. Cu toate acestea ea nu trebuie să uite niciodată contem-

* Text preluat din versiunea în· limba română, aflată în curs de apariţie, n căr
tii lui VI. Lossky, Orthodox Theology. An Introduc/ion. 
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plaţia; ea trebuie să se hrăne,ască din clipele tăcerii eshatologice şi, să 
încerce a exprima, sau cel puţin a sugera, inefabilul. Hrănită clin con
templaţie ea nu se înrădăcinează în tăcere ci caută să vorbească în tă
cere, cu ~merenie, printr-o nouă folosire: a gîndirii şi a cuvîntului. 

Din acest motiv rugăciunea trebuie să fie preamărire, şi să se predis
pună a-L preamări pe Dumnezeu. Un Sf. Grigorie de Nazianz, un Sf. Si
meon Noul Teolog, care împreună au meritat numele de «teolog» s-au 
exprimat prin intermediul poeziei inspirate. Sf. Ioan Damaschinul este 
autorul unor imne minunate pe care încă le cîntăm ; cu el teologia a 
devenit laudă liturgică. Pînă şi cele mai scolastice aserţiuni ale sale 
dau· naştere avînturilor poetice. 

Cu toate acestea, gîndirea teologică poate deveni o piedică şi de 
aceea trebuie să evităm a ne complace în ea sau să ne abandonăm i'lu
ziei înfierbîntate a conceptelor. Diadoh din Foticeea ( cap. 67 şi 68) ne 
aminteşte că intelectul, înainte de a fi realizat rugăciunea pură, se află 
într-o stare de mărginire, de nelinişte, ca şi cum ar fi închistat de ru
găciune, µreferind atunci gîndirea teoiog.ică oare îi permite să se «di
late». Nu trebuie să uităm însă că există o rugăciune care depăşeşte 
această «dilatare» - starea acelora care, în străfundul intimităţii lor, 
sînt umpluţi de harul divin. 

Gîndirea teologi-tă trebuie să predispună spre preamărire şi să ex
prime contemplaţia. Trebuie s.ă evităm însă ca această fugă din faţa 
«constrîngerii» necesare a rugăciunii să înlocuiască taina trăită în tă
cere c1:1 schem_e mintale uşor de mîntuit şi a căror folosire poate, cu si
guranţă, să ne îmbete, dar ca,re sînt în mod ultim go,ale. 

în acest caz, cum am putea plasa cu oarecare justeţe teologia învă
ţată între «cuvintele necuvîntate» auzite ele Sf. Apostol Pavel în «cel 

· de al treilea cer» fcel care merge dincolo de opoziţia dintre cerul sensibi'l 
şi cerul inteligibil şi reprezintă lnsuşi Divinul, pe Cel necreat) şi sim
pla episteme, ispita permanentă a teologului? Termenul adecvat ar pu
tea foarte bine să fie sophia, înţelepciunea. Desigur, înţelepciunea este 

. un nume divin. Totuşi trebuie să folosim cuvin.tul în sensul lui primar 
oare, în Greci-a Antică, indică o anumită calitate umană, ·cu precădere o 
îndemînare. lndemînarea inspirată a meşteşugarului şi a artistului, la 
Homer, sophia, entelrnos sophia a vechilor greci, descria îndemînarea 
·meşteşug.arului, ,a ,artistului, a poetului. Septuagint,a ,a tr,adus prin Sop
hia expresia ebraică care desemna Inţelepciunea divină înţeleasă ca teh
nică desăvîrşită a lui Dumnezeu în lucrarea Sa. Acest sens alătură celui 
de iconomie şi pe cel al unei anumite prudenţe : phronesis şi sophia sînt 
aici foarte apropiate. · 

Teologia înţeleasă ca sophia se înrudeşte atît cu gnosis dt şi cu 
episteme. Ea se e:x:primă raţional, însă caută întotdeauna să meargă din
colo de concepte. Intervine aici un moment necesar al neputinţei gîndi-• 
rii umane în faţa tainei care doreşte să se facă cunoscută. O teologie 
care se constituie în sistem este întotdeauna primejdioasă. Ea încarce
rează în sfera închisă a gîndirii realitatea pe temeiul căreia trebuie să 
se deschidă gîndirii. 

în scrierile Sf. Apostol Pavel, cunoaşterea lui Dumnezeu se înscrie 
într-o relaţie personală exprimată ca reciprocitate ; reciprocitatea cu 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



70 STUDII TEOLOGICE 

obiectul teologiei ( care în realitate este subiect), reciprocitatea şi cu 
cei cărora cuvîntul teologic le este adresat. Pe scurt, aceasta este comu
niune : cunosc după cum sînt c'unoscut. lnainte ca teologia ·creştină să 
se fi dezvoltat, această taină a comuniunii pare absentă din gîndirea 
·greacă; se regăseşte doar la Filon, mai precis, într-un context parţial 
biblic. Teologia se situează astfel în raport cu revelaţia unqe iniţiativa îi 
aparţine lui Dumnezeu, angajînd totodată un răspuns din partea omu
lui ; răspunsul liber al credinţei şi dragostei pe care teologii Reformei 
l-au uitat adeseori. Angajarea lui Dumnezu implică angajarea noastră. 
Căutarea teologică presupune, prin urmare, .venirea prealabilă a ceea 
ce este căutat, sau mai precis, a Celui care a venit printre noi şi se află 
prezent în noi; Dumnezeu a fost cel dintîi care ne-a iubit şi ne-a trimis 
pe Fiul Său, după cum spune Sf. Ioan. Acceastă venire şi această prezenţă 
sînt aprehendate prin credinţa- care, în mod prioritar şi absolut nece
sar, stă la temelia gîndirii teologice. Desigur, credinţa este prezentă în 
toate domeniile, în toate ştiinţele spiritului uman, însă doar ca supoziţie 
sau ca ipoteză de lucru; aici însă momentul credinţei rămîne încărcat 
de incertitudine, dovedirea ei fiind necesară înlăturării incertitudinii. 
Credinţa creştină este, dimpotrivă, adeziunea faţă de prezenţa care con
feră certitudine şi aceasta în aşa măsură încît certitudinea este aici pri
oritară. «Iar credinţa este încredinţarea celor nădăjduite, dovedirea lu
c,rurilor celor nevăzute» (Evrei 11, 1 ). Ceea ce căutăm este căutarea 
noastră. «Prin credinţă înţelegem că s-au întemeiat veacurile» (Evrei, 11, 
3). Astfel, credinţa ne permite să gîndim, ne dă adevărata inteligenţă., Cu
noaşterea ne este dată prin credinţă, cu alte cuvinte, prin acceptare şi 
părtăşie la prezenţa Celui care ni Se revelează. Prin urmare, credinţa nu 
este o ,atitudine psihologică, o 1,implă cr,edincioşie. Ea este o relaţie on
tologică între om şi Dumnezeu, o relaţie lăuntric obiectivă pentru care 
catehume~ul se pregăteşte şi prin care botezul şi mirungerea sînt con
ferite celor credincioşi ; daruri ce restabilesc şi însufleţesc natura cea 
mai profundă a omului'. «Prin botez, spune Irineu, se primeşte canonul 
nestrămutat al adevărului». Este, înainte de toate, «regula credinţei», 
transmisă celui iniţiat. lnsă această regula fidei (Tertullian, Irineu) im
plică însăşi facultatea de a o primi. «Ereticii care au pervertit regula 
adevărului, scria Sf. Irineu, se predică pe ei înşişi crezînd că· predică 
creştinismul» ( Adversus haereses, cartea III). Această facultate repre
zintă existenţa personală a omului, natura sa să se integreze vieţii di
vine - atît una cît şi cealaltă mortificate în starea lor de separare şi 
moarte, dar şi reînsufleţite prin prezenţa Duhului Sfînt. Credinţa, înţe
leasă ca participare ontologică inclusă în întîlnirea personală, este prin 
urmare prima condiţie a cunoaşterii teologice. 

Prin urmare, teologia ca sophia ar fi capacitaterr, abilitatea de adap
tare a gîndiriri la revelaţie, de descoperire a unor cuvinte abile şi inspi
rate care să poarte mărturie prin limbajul - dar nu şi în limitele - gîn
dirii umane, răspunzînd cerinţelor imediate. Este vorba de o reconstruire 
lăuntrică a facultăţilor no,astre cognitive, condiţionată ele prezenţa în 
noi a Duhului Sfînt. «Iar voi, ungere aveţi de la Cel Sfînt şi şti\:i toate ... 
ungerea pe care aţi luat-o de la El rămîne întru voi şi n-aveţi trebuinţă 
să vă înveţe cineva, ci precum ungerea Lui vă -învaţă despre toate ... ră-
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mîneţi întru El, aşa cum v-a: învăţat» (I Io,an 2, 20, 27). Aici ungerea -
cl1{isma - sernnifi.că prezenţa Dulrnlui Sfînt, creştinii fiind cei unşi,.hris
toşii Domnului. Prin urmare, nimeni nu ne poate învăţa adevărul dacă 
această prezenţă, care ne deschide orice cunoaştere, nu este deja în noi. 
Aceasta este «adevărată transpunere creştină a anamnezei platonice, 
deoarece un.gerea ne dă c1Jnoaşteffa tuturor lucrurilor ; creştinul cu
noaşte totul, însu. teologia este necesillă pentru a stimula această cu
noaştere. Descoperim deja la Profeţi, în speciâl la Ierr-rnia, ideea acestei 
cunoaşteri care va fi dată tt1turor oamenilor. de Duhul lui Dumnez'.~U : 
« Voi pune legea M~a înlăuntru·l lor şi pe inimile lor voi scrie ... că toţi 
de la sine Mă vor cunoaşte,, (Ieremia 31, 33-34). 

In afara credinţei, teologia nu are nici un sens ; ea poate fi înteme
iată doar pe mărturia lăuntrică a adevărului în Duhul, pe învăţătura ade
vărului prin adevărul însuşi. Regula fidei este o primă actualizare a aces
tei evidenţe, această evidenţă lăuntrică fiind subliniată de Fer. Auqus
tin în tratatul său asupra Stăpînului lăuntric am vorbit înaintea tuturor. 
Cu toate acestea, cei în care ungerea nu vorbeşte, cei care nu sînt învti
ţaţi lăuntric de către Duhul Sfînt pleacă întotdeauna indocti. «Trupul ce
lui care învaţă se âflă în ceruri ; eu vorbesc despre Domnul ... ». «Singuro. 
lucrarea lui Hristos în inimă dă posibilitate inimii să. nu rămînă în însin
gurare. 9ingurul care învaţă este Domnul lăuntric. Acolo unde ungerea 
Sa lipseşte, cuvintele exterioarn nu au nici un răsunet în urechi». 

Prin urmare, nimeni nu îşi poate aroga dreptnl suprem de a învăţa, 
în Biserică. Duhul este dat tuturor, ungerea singurului Domn, Hristosul. 
Dnhul ce îl h1spiră pe qd care învaţă trebuie să se găsească şi în cei cc 
îl ascultă, -altminteri ei nu :vor auzi nimic. Fiecare trebuie să devină un 
martor al adevărului. Sensul învăţăturii externe constă î,n stimulareu 
dariilui Duhului în aşa măsură incit gîndirea noastră su. participe la cre
c-Jinţă. Credinţa trebuie să fie conştientă ; ea trebuie să pună în miş
care, printr-o conştiinţă fiinţială, «hrana lucrurilor pe care le nădăjdu
im», prezenţa lor în noi. Credinţa mortifică şi dă vigoare intelectului ; 
ea face ca inteligenţa să dea roade printr-o nouă relaţie fiinţiali:i cu 
DumnezeY, relaţie proprie creştinului şi care devine criteriu al ade,'ă
rului în noi. 

Dumnezeu ne vorbeşte prin Fiul Si'iu ; întruparea desăvîrşsşte re
velaţia. Ea descoperă şi constituie însăşi revelaţia. A gîndi teologic l'U 

înseamnă a concepe această revelaţie, ci a gîndi cu ajutorul ei. Adese
ori, Părinj.ii fac -referire la «filosofia noastră». De fapt, metoda ac?stei 
{,filosofii» ( car·e înseamnă de fop,t teologie) se întemei•aze. pe o a bordare 
opusă speculaţiei. Teologia porneşte de la un dat: revelaţia. «ln zilele 
acest.ea mai de pe urmă Dul!l.nezeu ne-a vorbit prin Fiul S~iu» (Evrei 1, 
2). Filosofia care speculează despre Dumnezeu porneşte,- dimpotrivă, de 
la o idee. Pentru teolog, punctu] de pornire este Hristos şi to_t acesta 
este punctul ele sosire. Filozoful se îndreaptă spre o idee pornind de la 
o_ altă idee sau de la un qrup de fapte rJeneralizate pot:ri,:it unei idei. 
PeE:ru anumiţ.i filosofi, a-L căuta pe D1_1;1.1ne'.!.PU re!,,0zinti1 o nec-?.sita1.:-:c
inen•ntă gînclirii lor; Dumnezeu trebuie să existe pn1tru ca concepţia 
lor despre univers să poată fi coerentă. Ca atare, urmează căutări de ar
gumente care să demonstreze existenţa acestul Durmezc,u uecesar - ci" 
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a1c1 acele ~<arnumente ale existenţei lui Dumnezeu», «argume1i.te» de 
care teologul se poate foarte bine dispensa. · 

Prin urmare, nu este deloc surprinzător, că noţiunea de absolut tre
buie să fie foarte diferită în viziunea filosofilor. Dumnezeul lui Descar
tes este un Dumnezeu matematician; pentru a justifica ideile încătuşate 
ale adevărurilor matematice, trebuie un matematician suprem care să 
calculeze totul din veşnicie. Datorită voinţei unui astfel de Dumnezeu 
două drepte paralele nu se întretaie niciodată. Pentru Leibniz, Dumne
zeu este necesar ca justificare a armoniei prestabilită între perceperea 
noastră şi rea,Iitate. Căci fiecare persoană constituie o lume închisă. 
Pentru ca toate aceste lumi să corespundă, pentru ca ,să formeze un tot, 
trebuie să existe o Monadă supremă spre care converg şi în care se 
orînduiesc armonios monadele, în aşa fel incit adevărul perceperii unei 
monade coincide cu cel al perceperii ·tuturor. Singur Dumnezeu, s-a spus, 
ar putea scrie Monadologia. întreaga gîndire a lui Kant pune metafizica 
sub semnul întreqării. Ne cunoaştem nu.mai percepţiile şi pentru a ex-. 
plica posibilitatea cunoaşterii, Kant analizează condiţiile acesteia. Totuşi, 
el are nevoie de ideea d-e Dumnezeu în sfera moralei. Pentru el, după 
cum deducem din Critica raţiunii practice, Dumnezeu apare ca postulat 
necesar al vieţii morale. ln viaţa sa particulară, Kant a fost practicant şi 
credincios lutheran. ln metafizica -sa, el refuză orice speculaţii despre 
Dumnezeu. In concepţia sa etică, postulează existenţa despre Dumnezeu. 
Dumnezeul lui Bergson este un Dumnezeu al evoluţiei creatop.re. Este 
impulsul vital (elan vital), un absolut în devenire. 

În filosofiile antichităţii este mult mai dificil să-L descoperi pe Dum
nezeu ca principiu fundamental intelectual. Cu toate acestea, chiar şi în 
acest caz, Dumnezeul lui Aristotel este mişcătorul nemişcat postulat de 
însăşi existenţa mişcării. In speculaţiile sale asupra fiinţei, el îl concepe 
pe Dumnezeu ca substanţă' primă - gîndire care se gîndeşte şi se mişcă 
prin sine, actul intelectual pur. Platon nu vorbeşte niciodată, sau aproape 
niciodată, despre Dumnezeu. Cu t01ate acestea şi el a trebuit să pună 
temelie unei anumite idei foarte concrete : posibilitatea omului drept, a 
,înţeleptului. Socrate a fost condamnat de cetate deoarece practica o 
dreptate diferită, cea adevărată. Cum ar putea ,atunci cineva să justifice 
dreptatea adevărată; cum s-ar putea întemeia _un stat în care omul drept 
să-şi aibă locul cuvenit? Pornind de la această cerinţă fundamentală şi 
ridicîndu-se spre problema cunoaşterii a cţ!ea ce există cu adevărat, 

· Platon descoperă realitatea stabilă în lumea ideilor care poate fi înţe
leasă doar prin gîndire. Mergînd mai sus, el presimte «Binele care există 
dincolo de fiinţă» (Cartea a 7-a din Republica); iar cînd ajunge la acest 
punct, uită să mai caute statul drept şi dreptatea însăşi, în favoarea 
contemplaţiei. Cu toate acestea, atît punctul de pornire cît şi punctul de 

. sosire rămîn omeneşti. Republica se încheie subliniind necesitatea de a 
da putere fl.losofilor, sau mai degrabă obligîndu-i să guverneze, cel pu
ţin pentru un răstimp oarecare, deoarece cei care cunosc fericirea nu mai 
doresc să coboare din nou în peşteră. 

Procedura teologi,că se deosebeşte cu desăvîrşire. întrucît Dumne
zeu este cel care ni se revelează, întreaga noastră gîndire - în reali
tate, intreaga abo,rdare - conversatio noastră - trebuie să răspundă 
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şi să corespunda acestui fapt , trebuie să se conformeze acestei revela
ţii dobîndiită priin credinţă. Filosofii construiesc ideea de Dumnezeu. Pen
tru teolog, Dumnezeu este cineva care se relevează pe Sine şi care nu 
poate fi cunoscut în af,ara revelaţiei. Este neces-ar să ne deschidem aces
tui Dumnezeu personal, să-L întîlnim prin angajare totală; aceasta este 
singura ca1Ie de a-L cunoaşte. Acest Dumnezeu concret şi personal îl 
conţine însă Dumnezeul abstract şi impersonal al filosofilor care nu este, 
cel mai adesea, un simplu miraj, ci şi o reflecţie a lui Dumnezeu perso
nal în mintea umană. Desigur, pornind de Ia această reflecţie, prin re
fledare sau speculaţie este ,imposibil să cunoaştem pe Dumnezeu, cel 
adevărat. Este necesară, fundamentală ·şi prioritară lucrarea credinţei. ln 
acest scop, acest Dumnezeu al filosofilc!Jr îşi ia locul său în realitatea de
săvîrşită a Dumnezeului cel viu, după cum a scris Clement de Alexan
dria : «El va creşte în plinătatea lui Hristos». Hristos este măsura desă
vîrşită .a tuturor lucrurilor ; EI sfărîmă sistemele închise în care filosofii 
încarcerează şi denaturează reflecţia Dumnezeului cel viu în gîndirea 
umană - în acelaşi timp El aduce Desăvîrşirea Sa atenţiei intuitive con
sacrată de către filosofi acestei reflecţii. 

Cu toate acestea, nu putem face din aceste intuiţii, din aceste gîn
duri, o introduce,re în teologie ; aceasta ar însemna o ~nversa,re de ra
por,turi. Nu avem dreptul s_ă pornim de la un tratat De deo uno, de la un 
Dumnez.eu care este o substanţă pur intelectuală, accesibilă r.aţiiiuniri, care 
posedă toate perfecţiunile în cel mai înalt grad, cuprinzînd ideile tutu
ror lucrurilor, principiu al întregii ordini şi al întregii realităţi. intr-un 
astfel de caz,. pentru a purcede de la acest Dumnezeu la Treime, trebuie 
să suprapunem - din motive de credihiHtate, se va spune - Dumne
zeul revelaţiei, celui al filosofilor. Făeînd caz de aceste raţiuni răminem 
doar la nivelul «teologiei na.turale», continuînd să fiacem jocul filoso
filor. Atunci cind vorbeşte despre Dumnezeu, creştinul nu are dreptul să 
separe Unu din Trei. A merge, vorbind raţional, de la Unu la Trei, este 
un taur de force, o prestidigitaţie intelectuală ma•i degrabă decît o dez
voltare logică. 

Prin urmare, trebuie să se înceapă cu credinţa, aceasta fiind singura 
cale de a salva filosofia. Insăşi filosofia, în punctele ei culminante, soli
cită renunţarea la speculaţ,ie; căutîndu-L pe Dumnezeu ea atinge mo
mentul supremei necunoaşteri ; o cale negativă care recunoaşte eşecul 
gîndirii umane. în acest caz, filosofia sfîrşeşte în mistkă şi piere deve
nind experierea unui Dumnezeu necunoscut care nu mai poate fi numit. 
Acest Dumnezeu necunoscut a fost predicat de Sf. Apostol Pavel în 
Areopag. De fapt, ştim că altarul Dumnezeului necunoscut era ridicat în 
cinstea unuia din mulţii zei de teama de a nu-l ignora sau trece cu ve
derea, Atena fiind o puternică -cet,ate-mamă. Cu toate acestea, se pare că 
Pavel a cunoscut ce era mai bun din filosofiia greacă, stoicismul de exem
plu, şi s-a străduit să răspundă acestei gîndiri cit se poate de bine. 

Dacă culmea filosofiei· este o problemă, teologia trebuie să răs
pundă mărturisind că transcendenţa se revelează în imanenţa lntrupării. 
Noţiunea de revelaţie implică această imanenţă. In această imanenţă 
însă, Dumnezeu se descoperă pe Sine ca fiind transcendent. Pentru a 
evoca transcendenţa cu toată seriozitatea este necesar să depăşim nu 
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numai toate noţiunile lumii_ create, dar chiar şi noţiunea de ·cam;ii ;:;ri
mă a lumii. Cauzalitatea divină în creaţie presupune încă o legătură cu 
efectul ei. Dumnezeu trebuie conceput dincolo de transcendenţa filoso
ficct ; trebuie să transcendem transcendenţa acestei cauzalităţ,i prime care 
il pune pe Dumnezeu în leqătură cu lumea. Trebuie să admitem c5. iu
mea a fost creată de către Dumnezeu în mod liber, dar şi că Dumnezeu 
ar fi putut să nu o creeze. €:reaţi,a este un act liber al voinţei divine. ln 
mar2a tradiţie platonică, Dumnezeu este concE:.-put ÎN.totdeauna ca prin
cipiu a tot ceea ce există, iar lumea se dezvolU din El făr:'i o ruptură 
-ontologică. Pentru creştinu, dimpotrivă, orice emanaţionism es-te imposi
bil, nrptur-a ontolog-ică fiind absolută, creaţia ex nihilo este liberă. A vern. 
aici un dat adecvat - şi fundamental - al tradiţiei biblice, fie că este 
iudeo-creştină fie avraamitică. 

Lumea _nu ar fi putut exista dacă Dumnezeu nu ar fi cel'a ce este 
In Ieşire, Dumnezeu se numeşte pe Sine: «Eu sînt Cel ce sînt». Creştinii 
citi dorit să vadă în acest nume divin răspunsul dat tuturor filosofiilor 
o'meneşti. Ei au justificat filosom, citî:nd ,acest pasaj. Fiinţa pe care 
r~imeni nu o poate numi se numeşte pe Sine. Acest nume este mai 
presus ele toate independe:1t de orice altă existenţă. El va subzista 
după distrugerea universului - «separ,at» de orice fiinţă - şi va res
t2ura oI:.lologic universul, dupt'i cum afirmă tradiţia rabinică, Este 
:aumele «Celui ce este» la modul absolut. ln Confesiunile sale (Car
tea a 7-a), Fer. Augustin aminteşte propria sa meditaţie asupra aces
tui text : uTu m-ai chemat de departe, zicînd: cu adevărat, ego sum 
qui sum. Şi Te-am auzit după cum cineva îşi aude inima şi nu mă 
mai puteam în<loi. Mai degrabă :puteam să mă îndoiesc de faptul că 
trăiesc decît de existenţa adevărului» - adevăr ce poate fi cunoscut 
,)rin contemplarea creaţiei : într-,adevăr fiinţele nu au fiinţă, «ele 
sînt deoarec,e sînt de la Tine, ele nu sînt deoarece nu sînt ceea ce Tu 
eşti,,, 

Acest nume - cel puţin în accepţiunea Fericitului Augustin şi a 
multor Părinţi: Dumnezeu este plinătatea fiinţei - rămîne totuşi în 
sfera conceptuaiă. Noi concepem fiinţa pornind de la ceea ce cu
noaştem ca fiinţă de la fiinţe. ln reali-tate nu este un nume «separat». 
Pe Dumnezeu trebui,e să-L evocăm ca fiind dincolo de tot ceea ce 
poate fi cunoscut ca fiinţă. Du.pă cum a ,arătat Hegel, conceptul de fi
inţă se opune celui de nefiinţă ; fiinţă şi neant, constituind două con
cepte limită, ramm totuşi în corelaţie. Dumnezeu, Dumnezeul• cel 
viu, se află dincolo de acest cuplu conceptual suprem. Critica lui He
gel accentuează asupra faptului că fiinţa este una din noţiunile cele 
mai goale c1e încărc.ite concepte, virtual identic cu opusul său, nefi
inţa. ln consecinţă, noţiunea de fiinţă este gîndirea noastră care clc>
vine propriul ei obiect. Fiinţele concrete există în mod concret. Con
ceptul de fiinţă nu este altceva decît ceea ce gîndim despre ele, ceea 
C"- b este comun tuturor la modul abstract. Cunoaştem soluţia lui 
Hegd ; pentru a găsi ree.lilatea, trebuie să concepem simultan fiinţa 
şi nefiinţa, să le concepem ca mişc,are, ca devenire concretă; Dum
nezeul lui Hegel este dialectica divinizată. Dev,enirea apare ca pri
mul concept concret. 
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Să reţinem doar faptul că conceptul de «fiinţă» nu poate desem
na nurrtai ceea ce este suprem şi ceea ce este minor. Dumnezeul cel 
viu trebuie evocat depăşindu-.se opoziţia dintre fiinţă şi nefiinţă, de
păşind orice concepte, inclusiv cel al devenirii. El 111u poate fi opus la 
nimic:. El nu cunoaşte neantul care ar fi opusul lui. Gîndirea trebuie 
să se depăşească pe sine ,pentru a-L aborda - fără a-L numi. Trebuie 
să-L înţelegem fără a-L înţelege, să-L cuno,aştem fără a-L cunoaşte. 
Aceasta este singura teologie naturală pentru un creştin. «Attingilur 
inattingibi inattingibiliter», spunea Nicolae din Cusa, într-o formulă 
concisă care ar putea fi tr,adusă astfel : «Ceea ce este dincolo de 
orice atingere nu poate fi atins decît într-un mod care nu-l atinge». 
Nu îl putem fixa ,pe Dumnezeu în nici un concept, nici chiar cel al 
esenţei. Aceasta este «ignoranţa doctă». · 

Prin urmare, Dumnezeu rămîne tr,anscen<lent, radical transcen
dent prin natura Sa, în însăşi imanenţa manifestării Sale. Din acest 
motiv creştinii au adoptat calea apofatică sau neg,ativă, metodă d~
săvîrşit exprimată de Pseudo-Areopagitul care a scris lucrarea sa 
Teologia mistică către sfîrşitul sec. al 5-lea. ln sensul ei dionisian 
calea apofatică impune, atunci cînd vorbim de Dumnezeu, negarea 
numirilor supreme ; pînă şi Unul lui Plotin nu se potriveşte acestui 
Dumnezeu care transcende orice noţiune omenească. Descoperim o 
atitudine asemănătoare l,a Fer. Augustin: ((Dumnezeu este cel pe 
rnre îl cunoaştem ,cel mai b:ir.ie necunoscîndu-L». Despre El nu avem 
nici o cunoaştere decît rmmai dacă ştim cum să nu-L cunoaştem (De 
ordine). ln lucrarea s,a De doctrina christiana Augustin accentuează 
faptul că nu putem spune nici cel ;puţin că Dumnezeu este inefabil, 
deoarece spunînd acest lucru noi spunem •ceva ce dă naştere unei 
cbi'l.tălii a cuvintelor» care trebuie depăşită :prin tăcere. 

Astfel este demonstrat eşecul gîndirii umane în faţ.a transcen
denţei radicale a lui Dumi!l{~zeu. Filosofia a ajuns la acest e·şec ur
mînd 1narea linie platonică. Platon, în Phaedo şi în Republica (Car
tea 6, 19, 529 b), evocă «Frumosul care depăşeşte orice posibilitate de 
exprimare». In Parmenide se regăseşte o primă ipoteză referitoare la 
Unu : Dacă Unu este unu cu adevărat, nu este fiinţă, deoarece ideea 
de fiinţă implică o dyadă, aceea a fiinţei şi nefiinţei. Nu putem avea 
nici o părere, idee sau cunoaştere despre El ; El ·este dincolo de tot 
ceea ce este. Dionisie citează literal acest text fără însă a-l numi pe 
Plato. ln cele din urmă este bine cunoscut că Plotin a elaborat 
această -cale negativă într-un mod remaroabil. 

ln contextul revelaţiei, prima ,epistolă a Sf. Ioan afirmă : «Pe 
Dumnezeu nimeni nu L-a văzut vreodată» (I Ioan 4, 12). Iar Sf. Apos
tol Pavel spune : «Dumnezeu singur are nemurire şi locuieşte întru 
lumină il1:eapropiată ; pe Care nu L-a văzut nimeni dintre oameni, 
nici nu poate să-L vadă» (I Timotei 6, 16). 

Trebuie să se înţeleagă că apofaza teologiei răsăritene nu este 
împrumutată din gîndirea. filosofilor. Dumnezeul creştinilor este mai 
transcendent decît cel ,al filosofilor. La Plotin, Unul, Absolutul care 
nu poate fi numit, est.e într-un anume mod în continuitate cu Inle
lectul şi în cele din urmă cu lumea. Universul apare ca o manifes-
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tare, ca o degradare a .A,.bsolutului - ba mai mult, fără un proces ca
tastrofal. Să ne amintim aversiunea lui Plotin faţă de gnostici. Cos
mogonia coinc.ide cu teogonia. Dimpotrivă, pentru creştini prăpastia 
dintre Dumnezeul ,cel viu - Treimea - şi lumea creată este radicală 
atît în modalitatea ei inteligibilă, cît şi -în cea sensibilă. Părinţii au 
folosit tehnica filosofică a negaţiei pentru a postula transcendenţa, 

de data aceasta absolută, a Dumnezeului cel viu. Apofatismul teolo
giei ortodoxe nu este, o tehnică de interiorizare prin care insul este 
absorbit intr-un absolut mai mult sau mai puţin «co-natural» cu In
telectul. Este o prostrare înaintea Dumnezeului cel viu, cu desăvîr
şire de neatins, neobiectiv•abil şi incognoscibil, deoarece El este 

. personal, plinătatea deplină a existenţei personale. Apofaza este 
înscrierea în limbaj uman, â.n limbaj teologic a tainei credinţei. De
oarece acest Dumnezeu incongnoscibil se descoperă pe Sine, şi fi
indcă El trnnscernde prin existenţa Sa liberă personală, însăşi exis
tenţa Sa, El poate face posibilă cu adevărat participarea noastră la 
El. «Pe Dumnezeu nimeni nu L-·a văzut vreodată; Fiul cel Unul
Născut, Care este rn sînul T,aitălui, Acel,a L-a făcut cunoscut» (Ioan 
1, 18). Această taină a credinţei ca întHnire personală şi · participare 
ontologică ,este unica temelie a limbajului teologic limbaj pe care 
apofaza îl deschide tă'Cerii îndumnezeirii. 

(Traducere de Prof. dr. REMUS RUS) 

SFÎNT A MUGENIŢ Ă FILOTEIA 
- FECIOARA DE LA CURTEA DE ARGEŞ -
ŞI MINASTIREA LUI NEAGOE BASARAB 

Arhim. dr. CHESARIE GHEORGHESCU 

Toţi binecredincioşii creştini, care au fericita ocaz,ie să se închine 
la Altarul străbun al Sfintei. Mînăstiri Curtea de Argeş şi să contemple 
trecutul istork, cultural şi religios al acestor străvechi meleaguri româ
neşti, pot avea totodată bucuria să constate că această binecuvîntată 
aşezare monahală, prin maiestuoasa şi legendara sa biserică, prin far
mecul ei natural, arhitectura1l şi artistic-relig,ios, întrece în frumuseţe 
tot ce s-a făcut la noi în acest domeniu pînă în secolul X\71 (1514-1517). 

Mînăstirea Curtea de Argeş nu este numai o legendă legată de epo-
. ca lui Neagoe Basarab (1512-1521), cu sacrificiul «Meşterului Manole», 
al soţiei sale - Ana şi al celor «nouă meşteri mad, caUe şi zidari» ; ea 
este expresia sentimente1'or celor mai sincere ale poporului român des
pre jertfa lui, pe care a pus-o la temelia tuturor marilor edificii laice şi 
relig,ioase, precum şi a altor opere de zidire şi binefacere din patria 
noastră, atît în trecut cît şi în prezent, pentru fiii acestui neam şi pentru 
cauza ortodox& în general. 

Printre alte tezaure de importanţă istorică, care fac parte din pa
trimoniul cultural-religios şi moral, aflate în ~titoria marelui voievod 
Neagoe Basarah, se păstrează cu sfinţenie şi moaştele Sfintei Muceniţe 

I 
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Filoteia. Ele sînt păstrate cu toată evlavia cuvenită a1c1 şi pot fi văzute 
în capela palatului episcopaI, capelă numită şi paraclis, şi anume în pri
ma intrare (pronaos), în stînga. 

Cine a fost Sfînta Fecioară Filoteia de la Curtea de Argeş ? 
După o tradiţie generalizată în rîndu:rile credincioşilor din Biserica 

Ortodoxă Română şi din sudul Dunării, această frumoasă stîlpare aducă
toare de roduri vrednice de Impărăţia cerurilor - Sfînta Filoteia fe
cioara -, care se sărbătoreşte după calendarnl ortodox la 7 decembrie, 
s-ar fi născut cu puţin timp îna,inte de anul 1190, din părinţi creştini şi 
de bun neam, Ioan şi Irina, în marea cetate a Tîrnovei, în Bulgaria de 
azi, cetate care la acea epocă devenise de fapt capitala Imperiului româ
nilor şi bulgarilor 1• 

1. Veri: Mineiul pe luna _decembrie· din 1909, Sinaxarul di"n 7 dec., la utrenie, 
pag. 115; Viaţa Sfintei Muceniţe Filoteia, consemnată în Vieţile Sfinţilor pe luna de
cembrie, 1904, pag. 410-430; Arhim dr. Chesarie Gheorghescu, Slînta Muceniţă Filo
teia de la Cu~tea de Argeş, in «Glasu,! Bisericii», Nr. 2-3/1989, pag. 22-23; Viata şi 
pătimirea Sfintei Filoteiei Fecioarei ale cărei sfinte moaşte se aliă în Biserica Dom
nească cea din Tîrgul Argeşului, în Vieţile Sfinţilor din luna lui dechemvrie, Mînăs-
1irea Neamţul, 1811, pag. 90; Prof. D. R. Mazilu, Sfînta Filoteia de la Argeş, lămurirea, 
unor probleme istorico-literare (monografie liagiografică), Bucureşti, 1933, 100 pag.; 
Sfinta Muceniţă Filoteia, ln «Indrumătorul Pastor-al al B.O.R.», 1951, voi. II, pag. 373; 
Gherasim Episcopul Rîmnioului şi Argeşului, Slînta Muceniţă Filoteia de la Argeş, în 
Sfinţi Români şi apărători ai legii strămoşeşti, Bucureşti, I 987, pag. 281-285; Preot 
prof. dr. Ene Branişte, Sfinţi cr.ţ moaşte la noi în ţară în Liturgica Generală, Bucureşti, 
1985, pag. 294; Mineiul lunii decembrie, 1927, Sinaxar, pag. 111-112. 

Se cuvine a arăta aici că, în ce priveşte originea Sfintei Filoteia, există şi păre
rea Patriarhului Eftimie al Tîrnovei (1375-1393), care a scris viaţa Sfintei Filoteia 
şi în care, spre deosebire de tradiţia încetăţenită la noi, el spune că această sfîntă 
muceniţă ar fi de origine din Molivot, o localitate din Pamfilia, provincie de pe coasta 
sudică a Asiei Mici, fără să mai insistăm aici şi asupra vieţii unei alte sfinte Filotein 
pomenită la 19 februarie în Mineiul grecesc- de la Constantinopol (1843), unde se face 
menţiunea că aceasta (cea de la 19 februarie) era din Atena (vezi Prof. D. R. Mazilu, 
op. cit., p. 3-4). _ 

Bazîndu-se pe identitatea numelui Sfintei Filoteia de la Argeş cu numele Sfintei 
<lin scrierile Patriarhului Eftimie şi ale unor prelaţi bulgari, precum şi pe faptul că tra
diţia de la nord şi de la sud de Dunăre spune că Sfînta a fost adusă de la Tîrnova, V. 
Drăghiceanu credea în identificarea celor ,două Sfinte. (Vezi : Curtea Domnească din 
Argeş, în «Buletinul Comisiunii Monumentelor Istorice», 1923, p. 24, apud Prof. D.R. 
Mazilu, op. cil., p, 5). Aceeaşi părere o are şi Pr. prof. dr. Ene Branişte, în op. cit., 
pag. 294, nota 30, unde afirmă că «Molivatul Traciei se afla în, părţile Tîrnovei 
din Bulgaria de azi». St. Nicolaescu, în Adevărul asupra importantelor descope
Tiri arheologice de la Curtea de Argeş, pag. 17, contestă însă' posibilitatea iden
tificării Sfintei Filoteia de la Argeş cu sfinta a cărei «viaţăn este cea cunoscută din 
scrierile Patriarhului Eftimie, sau ale altor prelaţi bulgari (D. R. Mazilu, op. cit., 
pag. 5). 

Prin urmare, dacă Patriarhul Eftimie afirmă că Sfînta Filoteia de la Tîrnova 
ar fi fost originală din «Molivot» (Asia Mică), majoritatea aghiografilor români şi 
bulgari din ultimul timp se orientează după tradiţia locală, existentă atît în stînga 
dt şi în dreapta Dunării, şt afirmă că Filoteia de la Curtea de Argeş ar fi odrăslit 
pe meleagurile din jurul Cetăţii Tîrnova. De fapt, chiar în ciuda unor contra
dicţii în legătură cu originea Sfintei Filoteia, Preotul profesor Ene Branişte, cum 
s-a văzut mai sus, căutind să înlăture aceste deosebiri aparente, spune că Moiiva
tul Traciei s-ar fi aflat undeva în apropiere de,Tîrnova. 

In ,curta prezentare a vieţii Sfintei Filoteia, pe care o facem în cele ce ur
mează, ne vom călăuzi după cele prezentate în cărţile de cult închinate Sfintei şi, 
îndeo~2bi, _după «traditian încetăţenită la ror.1ânii ortodocşi de pc meleagurile ar
geşene, unde Sfînta Filoteia este socotilă şi cinstită ca o. ndevărată «patroaniin şi 
«ocrotitoare» a lor, adusă de la Tîrnova. 
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Incerdnd în cele ce urmează să prezentăm unele date şi fapte de 
sfinţenie legate de viaţa binecuvîntată a plăcutei lui Dumnezeu Filoteia 
de la Argeş, dar fiiind conştienţi că şi noi toţi sîntem chemaţi la o înaltă 
treaptă de trăire creştinească, asemenea ei şi tuturor celorlalţi înaintaşi 
ai săi din Biserica triumfătoare, socotesc că pentru început este mai ni
merit a ne adresa Sfintei Filoteia prin acele laude închinate ei şi con
semnate în Canonul slujbei sale din 7 decembrie, rugînd-o prin aceasta 
şi cerîndu-i sprijinul în această prea umilă încercare de a o face şi noi 
cunoscută evl,avioşilor noştri fraţi creştini, care o au pe Fecioara Filo
teia ajutătoareîn nevoi şi rugătoare fierbinte către Dumnezeu : «Cu pla
toşa credinţei îmbrăcîndu-te, fericită Filoteia, cu arma crucii întrarmîn
du-te şi cu bărbăţia întărindu-1te, ,ai ieşit la luptă împo,tnva vrăjmaşilor 
şi desăvîrşit oiruindu-i, cu cununa mucenicească te-ai încununat din 
dreapta lui Hristos Dumnezeu ca o adevărată muceniţă ; iar acum stînd 
înaintea Lui, roagă-te pentru sufletele noastre» 2• 

Cunoaştem din Sfînta Scriptură şi din învăţătura Bisericii Domnu
lui, că în lucrarea mîntuirii noastre călăuză sfîntă pe calea cea către 
Viaţă şi Adevăr ducătoare avem pe' Mîntuitorul Iisus Hristos, care a 
spus: «Eu sînt Calea, Adevărul şi Viata» (Ioan 14, 6). Iar rugători către 
Părintele ceresc şi pi-Ide sigure în eforturile noastre duhovniceşti, îi 
avem pe aleşii lui Dumnezeu, pe sfinţi, care oameni aseIBenea nou5. fi
ind, viaţă îmbunătăţită au trăit, pe ispititorul lumii acesteia l-au. biruit, 
pe Hristos în cuget neprihănit L-au purtat, cu c1muna nepieritoare au 
fost încununaţi şi în lumina cea neapropiată şi pururea fiitoare au fost 

- aşezaţi 3 • 

. Credincioşii Biserkii Ortodoxe Române cinstesc cu deosebită evla
vie pe toţi aleşii Domnului din întreaga lume creştină (Evrei 13, 7), dar, 
cum este şi firesc, a,ceastă evlavie ei o manifestă în mod dirnct şi în pri
mul rînd faţă de sfinţii ale căror moaşte se află pe pămînlul române.;c, 
moaşte care sînt păstrate cu sfinţenie în catedralele, mînăstirile şi bise
ricile noastre. De fapt, viaţii acestor sfinţ,i este strîns legată, de secole 
la rînd, de trăirea şi eforturile s,pre unitate, pace, fericire şi desăvîrşire 
a1e poporului drepcredincios român. 

In rîndurile plăcuţilor lui Dumnezeu aflaţi pe meleagurHe străbune 
ale patriei noastre avem pe : Sfinţii martiri de la Nic\lliţel : Zotikos, 
Athalos, Kamasis şi Filipos, ale căror moaşte se află la Mînăstirea Co
coşu-Tulcea; Sfintul Grigorie Decapolitul'de la Bistriţa-Vîlcea; Nicodim 
cel Sfinţit de la Tismana; Sfîntul Ioan cel Nou de la Suceava; Cuviosul 
Dimitrie cel Nou-Basarabov de la Bucureşti ; Cuvioasa Parascheva de 
la Iaşi ; Sfîntul Ierarh· Calinic de la Cernica ; Sfinţii Ier.ar hi Ilie Iorest, 
Sava Brancovici din Ardeal ; Sfîntul Iosif de la Partoş-Banat ; Sfinţii 
Visarion Sarai, Sofronie de la Cioara, Oprea Miclăuş ; Cuviosul Daniil 
Sihastrul, Cuv. Teodora de la Sihla, Sf .. Ioan Valahul. ln rîndul acestor 
sfinţi, la un loc de mare cinste este şi Sfînta lYiuceniţă Filoteia de la 
Curtea de Argeş, despre care ne este cuvîntul în cele ce urmează. 

2. Stihiră în vecernia mică, din Mineiu/ pe decembrie, ziua 7. 
3. Cf. Arhidiacon Iordan Niculescu, S!întu/ Cuvios Părinte Dimitrie cel Nou 

Basarabov, în rev. «Glasul Bisericii», anul XIV, Nr. 10-11 (1955), pag. 607. 
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_ Potrivit, deci, celor păstrate în tradiţia noastră cte secole, po~rivit 
celor consemnate• de mitropolitul Neofit Cretanul în nc,tele sale pasto
rale de călătorie din anul 1746 4, potr,ivit Vietilor Sfinţilor de pe luna De
cembrie (1904), sau sili!..axarului din Mineiµ] pe decembrie, ziua 7, pre
cum şi altor scrieri mai noi di•r'l literatura noastră aghiografică 5, părinţii 
copilei Filoteia, care locuiau în preajma cetăţii Tirnon,., sau chiar in 
această cetate, erau creştinţ şi se îndeletniceau cu munca cîmµului. 
Mama Sfintei Filoteia, de origine valahă (româncă) era o femeie eda
vioasă şi avea sufletul curat, împodobit cu bunătate şi <:u statornică cre
dinţă în Dumnezeu, săturînd pe cei flămînzi, îndestulînd pe c2rşetori şi 
avînd o adevărată şi sfîntă dragoste creştină faţă ele toţi oamenii (L-:.1ca 
10, 25-37; I Corinteni 13, 1-13), da(nu aveau copii. 

Cind părinţii săi, Ioan şi Maria, după stăruitoare rugăciuni, au fost 
bine<:uvîntaţi de sus cu această copilă, Filoteia au numit-o, e.dică in'.Ji
rea lui Dumnezeu sau cea iubit-oare de Dumnezeu, ,căci iubirea şi bucu
!ia netîlcuită a inimii lor s-a împlinit. Şi astfel siăvc2u ei pe Dumnezeu 
din toată puterea prin cele mai evlavioase laude. 

Mama îşi creştea fetiţa în dragostea cea către Hristos şi în pă,::i,·o::i 
poni.ncilor dumnezeieşti, pe care le învăţase de la sfîn1a biserică, de 
unde era nelipsită şi unde îşi petrooea -cu drag în rugăciune timpul ei li
ber. Fiind astfel înclinată spre trăirea virtuţilor, a•ceastă, evlavioas/î fe
meie a depr,ins-o şi pe fiica sa, Filoteia, să trăiască în viata sfînlii şi în 
smerite rugăciuni, şi să se poarte după buna cuviinţă, făcînd nrn,,ai fap:e 
bune şi binecuvîntate de Dumnezeu. Ajungînd în jurul vi!·stei de şcJs2-
şapte ani, fetiţa Filoteia a fost dată să î1weţe cărţile sfinte şi numai sub 
înrîurirea învăţătur,ii. Domnului creŞltea. De aceea, numai vorb2 fru
moase din Cartea Sfîntă picl:l.rau de pe buzele ei, încît toţi se minunau. 
de viaţa ei şi în toate părţile se ră.sµîndea vestea cea bună desp:·e ea. 
Numai prin înfrînări înflorea. Toată săµtămîna o petrcc,~a în post şi în 
rugăciund, iar .sîmbăt,a şi duminik•a s,e împărtăşea cu de1~rnczeieştiie 
Taine, îndeletnicindu-se mereu cu legea cerească, cu scrierile sfinte şi 
cu milostenia, care-i să.turau sufle.tul, asemenea fecioarelo,r celor in~e
lepte, care erau pregătite mereu în aşteptarea mirelui (MaLei 25, 1-13). 

Dar evlav~oasa şi buna mamă 1a Filoteiei a murii. înainte de vreme, 
lăsîndu-şi odrasla singură, din fragedă vîr.s.tă. Filoleia - fiind orfoni'i de 

4. Vezi Prof. D. R. Mazilu, op. cit., pag. 33--37. 
Ca izvor de inhrma(ic ,Jl «vie\iin scrise a Sf. Filoteia, îr.sw i Mltr,i;)O!itul 

Neofit arată tradi\ia orală: i:,reolii Jocului ~i îndeosebi locuitorii. - D,u ii, c:nui 
17.:lti, an al cii.Jiî.toriei sale la Curtea de Argeş, Milropolitul !\;cofit e p:isilJil să fi 
vi\;:ut şi scene din viaţa S:intei zugrăvite în i~iserieu DomnE,ască de ,1ici. Ace~te 
fr2sce vor fi existat în biserică, deciarece acele zugră-vite de Radu Zugrant! pe 
stîlpul din faţa altarului, cu ocazia restaurării ci i n ,[ ,51, par să l' u vu t 1,10<! ,• l:>. 
mai vechi, după cum arată forma veşminte1'lr Sfintei. 

Comparînd e:ementele vieţii înf5ţişate ele scrierea Mitropol'i.li!ui !'-,,:,:,),t cu 
elementele existente în scenele, zugrăvite în Biserica Domneasc.' d•,' !a Ar:;,·,, .-e 
rrbservii că ex:sta cea mai apropiată înrudire, căci. sînt comune. Exp::.~a,i:i µ:uu
zibilă poate fi aceea cii şi Mitropolitul Neofit şi Radu Zugravu ciU cm10,cut nişte 
zugrăveli exislente în bisericii. înainte de 1751. M:trop:i!itul s-c. :-, r·-•'( de rc:-:lă
rile m,,rtorilor contemporani, atit cit îi era necesar pentru în 1ele'.Jerea s,:,clleJ"JT 
zugriiv'te, clin u ci:iror descriere a aldituit viaţa Sîintei (Op. cit„ pag. 3..\ -35). 

5. Vezi: SiintI Români şi apărători ai kgii strămoşeşti, pag. 281-285 i i;ev. 
«Glasul Bisericiin, nr. 2-3, î9iJ9, pt,g. 22-23. 
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mamă - urma cu drag întru totul învăţăturile şi deprinderile cele sfinte 
primite de la .scumpa ei maică : cerceta biserica, ascultînd cu multă luare 
aminte dumnezeieştile Scripturi şi îndrumările morale ; postea, se ruga 
lui Dumnezeu fără încetare, miluia pe săraci, sătura pe cei flămînzi, 
adăpa pe cei însetaţi, îmbrăca pe cei goi (Matei 25, 35-36) şi îşi păstra 
cu toată sfinţenia curăţia sa trupească şi sufletească. Toate faptele aces
tea, copila Filoteia le practica şi le trăia cu mare statornicie şi răbdare, 
simţindu-şi sufletul feri,cit ori de cite ori avea ocazia să facă o faptă 
bună. De multe ori văzînd fericHa fecioară pe săraci şi flămînzi neaju
toraţi, fii!¼d mişcată de darul lui Dumnezeu_şi înclinată din fire spre mi
lostivire, fle împărţea pînă şi hainele de pe ea şi renunţa cu bucurie la 
tot ce avea mai scump, pentru dragostea cea mare faţă de aproapele şi 
-de poruncile Domnului (Matei 5, 7, 42). Dar vremea necazurilor şi a is
pitelor s-a abătut şi asupra nevinovatei copile Filoteia. Tatăl ei s-a căsă,
torit din nou, luîndu-şi de soţie o femeie străină de preocupările vieţii 
religioase. Fiind mînioasă, pizmaşă; zgîrcită şi clevetitoare, această 
mamă vitregă nu putea să înţeleagă trăirea religios-morală pe care o 
praotica Filoteia. Iar ea, Filoteia, nu mai putea acum să împlinească 
după voie milostenHle a căror practică o deprinsese de la mama sa cea 
adevărată. Avînd viaţă curată, plină de milostenii şi frl!.moasă la suflet, 
cei necăjiţi şi scăpătaţi o iubeau mai mult pe Fi'loteia şi aşteptau în con
tinuare să fie ajutaţi de ea. Mama sa cea vHregă însă cînd o vedea că 
ajută pe" toţi, nesocotind nimic din cele pămînteşti, o bătea şi o pîra ta
tă-lui ei, spunînd că risipeşte agonisita casei. 

Cu toate gr,elele ·pedepse ce primea, fecioara Filoteia nu înceta a· 
foce fapte de milă creştină şi se ruga neîncetat pentru întărhea şi stăpî
nirea ei în f,aţa tuturor ispitelor c,are se porneau asupra ei. Uneori, fi-ind 
mişcată de milă faţă de cei flămînzi şi strîmtora~i de nevoile vieţii, Filo
teia J.e împărţea eîite ceva chiiar din mîncarea pe car·e era rînduită de 
mama sa să o ducă tatălui ei la cimp. Din această cauză, tatăl Filoteiei 
rămînea · de multe ori flămînd şi îşi cer•ba soţia că nu-i trimite merinde 
îndeajuns. Primind însă de la soţia, sa deplina încredinţare că îi trimite 
mîncare destulă şi ,avînd unele bănuieli, ta,tăl acestei copile a hotărît 
5ă-şi urrnăreaiscă fiica şi să vm;l.ă el, în mod direc,t, cui împarte Filoteia 
bucatele trimise lui de soţia sa J.a dmp. Mergînd el, deci, J.a munoa cîm
puluii, s-a ,ascuns într-un loc de unde putea să vadă tot ce se petrecea în 
calea fetiţei, cînd venea să-i aducă ihriana la cîmp. Şi a văzut pe ferjcita 
Filotei.a, cum, înconjurată fiind de ma'Î mulţi săraci, în drum spre cîrnp, 
ea le împărţea din bucatele rînduite pentru tatăl ei. Vă.zînd ceea ce fă
cea fiica sa şi biruindu-se de minie, uitînd dragostea părintească fi
rească, s-a pornit asupra ei, ca de obicei, ca să o apuce de cosiţe şi să 
o bată, pînă dnd îşi va potoli fierberea mîniei sale celei dohitoce~ti. 
Dar fiind stăpînit peste măsură de patima sălbatică a miniei. a scos se
curea pe care o purta la brîu şi a aruncat-o, cu mînie, în propria sa 
fiică rănind-o greu la picioru1 drept 6• Fecioara Filoteia, care avea 
atunci frageda vîrstă de 12-13 ani, a căzut jos, şi peste puţin timp in:-

G. Cf. Mitropolit Neofit Cretanul, din Notele sale ele dilălorie clin anul 1746, 
-0.pud Prof. D.R. J:',,1azilu, op. cil., pag. 33-34; Mineiu/ pe d"ceml.Jrie, Bucureşti. 
1909, pag. 115-116. 
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roşind. pămî.ntul cu nevinovatul ei sînge, curs din rana pricinui:tă de 
tată'l său, şi-a dat sufletul în mîinile Domnului, pe care Il iubise din 
toată fiiinţa sa, împlinindu-I poruncile. S-au împlinit astfel cu Sfînta 
Fi,loteia acele profetice cuvinte ale Domnului Iisus Hristq,s: «Veţi fi 
daţi la chinuri şi de părinţi, şi de fraţi, şi de rudenii .Şi de prieteni, şi 
unii dintre voi vor fi daJi la moarte ... Intru răbdarea voastră veţi do
bîndi sufletele voastre» (Luca 21, 16, 19 ; Matei 24, 9). Iar Sfînta noas
tră Biserdcă îi închină între altele curatei fecioare Filoteia şi .această 
frumoasă laudă, ,adresîndu-se ei şi zicînd : «NecUillOScind tatăl tău cel 
slab de minte fapta ta cea bună ,şi plăcută lui Dumnezeu, mai înainte a 
chinuit cu bătăi trupul tău cel fecioresc, şi cu ocări şi cu dosădiri a 
necăjit sufle,tul ţău, Fecioară FHoteia. {ar mai pe urmă şi prin sfîrşit 
mucenicesc te-a trimis la Hrisrt:os, Mirele tău cel nestricăcios, pe tine 
ceea ce cînta~: tineri binecuvîntaţi, preoţi lăudaţi-l (pe Hrtstos), po-
poare prea înf.ţaţt-L în ved» 7• , 

O dată cu 'primirea nevinovatulul. ei suflet în mîinile Mîntuitorului 
Hristos, o lumină strălucitoare a învăluit trupul feciqrelnic al Filoteiei, 
strălucind ca soarele ... Nefericitul ei tată a fost cuprins îndată de mare 
spa.imă, şi alergî,nd în cetate~ Tîmova, ,a făcut 1cunoscUJt c~le întîmplate 
arhiepi,scopului şi mai marilor dregători, iar a!Cl~ştia au răspîndit ves
tea peste tot. Mergînd autorităţile la acel 1oc cu numeroşi preoţi . şi 
mulţime de credincioşi, au aflat trupul Sfintei Filoteia aşa, cum le mi:J.r
turisise tatăl ei. Fădnd tqţi împreună rugăduni şi slujbe îndelungate, 
au ridicat cu mare· cinste sfintele ei moaşte şi le-au aşezat într-o bise
ricuţă din apropierea locului unde avusese loc martirizarea Sfintei. 
Aici sfintele moaşte au răma& nestricate şi neclintite mai mult timp, 
iar prin mijlocirea lor se făceau numeroase minuni şi se revărsa mul tă 
mingîiere în vdaţa şi suflete celor ce alergau cu credinţă la ajutorul 
Sfintei, după cum va spune mai tirziu şi Paul de Alep 8• Se crede că în 
timpul domniei ţarului Ioniţă Caloian ( 1197-1207), moaştele Sfintei 
Filoteia au fost aduse şi aşezate în marea Biserică d,in Tîrnova, unde 
au rămas pînă în anul 1395, cînd au fost strămutate la Vidin !l, din cau
za invaziei turcilor asupra Tîrnovei. \ 

După1 .înfrîngerea creştinilor de către turci la Nicopole (1396), 
Stracimir, ţarul dih Vidin, îşi pierdu puterea şi influenţa politică la 
sud de Dunăre. 1n ~ceastă stare de lucruri, Ţara Românească deveni lo
cul de retragere şi de salvare al unei mulţimi de oa:p1eni din părţile de 
sud, împreună cu nobili şi clerici. Avînd în vedere această situaţie, ele 
grele încercări, pentru creştinii din sudul Dunării, şi ţinînd seama că 
Mircea cel Bătrîn (1386-1418) - ruda lui Stracimir - rămăsese cel 
mai îndreptăţit ocrotito} a'l poporului creştin de pe meleagurile dună
rene, este foarte probabil ca în .acest timp, (cca 1396 ~ cca 1404), moaş
tele Sfintei Filoteia să fi fost aduse în străvechea cetate a Argeşului, 

7. Vezi: Canoanele utreniei, la 7 dec., peasna a 8-a. 
8. Emilia Cioran, CălătoriIJe' Patriarhului Macaric de Antiohia ln Ţărlle Ro

mâne, 1653-1658, Bucureşti, 1900, pag. 142. 
9. Prof. D. R. Mazilu, op. clt., pag. 12. 

·S. T. - 6 
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chi,H de ma.rele voievod al Ţării Româneşti JO şi aşezate în Biserka 
Domnească de aici, care era şi Catedrală Mitro,politană, ctitorită de 
Nicolae Alexandru Basarab (1352-1364), confundat uneori cu le-gen-

. darul HNegr.u Vodă». 
Astfel, considerăm că este vrednic de amintit încă o dată faplu! 

că, datorită atî-t legături'lor religioase, precum şi cunoscutelor leglituri 
de înrudire ale voievozilor noştri cu ţarii bulgari din Tîrnova şi Vidin, 
aceste motive au stat la bază şi au ajutat Îjl mod firesc ca în faţa peri
colului turcesc, care desfiinţa bisericile cfeştine, care oprea practica
rea cultuhii religios şi profana odoarele noastre sfinte, Ţ{lrile Române 

1 

să fi fost şi un natural loc de refugiu pentru cei prigoniţi, şi deci - un 
bun prilej pentru aducerea moaştelor Sfintei Filoteia la Curtea ele Ar
geş. În acest sens, este de· mare însemnătate şi faptul că un distins lo
gofăt al lui Mircea cel Bătrîn, călugărindu-se în acel timp la Cozia şi-a 
luat numele de Filoteiu Monahul 11• .\ 

Prin urmare, atît din însemnările mai vechi despre Sfînta Filoteia 
cît şi din întreaga slujbă bisericească închinată ei, vedem că, fiind con
ştienţi de însemnătatea cultului sfinţilor şi dornici de a salva relicvele 
sfinte ale fraţilor creştini persecutaţi de turoii cotropitori, binecredin
ci.osul voievod român Mircea ·'cel Bătrîn, mergind cu alai, cu arhierei· şi 
cu tot clirosul bisericesc la Dunăre, a primit cu bucurie rada cu moaş
tele Sfintei Filoteia şi, aducînd aceste moaşte ca pe nişte daruri de 
mare preţ, le-a rînduit şi le-a aşezat cu cinste, cu evlavie şi mulţumire 
sufletească în. Biserica Domnească din Cetatea Argeşului 1'..!. 

Trecein peste alte povestiri din viaţa Sfintei, între care se spune 
că î.naiiilte de a fi adusă în Ţara Românească, cînd s-a -apropiat arhie
piscopul Tîrnovei de sfintele moaşte nu puteau fi ridicate din acel loc, 

·· şi cind dorind să vadă unde ar fi voia Sfintei să fie dusă, pomenind de 
Ţarigrad, de Sofia sau de unele mînăstiri din sudul Dunării, Sfînta tot 
nu se clintea din loc, f1ind foarte grea, dar fădndu-se pome~re şi de 
Biserica Domnească din Tîrgul Argeşului îndată s-a uşura,t foarte, mai 
mult decît greutatea cea firească, în acest sens arătîndu-se voia Sfin
tei de a veni la Curtea de Argeş. Prin aceasta trebuie să avem în ve-

10. Afirmaţia că Sf. Filoteia ar fi fost adusă la Argeş de voievodul «Radu 
Negru» înainte de anul 1300, sau chiar de Nicolae Alexandru Basarab (1352-
1364) nu este adevărată. . 

Pentru aducerea moaştelor Sf. Filoteia la Curtea de Argeş, sînt foarte inte
resante observaţiile lui D. Onciul prezentate în lucrarea sa intitulată: «Chestia 
Bisericii Domneşti de la Curtea de ArgeşP, Bucureşti, 1916, pag. 14. Deoarece el 
nu ştia că Sfinta a fosYadusă în timpul lui Mircea cel Bătrin, prezintă în lucrarea 
sa scene din Biserica Domnească cu episoade din viaţa Sfintei şi aducerea moaş
telor ei la Curtea de Argeş ( cu inscripţii româneşti), scene luate desigur după o 
pictură mai veche. Deoarece între personajele ce asistă la aducerea moaştelor 
sînt înfăţişaţi voievodul Radu Negru, arhiepiscopul de Tîrnova şi alţi doi epis
copi români, autorul afirmă că moaştele Sfintei . ar fi fost aduse aici cu mult timp 
înainte de Mircea cel Bătrin, adică o dată cu întemeierea Bisericii Domneşti. Deci, 
deşi adusă în "ţară în timpul domniei lui Mircea cel Bătrîn, totuşi «traditia orală» 
şi cea iconografică au făcut legătura cu Radu Negru, pentru faptul că moastelc 
Sfintei Filoteia au fost aduse şi aşezate în «ctitoria lui»," deşi Biserica Domr.ească 
este ctitorită nu de «Radu Negru», ci de Nicolae Alexandru Basarab (1352-1364). 

11. Prof. D. R. Mazilu, op. cit., pag. 14. · 
12. Ibidem, pag. 3~40. 
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\ 
dere în primul rînd că Sfînta Filoteia, fiind adusi:i la nord de Dunăre 
în acel timp, cînd la noi se făceau eforturi uri~e pe toate planurile 
pentru restatornicirea destinelor neamului nostru pe meleagurile mi
lenare ale strămoşilor, Sfînta Filoteia ne-a arătat în chip simbolic, prin 
nume-le şi viaţa ei, că a,tît conducătorii •de stat şi bisericeşti cit şi în
tregul popor erau convinşi ,că .numai prin iubir€a de Dumnezeu şi d·e 
oamen,i îşi vor putea menţine fiinţa naţiona1ă. De aceea, Biserica Ro
mânească o numeşte pe Sfînta Filoteia «patroana acestor meleaguri şi 
a Ţării Româneşti» 1:i, cînd se adresează ei zicînd : «Bucură-te Filotee, 
că poporul vine voia să-ţi plinească ; bucură-te iubitoare de ţara cea 
românească : bucură-te că românii te-au cîştigat bogăţie : bucură-te că 
de-a pururi şi noi îţi ·v'Om dnta ţie : bucură-te că noi asll.tizi te prirnjm 
ca pe un soare : bucură-te că în juru-ţi verşi raze mingî-ietoare : bucu
ră-te, că la Argeş ţi-ai ales locaş în lume : bucură-te, di poporul îţi 
cinsteş,te al tău nume : bucură-te păzitoare a credinţei strămoşeşti : bu
cură-te mîndră· floare a grădinii româneşti: bucură-te Filotee, fecioară 
prealăudată (Acatist, din Icosul 9 şi 10). 

Este minunat lucru să vedem, cum de aproape opt secole Fecioara 
Filoteia de la Tîrnova, prin exemplul vieţii sale curate, prin sfintele 
moaşte şi prin cultul ce i l-a închinat Biserica Domnului, a deschis larg 
porţile armoniei cereşti pentru numeroasele generaţii de credincioşi 
şi pentru popoarele prin mijlocul cărora trecind, le-a aprins în suflete 
scînteia dătătoare de speranţe pentru viaţa veşnică. Stăpînitori înau
riţi, prelaţi veneraţi, dar şi umili ţărani cu fa.ta de aramă, suferinzi şi 
îflcercaţi ai soartei şi-·au plecat şi îşi pleacă, cu smerenie, frunţile şi 
genunchii în faţa Sfintei, sau atunci cînd sfintele ei moaşte trec prin 
.faţa lor. Această venerare adusă Sfintei Filoteia ne arattl tuturor că 
mucenicia din scurta sa viaţă· pămîntească a fost sporită şi de chinu
rile rătădrii spre loc de odihnă în faţa năvălirilor păgîneşti. Şi în zi
lele noa5tre, Sfînta Filoteia, mireasij lui Hristos de la Argeş, revarsă 
har şi binecm:întări, prin rugăciunile sale, asupra celor care vin aici 
şi-i cer ajutorul duhovnicesc în încercările lor sufleteşti, materiale şi 
fami'liale, precum şi în potolirea multor furtuni şi neîrţţe.legeri de tot 
felul prin care trece de atîta amar de vreme mult încercatul nostru po
por. 

S-au scurs aproape şase veacuri .Ja rind d€ cînd Mircea Voievod, 
mare apărător al credinţei şi protector al Ortodoxiei de pe aceste me
leaguri, a întîrnpinat sfintele moaşte ale Sfintei Filoteia la ţărmurile 
Dunării, de unde le-a purtat cu evlavie cuvenită spre freamătul brazi
lor din munţi ce-şi înalţă cele mai f·alnice creste pe Arg~ în sus 1". 

Toate ştirile istorice şi povestirile evlavioase despre prezenţa de 
veacuri a moaştelor Sfintei Fd'loteia pe pămînt românesc, în cetatea Ba
sarabilor d,e la Argeş, ne arată că Biiserica Domnească devenise un loc 
cl_e închii:iare pioasă, un Altar în jurul cărt1ia se ~5.şteau, se închegau 
şr se solidarizau nădejdile de libertate şi de mîntuire trupească şi su
fletească a poporului dreptmăritor de pe aceste meleaguri, atît în mo
mente de binecuvîntare din partea Domnului, cit şi în cele de certar'e 

13. Ibidem, pag. 16. 
14. Ibidem. pag. 15-16. 
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(Levitic 26). Iar cînd Dumnezeu îngă<luia ca natura să usuce pămîntul 
şi acesta devenea însetat după apa roditoare- a cerului, Sfînta Filoteia 
e"ra luată şi însoţită la drum lung, peste meleaguri prăfuite şi arse de 
soare din Muntenia sau Oltep.i·a, pînă spre fumuriul zării, pentru ca, 
la întoarcerea ei •spre locul de necurmată binefacere de la Biserica 
DomneaiScă, sEi fie întimpinată de verdeaţa cimpului şi de recolte bo
gate, înălţate de ploaie spre cer şi de frunţile luminate ale oamenilor 
întărite de puterea cre<linţei 15• 

De fapt şi în prefaţa Mineiului de pe luna noiembrie, tipărit în anul 
1778, la Rîmni·cu-V.îlcea, episcopul Chesarie face menţiune. despre 
moaştele Sfintei Filoteia, arătînd că ele se păstrează în Biserica Voie
vod~lă din Hrgul Argeşului. 

Intr-o descriere de călătorie a unui cercetător francez, apărută la 
Paris, în anul 1846, ni se dau impresiile culese la Argeş în anul 1836: 
«Corpul (moaştele) ~intei Filoteia, pe care l-am putut vedea, este cul
cat într-un sicriu, acoperit cu plăci de argint şi aşezat în mijlocul bise
ricii. Toţi credincioşii au voie ;să-i sărute fruntea şi mina, care este în
chti.,să într-un fel de mănuşă de argint masiv, deschisă la spate, pentru 
ca să se poată vedea după dorinţa fiecăruia. A'lăturea de sicriq se gă
seşte o cutie, jn care se d~un daruri pentru săraci. Jnainte de a ne înJ 
depărta, făcurăm ca toată lume'a : sărutarăm fruntea şi mîna stîngă a 
Sfintei Filoteia şt d~userăm în cutie umilul nostru dar» 16. 

Sub Bibescu Vodă {1842-18~8), s-,a făcut pentru moaştele Sfintei 
«un pat-monument», luc-rat la Viena, care se păstrează la Mînăstirea 
CuDtea de Argeş 11. 

Se spune că prin anul 1867, moaştele Sfintei Filoteia au fost duse 
în proce'Siune de p1'oaie la Plodeşti, MizH, Buzău şi la Bucureşti. In 
amintirea acestei procesiuni, care .a fost binecuvîntată de Dumnezeu 
cu binefaceri din partea Sfintei Filoteia şi cu minunate v,indecări de 
boale în popor, orăşenii. ploieşteni şi locuitorii meleagurilor din împre
jurimi au ridicart, în amintirea Sfintei Filoteia şi ,a minunilor săvîrşite 
de ea, o biseriică în Ploieşti, şi i-au poleit sicriul în argint. Iar locuito
rii Bu:?:ăuiui au ridicat un monument lingă un crîng, unde se oficiase 
slujba cu sfintele ei moaşte, pentru pomen.irea acelor zile minunate. 

Fiind readuse la Curtea de Argeş, în anul 1893 Biserica Domnească 
fiind închisă deoarece era ameninţată să se prăbuşească, moaştele Sfin-

. tei au fost mutate în Bi5erica Sfîrutului Gheorghe, tot în· Curtea de Ar
geş. După ce biserica Sf. Gheorghe a căzut pradă unui mare incendiu, 
moaştele Sfintei au fost adă'Postite la biserica cu hramul Adormirea 
Maioii Domnului din cartierul Olari-Argeş, unde au stat pînă la înce-
putul primuluJi. război mondial. 

I 5. Ibidem, pag. 20---,21. 
16. Stanislas Bellanger, Le Keroutza, voyage en Mo/do-Vi:J./achie, Paris, 1846, 

tom. II, cap., XII, pp. 461---462, apud Prof. D. R. Mazilu, op. cit., pag. 18. 
17. Menţionăm că tronul-baldachin de azi, unde sînt ·aşezate moaştele Sf. 

Filoteia, în partea stingă din pronaosul Paraclisului (fostă capelă regală), este lu
crat din iniţiativa P. S. Episcop Cal,inic al Argeşului, în anul 1989. Tronul vechi 
numit şi «pat-monument» din tiinpul J.ui Bibescu Vodă este păstrat acwn .la Co
lecţia d~ obiecte vechi a mînăstirii. 
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1n tjmpul războiului (1916-1919), moaştele Sfintei Filoteia au fost 
luate de-la Argeş şi păstrate, cu mare grijă 'în paraclisul Mînăstirii An
tim din Bucureşti. După război, aceste moaşte au fost readuse la Curtea 
de Argeş şi aşezate de această dată în Catedrala Episcopală ( ctitoria 
lui Neagoe Basarab), pînă în anul 1948, dnd, · o dată cu desfiinţarea 
Episcopiei de la Argeş şi contopirea a•cesteia cu Episcopia Rîmnicului, 
moaştele Sfintei au fost luate cu forţa şi transportate la Catedrala Epis
copală din Rîrnnicu:. Vîlcea, unde au stat, spre marea nemulţumire a 
argeşenilor, pînă în luna ootombrie 1955. ' 

O dată cu generalizarea cultului Sfinţilor români, Sfîntul Sinod al 
Bisericii noastre şi patriarhul Justinian· au hotăr,it ca moaşrtele Sfintei 
Filoteia să fie readuse la Curtea de Argeş şi păstrate cu evlavie cuve
nită tot in Mînăstirea lui Neagoe Basarab de unde fuseseră răpite, şi 
anum~ : în capela-paraclis unde se află şi în prezent. ' 

Procesiunea readucerii Sfintei Filoteia la Curtea de Argeş, în toam
na ,anului 1955, la care subsemnatul ,a fost martor ocu1ar, a însemnat 
o mare sărbătoare şi o deosebită bucurie duhovnicească pentru toţi 
credincioşii argeşeni conştienţi de însemnătaţea cultului sfinţilor. Ma
şinile ca,e transportau Sfintele Moaşte de la Rîmni-cu-VHcea la Mînăs
tirea de la Argeş au fost întimpinate de mii de credincioşi în centrul 
oraşului, cu mare entuziasm, cu cîntece adresate Sfintei şi cu mii de 
buchete de flori în nună. De la Biserica Sfîntul Gheorghe au fost duse 
pe umerii preoţilor pînă la mînă5tire, unde erau aşteptate de patriarhul' 
1Justinian personal, de epj.scopul pensionar Pavel Şerpe, de reprezentan
tul Patriarhiei Ecumenice - mi,tropolitul Athenagoras aI Tiatirelor, de 
Episcopul Iacobos de Malta - actualul primat al Patriarhiei de Con
stantinopol în cele două Americd, şi de numeroşi preoţi, călugări, cre
dincioşi şi studenţi teologi din toarte părţile ţării. In cinstea acestui 
mare eveniment, se cînta peste tot, în mînăstire şi în tot oraşul : «Întru 
răbdaTea. :ta ţi-aii agonisit plata ta, fericită muceniţă FHoteia ... » şi a1te 
imne religio~e, iar miile de buchete de flori ca-re erau oferite Sfintei 
Filoteia şi aruncate în faţa sicriulud pe unde treceau sfintele moaşte, 
acope:i;eau maşinile şi umpleau străzile şi trotuarele ora-şului, pînă · în 
curtea mînăstirii şi pînă pe treptele bisericii episcopale, unde era aş
teptată Sfînta cu nesp~să bucurie de alte mH de credincioşi. 

Din octombrie 1955' şi· pînă în prezent, Sfînrt:a Fifoteia, prin rugă
ciunile şi prezenţa moaştelor sale aici, ocroteşte Cetatea de la Argeş 
şi,..toate împrejurimile, iar miile de pelerini. şi închinători care vin cu 
credinţă la acest Sfînt Altar primesc alinare în suferinţe şi bucurie su
fletească' prin atingerea de sfintele moaşte şi prin harul lui Dumnezeu, 
care se revarsă prăn aceste moaşte asupra celor ce cred 18• 

Preoţii slujitori şi vieţuitorii morn;thi prezenţi acum în sfînta mî
năstire, în frunte cu Prea -Sfinţia Sa Calinic Argatu - Episcopul Arge-· 
şului, fiind în pr,imul rînd conştienţi de însemnătatea religioasă şi na
ţională a ctitoriei' marelui Neagoe Basarab, pe care o au în seamă, în
grijesc şi păzesc cu toată dăruirea acest tezaur sfînt, bucurîndrt-se în 

18. Faptele Apos~olilor 3, 2-10; 14, 8-10; 19, 11-12. 
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aceiaşi timp de binecuvîntările sufleteşti pe care Fecioara Filoteia de 
la Argeş. le revarsă asupra tuturor, prin rugăciunile sale călrf: Dumne
zeu. 

Iată cum de aproape şase sute de ani, cinstite-le moaşte ale Sfintei 
Filoteia au devenit pentru ţara noastră o binecuvîntare a luj Dumne.: 
zeu, iar pentru binecredinciosul popor român, ca una ce este şi tudenie 
de sînge cu noi - izvor nesecat de binefa-ceri pentru cei suferinzi şi 
de speranţe sfinte pentru toţi. 
. Numeroase locaşuri sfinte au fost ridicate întru pomenirea Sfintei 

Filoteia, iar icoana ei se află .la loc de cinste în zeci de biserici din în
treaga ţară şi în oasele credincioşilor de pe meleagurile· argeşene şi 
din a1te părţi al-e Ortodox.iei în general. Multe femei şi fecioare îi poa,r
tă numele cel .iubitor de Dumnezeu şi o sărbătoresc cu-drag. De a.ceea 
Sfînta Filoteia de la Argeş a devenit izvor tămăduitor de multe sufe
rinţe {I Corinteni 12, 28-30), celor lipsiţ,i ajutătoare, celor întristaţi 
mîn·gîietoare către Domnul Iisus Hristos şi tuturor mijlocitoare prin 
rugăciunile ei (Coloseni 4, 2-3), aşa cum glăsuieşte şi o prea frumoasă. 

• cîntare u1chinată ace_stei Sfinte: «Tti eşti odrasla Tirnovei cea prea 
frumoasă, Lauda României cea prea slăvită şi ocrotirea cea ta.re în faţa 
tuturor primejdiilor, şi către Dumnezeu caldă mijlocitoare ; tu, pătimi
toarea şi rugătoarea cea grabnică acelor ce aleargă la tine cu cre
dinţă, Filotee Fecioară prealăudată. Pe'ntru aceea pe L-ine toţi te fericim, 
ca ·pe o mireasă prea de aproape 'a lui Hristos Dumnc--z2ul nostn.i." j'.➔• 

Astfel, această Fecioară ffi'odestă, dar bil1ecuvîntatti de Domnul, u 
fost şi a rămas un exemplu viu şi o călăuză sigură de urmat pentru 
toate fecioarele creştine, de ieri, de azi şi de totdeauna (Evrei. 13, 7). 

A vînd pe Mîntuitorul J.isus Hristos drept «Calea, Adevţtrul şi Viata 
noastră» (Ioan 14, 6), pe Maica Domnului -: rugătoare şi tare otroli
toare tn faţa Fivlui său pentru lume, pe Sfîntul Ierarh Nkolae - pa
tron al acestei străvechi aşezări româneşti, iar pe Sfînla Filoteia -
împreună-rugătoare pentru--dăinui-rea şi înflorirea istoricei ctitorii a Ba
sarabilor, închinată lui Dumnezeu şi ·Maicii Domnului şi de Meşterul 
Man9le cu însp.şi sacrificiul familiei sale, a soţiei sale - Ana - şi i:l 

propriei sale vieţi, considerăm că este o datorie sfînl:1, crcş-linea:,i::ă, 
pentru orice cetăţean şi credincios român, conştient de rosllll său. ·p? 
aceste străvechi meleaguri, să slujească cu drag şi cu dăruire Altarul 
părintesc al neamului românesc de la Curtea de Argeş, şi să ceară aju
torul Jfinţi'lor din Biserica triumfătoare, Biseri-că din care face parte 
şi Sfînta Filoteia împreună cu fecioarele cele înţelepte (Matei 25, 1.,---13):· 

SFîNTA MlNĂSTIRE CURTEA DE ARGEŞ 
' '· 

Alături de cele. mai vechi aşezări plantate ,adînc -în istoria noastră 
milenarii şi in conştiiinţa poporului român se numărJ şi blitrîna -cetate 
Curtea de Argeş, cu împrejurimile şi evenimentele ei petrecute aici, 
atît de semnif-icative pentru glia şi, legea noastră strămoşească .. 

Chiar dacă istoria acestui ţinut voievodal nu consemnează în inod 
explicit_ data cînd s-au grupat aici primele comunităţi, umane, face însă 

19. Paraclisul Sf. Filoteia, cin tarea a 4-a. 
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dovadă că aceste centre populate s-au dezvoltat destul de repede, pen
tru ca pe la jumătatea secolului al XIV-lea să ateste deopotrivă exis
tenţa unui Scaun Domnesc şi pe a<::eea a unei însemnate organizări bi
sericeşti : înfiinţarea Mitropoliei Ţării Româneşti - 1359. Curtea Dom
nească a Basarabilor şi biserica caSfintul Nicolae Domnesc» răsfrîng 
această f,aimă asupra întregii aşezăni. organizată cu timpul în preajma 
lor : Curtea de Argeş de mai tîrziu şi de azi. 

Astfel asociate, puterea stata'lă, şi cea religioasă împodobesc va
lea Argeşului cu fapte de arme şi 'locaşuri de închinare, care-i păstrea
ză intactă funcţi~ ei spirituală, chiar atunci cînd capitala ţării se mută 
la Tîrgovişte ( sec. XV), iar mai tîrziu la Bucureşti. 

Dintre monumentele ca.re au fost edificate de-a lup.gul secolelor 
din cîte au împvdobit Argeşul voievodal, de bună.i seamă că minăstirea 
m.ăiţată de Neagoe Basarab (1512-1521) este cea mai-valoroasă 'COn-
strucţi-e de artă şi de arhitect1Lră bisericească la români. , 

Putem afirma că renumitele mlînăstiri - monumente istorice şi 
de artă de la noi: Tismana, Cozia, Hodoş-Bodrog, Prislop, Rîmeţi, Dea
lu, Neamţu, Putna, Voroneţ, Arbore, Suceviţa, Moldoviţa, Dragomirna, 
Hurezi ş.a.; cu variata lor arhitectură, sculptură, pictură şi artă în ge
neral, au contribuit, pe de o parte, la o mai strînsă legătmă şi unitate 
între Ţara Rotnâ~ea,scă, Moldova şi T.ransilvania, dind in acelaşi timp 
noi speranţe de lib_ertate popoarelor ortodoxe subj'ugate din Balcani, 
iar pe de altă parte şi ,acestor -centre istorico-culturale li se datoreşte 
taptul că poporul român trece azi în rîndul naţiunilor avansate, cu 
adînci ri.idăcini în istoria, cultura şi civilizaţia ţărilor europene. -Mînăs
tirea lui Neagoe de la Curtea de Argeş, caI'e ,prin ,aşezarea şi farmecul 
ei natural, arhitectural şi artistic întrece în frumuseţe şi în rolul pe 
oare l-a avut aici tot ce s-a făcut la noi pînă în sec. XVI, reprezintă la 
rîndul ei o continuare a tradiţiei şi a vieţii religioase a poporului român, 
dar în acelaşi timp ea reprezintă şi apogeul unei epoci înfloritoare in 
arhite-ctură1 şi artă. · 

Ajungînd Domn al Ţării Româneşti, Neagoe Basarab, snie el însuşi 
într-una din pisaniile sale care se află pe faţada de apus a bisericii 
(episcopale) că, întrucît a găsit acea străveche biserică (adică vechea 
catedrală a Mitropol-iei de la Argeş) dărîmatâ. şi neîntărită, i s-au «des
chis ochii inimii şi a hotărît ca «această (mai sus pomenită) biserică 
d-en temelie a o zidi şi a 10 înălţa şi a o întări ... » (1512-1517). (V. 1'•1î-
năstirea Curtea ele Argeş, Bucureşti, 1980, p. 6). . . ' 

De aici se vede că ştirea menţionată în· pisanie a trecut h1 mişdi
toarea legendă a Mînăstirii de la Argeş, în care de asemenea se vor-
beşte despre : -

«Un zid. părăsit 
,5i neispru,·it 
La Joc de grindiş 
La verde aluniş 

Cîinii cum îl văd 
La el se riipăd 
Şi lalfă-a pu.sUu 

1 

Şi urlă-a morfiu ... , •. 

Aşa cum ne vorbeşte balada populară culeasă de V. Alecsandri, 
·co1L5trucţ~ arhitectoni<::ă ,a inînăstirii s-ar datora «Meşterului Ma,nole», 
care împreună cu «nouă meşteri mari, calfe şi zidari» .au lucrat cu multă 
ţrudă şi cu preţul unor mari sacrificii la ctitoria voievodului Neagoe 
Basarab şi a Doamnei Despina. 
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Prin urmare, acum aproape 480 de ani, Neagoe Voievod, dornic de 
a-şi dovedi .autoritatea, credinţa străbună şi patriotismul, dar şi avu
ţia, hotărî zidirea acestei măreţe mînăstiTi, menită să întreacă. în fru
museţe tot ce se făcuse pînă atunci în acest domeniu la noi. Măreţia, 
somptuozitatea, perfecţiunea proporţiilor ca şi abundenţa decoraţiei ar-. 
tistice a acestei mînăstiri au găsiit ecouri puternice în sufletul cîntăre
ţilor populari care ·i-au învăluit obîrşia în umbra legendei lui Manole. 

Ascultînd însă nu numai legenda, ci şi unele însemnări istorice şi 
în primul rînd inscripţiile păstrate în biserkă, reiese că d,in lipsă de 
bani, cu tot sacrificiul bijuteriilor Doamnei Despina, dar mai ales din 
lipsă de zile; zugrăvirea bisericii n-a putut fi terminată înainte ele tre
cerea la cele veşnice a lui Neagoe Basarab (1521); adevăr care reiese 
şi dintr-o altă pisanie aflată în biserică pe faţa dinspre altar a părţii 
superioare a închipuitei uşi. de marmură prin care se intră în naos, 
unde se spune : «Cu voia T,atălui şi cu ajutorul FiulUJi. şi cu săvîrşirea 
Sfîntului Dulţ, Amin. Intru Hristos Dumnezeu bine cinstitorul Io Neagoe 
Voievod din temelie ridicat-am acest sfînt şi d'umnezeiesc locaş al 
Adormirei Prea Sfintei Născătoare de Dumnezeu şi am început a-l zu
grăvi şi nu l-am sfîrşit, ducîndu-mă la veşnicul locaş. Rog pe acela ce 
Dumnezeu îl va înălţa după mine, să săvîrşea•s•că şi să zugrăvească chi
pul lui unde eu am poruncit... Şi eu întru Hristos Dumnezeu, Io Radul 
Voievod am săvirşit în zilele igumenului Kir Gheorghe în anul 7035 
(1526), luna septembrie, 18 :oi'le». 

Aşada,r, ginerele voievoduluJ Ne-ag-oe, Radu de la Afumaţi (1522-
1529}, o dată urcat în scaun, a dat grabnică ascultare acestui legă.mint, 
consfinţit şi prin pisania din 10 septembrie 1526, care menţionează şi 
numele pictorului : Dobromir Zugravul. 

Aşa cum Mînăstirea de la Argeş a ieşit din mîna meşterilor lui 
Neagoe Basarab, aparţine, "în ceea ce priveşte linia ei arhitecturală, sti
lului bizantin, în timp ce elementele decorative ce-i împodobesc mai 
ales exteriorul, dezvăluie influenţe ale artei armene, persane, georgj
ene şi arabe. Cu toate acestea, aici totul alcătuieşte o perfectă şi armo
nioasă unitate. 

Intre anii 1875-1885, biserica mînăstirii a fost restaurată în forma 
de azi la porunca regelui Carol I, după planul arhitectului tfrencez An
dre Lecomte M Nouy, păstrîndu-şi însă linii'le specifice fundamentale 
avute la început. ' 

Planul biserkii, respectînd tradiţia cultului ortod·ox, cuprinde trei 
încăperi : altarul, naosul şi pronaosul, care se disting în două părţi 
esenţiale, privite atît din interior cît şi din exterior. O parte, în formă 
trilobată, cu trei abside eg_ale, cuprinde altarul şi naosul, după pdnci
'piHe de la Cozia şi Dealu. Partea a doua cuprinde l?ronaosul, de formă 
dreptunghiulară, su;pralărgit faţă de naos, care formează partea oi:igi
nală a acestui edificiu şi care serveşte de mausoleu primilor ctitori -
Neagoe Basarab şi Radu de la Afumaţi, precum şi familiei regale : Ca-
rol I şi El,isabeta, Ferdinand I şi Maria. , · ' 

A vîndu-se în ,vedere faptul că pe temeliile acestui străvechi aşeză
mint luase fiinţă prima Mitropolie a Ţării Româneşti (1359), care s-a 
mutat cu timpul la Tîrgovişte (1517), apoi la Bucureşti (1668), între timp 
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oraşul şi Mînăstirea Curtea de Argeş au fost ridicate la treapta de re
şedinţă episcopalii. Astfe1, din anul 1793 a funcţionat aici (în mînăstire) 
Episcopia Argeşului, pînă în 'a.nul 1949 ,cînd s-a contopit cu Episcopia 
Rîrnnku-Vîlcii. 
· Incepînd cu data rle 1 noiemb_rie 1990, Mînăstirea Curtea <le Argeş a 
devenit din nou centru episcop,al, sub denumi1rea de Ep,i.scopia Argeşului, 
avînd în frunte pe Prea Sfinţi,a Sa - Episcopul Calinic Arg.atu Argeşa
nu!, care urmînd exemplul Marelui Păstor - ,Iisus Hristos (Ioan 10, 
1-14.), prin zelul, înţelepciune,a şi dragostea sa faţă de Btseri·că şi neam, 
ridică prestigiul acestei istorice ctitorii, ca şi al întregii eparhii. 

Astfel, din oriice parte e privită Biserica Mînăstirii Argeşului ne 
pare ca un ansamblu unitar şi armonios ; ca un joc de linii, de înflori
turi ingenioase în piatră, ca o gamă de lumini şi umbre răsfrînte pe 
bolta cerului, ca un ·legănat pe ape line, care-i dau spontaneitate, su
pleţe şi eleganţă. Această desăvîrşită operă arhitectonică, culturală şi 
artistic'lî, face ca Mînăstirea lui Neagoe Basarab şi Manole de la Argeş 
să fie melodia permanentă a unui cîntec ieşit din foşnetul pădurilor, 
din umbra munţilor, din legănatul lanurilor, din curgerea valurilor, din 
pămîntul ,şi sufletul poporului român. 

Vatră de lumină şi potir al credinţei strămoşeşti, Curtea de Argeş 
- cetate a culturii româneşti - a luminat minţile şi a dăltuit nenumă
rate suflete, aprinzind · în ele focul dragostei de Dumnezeu, de api:oa
pele şi de, ţară. Această influenţă binefăcătoare pe plan spiritual, mo
ral şi patriotic o simte şi o primeşte şi azi orice pelerin- sau turist ro
mân care se închină cu credinţă şi respect la Altarul mînăstirii noas-
tre. · 

TERMENI DE CULTURA CREŞTINĂ DACO-ROMANA 

Pr. ION IONESCU 

Ca fenomen cultural-istoric, creştinismul are pentru _poporul român 
un rol determinant în procesul, etnogenez~i sale 9e popor romanic. Da
co-romanii, spre deosebire de alte popoare care s-au încreştinat la o 
anumită dată, fie din ordinul cond~cătorilor politi,~i, fie oa urmare a 
unor misiuni oficia.Ie, au îrnbrăţişa,t religia creştină clin prima etapă .a 
formării lor ca popor, din secolele III-VI, înainte de contactul cu sla
vii 1. Cum afirma C. Daicoyiciu: «prin creştinismul împăciuitor şi 
blînd, practicat în limba latină şi cuprinzînd şi pe ·«varvari», s-a în
tîmplat nu numai păstrarea roman~tă.ţii în Carpaţi, ci şi întărirea şi 
desăvîrşirea acestei romanităţi» 2, şi, «IIlu e de loc ·exagerat cind se 
spune că romanizarea daco-romanilor a continuat şi s-a desăvîrşit 
chiar după părăsire» 3• Rolul creştinismului venit în sprijinul romani
tăţii noastre într-un moment atît de -critic, cu o _Dacie părăsită de ofi-

l. JL Barnea, Romanismul şi creştinismul daco-romanilor, în « Thraco-Dacica», 
IX, 1-2, 1988, p. 125; M. Rusu, Paleocreştinismul nord-dunărean şi etnogeneza ro
manilor în «Anuarul Institutului de istorie şi arheologie», Cluj-Napoca, XXVI, 
1983-1984, pp. 35--84. 

2. C. Daicoviciu, Daci'ca, Cluj-Napoca, 1969, p. 515. 
3. C. Dâicoviciu, Problema continu/tdfii 1n Dacia, Cluj, 19-40, p. 72. 
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cialitatea romanii ş1 m mare :parte cotropită de migraţii covîrşitoare 
şi -cu un Imperiu Roman la cumpăna' inclinăril: sale spre decadenţă şi ' 
dezmembrare a avut importanţa determinării romanităţii noastre, cum 
a arătat Radu Vulpe, discipolul apropiat al lui Vasile Pârvan, că ro
manttatea şi creştinismul sînt cele două coordonate magistrale ale et
nogenezei române. «Noi sîntem romani fiindcă sintem c;reş.ti,ni şi creş
tini fiindcă- sîntem romani», şi !justifică afirmaţia : ;<factorul creştin 
apare în procesul de romanizare de la originea poporului român cu un, 
rol determinant, încît se ridică la o însemnătate egală cu ,aceea a ro
manităţii noastre înseşi. Cu bună dreptate se poate vorbi de aceste 
două fenomene ca de două direcţii istorice cardinale, ca de. coordona
tele magistrale ale etnogenezei noastre»"· 

In continuare, vom căuta să <;onfirmăm cu cîteva realităţi lingvis
tice acest adevăr istoric. 

Termenii pentru noţiunile fundamentale de credinţă creştmă şi 
viaţă religiopsă din limba română sînt de origine latină, fiindcă, după 
cum arată' Vasile Pârvan ;,- «Romanismul şi creştinismul nostru sînt 
născute şi crescute în chip firesc : încet şi trainic, în Dacia lui Tr{!-ian 
şi nu .sînt de-abi,a mai tîrz:i,u «im.migrat~» din alte ţiinuturi. Dacă ins,\ 
romanismul şi creştinismul nostru s~au- putut astfel dezvolta, cauze 
e cil noi am putut trăi pînă în veacul al VII-lea în continuitate tru
pească -şi sufletească cu patria noastră mamă, Halo-il'lyrică ... pentru 
că Dunărea n-a fost nicioda·tă un duşman hain, 'care să. despartă pe 
fraţi, ci a fost un p.rieten bun, care i-a unit» 5• 

Creştinismul a ajuns să fie , recunoscut în Imperiul roman ca -reli
gie de stat sub Teodosie cel Mare (379-395), cînd cultura sa a înlo,
cuit treptat, treptat, ,cultura veche păgînă. Organizarea creştinismului 
ca religie unitară sub aspectul doctrinar,- cultic şi disdplinar-<:anonic 
a început sub domnia lui Constantin cel Mare (306--'---337), cdaUi cu 1Si
nodul I ecumeni-c de la Niceea din 325, despre care Constantin Noica 
spunea că reprezintă «începutul culturii europene» 6• 

La Sinodul I ecumenic· s-a stabilit, µe lingă doctrina. hrist0logică 
cuprinsă în primele 7 articole din Simbolul de Credinţă, şi fixarea da
t~ Paştilor pentru întreaga Biserică creştină, ca şi o serie de canoane 
(7) ce s-au luat cu privire la Viaţa disciplinară bisericească şi cultică. 

în canonul 5 s-a hotărît : « ... că este bine să se ţină sinoade „de 
două ori pe an în fieq1.re eparhie, ,în tot anul..., iar s'inoadele să se 
ţină, unul, adică înainte de patruze'Cime (,:sacrapa1wa,:72, w; 't:saaapo:xocr,:a), 
.. .iar al doilea, pe la timpul toamnei» 7• Termenul grecesc -:saaapaxo,;,:72 
( = patruzecime) a fost tradus pentru populaţia creştină de limbă la
tină cu quadragesima, care, în limba vorbită, s-a rostit quaresima 

4. Radu Vulpe,· Romnnitate şi creştinism - coordonate ale etnogenezei ro< 
mdne, in «De la. Dunăre la· Mare», Galaţi, 1979, p. 21-22. 

5. Vasile Pârvan, C_ontribufii epigraficc /Q istoria creştinismului daco-roman, 
13ucureşti. 191 ! , p. 74 şi 201. · 

6. Constantin Noica, Cînd începe cullura europeană, în «România literar;\», 
din 4 110icmbrie 1986, p. 19. 

,. Dr. Nicodim Milaş, Canoanele Bisericii Ortodoxe, voi.. I, partea a II-a, 
Arad, 1931, p. 28-29. 
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( = patruzecea), prin reducerea grupului -dr- în -r- 8, ajuns în it. qua
resima, în engad, quaraisma, în fr. careme, în provensală caresma, în 
catalană coresma., în spaniolă ci:wresma, în portugheză qz.iaresma !I_ 
In limba română, prin trecerea lui qu în p (ca în aqua = apă), cuvîn
tul a ajuns păresimi. Importanţa acestui tennep /.creştin în limba ro
mână este că avem o dală cer.tă, un termenus a quo, de la care por„ 
nim pe"lltru vechimea organizării sigure a creştinismului românesc, în
cepînd'-- din secolul IV. Păresimi reprezintă Postul Paştilor sau Postul 
Mare, în amintirea celor 40 de zile şi 40 de noţ,ţi postite 'Cle Iisus, Hris
tos .ţn pustiul Carantanei ,înainte de începutul activităţii SalE; mesia-
nice (Mat. 1y, 1-2 1 Luca IV, 1-2). 1 · 

De la sfîrşitul' sec. III. înainte, Postt1.l Mare sau Postul Paştilor fu
sese împărţit în două perioade: Postul Păresimilor, care începea din 
seara «Duminicii izgonirii lui Adam din rai» şi ţinea pînă în· seara din 
<rVinerea lui Lazăr», şi Postul Pascal sau Postul Paştilor, care ţinea o 
săpt~mînă, din Duminica Floriilor pînă la Duminica Invierii, fiind mai 
aspru, de ajunare = adiunare, ieÎunare { = răbda de foame, a nu 
mînca nimic). Din sec. IV, după uni!fonnizarea datei Pa~tilor, hoU:irîtă 
la Sinod.ul :1 ecumenic (325), Biserica de Răsărit, de rit bizantin, a 
adoptat. definitiy vechea practidi de origine antiohiană a postului de 
şapte săptămîni, durată pe care o practică şi astăzi 10• e 

Păresimilc, postul de 40 de zile al Paştilor, este ţinut şi în Biseri<:"a 
romano-catolică, dar el 1ncepe nu de. luni ca lcţ ortodocşi, cţ .din, 
miercurea numită «a cenuşii» (Dies ceneris), de la practica la apuseni 
de a presăra cenuşă pe creştetul capului, rest din ceremonialul pe
nitenţei publice din vechime, moştenit de la evrei. Ca,tolicii, spre 
deosebire d.e ortodocşi, dezleagf1 postul în duminicile Păresimilor 
mîncînd de dulce şi îngăduie· rnîncărurile de ou5. . şi derivatele lac
tate în Păresimi. lmpotriva acestei practi~i Sinodul de la Trulan (692), 
prin canonul 56, a interzis sub pedeapsa caterisirii şi a excomunicdrii 
consumarea hranei provenite de la animale, cum sî•nt : came, ouă, 
l;;lpte brînză în timpul Puresirnilor, ·şi a condamnat obiceiul armenilor 
şi al apusenilor de a le consuma sîmbelele şi duminicile în Păresimi 11 • 

Importanţa cuvîntului Păresimi .pentru latinitatea limbii romlme 
şi a vechimii creş,ti,nismului ro:rnâ.nesc de limbă latină, dar de rit bi
zantin sau ortodox, a arătat-o, în special, marele slavist, Petar Skok, 
coleg la studii în Germania· cu Sextil Puşcariu, care i-a înlesnit şi în
văţarea limbii române 12. 

Cuvîntul Păresimi aparţine la.tinei_ dunărene, cuvînt «vechi şi re
gional» n, calchiat după grecescul <:2ocrapnood, specific creştinismu
lui ortodox românt.sc .şi care se pă.strea.ză în toate cele patru dia
lecte ale limbii române (în ,ar. pareasini, s. f." pL). Forma pluralului, 

8. I. Fischer, Latina cluncîrccmă, Bucureşti, 1985, p. 152. 
9. Al. Rosetti, Istoria limbii române, Bucureşti, f986, p. 116. 
10. Pr, prof. Dr. Ene Branişte, I.i/urgicn generală cu 110/iuni de urlă /Jiseri-

cească, Bucureşti, 1985, p. 301-322. · 
11. Ibidem. 
12. Pierre Sk9k. Remarqucs sur le plurie/ dr. piiresimi, în «Bulletin linguisti

qne», publie par Al. Rdsetti, xm, 1945, p. 46-52. 
13. Fischer, op. cit., . 
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după P. Skok, este raportată la pluralul Paşti = pascha; - ae, panro
manic, în limba română păstrat la plural, exprimînd cele trei file ele 
si'irbătoare · ale Paştilor. · 

Cuvîntul păresimi este legat în limba română de doi termeni creş
tini, cu aceeaşi. vechime din epoca da•co-romană, începînd din sec. IV : 
clrneleagă (sf.), folosit de obicei la plural: cîrnelegi sau cîrnilegi (ar. 
cîrlcagă, cîrledzi şi clrledze) şi cîşlegi (s.f.p.) (ar. cîşleadze, cîşleagă). Ter
menii provin, după.Al. Rosetti, din lat. carnem-ligat şi caseum-Jigat iii.· 

După DLR 15 înţelesul cuvîntului cîrneleagă, cîrhelegi ar varia după 
regiuni : «Cea din urmă zi care încheie cîşlegile, înainte de post ; cea din 
urmă săptămînă a carnavalului : săptămîna hîrţii ; săptămîna cărnii ; 
săptămîna antepenultimă a cîşlegilor ele iarnă. în tot decursul dulcelui 
Crăciunului sau cîrnelegi ori cîşlegi - cum se zice în limbajul popular». 
Originea etimologică este dată din carnem-liga (limperativul lui ligo,-are), 
adică «leagă carnea", cu înţelesul de «a opri», «a1 interzice» 16, şi se 
adaugă : «O explicaţie convingătoare din toate punctele de vedere nu 
s-a d.at încă acestui cuvînt». In DEX 17, cîrneleagă, cîrnelegi este «săptă
mîna antepem,1.ltimă din dulcele Crăciunului, în timpul căreia. credin
cioşii pot minca de dulce miercurea şi vinerea (lat. carnem ligat)». Evi
dent, este o confuzie intre etimologia adoptată : carnem Jigat _şi expli
caţia dată de ,a se mînca 4<de dulce miercurea şi vinerea», care se îngă
duie numai în «săptămîna de harţi» ( = ngr. artzl) 18• Pentru cîşlegi se 
.dă explicaţia «de timp intre două posturi ortodoxe, în care creştinii pot 
mînca de duJce. Lat. Caseum ligat,,. (DEX, p. 160). 

·oupă P. Skok, cuvîntul Cîrneleagă se explică prin adjectivul latin 
carniliga, format într-un mediu ecleziastic ortodox căr,turăresc care l-a 
impus după tipul )at, clas. carnivorus, carnifex ( ~ călău) şi. înseamnă 
lăsatul de. carne, legatul de carne, după 'cum cîşlegi înseamnă lăsatul de 
brînză sau legatul de brînză. P. Skok reţine şi observaţia importantă, că 
aceşti doi termeni aparţin numai Bisericii Orientale, de rit bizantin, or
todoxe, şi ei au 1fost creaţi şi puşi în circulaţie în lumea creştinilor orto
docşi car~ vorbeau latina, de preoţii bisericilor ortodoxe în predicile lor, 
prin care anunţau credincioşilor timpul prescris de lăsatul de carne şi 
lăsatul de brînză rn. 

Precizăm că liturgic, în Biserica Ortodoxă, după săptămîna numi-tă 
de harţi a Vameşului şi Fariseului, urmează să:ptămîna, numită în Olte
nia; împopistrată, adică amestecată, fiindcă se află intre două săptă
mîni de harţi, după care urmează săptămîna albă sau a brînzii, cu harţi 

I 
.l 4, AL Rosetti, op. cit., p. 155. 
15. Dicţionarul limbii române (DLR), tom." VIII, partea 1, litera P, Bucureşti 

19i2, p. 154. -
16. A. T. Laurian şi J. C. Massimu, Dicţionarul limbei române. Bucureşti, 1871, 

vo]. I, p. 458, 459, consideră că în leagă - legi ar trebui văzut cuvlntul lege, deci 
«zile legiuite pentru carne,,. · , · 

17, Dicţionarul explicativ al limbfi române (DEX), Bucureşti, 1975, p. 159. 
18. La armeni postul se numeşte aragiavor.:, iar în armeana nouă se numeşte 

CIT/ivurţ : grecii i-au zis artivurion, ele unde la români a ajuns h1rt sau harţ, dez
legări ale unoi:c zile de posţ, Săptămîna ~de harfi» este săptămîna Vameşului şi Fa
riseului. De văzut: Pr. D. Buzatu, Observări de terminologie bisericească, in Mi
tropolia Olteniei, XXI, 1969, nr. 9-10, p. 673--680, 

19. P. Skok, op. cit., p. 50 .. 
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pentru produsele lactate şi ouă, fiirid urmată şi ea de săptămîna mare, 
întîia săptămînă din Postul Paştilor, numită «mare» după bogăţia sluj-
belor speciale, ,precum şi pentru postul ei riguros 20• · 

Cîrnelegi sau timpul cîrnelegilor ţine de la Crăciun şi pînă la lăsa
tul de carne, legatul de carne sau lăsatul .(lă.sata) secului de .carne din 
seara D111nini.cii Înfricoşatei Judecăţi, penultima• duminică înainte de în~ 
ceputul Păresimilor. Precizăm că această perioadă a a_nului se numeşte 
cîrnelegi, şi ea este legată în popor în special de consumul cărnii de 
porc 21• Săptămîna următoare după cîrnelegi este numită săptărriîna albă 
sau săptămîna brînzii (1. = caserJ.s,-i = brînză), săptămînă în care creş
tinii ortodocşi consumă ouă şi produse lactate, pînă în seara Duminicii 
Izgonirii lui Adam din Rai, cînd are loc lăsatul de brînză, lăsatul (lăsata) 
secului de brînză. Această săptămînă este propriu-zis a cîşlegilor. Prin 
extensie, tot dulcele Crăciunului, adică de la. Crăciun şi pînă la lăsatul 
secului de brînză se numeşte clşlegi, după cum se nu:rnesc şi cîşlegile 
Paştilor, care ţin opt săptămîni după Paşti, de unde în popor expresia 
«opt cu a brînzii nouă». De asemenea se numesc şi cîşlegile Sîmpietru- . 
lui, de la Sîmpietru, 29 iunie, şi pînă la· 1 august, şi cîşlegile de to.amnă, 
de li;i Sîntămărie (15 august) şi pînă începe postul Crăciunului, la 15 no-
iembrie 22• · 

In popor această perioadă din an se numeşte şi cîşlegi, în sensul că 
se mănîndi de dulce (1. = dulcis), ,aaşul fiind un aliment dulce, de unde 
n'umirea de dulcele Crăciunului, care are două diviziuni : una cînd se 
mănîncă şi carne şi lactate, şi alta numai de o săptămînă, numită săptă
mîna albă sau săptămlna brînzii, cînd se mănîncă numai lactate şi ouă, 
specifică de la începutul creştinismului ortodox românesc, ceea ce do
vedeşte că de la începutul istoriei poporului român 'creştinismul româ
nesc a fost un creştinism ortodox, adică de rit bizantin, oriental, în limba 
latină, deosebit de ritul apusean în limba latină, numit romano-catolic, 
fiindcă am făcut parte ca popor neolatin din Romania Orientală. 

Pentru sinonimul lui «de dulce» avem în limba română locuţiunea 
adjectivală şi adverbială «de frupt», care face parte din lexicul vechi 
creştin daco-roman. Expresia de frupt (1. = fructus), cu ct = pt, o .aflăm 
numai în dialectul daco-român, prezentă pe toată aria românească nord
dunăreană, pe cînd sudul Dunării, în dialectul aromân, latinul fructus 
a evoluat în frut (s.n.), pl. frute 23, ca în italiană: iJ frutto, pl. le frutta, 
alături de i fruti, fr. le fruit, cu transformarea în italiană a grupului -ct
-tt- şi -gd -dd 24. 

20. Pr. D. Buzatu,· op. cit. 
21. La 20 decembrie, sărbătoarea Sfîntului lgnatie Teoforul, se taie de obicei 

porcii, de unde expresia în popor, că în «ajun nu se mai îngraşă porcul». Despre 
obiceiurile la români legate de «păresimi>, a se vedea : Simion Florea Marian, Săr
bătorile la români, vol. II, Păresimile, Bucureşti, 1899 ; C. ~ădulescu-Codin şi D. Mi
halache, Sărbătorile poporului cu obiceiurile, credinţele şi unele tradiţli legate de 
e/e, Bucureşti, 1909; Pr. D. Furtună, Pentru cuvlntul cdrneleagă>, în rev. «Ion 
Creangă», ianuarie, 1921 ; Vasile Bogrea, Pagini istorico-lilologice, Cluj-Napoca, 
1971, p. 118-123. 

22. AL Rosetti, op. cit., p. 79---80. 
23. Tache Papahagi, Dicţionarul dialectului aromân general şi etimologic, 

Bucureşti, 1963, p. 474. 
. 24. G. Ivănescu, Despre schimbările fonetice italiene de µpul - ct - - tt -

ŞI - gd - - dd, ln ltallca, II, laşi, ~942, p. 115-116 şi ln Istoria Jimbii române, 
laşi, 1980, p. 98. 
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In timp ce la populaţia romanică sud-dunăreană ocupaţiâ principală 
era păstoritul, iar agricultura· era secundară, la populaţia romanică din 
nordul Dunării ocupaţia principală •era agricultura şi pomicultura, iar 
păstoritul era ocupaţia secundară. Rezultă că, în nordul Dunării, s-a 
practicat un păstorit agricol, şi explică de ce numai în dialectul daco
român cuvîntul frupt, produsul pomilor fructiferi, este sinonim cu pro
dusul din lapte al animalelor mulgătoare. 

ln limba' română, atît în dialectul daco-român cît şi în cel aromân, 
avem şi dubletul fruct, însă el a pătruns mai tîrziu în limbă ca neolo
gism.· Fruct a înlocuit pe frupt, produsul pomilor, dar frupt a rămas în 
daco-română cu sensul de produsul din lapte al animalelor mulgătoare, 
folosit în lexicul. creştin ca sinonim al lui «de dulce», adică «mîncare de 
lapte, ouă, carne, peşte sau derivate ale lor, de 'Ia care creştinii orto
docşi sînt opriţi în timpul posturilor» 15• Ca derivat în limbă de la «frupt» 
sau «de frupt» avem «a înfrupta» şi «înfruptare» = a mînca de dulce în 
zi' ele post,. figurativ = a trage beneficii (necinstite), a profita de ... (în + 
frupt) 26, 

Ca populaţia creştină daco-romană să ştie cînd era timpul «de dulce» 
sau «de frupt» şi cînd era «de săc» (I. = siccus), adică data cînd începea 
«săcul~ (1. = siccus) Paştilor», al «Sîmpietrului (I. = Sanctus Petrus), al 
Sîntămăriei (1. = Sancta Maria), t Crc1ciunului, preoţii (I. presbiterum) 
trebuiau. să anunţe in biserici (l. ..:. basilica) pe creştini {I. = christia
nus) acesţe 'perioade din timpul anului. Inceputul «săcului» sau al _Pos
tului Mare (sl. = postu), al Păresimilor, era legat de data Paştilor, ziua 
învieriir care este cu dată schimbătoare de la an la an. După hctărîrea 
Sinodului I ecumenic (325), episcopul cetăţii Alexandria, unde se afla 
farul astronomic, era îndatorat să anunţe tuturor episcopilor din Impe
riul Roman data sărbătorii Paştilor sau ,a învierii, c1are ,trebuia să aibă 
loc în prima duminică după echinocţiul de primăvară, după lună plină, 
şi să riu coincidă cu paşti1e evreilor, Paştile creştin fiind legat de 13 spre 
14 Nisan (echinocţiul de primăvară) al evreilor (luna martie}, cînd avu-
sese loc Cina cea de Taină a Domnului cu Apostolii, iar Invierea a avut 
loc «în prima zi a săptămînii», după echinocţiu, adică' după 14 Nisan, du
minică, pentru care duminica (1. = (dies) dominica) este «ziua Domnu
lui». Sărbătoarea Paştilor creştin fiind. legată de fazele lunii pl-ine, după 
echinocţiul de primăvară, era cu dată schimbătoare, şi trebuia anunţată 
tuturor creştinilor la începutul anului bisericesc, fiindcă de data Paştilor 
erau legate şi celelalte sărbători bişericeşti cu dată schimbătoare, ca 
!nălţarea, Pogorîrea Duhului Sfint etc., precum şi «lăsata secului de 
carne» şi «de brînză» şi începutul «Păresimiior», Postul Paştilor. Aceste 
date sau acest «cărindar» (L = calendarius, contaminare slavă: călin
dar), creştinii trebuiau să-l cunoască pentru aplicarea în viaţa lor reli
gioasă şi, îl cunoşteau numai de la preoţii lor care-l făceau cunoscut în 
biserici, la i·1~ceputul anului, la marea sărbătoare creştină, Naşterea 
Domnului, la 25 decembrie, cînd aveau loc şi sărbătorile de iarnă ale 
solstiţiului, şi cînd creştinii erau chemati la biserici în mod sărbătoresc 
prin «cărinde» (l. = Kalendae, contaminare slavă: colinde), cu aler-ler, 

25. DEX, p. 355. 
26. ibidem, p. 46~. 
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Doamne ( = Aleluia Domine), la marea sărbătoare creştină, care era pri
ma mare «calatio» din an şi care justifică, după părerea noastră, etimo
logia discutatului tennen popular «Crăciun» din «calatid» '.!,_ 

Dintre toţi termenii propuşi pînă acum pentru explicarea etimolo
gică a cuvîntului «Crăciun», rămîn doi: «creatio", considerat ca folosit 
în lo'c de «nataJis,,, Noel (Christi natalis), în latina dunăreană, etimologie 
tusţinută în ultimul timp şi ele Al. Rosetti 2'\ şi de Al. Graur ~!l, care 
afirmă i, «Crăciunul nu e la zi întîi şi nu presupune nici o chemare.' De 
altfel, nu se ivede de ce creştinii ar fi adoptat un termen folosit de preo
ţii politeişti» 30. Realităţile creştine din sec.-IV din Remania Orientală de 
istorie bisericească universală îi erau străine, cum· se constată, lui Al. 
Graur, care are. însă meritul de a fi precizat că fonetic etimolo9ia lui 
crăciun poate fi admisă atît din creatio cit şi din calatio şi se justifică 
direct din latineşte, fără intermediarul slav, .susţinut de Al. Rosetti, prin 
mijloace interne, şi el adera ( ca şi Al. Rosetti), la etimologia din crea
tio, considerată îndreptăţită «după înţeles», ca ,fiind cuvînt întrebuiz:iţat 
ele Biserica creştină răsăriteană pentru naştere ( natalis (Christi nata
lis ). Or, înţelesul este cel care justifică în mod evident, după cum am 
căutat să dovedim, că etimologic crăciun vine din calatio,-onem. în 
Simbolul de Credinţă de la Sinodul I ecumenic (325), în art. 2 se afirmă 
clar despre Iisus : «născut, nu făcut, cel ce este de o fiinţă ceu Tatăl, prin 
care toate s-au făcut» ( = s-au creat). Avem două verbe cu înţelesul dis
tins, ca·re nu se pot suprapune sau confunda : născut şi făcut, sau creat. 
In limba română nu avem un urmaş pentru creatid. Creare, 1creatură sint 
neologisme cărturăreşti. Din latinul natalis avem însă în română cuvin
tul nat, natu 31, de unde expresia : Tot satul cu natul lui, adică fiecare cu 
oMrşia neamului său (din care se naşte fiecare-). Cuvintul nat = natus 
nu are legătură cu românescul Crăciun, ca in limbile romanice apusene. 
Termenul bisericesc oficiâl în română este Naşterea Domnului sau naş
terea ( = nascere), cum se spune· şi în troparul zilei: Naşterea Ta, Hris
toase, Dumnezeul nostru .. : 

In lumina realităţilor eclesiastico-istorice din secolul al IV-lea din 
Romania Orientală, dezbătuta etimologie a cuvîntului popular Crăciun 
se justifică· după înţeles, ca şi etimologic, din calatio,-onem = cără7 
ciune, prin contracţie: crăciun (dr., ar., megl.,; ar. cîrcun, crîcun, megl. 
cărcun), cu rotacizarea lui -1- intervocalic şi cu -c- provenit din 
t + i + o, u, (q în tăciune = titionem, fecior fetidlus, picior = pe-
tiolus etc.) 32. · 

27. Pr. I. Ionescu, Despre ongmca şi înţelesul cuvîntului Crăciun în limba 
română, în «Mitropolia Olteniei», XXIII, 1971, 11-12, p. 823---839. 

28. Al. Rosetti, Istoria Jimbii române, Bucureşti, 1986, p. 555-560. 
29. Al. Graur, Etimologii româneşti, Bucureşti, 1963, p. 78--88; Idem, Crăciun, 

în «România literaru», an. III, 2 (66), 8 - I - 1970, p. 14; eadem, Putină grama
tică, Bucureşti, 1968, voi. II,. p. 206,-207. 

30. Idem, Puţină gramatică, voi. II, p. 207. 
31. DEX, p. 583 .• 
32. Menţionăm că Dicţionarul Jimbii române moderne, Bucureşti, I 958, Dicţio

naru/ explicativ al limbii române, Bucureşti, 1957, Istoria limbii române, 1969, vol. 
II, p. 17Q, consemnează etimologia cuvîntului Crăciun . din crealfo, iar Dicţiorrorul 
dialectului aromân, de Tache Papahagi, Bucureşti, 1974, •'p. 384, şi Dicţionarul de is
toric Vf!Che a României, Bucureşti, 197.6, p. 529, îl deduc din calatio. Noi am diu-
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Precizăm că pentru sărbătoarea bisericească de la 25 decembrie 
avem în limba română doi termeni, unul popular: Crăciun (calationem), 
şi a,l doHea ,oficial al Bisericii: Naşterea Domnului sau Naşterea ( = 
nascere). Pentru sărbători bisericeşti avem în limba română şi alţi ter
meni creştini populari, ca Bobotează ( = apă + botează), Florii ( = Flo-
ralia) etc. . · . 

Termeni de cultură creştină da,co-romană, începînd din decolul al 
IV-lea, care au aparţinut latinei vorbite sau populare, se dovedesc a fi : 
păresimi ( = quadragesima - quaresima), cîrnelegi (cîrnilegi) ( = car
niliga), cîşlegi ( = caseum liga), de sec ( = siccus), ck- dulce ( = dulcis), 
de frupt ( = tructus), Crăciun ( = calationem), cărindar (= calendarius), 
cărindă - corindă ( = caJenda), aler-. ler, lerui, Doamne = (alleluia Do
mine = ale,i:uia = aler, şi cu afereza lui a -iniţial neaccentuat : ler), Bo
botează ( = apă + botează, cum se spune pînă astăzi în unele regiuni 
din ţafă, ca în Ţara Oaşului, în Crişana şl-n cllte părţi), Paşti ( = pa~cha, 
- ae), Florii - Flurii şi Flurie· (onomastfcă, în ;ţ:arand şi în M-ţii Apu
seni) ( = Fior.alia - * Florilia), Rusalii (prin .filiera !:ilavă rusalija, după 
sec. X, din latinul Rosalia, care în daco-romană va fi dat rusaic - ru
salii), 6iserică ( = basilica), cruce { = 'crux,-cis), duminică(= dies) domi
nica). 

Anteriori secolului IV sînt : Cristos ( = Christus), creştin ( = chris
tiamIS), boteza { = battizare - baptizare), cumineca ( = communicare -
comminecare), preot (= presbiterum) 33, aiazmă - iazmă ( = agiasma). 

Sînt menţionaţi numai o parte din termenii de cultură creştină da
co-romană, pentru a Hustra aportul factorului cultural-istoric creştin de
terminant «în procesul de romanizare de la originea poporului român». 

DIALOGUL INTERRELIGIOS 
IN TEOLOGIA ORTODOXA ROMANA CONTEMPORANA * 

Drd. TIT1 DINCA 

In contexitul social contemporan, cînd distanţele geografice sînt 
apropiate prin intermediul tehnicii, cînd oamenii pot afla noutăţi despre 
viaţa semenilor de pretutindeni, se fac cunoscute ş"i opiniile şi credinţele 
profesate de anumite categorii etnite de pe ·suprafaţa Terrei. Oamenii 
doresc să se cunoască şi să colaboreze, să se apropie şi să construiască 
împreună lumea în care trăiesc. Intre oameni există însă deosebiri în 
ceea ce priveşte credinw lor religioasă şi este necesar să se caute o cale 

tat să justificăm etimologia din calalio, - 9nem, ca cea mai îndreptăţită, în lumina 
realităţilor eclesiastico-istorice din sec. 'IV din România Orientală sau romanitatea 
danubiană, care ,cuprindea : Moesiile, DacJile, Panonia împreună cu Dacia nord-du
năreană şi Scythia Minor (în Pontes Historia Daco-Romanac, II, Bucureşti, 1970, 
p. VIII). 

33. Trimitere la : H. Mihăescu, Influenta grecească asupra Jimbii române pînă 
1n secolul al XV-lea, Bucureşti, 1966; idem; La· langue latine dans le sud-est de 
l'Europe, Bucureşti-Paris, 1978; I. I. Russu, Moştenire traco-dacă oglindită în ter
minologia românească, în SCTVA, 31, I, 1980, p. 91-99; I. Fischer, Latina dună
reană, Bucureşti, 1985. 

„ Lucrare redactată şi susţinută în cadrul cursurilor da pregă,tire a docloratului 
in Teologie, la catedil'a de Istoria religiilor, sub îndrumarea D-lui Prof. 'dr. Remus Rus 
care a dat şi avizul de publicare. 
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pentru depăşirea rigidităţii impuse de formele de credinţă practioote 
pentru a se putea coopera în vederea împlinirii idealurilor comune. 
uDumnezeu în multe feluri şi 1n multe chipuri» (Evrei 1, 1) S-a descope
rit oamenilor iar a_ceştia sînt datori să-şi precizeze introspectiv cit de 
aproape sau cit de departe sînt de un anumi:t fel al descoperirii făcute 
de către Dumnezeu. · 

Inţelegerea încununării descoperirii lui Dumnezeu prin Mesia nu 
poate fi concepută decît pornindu-se de la premisa clarificării propriei 
relaţii cu Dumnezeu. Conştiinţa şi simţirea umană alături de complexul 
doctr:i!fiar religios se cons1U1tui,e în acest oaz în ,elemente de -anaUză care 
generează raporturi şi balanţe specifice unui dialog., Chemarea oameni
lor apare în acest caz transformată în misiunea de a veni unii în întim
pinarea celorlalţi în vederea stabilirii unor r.aporturi precise inLre ei şi 
între configuraţiile religioase din care fac parte. Fructele acestui gen de 
smerenie bilaternlă se arată repede şi lucrări care odinioară e_rau sau 
păreau separate devin comune~ înălţările şi căderile în relatii de dialog 
sînt cu siguranţă inevitabile dar tocmai înălţarea din cădere oferă no
bleţe acestei acţiuni ; este de fapt un Turn Babel metaforic reluat de 
unde a fost oprit de către Dumnezeu, de această dată în sens invers, spre 
bază spre locul şi momentul conştiinţei în care limba şi simţirea oame
nilor erau comune. 

Temeiuri doctrinare 
pentru un dialog interrellgios 

«Dumnezeu este iubire» (I Ioan 4, 8) şi iubirea este coordoi1ata in
timă care ne situează concentric în mai ma,re sau mai mică apropiere de 
Dumnezeu. «Iubirea este ofertă de sine a unui eu altuia şi aşteptarea de
plinei oferte de sine a a·celuia ca răspuns la oferta· sa. Numai în răspun
sul ime_diat şi de.plin c-el iubit se uneşte C\l cel care-l iubeşte şi se reali
zează iubirea integrală» 1. Iubirea este paradigma devenirii personale şi 
se realizează într-un timp dat care în acest caz în afară de dimensiunea 
temporală conţine şi o dimensiune spirituală. Timpul spiritual este d~ 
fapt cel rea.I, timp trăit de oameni prin intensificarea relaţiei de iubire, 
relaţie care depinde de nevoia interioară ca fiecare om să găsească ceea 
ce caută. Atunci cînd caută iubire, cu siguranţă va găsi iubire. 

Iubirea este prezentă în toţi oamenii fără a exista distincţii gene
rate de contexte religioase ; ea este o bază de dialog real bazat pe sin
ceritate şi simţire care «îndelung rabdă» şi «este binevoitoare» (I Co
rinteni 13, 4). Dialogul religios constituie o problemă care implică di
verse moduri de abordare şi de înţelegere în acelaşi timp a unei pro
bleme, înţelegere care ade·seori complică lucrurile în loc să le simplifice. 
A fi contemporan înseamnă a dialoga iar a dialog-a înseamnă a convie
ţui într-un bine progresiv; ahU1ci cînd binele apare cu adeviha1t progre
siv dialogul devine an"ticipare constructivă şi apropiere lucrativă. Im
portanţa dialogului se observă în primul rînd din riezuUatele sale ; dia
logul pornit şi continuat pe baze bune nu poate avea decît rezultate 

I. Pr. prof. dr. Dumitru Stă.niloae, Dumnezeu e iubire, în «Ortodox.ia11, nr. 3/1971, 
p. 380. 

S. T. - 7 
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bune. Este necesar ca· orice dialog să fie structurat pe anumite baze de 
ordin ideologic care să confere acestui,a veridicitate, funcţionalitate şi 
elasticitate în eşafodajul de opinii care apar. 

Din perspectivă creştină temeiul revelaţional consliluie iuntlamen
tul doctrinar ca punct de plecare inevitabil în orice acţiune, deci şi în 
dialog. Evidenţierea faptului că Dumnezeu este cognoscibil într-o anu
mită măsură în toate religiile se reliefează pornind de la f.aptul d:i 
«ceea ce se poate şti despre Dumnezeu vc1dit este în inimile lor şi Dum
nezeu este Cel ce le-a vădit-o» (Romani 1, 19). Disiparea unei idei pri
mare despre Dumnezeu în idei secundare ca esenţă şi importanHi apare 
din inerţia care urmează cunoaşterii primordiale şi care în unele cazuri 
devine extremistă printr-o cunoaştere în afară de Dumnezeu, caz în c-a-re 
presupusa cunoaştere este de fapt necunoaştere. Dumnezeu este unic, 
este al tuturor (Romani 3, 29), este Cel care inserează în sufletele oame
nilor anumite legi (Romani 2, 14) care devin expresii şi normative ale 
unui comportament religios. 

în abordarea doctrinară a posibilităţii dialogului se impun desigur 
precizări pentru a se evita o eventuală reducere la un singur numitor ca 
generator de religie ; contextul cultural şi spiritual specific fiecărei doc
trine religioase impune sesizarea ariei de respingere a acţiunii Logosu
lui divin. Pragurile în cunoaşterea lui Dumnezeu apar în cadrul icono
miei divine avînd rol de purificare şi decantare spre o unitate obiectivi1; 
;pragurile înseamnă progres potenţial care poate fi înmagazinat în con
ştiinţa religioasă a fiecărei comunităţi, delimitîndu-se în acelaşi timp ac
ţiunea generală a lui Dumnezeu prin «logos spermatikos» despre care 
vorbeşte Sfîntul Iustin Martirul şi Filozoful, de acţiunea specială care 
alege o anumită comunitate în care potenţi-alitartea avansării spre Dum-
nezeu să fie mai eficientă şi precisă. · 

Nu trebuie uitat faptul că «primul punct de posibilitale ele contact 
între creştinism şi celelalte religii ale lumii este natura umană pe care 
Tertulian o laudă ca fiind «creştină din fire» ( anima naturaliter christi
ana) întrucît natura umană întreagă tinde în chip fires·c spre religia cea 
mai înaltă» 2• Natur,a umană .este prezei11tă în d,j,alog î-n mod paradoxal 
deoarece dialoghează cu ea însăşi şi, în ea însăşi se mişcă spre ideal ; 
în toate persoanele există aceeaşi natură umană care prin propria esen
ţă cere dialog pentru ca propria unitate existenţială să se -răsfrîngă şi în 
unitatea de perspectivă a persoanelor. 

Ideea de mîntuire se prezintă în legătură cu noţiunea <le dialog în 
,acel1aşi timp ca hază şi oorol,ar perutTu că Dumnezeu în mod tainic con
duce lumea spre ultima ei ţintă. Cunoaşterea lui Dumnezeu impune dia
log intre om şi Dumnezeu şi «Dumnezeul necunoscut» (Faptele Aposio
lilor 14, 15) propovăduit de Sfîntul Pavel în Areopag este Dumnezeul pe 
care, cel care nu a reuşit să şi-L apropie printr-o legătură spirituală per
manentă, trebuie să-L cunoască printr-un început marcat prin dialog. 
Dumnezeul acesta n·u e-ste necunos·cut în mod absolut, adică a·vîndu-se 
în vedere şi dimen~iunea temporală, ci necun9scut prin imposibilitatea 
individului care pînă la un anumit moment, din motive, obiectiv-umane, 

2. Pr. prof. dr. Corneliu Sirbu, Poziţii principiale ale Drtodoxiei lald ele celelalte 
religii, în «Ortodoxia», nr. 4/1969, p. 513. , 
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a ocolit un răspuns personal Celui care «nu S-a lăsat pe Sine lării măr
turisire" (Faptele Aposto!Hor 14, 17) ; 

Porunca divină de a merge şi a învăţa toate neamurile «botezinclu-le 
~n numele Tatălui .5i al Fiului şi al Stîntului Duh» (Matei 18, 19) se con
stituie în baza doctrinară şi se explică prin ea însăşi în maniera în care 
«Domnul Iisus Hri•stos cerea, mai întîi, drum lung pînă la neamurile ne
botezate, apoi cerea învăţătură» :i. Răbdarea lungului drum al cunoaşterii 
şi învăţăturii este necesară şi vitală pentru a se naş.te forme de con
vieţuire fără nimic fals în ele. Aportul oamenilor se a·lătură acţiunii lui 
Dumnezeu şi fiecare pas mic făcut împreună este încărcat de spernnţa 
şi energia afectivă proprii unui salt uriaş de apropiere interreligioasă 
dictată de necesităţi -individuale şi comune care cuprind cadre religi
oase, psihologice şi sociale şi care acreditează nevoia de valori perene 
în faţa unor pseudo-valori contemporane. 

Promovarea dialogului interreligios 
în teologia ortodoxă română 

ln orice acţiune umană există o doză de obiecrtivitate şi una de su
biectivitate. Obiectivitatea se deduce prin referirea la un adevăr dat şi 
la universalitatea acelui adevăr în timp ce subiectivitatea face parte 
adeseori din veşmîntul acţiunii, veşmînt ce poate fi înlăturat sau schim
bat în funcţie de perspectiva din care sînt abordate principiile călăuzi
toare în acţiunea respectivă. Dialogul nu poate fi conceput fără a se cu
noaşte limitele de la care şi pînă la care există obiectiv şi subiectiv ; 
de aceea, pe lingă realităţile obiective impuse de situaţia di:alogului sînt 
necesare şi poziţii de prindpiu care să se constituie în punţi de legătură 
între analiza subie•ctivă şi realitatea obiectivă. Modalităţile de iniţiere 
a dialogului sînt numeroase ; modul de abordare a problemei dialogu
lui, pregătiri de ordin mai mult protocolar dinaintea fiecărui dialog ş.a. 
care fac parte dintr-o suită necesară de activităţi constructive. Primul 
pas în dialog este simplu şi principiul ecumenismului «veniţi şi vedeţi» 
(Ioan 1, 46) poate fi extins nu numai la relaţiile interconfesionale ci şi 
la cele interreligioase prin «vizite reciproce în spirit ecumenic cu do
rinţa de a învăţa şi de a da altuia ce este mai bun din propria tradiţie şi 
din experienţa sa 1personală» 4• 

Este evident că pentru ca exigenţele unui dialog să fie înalte apare 
necesitc!Jtea ca dialogul să se des,făşoare într-un cadru ecumenic. Ecu
menismul interreligios primeşte prin valoarea efectelor •sale o deschi
dere amplă şi valoroasă în receptarea multilaterală a deciziilor. De ase
menea, într-un cadru ecumenic, personalităţile care promovează dialo
gul simt mai uşor pulsul rezultatelor activităţii duse şi în acelaşi timp 
se impun mai uşor prin eficienţa pro.punerilor discutate. Teologii Bise
ricii Ortodoxe Române au promovat şi se ocupă în continuare <le aspec
tul dialogului i.nte.rreligios, co111duc:îndu-se după prdncipiul că «Bise:ric-a 
Română s~a angajat în Consiliul Ecumenic deoarece a înţeles mai bine 

3. Pr. prof. dr. Petru Rezuş, Teologia ortodoxă contemporană, Timişoara. 1989, 
p. 536. 

4. A. Plămădeală, Contribution monastique au repprochcment oecumenique, in 
flCollectanea Cisterciensia», tom. 32, nr. 1, 1970, p. 43. 
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astăzi că Trupul lui Hristos este consacrat să fie în istorie «sacramentul», 
epifania unităţii viitoare a tuturor, a comunităţii umane şi a creaţiei» 5 

şi ca atare se străduieşte pentru lărgirea bazelor Consiliului Ecumenic al 
Bisericilor «pmă la ;a deveni un consiliu mondiial ,al ,tuturor relig.iilor, şti
ind că toate re'ligiile lumii ,cuprind un miez de învăţătură cu implicaţii 
umane şi sociale» 6• Teologia ortodoxă română a fost prezentă prin im
plicarea unor teologi, ierarhi şi profesori, în punctarea perspectivelor 
care se deschid dialogului interreligios ca formă de convergenţă spiri
tual-religioasă între comunităţile umane. 

Numele patriarhilor Justinian Marina, Dr. Iuslin Moisescu, precum 
şi al profesorilor lrineu Mihălcescu, Cornelii,u Sîrbu, Petru Rezuş şi 
Alexandru Stan completează în mod fericit o preocupare pe plan rtwn• 
dial pentru evidenţierea v,alorilor 1religioaise ale tUJturor ·oamenilo;r, 
prin dialog. ln 1966, patriarhul Justinian prevedea o evoluţie în cadrul 

1 structurii Consiliului Ecumenic al Bisericilor în sensul devenirii unui 
«organism reprezentativ al tuturor religii~or, preocupat de slujirea celor 
mai nobile năzuinţe ale omenirii contemporane„ 7• Organizarea dialogu
lui interreligios presupune dezbateri ample pentru acordarea punctelor 
de vedere în funcţie de- nevoile comunităţilor religioase şi de cauzele 
pentru care lupUî societatea contemporană. Dialogul interreligios gene-

. ral nu poate fi conceput fără un dialog pe plan local, în spaţii geografice 
relativ restrînse unde există o anumită structură socială dar mai multe 
structuri religioase. Acest lucru a fost remarcat de patriarhul Iustin 
M·oisescu ca fiind «concretizat prin ecumenismul prnctic din ţara noas
tră care cuprinde în sînul său şi două. culte necreştine : cel mozaic şi cel 
musulman» 8. Se poate sesiza că deschiderea între religii survine ca un 
avata,r la deschlderea între dMer.i.te societăţi şi spiTituali:tăţi şi se mani
festă în planuri paralele la diferite niveluri atît prin teoretizări în cadrul 
dialogurilor cît şi prin conlucrări în sînul comunităţilor. 

Conlucrarea este o bază a dialogului ; , ea începe la nivelul micilor 
comunităţi şi se finalizează în concluzii· şi iniţiative care avî.nd la bază 
o experienţă reuşită a unei conlucrări la nivel de comunitate mică pot 
generaliza aspeotele pradice ale unei perspective de dialog cu şanse de 
reuşWi. Dialogul interreligios pornit de la plan local se caracterizează 
în primul rînd prin autenticitate; el este o formă de viaţă şi prin efectul 
său depăşeşte cadrul limitat şi oarecum subiectiv al conjuncturilor im
puse de contextul practicilor teoretizante ( conferinţe, dezbateri între li
derii unor religii, iniţiative interreligioase la nivel universitar etc.). Prin
tr-un dialog î,nceput la nivel 1'ooal, prin conlucr,a,re, se obţine un consens 
în spirit practic prin depăş1rea dezbini1rilor, c•onsens care «constituie o 
etapă indispensabilă în mişcare spre unitate deplină„ 9 Conlucrarea inter-

5. Pr.. prof. dr. Ion Bria, Patriarhia Română. şi Consiliul Ecumenic al lJisericilor 
(1961-1986), Geneva, 1986, p. 38. 

6. Tbidem; p. 28. 
7. Mişcarea ecumenică : cum o priveşte Biserica Qrlodoxă Română - declara

ţia patriarhului Justinian la Consiliul Ecumenic al Biserici-lor, Geneva 29. 06. 1966. 
8. Prezenţa Ortodoxiei în Mişcarea Ecumenică, prelegere ţinută de patriarhul Ius-

tin La Consiliul Ecwnenic al Biserioilor, Gene.va, 21. 10. 1989. :· 
9. Dia<:: eoni. Ion Bria, Probleme şi preocupări în Mişcarea Ecumenică azi, în 

«Ortodoxia .. , nr. 3, p. 490. 
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religioasă ne sesizează ideea unor raporturi de convergenţă între creş
tini şi necreştini, bazate pe faptul că toţi oamenii au aceeaşi natură care 
tinde spre mîntuire. Aspiraţia spre mîntuire, comună tuturor religiilor, 
deschide omului posibilitatea unui dialog real şi eficient cu baze pozi
tive. In toate aceste elemente pozitive ale celorlalte religii ale lumii, 
care sînt propriu-zis căutări stăruitoare ale lui Dumnezeu şi năzuinţe de 
a se uni cu El, «Ortodoxia vede tot atîtea posibilităţi de apropiere între 
ea şi celelalte religii' ale lumii» tfr. ' 

Bi1Serirca Ortodoxă Română acţionează 1într-o atare direcţie SfEe 
concretizarea practică a dialogului «căci în elementele pozitive care se 
cuprind în sînul celorlalte religii Ortodoxia vede tot atîtea punţi întinse 
către adevărata religie, tot atîtea deschideri spre Iisus Hristos, tot alî
lea chemări ale providenţei divine spre El» 11• 

PreocupărHe teologiei româneşti sînt îndreptate în primul rîml spre 
definirea unor poziţii de principiu pentru ca maniera oricărui dialog re
ligios să fie cît mai constructivă. Speculaţiile logicii teologice perma
nentizează bazele doctrinare ale iniţierii dialogului şi confirmă legitimi
tatea stabilirii unor a,tarre relaţi:i. Prin teologii români haza doctrinară 
ortodoxă nu rămîne închisă în ea şi pentru ea ci devine receptacul pen
tru primirea în mod compleme11tar şi.a altor doctrine; elasticitatea ,adap
tabilă şi în Bccelaşi timp neschimbabilă a învăţăturii creştin-ortodoţe im
pune căutarea bilaterală a unei noi ordini care să corespundă cerinţelor 
obiective pluri-religioase, iar «caracterul creştinismului de religie ab
solută nu constituie un motiv sau o piedică împotriva apropierii dintre 
el şi celelalte religii ale lumii» 12• Păstrînd un echilibru necesar între doc
trina ortodoxă şi cerinţele impuse de dialogul interreligios, Pr. prof. 
Corneliu •sîrbu a reuşit să impună .două concluzii viabile -care se contu~ 
rează drept coordonate esenţiale pentru conlucrarea între religii : 1. «Să 
se intensifice şi să se adîncească studierea raporturilor dintre creştinism 
şi celelalte religii. ale lumii, scoţîndu-se în relief ceea ce le apropie şf 
le poate sprijini spre unire». 2. «Să fie invitate celelalte religii ale lumii 
la o colaborare cu creştinismul pe ,tărîm pr,actri.c» 1:i. 

Problemele pe care le ridi1că dialogul interreligios gravitează în spe
cial în jurul imper,a-tivelor sociale cu care este confruntată umanitatea : 
salvgardarea, păcii, c-omb1atere.a s,ubdezvoltărdi, ,a subnutriţiei etc. Sint 
găsite puncte comune în abordarea acestor probleme şi în paralel sînt 
conturate noi modalităţi, de ,astă dată morale sau do~trinare pentru 
apropierea reală între religii prin dialog. Reprezentativă pentru Biserica 
Ortodoxă Română este participarea la «Conferinţa mondială a religiilor 
pentru pace», la Kyoto (Japonia), în 1970. Delegatul ortodox român a 
fost episcopul Antim Tîrgovişteanul şi faptul că această conferinţă a 
emis un document final pune Biseri:ca Ortodoxă Română în onorabila 
poziţie de promotoare activă şi eficientă a dialogului religios, încereind 
să găsească, -împreună cu alte religii, poziţid comune constructive. M-Esa
jul conferinţei de la Kyoto subliniază faptul că participanţii au desco-

10. Pr. prof. Corneliu Sirbu, op. cit., p. 520. 
11. Ibidem, p. 520. 
12. Ibidem. 
13. Ibidem, p. 522. 
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perff că în aceste vremuri de răscruce, împărtăşesc împreună următoa
rele puncte de vedere: «o convingere a unităţii fundamentale a fami
liei umane, ,a egalităţii tuturor fiinţelor umane ; un sentiment al sfiJ)te
niei persoanei omeneşti şi a conştiinţei sale ; un sentiment al val<#ilor 
comunităţii umane ; o înţelegere a faptului că forţa nu este dreaptă, că 
puterea omului nu este suficientă -în sine însăşi şi nu este nici absolută ; 
o credinţă că dragostea, •compasiunea, altruismul şi forţa adevărului şi 
spiritului sînt în cele din urmă o putere mai mare decît ura, duşmănia şi 
egoismul; un sentiment al îndatoririi de a sta de parlea celor săraci şi 
năpăstuiţi; o nădejde profundă că în cele din urmă binele va birui» 14• 

Poziţiile abordate de reprezentanţii diferitelor religii la conferinţe 
de acest gen constituie o realizare preţioasă pentru că pot genera evolu
ţii pozitive, pornindu-ise de la baze comune. Pe de altă parte discuţiile 
pornite de pe baze reale c:onferă un plus de eficienţă în ceea ce priveşte 
suportul moral pentru începerea unor discuţii doctrinare. Teologia orto
doxă română porneşte în ,analiza dialogului .cu speranţa construirii unor 
raporturi interreligioase irenice. Conlucrarea Bisericii Ortodoxe Romârie 
în promulg,area u,nor documente finale ale conferililţelor ·~nterreligi,oase 
sprijină opinia că în teologia română există un curenl de deschidere faţă 
de aspectele doctrinare ale diferitelor religii şi care, în acelaşi timp, 
aderă la formele de dialog deja consacrate în pi;adica anterioară. 

Paşii ,care ,se realizează ,sînt depcamdată mici, însă foarte importanţi 
• în maniera în care fiecare pas este apreciat mai ales calitativ. Fără a se 
abdica de la principiile doctrinare neschimbabile, teologii ortodocşi îşi 
îndreaptă privirile atît spre marile religii monoteiste ale lumii (iudaism, 
islam) cît şi spre religiile politeiste. «Poziţia B.O.R. faţă de aceste religii 

1 (necreştine) este atît deschisă cit şi ponderată. Este deschisă· deoarece 
Ortodoxia este oricînd g,ata, ca în spiritul dragostei faţă de aproapele, 
să conlucreze în probleme care reprezintă un interes general şi care sînt 
menite să îmbunătăţească situaţia omului pe pămînl. Ea este totodată 
ponderată pentru că evită poziţiile acelora care consideră religiile ne
creştine fie ca elemente pozitive în istoria. religioasă a omenirii, cum ar 
fi Vechiul Testament, fie ca elemente negative» 1:i. Teologii ortodocşi ro
mâni sînt în general orientaţi spre formularea unei teologii a religiilor 
necreştine avînd în vedere dimerusiunea reală a naturii umane şi impli
caţiile ce decurg din raportul acesteia cu harul şi revelaţia. Neamul ome
nesc a căzut în păcatul primordial avînd o natură comună şi omul se 
poate reîntoarce la natura sa pură primordială av:înd ca punct de por
nire tocmai natura sa care este comună tuturor indivizilor. Punctul ini
ţial .de convergenţă între creştinism şi religiile necreştine îl constituie 

· universalitatea naturii umane. Implicaţiile specifi-ce doctrinare contu
rează deci dialogul pe baze reale din care decurg contextele morfologice 

· proprii fiecărei religii. Posibilitatea realizării dialogului este întărită în 
accepţia ortodoxă de faptul că natura umană caută împlinirea prin asi
milarea a cît mai multe entităţi individuale. în aceeaşi măsură trebuie 

,14. P. S. Antim Tîrgovişteanul, Prima conferinţă a religiilor pentru promovarea 
păcii, în «B.O.R.», nT. 9-10 1970, p. 969. 

15. Rus Remus, Poziţii creştine faţă de religiile necreştine, în «Ortodoxia», 
nr. 2/1973, p. 275. 
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adăugat faptul că însuşi Iisus Hristos a fost purtător al un-ei naturi 
umane, deci natura umană •care tinde să se regăsească preia şi dimensi
unea hristică pentru a se împlini în natura umană perfectă a Mîntuito
rului. Aceasta este o consecinţă care derivă impli'Cit din practica dialo
gului dar şi o premisă pentru iniţierea dialogului. Hristos nu este numai 
pentru creştini ci pentru toată lumea iar porunca lui este de a propovă

__ dui Evanghelia la toată făptura 16• 

Perspective ale dialogului interreligios 

" Deşi spor,adice pînă acum, contadele interr~ligioase au marcat un 
început promiţător pentru stabilirea unor relaţii concrete. Poziţiile de 
principiu afirmate cu aceste prileji.ni de către delegaţii diferitelor re
ligii se constituie în baze de jpe care poate fi propulsat un dialog rodnic. 
întreaga lume religioasă este în progres şi în drumul acesta spre o ţintă 
superioară este inerentă întîlnirea religiilor pentru a formula puncte de 
vedere comune pentru realizarea unor imperative ale umanităţii în ge
neral şi ale fiecărei religii în special căci «în planul providenţei divine 
raporturile dintre creştinism şi celelalte religii nu sînt pasive, ci active, 
dinamice şi creatoare, adică într-o permanentă mobilitate spre mai bi
ne» 17• In acest fel punctul de vedere creştin se raliază la un punct de 
vedere interreligios şi îşi intercoordonează interesele şi năzuinţele avînd 
in v~dere un plan general de înţelegere şi conlucrare. 

Participarea teologiei ortodoxe române la momentele de referinţă 
ale dialogului interreligios vine să confirme hotărîrea Bisericii Ortodoxe 
Române de a promova cursul relaţiilor de acest gen, care au ca factor 
esenţial duhul adevărului şi al corectitudinii. Astfel se deschide perspec
tiva ca «în desfăşurarea dialogului interre'ligios elementµ! primordial să 
fie duhul care dă viaţă metodei de acţiune a dialogului. Fără duh dia
logul este mort» 18. DeşL iniţierile de a·cţiuni concrete s-au desfăşurat 
pină acum mai lent, eficienţa lor se caracterizează prin apartenenţa la 
un plan global de perspectivă. Fiecare acţiune conţine şi germe1iele ur
mătorului pas spre realizarea unităţii ; problemele sociale care impun 
o conlucrare interreligioasă sînt iniţiate avîndu-se în vedere şi aspec
tul doctrinar al fiecărei religii. «.ln năzuinţa de a crea şi amplifica acest 
climat interreligios pozitiv se impun a căuta cu sinceritate izvoare ade
vărate pentru o bază comună, de la care să se pornească spre cunoaşte
rea reală, spre respect reciproc, spre apropiere în cele necesare care să 
deschidă perspectiva spre unitate de credinţă în cele spirituale» 19_ Dia-
logul interreligios nu este numai o simplă stare de emulaţie intelectuală ; 
el are loc între oameni religioşi şi între doctrine religioase care poartă 
fiecare cu sine o anumită staie religioasă care angajează şi aspecte 
afective şi volitive ale omului. 

16. Idem, Concepţia despre om în marile religii, teză de doc-tora1, în «Glasul Bi
serici-i», nr. 7-8Îl978, p. 904. 

17. Pr. prof. Corneliu Sîrbu, Pentru un dialog interreligios rodnic, în .ortodoxia», 
nr. 2, 1975, p. 374. 

18. Pr. prof. Corneliu Sîrbu, op. cit., p. 375. 
19. Ibidem. 
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Din această cauză, fiecare partkipant la un astfel de dialog trebuie 
să aducă cu sine o părticică din evlavia proprie religiei sale ; numai por
nindu-se de la un sentiment religio.s profund şi sincer dialogul devine 
constructiv căci, în mă1Sura în care fiecare religie are valori autentice, 
evlavia religioasă sinceră vine să consolideze şi să ridice constructiv 
în faţa tuturor valorile specifice fiecăruia. În teologia 9rtodoxă acest 
duh religios al evlaviei în dialogul interreligios esle uşor de pus în prac-· 
hlcă dacă se are în vedere :liaptul că Ortodoxia este fidelă •smereniei şi 
înţelegerii tuturor şi este străină de apanajul hiperteoretizant, rece şi 
străin unui dialog eficient, care este prezent în practica altor forme de 
creştinism. Iubirea deţine locul cel mai important în Ortodoxie şi cu 
ajutorul ei pot-fi depăşite obstacole care nu pot fi trecute în mod scolas
tic, pentru că iubirea este un limba·J comun lipsit de egoism. «Dialogul 
interreligios trebuie să lase loc unei confruntări complexe şi variate 
care promovează schimbul larg şi sincer de idei şi respectarea adevă
rului. In· ,această confrunta-re nu se pot trece cu vederea contr.a
dicţiile şi alternativele dintre diferitele religii, nici a le amesteca pe 
acestea din intenţia de a se ajunge la o coexistenţă imposibilă. Un ast
fel de procedeu duce la neclaritate şi rătăcire. Dialogul trebuie să fie 
inspirat de o pură şi înaltă principialitate religioasă» 20• Perspectivele 
autentice ale dialogului interreligios sî~t cele legate de unitatea de cre
dinţă mai mult decît de cooperanţă pe tărîm social. Din a·ceastă cauză, 
după ce se vor fi depăşit obstacolele ridicate de conlucrare-a socială va 
fi necesar să se caute cu asiduitate formele cele mai elocvente care să 
reflecteze anumite puncte de unitate doctrinară. Eficacitatea poziţiilor 
ostile şi opuse din punct de vedere doctrinar este nulă, ca atare este ne
ce\Sară din partea tuturor o reconsiderare a unor probleme centrale de 
<;redinţă care s~ fie abordate .din alte perspective şi care să ofere puncte 

. de convergenţă şi posibilităţi de progres spre unitate. Toate diferenţele 
doctrinare trebuie diiscutate în spirit constructiv şi noul climat ecume
nist care este :preva~ent în sînul tuturor religiilor să se fa.că simţit îi1 mod 
concret. Dialogul bazat pe principii rigide constituie în momentul de 
faţo. un anacroni,sm şi din această cauză confruntarea interreligioasă tre
buie să fie mai deschisă ca oricînd. 

Principiul călăuzitor al Sfîntului Pavel este adaptabil pentru o ac
ţiune de ansamblu în privinţa dialogului interreligios şi exprimă în mod 
suficient argumentul promovat de Ortodoxia română : «Căci deşi sînt li
ber fată de toti m-am făcut tuturor rob ca să dobîndesc pe cei mai multi, 
şi m-am făcut pentru _iudei ca un iudeu, pentru cei de sub lege ca un 
supus legii, ca să dobîndesc pe cei de sub lege, pentru cei fără de lege 
ca unul fără lege, deşi nu sînt fără lege pentru Dumnezeu, ci ~n lege· 
pentru Hristos, ca să dobîndesc pe cei fără lege, m-am făcut pentru 
cei neputincioşi ca un neputincios, tuturor toate m-am făcut ca măcar 
pe unii să-i mîntuie$c» (I Corinteni 9, 22). Apropierea progresivă a tu
turor în raport cu adevărul unic are şanse mari să· se concretizeze în re
alitate dacă se realizează fără traumatisme doctrinare şi în ace:1.stă pri
vinţă dialogul are un cuvînt hotărîtor. Problema sentimentului religios 
prezent in fiecare religie preocupă pe membrii tuturor religiilor în ace-

20. Ibidem, p. 377. 
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eaşi măsură în care îi preocupă mîntuirea ; acestea sînt în ultima instan
ţă probleme de viaţă şi dialogul interreligios trebuie să fie un altoi reu
şit în realitatea vieţii, care să dea rod nou din rădăcini vechi. 

«Dialogul interreligios a intrat astăzi într-o fază nouă. Lucrurilor ce 
nu li se spunea pînă demult pe nume acum li se spune cu curaj şi cu 
simţul responsabilităţii. De acum trebuie să mergem pe acest drum mai 
departe. Viaţa religioasă a credincioşi'lor tuturor religiilor trebuie apă
rată şi pentru acest măreţ scop toate religiile îşi dau mîinile în momen
tul de faţă. Este marea f.ază de deschidere şi de cooperare a religiilor 
care nu trebuie închisă» n. Acţiunile comune interreligioase trebuie să 
fie în permanenţă călăuzite spre Dumnezeul în care «trăim, ne mişcăm 
şi sîntem» (Faptele Apostolilor 17, 27). Avînd un mediu de viaţă comun 

,trebuie găsită şi o comunicare comună care să se manifeste începîncl din 
exterior spre interior, spre sufletui comun al fiecărui grup religios şi 
apoi spre sinteza realizată în sufletul fiecărui .credincios în parte. Este 
necesar ca fiecare parte angajată în dialog să se manifeste cu maximă 
deschidere şi receptivitate faţă de celelalte părţi şi să primească într-o 
primă fază cu un sentiment de simpatie toate punctele expuse, pentru 
ca apoi, într-o fază ulterioară să-şi primenească atitudinea prin defini
rea propriului punct de vedere care să fie canalizat spre o îmbogăţire 
r1rciprocă. Acţionîndu-se în această manieră, traseul spiritual care la în
ceput este separat poate deveni comun prin practica sa şi prin ideaiul 
propriu pentru că «important într-un dialog nu este conţinutul imediat 
empiric în care este îmbrăcată această lucrare, ci faptul în sine ; faptul 
că omul este vehiculul, instrumentul mărturiei divine. 

Prin această recunoaştere reciprocă se poate ajunge la o întărire şi 
afirmare a propriei noastre persoane» 22• Afirmarea propriei persoane 
prin dialog se realizează în paralel cu afirmarea aspiraţiilor tuturor şi cu 
responsabilităţi faţă de natura umană proprie tuturor. Viitorul dialogu
lui interreligios depinde de stabilitatea persoanei umane care la rîndul 
ei îşi bazează sta:bi-litatea pe unitatea naturii -sale comune. Pe această 
bază se poate trece în orice moment de la fazele de pregătire concretă 
de pînă acum a dialogului, la faza cţe dialog real, şi în lumina antropolo
giei teologice se pot propune subiecte ale unui viitor dialog interreli
gios b-az-at pe următoarele principii : 1. Jn !11Jatur.a s.a omul este o conver
genţă a finitului şi infinitului, a lumii empirice şi a lumii spirituale ; este 
un microcosm. 2. Ca unitate a lumii materiale şi spirituale, el poartă 
mărturie nemijlocită a unor. posibilităţi fiinţiale nebănuite, fiind acelaşi 
pretutindeni. 3. Pentru împlinirea potenţialului fiinţial din om acesta are 
nevoie de toate valorile umane şi spirituale. Aceste valori nu pot fi cu
noscute prin închistare ci numai prin punerea lor în lumină şi prin dia
log. 4. ln virtutea statutului său fiii,nţial, omul esite un propagator al cre
dinţei, ceea ce înseamnă recunoaşterea lui Dumnezeu prin om. 5. Fiind 
acelaşi pretutindeni, omul este parte integrantă a unei solidarităţi fiin
ţiale universale. Această solidaritate trebuie să se manifeste în grija 
faţă de semeni, faţă de nevoile şi aspiraţiile lor, faţă de ceea ce fiecare 
reprezintă în societatea umană în general şi în faţa lui Dumnezeu. 

21. Pr. prof. Petru Rezuş, Op. cit., p<•. 538; 
22. Rus Remus, Op. cit., p. 905. 
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6. «Demnitatea, vocaţia şi destinaţi-a omului, premisă care polarizează în 
focarul său toate celelalte premize» 23• 

Perspectiva unui dialog eficient este concepută de către Ortodoxie 
ca o pluralitate de soluţii în sensul de supleţe doctrinară c.are nu ştir
beşte însă fondul esenţial al Revelaţiei divine. Legătura care este pre
zentă între religii prin faptul că fiecare caută adevărul mîntuitor în as
piraţiile sale trebuie să se constituie ca o corespondenţă în procesul de 
dialog interreligios în vederea definirii de adevăruri comune mai mul
tor religii şi «·se impune ela:borarea şi formularea provizorie a unei. teo
logii a religii'lor, care urmează să fie punct de sprijin şi de orientare în 
desfă·şur,area acestui di.alog şi care va putea fi îmbogăţită şi îmbunătăţită 
pe baza experienţelor, rezultatelor şi concluziilor mijlocite de acest dia
log. Aceasta este sarcina teologică actuală _în vederea desfăşurării unui 
dialog interrnligios teologîc încununat cu succes căci această teologie a 
religiilor are să ofere perspe'ctiva necesară aprecierii şi aşezării fiecărei 
religii la locul ce i se cuvine în cadrul spaţiului int2rreligios„ 2\ Con
vingerea tuturor de a fi împreună poate stimula eficient tlialogul interre
Hgios prin înţelegerea supeTioară a .idei,i de comuniune i.nteneligioasJ. 
şi prin adîncirjle doctrinare ce vor fi realizate în cadrul contactelor în
tre religii.· 

în strîn:să legătură cu descoperirea reciprocă interreligioasă · dialo
gul impune şi o continuă autodescoperire care trebuie canalizată spre 
elaborarea de sinteze valabile în planul dezhaterilor cu cara·cter doc
trinar. Din aspectele analizate mai sus se realizează în primul rînd ne
cesitatea exi'Stenţei unui di,a'log real şi motivaţia luptei pentru împlini
rea acestei necesităţi. Biserica Ortodoxă Română deţine un loc impor
tant în promovarea dialogului interreligios şi pe măsură ce se vor dis
ponibiliza energii care sînt folosite momentan în alte scopuri ea va face 
dovada bunelor intenţii de care este animată în faţa exigenţelor lumii 
contemporane. 

ASPECTE DOGMATICE 
ÎN DIDAHIILE MITROPOLITULUI ANTIM IVIREANUL 

Pr. drcl. ION POPESCU 

Printre cei mai de seamă ier,arihi ai Bisericii Ortodoxe Române Antim 
Ivireanul ocupă un loc de frunte. Originar din Georgia, viaţa sa dinain
tea venirii în Ţar.a Românească este toba1l necunoscută. Nu se cunoaşte 
exact în ce ,an s-a născut şi în care parte a Georgiei. O perioadă de timp 
a fost în robie la turci unde a învăţat 'limbile grea,că şi turcă. Necunos
cute SIÎnt şi împrejurările şi d,ata venirii sale 'În Ţar.a Românea-scă. In 
anul 1691 îl întîlnim la Bucureşti, cînd tipăreşte o carte de literatură pa
renetică : lnvăţăturile lui Vasile Macedoneanul către fiul său Leon. 

S-ar putea spune totuşi că, «venirea sa trebuie ·situată, între 9 no
iembrie 168H; data înscăunării lui Constantin Brîncoveanu şi apariţia 
lnvăţăturilor lui Vasile Macedoneanul, mai exact în anii 1689-1690» 1. 

In cei 26 de ani petrecuţi pe pămînt românesc desfăşoară o bogată ac
tivitate. ,. 

23. Ibidem, p. 906-907. 
24. Pr. prof. Corneliu Sîrbu, Op. cil., p. 379. 
1. Gabriel Ştrempel, Ediţie criti-că şi studiu introductiv, Antim Ivireanul. Opere, 

Editura Minerva, Bucureşti, 1912, p. VII. 
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Işi începe ,a,otivit,a,tea de tipograf sem.nînd ca ieromo:n,ah, apoi în 1696 
îl întîlnim ca egumen la mînăstirea Snagov, unde tipăreşte multe cărţi, 
printre c•are amintim : Antologion, Evangheliar românesc, Floarea Daru
rilor etc. şi. o •carte de teologie dogmatică tipărită în greceşte, operă a .lui 
Ioan Cariofil, Manual despre cîteva nedumeriri şi soluţiuni. 

Intre 16 martie 1705 - 27 ianuarie 1708 îl întîlnim ca episcop al 
Rîmnicului. Se poate spune că «şe.derea lui Antim Ivireanul la Rîrnnicu
Vîlcea a avut urmări nebănuite p'entru cultura românească şi pentru ge
neralizarea ,limbii române în biserică» 2• Aici tipăreşte în limba greacă 
Tomul bucuriei, o carte de o deosebită importanţă dogmatică, prin care 
se combătea primatul papal, pr~cmn .şi un volumaş de 50 de pagini pen
tru folosul preoţilor : lnvătătură pe scurt pentru taina pocâinţei :i_ 

După moartea bătrînului mitr0polit Teodosie, la 27 ianuarie 1708, 
Antim Ivireanul este ales mitropolit al Ţării Româneşti, .la 21 februarif' 
1708. Constantin Brîncoveanu l-a primit ,cu mt1.ltă cinste pe noul mitropo
lit al Ţării Româneşti făcîndu-i urări de bună şi îndelunga,tă păstorire. 
Iar «la urările lui Brîncoveanu a ră'spuns mitropolitul Antim printr-o cu
vÎIIJ.tare păst,r.ată în .fruntea tuturor manuscriselor în Didahii, plină de 
poezie şi de patos, izvorîtă din căldura elocinţei sale, înălţătoare şi eloc
v,entă, cum nici un mitropolit nu mai rostise alt.a în româneşte pînă 
atunci» li. 

Ca mitropolit Antim Ivireanul a avut o bogată activitate pe mai 
multe pl,a,nuri: îndrumător al tiparniţelor, 'traducă.tor de cărţi liturgice 
şi luptător pentru triumful deplin .al limbii române in biserică, eduoa,tor 
al clerului, ctitor, patriot şi om politic. În anul 1712 încep necazurile pen
tru Antim Ivireanul. 1n urma unor intrigi, se produce o ruptură între el 
şi domnitorul Constantin Brîncoveanu. Acesta voia să-l îndepărteze pe 
Antim din se-au.nul de mitropolit al Ţării Româneşti sub acuzaţia de tră
dare. Antim Ivireanul îi scrie de două ori domnitorului arătînd că acu
zaţiile ·Ce i se aduc sînt neîntemeiate. ln urn;ia acestor dezvinovăţiri 
Constantin Brîncoveanu a renunţat la intenţia de a-l indepărt•a pe mitro
politul Antim, dar vechea armonie dintre ei nu s-a mai restabilit nicio
d,ată. Vara anului 1714 a adus sfîrşitul lui Constantin Brîncoveanu, de
capitat ,la Constantinopol împreună cu fiii săi. Pe tronul Ţării Româneşti 
s-a urcat Ştefan Cantacuzino care a domnit numai doi ani, pînă în 1716, 
avînd ,aceeaşi soartă •cu înaintaşul său. La 30 i,anuarie 1716 a fost instalat 
la Bucureşti, ca domnitor al Ţării Româneşti, Nicolae Mavrocordat -
domn fanariot. Ac"esta a venit în ţară cu interese străine de ale neamu
lui nostru românesc. Mitropolitul Antim nu s-•a raliat intereselor străine 
de neam ale noului. domn, ci dimpotrivă, el a pus mai presus de toate, 
interesele poporului, ,ale ţării, ale Bisericiii de aioi şi ale întregii Orto
doxii. 

Pentru aceasta, Ia cererea domnitorului Nicolae Mavrncordat şi •CU 
sprijinul masiv al turcilor, rruitrnpolirt:ul •a fost caterisit, îndepărtat din 
scaunul de mitropolit şi trimis în exil. Pe drumul exilului a fost ucis mi
şeleşte de soldaţii credincioşi lui Nicolae Mavr,o'cordat, iar trupul lui 

2. Ibidem, p. XVT1. 
3. Vezi, Bibliografie românească veche, I, 463-466. 
4. Cf. Predici, ed. G. Ştrempel, p. 17-18. 
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l-au aruncat într-un afluent al Mariţei, anume Tungia. Uciderea mitro
politului Antim Ivireanul s-a petrecut în ultimele zile ale lunii septem
brie, anul 1716. Astfel s-a încheiat viaţa unuia dintre cei mai mari mitro
poliWai Bisericii Ortodoxe Române din toate timpurile. Pe cit de zbu
ciuma tă a fost viaţa sa, pe atît de rodnică a fost între,aga sa activitate ca 
tipograf şi mitropolit al Ţării Româneşti. 

Situaţia culturală şi religioasă a Ţării Româneşti 
la începutul sec. al XVIII-iea 

Domnitorul Co.nstantin Brîncoveanu dorea o înflorire a artei şi cul
turii în Ţara Românească, deoarece «era prea dornic ca domnia să-i stră
luc'.ească, aşa cum ·însuşi Bizanţul strălucise cîndva prin fastul curţii, prin 
cultură şi prin arte ... » s. În Europa, la începutul secolului al XVIII-lea în
cepe o perioadă de înflorire a artei şi culturii, numită perioada ilumi
nistă. Domnitorul Constantin Brîncoveanu, în dorinţa de înflorire a ar
tei şi culturi;i, ·a chemat în Ţara Românească o serie în,trnagă de oameni 
de cultură greacă, precum : profesorii Sevastos Kimenitul, Ioan Com
nen, Jo.an Cariofil, Mitrofan Gregorns, Gheorghe Trapezundiul cu care 
a organizat Academia domnească de la ·Sfîntul Sava, precum şi pe italia
nul Anton M,l!fi,a del Chi-am. Astfel «Antim trăieşte ,într-o epocă de mare 
înflorire a oratoriei rnligioase ră,săritene : Hris·ant Notara era cunoscut 
ca un remarcabil predicator; Gheorghe Maiota şi Ioan Abramios, pre
dicatori la curtea lui Brîncoveanu, se bucurau şi ei de aprecieri elogi
oase. Cit despre Ilie Miniat, predicator ·1a biserica grecească din Vene
ţia, era socotit c;:a un Ioan Gură-de-Aur al secolului al XVIIl-lea. Predi
cile acestora, ignorau însă realitatea dureroa,să din jurul ,lor. Antim însă 
îşi ,subliniază singur obligaţiile pe ,care le me şi răspunderile morale ce 
apăsau asupra umerilor săi, şi nu o dată» 6• 

Cultura greacă promovată de străluciţii săi reprezentanţi de atunci 
de la Sfîntul Sava «ne- punea în contact direct cu culturn e,lenă în plină 
renaştere. Caracterul universal al acestei culturi i-a îngăduit pătrunde
rea adîncă 'În lumea ortodoxă. Intreaga mişcare cultur,ală greacă era di
rijată de ,cele două personalităţi marcan,te ale or'lodoxismului : Dositei, 
patriarh de Ierusalim, şi de urmaşul acestuia in seaun, Hrisant» 7• In 
această perioadă sînt trimişi în Italia la studii tineri, care stabilesc ra
porturi şi contacte rlirecte cu lumea Apusului. 

Secolul al XVIII-lea - secolul luminilor - a adus ,în Europa o în
florire a artei şi culturii dar şi multe idei noi. În opoziţie cu preferinţa 
catolicismului pentru unhrersali,tait:e, a apărut conştiinţa de naţiune a 
popoarelor. S-au născut mişcări de revendicare a drepturilor indivizilor 
şi popoarelor. Dacă romano-catolicismul, ;prin tot ce a făcut, a pus ac
centul pe datoriile omului, mişcarea iluministă a arătat că omul are şi 
drepturi şi trebuie neapărat să şi le revendice. Accentul cădea în primul 
rînd pe dreptul de folosire a Limb.i.i naţionale în Biserkă, în cancela.rie şi 

5. Popescu, Mihail-Gabriel, Mitropolitul' Ungrovlahiei Antim Ivireanul cirm11itor 
şi propovăduitor al Evangheliei, teză de doctorat, p. 10. 

6. Gabriel Ştrempel, Introducere la Antim Ivireanul, Opere, Editura Minerva, 
Bucureşti, 1972, p. XLIII. 

7. Ibidem, p. IX. 
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în toate domeniile. ccAceste idei au fost receptate pozitiv de domnitorul 
Constantin Brîncoveanu, a căruii domnie se caracterizează prin contacte 
deosebit de strinse ce se -stabilesc cu figurile luminate ale lumii ortodoxe 
de limbă greacă dar şj cu lumea cultur-ală a Apusului» 8• Cît despre mi
tropoUtul Antim Ivireanul el «nu va uita nici o clipă că păstoriţii săi 
erau români... Pentru ei şi pentru triumful definitiv al limbii române în 
biserică se va strădui să realizeze, primele traduceri a numeroaselor 
cărţi de cult în rroniâneşte» 9• «Mai mulit dedt ,atît, ca mitropolit, Antim 
Ivireanul a ţinut o seamă de predici în limba română numite Didahii 
prin cam a .înzestrat cultura românească cu cea mai înaltă expresie a 
cuvîntului rostit pînă la acea dată» 10• 

Prin elabomrea nemuritoarelor Didahii, Antim Ivireanul a intrat de
finitiv .în rîndul celor mai mari oratori bisericeşti ai tuturor timpurilor. 

Consideraţii asupra Didahiilor 

Didahiile. au fost elaborate într-o perioadă de înflorire a vieţii cul
turale şi bisericeşti din Ţara Românească. In Didahii, Antim Ivireanul 
va cuprinde toate realităţile vieţii sociale româneşti, criticînd pe· domn 
şi păcatele boierimii, ale negustorilor, precum şi asuprirea turcearcă. 
Aceste predici, 28 la număr ,a,u fost ţinute de mitropolHul Antim Ivirea
nul la sărbători mari în limba română. Nu se cunoaşte nici pînă astăzi un 
manuscris original al Didahiilor. Cercetătorii sînt de părere că Antim 
şi-a alcătuit predicile în scris, le-a memorat şi apoi le-a rostit liber în 
faţa credincioşilor prezenţi în bis~rica Mitropoliei. La alcătuirea Dida
hiilor Antim Ivireanul s-a folosit de multe izvoare de inspiraţie, dar ca 
teolog învăţat ce era, sursele sale trebuie căutate mai întîi în cărţile Ve
chiului şi Noului Testament, precum şi în scrierile Sfinţilor Părinţi. 

Aşadar «'În afara cărţilor biblice Antim se foloseşte de operele unor 
teologi şi comentatori ai Vechiului şi Noului Testament cum sînt : Ata
nasie -cel Mare, Dionisie Areopagitu'l, Grigorie Bogoslovul, Efrem Sirul, 
Vasile cel Mare, Teofi1act, arhiepiscopul Bulgariei, Eusebiu de Ceza
reea, Ioan Damaschinul şi foarte des Ioan Gură de AUT» 11 • Conţinutul 
Didahiilor este foarte bogat. Mitropolitul Antim abordează aici toate 
aspectele vieţii sociale, politice, religioase, culturale şi economice ale 
societăţii româneşti cbntemporane. Pentru lucrarea de faţă este necesar 
să scoatem în relief aspectele dogmatice cuprinse în Didahii. De aceea, 
în continua-re vom încerca să arătăm care sînt -aspectele dogmatice care 
se desprind din aceste predici şi care este viziunea teologică. dogmatică 
de ansamblu a cuvîntărilor mitropo,Litului Antim Ivireanul. 

Aspecte dogmatice 
în Didahiile Mitropolitu.lui Antim Ivireanul 

In cuprinsul Didahiilor întîlnim a,specte teologice <logma-tic0 care 
demonstrează profunzimea gîndirii ortodoxe a mitropolitului Antim Ivi
reanul. Incă din cuvîntarea de instalare ca mitropolit al Ţării Româneşti 
se: despriL1d două aspecte dogmatice importante, expuse împreună. 

8. Ibidem. , 
9. Ibidem. 
10. Ibidem, p. XLII. 
I I. Ibidem, p. XL VIU. 
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_ Credinţa în Dumnezeu şi ascultarea de Biserică 

«De vreme ce aceste doao întemeiază şi întăresc beserica, credinţ,a 
la Dumnezeu şi buna .ascultare de beserică şi măcar că eu am fost mai mic 
şi mai netrebnic decît toţi, precum au fost şi David mai mic între fraţi în 
ca·Sa tătîne-său, dară Dumnezeu ·n-au căutat la micşorarea şi netrebnicia 
mea, nu s--au uitat la sărăcia şi streinătatea mea ... Şi m-au ,trimis la dum
neavoastră să vă fiu păstor, părinte sufletesc rugălor cătră Dumnezeu 
pentru bună sănătatea şi spăşenia rlumneavoa,stră şi a cinstitelor dum
neavoastră· case ipurtăto-are de grijă la cele ce ar fi spre folosul mîntuin
ţii şi să vă fiu de mîngîiare la scîrbele robiei cei vavilon0şti a lumii aces
teia ... » n. 

Credinţa este primul lucru necesar pentru mîntuire, iar Biserica este 
păstrătoarea Revelaţiei dumnezeieşti. Biserica,,. este comuniunea de iu
bire a P~rso,anelor Sfirntei Treimi extinsă în umanitate prin Iisus Hr,istos. 
Ea este o comuniune de persoane umane după modelul Sfintei Treimi. 
Tot în Biserică, prin Hristos, care este capul ei, oamenii prin credinţă 
sînt ridicaţi în Treime. Prin Biserică şi ,în Biserică, Hri'stos îşi continuă 
opera de mîntuire a neamului omenesc, dar nu în mod silnic, ci numai 
acelor-a car,e cred în El. De aceoo., Anrtim îndeamnă J.a ·credinţă şi la ,as
cultare faţă de Biserică. Autoritatea Bi·sericii decurge din autoritatea lui 
Hristos, capul ai. · 

Hristos însuşi a întemeiat Biserica prin jertfa Sa pe cruce şi tot El a 
instituit Taina preoţiei. 

Antim Ivireanul s-a gîndit şi la consolidarea Bisericii Ortodoxe din 
Ţara Român.,,ească, nu numai la cea universală. Astfel «dacă pe plan uni
versal credinţa în Dumnezeu şi ascultarea ele instituţi,a LU:i garantează 
consolidarea Bisericii ca instituţie divino-umană, pe plan naţional An
tim se va fi gîndit desigur şi la consolidarea Bisericii Româneşti, atît de 
încercată în vremea lui t:i_ Şi în altă parte Antim arată necesitatea cre
dinţei pentru mîntuire: «iată dară că fără ele credinţă nu iaste cu .pu
tinţă să ne mîntuim şi să ştiţ că lăcaşul ei i-aste inima omului şi viaţa ei, 
faptele ceJe bune după cum zi,ce ,a,pos.tolul Iacov : «că precum t,rupul 
omului iaste mort făr de suflet, aşa şi credinţa iaste moartă, făr de fapte· 
bune. Şi nimeni să nu socotească în mintea lui cum că credinţa singură 
să vn mîntui, de nu v,a face şi fapte bune, că va greşi» H. 

ln privinţa n'ecesităţii credinţei .pentru mîntuire Antim arată, citin
du-l pe apostolul Iacov, că ea trebuie însoţită şi de fapte bune. Arătînd 
necesitatea credinţei şi a faptelor bune pentru mîntuire - mîntuirea 
subiectivă - Antim combate pe cei care socotesc că se pot mîntui numai 
prin credinţă. In acest fel Antim ia atitudine împotriva µrotestantismu
lui care susţine mîntuirea numai prin credinţă - sala /ide - nerecunos
cînd necesitatea faptelor bune. 

Cunoaşterea lui Dumnezeu 
«Iară asămînarea •aceasta ·a obrazului cu soarele şi a veşmintelor cu 

zăpada, nu d_oară pentru aceia să asăminează cum că nu ar fi ,strălu.cit 
obrazul lui decît soarele, sau ve.şmintele lui nu ar fi fost mai albe decit 

12. Antim Ivireanul, Didahii, e<l. cil., p. 6-47. 
13. Gabriel Popescu, op. cit., p. 48. 
14. Antim Ivireanul, Didahii, Cazanie la Slinlul Nicolae, ed. cit., p. 47-48. 
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zăpada, ci pentru că aici, în lume, nu avem noi alt nimic_ mai strălucitor 
şi mai luminat decît soarele sau mai alb <lecit zăpada» 1.>. 

în Cazania la Preobrajenia Domnului, Antim arată că cunoaşterea 
lui Dumnezeu este posibilă numai în parte, atit cit El ne-a descoperit 
nouă. Deşi putem -cunoaşte pe Dumnezeu prin analogie cu lucrurile cre
ate, aceast.:i cunoaştere este incompletă întrucît Dumnezeu este mai 
presus de orice asemănare. El arată că nu există nimic ,în lumea aceasta 
care să se poată •asemăna cu Dumnezeu. De aceea, în viziunea mitropoli-· 
tului cunoaşterea lui Dumnezeu prin iubire este superioară oricărui alt 
mod de cunoaştere. Dragostea este cea mai mare virtute creştină. în dra
gostea faţă de Dumnezeu şi de aproapele este cuprinsă toată legea şi 
proorocii. Drago.stea, ca mijloc de cunoaştere a lui Dumnezeu, deschide 
porţile cerului şi .face cale către El. Dragostea este principiul unificator. 
«Dragostea încă iaste, după cum zice fericitul P.avel, mai mare decît cre
dinţa şi <lecit nădejdea, temeiul şi vîrful tuturor bunătăţilor care uneşte 
pre mulţi întru una şi fa.ce oale căiră Dumnezeu tuturor celor,a ce o iu
besc ; care dragoste singur Hristos o adeverează la 22 capete ale lui 
Mathei, zicînd că : «întru acele 2 porunci, a iubi neştine pre Dumnezeu 
şi pre aproapele său se razimă toată legia şi proorocii» ttl. 

I 

întruparea Mintuitorului şi Pururea-fecioria Maicii Domnului. 
U:r,.irea ipostatică a celor două firi, divină şi umană în persoana lui Hristos 

«Astăzi, au strălucit noul Adam, care nu iaste lăcuitoriu, ci domn şi 
stăpîn raiului, pre -carele fromoseţia pomului celui oprit, nu-l va înşela, 
şarpele nu-l va vicleni, mui-area nu-l va amăgi. Astăzi au răsărit lumina 
întru întuneric» 17• «Şi nu ştiu de ce mă voi minuna întii ? De zemislirea 
ce-a fă·r' de sămînţă, ,au căci prin paşterea aceasta mai mult s-au slăvit 
fec-iiorha? Şi nu i,aste minune de au născut şi au răma,s Fecioar,a cura,tă, 
că au născut pre cela de iaste începutul fecioriei şi întru tot curat» 1A. 

Intruparea Mîntuitorului, începutul mîntuirii noastre, s-a făcut prin 
vasul cel ales, Sfînta Fecioară M-aria umbrită fiind de Duhul Sfînt. Antim 
Ivireanul arată că deşi Mîntuitorul S-a născut fără de sămînţă bărbă
tească, naşterea a fost reală. Dar această naştere a slăvit şi mai mult fe
cioria, întrucît Sf:înta Fecioară, a născut pe acela care este începutul fe
cioriei şi întru totul curat. «Cine, drept aceia, întru înălţimea mărirei 
aceşti.a fiind împreunată cu .atîta ,smerenie, nu v,a cuno-aşte a fi doao firi, 
dintru care una iaste vrednicie măririi -şi alta priiminţa bunătăţii; carele 
amî!Ild-ouole ar.ată prorocul Isad1a, zicînd : «Prunc s-,au cI1ăscut nouo şi 
fiiu s.-au dat noao» : Numindu-l prunc, însemnează smerenia omenirii şi 
numindu-l fiiu dflt, arată .înălţimea măririi» rn_ 

Prin întrupare, firea dumnezeiască s-a unit cu firea omenească în 
persoana Mîntuitorului Iisus Hristos - unire ce se numeşte ipost-atică. 

15. Cazanie la Preobrajenia Domnului, p. 10. 
16. Cazanie la Sllntul Nicolae, p. 48. 
17. Cuv1nt de 1nvăfătură 1n 25 a Junii Decembrie, la Naşterea Domnului JJostru 

Iisus Hristos, p. 195. 
18. Ibidem, p. 198. 
19. Ibidem, p. 200. 
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Antim Ivireanul prezintă acest ,principiu dogmatic legat de naşterea 
Mîntuitorului şi intr-un stil personal, foarte expresiv, arătînd că cele 
două firi stau împreunate în persoana lui Hristos - smerenia ce de
curge din starna de prunc şi înălt;imea măririi ,izv;of!ită din starea de fiu. 

De ce a luat Domnul firea omenească·şi nu pe cea îngerească? 

«Şi pentru acei9- au luat Domnul spre sine firea omenească, iar nu 
cea îngerească, căci omul au greşit din slăbiciune împotriva lui Dum
nezeu T<atăl, iar îngerul a,u greşit din fi11ea lui cea re-a împotriva Duhu
lui Sfînt» 20• 

Mitropolitul Antim arată aici că omul a căzut din slăbiciune, avînd 
trup care l-a aplecat spre pă-cat. Ingerul însă a căzut din -firea cea rea, 
neavînd trup. Apoi îngerii n-au căzut toţi, oamenii insă au căzut, toţi. 
Hristos lasă cele 99 de oi pentru ca să afle oaia cea pierdută. 

«Deci păcatul din slăbiciune iaste împotriva lui Dumnezeu Tatăl, 
căci că Tatăl se chiamă întru tot puternic. Păcatul dintru neştiinţă iaste 
împotriva Fiiului, că Fiiul lui Dumnezeu să ,chiamă înţelepciune. Păcatul 
din firea cea rea iaste împotriva Duhului Sfînt, căci că Duhul Sfiînt să 
chiamă bun„ 21 • Şi acest text întăreşte ideea că îngerul a căzut de bună 
voia sa, .din firea sa rea, iar omul a căzut fiind înşelat de diavol. Gin.dind 
răul îngerul ,a păcătuit împotriva Duhului Sfînt - principiul bunătăţii, şi 
astfel firea sa a devenit rea.- Astfel, din înger luminat a devenit diavol 
întunecat. 

De ce S-a întrupat Fiul ? 

"Fiind fiiul faţa cea de mijloc, s-au făcut mijlocitoriu de au fă-cut 
pace întru Dumnezeu şi între om, după cum zice fericitul Pavel : «că unul 
iaste mijlocitorul lui Dumnezeu şi oamenilor, omul Hristos Iisus» 22. Din 
acest text se poate observa clar -că Antim Ivireanul, fidel învăţăturii dog
matic,e de totdeauna a Biser~cii Ortodoxe, socoteşte ~mpăcarea între 
Dumnezeu şi om {consecinţă a căderii omului în păcat) una din raţiunile 
.întrupării Fiului lui Dumnezeu. 

Răscumpărarea neamului omenesc prin Hristos 

"Venit-au (precum însuş zice) ca să caute şi să mintuiască ce era 
perit şi au venit ca să arate lumină celora ce era într-ntunerec şi şădea in 
umbra morţii. Venit-au ca să mîntuiască pre cei robiţi şi pre cei r~tăciţi 
să-i aducă la cale şi pre cei streini la moşiile lor şi pre cei morţi să-i în
viiaze spre viaţă şi pre vrăjmăşii şi pizmaşii lui Dumnezeu să-i împace 
cu Dumnezeu Tatăl şi făcîndu-i părtaşi duhului său cel sfinl, să-i facă 
moşneni împărăţiei sale. Venit-au, drept aceia, robilor răscumpărare, 
mprţilor, inviiare şi viaţă, bolnavilor vraci, rătă-ciţilor cale dreaptă,, 23. 

20. Cuvin/ul de învăţătură la Naşterea Domnului nostru Iisus Hristos, p. 123. 
21. Ibidem, p. 122. 
22. Ibidem, p. 125. . 
23. Cuvlnl_ de învăţătură la Duminica Floriilor, p. 109. 
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Aşadar, Fiul lui Dumnezeu a venit ca să mintuiască pe cel pierit, şi 
să arate lumină celor ce şedeau în întuneric şi in umbra morţii. Intr-un 
stil literar propriu şi deosebit de plastic, mitropolitul Antim dezvăluie 
minunatele binefaceri ale venirii lui Hristos : «pre cei rorbiţi şi pre cei 
rătăciţi să-i aducă la cale şi pre cei streini la moşiile lor ... Să împace pe 
vrăjmaşii şi pizmaşii lui Dumnezeu cu Tatăl, făcîndu-i părtaşi Duhului 
Sfînt, astfel moştenitori ai împărăţiei sale veşnice. Răscumpărare robilor, 
doctor pentru bolnavi şi înviere morţilor». 

Acest text de o deosebită frumuseţe literară, conţine principii fun
damentale ale învăţăturii ortodoxe, în ceea ce priveşte scopul venirii pe 
pămînt a Fiului lui Dumnezeu. «Şi mă rog bunătăţii lui şi iubirii sale de 
oameni să-mi lumineze mintea ca să poci propovădui cuvîntuI adevăru
lui şi să-mi întărească inima intru frica lui, ca să pociu păstori cuvîntă
toarea turma lui cea aleasă, care o au răscumpărat, cu preascump sin-. 
gele său, din mina vrăjmaşului, după cum adeverează Petru, apostolul 
zicînd : « ... ştiind că nu cu lucruri putrede, cu argint sau cu aur v-aţi răs-

\ cumpărat din cea deşartă viiaţă a voastră, ce era dată de la părinţi, ci 
cu cinstit sînge ca a unui miel făr'de prihană şi nespurcat Hristos» 24• 

Şi din acest text se poate vedea că mitropolitul Antim Ivireanul, tn 
Didahiile sale, pune accentul pe persoana Mîntuitorului Hristos şi pe 
opera sa de mîntuire a neamului omenesc din robia păcatului şi a mor
ţii. Conform Sfintei Scripturi, această mîntuire s-a făcut de Hristos prin 
jertfa Sa pe cruce şi prin prea scump sîngele Său, idee afirmată şi de 
mitropolitul Antim. 

Principiul soteriologic 

«Că mai marele judecăţoriul lumii, Dumnezeu, pentru ca să slobo
zească neamul omenesc, din robia diavolului, acest preţ de răscumpărare 
mai vîrtors, au pohtit de la răscumpărătoriul neamului omenesc, ca să 
se jărtvească el pentru om, cu moarte amară şi plină de ocări, care dar 
şi jartvă au ertat, toate greşelile din toţi vecii cei trecuţi şi uşile ceriu
lui, cele pînă atunce încuiate celor răscumpărat, le-au deschis şi lumea 
au întors-o întru mila sa cea veche» 25• Acest text de o deosebită frumu
seţe literată este totodată plină de învăţături teologice şi dogmatice de 
o profunzime rar întîlnită. Pentru mîntuirea neamului omenesc mai ma
rele Judecător şi Răscumpărător al lumii a primit să se jertfească şi 
această jertfă a iertat toate păcatele din toţi vecii şi a deschis celor răs
cumpăraţi uşile cerului care pînă atunci erau încuiate. Este cu adevărat 
impresionant felul personal în care mitropolitul Antim Ivireanul pre
zintă aici mîntuirea neamului omenesc prin jertfa lui Hristos. 

«Aşa şi preaînţeleptul doftor al sufletelor şi al trupurilor noastre, 
împăratul împăraţilor Hristos, Dumnezeul nostru, văzînd lumea că bol
năviia cu ·patimile necredinţei şi să umfla ca o rană cu înşelăciunile cele 
lumeşti spre închinăciunea idolilor, au socotit cu multe feluri de mij
loace şi au purtat de grijă pentru mîntuirea oamenilor şi a neamului 
omenesc, de vreme ce acesta iaste lucrul cel dintîi al bunătăţii lui, a 
rnîntui pre omul din mîinile vrăjmaşului şi a-l aduce la frumuseţia cea 

24. Predică la jnstalarea ca mitropolit, p. 7. 
25. Cazanie la Preobrajeniia Domnului, p. 13. 
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dintîi şi la vrednicia de la care au căzut pentru păcatul neascultării al 
strămoşului Adam şi nu trimite ploae de foc spre îngrozirea lumii, nici 
porneşte marea ca o oaste împotriva pămintului, nici înarmează puterile 
stihiilor împotriva necredinţei, ci numai o supune cu blîndeţe şi cu mi
nuni şi o trage spre dînsul cu faceri de bine şi cu cuvinte cereşti o pre
face să se mute ele pre dînsa patimile cele sufleteşti ce să umfla ca o 
rană otrăvită» 26. 

Aşa precum doctorii vor să lecuiască trupul, doctorul trupurilor şi 
al sufletelor noastre, împăratul împăraţilor, Hristos, «văzînd lumea că 
bolnăviia» datorită păcatului, a hotărît să-l mîntuiască pe om din robia 
vrăjmaşului şi să-l aducă la frumuseţea cea dintîi. Această operă de 
mîntuire, afirmă Antim Ivireanul, nu s-a înfăptuit cu forţa stihiilor natu
rii, ci cu minuni şi cu blîndeţe din partea Mîntuitorului Hristos. Mîntui
rea, în viziunea mitropolitului Antim Ivireanul, este cosmică, ea include • 
lumea, întregul univers, în care rolul central il are omul, în calitate de 
coroană a creaţiei. Hristos a atras lumea spre sine, cu faceri de bine şi 
cn cuvinte cereşti. Mîntuirea lumii s-a făcut printr-o prefacere, printr-o 
înnoire în Hristos, prin spălarea patimilor sufleteşti ~ce să umfla ca o 
rană otrăvită». 

Sfînta Treime 

«Cînd să boteză Hristos s-au deschis ceriurile şi au mărturisit Tatăl 
pre Fii ul zicînd : «Acesta iaste Fii ul mieu cel iubit, intru carele ·bine am 
voit ! ». Deci de vreme ce au mărturisit Tatăl, socotiia jidovii că pentru 
Ioan s-au făcut glasul acela, pentru că-l ştiia ca pre un prooroc şi fiiu 
de proroc şi sfînt şi pentru că să nu zică norodul cum că lui Ioan ii zice 
«fiiu iubit» pentru aceasta s-au pogorît Duhul Sfînt pre capul lui Hristos, 
de l-au arătat şi l-au mărturisit Tatăl de sus» 27• · 

Arătarea Sfintei Treimi la Botezul Domnului Iisus Hristos este pre
zentată în acest text de mitropolitul Antim într-un mod original. Duhul 
Sfînt S-a pogorît asupria Fiului, ca să nu creadă jidovii că cuvintele 
mărturisite de Tatăl se referă la Ioan. Bogăţia de sensuri din textele cu 
caracter dogmatic din Didahiile mitropolitului Antim Ivireanul este cu 
adevărat impresionantă. 

Necesitatea Sfintelor Taine pentru mîntuire. Taina Sfîntului Botez. 

«Zicem că botezul iaste mîntuirea păcatelor omului şi curăţenie de 
păcatul cel strămoşesc» 28• De ce este botezul din apă şi din duh ? «Bote
zul pentru ce iaste de apă şi de duh? Şi zicem că fiind omu îndoit adică cu 
trup şi cu suflet şi fiind trupul simţitoriu trebuieşte cînd îl întinăm, să-l 
spălăm cu apă, că apa încă iaste simţitoare. Iară sufletul fiind făr de ma
terie, Duhul Sfînt îl curăţă şi-l luminează şi-l mîntuieşte de păcate» 29• 
Botezul este din apă şi din duh pentru că omul este alcătuit din trup şi 
suflet. Astfel, apa curăţă trupul de păcate, iar Duha! Sfînt curăţă su
fletul, îl luminează, şi-l mîntuieşte. 

26. Predică la Instalarea ca mitropolit, p. 3-4. 
27. Cuv1nt de 1nvăţătură la Bogoiavlenie, p. 69. 
28. Ibidem, p. 68. 
29. Ibidem, p. 71. 
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Din acest text se desprinde învăţătura dogmatică despre constitu
ţia dihotomică a omului, împărtăşită şi propovăduită şi de mitropolitul 
Antim Ivireanul. De aici necesitatea Botezului pentru mîntuire. «De nu 
se va IJ{lşte cineva din apă şi din duh nu va intra în împărăţia cerurilor» 
(.Joan III, 5). 

Cite botezuri sînt ? 

«Şi zicem. că sînt 8, precum scrie şi Sfîntul Ioan Damaschin la a 
4 carte a Bogosloviei lui : botezul dintîi iaste al potopului, spre tăierea 
păcatului. Al doilea botez )aste al lui Moisi, cînd au trecut pre jidovi 
prin Marea Roşie. Al treil~a botez iaste al legii că de să spurca cineva 
pînă nu-ş spăla cu apă trupul şi hainele nu intra în tabără. Al patrulea 
botez al lui loann însă spre pocăinţă numai. Al cincilea ţ>otez iaste al 
lui Hristos, cu carele ni-am botezat şi noi creştinii. Al şaselea botez iaste 
al pocăinţei şi al lacrimilor cu carele curăţim botezul cel dintîi ce am 
întinat. Al şaptelea botez iaste al muceniciei, carele iaste şi mai bun şi 
mai cinstit că nu să teme să se mai spurce cu păcate botezul acesta, ca
rele l-au arătat întîi Hristos, că s-au vărsat preacinstit şi scump sîngele 
său pre cruce şi toţi mucenicii cu acest botez s-au botezat şi s-au învred
nicit împărăţiei ceriului. Al optulea botez, cel mai de pre urmă, iaste al 
focului celui nestins ce va să muncească pre cei păcătoş, după cum zice 
la un tropar al canonului de astăzi la a 6 peasnă : «Cu focul cel de pe 
urmă botează Hristos pre cei protivnici şi neînţelegători de dumnezei
rea lui» 30, 

Antim Ivireanul era un bun cunoscător al dogmaticii tradiţionale a 
Bisericii Ortodoxe şi de aceea, în acest text care se ocupă de numărul 
botezurilor, face referire la Sfîntul Jo.an Damaschin, unul dintre cei mai 
mari dogmatişti ai Ortodoxiei. Enumer,area botezurilor culminează cu.
botezul a-l şaptelea - botezul muceniciei - «carele ia.ste şi mai bun şi 
mai· cinstit, începătură fiind Hristos şi toţi mucenicii». In ceea ce pri
veşte botezul al optulea, mitropolit1:1l Antim sesizează o învăţătură dog
matică într-un frumos tropar care vorbeşte de botezul focului sau al 
chinurilor veşnice. 

«Din cele 7 taini ,ce ţine sfînta şi dumnezeiasca biserică a răsăritului 
iaste cea dintîi la rînduială şi mai mare decît toate, sfîntul botez. Şi fără 
dînsa nu poate nimenea să intre întru împărăţia ceriului, că aşa zice 
domnul Hristos la Ioann, în 3 capete : «De nu va naşte neştine din apă şi 
din duh, nu va putea să între întru împărăţia lui Dumnezeu» care botez 
fc;1.ce pre om fericit, sfînt, desăvîrşit şi fiiu lui Dumnezeu, după har» a1. 

Taina Pocăinţei 

«Iară eu îndrăznesc şi zic cum că iaste taina pocăinţii întocmai cu 
sfîntul botez, în cinste şi în lucrare şi socotesc că nu voi greşi de 
aceasta» 32• 

Antim Ivireanul socoteşte Taina Pocăinţei în aceeaşi cinste şi lu-
crare cu Tai:i;ta S:fîntului Botez şi în continuare zice : «Că precum acela. 

~O. Ibidem, p. 70-71. 
31. Cuvlnt de învăţătură la Duminica Floriilor, p. 90. 
32. Ibidem, p. 90. 
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spală păcatul cel strămoşesc şi face pre om fericit, sfînt, desăvirşit şi 
fiiu lui Dumnezeu, după har, aşa şi sfînta pocăinţă face pre om din mort 
viu, din pierdut afla,t, din necinstit, cinstit şi sfînt şi din fiul neascultării 
fiul lui Dumnezeu» 33• 

Despre rolul preotului în Taina Spovedaniei, Antim arată că acesta 
are putere de la Dumnezeu să ierte păcatele, pe pămint, prin lucrarea 
Duhului Sfint. «Iară de va zice cineva în cugetul său, dară deacă ne is
poveduim lui Dumnezeu, preotul ce mai trebălui,aşte, că el încă iaste om 
păcătoş, ca şi mine ? Adevărat, păcătos, iaste, ca şi tine, iar are dar de 
la Dumnezeu, prin lucrarea Duhului Sfînt şi are putere de la Domnul 
Hristos, ca ce va lega şi ce va dezlega pre pămînt să fie legat şi dezlegat 
şi fo ceriu, după cum zice la capul cel dintîi al lui Ioan : «Cărora veţi 
lăsa păcatele, lăsate vor fi şi cărora veţi ţinea, ţinute vor fi» 34• 

Taina Preoţiei 

«Cei săraci stnt atîta de mari cit. iaste tnsuş Hristos de mare, de 
vreme ce pre acestea nu-i numeşte slugi, nici priiateni, ci-i numeşte in 
Evanghelie fraţ, zicînd că : «ce aţ făcut unuia dintru aceşti fraţ mai mici 
ai miei, mie aţ făcut! Şi preoţii iară atîta sînt făr'de asemănare că după 
Dumnezeu nu se află nici în -ceriu, nici pre pămint, nimeni carele să poată 
să fie asemenea cu ei» 35• 

ln prima parte a acestui text Antim Ivireanul arată că omul este 
făcut după chipul lui Dumnezeu, poartă în sine pe Hristos şi poate să de
vină după har asemenea Lui. Duhul Sfînt îl face pe Hristos interior omu
lui. Luînd firea umană prin Intrupare, Hristos s-a făcut asemenea cu noi 
în afară de păcat. De aceea ii numeşte pe cei săraci fraţi ai săi şi zice : 
«aricite aţi făcut acestora mai mici ai Mei, Mie Mi-aţi făcut». In partea 
a doua prezintă Preoţia ca fiind o mare taină. Taina Preoţiei este atit de 
mare incit, după Dumnezeu, preoţii n-au asemănare nici in cer, nici pre 
pămînt. Preoţii sint mai presus decît îngerii din ceruri. 

Şi pricina iaste pentru căci pnteri,a a lega şi a dezlega nu o au ţeri
ciţii, tn ceriu, ci o au preoţii, oamenii ·pre pămînt» 36. 

Principiul eshatologic 

<1Drept aceia lasă astăz de străluceşte intru dînsul lumina aceia a 
măririi, care lumină va străluci şi în trupurile sfinţilor lui, cind vor lua 
cununa cea desăvîrşită a bucuriilor, întru care lumină toată făptura ome
nească cea din afară, atîta s-au schimbat cit obrazul lui străluciia ca soa
rele şi veşmintele lui era albe ca zăpada ... Că pentru trupurile sfinţilor 
insuş Domnul zice la 13 capete ale lui Mathei că vor străluci ca soarele 
într1;1 _împărăţia părintelui lor (carii sint pre lingă Hristos ca nişte stele) 
carh iau lumma ior de la acest soare al dreptăţii, că de asemeneze Hris
tos pre Ungă toţ sfinţii lui ca un soare pre lingă stele, şi de vor străluci 
sfinţii ca soarele cu cit mai vîrtos va străluci soarele acesta al dreptă
ţii» 37. 

33. Ibidem, p. 93. 
"34. CuvJnt de Jnvdfdturd la Duminica lăsatului sec de brlnzli, p. 99. -
35. lnvăfăturd la Noiembrie 8, ln zioa sliborului sfinţilor 1ngeri, p. 165. 
36. Ibidem, p. 168. 
37. Cazanie la Preobrejenia Domnului 6 August, p. 10. 
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Mitropolitul Antim Ivireanul vorbeşte despre lumina taborică ca 
fiind prezenţă a împărăţiei lui Dumnezeu pe pămînt şi o anticipare a 
vieţii viitoare a drepţilor. Lumina aceasta care străluceşte întru Hristos 
va cuprinde şi trupurile sfinţilor în viaţa viitoare. Hristos este centrul 
de gravitaţie al făpturii umane. Sfinţii, în împărăţia lui Dumnezeu, vor 
fi ca nişte stele ce vor primi lumina lor de la Hristos, soarele dreptăţii, 
in jurul căruia vor gravita şi a cărui strălucire va fi infinit mai mare 
decît a lor. Strălucirea întru lumină a trupului lui Hristos şi îndumne
zeirea firii sale umane prin cruce şi lnviere este garanţia îndumnezeirii 
omului ca posibilitate. Omul poate deveni, printr-un efort continuu de 
perfecţionare şi de desăvîrşire a sa, asemenea lui Hristos după har. Prin 
Hristos .omul poate să devină sfînt, să se îndumnezeia,scă şi să ajungă 
astfel la asemănarea cu Dumnezeu, raţiune a creaţiei sale. 

«Dar de vreme ce s-au săvîrşit pentru ca să trăiască în veci, pentru 
ca să se bucure împreună cu îngerii pentru ca să se nască de a doa o'ară, 
în ceriu ca finixul ce trebuiesc lacrămele ? Să cuvine (zice fericitul Pa
vel) acest trup stricăcios să se îmbrace cu nestricăciune şi acest muri
toriu să se îmbrace cu nemurirea. lncetează, drept aceia, jalea, săvîr-
şească-se întristăciunea că n-au murit, ce doarme» 38• ' 

Moartea este prezentată aici în spiritul învăţăturii Mintuitorului 
Hristos şi a Sf. Apostol Pavel - ca o trecere la o altă viaţă, de la strică
'ciune la nestricăciune şi la fericire veşnică. De aceea, nu trebuie să dez
nădăjduim înaintea, morţii oi să alungăm jalea şi întristarea din sufle
tele noastre. Astfel numai învăţătura creştină despre moarte ca trecere 
la o altă viaţă dă un sens atît vieţii cît şi morţii. 

«Această naştere, a treia iaste cu mult mai bună şi mai de folos decit 
celialte, pentru căci naşterea cea trupească să numeşte naştere întune
cată, iar naşterea cea duhovnicească, a sfîntului botez;' să numeşte lu
minată. Şi pentru aceasta sfîntul botez să fie luminare şi cei botezat să, 
numesc luminaţ. Iar a treia naştere, a morţii, care iaste mîntuitoare, iaste 
făr de greşală şi făr' de primejdie la omul cel credincios şi drept căci 
nu poate să ma,i păcătuiască după moarte» 39, 

Dacă în textul anterior moartea a fost prezentată ca o trecere, aici 
moartea este socotită ca o a treia naştere. Este vorba de naşterea la o 
.altă viaţă, la viaţa veşnică, acolo unde nu se mai poate păcătui după 
moarte. Este .vorba însă de moartea în Hristos, a omului drept şi cre
dincios. Acesta va dobîndi fericirea veşnică şi se va naşte a treia oară 
spre viaţă veşnică. 

Concluzii 

Dacă am încerca să aflăm care este cheia de boltă a gîndirii teolo
gice şi dogmatice cuprinsă în Didahii, a mitropolitului Antim Ivireanul, 
ar trebui să ne oprim la persoana şi activitatea Mîntuitorului Hristos. 
Din Didahii am desprins mai multe aspecte dogmatice pe care le-am 
enunţat şi analizat 1:1ai sus. 

Esenţa gîndirii dogmatice a mitropolitului Antim Ivireanul este 
centrată pe Hristos, este hristocentrică. Astfel, textul Didahiilor abundă 

38. Cuvin! de învăţătură asupra omului mort, p. 191. 
39. Ibidem. 
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în referiri la Intrupare, ·cauzele Intrupării, Naşterea Mîntuitorului, cele 
două firi ale lui Hristos, Răscumpărare etc. Nu mai puţin importante sînt 
textele referitoare la necesitatea Sfintelor Taine pentru mîntuire, in- • 
stituite de Hristos însuşi, printre care preoţia este socotită o mare taină. 
Apoi, cele referitoare la mintuirea prin Hristos, soteriologia, şi textul 
cu caracter eshatologic, in care moartea celui drept şi credincios în Hris
tos este prezentată ca a treia şi cea mai desăvîrşită naştere, sînt la fel 
de importante. Din gîndirea teologică a mitropolitului Antim Ivireanul, 
cuprinsă în Didahii, se desprind două aspecte majore, amîndouă legate 
de persoana lui Hristos. 

Mlntuirea prin Hristos 

Datorită păcatului neascultării, săvîrşit de primii oameni, Dumnezeu 
din marea Sa iubire trimite pe Unicul Său Fiu să Se întrupeze şi prin 
jertfa Sa să mintuiască neamul omenesc din robia păcatului şi a morţii. 
Intruparea lui Hristos este începutul mîntuirii noastre. Dar Hristos nu 
este numai Fiul lui Dumnezeu, ci şi Fili al Omului. Astfel, firea dumne
zeiască se uneşte ipostatk cu firea umană· in Persoana lui Hristos. Prin 
jertfa Sa p'e Cruce, Hristos răscumpără întreg neamul omenesc din ro
bia păcatului şi a morţii şi îl mîntuieşte obiectiv. 

Mitropolitul Antim Ivireanul arată în cel mai autentic spirit orto-· 
dox că mîntuirea obiectivă înfăptuită de Hristos se doblndeşte de fie
care, devine activă, în Biserică, prin credinţă şi fapte bune. 

Credinţa şi ascultarea de Biserică, precum şi necesitatea faptelor 
bune pentru mîntuire, sînt primele principii dogmatice cuprinse în Di
dahiile mitropolitului Antim Ivireanul. ln predica de la Bogoiavlenie 
(Bobotează) mitropolitul Antim Ivireanul sfătuieşte pe păstoriţii săi să 
meargă la biserică şi să împărtăşească şi celor de acasă cele auzite 
acolo. In acest sens foloseşte o frumoasă comparaţie. «Şi cînd eşim de 
la biserică să nu ieşim deşărţi, ci să facem cum face ariciul că, după ce 
merge la vie, întîi să satură el, de struguri şi apoi scutură viţa de cad 
broboanele jos şi să tăvăleşte pre dînsele de să înfig în ghimpii lui şi 
duce şi puilor» 40. _ 

Mîntuirea, desăvîrşirea pot fi realizate prin Hristos, dar în Biserică. 

Gîndirea teologică dogmatică a mitropolitului Antim Ivireanul are 
şi un aspect esenţial eccleziologic. Mîntuirea, desăvîrşirea şi îndumne
zeirea omului pot fi realizate prin Hristos care este pretutindeni dar mai 
ales în Biserică. De fapt esenţa gîndirii dogmatice a mitropolitului Antim 
Ivireanul ce se desprinde din Didahii este următoarea : mtntuirea, de
săvîrşirea şi îndumnezeirea omului se înfăptuiesc prin Hristos, prezent 
în Biserică. Hristos este capul Bisericii iar Biserica este Trupul tainic al 
lui Hristos. Hristos, prin jertfa Sa continuă, este mereu prezent tn Bise
rică şi în inima omului, iar omul se intîlneşte tn mod plenar cu Hristos 
în Biserică şi se mintuieşte prin El, cu ajutorul Lui, prin credinţă şi fapte 
bune. 

40. Ibidem, p. 73. 
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«Să alergăm la sin.tele biserici, de nu în toate zilele pentru multe 
neputinţe şi nevoi ale noastre ce ne vin totdeauna din valurile lumii, 
măcar duminicile şi sărbătorile ... Iar de ne trebuie să ne adunăm pre la 
hore, ca să privim, mai buna horă decît aceasta a bisericii şi mai fru
moasă priveală şi mai cuvioasă adunare nu socotesc nici cunosc a fi alta 
decît aceasta. Că vedem cu ochii, afară din mulţimea oamenilor ce s-au 
adunat, pre domnul nostru Iisus Hristos, ca un împărat vecinic şi pre 
cinstita maică-sa, pre sfinţii îngeri, pre apostoli, pre mucenici şi pre toţ 
sfinţii, Iar cu urechile auzim faptele şi lucrurile cele minunate ce au fă
cut pre pămînt şi ne bucurăm şi sufleteşte şi trupeşte, că nu păgubim 
nimic, ci mai vîrtos cîştigăm» .a. 

Cei credincioşi văd prezenţa lui Hris,tos în Bis•erică, a Makii Dom
nului precum şi a sfinţilor, apostolilor şi a îngerilor. Gîndirea dogmatică 
a mitropolitului Antim Ivireanul expusă in Didahii este profundă şi au
tentic ortodoxă. De altfel Didah'iile mitropolitului Antim, sînt deopotrivă 
un monument de credinţă ortodoxă şi de limbă românească . 

••• 

41. Cuvlnt de lnvăţătură la Bogoiavlcnfe, p. 72-73. 
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. 
VICARIATUL ORTODOX ROMÂN DIN VîRŞEŢ 

-R. S. F. IUGOSLAVIA ŞI VICARIATUL ORTODOX ROMÂN I 
DIN GYULA - UNGARIA 

ŞI NECESITATEA RIDICĂRII ACESTORA LA TREAPTA 
DE EPISCOPII DE CATRE SFINTUL SINOD 

AL BISERICII ORTODOXE ROMÂNE 

Pr. dr. IOAN DURĂ · 

In ziua de Rusalii, Duhul Sfînt s-a coborît peste Sfinţii Apostoli, în 
·chipul limbilor de foc, permiţîndu-le acestora să se adreseze fiecăruia 
din cei prezenţi în limba neamului său. Astfel, se evidenţia, încă de la 
întemeierea Bisericii, faptul că în centrul preocupărilor de mîntuire în 
Domnul nostru Iisus Hristos se află neamul. Totodată, se poate afirma că 
iµ cei aproape două mii de ani de existenţă ai Bisericii, «Ortodoxia este 
singura «Lege» creştină care propovăd_uieşte adevărul că naţiunile sînt 
realităţi lăsate de Dumnezeu» (Episcopul Nicolae Colan, Cuvînt din 28 
februarie 1939, publicat in «România», II, 1939, nr. 269, din 28 februarie, 
p. 7). Iată de ce Biserica Ortodoxă Română, - asemenea celorlalte Bise
rici Ortodoxe, de altfel -, are datoria de a se preocupa de mîntuirea 
întregului său neam românesc, inclusiv de membrii 'acestuia ce vieţuiesc 
dincolo de frontierele actuale ale României. Şi, se cade să afirmăm că 
ultimii trei intîistătători ai Bisericii Ortodoxe Române, --'---- Patriarhii Jus
tinian, Iustin şi Teoctist -, au fost conştienţi de această datorie a Bise
ricii noastre. Aşa bunăoară, Patriarhul Iustin, de vrednică pomenire, în 
(<Cuvîntul înainte» al numărului 1 al «Almanahului Vestitorul», editat de 
Arhiepiscopia Ortodoxă Română pentru Europa Centrală şi Occidentală 
in anul 1984, preciza, printre altele, că «Hotarele Bisericii noastre sint 
acolo unde sînt hotarele neamului nostru. Cu alte cuvinte, Biserica noas
tră este alcătuită din toţi românii ortodocşi, indiferent de locul în care 
îşi petrec viaţa. Ea le asigură menţinerea lor in canonicitate, ea certifică 
statornicia lor în dreapta credinţă, ea confirmă păstrarea tuturor în uni
tate ... Biserica îmbrăţişează tot ce este românesc înlăuntrul sau în afara 
ţării. Sub aripile ei calde, Biserica ţine 'întreaga suflare românească». 

Conform dreptului de autocefalie şi asupra diasporei proprii a Bise
ricii Ortodoxe Române, prevăzut în chiar articolul 6 al «Legiuirilor» Bi
se·ricii noastre, în vigoare, sub oblăduirea canonică a Sfintei Patrfairhii se 
află şi Vicariatul ortodox român din R. S. F. Iugoslavia şi Vicariatul or
todox român din Ungaria. 

După cum este binecunoscut, «în urma schimbărilor teritoriale sur
venite după primul război mondial numeroşi credincioşi au rămas în Iu
goslavia şi Ungaria. Parohiile româneşti din aceste două ţări s-au con-
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stituit i,n vicari,ate, unul la Gyula, în Ungaria (1946), ,aLtul la Virşeţ, în 
Iugoslavia (1971),. {Preot profesor dr. Mircei;l Păcurariu, Istoria Bisericii 
Ortodoxe Române, pentru Seminariile Teologice, ed. a III-a, Bucureşti, 
1987, p. 407). Aşadar, mutaţiile politice survenite după primul război 
mondial au dus la existenţa unor comunităţi ortodoxe române în Iugos
lavia şi Ungaria, ce s·-au constj.tuit în vicariate după cel de al doilea răz
boi mondial. 

Potrivit celor inserate 'În buletinul oficial al Bisericii, din 1988, 
adică revista «Biserica Ortodoxi'.i Română», Vicariatul ortodox român 
din Vîrşeţ ave,a î,n ,acel ,an 38 de ,parohii cu 21 de preoţi ,adivi şi 4 pen
sionari (A se vedea, «B.O.R.,., an. CVI, nr. 11-12, p. 150). De notat însă 
că într-o lucrare editată în anul următor, 1989, de către Institutul Biblic 
şi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române, şi intitulată, Fidelitate şi 
~nnoire. Realităţi contemporane din viata Bisericii Ortodoxe Române,
se precizează că Vicariatul ortodox român din' Vîrşeţ avea «39 parohii 
şi 26 preoţi» (p. 19). 

Vicariatul ortodox român din oraşul Virşet, - ce se află la aproxi
mativ zece kilometri de frontier,a României -, ·editează un «Anuar bise
ricesc» şi un buletin bimensual, intitulat «Semănătorul». (Apud revista 
«Biserica Ortodoxă Română», CVI, 1988, nr. 11-12, p. 150). 

In anul 1989, potrivit Calendarului ortodox de buzunar din acel an, 
tipărit la Bucureşti, Vicariatul ortodox român din Vîrşeţ era condus de 
Preotul vicar Moise Ianeş. ' 

Biserica O~todoxă Română, prin Intîistătătorii ei şi-a manifestat ade
sea purtarea de grijă faţă de Vicariatul ortodox român din Virşeţ. Ul
tima vizită întreprinsă de un Intîistătător al Bisericii Ortodoxe Române, 
în Vicariatul ortodox român din Vîrşeţ datează din anul 1981. Mai exact, 
la 7 octombrie 1981, Patriarhul de a.tunci, Iustin, - cu ocazfa vizitei fă
cute -Biseridi Ortodoxe Sîrbe între 1 şi 7 octombrie din acel an -, a po
posit în Banatul iugoslav la biserica română din comuna Alibunar şi 
apoi la biserica română din oraşul Vîrşet, unde a fost întimpinat de 
mulţi credincioşi şi preoţi români (A se vedea, revista, u:Biserica Orto
doxă Română», XCIX, "1981, nr. 9-10, p. 948 şip. 954). ln cuvîntul adre
sat credincioşilor şi preoţilor români din biserica română din comuna 
Alibunar, Patriarhul Iustin afirma, printre altele, şi următoarele : «ln 
vremea mai nouă, dorinţa comună pentru o viaţă bisericească bine or
ganizată a românilor aflaţi în dreapta Dunării, ca şi a sîrbilor de pe ma
lul sting al bătrînului fluviu a dus la înfiinţarea Vicariatului ortodox ro
mân din Iugoslavia şi, respectiv, a Vicariatului ortodox sirb din Româ
nia, fiecare din acestea păstrîndu-şi legăturile oanonice şi spirituale cu 
Bisericile lor mame şi dezvoltîndu-şi activitatea in mod· armonios, 1n 
c-onformitiate cu legile ţăr.ilor respective>> ( A.pud «Biserica Or-todoxă 
Română», XCIX, 1981, m. 9-10, p. 950). 

ln cadrul şedinţei de lucru a Sfîntului Sinod al Bisericii Ortodoxe 
Române, prezidat de Prea Fericitul Părinte Patriarh Teoctist, din 12-13 
decembrie 1988, Inalt Prea Sfinţitul Mitropolit Nicolae al Banatulu('sem
nala «necesitatea unor contacte mai frec\'ente ale conducerii Vicariatu
lui cu Centrul eparhial de la Timişoara şi faptul că majoritatea parohi
ilor din Vicariat se confruntă cu prozelitismul sectar» (Apud revista. 
S. T. - 9 
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«Biserica Ortodoxă Română», CVI, 1988, nr. 11-12, p. 150). In acelaşi 
timp, în urma discuţiilor din cadrul aceleiaşi şedinţe de lucru a Sfîntului 
Sinod şi la propunerea Comisiei Afacerilor Externe Bisericeşti s-a hotă
rJt, printre altele, «să se analizeze posibilitatea unor contacte per~odice 
ale conducerii Vicariatului ortodox din Vîrşeţ - R. S. F. Iugoslavia cu 
Centrul eparhi,al din Timişoar.a şi •ale conducerii Vicariatului ortodox 
Român din Gyula - R. P. Ungară cu Centrul eparhial din Oradea». 
(Apud revista «Biserica Ortodoxă Română», CVI, 1988, nr. 11-12, p. 151). 
Şi, urmare acestei hotărîri sinodale din decembrie 1988, Mitropolitul Ba
natului, Dr. Nicolae Corneanu,· întreprindea o vizită canonită in Vica
riatul ortodox român din Iugoslavia, intre 14 şi 15 august 1990. In foaia 
religioasă editată de Arhiepiscopia Timişoarei şi Caransebeşului, «In
vierea», din 1 septembrie 1990, se. ,află consemn-a-te, despre vizita Mitro
politului Nicolae in Iugoslavia, cele ce urmează : «I. P. S. Mitropolit 
Nicolae, însoţit de P. On. Protodiacon Ioan Botău, a. vizitat· tntre 14 şi 
15 august Vicariatul Ortodox român din Iugoslavia condus de P. C. Pă
rinte Moise Ianeş. Un prim popas l'l-a făcut la sediul din Virşeţ al Vica
riatului. In continuare s-a vizitat parohia Nicolinţ unde copiii satului i;tu 
arătat cele învăţate la orele de catehizaţie cu preotul Aurel Turcone. La 
parohia Panciova, condusă de preotul Iuliu Zgîrcea, s-a oficiat slujba 
vecerniei dinaintea praznicului Sfintei Mării Mari, la parohia Alibunar 
- condusă de preotul Ionel Mălaimare- sfinta Liturghie a praznicului 
Adormirea Maicii Domnului, iar 1a parohia Sin-Mihai, condusă de preo
tul Ionel Mojic, slujba vecerniei cu prilejul aceleiaşi sărbători. 

ln toate parohiile vizitate credincioşii s-au împărtăşit de· cuvtntul 
de învăţătură al Ierarhului, ei înşişi dovedind mult ataşament faţă de 
Biserica strămoşească, dorinţ_a de a păstra limba şi datinile din bătrîni». 
(Apud rubrica «Din viaţa Bisericii», p. 4). 

Din lucrarea Fidelitate şi înnoire. Realităţi..., aflăm că Vicariatul or
todox român din Gyula are «19 parohii şi 2 filii, deservite din, 9 preoţi» 
(p. 19). Cit despre numărul actual al credincioşilor Vicariatului ortodox 
român din Gyula, maită a fi menţionat că «în 1919 au rămas să trăiasc~ 
în Ungaria, ca nµnoritari, cîteva sute de mii de români. Cîţi români mai 
trăiesc azi în Ungaria ? Abia citeva zeci de mii. Românii din Ungaria au 
fost literalmente decimaţi din punct de vedere etnic, în vreme ce numă
rul ·maghiarilor din România a crescut într-un ritm superior sporului de
mografic din Ungaria» (Ion Coja, Păreri în chestiunea minorităţilor na
ţionale din România, în c,Europa şi neamul românesc», Roma, 1990, an. 
XIX, 9r. 213, martie, p. 2). Mai mult decît atit, s-ar cădea' să fie reamin
tit şi faptul că «la liceul aşa-zis românesc din Gyula, pe nume Nicolae 
Bălcescu, ,doar trei ore pe· săptămină sînt de predare în limba română. 
Iar televiziunea maghiară transmite - căci programul s-a dublat de cu
rînd - cîte ... 30 de minute pe lună în limba română.· Asta da reciproci
tate!» (Carolina lli.ca, Ardealul, Golgota noastră, în «Europa şi Neamul 
românesc», an. XIX, 1990, nr. 214, aprilie, p. 23). De asemenea, de adău
gaţ la c~le de mai sus că, românii din Ungaria au doar o singură publi
caţie in limba romană, şi aceasta hebdomadară, şi anume, «Foaia noastră», 
şi într-un tiraj mic, <cin jur de două mii de exemplare». (Constantin.Mus
taţă, «Foaia noastră» din ... Pustă», în <,Europa şi neamul românesc» (Ro-
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ma), Anno/Anul XIX, n. 221, novembrelnoiembrie, 1990, p. 15). In f!ne, 
s-ar cuveni reamintit şi faptul că minoritatea română din ţara vecmă, , 
organizată în «Uniunea Democratică a Românilor din Ungar.ia», 1:u est: 
reprezentată în ParlamentuLde la Budapesta. De altfel, este adevarat .ca 
nu numai un reprezentant al românilor, «dar nici al vreunei alte mino
rităţi etni_ce dip Ungaria - şi sînt, slav~ Do111:nului, des!ule ! - n-~ reu~ 
şit (sic) să urce treptele Parlamentulm» (Ibidem). Mai mult dee1t alit 
însă, tn anul 1990, cînd se spera că minoritatea română din Ungaria îşi va 
manifesta în deplină libertate credinţa ei religioasă, aceasta îşi vedea, 
din păcate, biserica ortodoxă din Gyula, «profanată» (Dr. Viorel Roman, 
Conflictu]. milenar maghiaro-român din Transilvania, în «Europa şi nea
mul românesc», an. XIX, 1990, n. 219, sept., p. 2). Dar, nu-i mai puţin 
adevărat, că în România însăşi, şi anume în Triansilvania, în acelaşi an 
1990, maghiarii de aici au ars biserica ortodoxă din lobăgeni. (Ibidem). 

In anul 1989, potrivit Calendarului ortodox de buzunar din acel an, 
tipărit la Bucureşti, Vicariatul ortodox român din Gyula era condus de 
Preotul Vicar Pavel Ardelean. 

La şedinţa de lucru a Sfîntului Sinod al Bisericii Ortodoxe Române 
din 12-13 decembrie 1988, Prea Sfinţitul Episcop Vasile al Oradiei sem
nala că în·c,adrul Vicariatului or,todox român din Gyula «se resimte lip

·sa de preoţi» (Apud revista «Biserica Ortodoxă Română», CVI, 1988, 
nr. 11-12, p. 150). La rîndul său, Prea Fericitul Părinte Patriarh Ţeoctist 
informa pe membrii Sfîntului Sinod, în cac;lrul aceleiaşi şedinţe de lucru, 
că această «lipsă de preoţi» din Vicariatul de la Gyula se «va împlini în 
parte cu cei doi candidaţi aflaţi la studiu în România şi care se vor pu
tea hirotoni la încheierea studiilor, în iulie 1989» (Apud revista «Bise
rica Ortodoxă Română», CVI, 1988, nr. 11-12, p. 151). 

Deşi a dispus de posibilităţi limitate de acţiune, pînă în prezent, to
tuşi Biserica Ortodoxă Română şi-a manifestat, cu generozitate, spriji-. 
nul faţă de credincioşii ortodocşi din Vicariatul de la Vîrşeţ şi cel de la 
Gyula, mai ales sub forma acordării de burse de studiu la instituţiile ei 
de învăţămînt teologic şi a oferirii gratuite a obiectelor. de cult (icoane, 
sfinte vase, veşminte liturgice etc.), a cărţilor liturgice şi revistelor teo-
logice. · · 1 

Cerinţa vremii actuale impune însă ca Biserica Ortodoxă Română 
să manifeste o preocu}'.lare sporită faţă de cele două vicariate ortodoxe 
române, ·adică de la Vîrşeţ şi de la Gyula. Şi o astfel de preocupare ar 
consta, în prim.ul rînd, prin luarea deciziei sinoda1'e de ridicare a celor 
două vicariaţe la treapta de episcopie. Iar o dată înălţate.la rangul epis
copal, cele două episcopii, - de Vîrşe,ţ şi de Gyula -, se voi afla:, desi
gur, sub oblăduirea canonică a Bisericii Ortodoxe Române. Cu toate 

• acestea, s-ar cuveni ca Episcopia de Vîrşeţ să se afle, mai întîi, sub ju
risdicţia canonică directă a Mitropoliei Banatµlui, care a purtat, de alt
fel, şi pînă în prezent, o grijă deosebită faţă de activitatea Vicariatului 
ortodox român din Vîrşeţ. Tot astfel, şi viitoarea Episcopie d~ Gyula s-ar 
cuveni să se afle în legătură canonică directă cu ierarhul ortodox al Ora
diei: Şi aceasta, mai ales datorită apropierii geografice a Episcopiei' de 
Oradea de oraşul Vîrşeţ, precum şi a faptului că în ultimii ani ierarhul 
Oradiei, Prea Sfinţitul -Episcop Dr. Vasile Coman, a fost cel care a pur-
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tiat de grijă de Vkarii1atul românilor ortodocşi dim Ungaria, din încredin
ţarea Sfîntului Sinod (A se vedea, articolul intitulat, Prea Sfintitul Epis
cop _Dr. Vasile Coman al Oradiei, la vîrsta de 75 de ani, semnat de re
dacţia revistei, «Biserica Ortodoxă Română», CVI, 1988, nr. 1-2, p. 65). 
Cert, episcopul de Vîrşeţ şi episcopul de Gyula vor fi membri de drept 
ai Sfîntului Sinod al Bisericii Ortodqxe Române, cu toate drepturile şi 
îndatoririle ce decurg, fireşte, din aceasta. Iar, cit priveşte·, pe viitorii 
episcopi de Vîrşeţ şi de Gyula, aceştia trebuie să' fie aleşi de către Sfîn
tul Sinod al Bisericii noastre dintre preoţii celibatari sau văduvi ai ce
lor două vicariate, ce se disting în pastoraţie şi în viaţa lor duhovni
cească. 

Imbucurător este faptul că, în virtutea hotărîrii tecente a Sfîntului 
Sinod, - din 12-13 decembrie 1988 -, urmează să se instaureze con
tacte periodice între conducerea Vicariatului ortodox român din Virşeţ 
cu Centrul eparhial din Timişoara şi ale conducerii Vicariatului ortodox 
român din Gyula cu Centrul eparhial din Oradea. După ridicarea celor 
două vicariate însă la ,treapta de episc_opil, s-ar "cădea ca Biserica Ort(?
doxă Română, prin ierarhii ei, în frunte cu Patriarhul acesteia, să inten
sifice vizitele canonice în cele două eparhii, de Vîrşeţ şi de Gyula, spre 
întărirea credinţei ortodoxe a credincioşilor acestora. In acest sens, ar 
contribui şi întemeierea unui aşezămint monahal, fie el şi un schit, in 
fiecare din cele două episcopii. De asemenea, în aceeaşi linie, de întărire 
a credinţei ortodoxe a -credincioşilor dih cele două viitoad episcopii,, 
de Vîrşeţ şi de Gyula, va trebui să se înscrie şi mărirea numărului de 
burse de studiu în instituţiile teologice române pentru tineri ortodocşi 
din respective1e episcopii. Şi, în felul acesta, s-ar rezolva, totodată, in
suficienţa actuală de preoţi slujitori, îndeosebi în Vicariatul de la Gyula. 

Evident, ridicarea Vicariatului de Vîrşeţ şi a Vicaria-tului de Gyula 
la treapta de episcopii va _da posibilitatea Bisericii Ortodoxe Române 
să-şi manifeste, cu mai multă eficacitate, grija sa faţă de diaspora orto
doxă română din Iugoslavia şi Ungaria. In acelaşi timp, prin tot ce va 
întreprinde· pentru diaspora ortodoxă română din _cele două ţări vecine, 
Iugoslavia ş_i Ungaria, Biserica Ortodoxă Română va contribui, desigur, 
:a păstrarea identităţii spiri.t'uale a românilor trăitori in acestea şi a 
perpetuărH dragostei de neamul lor de obîrşie. 
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DIN CRONICA 
INSTITUTELOR TEOLOGICE 
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SARBATORIREA ZILEI HRAMULUI 
LA INSTITUTUL TEOLOGIC UNIVERSITAR DIN BUCUREŞTI 

Zi de bucurie şi de comuniune sufletească, sărbătoarea hramului Institutului Teo
logic Universitar clin Bucureşti, prăznuită la 30 ianuarie în fiecare an, a adunat şi anul 
acesta, în aceeaşi unitate de simţire şi trăire creştinească, pe conducătorii, profesorii, 
doctoranzii, studenţii şi ostenitorii acestui aşezămînt de cultură teologică, reîncadrat 
de curînd în noul învă\ămînt universHa.r al ţării noastre. Pentru toţi cei ca'l"e activează, 
sau au activat, în Institutul Teologic Universitar din Bucureşti, ziua Sfin\ilor Trei Ie
ra.rhi - Vasile cel Mare, Grigore Cuvîp.tătorul dP Dumnezeu şi Ioan Gură de Aur -
este trăită cu un spor de bucurie şi desfăta,re su:letească oferite de programul slujbe
lor sfinte ale ,privegherii şi Sfintei Liturghii, precum şi de cel festiv prezentat de stu
den[i'i teologi. 

'Păstrînd firul unei frumoase şi îndătinate tnditii ,în ajunul sărbătorii. un sobor de 
preoţi şi diaconi, cadre didactice ale TITJstitnt.ului Teologic, condus de P. C. Pr. prof. 
Dumitru Radu, a săvîrşit slujba privegherii. La sfîrşitul slujbei de priveghere, P. C. 
Diac. conf. Petru David a rostit un frumos şi mişcător rnvînt de învătătură. 

In dimineaţa zilei de 30 ianu,arie s-a săvîrşit, în biserica «Sfinta Ecaterina», para
disul Institutului Teologic, Sfinta Liturghie arhierească, de către P. S Episcop Roman 
Ialomiteanul, vicarul Sfintei Arhiepiscopii a Bucur~ştilor, înconjurat de un sobor de 
preoţi şi diaconi, membri ai corpulU:i didactic al Institutulll.li Teologic. 

Predica zilei a fost rostită de studentul Liviu Rotaru din anul IV, care, într-un 
înăltător panegiric, a evidenti11t însemnătatea Sfinţilor Trei ierarhi în viata şi spiritua
litatea Bisericii. La sfirşitul slujbei Sfintei Liturghii s-a oficiat parastasul pentru ctito
rii, profesorii, studenţii şi ostenitorii Institutului, adormiti în Domnul. 

La slujba din biserică au fost de fată: Prea Fericitul Părinte Patriarh Teoctist al 
Bisericii Ortodoxe Române, P. S. Episcop Gherasim al Rîmnicului, profesorii activi şi 
onorari ai Institutului. doctoranzii, studenţii şi credincioşi. 

După programul rel~gios _săvîrşit ln paraclis, întreaga asistentă a trecut în sala 
de festivităţi a lpstitutului Teologic, unde a avut loc partea doua a sărbăto_rii hra
mului. Festivitatea a fost cinstită cu prezenta Prea Fericitului Părinte Patriarh Teoctist 
al Bisericii Ortodoxe Româl}e, insotit de P. S. Episcop Gherasim al Rîmnic11lui şi de 
P. S. Episcop Nifon Ploieştefcinul, vicar patriarhal, de PP.CC. Părinţi Consilieri patriar
hali şi ai Arhiepiscopiei Bucureştilor. A fost de fată un reprezentant al Universitătil 
din Bucureşti. • 

Festivitatea cinstirii Sfinţilor Trei Ierarhi a fost: deschisă de P. C., Pr. prof. Du
mitru Radu, prorectoru.I Institutului Teologic. In c_uvîntul său de deschidere, P. C. Pr. 
prorector a arătat că sărbătoarea pa,tronilor Institutului este una dintre !'Rarile sărbă
tori ale Orto,doxiei, iar pentru acest aşezămînt de cultură teologică este un moment de 
elevaţie spirituală. Invăţămîntul teologic datorează mult acestor trei luceferi ai Or
todoxiei, căci teologia lor rămîne peste veacuri. Sărbătorirea hramului nu este decit 
un omagiu adus acestor mari dascăli ai lumii şi ierarhi. P. C. Părinte prorector a ex
primat, în numele celor prezenţi, bucuria pentru prezenţa, la această festivitate, a In
tiistătătorului Bisericii noastre, Prea Fericitul Părinte Patriarh Teoctist, arătînd şi prin 
aceasta grija pe care o poartă învătămîntulul nostru teologic. Mu]lumind apoi repre
zentantului Universităţii din Bucureşti şi celorlalti partidpanţi la festivitate, pentru 
prezenţa lor la această bucurie a Institutului, a anunta•t titlul prelegerii festive, susţi
nută de P. C. Pr. prof. Dumitru Popescu, rectorul Institutului Teologic din Bucureşti. 
P. C. Sa a vorbit despre Actualitatea teologiei trinitare a Sfinţilor Trei Ierarhi. Prele
gerea a fost o expw1ere de înaltă ţinută ştiinţifică şi de profunde şi subtile reflecţii 
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teologice asupra uneia dintre cele mai nepătrunsa taine ale credinţei creştine - Sftnta 
Treime. Vorbitorul a prezentat, cu competenţa-i cunoscută, concepţia acestor mari teo
loghisitori referitoare _la Sfînta Tre\me, într-un veac atît de frămîntat de erezii anti tri
nitare şi de interminabile discutii şi controverse teologice. lnvăţătura lor trinitară ră
mîne normativă şi oficială pentru Biserica Ortodoxă, Sfinţii Trei Ie-rarhi fiind ca lu
mini călăuzitoare peste veacuri pentru ostenitorii · în tainele ·sfintei teologii. 

După prelegerea festivă, a urmat programul artistic prezentat de studenţii teo
logi. Sub conducerea P. C. Pr. conf. Nicu Moldoveanu, corul studenţilor şi studentelor 
a oferit un frumos concert de coruri religioase, clasice şi patriotice. -Programul a fost 
alcătuit din următoarele piese: «Rugăciune», de !ion Popescu-Pa-sărea, armonizată de 
Pr. Anton V. Uncu; «Lumin-înda Sfinţilor Trei Ierarhi», glas 3, armonizată pentru cor 
mixt de Pr. conf. Nicu Moldoveanu; «Veniţi toţi», cîntare de Ia polieleul Sfinţilor Trei 

. Ierarhi_. armonizată de Prof. Nicolae Lungu 1 «Taina creştinătăţii», glas 5, de Ion Po
pescu-Pasărea, armonizată de Prof. N. Lungu ; «Revedere», de Dimitrie G. Kiriac, pe 
versuri de M. Eminescu; «In pădure», de Ciprian Porumbescu; «Corul robilor» din 
opera «Na buco», de Giuseppe Verdi; Cor din opereta «Crai nou», de, Ciprian Pornm
bescu; «Pe-al nostru steag•e scris Unire», de Ciprian Porumbescu; 1,Tricolorul», de Ci-
prian Porumbescu ; «Pui de lei», d_e Ionel Brătianu. . · 

Concertul a fost executat cu înaltă măiestrie artistică, trezind aprecierea şi ad
miratia ce.Jor prezenţi. 

La sfîrşit a luat cuvîntul Prea Fericltul Părinte Patri,arh Teoctisl, care şi-a expri
mat bucuria de a fi participai Ia acest popas sărltătoresc din viaţa Institutului Teologic 
din Bucureşti, unde, după predica frumoasă rostit~ în biserică, în sala de festivităţi, 

· atît cuvîntul Părintelui retto_r Dumitru Popescu, cit şi con~ertul studenţilor au fost 
adevărate mărgăritare oferite celor de fată. Prea Fericirea Sa a arătat că Sfinţii Trei 
Ierarhi, patronii şi ocrotitorii învătămîntului teologic, se bucură de o cinstire şi pre
ţuire din ce în ce mai maTe în teologie, pentru profunzimea lor de glndire şi de viaţă. 
Pentru teologia românească, Sfinţii Trei Ierarhi sînt nişte luceferi care au călăuzit-o 
prin secole şi i-au dat un spor de strălucire. Teologia Sfinţilor Trei Ierarhi rămine ac
tuală, peste vca_c;uri, iar opera lor de caritate socială este un exemplu viu pentru noi, 
cei de azi. Prea Fericitul Părinte Patriarh a îndemnat părinteşte pe studenţi şi profe
sori să facă din spaţiul lor un spatiu sacru, imbinind munca de cercetare teologică, 
cu rugăciunea şi slujirea la altar, slujire care trebuie să se continue, prin acea «Litur
ghie de după Liturghie», şi în viaţa socială, concretizată în grija pentru cei săraci şi 
orfani, aşa cum au .trăit-o şi experimentat-o şi Sfinţii Trei Ierarhi. Prin aceasta ne 
aflăm pe drumul adevăratei slujiri a lui Dumnezeu şi a semenilor. 

Cu cuvlntul Prea Fericitului Părinte Patriarh Teoctist, festivitatea sărbătorii hra
mului Instltutului Teologic Universitar din Bucureşti s-a încheiat. In acordurile im
nul~i patr!arhal, Prea Fericitul Părinte Patriarh şi întreaga asistenţă au părăsit aula 
Inst1tululu1, cu satisfacţia înscrjerii în răbojul vieţii acestui aşeză.mint teologic, a 
încă unei pagini de vrednică amintire. , -

. ( 

Pr. Prof. NICOLAE NECULA 
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Arhid. prof. dr. I o a n N. F 1 o c a, Drept canonic ortodox. Legislaţie 
şi administraţie bisericească, vol. I, Editura Institutului Biblic şi de 
Misiune al Bisericii Ortodoxe Române, Bucureşti, 1990, 572 pagini. 

Arhld. prof. dr. Ioan N. Floca, ucenicul şi fiul sufletesc al regretatului Părinte 
Liviu Stan, profesor şi canonist de excepţie, cu o creaţie ştiinţifică de specialitate, de 
recunoaştere europe<!,nii, oferă Bisericii noastre strămoşeşti - recte canoniştilor (stu
denţi şi profesori), pfeotllor şi ierarhilor ei de astăzi şi de mîine - un dar care-l îo
scrie ln cartea de aur a osîrdiei şi împlinirilor cărturăreşti. Din titlul şi conţinutul lu
crări-i, cititorul avizat îşi dă jndată seama: că are de-a face cu un adevărat tratat de 
drept canonic ortodox, sistematic şi bine articulat, şi nu cu un simplu manual pentru 
uzul studentilor. Dar, experienţa didactică şi de cercetare a ·autoru!UJ a făcut ca acest 
tratat unic ln literatura de specialitate, din Biserica Ortodoxă, să poală folosi şi ca un 
adevărat vademecum pentru orice student teolog, care se nevoieşte a pătrunde tainele 
unei discipline teologico-juridice, atit de vaste şi atît de necesare pentru buna orga
nizare a vieţii bisericeşti. 

Acest tratat, de înaltă tinută ştiintifică, străbătut de o gindire ,malitică şi expo
zitivă, care a ştiut să aşeze în granitele doctrinei canonice ortodoxe un vast material 
informativ şi documentar, arc darul ele a umple un mare gol in literatma românoască 
de speclaliţate. într-adevăr, de mai bine de 50 de ani• se simţea lipsa string-2ntă ii unui 
îndrumător canonic, a unei călăuze care să familiarizeze şi să introduc-ă pe studeniî, 
preoţi, ierarhi, teologi sau cercetători din alte domenii de cercetare ştiinţiiidi în labi
rintul disciplinei Dreptului canonic ortodox. După propria-i mărturisire prin acest «rna
·nual», autorul a urmărit să aducă «la indepl_iflire obligatia asumată prin înţelegerea 
:;urvenită şi îndatorirea ce o .are eu legatar testamentar instituit ele regretatul profesor 
îndrumător şi părinte sufletesc Liviu Stan ... » (Prefaţă). Fără îndoială, •prin tipărirea l11-
crării de fată», regretatului savant i se aduce de mult aprecia tul său ucenic «cu recu
noştlntă un profund omagiu» (Prefaţă). Fireşte, lucrarea de fată poartă în to;ite articu
laţiile ei organice gîndirea magistrului, care a fost potenţată ·de un suflu nou in scrii
tura vrednicului său ucenic. Şi, evident, ce alt act mai demn de pioasă recunoştinţă 
poate aduce un ucenic magistrului său ? . 

ln cele două părţi ale voi. I - Introducere în Dreptul canonic ortodox şi organi~ 
zarea Bisericii - cititorul avizat are posibilitatea să-şi clarifice nu numai noţiunile de 
spedalitate, ci să ia cunoştinţă şi de ultimele cercetări în domeniu. De altfel, o ase
menea precizare judicioasă şi aproape exl].austivă a notiunilor de 'specialitate şi o 
coroborare a materialului docwrnmtar furnizat ele tradiţia canonică ortodbxă cu ul
timele cercetări în domeniu, rar aflăm in mami.alele sau tratatele de Drept canoriic or
todox care au apărut în secolul nostru. De pildă, capitolul intitulat «Codicii sau colec
ţiile de )egi bisericeşti» dau măsura unei munci anevoio11se şi de durată prin arhive şi 
biblioteci şi a un~i c-0mpetente demne de sL.tt•-1ra unui cercetător remarcubil. 

Partea :i doua a lucrării oferă şi ea un tezflur de gîndire ecleziologico-canonică, 
adudnd pretioase corective şi unor afirmaţii eronate strecurate prin studii, manuale ~i 
tr/ltate ale unor teologi ortodocşi. De pildă, autorul afirmă, cu îndreptăţire, că «infai
libilitatea presupune în mod necesar sfinţenia, care este un atribut numai al Bisericii, 
nu şi al clerului sa.u al corpului episcopal» (p. 187), adică al Sinodului, cum se mai 
afirmă încă, din nefericire, de către unii dogmatişti, canonişti, ecleziologi, istorici etc. 
Acelaşi corectiv H află, cititornl şi cu privire la constituţia succesiunii apostolice. 
Arhim. prof. dr. Ioan N. Floca tine să prec-izeze că succesiunea apostolică» ... trebuie 
privită ca fiind constituită din dreapta credinţă şi din harul sfinţilor, iar toate i;:ele
lalte elemente prin care se manifestă sau ln care se concretizează puterea bisericească 
trebuie privite numai ca elemente derivate din acestea două care le pun şi pe acelea 
ln adevărata lor luminii ca elemente a.uxiliare ln raport cu acelea» (p. 224). Deci, nu 
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este vorba de o success/o phislca, ci de moştenirea harului şi a credinţei împărtăşite 
ucenicilor lor de Sfinţi Apostoli, moştenire care s-a transmis şi s-a păstrat în integri
lalea şi ,autenticitatea ei doar in Biserica Ortodoxă, care a rămas în aria succesiunii 
apostolice. 

In partea a doua a lucrării, autorul a inserat două capitole care nu credem că 
şi-ar găsi locul potrivit în iconomia lucrării, şi anume, capitolul IV, intitu)at «Bunurile 
şi averile· bisericeşti», şi cap. V, întitulat «Forme instituţionale de manifestare a cre
dinţei şi dragostei creştine apărute în Bisei:i.ca veche». După părerea noastră, ele ar fi 
putut figura ln volumul al doilea care se află tn curs de apari(ie. Fără îndoială că pă- , 
rerea noastră nu diminuează cu nimic valoarea fără de egal a lucrării pe care am 
dori doar să o supunem atenţiei unei lecturi rodnice şi fructuoase din partea cititorilor_ 
revistei noastre. Pentru Biserica Ortodoxă, 'în general, şi ,pentru Biserica Ortodoxă 
Română, în special, cartea P. c. arhidiacon prof. dr. Ioan N. Floca va rămîne nu nu
mai un remarcabil e~niment editorial, ci şi o lucrare de referinţă pentru canoniştl, 
ecleziologi, dogmatişti, istorici etc. In fiecare pagină a lucrării, cititorul va afla chin
tesenţială fnsăşi tnvătătura canonică a Bisericii Ortodoxe. Penfru noi, românii, spe
cialişti în dreptul canonic, lucrarea aceasta este fnainte de toate o creaţie de maturi
tate a şcolii româneşti de Drept canonic, care datorează mentorului ei, regretatul Pă
rinte prof. dr. Liviu Stan, ţemeliile ei de nezdruncinat. Intr-adevăr, prin această lu
crare, şcoala românească de· Drept canonic se va impune nu numai în contextul vieţii 
universitare or-todoxe, ci şi în al celei catolice şi protestante, servind totodată ca temei 
canonic î111 dialogul teologic şi ecumenic bilateral şi multilateral din zilele noastre. 

Contlnutnd şi amplificînd filonul de aur al glndirii magistrului său, P. c. Arhicl. 
prof. dr. Ioan N. Ploca a fnzestrat pe stu<lenţii teologi cu un manual de specialitate de 
excepţie, pe canoniştii şi specialiştii în domeniu cu un tratat de referinţă, fn care eru
ditia, informaţia, documentaţia şi stilul trădează un specialist de marcă al Dreptului bi
sericesc, şi pe oamenii de cultură, fn general, cu o lucrare de initiere judicioâsă şi 
competentă tn vastul domeniu al ecleziologiei canonice. Evident toate aceste merite 
şi calităţi vor impune lucrarea P. c. arhi<liacon prof. dr. Ioan N. Ploca în circuitul uni
versal al cărţilor de certă va,loare ideatică, informaţională, documentară şi ştiinţifică. 

(Pr. prof. NICOLAE DURA) 

Mi c_h a e I W a I s h, The Secret World of Opus Dei (Lumea secretă 
a Opus:ului Oei), London, 1989, 233 p. 

Cartea lui Michel Walsh, intitulată, Lumea secretd a Opus-ului Dei» (The Secret 
World ol Opus Dei), a fost, după mărturisirea autorului, «concepută Ia Londra în anul 
1983» (p. 7), dar redactarea acesteia a devenit pos.îbilă doar datorită ajutorului primit 
di·n partea a upatru foşti membri ai Opus-uh.11 De'i, şi anume, Pr. Vladimir Felzmann, 
Dr. John Roche, Maria de! Carmen Ta-pia şi Prof. Raimundo Pannikar» _(p. 7). Cu toate 
acestea lnsă, Michel Walsh a tnce-put. să scrie despre Opus Dei _ încă din anul 1971, 
cind a publicat articolul, -Piind corect faţă de Opus Dei» («Being Fair to Opus Dei»), 
tn 11Tha Month» (Mensuel), pe august. 

Autorul Lumii secrete a Opusul-ul Dei, Michael Walsh, este un fost iezuit, istoric 
al Bisericii Catolice şi, în prezent, activează într-un Cfolegiu al UniversHăţii din Lon-
dra. · · 

Opus Dei ţau, tn traducere românească, 'Lucrarea lui Dumnezeu', este o orga
nizaţie catolică, ce a luat naştere Ia Madrid, ln Spania, la 2 octombrie 1928. Membrii 
organizaţiei erau doar bărbaţi ptnă ln amil 1930, clnd au fost primite tn aceasta şi fe
mei. 

Intemeietorul Opus-ului Dei a fost Preotul Jose Maria Escrivă de Balaguer (9 ian. 
1902-26 iunie 1975) 1, care a şi fost ghid-ul duhovnicesc al membrilor organizaţiei. De 

1. Escrivă de Balaguer a fos1 hirotonit preot Ia 28. martie 1925 (p. 24). ln anul 
1947, Escrivă a fost ridicat de Vatican «la rangul de 'prelat de casă' al Papei, ce 1-a dat 
dreptul Ia titlu~ de monsenior_şi să poarte purpură• (p. 5_6). Iar, în anul 1968, lui Escrivă 
i s-a acordat titlul de Marchiz de Peralta, precum şi ~te -decoraţii (p. 22). 

Din martie 1976, la conducerea Opus-ului Dei se află succesorul lui Escrivă., Al
varo ~el Portillo care, pe lingă titlul de monsenior, are şi dreptul la «un inel de epis
cop ş1 o cruce pe piept, asemenea unui episcop ...;_ ceea ce el nu este» p. 56), - ince
pfna cu 1982, clnd organizaţiei sale i s-a acordat «Prelatura parsona!ăn. 
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altfel, lndrumările spirituale date de Escrivă membrilor Opus-ului Dei au fost publi
cate tntr-o lucrare de 999 sentinţe numită «Calea" ( «El Camino») (p. 11 ). Pînă în pre
zent, «Calea» a apă,rut în 'treizeci şi şase de editii !n spaniolă, iar !n traduceri, - între 
care şi în esperanto, am)larică şi albaneză -, ln treizeci şi cinci de limbi, «!ntr-un to
tal de 189 editii» (p. 188).· 

· Printre membrii ierarhiei catolice s-ar afla, după Walsh, «probabil mai putin de 
doisprezece» (p. 14) prelaţi, membri ai Opus-ului Dei. In schimb, influenta organizaţiei 
Opus Dei se dovedeşte importantă printre unii membri ai Curiei papale, mai ales în 
calitatea acestora de consultanţi ai diverselor Congregaţii - Secretariate ale Vati-ca-
nului (p. 14). · , · . 

, In întreaga lume, membrii Opus-ului Dei s-ar ridica, în baza unui document-stu
diu. emis de însăşi această organi'zat1e ş1 prezentat Vaticanului în anul 1979, la vreo 
«72.375 membri ln optzeci şi şapte de ţări diferite», în acel timp, şi din ca-re «dol la 
sută sînt preoţi» (p. 78). Iar din totalul membrilor, se crede că «aproximativ 35.000 rle 
membri sau vreo '40 % din toţi membrii organizaţiei» (p. 132) 5înt !n Spania. In Statele 
Unite ale Americii sînt vreo 2.500 de membri, iar în Marea Britanie vreo 300~400 
(p. 15). Şi, din cei peste şaptezeci de mii, «în general 30 % ;sînt membri plini sau 'nu
meraries'» (p. 15), bărbaţi şi femei, ce «trebuie să aibă doctorate sau să fie capabili 
să le obţină» (p. 121 ). Alti «20 % sînt 'oblates', cu angajamente similare celor din ca
tegoria 'numeraries', dar trăind departe de centrele Opus-ului. Cealaltă jumătate a 
membrilor, numiţi 'supernumeraries', au o legătură mai puţin strînsă cu organizaţia, 
deşi s!nt dirijaţi tot de Constituţia Opus-ului» (p. 15), şi anume prin 'Scrisoarea Apos
tolică', «Ut sit», din 28 noiembrie 1982. Cu începere din anul 1947 au fost primiţi în 
«Opus Dei» şi membri căsătoriti,, ca 'supernumeraries' (p. 57). Cei binevoitori fată de 
Opus Dei, fără să fie membri, s!nt consideraţi de către organizaţie,. drept 'cooperatori'. 

In ·fine, ar mai fi de semnalat că şi în rîndul membrilor 'numeraries' există di
vetrse categorji (p. · 62). 

Pentru a face accesibilă hirotonia membrilor mireni ai Opus-ului Dei, în anul 1943, 
Escrivâ înfiinţează «Societatea Sacerdotală a Sfintei Cruci,,. 

De către Vatican, Opus-ul Dei a fost recunoscut drept instituţie seculară a Bise
ricii Catolice în anul ·1947, ceea ce a impus ca o·rganele de conducere ale organizaţiei 
să-şi mute reşedinţa la Roma (p. 56). 

Constituţia Opus-ului Dei a fost promulgată de către Congregatia sacră pentru 
religie a Vaticanului la 16 iunie 1950. La 28 noiembrie 1982, însă, a fost promulgată o 
nouă Constituţie pentru· Opus Dei, ce se află în vigoare şi în prezent. 

Papa Ioan Paul al Ii-lea, considerat drept «conservator» (p. 77), a acordat orga
nizaţiei Opus Dei. în annl 1982, un nou statut juridic de 'prelatură personală' («prela
tura personalis» ), dE:pendentă de Congregaţia sacră pentru episcopi. Vaticanul a pu
blicat şi o declaratie !n zia•rul său, «Osservatore Romano», din 28 noiembrie 1982, prin 
care anunţa că organizaţiei Opus Dei i s-a acordat statutul de 'prelatură personală, 
adică un fel de dioceză fără teritotiu. Nu-i mai puţin adevărat !nsă, că cu ctteva luni 
mai înainte, şi anume la 23 august 1982, deja oficiul ele preso§ al Vaticanului anunţa că 
Papa hotărîse să instituie Opus Dei drept prelatură personală» (p. 80). Cert este însă 
că declaraţia Vaticanului, prin care acorda prelatura personală pentru Opus Dei, era 
făcută public «doar la 28 noiembrie 1982, dată la care a fost aproba·tă şi Constituţia» 
(p. 80). Noul titlu de 'prelatură personalii', acordat de Papă, avea să fie înminat Preşe
dintelui general al Opus-ului Dei abia la 19 martie 1983, de către nuntiul papal !n Ita
lia, în biserica Sfintul Eugen (San Eugenio), una din cele două biserici ale organizaţiei 
în Roma (p. 80). Astfel, s-a ajuns ca, datorită 'preia turii personale', Opus Dei să înce
teze de-a mai fi «o instituţie seculară» (p. 84). 

Se cuvine însă a fi precizat că întemeietorul Opus-ului Dei, Escrivă, solicitase Pa
pei Paul al VI-lea acordarea unei «prelatura nullius» pentru organizaţia sa. Papa Paul 
al VI-lea n-a dat'1nsă curs favorabil cererii lui Escriva. De altfel, «cu greu se poate 
spune că Papii dinaintea celui actual au :fost entuziaşti în aprobarea Opus-ului, iar 
pentru episcopii ce primeau membrii Opus-ului în dioceza lor, este evident că multi 
dintre episcopi, fie că nu-i acceptau, fie că erau nemulţumiţi, af!înd de stabilirea aces
tora în jurisdicţia ·lor» (p. 183). 

După Michael Walsh, ~prelatura personalis" a fost acordată, pe nedrept Opus-ului 
Dei, de către Papa Ioan Paul al II-iea, intrucit marea majoritate a membrilor acestei 
orgşnlzaţii sînt mireni, !n timp ce noul Cod de Drept al Bisericii Catolice nu-i menţio
nează pe aceştia (A se vedea, p. 85). Prin urmare,· conchidea Walsh, «în ciuda preten
ţiilor Opus-ului că are vreo 80.000 de membri, se poate spune cu încredere că Opus 
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nu este o organizaţie de mireni, ci de clerid, care sînt doar 1.273 de preoţi, potrivit 
celor inserate în ultima ediţie a almanahului Vaticanului, 'Anuario Pontificio'». (p. 87). 

Opus Dei are centre deschise în Spania şi Portugalia (di_n 1945), tn Anglia (din 
1946), ln Franţa şi Irla11-da, (din 1947), ln Mexic şi S.U.A. (din 1949), în Chile (din 1950), 
în Columbia şi Venezuela (din 1951), tn Germania Federală, Peru şi Guatemala (din 
1953), în Ecuador (din 1954), în Uruguai (din 1956), tn Brazilia şi Austria (din 1957), în 
Japonia (din 1959), !n Filipine (din 1964), în Belgia (din 1965), precum şi tn alte ţări 
în anii următori (p. 65). · 

In Africa, Opus J?ei a pătruns, mai înt!i, tn Kenia, apoi in Nigeria, tn cursul anu
lui 1958. In Kenia, Opus Dei deschidea în Nairobi două şcoli in anul 1961 (p. 66) . 

• , Chiar în Australia ajunge Opus Dei_în anul 1963, iar cttiva ani mai tirziu, tn 1971, 
deschide un Colegiu la Universitatea din New South Wales. 

Cea mai prestigioasă instituţie superioară de învăţămtnt a Opus-ului, Dei şi-a în
ceput însă activitatea în anul ·1952; cînd Universitatea spaniolă din Navarra a fost 
stabilită la. Pamplona, sub_ conducerea unui" distins membru al organizaţiei, Sanchez 
Bella. In anul 1960, cînd Universitatea număra vreo 1.500 de studenţi, a fost recunos
cută şi de Sfint1il Scaun, iar Escriva de Balaguer desemnat ca 'Mare Cancelar' al aces-
teia (p. 66 ). . 

Potrivit documentului-studiu redactat de Opus Del în anul 1979, organizaţia activa 
atunci «in 479 universităţi şi şcoli superioare în toate cele cinci continer-te, în 604 
publicaţii, în 52 staţii de transmisie, atît radio cit şi televiziune, în 38 de agenţii de 
presă şi publicate, în 12 producţii de filme şi operaţii de _distribuire» (p. 78). Şi, fi
reşte, pe lingă cele menţionate mai sus, Opus Dei dispunţ şi de edituri şi librării. 

Organizaţia Opus Dei este •împărţită pe regiuni» (p. 102). Fiecare ~egiune geo
grafică este condusă de un consilier regional', ~<numit de prelat cu aprobarea consi
liului- său» (p. 102). Consiliul regional este alcătuiţ din maximum doisprezece consi
lieri, din care unul este numit 'Apărător', care se preocupă de aplicarea regulamente
lor. (A se ved~, p. 102). 

Posturile cele mai importante ale organizaţiei Opus Dei sînt două, şi anume, cel 
de 'procurator', «care reprezintă interesele Opus-ului pe lingă Sfintul Scaun» (p. 102), 
şi cel de 'prefect spiritual', care are «misiunea de îndrumător duhovnicesc în cadrul 
prelaturii şi de-a se preocupa de viata duhovnicească a oblaţilor şi supranumerari
lor» (p. 102). 

Constituţia Opus-ului Dei din anul 1950 nu putea fi cunoscută nici chiar de mem
brii acestei organizaţii (p. 15). De altfel, această Constituţie nu se afla expusă nici 
chiar tn librăriile Opus-ului Dei (p. 16). In schimb, noua Constituţie din 1982 avea să 
fie înmînată episcopilor din diocezele în care activează Opus Dei, în timp ce; nici de 
data aceasta, «episcopii ajutători, responsabili de o regiune a diocezei în care Opus-ul 
Instalase centre, nu primiseră niciun exemplar al acesteia» (p. 16). Pe la jumătatea 
anului 1986, însă, Constituţia din 1982 avea să fie reprodusă într-un periodic spaniol 
p. 16. · 

Printre caracteristicile organizaţiei catolice Opus Dei pot fi menţionate, de exem
plu, promovarea 'catolicismului naţionalist' şi a «doctrinei catolice conservatoare'. Aşa 
se şi explică de ce Opus Dei nu vede cu ochi buni Conciliul III Vatican şi deciziile 
sale, iar întemeietorul organizaţiei, Escriva, «s-a luptat din greu să i se opună» (p. 72). 
Şi, desigur, Escriva n'a fost de acord nici cu deciziile Conciliului II Vatican p. 183. De 
aceea se întîmplă că, pină astăzi, în lăcaşurile de cult ale Opus-ului Dei serviciile re
ligiose se săvîrşesc, tncă. în limba. latină p. 73. Totodată, adept al Teologiei tradiţio
nale a Bisericii Catolice, Escrivă s-a opus Teologiei liberării din America Latină p. 74. 

Potrivit afirmaţiilor lui Michael Walsh, Opus Dei, ca organizaţie religioasă, «este 
~vclusivă la diferite niveluri : în recrutarea selectivă şi tn· secretul cu care se incon
jo~ră ea_ însăşi» (p. 178). Secretul şi discreţia, de altfeJ, sînt cerute de organizaţie mem
brilor e1 p. 120-121. Pe de altă parte, deşi «este (ţ' organizaţie 'laică', în mod tehnic 
este o instituţie clericală în cadrul Bisericii şi este dominată, fără îndoială, de clerici. 
De asemenea, una din caracteristicile sale este aceea că depinde ·aproape. în întregime 
de lucrările întemeietorului. ei şi este toată modelată de spiritualitatea acestuia» (p. 
179). Aşadar, cu privire la organizaţia Opus Dei se poate vorbi despre «proceduri de 
recrut?re, 9isciplină internă a Opus-lui şi angajament total al membrilor» (p. 179). Dar, 
tocma~ lata de ce, «bazată ·pe aceste criterii, Opus a căzut, mai degrabă, în categoria 
sectara, decit în aceea a µnui ordin, religios» (p. 180). De aici şi constatarea lui Walsh, 
co} «esenţa 'prozelitismului' în Opus Dei este ;tocmai convingerea că întreaga lume tre-• 
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buie să fie convertită tn modul lui Escrivă de a înţelege mesajul evanghelic» (p. 181 ). 
Mai mult chiar, potrivit aceluiaşi Walsh, «Opus manifestă foarte multe din caracteris
ticile pe care Ie descoperă sociologii cinci analizează sectele religioase şi comportarea 

· sectară» (p. 181 ). 
Raimunclo Panicar, care «a fost poate cel mai distins teolog academic» (p. 29), 

membru al Opus-ului Dei, - pînă în anul 1965, cinci a părăsit această organizaţie -, 
consideră că «Opus-ul doreşte să salveze lumea de ea însăşi în numele lui _Dumne
zeu, dar în propriii termeni ai Opus-ului. Desigur, termenii Opus-ului sînt identici cu 

. cei ai fondatorului. Tot harul comlucîncl la mintuire ajunge la membrii Opus,ului Dei 
pdn întemeietor. Doar prin harul înteme"i.etorului, tu eşti ceea ce eşti» (p. 171 ). Prin nr
.mare, mintuirea membrilor Opus-ului De!, afirm 9, la rînclul său, Walsh, «es_te garan
_tată da Tatăl / Fondatorul» (p. 182). Or, se ştie că potrivit însăşi învăţăturii oficiale a 
Bisericii Catolice, nimeni nu poate avea certitudinea mintuirii. lată de ce, membrii 
Opus-ului Dei «sînt acuzaţi ocazional, de exemplu, de căderea în eroarea Pelagianis
mului, crezînd că, călăuziţi de înţelepciunea fondatorului, ei pot atinge sfinţenia prin 
propriile lor nevoinţe» (p. 182). Şi, clupă istqricul Michael Walsh, membrilor Opus-ului 
Dei li se spune chiar .că «mîntuirea este imposibilă, dar din moment ce sînt membrii 
Opus-ului Dei se mîntuiesc prin organizaţia la care au aderat ... Mîntuirea este mijlo
cită prin Opus. Fără Opus, fostul numerar este condamnat» (p. 171 ). Pentru ca, tot 
Michael Walsh să pună întrebarea: «Opus Dei este o parte importantă a Romano-Ca
tolicismului sau este o sectă certată cu Biserica care a născut-o?» (p. 172) şi să dea 
şi răspunsul : «Carol Coulter, o ziaristă irlandeză, a inserat un capitol despre Opus în 
cartea ei, intitulată, Sînt Cultele religioase periculoase ?, în care conchidea : «Suspici
unea încă persistă că Biserica Catolică are propriul său• cult, protejat pînă acum de 
cele mai înalte sfere ale Bisericii chiarv (p. 172). . 

Cit priveşte atitudinea actuală a\ Vaticanului faţă de Opus Dei, Michael Walsh 
o prezintă astfel: «Fără îndoială că sînt în birocraţia papală romană şi la cel mai lnalt 
nivel aceia a căror viziµne a Bisericii coincide cu aceea a· Opus-ului>, (p. 128). Apoi, 
continuă Walsh, ·«sub prezentul Papă, 'restaurarea' vechilor ortodoxii a devenit un 
program major, condus de cardinalul responsabil pentru Congregaţia Doctrinei şi Cre
~inţei, Josef Ratzinger. Intrcun ,astfel de program, Opus-ul, care a fost angajat într-o 
acţiune similară în Spania în trei decenii ce au urmat victoriei lui Frdnco, se potri
veşte destul ele clar. Şi în nici o altă" parte nu este acest lucru· mai amplu demonstrat 
decît ln cazul Teologiei Liberării» (p. 124). Nu este, deci de mirare că, în timpul vizi
telor pastorale ale Papei în diferite ţări ale lumii. membrii Opus-ului Dei îl primesc cu 
pancarte pe care se află scris, 'Totus Tuus' ('ln Intregimc ai Tăi')» (p. 129). 

Evident, Ia rînclul său, şi Opus Dei a căutat să răsplătească, oarecum, Vaticanul 
pentru atitudinea sa bine.voitoare, ajutîndu-1 drn punct ele' vedere economic. In ar::est_ 
sens, Opus Dei a vărsat Băncii Vaticanului 2 diverse fonduri în ultimele două decenii 

1 2. Numele bficial al Băncii Vaticanului este .cel ele «Instituia per le Opere di Re
ligione» sau IOR, în abrevietea sa italiană. 

Banca Vaticanului şi-a început activitatea 'în anul 1887, sub denumirea de, «Ad
ministrarea activităţii Religiei». Noua denumire, de IOR, i-a dat-o Papa Pius al XIl
lea în anul 1942. Banca poate «ţine şi investi bani în numele ordinelor religioase şi 
al altor îhtreprinderi legate de Bi~erică» (p. 154). Sediul Băncii se află în interiorul 
Cetătii Statului Vatican, «şi prin urmare nu pe teritoriu italian, ceea ce o pune în afara 
'legii bancare italiene» (p. 154). 

. Din anul 1971, pr~edinte al Băncii Vaticanului a fost arhiepiscopul Paul Mar-
cmkus. «un prelat născut la Chicago, de origine lituaniană, ce pare să fi activat atit 
ca .gardă ele corp a Papei tît şi ca manager al călătoriilor acestuia» ·(p. 154). Urmare 
însă mandatului ele arestare a lui Marcinkus, emis ele guvernul italian, «mişcările sale 
s-au limitat la Cetatea Statului Vatican» (p. 154). 

Marcinkus a intrat Ia IOR în anul 1968, unde a căutat să diversific~ investiţiile 
acesteia şi să dezvolte legături cu Banca Ambroziană din· Milano şi, mai ales, cu 
omul de afaceri, legat de ultima, Roberto Calvi, care avea, însă, la 18 iunie 1982, să 
fie_ găsit spînzurat sub podul londonez «Blackfriars Bridgen. De notat că, Calvi era 
prietenul banche.rului sicilian Michele Sindona, ce avea «strinse relaţii cu Mafia» 
(p. 155)" şi care a fost condamnat pentru fraudă la doui:izeci şi cinci de ani închisoare 
în S.U.A., în anul 1980. Din S.U.A, Sindona a fost adus într-o închisoare din Italia, 
pentru a răspunde imputărilor ce I se aduceau în privinţa ruinării Băncii Private Fi
nanciare ('Banca Privata Finanziaria'), tn anul ·1974. La 22 martie 1986, Mi:chele Sin
dona se sinucidea într-o închisoare italiană. 
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(p. 155-157). Se presupune chiar că centrul de operaţii financiare ale Opns-ulul Det 
ar fi Londra, unde organizaţia dispune, tntr-adevăr, de banca sa, numită, 'Banco Ur-
quijo Hispano-Americano' (p. 158). · 

Care este .însă atitudinea ierarhilor catolici faţă de Opus Dei ? La această intra
bare se poate răspunde, pe de o parte, că episcopatul spaniol,. ca şi alţi ierarhi cato
lici, de altfel, au fost contra acordării 'prela,turii personale' organizaţiei Opus Dei. Mai 
mult chiar, unii ierarhi catolici s-au opus extinderii activităţii Opus-ului Dei in dioce
zele lor (p. 129). Şi, întîlnim chiar cardinali din Curia papală ce s-au opus Opussului 
Dei, cum ar -fi cardinalii Pironio şi Beneli (p. 129). Pe de altă parte, «este adevărat că 
mai b~ne de o mie de prelaţi au scris _la Roma solicitînd introducerea cazului M_onse
niorului Escriva de Balaguer pentru canonizarea sa ca sfint» (p. 128). Astfel, nu este 
deloc de miTare dacă organizaţia Opus Dei s-a preocupat de canonizarea fondatorului 
ei, Monseniorul Escriva de Balaguer,_ fără încetare, de la trecerea fa cele veşnice ale 
acestuia -ţn anul 1975 şi ptnă ln prezent (p. 195). Iar Mi-chael Walsh este, şi el, de pă
rere că, «dată fiind puterea şi starea bună a Opus-ului Dei, canonizarea Fondatorului 
ei pare ·inevitabilă» (p. 195), cu toate că «John Roche şi alţi foşti membri au dus o 
campanie contrară» (p. 195). Şi, într-adevăr, Michael Walsh avea dreptate, căci după 
apariţia cărţii sale, foarte recent, o etapă a procedurii în vederea canonizării lui Es
cl'iva a fos,t d_epăşită la Roma 3• 

!influenta organizaţiei Opus Dei se face mai simţită în ţările de limbă spaniolă 
din America Latină şi, în prtmul rind, fireşte, ln Spania, unde amiralul lui Franco, 
Carrero Blanco, - asasinat In decembrie 1973 -, era protectorul acesteia (p. 1-42). 
Prin urmare, nu este deloc intîmplător dacă între 1965 şi 1970 inlilnim «un număr de 
miniştri aleşi de Franco din rîndurile membrilor Opus-uluh :p: 132. Cert este însă că 
influenta Opus-ului Dei scade din ce în ce mai mult în Bis'erica Catolică. Michnel Walsh 
certifică această stare de lucruri prin astfel de afirmaţii: «In Biserica Catolică, în ge
neral, eu consider, totuşi, că zenitul şansei Opus-ului a fost atins şi poate a fost şi 
dep;:işil. Deşi cel mai numeros dintre grupurile conserva•toare din Biserică, Opus nu mai' 
este cel ma.i influent.· Poziţia aceasta este delinută de organizaţia italiană 'Comunione 
e Liberazione' ('Comuniune şi Liberare'), a cărei constituţie este mult mai deschisă» 
(p. 196). Iată de ce, conchide autorul cărţii, Michael Walsh, «Opus-ul cu regulile şi 
normele sale, cu cţnzura sa, controlul său pentru detaliile de zi cu zi ale membrilor 
săi, clasele sale structurate, legătura sa cu elitele economice şi ale puterii, precum am 
încercat să descriu în această carte, nu poate pretinde să fie o forţă eliberatoaTe. Şi 

in măsura în oare a eşuat la acest test, ca sectă, nu este doar mai putin ca-tolic, dar şi 
mai puţin creştin» (p. 196). 

Cit_ despre Biserica Catolică în care a apărut o astfel de organizaţie, ca Opus Dei, 
fostul iezuit, Michael W_alsh, face următoarea constatare : «scandalul privind Banca 
Ambroziană, apariţia Opus-ului şi a altor organizaţii secta-re asemănătoare ln Catoli
cismul Roman, sînt toate evidente ale unei Biserici ce este astăzi civilizată împotriva 
ei însăşi (p. 185) (Pr. dr. IOAN DURA) 

3. Intr-un articol, nesemnat, inserat la pagina 10 a cotidianului, «Lia Libte Bel
gique», din 5 iunie 1990, şi intitulat, «Opus Dei lşi va vedea fondatorul beatificat 1 O 
etapă a_ procedurii este depă~ită la Vatican» («L'Opus Dei verr-a-t-il son fondateur 
beatifie? Une etape de Ia procedure est franchie au Vatican»), aflăm următoarele: 
«Şapte decrete ale congregaţiei pentru cele privitoare la sfinţi au fost recent publicate 
la Roma. Printre acestea, decretul de recunoaştere a virtuţilor eroice privind Mon
seniorul Jose Maria Escriva de Bal-aguer (1902-1975), fondatorul Opus-ului Dei şi al 
Societăt_ii sacerdotale a Sfintei Cruci. Monseniorul Escrivă a fost astfel proclamat ve
nerabil. Un titlu ce nu implică că Escriva poate constitui obiectul unui cult public:, re
zervat doar fericiţilor şi sfinţilor. Totuşi, această etapă permite deschiderea fazei pre
mergirtoare beatificării şi care consistă din examenul din punct de vedere medical şi 
teologic al unei minuni atribuite mijlocirii celui venerat». -

Din acelaşi articol mai aflăm, de asemenea, că Opus Dei «are în prezent 75.000 
de membri aparţinînd la 87 de naţionalităţi. In Belgia, apostolatul Opus-ului a debu
t~t ln. 1~65. ln prezent, Opus Dei numără aproximativ 300 de membri şi asigură direc
ţia spmtuală Ia centre de la Bruxelles, Louvain, Louvain-la-Neuve, Anvers, Liege şi 
Dongelb&g». 
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RESUMES 

1 Le ministere hierarchique sacramentel~ dans Ies premieres Eglises fondees dans le 
monde paien (II), par le P. dr. Sabin V e r z a n 

L'Eglise de Corinthe a ele fondee Iors du second voyage missionnaire de l'Apotre 
Paul (50-52). Les Actes des Apotres ne contiennent pas des renseignements directs 

quant a l'ordination de ministres pour l'Eglise de Corinthe, de meme que de tel's ren

seignements n'existent pas ni au sujet de l'ordination de ministres pour l'Eglise d'Ephe

se, et pourtant ceux-ci existaient et menaient leur oeuvre pastorale dans la capitale de 

l'Asic Proconsulaire. Da-Q.s l'Egli:sc de Corinthe, comme d'ailleurs partout ou un Apâtre 

fa,isait son apparition, au debut se man.ifestait le ministere apostolique, que l'on re

trouve egalement au debut du ministere hierarchique sacramente!. La presence des 

ministres ordonnes dans l'Eglise de Corinthe. est'-'signalee des Ies premiers mots de la 

premiere epltre aux Corin1hi~ns (1, 2), car le terme de .rceux quf ont ete sanctifies 

dans le Christ» designe - si l'on tient compte 'des resultats de l'exegese ainsi que des 

elements de critique textuelle - Ies ministres ordonnes. Puis, la presence et l'oeuvre 

des ministres ordonnes â connthe sont signalees â la fin de la premiere epltre aux 

Corinthiens, ou l'on retrouve Ies recommandations que l'ApOtre Paul - fondateur et 

guide - faisait aux Corinţhiens, le leur obeir (16, 15-16). 

L'existence des ministres ordonnes dans l'Eglise de Philippis est affirmee dans Ie 

premier verset meme de l'epitre adressee par _l'Apâtre Paul â cette. Eglise, ou ~ont 

şalues, â cOte des chretiens nommes salnts, Ies eveques et Ies diacres. Le terme «epls

kopqs» indique, comme nous montre Saint Jean Chrysostome, Ies pretres de Philippes 

qul, en l'ab,sence d.e l'Apotre fondateur et de l'eveque qui n'etaH pas encore ordonne, 

avaient la responsabilite plenii\re de l'Eglise de Philippes. Le premier verset de l'epitre 

aux Phillipiens souligne, pour la premiere fois, !'idee de ministere hierarchique. Epap

hrodite, que l'Apâtre des Gentils nomme «man lrere et mon compagnon de travail et 

de combat» (Ph 2, 25) n'est qu'un deces ministres ordonnes. 

L'image du Christ Sauveur dans Ia pensee de Mihai Eminescu, par le P. Prof. Dr. 
Constantin G a I e r i u 

Dans la formation intellectuelle et · spirfruelle d'EI!l.lnescu, plusieurs influences se 

.sont interpenetrees, marquant de maniere specifique toute sa pensee ·et son oeuvre. 

Parmi celles-ci, et en harmonie avec le Zeitgeist de la fin du siecle passe, il y a celles 

schopenhauriennes et, par leur intermediaire, celles de la philosophie orientale - le 

hlndouisme et le bouddhis!Ile. Mais, au-dela de toute influence, soutient le Pere pro

fesseur Galeriu, ce que nous revele une etude approfondie c'est l'heritage des ancetres 

en tant que Tradition sacree et don des pred!kesseurs. Le fond de cet heritage est celui 

chretien orthodoxe. Eminescu nous revele d11ns son etre Intime et dans la mervellleuse 

expr~ssion de son oeuvre lltteraire que le substrat profond de sa vie et de sa creation 

- vie de sacrifice a l'image du Chrlst et crea-tion consacree a l'amour - c'est la di

mension chretienne. 
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Image et ressemblance, par Vladimir L o s s k y (trad. du frani;:ais par Lucian 

Turcescu) 

Vladimir Lossky est un de ces tres importants theologiens russes 9t1l, exlles eu. 

Occident apres 1917, ont r~vele au monde occidental Ies beautes de la pensee des _ 

Peres d'Orient, remettant ainsi dans ses droits nn tresor inestimable et injustement 

ignore. i.e texte traduit' represente un fragment du sixieme chapitre, intitule dmage et 

, ressei:nblance», de rouvrage de Lossky La theologie mystique de l'Eglise d'Orfent. 

On y- montre d'emblee que par «image de Dieu» l'Orthodoxie n'a pas compris un ele.-. 

ment quelconque de l'etre humain, mais a etendu cette qualite a la nature hwnalne . 

toute, entiere. 
Bien que la deification ~~ la rj>semblace a Dieu par la grâce Hit devenue im-

possible apres la chute, le plan divin ne fut pas aboli, le second Adam - le Christ -

rouvrant la voie vers l'u~ion a Dieu par la grâ~e, but final de l'existence humaine. 

Foi et theologie, par Vladimir L o s s k y (tr"ad. de l'anglais par Prof. Dr. Remus Rus) 

. Ce texte represente la traduction .du prologue du livre de Vladimir Lossk.y, inti

tule: «Orthodox Theo)ogy. An Introduction» L'auteur pontre. qu'en dehors de la foi, 

la theolo'gie n'a plus de sen,; ; elle ne peut se- Ionder que sur le temoignage interieur 

de la verile dans l'Esprit, .chacun devant devenir un tem6in de la verile. La foi doit 

etre consciente. _;Elle mortifie l'intellect et lui confere de la vigueur. C'est toujours elle 

qoi fait l'intelligence donner ses fruits _par une nouvelle relation 'essentielle avec Dieu, 

relation propre au chretien et qui devient critere de la verite en nous-memes. On y 
affirme aussi que, pour sauver la philosophie, il faut commencer toujours par la foi.. 

Si le sommet de· la philosophie est un probleme, la theologie doit repondre en con

fessant que la transcendence se revele dans l'immanence de, l'lncarnation. On y montre 

egalement que l'apophase est la transcription en langage humain, en langage theolo

gique, du mystere de la foi. 

La Sainte Martyre Filotela - la Vierge de Curtea d_e Argeş - et le monastbre de 

Neagoe· Basarab, par I' Archim. Dr. Chesarie G h e o r g h e _s o u 

Le monastere de Curtea de Argeş est l'expression._ des sentiments Ies plus since

re; du peuple roumain a l'egard du sacrifice sur lequel se fondent tous Ies grands edi
'nces laiqu~ et religieux, ainsi que d'autres oeuvres d'edification et de bienfaisance de 

notre pays. Au-dessus de tout autre tresor qu'abrite la fondation du grand voîvode 

Neagoe Basarab, le plus grand tresor aux yeux des chretiens sont Ies precieuses re

liqurs de la Sainte Martyre Filoteja. Apres avoir presente l'emouvant recit de la vie 

de la sainte, qui a rei;:u la couronne du martyre, l'auteur oifre une serie de renseig

nements utiles et interessants au sujet du monastere de Curtea de Argeş - source de 

lumiere _et calice ·de la plete de nos ancetres. 
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Le dfalogue inlerreligieux dans la theologie orthodoxe roumaine, par Titi D i n o !i, 
candidat au doctorat 

L'article a un caractere retrospectlf, abordant d'un point de vue objectiJ la ma· 

niere et Ies situations concretes dans lesquelles l'Eglise Orlhodoxe Roumaine s'est 

engag~e. par ses representants, dans le dialogue inter·eligiet1x. Dans le co1,1texte so-. . 
ctal contemporain, le dlalogue s'impose presqu'en tant que forme d'existence et toutes 

l~s religlons peuvent militer en sens positif. La consclence et la sensibilite humaines, 

a c0te du complexe doctrinaire religieux, se constituent en elements d'analyse engen

drant des rapports et des balances specifiques a un dialogue. L',appel humain devient 

alors mission de venir Ies uns A la ren.contre des autres, afin d'eţablir des rapports 

precis entre aux et entre Ies configurations religieuses auxquelles ils appartiennent. 

Les principes scripturaires - qui nous guident A ce sens - et le desir de tous d'etre 

ensemble peuvent stimuler efficacement le dialogue interreligieux, par une approche 
> • 

superieure de l'idee de communication interreligieuse et par Ies approfondissements 

doctrinaires qui seront realises dans le cadre des contacts entre religions. 

Termes de culture chretienne dac(nomaine, par le P. Ion I o n e s c u 

L'auteur atteste le r0!e important du chrlstianisme orthodoxe dans notre ethno

genese, invoquant A l'appui une serie de termes !atins chretiens de l'epoque dacoro

maine. Un ·certain nombre de termes chretiens du roumain proviennent d'une periode 

anterieure au IV-e siecle, dont Ies suivants: Cristos - Christus (Christ); creştin -

christianus (chretien); a boteza - battizare, baptizare (baptiser); aiazmă, iazmă 

agiasma (eau benite). D'autres termes chretiens datent d'une periode posterieure au 

IV-e siecle: păresimi -. quadragesima, quaresima (careme); cîrnelegi, cîrnilegi 

carniliga; cîşlegi - caseum liga (jour gras); de sec-siccus; de frupt - fructus; aler, 

Ier, lerui, Ier - alleluia aleruia - ·aler - leT; Bobotează (apă + botează); Florii 
- Floralia etc. 

Aspects dogmatiques dans Ies «Didaches» du ·metropolite Anlim Ivireanul, par le 

P. Ion P c;i p e s c u, candidat au doctorat 
', 

Parmi Ies hierarques le·s plns remarquables de l'Egllse Orthodoxe Roumaine 

compte aussi le metropolite Antim Ivireanul de Valachie. Au debut de l'article sont 

evoques Ies ~rincipaux moments de la vie du grand hierarque, ainsi que ses · efforts 

consacres au progres de la vie religiense et culturelle de l'Eglise Orthodoxe du Pays 

Roumains de Ia Valachie. Puis, sont analyses Ies aspects dogmatiques de la pensee the

ologique d'Antim, exprimes dans Ies Didaches - la principale oeuvre du metropolite. 

Les themes dogmatiques qu'il y aborde sont: la foi en· Dieu et l'obeissance a l'Eglise; 

Ia connaissance de Dieu ; l'Incarnation du Sauveur et la virginite de la Mere de Dieu; 

le· rachat de la race humaine par Christ ; , la Sainte Tri~ite I la necessite des Salnts 

Sa.crements etc. La conclusion de l'auteur c'est que la pensee d'Antim Ivireanul est 
profondement christocentrique. 
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Le Vicariat orthodoxe roumain de Virşeţ - R.S.F. Yougoslavle, et le Vicariat orthodoxc 
roumaln de Gyula - Hongrie, et la necessite que le Saint Synode de l'Egllse Or
tho1oxe Roil.maine Ies eleve au rang d'evcches par le P. Dr. Ioan D u r ă 

On sait que Ies mutations politiques survenues- ăpres la premiere guerre mon

diale ont mene a la oreation de communautes orthodoxes roumaines en Yougoslavie et 

en Hongrie, qui se sont constituees en Vicariats apres la seconde guerre mondiale. Ci

tant des sources recentes, l'auteur releve qu'en 1989, le Vicariat orthodoxe roumain 

de Virşet avait 39 paroisses et 26 prelre5, et celui de Gyula 19 paroisses et 2 fi!iales, 
desservies par 9 pretres. II rappe.Jle que l'Eg!ise Orthodoxe Roumaine, par son hierar-

chie superieure, a manifeste en permanence, el tant qu'il etait possible dans Ies dr

constances de l'evenement revoluc, sa sollicitude a l'egard de ses fils spirituels cle -ces 

deux vicariat~. Mais, Ies exigences de l'epoque actuelle imposent a natre Eglise une 

preoccupation plus intense a l'egard de la diaspora orthtidoxe roun!aine de Yougosla- , 

vie et d'Hongrie; preoccupation qui doit se _concretiser en premier lieu par une de

cision synodale d'elevation des deux vicariats au rang d'eyeches; sous la juridiction 

canonique de l'Eglise Orthod<:>xe Roumaine. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro


	0003_ main_2R
	0004_ main_1L
	0004_ main_2R
	0005_ main_1L
	0005_ main_2R
	0006_ main_1L
	0006_ main_2R
	0007_ main_1L
	0007_ main_2R
	0008_ main_1L
	0008_ main_2R
	0009_ main_1L
	0009_ main_2R
	0010_ main_1L
	0010_ main_2R
	0011_ main_1L
	0011_ main_2R
	0012_ main_1L
	0012_ main_2R
	0013_ main_1L
	0013_ main_2R
	0014_ main_1L
	0014_ main_2R
	0015_ main_1L
	0015_ main_2R
	0016_ main_1L
	0016_ main_2R
	0017_ main_1L
	0017_ main_2R
	0018_ main_1L
	0018_ main_2R
	0019_ main_1L
	0019_ main_2R
	0020_ main_1L
	0020_ main_2R
	0021_ main_1L
	0021_ main_2R
	0022_ main_1L
	0022_ main_2R
	0023_ main_1L
	0023_ main_2R
	0024_ main_1L
	0024_ main_2R
	0025_ main_1L
	0025_ main_2R
	0026_ main_1L
	0026_ main_2R
	0027_ main_1L
	0027_ main_2R
	0028_ main_1L
	0028_ main_2R
	0029_ main_1L
	0029_ main_2R
	0030_ main_1L
	0030_ main_2R
	0031_ main_1L
	0031_ main_2R
	0032_ main_1L
	0032_ main_2R
	0033_ main_1L
	0033_ main_2R
	0034_ main_1L
	0034_ main_2R
	0035_ main_1L
	0035_ main_2R
	0036_ main_1L
	0036_ main_2R
	0037_ main_1L
	0037_ main_2R
	0038_ main_1L
	0038_ main_2R
	0039_ main_1L
	0039_ main_2R
	0040_ main_1L
	0040_ main_2R
	0041_ main_1L
	0041_ main_2R
	0042_ main_1L
	0042_ main_2R
	0043_ main_1L
	0043_ main_2R
	0044_ main_1L
	0044_ main_2R
	0045_ main_1L
	0045_ main_2R
	0046_ main_1L
	0046_ main_2R
	0047_ main_1L
	0047_ main_2R
	0048_ main_1L
	0048_ main_2R
	0049_ main_1L
	0049_ main_2R
	0050_ main_1L
	0050_ main_2R
	0051_ main_1L
	0051_ main_2R
	0052_ main_1L
	0052_ main_2R
	0053_ main_1L
	0053_ main_2R
	0054_ main_1L
	0054_ main_2R
	0055_ main_1L
	0055_ main_2R
	0056_ main_1L
	0056_ main_2R
	0057_ main_1L
	0057_ main_2R
	0058_ main_1L
	0058_ main_2R
	0059_ main_1L
	0059_ main_2R
	0060_ main_1L
	0060_ main_2R
	0061_ main_1L
	0061_ main_2R
	0062_ main_1L
	0062_ main_2R
	0063_ main_1L
	0063_ main_2R
	0064_ main_1L
	0064_ main_2R
	0065_ main_1L
	0065_ main_2R
	0066_ main_1L
	0066_ main_2R
	0067_ main_1L
	0067_ main_2R
	0068_ main_1L
	0068_ main_2R
	0069_ main_1L
	0069_ main_2R
	0070_ main_1L
	0070_ main_2R
	0071_ main_1L
	0071_ main_2R
	0072_ main_1L



