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ARTICOLE ŞI STUDII 

IISUS HRISTOS - DUMNEZEU MlNTUITORUL. 
HRISTOLOGIA 

Pr. proL dr. ION BRIA 

1. Pregătirea pentru venirea 
şi primirea lui Mesia - Hristos 

Prin căder,ea Îiil păoat ,a pr,imului om, firinţa umană - în ,care· Dum
nezeu însuşi ,a insuil,arf (1•1h d-i'vin dev,enind ,astfel existenţă vrie ( cf. Fac., 
2, 7) - ,a fost deposedc1t i de viaţă. Un nou pr,oces s-a declanş.a,t prin pă
oatul lui Adam : mersu1 fiinţei umarne şi al creaţi-ei spre di,strugere şi 
moarte. «Sufletul oaire păcătUIÎeşte ,ace1a v,a mur,i» (l,ez. 18, 20). Ruperea 
oomuniunii cu Dumnezeu ,a introdus istord,a umană într-un proces ,al mor
ţii, într-un virtej ,al exstenţei şi non-1ex•ist1enţei. Răscumpă,r,area v,ieţii 
p:iierdute de către ,om er,a imposibilă omeni,rii ,( cf. Ps. 48, 8-9) 1 de aceea 
Dumnezeu intră peI1Sonal în iistorJ,a urmaşilor hlli Adam, oa să răstoarne 
a'cest proces c1are duoea la nimkirea creaţiei şi «pentru ca răutatea 
să nu fie fără de moarte» (ct Zaharia 1, 6). 

Clement Alex,andrinul, interpretîn!d expres•i1a fo},osită de Iisus Hris
tos «de cHe ori», («lerus,alime, 1,erus,alime ... » - M-atei 23, 37), af.irmă: 
«de două ori, prin profeţi şi prin venirea Sa» (Stromate, I, 29, 5). In 
definitiv, Dumnezeu n-,a întrerupt ruiciiodată comunLunea Sa cu oamenii. 
Chiar după cădere El continuă siă oornuni:c~ cu fiinţa creată după chipul 
Său: «Adiame, unde eşti?» (Fac. 3, 9). In ,această paTte -a istoriei, cînd 
Dumnezeu Se .face cunoscut şi comun,i,cab,il p11i:n Lege şi profeţi, obser
văm urmărtoarele: 

Iniţiativa şi insistenta lui Dumnezeu, adică, prezenţa Sa dătătoare 
de vi,aţă şi de libertate pornesc din cauza iubLrii Sale. Din propria Sa 
iniţiativă, din buna-plăcere a voinţei Sale (Efes. 1, 15), Dumnezu Se 
angajează în iconoffiÎJa mînturirii. Dumnezeu Se lasă biruit de propria 
Sa iubi1re, Se grăbeşte şi Se depăşeşte pe Sine însuşi din cauza bul1u
tăţii Sale. Mişcarea lui Dumnezeu căt-re fi'inţa umaină şi creaţie este o 
pogorîre din ,iubire (I Ioan 4, 4). 

Din Cartea Fa,cerii rezultă că Dumnezeu nu a rupt comuniunetl Sa. 
cu omul. El foloseşte o limbă comună cu Adam (Fac. 3, 9). El inlră. în 
dialog cu Avraain (Fac. 17, 1). Se l,asă văzut «d,in spa,te», Se reve1eazi'i 
în stîlpul de foc care conduc,e poporul evreu î,n traversare,a cleşerlului 
(leş. 13, 21-22), în focul care consum(\ jertfa lui Ilie (III Regi 18, 38-39), 
în vocea descoperită lui Ilie (III Regi 19, 11, 13), în rugul arzînd al lui 
Moise (leş. 3, 2), în «sLava» conternpl&Lă de ls,aj,a în templu (ls,a1ia 6, 
1-13), în norul care ,acoperea cortul adunăr,ii (leş. 40, 34-38). El dii o 
«:ege» scrisă pe table, nu în memoria oamenilor. Aceasta •este totuşi 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



4 STUDII TEOLOGICE_ 

o «leg,e de vi1aţă» (Lev. 18, 5; Deut. 8, 1), oar,e nu a.re o simplă valoare 
intelectuală, juridică, deoar·ece conduc,e la acţiune, l,a ati,tudi,ne exis
tenţi,ală: «Alege viiaţa» (Deut. 30, 15-19). Moi,se cere ,aplicarea concretă 
a Legii : «Toate cîte vă poruncesc Sliliţi-vă să le .împliniţi, nici să adaugi 
ceva, nici să l,aşi cev1a din e1'e» (Deut. 12, 33 ; cf. Ps, 119, 16). Mărturisi
rea orală ,a Leg.iri. se face în contextul cultului şi însoţeşte de ohiceii un 
act de ofr.andă (Deut. 26, 5-11 ). Adesea, mărturisirea credinţei ia formă 
ele laudă liiturgică (Ps. 104, 105, 135). 

Una dintr•e însuşirile lui Dumn,ezeu, pe care profeţii Vechiului Tes
tamoo,t le subJ,in1i,ază cu mare i.nsi,stenţă, este hotărîre,a cu care El urmă
reşte oa fiinţa umană să recapete vi.aţă. «Precum este aclevăr,at că Eu 
sînt viu, tot aşa •este adevăr,ait că Eu nu voiesc moartea păcătosului, ci 
c,a păcătosul să se înto,a.rcă de la calea sa şi să he viu» (Iez. 33, 11 ). 
Profetul IezechLel reia ,aceiastă afirmaţie în repetate rîncluri. «Căci nu 
voiesc moartea ,celui ce moare, z1ice Domnul Dumnezeu; Îilitoarceţi-vă 
şi trăiţi» (Iez. 18, 32; cf. 18, 24). Noul Testament reia această imagine 
:a hotărîrii lui Dumnezeu ele ,a opr.i ,acest meca,nism al morţii. «Nu esle 
vriere înainteia T,atălui vostru cel din ceruri ca să piară vreunul dintre 
aceşti,a mid» (Matei 18, 14). Dumnezeu «nu voieşte să piară cineva, ci 
toţi să vină Ia pocăinţă» (II Petru 3, 9). El voieşte oa toţi să se mîntuias
că (I Tim. 2, 4). 

Dar şi si,tuaţia istorică impunea gr,aba lui Dumnezeu: «Doamne, 
să-mi ajuţi mie, grăbeşte-te» (Ps. 69). De aceea, Dumnezeu alege un 
popor cu care încheie un «legămînt» (leş. 3, 6-8) şi Se man~festă în is
toria acestui popor, plin de iubire şi de dreptate. Toţi marii conducători 
şi profeţi ,ai Vechi'ului Tes•tament - A vrnam, Moise, Is•ai,a, Amos, Osea 
- vorbesc de un Dumnezeu oaire liberează pe cei oprimaţi, protejează 
pe ·orf.a1n.i şi văduve, face dreptart·e celor săraci. Uno,ra, deşi nevredrnici, 
li se dă, prin providenţă şi spre fo~osul de obşte, să cunoască mai îna
illlte cele viitoa,r•e (de pildă, Nabucodonosor - Daniel, 2 ; Bialaam -
Numeri, 24). Profeţii nu numai că proorocesc, dar ei predică drep,tatea, 
anunţă împărăţia lui Dumnezeu, ceir pocăinţă şi ascultare de voinţa lui 
Dumnezeu (I Cor. 14, 31). 

Făgăduinţe făcute sub jurămînt. Vechiul Testament este o colecţie 
de «cărţi sfinte» a religiei iudaice (I Mac. 1, 29; II Mac. 8, 23), care 
are în centrul ei legămîrutul dii.ntre Dumnezeu şi popo-rul lui Isrnel (Ier. 
31, 31 ; II Gor. 2, 14; M,atei 26, 28). Autoritatea Vech~ulu.i Te,stament 
decurge nu numai din f.aptul că el cuprinde «legea scrisă», Torn, sau 
expres-i,a cuvîntului lui Dumnez,eu - oitirea şi studiul Torei, în colec
tive, ,constitutl,e o obligaţie oapU.ală pentru poporul evreu (Deut. 6, 7 ; 
32, 7), ci şi din ·aceea că «Sf.intele Ser-ieri» au fost folo6i1te de Iisus 
(Marcu 12, 20; 14, 49; Matei 21. 42; 22, 29; Luca 24, 27; Ioan 5, 35), 
de Apostoli {Rom. 1, 2; II Tim. 3, 13) şi de Biseri:că, după Apostoli. 

Cea IIlJai impoT,tantă parrte a Vechiiului Testament es,te ,acee,a a fă
.găduinţ·elor lui Dumne:ţeu făcute S,UJb jurămdnt. Secole de-,a rîn.dul a 
fost nevoie oa Dumnezeu să facă ali,anţ,e cu oamenii ( cf. Deut. 29, 12-15). 
Ser,ia ,acestor-a începe cu 1-egărnîntul cu Noe, la ,ieşire,a d.in corabie după 
potop, cînd se reconstituie urna.rnitatea (Fac. 9, 12-13, 17). El a făcut o 
alianţă spedală cu poporul lui Isirael, popor destinat să joace un rol 
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unic în orie'l1tare,a ,altor,a spre Mesia-Hr-istos. Es,te un popor al legă
mintelor şi făgăduinţelor. Pe de o parte, Dumnezeu a făcut făgăduinţe 
pentru oa-re S-a jur-at. Dumnezeul părinţilor noştri S-a jurat lui Avrnam 
şi lui Isa,ac şi lui I1acov (F,ac. 50, 24). De aceea, -.Dumnezeu nu uită «ju
rămîntul Său» şi cercetează popo,rul «după făgăduinţel,e Sale». Pe ele 
a.ltă par,te, rnembr,ii poporului lui Israel, La această epocă, trăiesc clin 
fiideliitatea faţă de aceste făgăduinţe. E,i trăies:c rideea de făgăduinţă atît 
de putemic, încît î-ncredere,a în ceea ce s-a promis li se socoteşte ca act 
de mîntuire. Poporul a tră·i<t: pr,in ace,aistă făgăduinţă, în aştep,ta,r,e, aş,a 
cum «creştinul v,a fă viu p,rin credinţă». De aceea a şi rîndui,t pocă.inţa oa 
mod de ,a,şteptare : «După făgăduinţ-ele Sale», Dumnezeu a dat, pr,in proo
rocul Nata·n, iert,ar,e l'ui David oa-re s-a pocăit. El ,a primiri rugăciunea de 
pocăinţă a lui Na,tarnael. 

Timpul mesianic. Planul lui Dumnezeu ( orîndui•rea veşnică) este un 
plan de acţiune în i1storiie, în timp şi în loc. Insristenţa lui Dumnezeu ara,tă 
că timpul contează perntru EL Mis.Lune,a lui Mes.i-a est1e determi.na,tă de 
voinţa T,atălui ; de ace,ea el a venit 1,a «pLinirea vremii», cînd a brinevo,it 
Dumnezeu. Opţiunile luri Mesi,a sînt ldbere, dau ele se înscriu în fidel,i
t,atea Sa f,aţă de iconomi,a lui Dumnezeu. «Trebuia să ... ». «Trebuia să 
se împline,ască Scriipturile» (M,atei 26, 54). «Vine cea,sul cînd ... ». Misiu
nea Sa este iminentă, are loc la «·cea'suJ ei» (c.f. Ioan 16, 1, 4). «Timpul 
s-a împlinit» (Marcu 1, 15). Lumea nu era pregătită pentru această 
venire, dar Dumnezeu, c-are a a,ştept,a:t prea mult, Se grăbeşte : wa plecat 
cerurile şi S-,a pogorît» (Ps. 17, 11). «Deschider,ea ceiruri.lor» la Botezul lui 
Iirsus (Marcu, 1, 10) indică această nerăbdare ,a lui Dumnezeu de a aduce 
pace pe pămînt {porumbelul esrte simbolul pă'Cii dărudte de Dumnezeu -
rf. Fac. 8, 11). Vremea a vernit deci ca să lucreze Domnul (Ps. 118, 26). 
Hsus începe p-ropovăduirea Ev,angheliei, spunînd : «S-,a împliini,t vr,emea 
şi s-a -apropiart: împă,răţi,a lui,, Dumnez,eu. Pocăiţi-vă şi cr,edeţi în Ev,anghe
lie» (Marcu 1, 15). O nouă perioadă de istorie ·începe cu El, la un alt 
nivel, deoarece este insprir,ată de instervenţi,a pers-ornală •a lui Dumnezeu: 
«Dumnezeu e,st,e cu noi» - Emanuel (Matei 1, 18-24). 

Acest «1bimp mesi,ank» este anunţat şi ,pregătit de Ioan, înaintemer
gătorul lui Mesi,a : «A,şa cum este scri,s în proorocie şi în foai,a : «lată, Eu 
trimit îngerul meu înairntea feţei tale, eare via ])Tegă,ti oale,a. Glasul ce
lui ce st11igă în pustie : gătiţi oalea Domnului, drepte faceţi cărările 
Lui» (Marcu 1, 2-3). Într-adevăr, Ioan este profetul care se află în pragul 
dintre Vechiul şi Noul Testament: «Toţi prooroci1i şi Legea au proorocit 
pînă la Ioan» (Matei 11, 13). Iisus însuşi prezintă pe Jo,an mulţimilor spu
nînd că es,te «mai mult decH un prooroc» (Luca 7, 7); dar precizînd că to
tuşi cel n;iai mic în împărăţia cerurilor este mai mare decît el (l\.falei, 
1, 11), Se referă anume la situaţi,a ~storică a lui Ioan, c,are se află încă 
în perioada de ,aşteptare a lui Mesia, sSUb Vechriul Legămînt. 

Ioan intră în tradiţia profeţilor, precursorii lui Mesia, chemaţi să 
pr,egătească venirea Domnului : «Vine în urma mea Cel ce este mai mare 
decît mine, dhui,a nu s1nt wednic să-I dezleg cur,eaua încălţămintelor. 
Eu v-am botezait pe voi cu apă, El însă vă v,a botez1a cu Duh Sfînt» (Marcu 
1, 8). Evanghel1istul Luoa dă date concrete priv1ind rtimpul şi locul pro-
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povăduirii lui Ioan : «Ln al cimcisprezecelea an al domnie~ ceza:rului Ti-
beriu» (Luca 3, 1-2). . _ 

Io.an propovădui.a poporului «vestea cea bună» (Luca 3, 18), pl'ac
ticînd botezul pocăinţei cu ,apă, spre iertarea păcaitelor. Botezul cu ,apă 
este un rit simboli.c d·e purillfioare ,a păcătoşilor. Vernind din Nazaret la 
J,ordan, Iisus acc1eptă să fie botez,a,t de Ioan (M1arcu 1, 9-11) c,a să ar,ate 
dep1ina a:suma:re a is,tor1ei umanităţii păcăito,ase, cu ,toate că El va zice : 
«Cine di1I1tre voi Mă va ,acuza de păcat?» {loan 8, 46). 

Una dintre misiunile l111i Ioan a fost aceea de ,a cere mulţimilor care 
veneau la el : credincioşi evrei, vameşi şi ostaşi, să facă fapte vrednice 
de pocăinţă. «Bărbat drept şi sfînt» (Marcu 6, 20), mare ascet şi prncti
oant al Legii, loam. nu c1er·e aHcev,a dedt : nu faceţi no.mic mari. mult 
peste ce vă este rîndui1t (Luca 3, 13), cu toaite că, din proprie experienţă, 
îşi dă s,eama de severitate,a Legiri. El ,a delllU,nţart: deschis ceea ce eT1a con
trar Legii, avîn1d cur,ajul să-i spună lui Irod : «Nu-ţi este îngăduit să ţii 
pe femeiira frate1ui tău» (Mrarcu 6, 18). Faptul ,a,cesta, l,a instigarea Iro
di,adei, femei,a lui Filip, foatele lui Irod, i-a adus moa•rtea prin ,tălierea 
capului (Marcu 6, 17-29). 

Dar şi po,porul evreu ern în aştepta:re. De .aici confuzi,a între Ioan 
şi Mesi,a cel aşteptat: «Nu cumv,a el este Hristosul ?» (Luca 3, 15). 

2. Scripturile - Tora 
«călăuză spre Hristos» 

Citfo:ea: şi ascultarea Scripturilor pe care J1i1sus d:in Nazaret le-a fo
losit sînt de mare import,anţă şi pentru neşbini. Căoi Vechiul Tesibarnent 
nu este un sistem fâlosofic despre l,ume, ci cuprinde evenimernte în caTe 
Dumnezeu pregăteşte venire.a Sa, Senrsul inJtervenţiHor Sale în istonia. lUIÎ. 
Israel nu este altul decît întruparea Sa, Legea jucînd astfel rolul de «pe
dagog spre Hristos» (Gal. 3, 24). Biser.i,ca ,a reţinut mai, mulite •elemente 
pr.incipale veterotestamentaTe : proorociile, preoţi,a şi cultul. Dintre aces
tea, prooroci,ile 1au ce,a mai mare însemnătalte, de.oarece ele constituie 
uin element de continui,tate între Vechiul şi Noul T,est,ament. A,stfel, Exo
dul poa:rtă în el semnul eliberării viit0rare ; mi1elul pascal anunţă jertfa 
lui Hristos (Ioan 1, 29; 36; Js,ai.a 53, 7; Faipte 8, 3) ; ,aleşii cîntă «cîntarna 
lui Moise» (leş. 15, 2-19) care este o prefigurare a «1S\finţilor care vor 
cînta cîntarea Mielului» (Apoc. 15, 3-4). 

ln Vechiul Testament numeroase tex.te şi profeţii se referă la ve
nirea lui Dumnezeu în trup, în persoana Fiului Său. Dumnezeu însuşi, 
prin gur,a psalmistului, spune : «Fiul Meu eşiti Tu, Eu ,a,stăzi Te-,am năs
cut» (Bs. 2, 7; 88, 8). El este îngerul Domnulrni, care a ,apărut lui Moise 
în rugul ce n,u se rni.stui,a (leş. 3, 2), unul dintre :cei trei înger'i oar,e se 
ar,ată lui Avra,am l,a stejarnl lui Mamvri (Fac. 18, 1-15). Profetul lsatia 
II numeşte «înger de ma.re sfot» (lsiaia 9, 6). Aş,a cum se cîntă în cîntarea 
«Sfinte Dumnez,eu1e», El este plin de tărie ( «Sfinte tare») : «Căci dne va 
f:i -asemenea Domnului şi cine ,se va asemăn,a cu Do:mnul între fii,i lui 
Dumnezeu? Dumnezeu cel preamărit în sfa,tul sfanţilor, mme şi înfri-
coş,at» (Ps. 89, 6-8). , 
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Alţi autorii biblici vorbesc de naştere-a Sa din feciioa1ră ( «Iată, fecioara 
va lua în pîntece şi va naşte, ·şi vor chema numele Lui Emanuel» - Jsaic; 
7, 14), oare este comparată cu o «s:cară sprijini,tă pe pămînt, iar cu vîr
ful ahngea cerul, pe care îngerii lui Dumnezeu se suiau şi se pogorau,, 
(Fac. 28, 12). «înţelepciunea şi-a zidit casă» (Pilde 9, 1) din firea umană. 
El va fi din neamul lui David: «Voi ,pune pe scaunul ,tău ele domnie UP 

fiu din trupul tău» (Ps. 132, 11) şi Se va naşte în Belleem (Mih. 5, 1). E'. 
va deveni «semnul r,idka,t prinitre ne,amuri» (ls1a,i1a 11, 12), «pi,atra pe ca"(' 
au resp.ins-o zid,itorii, dar oare a ajuns să fie ,aşezată în capul unghiului„ 
(Ps. 118, 22). El va fi răstignit «ca să poată f.ace judecat5 şi dreptate jn 

mijlocul pămîntului» (I Regi 2, 9-11). Simeon, unul din drepţii V•echiulu; 
Testamenit, vede în El : «Lumiillă spre desooper-irea neamurilor şi slia.Ya 
poporuluii Israel» (Luca 2, 32). 

Din punct de vedere al continuităţii revelaţiei, Noul Testament este 
împlinirea Vechiului (Matei 5, 17-20; cf. Matei 22, 33-40). Astfel apare 
caracterul de prefigurare, de «pedagog» ,al V,ec:hiului Test,amenit, c-a~e 
arată că Dumnezeu ,pregăteşte de mult întruparea Sa. Hristos a recu
noscuit Vechiul Testament, în rugăciunea Sa sacerdotală, i,ar Biserica E 
foloseşte în cult. Totuşi, în Noul Testament exi,S1tă o credinţă nouă, ple
nitudinea Revel,aţiei, oare nu se găseşte în Lege ( ci. Ioan 1, 17 ; 15, 25 ; 
Evr. 7-10). Dacă Tor.a sau Leg,ea veche este umbr,a Evangheliei, Evanghe
lia este icoana bunurHor viitoare (Maxim Mărturdsitorul, Capete despre 
cunoştinţa lui Dumnezeu, I, 90, Filoc. :r,om„ vol. 2, p. 161). 

Autorii Noului Testament socotesc că Scripturile au însemnat o ade
vărată «călăuză spre Hristos», după expresi,a arpostolului Pavel (Gal. 3, 
24). Mesia la oare se referă permanent Vechiul Testament este mijloci„ 
torul unui Legămînt unic, în care ali,arnţ,a se încheie nu numai cu Noe 
sau poporul lui Isr,ael, ci cu întreag,a creaţie şi umanitate, în car1e nou 
este însuşi conţinutul revel,a,ţiei : «Căci Legea prin Moise s-a dait, iar 
harul şi adevărul, prin Iisus Hristos» (Ioan 1, 17). Tocmai ele aceea, Ve
chiul Test-ament are valoar,ea s,a proprie în istoria mîntuir.ii, în contex
tul iuda,ic, pe care 1,isus însuşi a recunoscut-o. Ei spun că spre deosebire 
de «teofaniiile» dlin Vechiul Test.ament, întruparea este. mare1a «,noutate, ... 
care se produce în dumnezeire. Ea este un ract «nou» ,al voinţei lui Dum
nezeu, ·oare arată măreţi,a şi g,enerozitatea Sa. Aceas,tă «ieşire» es,te cu 
puti[lţă în DUihul Sfînt: «Şi S-a p:ogorit din ceruri şi S-a întrupat de la 
Duhul Sfînt şi din Fecioara MaTi-a şi S-,a făcut om». 

Iisus recunoaşte «Scr,iptwrile» - Tora, păstrate şi folosi,te ele sina
gogă ca fiind memoria profetică a poporului lui Israel şi referinţă prin
cipală cu privire l,a persoana şi misiunea lui Mes1ia: «Mulţi prooroci şi. 

regi ,au voit să vadă ceea ce vedeţi voi, dar n-au văzut, şi să audă cee,a 
ce auz,iţi, dar n-au ,auzit» (Luca 10, 24). La Schimbarea l,a Faţă ,apar Moise 
şi Ilie, ca simbol al Legii şi Proorocilor pe care Iisus le recunoaşte şi l-2 
asumă. lnainte de lnălţare, întHruind la Ierusalim pe cei unsprezece ş; 
pe prietenii acestora, Iisus l•e-a arătat seID!Ilele din mîinile şi picioarelE' 
Sale, penţru a confirma răstignhea pe cruce şi înv1ierea clin morţi, şi le-c1 
zis : «Acestea sînt cuvirnitele pe oar,e le-am grăi.t către vo.i_, fond încă îm
preună cu voi, că trebuie să se împlinească toate cele scrise d·espre ivfinP 
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în lege,a lui Moise, în prooroci şi în PsaimL Atunci le-a deschis min
te,a c,a să pniceapă Scrcipturile» (Luca 24, 44-45). 

In situaţii speciale, Iisus nu ezită să recurgă la texte clin Vechiul 
Testament. De pildă, cu scopul de ,a proba rudeni,a Sa -cu poporul lui Is
rael, sau de a revendica «moştenirea» făgăduită Lui de mai înainte, pe 
care o obţine pe drept, nu o uzurpă (cf. Luca 16, 19, 31). Sau că este \n 
acelaşi timp descendent -al lui David şi Fiul lu,i Dumnezeu: «Înainte de· 
a te fi zămislit în pîntecele mame.i tale, Eu te-am cunoscut» (Ier. 1, 5). 
Că este trimisul Domnului să vestească pace1a (Isa.i,a 52, 7). De altfel, 
multe sînt locurile în care proorocii Vechiului Legămînt anunţă pe «Cel 
.:·are va să vină», pe Mesi,a-Hri,stos, ca moştenâ,tor ,al lui A vraam (Fac. 
15, 4), care se înscrie în descendenţa lui David şi care ,se va naşte într-un 
loc şi timp precis. De pildă : fuga în Eg,ip,t a Lui Iosif şi ,a Maniei cu prun
cul Iisus (Matei 2, 13-15; cf. Osea 11, 1), uciderea pruncilor de către Irod 
(Matei 2, 16; d. Ier. 31, 15), trăda-ma lui Lisus de către Iuda (Ps. 40, 9; 
Fapte 1, 16). 

Alte texte fac adesea compa:raţii între i1storria poporului Israel şi is
toria lui Mesia. La El se ref.eră, de pildă, proorocul Nata.n, cînd amin
teşte de urmaşul lui David, un .fiu ,a cărui oasă v,a f.i neclintită, al cărui 
regat va continua fără întrerupere, al cărui tron va rămîne în veci (II 
Regi 7, 12-17). 

Apostolii s-•au folosit de textele di1n Vechiul Testament, ca în cazul 
lrni Filip către etiopian : «Incepînd de la Scriptura aceasta i-a hLnevestit 
pe Iisus» (Fapte 8, 35). Apostolul P,avel este convins că în sinagoga iu
daică din Tes,al-onic se po,a,te face exegeza unor texte mesi!anice speci-a
le : «După obiceiul său, Pavel ,a in,tr,at la ei şi în trei sîmbete le-a grăit 
din Scripturi, d,es-chizîndu-le şi arătîndu-le că Hrlistos trebuie să păti
mea,scă şi să înv,ieze din morţi şi că Acesta, pe care-L vestesc eu, este 
Hristosul, Iisus» (Fapte 17, 2-3). La fel şi în si,nagoga din Bereea, unde 
asoultăto-r,ii lui Pav,el cercetau Scripturile în fiecare zi, ca să v,adă dacă 
~le corespund cu predica apostolului (cf. Fapte 17, 10-11). El scrie lui 
Timotei : «Şi fiindcă de mic copil cunoşti Sfintele Scrip,turri, oare pot să 
te înţelepţe•ască spre mîntuire, pr,in credinţa ce.a în Hristos Iisus. To•ată 
Scriptura este rinsuflată de Dumnezeu şi de folos spr~ învăţătură, spre 
mustrare, spre îndreptare, spre înţelepciunea cea întru dreptate: Astfel 
ca omul lui Dumnezeu să fie d·esăvîrşit, bine pregătirt pentru orice lucru 
bun» (II Tim. 3, 15-17). 

Din relatăr,ile şi interpretările ev,angheliştilor, s,e poate constata că, 
în momentul venirii lui Iisus, mes1ajul Vechiului Testament, în special 
imag,inea lui Mesia, erau cunoscute şi descrise în moci foarte contradic
toriu. Iisus însuşi in1:ervine adesea pentru a corecta acesle interpretări 
care induceau în eroare. Poporul şi autoriitătile religioase credeau în 
Mes,ia ( = Hristos), căpetenie din neamul lui Iud,a, care va deveni pi:îs
torul poporului. Evanghelistul Matei, cere scrie pentru creştinii prove
niţi clin iudei, ,arată că ,arhiereii şi cărturar~,i răspund la întreb-area lui 
Irod : «Unde se va na,şte Hr:i-stos ?», cu un texit din proorocul Mihei-a: 
«Şi tu, Betleeme, pămîntul lui Iuda, nu eşti nic~clecum ,cel ma,i mic între 
căpeteniile lui lud.a, căd dLn tine v.a ieşi conducătorul oare va paşte 
pe poporul Meu, Is-rael» (Matei 2, 6; cf. Mihei,a 5, 1-3). Di,aconul Ştef,an 
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acuză, înaintea sinedriului din Ierusalim, grupul celor care au prigonit 
pe prooroci şi pe cei ce au vestit mai înainte venirea Celui Drept ( cf. 
Fapte 7, 52). 

Dreptul Simeon din Ier,usalim, ca şi proorociţa Ana, amîndoi cunoş
teau focl'Tt'e biine profeţia lui Mal,eahi (3, 1-4) despre un Mesia intrîml in 
templul din Ierusalim, ca.1;e vine să lumineze toate naţiunile, nu numai 
poporul Israel (Luca 2, 22-40). Dat fiiind că există texte în Vechiul Tes
tament foar,te aproape de cele din Noul Testament ( «Cine este aproa
pele?» - Levitic 19, 1-2, 11-18; Luca 10, 25-29), Vechiul Testament păs
tr,a o autorit,ate penhu inor,al.a personală şi publ,i'că a creştinilor proveniţi 
din dudei. 

3. Viaţa şi misiunea 
lui Iisus din Nazaret - Mesia 

«Începutul Evangheliei» cuprinde «oartea neamului» s:au genealo
gia lui Iisus, care s-a păstra,t în două ver,siuni : în Evanghelia după Matei 
(1, 1-7), care urcă originea lui Iiisus pînă la Avraam, deoarece Iosif cu 
c-are era lo

1

godiită mama lui Hsus este descendent din David; în Evan
ghelia după Luca (3, 23-38), care urcă originea lui Ii1sus, fiul lui Iosif, 
pînă l,a Adam, «fiul lui Dumnezeu». Pe de ·o parte, venirea lui Iisus e 
pusă în· contextul is,toriei poporului Isimel, deci în legătură cu Mesia, 
descendentul lui Avrn.am; cu ac,east,a prescripţi,a pentru monarhia iu
daică este respect,ată: «Un rege din neamul tău, din fraţii tăi, nu di,n 
neam străin, să alegi» ( cf. Deut. 17, 15). Pe de al-tă parte, întruparea lui 
Iisus este pusă în legătură cu întreg neamul omenes:c ; de aceea este 
prezentat oa descendentul lui Adam. (Iisus Hr,istos esh, numit mai tîr
ziu «al doilea Ad,am» - I Cor. 15, 45). 

Această îndoită privire asupra ,persoanei .şi misiunii lui Hristos este 
esenţi,ală pentru definiiţi,a creştinismului. Căci numa,i dacă El este con
comitent şi în mod deplin descendentul lui David, ,adi,că după trup, fiul 
Mariei şi al lui J,o,sif, şi Fiul lui Dumnezeu, după duhul sf,inţeniei, el este 
cu adevăr,at Iisus Hristos, Domnul nostru. Apostolul P,avel scrie : «Aceas
tă Evanghelie prriveşte pe Fiul lui Dumnezeu oare, după -trupul pe car0 
l-a luat, este din ne,amul lui David ; este despre Iisus Hristos, Domnul 
nostru, care, după duhul sf,inţerue-i care es,te î,n El, a fost prodamat Fiul 
lui Dumnezeu în toată puterea Sa prin învierea Sa din morţi» (Rom. 
1, 3-4). 

«Cuvîntul S-,a făcut trup şi a locuit printre noi» (Ioan 1, 14), adică 
într-un ,anumit context, iudaic, care cuprinde familie, popor, teritoriu, 
cultură, hadiţie religioasă, în care a trăit şi a murit. întruparea nu esle 
o farsă istorică sau imag,i,naţie mitologică. Analogia ce se f,ace adesea 
tntre sărbătoarea din 25 Decembrie a naşterii lui Iisus în Bethl,:,9111 şi 
sărbăto.area romană a solstiţiului de j,arnă, nu ţine seama de realitatea 
istoricâ a evenimentului, despre care Evangheliile ne dau amă,nnnle 
importarnte. 

Astfel : I,isus Se naşte la Bethleem, în Palestina, către •anul IV îna, 
intea erei creştine, d,in Fecio,ai:ra Mia-ri-a, logodită cu Iosif (Ma-tei 1, 16; 
Luca 1, 27). Iosif are o paternitate legală asupra lui Iisus, dar nu una 
naturală, fizică. 
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Evanghelistul Luca descrie pe la·rg scena vizitei Ma~iei --:--- Fecioar~ 
din Nazaret, logodită cu un bărbat cme se chema Iosif, d:n1 cas-a lrn 
David - l,a Elisabeta, femeia pre•otului Zaharia, t,atăl lui Io1m1 Botezăto
rul. «:ar cînd a auzit Elisa·beta salutarea Mariei, pruncul ,a să:L,al în pîn
tecele e,i şi Elisabeta s-a umplut de Duh SHnt» (Luca 1, 41). Mmia ros
~eşte atunci: «Măreşte sunetul meu pe Domnul» (cf. Luca l,_46-55), imn 
care dezvăluie domeniul sanu al intimităţii ei cu Dumnezeu. In acest do
meniu, ea aude g1asul lui Dumri,ezeu care a descoperi,l proorocilor min
tuirea, pe care o r,eal1ize,ază prin ea : «S-a bucurat Duhul meu pentru 
Dumnezeu, Mîntuilon1l meu. Că ,a căutat spre smernni:a roabei Sa:e. Ci 
iată, ele ,acum, mă vor feric,i •toa.te neamurJle» (Luca 1, 47-48). Palestina 
se afla atunci sub tutela roma111ă, î1n timpul domniei la Roma a împărnLu
lui August (27 î.Hr. - 14 cl.Hr.), în ultimii ,ani 1ai lui Irod cel Mare, re
cunoscut rege al ,iudeilor în anul 40 ,î.Hr. S-a născut îin timp ce Iosif 
şi Maria se •af1.au în drum ,spre Ierusalim cu oc,azI,a unui recensărnînt 
ordonat ele împăratul Augustus. El pe,trece co,pilăria şi tinereţea sa la 
Nazaret, mic orăşel în Gali1leea, în nordul Pa,lestinei, unde se stabilesc 
părinţii săi clupă întoarcer·ea din Egipt, refugi1aţi ,acolo din oauză că Irnd 
cel Mare hotărîse să ucidă copi1id din Bethleem, după naşterea lui Iisus. 

Ca orice copil clin starea Sa, Iisus înv,aţă din ·experienţa f1amilie'i, 
a prietenilor, a si111agogii locului, respectincl to,a.te prescripţiile Legii. Este 
supus riitualului circumciziunii, cî,nd i se dă şi ,numele de Iosua (Luca 
2, 21), nume ebrn1ic cuno,scut, oare înseamnă «Dumnezeu mîntuieşte», 
tradus în greceşte Iisus : «Ea va rnaiş:te fiu şi-ii vei punele numele lui Iisus, 
pentru că el va mîrntui pe poporul său ele păoate» (Matei 1, 21). La 12 
a,ni, Iisus intră în templu şi învaţă cu autoritate, încî,t credincioşii se î,n
treabă: Cum ştie acesta carte fără ,să fi tnvăţat? (Ioan 7, 15). 

Avînd în vedere această condiţie socială, cărturnriii şi conducăto
rii sinagogilor, pe care le frecventează, se întreabă dacă este credibilă 
«vest·ea cea bUIIlă» anunţat}i de Iisus. 

Către vhsta de 30 de ,ani, sub domni,a îrnpăr,atuLui Tiberiu, El Se 
transferă 111 Iucleea, de-•a lungul Iordanului, unde ·întîlineşte pe Ioan şi 
grupul său. După ce Se botează în Iordan, Se separă de Ioan şi începe 
să predice venirea împărăţiei lui Dumnezeu, mai întîii în Galile,ea, in 
toată Palestina şi în a.far,a fr.ontioerelor, f.i;i1nd îns·oţH de discipolii săi. 
Predicarea î111 Galileea şi în Iudeea ,are loc între ,anii 27 şi 30. 

Prin mesajul Evaingheliei sale El «pliineşte» şi «răstoa·rnă» în ace
laşi timp religi,a iudaică. El ,reuşeşte să atrn·gă entuziasmul mulţimilor, 
mai ales datorită minunilor şi vindecărilor, care-L re.cunosc ca un mare 
profet. În schimb, El Se ,prezintă ca UJn oar,ecare profet, care nu are 
nimic spectaculos. El spune că profetul este dispreţud,t in ţ,ar,a sa (Marcu 
6, 1-6). Adesea El Se mhă de credi,n~a persoanelor şi a mulţimilor ; în 
alte ocazii El Se miră' de necredinţa lor. Pînă la urmă mulţimile îl pără
sesc, deoarece El nu răspundea ,aşteptării lor, aceea de a restaur,a o îm
părăţie poLitkă în Palestina. 

Iisus nu sublini,ază ddvinitatea $,a şi chemare.a S.a mesi-anică, ci pune 
in faţă ,ades,ea umanit1atea Sa. El ,a ,afirmat cu toată convingerea şi cu 
o oarecare priorit,at,e umani,tatea Sa, în mai multe rî111dmi. 
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Iisus trebuie să f.acă faţă abacurilor repetate din partea responsabi
lilor religiei iiudaice, mai ales atunci cîn:d vorbea dechis că El este I\fosia, 
unsul lui Dumnezeu, care vine să 1adune în jurul Său un popor ,nou : « Ve
niţi la Mi.ne toţi cei osteniţi şi împovăraţi» (Ma.tei 11, 28). Potr,ivit prin
cipiului «dacă cinev,a va 1,1ă1rtu,ris,i că El este Hrislos, să fie dat afarJ 
din siinagogă»_ (Ioain 8, 22), oamenii din jurul S5u au frică ·să vorbeascti 
deschis despre Lisus oa Mesi,a. În multe privinţe El apăre,a drept călcă
tor de Lege : uneori călc,a sabatul, mî,nca cu poporul, cu păcătoşii, fari
seii şi v,arneşii, v•orbea cu străinii, ca semn de împ~\care. El însuşi se 
numeşte «prieten ,al v,ameşilor şi al păcătoşilor» (Luca 7, 34). 

Iisus a dat o mare i:opor,tanţă Apostolilor şi discipolilor Săi, grupu
lui de femei, rude şi prieteni oare-L urmau. Lor le-,a încredinţat «Evan
gheli,a» Sa, nu fără ,a se asigur.a că ei înşişi ştiu rnre est:e conţ.inutul aces
teia : «Da,r vo.i cine ziceţi că sînt Eu?» (Luca 9, 20). 

Intrînd în •aren,a publică, a vi·eţii socia1'e, Iisus n-a putut să treacă 
cu vederea ee se întîmpl,a î,n rî,ndul săI1acilor, bolnavilor, celor opr,imaţi. 
Căci Hbertatea. faţă de păcatul personal este tnsepar,abilă de eliberarea 
faţă de nedreptăţile ,sod,ale. I.Lsus a avut un cuvînt aspru contra boga
ţilor, tiranilor' şi opresorilor de orice fel. Cu aceasta, El a dat naştere la 
o serie de conflicte cu autor.ităţile religj,o,ase şi politice din Ierusalim. 
Procesul şi co111daIIlll'1area, lui Iiisus ,a,u loc înitr-o ,a,tmosferă de tensiune şi 
ostilitate. Toat•e ,autorităţile au consimţit la condamrnarea Sa : «Este 
v,inovat de moarte» (M,atei 26, 66). Cî111d a văzut că rezis.tenţ1a poporului 
în faţ,a ,acestor acuzaţii este inexiistentă şi că situaţi,a nu poa,te fi schim
braită, că eliber,ar,ea de sub ,tir,a.n1a ,păca,tului este un pro,ces mult mai pro
fund şi lung, ,atunci acceptă propri,a Lui suferinţă şi înifrîngere. În ascul
tare faţă de T,atăl, Ii,sus i,a calea crucii, a «Mielului lui Dumnezeu,,, ,amin
tindu-ne că El este Fiul Omului, oare n-a venit să I se slujească, ci ca 
El să sluj,eaiscă. 

În cursul ultimei şederi la Ierusalim, ,adversarii Săi L-au arestat cu 
complicitate,a unui apostol Iuda, şi L-au µredat ,autorităţilor romane de 
ocupaţie, acuzîndu-L de complot împotriva împăra,tului, a,cuz,aţie înscrisă 
pe crucea pe oare v,a fi răsitigni,t : «Iisus din Nazaret, regele iudeilor». 
Procuratorul ,roman în Iud,eea, Ponţiu Pilat (26-36), încearcă să-L achite, 
dar pînă l1a urmă cede,ază presiunilor, condamnîndu-L la moarte pe1 

cruce. Este răstignit într-un loc public, Golgota, în mijlocul altor doi 
condamnaţi, în ,aprilie 30. Trupul eiste înmormîntat într-un loc oferit de 
iudeul Iosif din Arirnateea. 

Femeile şi discipolH proclamă învierea Sa din morţi, într-o zi de 
Duminică. Tiimp de 40 de zile, Hristos cel înviat Se ,a,rată fem2ilor, Apos
tolilor şi discipolilor, î,n Emaus şi Ierus,alim, pregăti111du-i pentru misiune 
în lume, cu puterea Duhului Sfînt care le este da·tă. 1n centrul predicii 
Sale rev1ine tema împărăţiei lui Dumnezeu, •cu caTe şi-a început misiu
nea şi care ,a f,ost tot tămpul ,t,ema esenţi,ală ,a Eva,i1gheLi,ei ( cf. Marcu 1, 
14-15; Matei 4, 17; J,o,ain 18, 36). 

După Cincizecime (,anul 30-31), dnd Se pogoară Duhul Sfint pe&le 
Apostoli şi se Îllltemei,ază prima comunitate .creştină lia Ierusalim, apos
tolii încep să predice printre iudei şi la neamuri Evamghelii,a lui I.i1sus, 
ca «ma,rtorJ ,ai învierii», despre veruirea împărăţiei lui Dumnezeu (Fapte 
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19, 8). La cunoaşterea şi răspîndi•re,a Ev,angheliei î-n af.ar1a Palestinei au 
coll1tribuit : Ştefan, pr-imul martir creştin (,anul 36) ; convertirea lui Saul 
din T•arn (,anul 36), şi cel dintîi si111od al apositolilor din Iern.sialim (anul 
48-49). 1n următori,i 50 de ani, comunităţi creştine s-au format în lot 
Imperiul roman, inolusiv la Roma. 

ln cursul vieţii Sale, Iisus nu a trăit s•ep,arat de poporul său •şi ele 
familia Sa naturală. De l,a început El s-a îrnsmis în propri1a Sa patrie şi a 
respectat evenimentele şi riturile care ţine,au de cultul judaic şi ele fa
milia Sia. Se naşte în Bethleem, ce,ta,tea lui David, în Iudeea, pentru că 
părinţii Săi M,ari,a şi Io,sif din Nazaret, în Galileea, ţineau să se identi
fice drept cetăţeni a1i Palestinreii, Iosif fiind din m,sa şi neamul lui David 
(Luca 2, 4). «Precum este scris în Legeai Domrnulu,i» (Luca 2, 23), părinţii 
L-au adus l•a templul d!in Ierus,alim, să-L consacre lui Dumnezeu, fiind 
ce'1 dintîi născut de sex masculin, fădridu-se pentru El ritualul cerut 
de Lege (Luoa 2, 22-27). 

«Fiul lui Iosif» (Luoa 4, 22), Iisus nu a neg,at popornl Său şi familia 
Sa după trup. Dfo,cipolii Să,i puteau să-L identifice uşor deoa·rece se gă
seau mereu în jurul Lui : «1,ată mama T,a şi fraţii Tăi şi suror:ile Tale sînt 
afară : Te oaută» (M,arcu 3, 32). Este adevărat că n-a fost uşor nici pen
tru «ai Să:i» să înţeleagă că El coostituie o nouă familie spirituală în ju
rul Său, fără să distrugă legăturile SiaLe de rnden.ie cu ceiÎ. «ai Săi» : «Şi 
privind pe cei ce şedeau în jurul Lui, a zi'S : Iată mama Mea şi fraţii 
Mei. Căci oricine v,a face voi,a lui Dumnezeu, a,cesta este fratele Meu şi 
sora Mea şi mama Mea» (M,arcu 3, 35). Chiar pe111tru rudele Sale, ceea 
ce făcea Iisus putea să apară ca nebunie, deoarece «nu aveau timp nici 
să mănînce» (Marcu 3, 20). Ai Săi regretă că i-au zis : «Şi-a ieşit din 
fire» (Marcu 3, 21). 

Unul di111 punctele esenţi,ale pe oare Bi,serioa le-a păstr,at e,stc acela 
că mamei Sale după .natură i se cuvine pTimul loc după Iisus. Mari.a, 
mama lui Iisus şi cu «foaţii» Săi se ,află împreună cu Apostolii în ziua 
Ci111cizecimiiÎ. la Ierus,alim (Fapte 1, 14). 

El a cunoscut bine mentalitatea o,arnenHor din Naz-arel, «p-atna S.a» 
(Luca 4, 23), în ca,re El «tesl·arul, fiul Mariei şi foatele lui lacov şi ,al lui 
Iosif şi al lui Iuda şi al lui Simon» şi sur•orile sale, îşi aveau orig-inea 
(Ma•rcu 6, 3). Ei găseşte o mare l.ipsă de s·olidari,t,ate în satul Său şi în 
familia Sa : «Nu este proor,oc mai dispreţuit decît 'în patria sa şi între 
rudele sale şi în casa s-a» (Marcu 6, 4). De ,aceea n-a ,putut să facă acolo 
nici o minune. De acolo, unde nu este solidaritate şi credh1ţă, Iisus plea
că (Marcu 6, 5-6). 

«Eşti lu «Cel ce vine" sau să aşteptăm pc altul?" (Luca 7, 20). Proo
rocul Ioain, fiind în închiso.a:re din cauza conflictului său cu Irod {Luca 
3, 19-20), auzind vorb,inclu-se de J.isus, a trimis cl·oi ucenici ai săi să.-L 
întrebe : «Eşti Tu «Cel ce vine» sau să aşteptăm pe altul?» (M,alei 11, 1; 
Luca 7, 20). Ii,sus le răspunde: «Mergeţi şi spuneţi lui loa•n cele ce aţi 
văzul şi cele ce aţi auzit: orbii văd, şchiopii umblă, leproşii se cură
ţesc, surzii ,aud, morţii învi,ază, săriacilor li se vesteşte Vestea cea bună 
şi fericit este acela care nu se va smi1nti clin cauza Mea» (Luoa 7, 22-23; 
Matei 11, 4-6). 
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Este fo,artre pr,ohabil că Ioan î,nsuşi se îndoia de Iisus, că El ar fi cel 
aşteptat şi de fiapt ucenicii săi coU1,st-ată că Iisus e diferit ele Mesi,a, aşa 
cum îl aşteptau toţi. În real.itarte Iisus împlineşte profeţiile referitoare la 
Mesi,a, pr•iITT minunile pe oare le face, a,stfel că mîntuire,a este dată. Iisus 
pretinde deci să fie recunoscut ca Mesia, aşa cum este descris ele pro
feţi. În acest sens, stă afirmaţi.a lui Fili,p către Natanael : «Am aflat pe 
Acel,a despre oa-re a scri,s Moise în Lege şi prooroci, pe Iisus, fiul lui Io
sif din Nazmet» (Ioan 1, 45). Iisus precizează că Ioan însuşi este un ar
gument în favoarea misi,uni,i Sale: «Iată eu trimit înaintea feţei Tale, 
pe îngerul Meu, care va pregăti calea Ta, înaintea Ta» (Matei 11, 10). 

El împLineşte rolul Său rnesi,arnic, acela de a i111terveni în istoria 
umanităţii la plinirna vremii. Cu venirea Lui, o perioadă clin i-stor,ie se 
termină : «Toţi proorocii şi Legea ·au proorocit pînă la Ioan» (Matei 
11, 13). Istori,a ca,re începe cu El nu este o utopie: «Cine are urechi ele 
auziit să •audă» (M,atei 11, 15). Ma,i tîrziu, Saul, devenit Pavel, va spune: 
«Acest,a, pe oar,e-L vestesc eu, este Hri,stosul, Iisus» (Fapte 17, 3). 

Dar misiunea Sra nu se opreşle l,a ace,asta : orbii îşi capătă vederea, 
infirmii umblă etc Foarte mulţi clin .timpul Său erau înclinaţi să creadă 
că El este Mesi,a în măsura în oare El împlineşte Legea, c,rezîncl că apa
riţia Sa şi mi,nunile Siale ,ar fj totul. Acestre,a nu sînt sufocdente. Nimeni 
să nu se sc1andalizeze de ceea ce Iisus face : ,,Fericit cel ce nu va cădea 
clin cauza M,e,a ! ». Să nu .ne oprim deci numai la un _&spect : Iisus face 
minuni ; ucenicii L-,au a,scultat şi L-au văzut, L-au a,dmi•rat. Toate aces
tea nu eldmină credfa1ţa. 

Mai este nevoi,e de credinţă ? Desigur ! Chiar şi pentru apostolul 
Toma, oare a atins trupul Lui ma•roat de semnele răstigni1rii. In acest sens, 
Iisus este Mesia tot,al, Cel ce ,a venit şi Cel ce va să vină ; de aceea po
porul aşteaptă pe altul, ,adică pe Domnul care pregăteşte altceva şi că
ruia îi aparţine vJ1itorul. Să nu ne înşelăm deoi socotind că Iisus a epui
zat misiunea Sa cu ceea ce a făcut înaintea ucenicilor lui Ioan : a vin
decat pe mulţi de boli şi de răni şi de duhurile rele, şi multor orbi le-a 
dat vedere (cf. Luoa 7, 21). 

4. «Cuvîntul trup S-a făcut» 

Invăţătura ortodoxă despre Hsus Hristos, Fiul lui Dumnezeu întru
pat, a•re două părţi in.se,pa.rabHe : a) Persoana lui Iisus Hristos, Dumnezeu 
adevărat şi om ,adevărat, în reaM,ate,a ei ontologică, te,andrkă, iposta
tică; şi b) slujirea lui Jitsus Hristos în configuraţia ei me,sianică, ico
nomică şi istorică. Im legătură cu întruparea, teologi,a ortodoxă a sub
liniat următoarele •elemente esenţi,ale : 

Domnul care Se întrupează că Iisus din Nazaret, Mesia lui Is
rael, este u,nul şi acelaşi cu «Fiul cel Unul-Născut, Oare este în sinul Ta
tălui» (Io,an 1, 18) : «Lumină din Lumină, Dumnezeu adevărat cli•n Dum
nezeu adevărnt». Prin urmare, Iisus Hristos este - şi Sfîrntul Pavel irnsis
tă asupra acestui ,adevă.r - «chi,pul lui Dumnezeu cel nevăzut» (CoL 1, 
15); «în El locuieşte, trupeşte, toată plinăt,at-ea dumnezeirii» (Col. 2, 9), 
«viaţa noastră este ascunsă cu Hristos în Dumnezeu (Col. 3, 3). Iisus Hris
ios este Logosul veşnic (Apocalipsa 19, 13), Domnul măririi (Cor. 7, 8) 
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care S-a fă·cut om şi a devenit Mesia, Mîntuitorllll neamurilor ,(Efes., 3, 6; I 
Tdm. 2, 5), şi nu un Iisus din Naz,a-ret pe c•are Bd1serica pasc,ală-apo,stolică 
L-ar fi recunoscut ca Mesia şi după aceea L-ar fi proclamat Hristos şi 
Mîntuitor. Astfel, cel născut «din f.ec-i•oara Mari,a şi de la Duhul Sfînt», 
este unul şi ,aoel,aşi cu Fiul lui Dumnezeu, unul din Treime, o&re S-<a 
descoperit şi înainte de î·ntrupare. Fiul lui Dumnez,eu cel veşnic Se face 
prin întrupare şi ră·scumpărare, Mesia, Mîntuitorul lumii. Nu un oa-re
care Mesi,a devine Fiul lui Dumnezeu. 

Taina întrupării (Ioan 1, 14; Apoc. 21, 3) se expr,imă totde,auna prin 
două nume: teofanie şi naştere. Teofanie, deoarece es,te vorba de ve
nirea şi arătarea Fiului lui Dumnezeu, Cel ce es,te de •O fiinţă cu Tatăl, 
din care Se naşte din veşnioie, dar nu Se amestecă sau Se contopeşte. 
cu Tatăl. Naştere, deoarece şi-a ,a.sumat umanitatea integr,ală di,n Fecioa
r,a Maria, adică un trup însufleţit şi un sunet inteligent, avînd un ipostas 
compus din două firi cu proprietăţile lor n,atmaJ.e, unite fără confuzie. 

Simeon Noul Teolog explică ,acest mister ,asUel : «Dar ce este El ? 
Dumnezeu i::ldevăr,at şi om cu ,adevăr-at d•esăvîrşit, Ciare S-a făcut om 
sau ceea ce nu er,a mai înaint•e -ca să fiacă pe om dumnezeu, ceea ce nici
odată n-a fost. Ca ,at-are, ne-a îndumnezeit şi ne îndumnezeieşte pe noi 
prin dumnezeirea Sa şi nu numai prin Trupul Său. Căci ac,esita nu e,ste 
despărţit» ( A cincea cuvîntare morală, în Filoc. rom., vol. 6, p. 185). 

Persoana lui Iisus Hri.s,t•o,s, Dumnezeu văzut şi Dumnezeu de jos,. 
are idenbitate,a i,postatică a însuşi Cuvî,ntului, în care ,a împreunat fără 
amestec dumnezeirea şi umanit-atea : «Deci însuşi Cuvî1ntul, golindu-Se, 
smerindu-Se fără schimbare şi primind în sens proprilu oar,a.cterul păti
mitor pe care-l •avem noi prin fi.re, şi prin întrupar,e supunîndu-Se cu ade
văra·t simţirii naturale, S-a numit Dumnezeu văzut •şi Dumnezeu de jos, 
fădnd arătată puterea suprainfinită prin trup din fire pătimitor. Căci 
trupul s-,a împreuna,t în chip vădit cu Dumnezeu şi ,a devenit unul ( cu 
El), partea superioară biruind (1as11pria oel-eilialte), întrucît Cuvîntul prin 
ide1ntitatea ipostatică a îrndumnezeiiit în s·ens propriu brupul pe care l-a 
luat. 

«A devenit u1nul», dar nu «una», a z,is învăţătorul, arătind că şi în 
identitatea ipost,a,sului cel uruk 1a răma,s necontopită eterogenitate,a ce
lor unite. Căci primul _termen indică ipostasul, iar al doilea firea» 
(Maxim Măr-turisi,torul, Ambigua, 3, trncl. cit., p. 50) .... «Căci nu a produs 
numai în noi strălucirea că ,ar av,ea în Sine o formă trupe,ască după aiure
lile maniheilor, nici n-a adus cu Sine 'din cer un trup consubstanţial; 
după poveştile lui Apolin,arie. Ci du,pă fiinţa întreagi:î S-a făcut cu ade
vărat om, adică prin primirea trupului străbătut ele suflet mintal, pe 
care l-a unit cu Sine după ipostas» ( Ambigua 5, trad. cit., p. 56). Cu alte 
cuv,inte, El nu este nici Dumnezeu gol, nioi om gol : «C~ki nu e om sim
plu, nici Dl:rnne:z:eu gol, ci P om cu Jde<hat Preatiubitorul ele o,ameni. 
Fiindcă din dor nesfirşit după oameni S-,a focut cu adevăr•a1. Cel ce exis
tiî prin fire însuşi ce! iubit (dorit), fără su păt1imeasc5 ceva în fiinţ'-, 
proprie pri11 deşertarea cea negrui1ă şi foră s5 schirnho sau s~î reclucfî 
în\rucîtva, prin primirea cea neînţeleasă, inte~Jritale,a firii omeneşti, că
reia Cuvînlul i S-a făcut, în sens propriu, temei ele constiluire» (Ambi
gua, 5, p. 55). 
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ln ce priveşte naşterea, .a.ceast•a se foce într-un mod nou, nu cel 
natural, ci un mod introdus ulterior : «Dumnezeu-Cuvî·ntul S-a unit, fă
ră nici o trecere de timp, cu trupul, prin mijlocire,a sufletului raţional 
şi nu a primdt prin mijlocirea t,rupului neînsufleţit un suflet raţional ve
nit după acee,a; că n-a asumart: un trup cu totul neînsufleţit, sau un su
flet fără minte şi fără raţiune, ci Şi-a unit Lui după ipostas, firea neştir
bit deplină, constînd din suflet raţi·onal şi trl.llp. 

De acee,a 1mbrăţişez întru toLul î111vtiţătura coexi,stenţei, iar cele 
clouă opinii extreme, contrnre între ele şi cele de I.a mijloc, le respi.ng 
după cuviinţă. C<'ici am ca epă,rărt:or şi învăţăto!l' fără greşeală al acestei 
opinii, prin însăşi taina întrupării Sale, pe Cel ce S-a făcut cu adevărat 
om şi a confirmat prin Sine subzi1stenţa firii dep~ine deodată cu venirea 
ei la existenţă pr~111 naştere. El n-•a făcut altceva decît a înnoiit firea, 
adică a schimbat zămislirea prin sămînţă şi naşterea priin stricăciune, pe 
care friea şi le-a at,r,as după nea,scultere, căzî,nd de la dumnezeiasca şi 
duhovrnice,asca înmulţire, dar n-,a innoit raţiunea firii, după care este 
şi Se naşte ,subzistînd de la însăşi venirea la existenţă din sufletul raţio
nal şi din trup» (Maxim Mărturisitorul, Ambigua, 113, trad. cil. p. 290). 

5. întruparea răscumpărătoare 

întrupare,a ! «M•areia taină ,a iconomiei divine» (Sinodul VI, în Trullo, 
can. 1), «Cca mai mare nouta,te dintre toate noutăţile, singuirul fapt nou 
sub soare» (Sf. Ioan Damaschin, Credinţa ortodoxă, III, 1). Istoria mîntui
rii se poate ,sep,ara în două ma,rJ perioade: vea·curile destinate întrupării 
lui Dumnezeu şi veacurile destinate îndumnezeirii omului : «Cel ce a 
dat fiinţă întregii zidiri văzute .şi nevăzute numai cu puterea voin
ţei Lui, a avut înainte de· toţi vecii, deci înainte şi de facerea 
lumii, un plan prea bun şi (llegrăi,t ·în legătură cu ea. Iar acesta a fos,t 
ca să Se îrnpreune El însuşi, fără schimbare, cu firea oamenilor, prin 
urnirea adevărată înt·r-un iposta,s şi să unească cu Si,ne în chip neschim
bat firea omenească. Aceasta pentru c,a El să devină om, precum numai 
El a ştiut, iar pe om să-l fa.că dumnezeu .prin unire cu Sine. în acest scop 
a împărţit veacurile cu înţelepciuine, rînduindu-le pe unele pentru lu
crarna prin care S-,a făcut pe Sine om, i.ar pe altele pentru lucrarea prin 
care face pe om dumnez,eu. Sfîrşilul veacurilor mai dinaiinte ho.tărîte 
pentru lucriarea prin care S-,a făcut pe Sii,ne om a ajuns La noi, s,fatul lui 
Dumnezeu cu privire la întrupare .aflî,ndu-şi împlinire,a prin înfăptuirea 
lui. La acea,sta gîndi,ndu-se dumnezeiescul Apostol şi văzîncl dî sfatul 
cu privire la veacurile hotă•r'îte de Dumnezeu ca să Se facă om s-a Îll'

plinit prin însăşi întruparea lui Dumnezeu Cuvîntul, spune că «la noi el 

ajuns sfîrşitul veacurilor». Aşadar, nu e vorba pur şi simplu ele toate 
vt>acurHe gîndite cJ~, noi, ci de cele rîndui.le r"nlru inPpluirr,c1 tainet 
întrupării, care au ajuns La oapătul lor p•rin hoti'.tlrea lui Durn11ezeu" (SL 
Maxim Mărturisitorul, Răspunsuri către Talasie, 22, în «Filoc. rom.», 1.-ol. 
3, p. 69). 

«S-a întrupat ele la Duhul Sfînt şi din Fecioara Maria ~i S-a Uîcul 
Om», afirmiî. Simbolul ele la Nicee,a fără să expli.ce actul întrnp:îrii, care 
rămîne marele mister al credinţei creştine. «Dumnezeu S-a arătat în 
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trup» (I Tim. 3, 16). Cî,nd păgîhul Autolycus cere lui Teofiil din Antio
hia să-i ar,ate pe Dumnezeu din Iisus, acesta îi răspunde : «Arată-mi 
omul tău, iar eu îţi voi arăta Dumnezeul meu» (P. G., 6, 1025). Sfîntul 
M,axim Mărtuâ,sitorul spune : «Căci cine ar pute.a să şti,e în ce fel Dum
nezeu S-a făcut trup şi totuşi a răma•s Dumnezeu ; cum rămînînd Dum
nezeu, El este om adevărat? Credinţa singură înţelege aceasta, cinstmcl 
cuvîntul în tăcere» (Texte obscure clin Gr1igore ele Nazia·nz, P.G„ XCI, 
1057). Numeroase interpretări şi explicaţii teologice aµ fost date faptu
lui lntrupării : fae ca revelaţie, fie ca răscumpăria,re sau îndumnezeire, 
sau ca act ele kenoză. Pentru unii, !ntruparea este coextensivă cu planul 
veşnic al lui Dumnezeu cu priv1i•re la creaţie. Întruparea concordă cu 
destinul originar al umanului, acela de a deveni un organ de manifes
tare al lui Dumnezeu. In Intrupare cre,aţia se ,arată ca un tot, deoarece 
Logosul, ca raţiu~1ea generală a crnaţiei, cuprinde în El cosmosul. 

Pentru Părinţii bisericeşti care fiac speculaţii în acest. sens, întru
parea nu decurge totuşi clin istoria urniversală şi nici nu este o necesi
tate a evoluţiei creaţiei, ci este inerentă.iconomiei mîntuirii, care pen
tru Sfîntul Maxim IVlărturisitorul este coextensivă iconomiei creaţiei. 

Alţii tac o legătură directă între întrupare şi răscumpărarea din păcat 
sau restaurnre,a omului în starea sa dinainte de păcat. Motivul unic al 
întrupării es,te iubirna lui Dumnezeu faţă de om, pe care îl restabileşte 
definitiv în comunicarea sa or1iginară cu Crea·borul său. Dumnezeu Se 
mişcă clin iubire spre creaţia Sa, acc1eptă na,şterna clupă trup, fără să 

părăsească eternitatea Sa. înt,rupare,a este un wact nou» în viaţ,a lui Dum
nezeu. In acest se.ns, sfîntul Gri.g,ori·e de Nazianz vorbeşte de «înnoire» 
·(x2t'IO":OP,ta), deoarece firea durrmeze1i,ască «se înnoieşte» în faptul în
trupării. Alţii au pus în evidenţă aspectul «kenohc» al lntrupării, deoa
rece Dumnezeu-Fii.ul a vrut să dea un exemplu că există posibilit,atea 
unei vieţi fără păcat, chiar după cădere. De _aceea, firea dumnezeias.că 
s-a comprimat, s-a a,coanodat la nive1~ul omului. Dumnezeu nu ne-a 
mîntuit adică de l·a dist,anţă, ci S-,a identific,at cu noi, ca un Dumnezeu 
istoric, viu, Ga,re Se la,să experiat în v,i,aţa oamenilor. 

Ortodoxia 1are o concepţie biblică realistă de,spre î.ntrupare, res
pingînd specul,aţiile gnostice, monotizi te şi docheti,site. lmpotriva gnos
ticismului, Ortodoxia a arătat că lntrupa,rea nu este o siimplă «teofanie» 
a Logosului, ci ea aie un sens ontologic, reial. In chip special hristologia 
antiohiană a insi1stat asupra faptului că Logosul Şi-a asumat un trup 

{ crwp.a) identic cu al nositru, aif.ară de păcat. lmpotriva monofiizismului, 
tradiţia ortodoxă a precizat că Fiul .este srubiectul sau per,soaina divină 
care Se coboară şi-Şi ia trup omenesc. Trupul asumat de Hr,istos este 
deoi trupul Cuvîntului întrupat. Prin naşterea Sa din veci, Fiul -este ima
ginea lu1i Dumnezeu-Ta,tăl, prin niaşter-e,a Sa după trup, Fiul este ~dentic 
omului. Cuvintul ipostatic, a doua persioană a Treimi,i, Şi-,a a.sumat fi
rea omenească fără păca,t a lui Adam, din Fecioara Mari,a., în ipostaisul 
Său div,in. Trupul nostru a devenit trupul lui Hristos. El a luat omul 
în gener.al, fără să modifiice matur.a umană după raţiunea ei. Asumarna 
personală a firi,i umane integr,ale, de către Fiul, Cuvîntul transcendent 
şi veşnic, din Fecioara fvfari,a, este un act care re-creează şi restaurează 
lumea , de aceea Intruparea e·ste temelia îndumnezeirii. Pe de altă parte, 
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Hristos păstrează trupul omenesc neschimbat pentru eternitate, încî.t se 
poate spune că î,n El, omul ,a umplut lumea ele sus. 

Împotr,iva dochetismului, teol,ogii1a ort·odoxă a precizat că Ji,sus a 
primit natura umană integrală, în mod inseparabil şi simultan, nu pe 
rînd. El nu Îşi a,sumă un trup neînsufleţit, ci un trup înzestrat cu un 
suflet raţional şi cu inteligenţă. Cuvîntul adică a luat trup asemănă! o;

nouă, inclusiv pasiunile trupeşti şi pos~bild,ta,te,a morţii. Prin naşterea 
Sa oa om, El are afectele noastre, slăbiciunile noastr,e, capacitalea ele a 
suferi, dar ca Dumnezeu El a,re libertatea foţă de păcat care esite ataşa L 
ele aceste af,eote. Ma:i · mult, El ,a liberia.t aces,te ,af,ecte de car,acterul lor 
ele corupţie, de înclinarea lor spre păcat, prin suportarea lor şi bi
ruirea lor. 

Astfel, El a înălţat fii,rea omenească, dîndu-i nestricăciunea (aphthar
s~a). Iisus Hri,stos a vindeoat pec,abilitaitea afectelor. Desigur, natur,a 
umană clin Fecioara El a primH-o nu prin zămislire din volupta,te şi din 
sămînţa omului, ci într-un mod nou, fără însă să schimbe structura fir.i,i 
omeneşti. întruparea Sa nu e rezultatul iubirii trupeşti şi ,al naşterii din 
alte trupuri, ci se situează la nivelul creaţiei lui Adam. Hristos a acceptat 
modul naşterii după trup, dar acest mod nu ţine de decizia unui cuplu, 
de voinţa a două corpuri, ci firea Sa omenea·scă este creată de Dum
nezeu, din trupul uman al FeoioaI1ei M:aria. «De la Duhul Sfî.nt şi clin 
Feoi-oa-ra Mari,a» înseamnă că El ,a unit naşt,ere,a trupeaiscă cu inhabi
t,area Duhului. 

O interpretare dinamică ,a Intrupării, în toată întinderea ei, presu
pune o legătură perfoctă între ·ordinea ontol·ogică, - în contextul căreia 
o oarecar-e terminologie statică nu poate fi evitată -, şi ordinea iubi
riL Ele trebuie să fie înţelese împreună, concomitenrt:. 

Iconomia - înţeliegînd prin aceasta lucr,a-rea «în ,af,ară», nedespăr
ţită ele fiinţă, dar deosebtiă de ,a,ceast•a - adică creaţi1a, pronia, întru
parea, răscumpăr-area, sfinţire1a, es.te pr,oprie lu~ Dumnezeu, -aşa cum 
este pr-oprie lui Dumnezeu fiinţa Sa mai presus de orice nume, s111bzis
tentă în ipostasu.fi, cu totul de nieîmpă,rţit şi întru totul ele nedespărţit. 
Dumnezeu nu este o abstracţie me!Ja,f,izică, o ,supr1afiinţă imobilă, închii1să 
în Sine, neipost,atică, ci o fiinţă pernonală care «iese în afară», c,are Se 
,pune în r,aport cu ,altceva, ca subiect personal crea.tor de comuniune. 
El este însăşi viaţa care se dăruieşte, ,adică iubi,re. Lucriarea Sa ii,cono
mică ţine de ace,astă ordine a iubirii, care f.ace ca Dumnezeu să Se de
pă.şească pe Sine, să iasă din fiinţa Sa, în existenţă. «Nu noi am fost 
cei ca,re ne-am mişoat spre Dumnezeu, s•au ,am urcat spre El, ci El es'"' 
Cel care a venit la noi şi S-,a pogorît la noi ... El nu ne-,a mişca,t de ,aici, 
ci ne-a făcut cereşti, rămînînd pe pămînt; ne-am împărtăşit viaţa ce
reas·că fără să ne urce la cer, ci încl1nîrnd cerul către noi şi aducîndu-1 
jos. Aş,a cum zice profetul : «El ,a plecat cerurile şi S-•a pogorît» (Ps. 
17, 11) (Nicolae Cabasilia, Viaţa în Hristos, I, 6). 

Unii dintre Sf,inţii Părinţi au arăt,at că întrup,airea Fiului este s,copul 
originar al creaţiei ; de aceea îndumnezeirea ar fi singurul motiv a,l în
trupării. fotr--adevăr, ,aşa cum ,reiese şi din unele mărturii ale Noului 
Testament, Adam cel dintîi a fosrt: creat în vederea lui Aclam cel de P"' 
urmă (I Cor. 15, 44-49), pe c,are întreaga creaţie îl aşteiaptă chiar de :,, 
S. T. - 2 
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începutul ei. Lumea a fost creată deci spre a ,fi recapitul,ală şi îndumne
zeită în Hristos. «Toa!e s-au făcut prin El şi pentru El» (Col. 1, 16). Sfîn
t ul Maxim Mărturi,sitorul afirmă că pentru Hristos ,a pnimit creaţia ince
putul exi-stenţei ei. El este centrul spre car,e converge întreag,a creaţie : 
«Eu sînt Alfia şi Omega, Cel dintîi şi cel de pe urmă, începutul şi sfîrşi
tul» (Apocalipsa 22, 13). «TaJna întrupării Cuvîntului cuprinde în sine 
înţelesul tu:tur,or ghiciturilor şi ttipurilor din Scriptură şi şfanţ-a tuturor 
făpturilor văzute şi cugetaite. Căci cel ce a cunoscut ta'ina crucii şi a 
mormîntului, a înţeles raţiunile celor spuse ma.i înainte, i,ar cel ce a 
cunoscut înţelesul ta,inic al învierii, a cu,noscut scopul spr,e oare Dum
nezeu a î,ntemei,at to,aite de mai înraiinte» {Sf. Maxim Mărturisitorul, Des
pre cunoştinţa lui Dumnezeu, I, 70, «Filoc. rom.», vol. 2, p. 148). 

Sfîntul Atanasie cel M,are a ·spus că «Dumnezeu S-a făcut om, pen
tru ca omul să devină dumnezeu». J,ar proce,sul îndumnezeirii noastre 
a început chiJar în Hris,tos, căci Cuvîntul a îndumnezeit, în sens prnpriu, 
trupul pe care 1-,a luat. Fir,ea Sa omenească a fost unsă şi .consacrată 

pr,in unger,ea Dumnezeirii (F,apte, 10, 18). Dumnezeu S-a făcut om, cu 
adevărnt depli.n, ca să lucreze El însuşi mîntui-rea noastră prin trupul 
Său şi El a refă.cut firea noa,stră 'în El, arătînd prin aceast,a că putem 
deveni şi noi ceea ce ne-a aTătat El» (Despre întrupare, 54, P.G. 
XXVI, 996). 

6. Sfîntul Atanasie : 
Despre întruparea Cuvîntului 

Cel care a expus înJtr-o formă originală o teologie a întrupării este 
Sfintul Atanasie cel Mare, în lucrarea sa lntruparea Cuvîntului. Cele 
mai importante afirmaţii ale ,acestei teologii sînt : 

In vhtutea «cons•'ecvenţei divti111e» nu exi,stă contradicţie între crea
ţia de La înoeput şi mîntuire, ,s,au noua creiaţie. Aceasta din oauză că 
Dumnezeu Cel ce a creat totul la început din nefiinţă, prin puterea ·cu
vîntului Său, est,e iden,ti,c cu Oel care regenerează umanitatea existentă, 
prin trimHerea Cuvîntului Său, oa.re işi ,asumă un trup real prin care 
Se manifestă şi cu care învti,ază. Dumnezeu putea să mîntui,ască umani
tatea şi creaţi,a Sa în cLiver,s,e !forme, dar a ales întruparea Cuvîntului Său 
pentru a ,rămîne «consecvent cu Sine însuşi» : «N-,a fost nici trimi,s, nici 
·înger care i-a mîntui,t, ci Domnul însuşi» (Is,aia 63, 9). Cel ca:re Se întru
pează şi răscumpără este consecvent cu Cel care creează, ţinînd seama 
de aceste realităţi : pe de o parte numai omul este partea din creaţie 
adusă de Dumnezeu din •nefiinţă la ex1istenţă. Dumnezeu nu a voit să 
~ase creaţia Sa să dispară în neex,istenţă ; pe de ,altă parte, păcatul a an
trenat corupţia profundă ,a naturii şi, pînă la urmă, rnoart2a omului. 
Căci păcatul nu este doar o «călcare» morală a unei legi care ar putea 
ii reparată pri,n pocăinţa celui ce a greşit, ci o intr,are a firii sub puterea 
corupţiei şi a morţii. La fel, răscumpărarea nu este o simplă restaurare 
morală a ,celui ce a greşit, ci o transformare rad,icală a firii umane prin 
participare la umanitatea nouă a lui Hristos. Cauza pentru co.re Cu..-în
Lul a luat trup omenesc es.te însăşi iubire,a şi drepta,tea Crnatorului, Care 
a voit ca omul să rămînă în starea în care a fost crnal, i-ar lucrarea. Ta
tălui să nu fie anulată. Ar fi fo 1st nu numai de necrezut ca Dt,mn2zeu 
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să-Şi retr,agă cuvîntul Său creator de la început, lăsînd omul să piară, 
ci şi monstruos ca singur:a fillinţă oa1re a împărtăşit şi reprezintă «chipul 
şi asemănarna» lui Dumn,ezeu în crnaţie, să se întoarcă în nefiinţă prin 
cornpţie. 

O altă afirmaţie ,a Sfîntului Atanasie este ,aceea că fără harul oare 
aparţine firii umane în calitatea ei de făµtură după chipul lui Dumnezeu, 
omul se angajează î1ntr-o «direcţie opusă», mergîncl ·spre pi-erclerea exis
tenţei oa a,t,a,re. Prlin elementele sale componente, omul este actualmente 
«muritor», supus ,corupţiei, deoarece acestea au rfost create din nimic, 
dar el a primit în sine propria viaţă pri1n ,suflme,a lui Dumnezu, prin 
har, care dă urnit,a,te persoanei umane. Prezenţa harului divin în el este 
pavăza împotriva corupţieli natur,ale, g,aranţia existenţei şi uni•tăţii sale. 
Omul s-a întoris însă de la contemplarea directă a lui Dumnezeu şi 11 
caută în «direcţie opusă», printre alte crnaturi, în lumea sensibilă. ln 
acest fel, păcatul es,te o aşez,are ,a ,omului în contr,adkţie cu propira sa 
fire, care purt,a în ea «chipul» lui Dumnezeu. C.ăderea ,a antrenat o în
toarcere, prin degradarea f:ifllii umane la neexisitenţă. (De reţinut că în 
acest proces crnaţia sens1ibilă n-,a fost suficientă pentru .a învăţa pe oa
meni calea spre Dumnezeu. In ·orice caz, ea n-,a împiedicat pe oameni 
să ajungă la neg.arna Creatorului ei, la idolatrie). 

Sfîntul Atanas:ie se întrea•bă : cine putea să intervină în această si
tuaţie şi să •oprească ,acest proces ,invers, da,că nu Cuvîntul, care cu
noştea creaţi.a Sa, oare av,ea puterea să recreeze totul, iubirea să su
fere în numele tuturor, facuLt,a,t,ea de a fi mijloci-tor pentru toţi pe lingă 
Tatăl? 

Desigur, Dumnezu putea găsi şi alte căi .de răscumpăr,are, dar a ales 
întruparea pentru oa astfel El însuşi să Se coboare «la jumătatea drumu
lui» şi să realizeze totul în mod «1teandric», adică la nivel dumnezeiesc 
şi la nivel uman deopotrivă. Cu alte cuvinte, iconomia întrupări1i este 
inseparabilă de iconomi,a creaţiei. Ambele trebuie să fie ţinute împreună 
în marea operă de răscumpărare a umanităţii, ca,re începe cu creaţia 
însăşi. 

Dacă la înoeput voi,a Cuvîntului a fost ,suficientă pentru a aduce 
creaţia l,a fiinţă din nefiinţă, atunci de ce mîntui,rea nu s-a înfăptuit tot 
prin lucrarea voinţei Sale ? Răspunsul la acea-stă fntrebare are mai multe 
elemente. Deşi în proces de corupţi•e, omul este păstnat în existenţă şi, 
împrpună cu el, întreaga crnaţie ,suferindă, pentru a-şi da seama că are 
nevoie de vindecare. Dumnezeu nu distruge cre.aţia Sa, chiar căzută, 
nici nu vrea să vicieze valoarea manifestării Sale printre oam.eni, depă
şind capacita1tPa lor de a primi, ci Se alătură celor existente, ca să le 
vi,ndece de răul existent în ele clin interii•orul lor. Cuvîntul care a cobo
:-ît n-a venit să procludî un spectacol, ci să înveţe şi să vindece umani
tatea care suferea, asumînclu-Şi trupul omenesc. Apoi, numai omul a 
greşit, numai el a respins pe Dumnezeu care orînduieşte şi conduce 
creaţia ca un întreg, numai el a inventat idololatria. Mai mult, corup
ţia nu era exterioară trupului, ci inerenlă acestuia. Moarled pi.Î.trunsese 
în trup ca atare ; de ac~ea vi.aţa trebui.a r,egener•ată ,tot în trup. Moartea 
a apo.rut în trup; tot în trup trebu1i,a clistrnsă, pentru că acolo a qăsit-o 
Cuvîntul. ln .fine, omul •es,te parte din creaţie, parte clin ansamblul uni-
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versului. Prin acest trup, moartea s-a scurs către întreaga umanitate ; 
prin el a atins toate părţile creaţiei. Cuvîntul luînd trupul uman, a ac
ceptat moartea în trup şi în rtoată fi.rea crnată. Logosul întrupat a putut 
să elibereze astfel tot cosmosul de toate domeniile şi putel'ile care-l 
ţineau în robie (Col. 2, 15), biruindu-le la timp pe cruce. 

Sfîntul Atanasie iinsistă asupr,a car,a.cterului unic, paradox.al al în
trupării. Acest car,ac,ter constă mai ,ale,s în faptul că însuşi Cuvîntul a 
luat trupul nostru, l-a luat direct dintr-o te.cioară, pregătindu-l însuşi 
oa un templu pentru El. Cuvîntul veşnic a 1in:trat în lume într-un mod 
nou, ,asumîndu-Şi trupul ca pe -ceva propriu şi nu străin, oa un organ 
prin care S-a făcll!t cunoscut şi S-,a manilfes,tat, oa om şi Dumnezeu, cu 
scopul de .a convllllge prin a-otele Sale sensibile, văzute, că El ,e,ste nu 
numai om, d şi Dumnezeu. 

Cu întruparea Sa, descoperirea sau reveLaţia lui Dumnezeu este to
tală, cosmică, di,rectă, ,accesribilă în toate dimensiurnile creaţiei, în cer, 
în ·adînc, în i,ad, în toată lumea. Toate -au fos,t umplute de cunoaşterea 
lui Dumnezeu. Astfel, trupul Său n-,a fost pentru El o limi,bare, ci un or
gan de revel,aţie şi de activitate. Preze[lţa Sa în trup nu-L împiedică să 
file peste tot. El mişcă în ,ace1aşi ,timp trupul Său, dar şi universul întreg, 
prin puterea şi Duhul Său. ln măsura în care El este conţinut de tot, 
în aceea,şi măsură El conţine toa•te lucrunile în El. El este prezent în 
creaţie, totuşi El nu este din creaţie ; cuprinde totul, rămînî[ld Cel ne
cuprins ; este izvorul vieţii universului, prezent în totul, totuşi El depă
şeşte totul. 

Cuvîntul a sfinţi,t, a cilnstit şi a luminat umanitatea anume prin aceea 
de a fi inihat în ea. Aid avem una dintre cele mai importante ,afirma
ţii ale teologiei ortodoxe. Fiul a «uns», a consacrat umanitatea prin 
faptul că Şi-a asumat-o şi ,a lucra:t prin ea ca Dumnezeu. TI1upul îi 
aparţine în _mod r,e,al, nu în mod apar·ent, dar în întruparea Sa, Fiul 
rămîine în unire constantă cu T,a,tăl. Dumnezeirea Sa este oarecum în
văluită în trupul uman, totuşi ,a:otele Sale făcute .în trup sîri.t în acelaşi 
timp f,aptele lui Dumnezeu. 

Sfîntul Atanasie dă •O ma-re importanţă car,act,erulu:i epif.anic, re
velaţional al întrupării. Prin manifestarea publică şi a-rătarea deschisă 
a puter-ii lui Dumnezeu, Iisus Hrilstos denunţă idolola.tria, falsifkarea 
adorării lui Dumnezeu. In scopul acestei de111unţări, Iisus a vorbit oa
menilor de sit,ar·ea reală a lumii şi de ,absurditatea idolilor, folosind limba 
comună a oamenilo·r simpli. Sfîntul Atanasie ,irn;istă aici asuprn minu
nilor lui' Hristos, lucrări ale '1ui Dumnezeu, .care au scopul. de a recrea 
opera pe care El a creat-o. Prin· minunile Sa'le, Hristos restaurează să
nă.ta,tea oamenilor, vindecă rănile trupului, ref.ace ceea ce lipseşte în 
natura umană. O pa,rte princ,ipală din activitatea lui Hristos este aceea 
în care El dema'scă de·schis puterile răului. El a ,suferit ·crucea nu ime
diat după .Inhupare, ci după un timp în oare a avut loc deja confrunta
rea cu aceste puteri şi în care El a dovedit în acte, pri1111tre oamPni, 
dumnezeirea Sa. Tocmai de aceea nici moartea Sa nu este o moarte 
secretă, fă·ră martori. El însuşi a anunţat-o public. Există martori ai 
răstignirii Sale, pentru ca nici învi,erea să nu fie fără dovadă. 
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Calea învierii. «Scopul suprem al venirii Sale a fost ,acela de a 
realiza învierea ,trupului», spune SHntul Atana'sie. Dar învierea are 
aici un sens preci,s : a schimba corupţia firii umane în nestricăciune, a 
da celor muritori nemurirea prin confruntarea personală cu moartea. 
Ea se produce în trupul Său prin _trecerea definitivă a vieţii lui Dum
nezeu în umanitatea noastră : «Căci pdn jertfa trupului Său propriu, 
El a pus capăt legii morţii, care stă în calea noastră ; a înnoit pentru 
noi îineeputul vieţii, dindu-ne sper,anţa mîntuirii». 

Pe de o parte, moartea lui Hristos n-a venit de l,a El însuşi, ci s-a 
ivit ca o acţiune ostilă, ca un ·complot împotriva Lui, în numele poporu
lui, ,al tuturor. El nu Şi-a dat trupul Său la moa,rte cu mina Lui proprie, 
fiind Viaţ,a însăşi. N-a murit nici de boală naitur,ală sau de slăbiciune 
fizică. Trupul Său a suferit boala şi foamea, dar El n-a murit de aces
tea. Moarte,a Sa a fos,t impusă de alţii şi nu are loc în circumstanţe 
ordinare, normale. El nu Şi-a ales nici duşmanii, nici modul de ·a muri. 
El a fost răstignit sub condamnare, din ostilitatea altora foţă de El. 
Moarte·a Sa pe cruce, impusă ca dezonoare şi blestem, a fost teribilă, 
deoarece nu putea fi evitată fără a ieşi din phunul mîntuirii. In acest fel, 
Iisus Hristos ,a devenÎ't «blestemul» nostru (Gal. 3, 13). 

Pe de altă parte, Iisus Hristos n-a împiedicat acea.stă moarte, ci 
a acceptat-o. El pu_te,a să evite planul contra Lui şi putea să înlăture 
moartea. Ev~tarea morţii însemna a-nularea învierii, spune Sfîntul Ata
nasie. Moa·rtea trebuia să preceadă înviere,a, pentru că nu putea să în
vieze fără aceasta. Mai ern vorba şi de o confruntare finală între Dum
nezeu şi puterile răului, în numele tu•turor. El S-a dus spre cruce în 
numele tuturor şi a a-cceptat •această răistignhe publică, lungă şi ruşi
noasă, cu scopul de a pune ,s.fîrşit, o d,aită pentru -totdeauna, morţii şi 
puterilor răului. In trupul Său, prin puterea lui Dumnezeu, moartea a 
fost distrusă definitiv ca anul,are a existenţei umane. 

Iisus Hristos ,a murit pe cruce în mod real, dar după trei zile a în
viat în mod real. A învi,at chiar dnd cei ce L-au judecat erau pe lo
cul condamnării. 1Invierna trupului r,ezuHă din lucrare.a Lui proprie,. 
din manifestarea deschiisă a victoriei Sale. Tir,anul, puternic şi teribil, 
a fost legat,. prin manifestarea în trup şi pe Cruce a puterii lui Dum
nezeu. Trupul Său a înviat în perfectă stare şi devine ce,a dintîi roadă 
a nemuririi. Trupul Cuvîntului este un trup uman real, ,supus morţii. Dar 
faptul că este preluat de Cuvîntul, f,ace ca trupul să piardă această 
dispoziţie şi risc natur-al. De ,aceea nki corupţi,a nu l-a atins. El a în
viat cu trupul nes-trică-cios. Chi,ar în trupul Său, El S-a arătat mai pu
ternic clecH moartea, bransfi:g,urîml trupul Său, cel di,nt~i roci al 'ijn
vierii. Umanitatea Sa înviată constituie semnul, garanţia, că «moartea 
este moartă», că ea nu mai este teribi,Iă. Tot astfel, prin moartea 
lor, a o•amenilor, urnanita-lea nu piere, ci primeşte o nouă viaţă. Moar
tea po,a,te fi compara-tă acum cu sămînţa aruncată în pămîn:t: umanita
tea nu dispare în nefiinţă, ci, ca sămînţa îngropată în sol, ea invie, 
moartea fiind desfiinţată prin harul lui Hristos (I Cor. 15, 53). 

Mîntuitor comun al tuturor. In moartea Sa, Iisus Hristos oferă 
trupul Său ca jertfă ele răscumpărare în locul altora, pentru alţii. El 
a suferit pentru ,toţi prin unirea Sa cu trupul (cf. Evr. 2, 14). El devîne 
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mîntuitor comun, pentru toţi. Pe cruce, El Şi-,a înti,ns mî'inile către un 
popor neascultător şi răzvrătH (Isaia 65, 2). Fiind «ridicat» de pe pă
mtnt, El a redeschis calea spre cer, închisă de Satan (Luca 10, 18), des
chizînd porţile raiului (Ps. 24, 7). ln trupul Său jertfit, El a făcut o 
cale pentru noi •spre ceruri (Evr. 10, 20). Zidul despărţirii {Efes 2, 14) 
a fost dărîmal de arhiereul Hri,stos, şi astfel chemarea ne,amurilor s-a 
realizat (Ioan 12, 32). Ii:sus Hristos împărtăşeşte viaţa şi biruinţa S<i., în 
parte, fiecăruia care crede şi poartă semnele morţii şi învierii Sale. 

7. Hristologia. Formularea dogmatică 
la Sinodul de la Calcedon - 451 

Hristologi,a est:e unul dintre capitolele fundamentale ale dogmati
cii ortodoxe. Sfîntul Grigorie Sinai-tul spune că : «Definiţia dreptei cre
dinţe este a vedea şi a cunoaşte întru curăţie cele două dogme ale cre
dinţei, adică Treimea şi doimea : Treimea a o privi şi a o cunoaşte 
în chip neamestecat şi netăiat, în unitate, iar doimea firilor lui Hris·tos, 
într-un ipostas, adică a mărtur.iisi şi ,a şti pe un singur Fiu, şi înainte de 
întrupare şi după întrupare, dar după întrupare, sl/'ivit în chip neames
teca·t, în două firi şi în două voinţe, dumrnezeieşti şi omeneş,ti» (Capete 
de acrostih, 26, în «Filoc. rom.», vol. 7, p. 100). 

Invăţătura ortodoxă despre cele două natur·i şi persoana unică a 
lui Iisus Hri1stos a fost el,aborată îrn forma ·ei definitivă de Sinoadele 
ecumenice din 325, 381, 451 şi 553, prin sinteza da1telor biblice şi tE'o
logia patri,stică greacă. Tot în acea,stă perioadă s-a fixa•t şi vocabularul 
hristologic: n,a,tură sau fire, persoană sau ipost,asă, unirea ipostatică, 
comunicarea idiomelor, perihoreza, îndumnezeirea. 

Sinodul din Ni,ceea, 325, a combătut erezia lui Arie cu toate con
secinţel-e ·ace;stei:a. Pentru Arie, Iisus Hristos •e1S1te un fel de Dumnezeu 
intermedi,ar, o creatură superioară, care mediază între Dumnezeu Ta
tăl şi creaţia Sa. Dimpotrivă, sinodul afirmă că persoana lui Iisus Hris
tos este însuşi Fiul şi Cuvîntul lui Dumnezeu, de o fi.inţă cu Tatăl, care 
«Se face trup», adică preia în Sine umanitatea deplină şi în mod real. 
«Duhul nu are carne şi oase, cum vedeţi că am Eu» (Luoa 24, 39). Iisus 
din Nazaret nu este o ,altă persoană umană, .sau o persoană unică, căci 
Dumnezeu nu are un «fiu crea'b>. Un Dumnezu-Fiu creat sau interme
diar este de neconceput. 

Acea,stă doctri111ă de la Niceea, care afirmă - împotriva erez1e1 
ariene - deofiinţimea Fiului cu Tatăl, a fost. dezvoltată şi clarificată 
de sinoadele ulterio:are, în faţa diferite1or erezii care s-au ivit după 
325 şi care negau fie unire-a reală a celor două naturi, divină şi umană, 
fie realitatea voinţei umane în per:soana unică a Fiului întrupat. 

Al IV-lea Sinod ecumenic, c•are s-a ţi'Iluit la Calcedon în 451, oraş 
în Bitinia, în ,apropierea Constantinopolului, la convocarea împăratului 
Marcian (450-457), în prezenţa a 350 de episcopi şi 4 delegaţi ai papei, 
dorind să reafirme Crezul din 325 şi 381, es·te confruntat -cu problema 
interpretării corecte •a doctrinei hristologice, în f,aţa a două mari erezii : 
monofizismul şi nestoriani•smul. 

Sinodul din 451 a discutat mai înHi cazul lui Diodor de Tars (ţ 449), 
cate susţinea ideea că Hristos este «din două naturi» şi nu «în două 
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naturi». Sinodul condamnă acea·stă ide·e şi reabilitează pe cei depuşi în 
449. Deoarece Sinodul din Efes, 431, canonul 7, interzice să se compUJ'lă, 
să se prodarne în public şi să se propună celor cc vor să se boteze o 
altă mă·rturisire ele cr-edinţă decît Crezul ele la Niceea, sinodul de la 
Calceclon e co1i.tr·a unei noi formule ciochinare. 

Sinod11l are în faţa S•a două teze importante : Formula lui Chirii 
de Alexandria, care susţinea că Hristos nu este «în două ,naturi», ci 
«clin două na,turi», •cvfhmînd ,că după întrupare, Hri,stos are o singure, 
natură întrupată. (Chiril de A1exandria a·cceptase formula din 433 : «de 
o fiinţă» şi «două ncl'turi după întrupare», formulă pe care Dioscur 
(-r454), urmaşul său depus la Calcedon, o respinge ca eretică), apoi, 
Tomul papei Leo (ţ461), care suşţ.inea că în Hristos sînt două naturi, 
.care se pot distinge după întrupar,e. Sinodul acceptă Tomul lui Leo :,;i 
pe baza lui pregăteşte o definiţie nouă. «Din două na1turi» este o for
mulă insuficientă; de aceea preferă «în două naturi». Sinodul accept~1. 
de asemenea, Epistolele lui Chirii despre doctrina de la Niceea; con
damnă pe cei ce «confundă» naturile (partizanii lui Eutihie) şi pe cei ce 
le «:separă» {partiz,anii lui Nestorie), ,adică monofizismul şi nestoria
nismul. 

Condamnînd învăţătura lui Eutihie, monah din Consta•ntinopol, carr> 
susţinea că, după unirea ipost.atică, Hristos are numai o singură fim 
(mono-physis), cea dumnezi,ască, sinodul afirmă că Iisus Hristos eslc 
om adevărat, de o fiinţă cu noi după umanitate. El are suflel raţio
nal şi trup născut din Fecioara Maria, «întru toate după asemănarea 
noastră, afară de păcat» (IEvr. 4, 15). CondamnJînd ne,storianL
mul, sinodul afirmă că Hristos este cunoscut în două firi (dyo physeis), 
fiind Dumnezeu -adevărat şi om adevăr,at, dar nu în două persoane (pro
sopa). El este într-adevăr u111ul, subiectul Său fiind însuşi iposta,sul Cu
vîntului lui Dumnezeu cel veşnic. Asffel, Cuvîntul lui Dumnezeu, Unul
născut, este recunoscut în două naturi ( dyo- physeis) unite în mod iposta
ti'c, fără amestecarea firilor (asinkitos), fără schimbarea lor (atreptos), 
fără împărţirea lor în două ca·tegorii (,adi,airetos), fără separare•a lor 
(,achori,stos), într-o singură persoană (prosopon) şi ipostas (hypostasis). 

«Urmînd deci sfinţilor părinţi, am învăţat toţi să mărturisim într-un 
glas pe Unul şi Acela.şi Fiu, Domnul nostru Iisus Hristo·s, desăvîrşit, pe 
Acelaşi în omenit,ate,'Dumnezeu cu adevăra,t şi om cu ,adevăra1t, pe Ace
laşi, din suflet raţional şi trup, de o fiinţă cu Tatăl după dumnezeire şi 
pe Acelaşi de o fiinţă cu noi după omeni-tate, întru toate asemenea nouă, 
afară de păcat; înainte de veci născut din Tatăl clupă dumnezeire, iar în 
zilele de pe urmă, Acelaşi, pentru noi şi pentru ,a noastră mîntuire, din 
Maria Fecioară, Născă,to,are de Dumnezeu, după omenitate; µe Unul şi 
AceJ.a·şi Hristos, Fiu, Domn, Unul-născut, cunocScut în două firi, în chip 
nearnestec,at, neschimbat, neîmpărţit, nedespărţit, deosebirea firilor ne
fiind desfiinţ•ată nicidecum din cauza unirii, ci păstrîndu-se mai degrabă. 
însuşirea fiecărei firi şi concurgînd într-o perso-ană şi î•ntr-un ipos'.c:s, 
nu împărţit şi diviza,t în două persoane, ci pe Unul şi Acelaşi Fiu, Unul
născut, Dumnezeu-Cuvîntul, Domnul nostru Iisus Hristos» (tr,aclucere 
ele Pr. prof. D. St5niloae, I-Iristologia sinoaclclor, în «Ortocloxi-a», XXVI 
(1974), nr. 4, p. 574). 
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Calcedonul foloseşte «hyposta,si,s» în sens de persoană (sau de per
sonalit·ate), de subiect în care subzistă na,turile unite, nu în sensul de 
substanţă, cum ,este folosit de Niceea. Ipostasul este divin şi unic, este 
însăşi persoana Fiului, nu eul uman, cum aifirma teologia antiohiană. 
«Physi,s» ara-tă substanţa, realit,ate-a s,au natura, deci diferenţa. Proprie
tăţile fiecărei naturi se păstrează şi concurg într-o persoană. Sinodul 
acceptă cele 12 anatemati1sme ale Sfîntului Chiril, depune pe patriarhul 
Dioscur al Alexandriei, care l,a Sinodul de l,a Efes din 449 reabilitase cu 
forţa pe Eutihie. Sinodul a adoptat un decret prin care confirmă crezul 
de la Niceea, inclusiv noua formulă hristologică (şi nu cea pe care pa pa 
Leon I o sugeras,e într-o scrisoare către epi·scopul Flavi,an). 

Hristologi,a de la Calcedon cons,tituie un pas decisiv în dezvoltarea 
teologiei creştine la nivel un:iversal, cel-e trei mari şcoli de teologie ale 
timpului - Al-exandria, Antiohi,a şi Roma - fiind reprezentate şi în 
deplin acord. 

Urmînd ,acelaşi principiu de la Calcedon, după care cele două naturi, 
divină şi umană, desăvîrşite în structura lor, sînt unite în moci tainic în 
persoana divină unică a Fiului lui Dumnezeu, fără amestecare, fc'îrâ 
schimbare, fără împărţire, fără despărţire. Sinodul ecumenic clin Constan
tinopol (680-681) declară că Fiul întrupat are două voinţe naturale şi 
două energii, una creată şi aHa divină, unite ·i-n mod neseparnt în su
biectul unic al Cuvîr.itului. 

8. Unirea ipostaUcă. Enipostaziere 

Cel mai important aspect al hristologiei ortodoxe în perioada seco
lelor V-VI este unirea ipostatică (Enosis hypostatiki), adică unirea na
turii umane cu persoana divină, prin care Iisus Hri·stos este Dumnezeu 
adevărat şi om ,adevărat. Sinodul din 451 nu a pus capăt ereziilor hris
tologice, care vorbesc fie de o unire prin confuzie, amestec, adică prin 
dispariţia caracterului distinct al naturilor, fie prin relaţie, ceea ce pre
supune separarea naturilor, fie de o unire prin similitudine de nume, 
foncţie, de egalitate, în cinste şi autoritate. 

ln faţa acestora, Si,nodul ecumenic din Constantinopol - 553 -
este obligat să ·se pronunţe cu pri-vhe la modul în care cele două naturi 
sînt unite, ca o consecinţă a întrupării, într-un singur ipostas, cel al Cu
vîntului. Sinodul ele la Calcedon n-,a spus că ipostas.a unirii este ipostasa 
preexistentă a Logosului şi nici n-a folosit expresia unirea ipostalică. Ex
presia este adoptată de Sinodul din 553, care reluînd doctrina de la Cal
cedon a adus o serie de cl:arificări în vocabularul hristologic în ce pri
veşte folosirea noţiunilor ele ipostas şi de unire. 

Unirea sau uniunea ipostatică nu este o simplă le~Jătură sau asociere 
(.synapheia), ci o sinleză şi o subzistenţă în ipostasiÎ (Enosis Iwth'lry-1Jos
/c;sin). Cuvîntul S-a unit cu firea umană «după ipostasă», «în mod ipos
tatic» ; de aceea, există numa.i un ipos.t,as sau o persoană, cea a Dom
nului nostru Iisus Hristos, în subieclul Căruia cele două naturi sînt păs
trate fără confuzie şi fără separare. Prin unirea ipostatică, na.tura umană 
nu are o subzistenţă personală în ea însăşi, ci este enipostaziată, ,adică 
stabilită în persoana proprie a Fiului. De asemenea, voinţa umană nu 
are o mişcare în ea însăşi şi către ea însăşi, ci în Dumnezeu şi către El. 
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Prin unirea ipostatică firea umană a obţinut o condiţie şi o ordine nouă 
în Hristos. 

«De ace·ea nu I-au spus om îndumnezeit, d Dumnezeu înomenil : 
căci fiind prin fire Dumnezeu desăvîrşit, S-a făcut Acelaşi om desăvîr
şit, nu schimbîndu-Se după fire, ni'ci înfăţişrînd o iconomie închipuită, 
ci unindu-Se după ipostas cu trupul însufleţit, raţional şi înţelegător, pe 
care 1-a lua•t din Sfîn.t.a Fecioară şi care şi-a primit existenţa în El, în 
chip neamestecat şi neschimbat şi neîmpărţit, :neschibînd firea dumne
zeirii Lui în fiinţa trupului, nici fiinţa trupului Său î,n firea dumnezeirii, 
nici făcînid din firea Sa dumnezeia1scă şi din firea omenească pe care a 
luat-o o unică fire compusă. Căd s-au unit firile între ele fără să se 
schimbe şi fără să devină -altele; nici firea dumnezeiască n-a ieşit din 
simplitatea proprie, nici cea omenească nu s-a schimbat în firea dum
rtezeirii, sau n-a ajuns J.a neexistenţă, nici în cele două nu s-a înfăptuit 
o unică fire compusă» (Sfîntul Ioan Dama,schin, Credinţa ortodoxă, III, 
II, trad. cit., p. 100-101). 

Persoana în c,ar•e sînt unite cele două naturi este persoana Cuvîn
tului, exis•tentă înainte de întrupare. Ipostasa nu este echivalentă cu 
conştiinţa de sine a omului, a,ceast,a fiind o proprieta·te a firii umane. Na
tura Sa umană est,e asumată personal, enipostaziată, în subiectul divin. 
Acest lucru este cu puti.nţă deoar-ece, aşa cum ,a arătat Leonţiu de Bi
zanţ, o persoană nu impli-că î,n mod absolut o singură •na.tură. 

Intr-adevăr,· enipostazierea (1enhypostasis, enhypostaton), adică lua
rea naturii umane în ipostasa Fiului, este una din cele mai importante 
clarificări pe care Leon ţiu de Bizanţ ( ţ 542) o aduce hristologiei calcedo
niene, pentru ,a evita ,confuzia dintre «unirea după ipostas» şi «unirea 
după natură». Pentru ,a înţelege modul de unir·e a lui Dumnez•eu cu omul, 
scriitorul bizantin arată că, deşi în natura creată nu vieţuieşte o fire 
fără un purtător (ipos·ta·s) al ei, adkă ea este în mod normal totdeauna 
individualizată, în situaţia firii umane, asemănătoare firii ipostatice a 
dumnezeirii, Dumnezeu-Tatăl -a hotărît ca Dumnezeu-Fiul să preia în 
ipostasul Său firea nepersonificată, neindividualizată, a fiului Său creait, 
a omului. Leonţiu afirmă că «dacă dumnezeirea şi umanitatea, cînd sînt 
unite în esenţ.a lor, nu ar păstr-a, chiar în uni.re, proprietatea na.tur.ală 
a fiecăruia, atunci ele ar fi amestecate împreună şi ele nu ,ar mai rămî,ne 
nici dumnezeire, nici umanitate». în unirea ipostatică, firea -omenea,scă 
nu mai ,are un centru sau subiect omenesc fiinţial autonom ; aceasta nu 
din qrnză că este definitiv anipostaziată (hpsită ele centru sau subiect), 
ci pentru c~ este en-ipostaziată, adică centrată în persoana Cuvîntului, 
asumată în subiectul Acestuia, fără să fie absorbită. Faţă ele nestoriu
nism şi monofizism, care susţineau că nu există fire fără ipostas, Leonţiu 
arată că ipostasul divin există prin el însuşi şi el indică distincţia, nu 
diferenţa. In acest sens, ipost,asul poate fi constituit clin mai multe naturi 
individuale. Hypostasis înseamnă subiectul, persoana ; «enhypostalon,, 
înseamnă natura uman11. care există înlăuntrul ipostasului, care a fost 
asumată de Logosul preexistent, la înlrup,3-re. 

Prin urmare, unirea ipostatică este o sinteză prin persoană, nu prin 
natură, în care uniLa-tea subiectului şi dualita,tea naturilor trebuie să fie 
afirmate deodată. Ace,asta cu înţelegerea: că persoana nu este individul 
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unei naturi, ci existenţa unică a 1rnturii, sau invers: natura este con
ţinutul unei existenţe personale. ln Iisus Hrisitos, cele două naturi îşi 
păstrează proprietăţile lor, dar natura uma,nă este «centrată», introdusă 
in subiectul Cuvîntului. Este o unire c.are înlă,tură despărţirea, dar nu 
desfiinţează deosebirea. De aceea Hristos cel îndoit după fire are «lu
crare îndoită», împlinind «iconomia cea pentru noi, în moci teandric, 
adică lucrînd deodată dumnezeieşte şi omeneşte, atît ce~e dumnezeieşti, 
cît şi cele omeneşti, sau, mai limpede spus, manifestînd deodată o lu
crare dumnezeiască şi omenească» (Sf. Maxim Mărturisitorul, Ambigua, 
5, p. 61). 

Discuţiile acestea au arăta,l că există un raport foarte strîns între 
hristologie şi antropologie, ele care trebuie să se ţină seama în formu
larea doctrinei răscumpărării. 

9. Întruparea Cuvîntului. 
Consecinţele şi tainele întrupării 

Prin unirea naturii umane cu ipost,asa divină - unirea ipostatică 
- Iisus este Dumnezeu adevărat şi om adevărat. Această unire are mai 
multe aspecte : 

a) De pe urma unirii celor două firi are loc şi comunicarea sau tre
cerea însuşirilor unei firi, celeil,alte, încît fiecare fire păstrează însuşi
rile ei p.roprii şi primeşte însuşirile celeHalte, fără contopire şi confuzie 
între firi. Astfel, Cuvîntul întrupat, prin unirea celor două firi şi voinţe, 
săvîrşea omeneşte minunile şi, om fiind, suporta dunmezeieşte patimile 
firii. El împlinea deodată pe amînclouă, în chip teandric, pentru că era 
Dumnezeu şi om în acelaşi limp. El nu a lucrat numai printr-o fire, in 
mod separ,at de cealaltă. El are Ull1 singm subiect, care voieşte şi lu
crează în două firi cu două voinţe şi două energii. Cuvîntul voieşte şi 
lucrează ca Dumnezeu, pr.in voinţa şi energia Sa necreată, şi ca om, prin 
voinţa şi energi,a Sa crna,tă. Ei săvîrşea cele dumnezeieşti (n1inunile) 
prin trup, pentru că nu era numai Dumnezeu; şi îndur.a cele omeneşti 
(patimile) dumnezeieşte, pentru că nu lucr•a despărţit de dumnezeirea 
Sa. ln ipostasul cel unic al Cuvîntului firile cele unite au rămas neconto
pite. «Deci tot ce a făcut ca om, ţine de firea omenească, iar tot .ce a 
fă.cut mai presus de om, ţine de firea Sa dumnezeiască. Prin unirea sub
stanţială a celor două firi, însuşirile fireşti - cele omeneşti şi cele dum
nezeieşti - nu se ,,atămă între ele, ci rămîn în hotarele lor proprii», 
spune Sfîntul Ioan Damaschin. Prin urmare, Fiul lucrează în două con
diţii : dumnezeieşte şi omeneşte; dar ceea ce lucrează, aparţine unui 
singur subiecit, în virtutea unirii ipost,atice a firilor. Şi astfel, in tot 
ceea ce făcea, puterea dumnezeirii era nedespărţită de lucrar-ea proprie 
a trupului. Dar făcîndu-Se om, El 1:iu S-a subordonat firii omeneşti, ci a 
ridicat la Sine firea noastră. Firea omenească, deşi are mişcarea ei pro
prie, e mişcată de cea dumnezeiască, pentru că ea nu subzistă într-un 
ipostas propriu, ci subzistă în ipostasul Cuvîntului. Voinţa omenească 
e în mod liber supusă voinţei divine, şi astfel El nu suprima însuşirile 
naturale ale firii omeneşti, ci le depăşea, dînd firii noastre un alt mod 
de a fi. 
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întruparea nu este o simplă «condescendenţă-,, a lui Dunmezeu, cu 
intenţia de a ne da un exemplu. El a cunoscut toate afectele şi însuşi
rile firii noastre: oboseala (Ioan 4, 6), tristeţea, plînsul, f9amea, dure
rea, agonia, moartea. Părinţii spun că firea dumnezeiasc:Zi s0 strînge şi 
se «comprimă» în si11e, pentru a lăsa cîmp deschis şi liber firii omeneşti. 
Pe ele altă parte, prin «enipostazierna» ei î-n Cuvîntul, firea omenească 
a fost întărită şi transfigurată în ea însăşi. In persnana Sa proprie, Fiul 
restabileşte conformitatea ei naturală cu Dumnezeu-Creatorul, dăruin
du-i libertatea to,t,ală faţă de păcat şi faţă ele moarte. Cuvîntul a îndum
nezeit în sens propriu trupul pe care l-a luat. In firea Sa omenească, El 
a fost uns (Isa'ia 61, 1 ; Luca 4, 18; Fapte 4, 27) şi cansanat prin ungerea 
Duhului Sfînt (Fapte 10, 38). Dumnezeu S-a făcut om cu adevărat de
plin, ca să .lucreze El însuşi mîntuirea noastră prin trupul Său şi El a re
făcut firea noastră în El, ar!'itînd prin aceasta că putem deveni şi noi 
ceea ce ne-a arătat El. El ne ia în Sine cu tot ceea ce ţine de fire.a noas
tră, ca să mistuie în Sine ceea ce e rău în aceasta, iar noi să ne împăr
tăşim de cele ale Lui, aşa cum soarele absoarbe umezeala pămîntului. 

b) Unirea celor două naturi şi voinţe, duma1ezei.a.scă şi omenească, 
nu alterează unitatea ipostasului Cuvîntului. Nici o natură sau voinţă 
nu este diminuată sau alterată în proprietăţile sale. 

Prin întruparea Sa, Cuvîntul lui Dumnezeu Şi-a asumat în ipostasul 
Său firea omenească din Sfînta Fecioară, rămînînd şi ceea ce a fost îna
inte ele întrupare : «Dumnezeu-Cuvîntul, prin pogorîrea Sfîntului Duh, 
S-a unit cu ea şi dintr-însa S-a născut om desăvîrşit, fR.ră să-Şi ames
tece şi să-Şi schimbe fire-a», spunea Sfîntul Ioan Damaschin. Astfel, Cu
vîntul întrup,at are două firi, două voinţe şi două energii, dumnezeiască 
şi omenească, unite în ipostasul Său veşnic, fără amestecare, fără schim
bare, fără împărţire şi fără separare. După unirea ipostatică, fiecare fire, 
cu deplinătatea proprietăţilor şi însuşirilor ei naturale, se păstrează per
manent în Hri,sitos, fără ,amestecare şi fără separare, incît El este şi om 
şi Dumnezeu în acelaşi timp. Despre aceasta Sfîntul Chiril al Ierusali
mului spune : «Om, dar şi Dumnezeu în acelaşi timp. Om, clupă ceea ce 
se vede, om îintreg, a-şa cum sînt şi eu, cu toate ale mele, ca pe mine cu
răţindu-mă să mă mîntuiască. Dumnezeu, după ceea ce nu se vede, 
Dumnezu desăvîrşit, avînd fiinţa din Tată desăvîrşit. Cel ce există în 
chipul stăpînesc al lui Dumnezeu a luat acum chipul meu de rob. Nu 
Şi-a micşorat vrednicia dumnezeirii, dar a sfinţit frămîntătura firii mele. 
Acelaşi, întreg sus .şi întreg jos. Sus născut fără de timp, jos născut fără 
de sămînţă. Sus ,creator - ca Dumnezeu, jos creatură - ca om» (Cu
vînt la !ntîmpinarea Domnului, 10). 

Astfel, unica ipostasă a Cuvîntului a fost şi ipostasa compusă a Cu
vîntului a fost totdeauna una şi niciodată două. Prin urmare «ipostasa 
n-au avut o ipostasă proprie, alta decît iposla,sa Cuvîntului. Ipostasa Cu
vîntului a fost totdeauna una şi niciodată două. Prin urmare «ipostasa 
lui Hristos este una totdeauna. Chiar clacă spaţial suflet ul s-a despărţit 
ele corp, ipostatic, însă, ern unit prin Cuvînt» (Sf. Ioan Damaschin, Dog
matica, III, '.?7). De asemene.a, dumnezeirea nu s-a despărţit de cele două, 
adică de suflet şi ele corp, şi astfel nici unica ipostasă nu s-a despărţit 
în două ipostase. Căci corpul şi sufletul au avut ele la început, în ace.laşi 
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timp, existenţa în ip0stasa Cuvîntului, şi ctl toate că în timpul morţii a 
fost despărţit sufletul de trup, totuşi fiecare a rămas, avînd existenţa în 
unica ipostasă a Cuvîntului. 

c) lndumnezeirea. Pentru întreaga tradiţie patristică, asumarea însăşi 
a firii umane în persoana Fiului lui Dumnezeu are o valoar,e soteriolo
gică, deoarece El a îndumnezeit ceea ce a primit : «Ceea ce nu a fosl 
asumat, nu poate să fie mîntuit» (Sf. Ioan Damaschin, !nvăţătura ortodo
xă, cap. 18). «Numai ceea ce este unit cu Dumnezeu este mîntuit; ceea 
ce nu este asumat, nu este vindecat», spune Sf. Grigorie ele Nazianz. 
Fiul Se întrupează anume penlru ,a pune în mişcare acest schimb onto
logic nou (Epistola către Diognet, 9), între Dumnezeu şi umanitate, fă
cîndu-Se ceea ce 1sîntem noi, ca ,să ne focem şi noi ceea ce este Bl : «Cu
vmtul trup S-a făcut, ca trupul să se facă Cuvînt» (Marcu Ascetul, Epis
tola către Nicolae Monahul, Filoc. rom., vol. I, p. 326). Părinţii Bisericii 
vorbesc de valoarea răscumpărătoare a întrupării, ceea ce înseamnă 
că umanitatea noastră este deja sfinţită în umanitatea văzută a lui Iisus. 
Hristos. ln trupul Său îndumnezeit se restituie firii umane .incorup,tibili
taitea şi nemurirea ei ele la început. Umanitatea es-te sfinţită prin însăşi 
prezenţa dumnezeirii în ea (Sf. Atanasie, Despre Întruparea Cuvîntului, 
17, 43), sau din cauză că Cel întrupat este de o fiinţă cu Dumnezeu. 

Intruparea pune în-acţiune acest schimb ontologic între dumnezeire 
şi umanita·te ( cf. Ambigua, 76, trad. cit., p. 87), schimb care stă în centrul 
iconomiei mîntuirii : «Din Maica Lui Preacurată a împrumut,at trupul Său 
preacurat, dăruindu-i în schimb dumnezeirea - schimb minunat şi nou ! 
Nu ia trup din sfinţi, ci le împărtăşeşte lor trupul Său îndumnezeit. Pri
veşte adîncul tainei ! Harul Duhului, sau focul dunmezeirii ·este al Mîn
tuitorului şi Dumnezeului nostru, din firea şi din fiinţa Lui, iar trupul Lui 
nu este de acolo, ci clin sîngele ei neprihănit, din oare luîndu-1 Şi l-a 
însuşit» (Sf. Simeon Noul Teolog, lntîia Cuvîntare morală, în «Filoc. 
rom.», vol. 6, p. 160). 

Cuvin.tul lui Dumnezeu S-a făcut în sens propriu ipostas al trupului 
pe care l-a luat din Fecioara Maria. Prin întrupare, firea omeneas,că a 
devenit proprie Lui şi astfel, El a devenit ele o fiinţă cu noi. Pe de o 
parte, Dumnezeu Se întrupează rămînînd Dumnezeu. Pe de altă parte 
nu a avut o formă trupească aparentă. Ni-ci n-a adus cu Sine din. cer 
un trup omenesc. Dumnezeu a luat trup din firea noastră fără de păcat 
şi este om cu adevărat, clupă întreaga fi-inţă. După unire, nu rezultă o 
fire compusă prin contopire, ci cele două firi se deosebesc fără să se 
împartă. Dumnezeu întrupat n-a fost străin ele nimic din cele ale noastre, 
afară ele păcat, care nu aparţine firii. El Şi-a fă.cut al Său tot ceea ce 
era al nostru, curăţind în acelaşi timp firea noastră. După Sfîntul Chirii 
al Alexanclriei, principiul îndumnezeirii este aproprierea trupului ele ci:i
tre Cuvîntul, consubstaEţialitatea Fiului cu firea noastră. În virtutea 
unirii ipostatic:e, există acea «cornmunicatio idiornatum», incit firea Sa 
omenească este pătrunsă ele iradierea dumnezeirii Sale. Trupul îndum
nezeit al lui Hristos este pîrqa şi izvorul îndumnezeirii noastre. Pose
darea firii umane în ipostasul Cuvîntului - eniposlaz1erea - nu supri
mă proprietatea ei, ci e garanţie a clesăvîrşirii ei: «inlruparea lui Dum
nezeu, zice, ne este chezăşia sigură a nădejdii ele îndumnezeire a firii 
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oamenilor. Atît de deplin îl va face pe om dumnezeu, cît de deplin S-a 
făcut Dumnezeu om. Căci e vădit că Cel ce S-a făcut om fără de păcat, 
va îndumnezei firea fără preschimbarea ei în Dumnezeu; şi atîl îl va 
ridica pe om din pricina Sa, cît S-a coborît El din pricina omului» (Sf. 
Maxim Mărturisitorul, Răspunsuri către Talasie, scolia 3 la întrebarea 
22, în «Filoc. rom.», vol. III, p. 74; Idem, Capete teologice, II, 25, p. 175). 

îndumnezeirea este starea de transfigurare a umanului, «depăşirea» 
firii crea·te, prin consolidarea ei în existeinţa adevărnlă şi prin reactuali
zarea unei posibilităţi ce i-a fost dată de la început. Ideea se găseşte 
deja în I Petru, 1, 4: «Părtaşi ai firii dumnezeieşti», clar ea a fost dez
voltată în teologia patristică, devenind dogma cEmtrală a Ortodoxiei. 
lncepînd cu Sfinţii Irineu, Atanasie şi Chiril, pînă la Simeon Noul Teo
log şi Grigorie Palama, toţi părinţii Bisericii reiau această afirmaţie glo
rioasă a creştinismului răsăritean : «Dumnezeu S-a făcut om pentru ca 
omul să devină dumnezeu». Ei nu ezită să numească pe om «dumnezeu 
după har» şi să pună semnul de egalitate între mîntuire şi îndumnezeire. 
Sf. Maxim Mărturisitorul împarte istoria mîntuirii în două mari versan
te, •tocmai avînd în vedere îndumnezeirea: unele veacuri au fost rîn
duite pentru taina înomenirii lui Dumnezeu, altele au fost destinate pen
tru lucrarea tainică a îndumnezeirii omului (Răspunsuri către Talasie, 
22, «Filoc. rom.», vol. III, p. 70-71). Dar cel care a sistematizat temeiul 
ontologic al mîntuirii şi a fixat vocabularul teologiei îndumnezeirii a 
fost Sfîntul Grigorie Palamas { 1296-1359), apărătorul isihasmului (vezi 
Tomul aghioritic, în «Filoc. rom.», voi. VII). 

La întrebarea : care este scopul iconomiei întrupării lui Dumnezeu
Cuvîntul, Simeon Noul Teolog răspunde·: «Nu e decît acela ca, împăr
tăşindu-se de ale noastre, să ne facă pe noi părtaşi de ale Sale. Căci Fiul 
lui Dumnezeu de aceea S-a făcut Fiu al omului, ca să ne facă pe noi, 
oamenii, fii ai lui Dumnezeu, ridicînd după har neamul nostru la ceea ce 
este El după fire, născîndu-ne de sus în Duhul Sfînt şi introducîndu--ne 
îndată în Impărăţia cerurilor ; mai bine zis, dăruindu-ne să o avem 
pe aceasta înlăuntrul nostru (Luca, 17, 21)» (Capete teologice şi prac
tice, 88, în «Filoc. r,om.», voi. 6, p. 91). 

d) «Domnul slavei a fosit răstignit». În ce fel Fiul este Cel ce ridică 
păcatele lumii (Ioan, 1, 29), nu numai în jertfa personală, fizică, de pe 
Cruce, ci şi în jertfa sacramentală, liturgică, a Bisericii? Deja formula 
«Unul din Treime a suferit» a provocat multe di,scuţii. Pînă la urmă ea 
a fost acceptată pentru că în ea s~ recunoa.şte nu numai că Iisus Hris
tos a asumat în mod real firea umană, fără păcat - dar cu consecinţele 
natur,ale, adică în condiţi,a în care Adam a lăsat-o -, ci şi că suferinţa 
Sa personală a fost reală, fizică, fiindcă numai astfel a eliberat firea de 
pă,ca·t. 

Trupul Domnului este trupul Născătoarei de Dumnezeu ; de ,aceea 
Iisus fiind alcătui,t după asemănarea noastră, ,are comun cu noi toate 
ale firii umane, fără să fi luat din ea păcatul. El ia asupra Sa slăbiciunile, 
pasiunile şi limitel,e fireşti a.le umanităţii noastre : «Deci Dumnezeu, Cel 
peste toate, a venit pe pămînt ca să rezidea.scă şi să înnoiască pe om, 
prin prezenţa Sa, şi să binecuvinteze toată zidirea blestemată din pri-
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cina lui. In scopul acesta, ascultă cu luare aminte, a dat viaţă şi a făcut 
nestricăcios sufletul pe care l-a luat, dar trupul Său neprihănit şi dum
nezeiesc, deşi l-a îndumnezeit, l-a purta,t încă stricăcios (coruptibil) şi 
material. Căci ceea ce mănîncă şi bea, osteneşte şi asudă, e legat şi .i.o
vit, atîrnat şi pironH .pe cruce, este în chip vădit slricăcios şi maleriaJ. 
Pentru că to.a.te aoestea sînt însuşiri ale trupului stricăcios. De aceea 
a şi murit şi a fost aşezat în mormînl» (Sf. Simeon Noul Teolog, Întîia 
cuvîntare morală, în «Filoc. rom.», vol. 6, p. 132). «Aşadar Dumnezeirea 
impărtăşeşte corpului măririle sale proprii, dar ea nu participă patimilor 
trupuluL Căci n-•a suferit trupul lui prin Dumnezeire, aşa după cum Dum
nezeire-a a lucr,at prin trup. Trupul n-a fost decît un instrument al Dum
nezeirii. Aşadar, chiar dacă din primul moment al zămislirii n-a fost nici 
cea mai mică despărţire între cele două firi, ci faptele fiecăreia din cele 
două firi au fost continuu ale unei ·singure persoane, totuşi cu nici un 
chip nu amestecăm pe cl!Celea care s-au săvîrşit în mod nedespărţit, ci 
cunoaştem din oalitatea faptelor ale căreia din cele două firi este fiecare 
faptă» (Sf. Ioan Damaschin, Credinţa ortodoxă, III, 15). 

«Cuvîntul îşi împropriază cele omeneşti - .căci ale lui sînt toate 
cele ale sfîntului lui trup - împărtăşeşte corpului cele ale lui proprii, 
potrivit modului comunicării însuşirilor, din c,auza întrepătrunderii re
ciproce (perihoresys) a părţilor şi a unirii după ipostasă şi pentru că a 
folst lllllul şi a·celaşi cel care a lucrat atît pe cele dumnezeieşti, cit şi pe 
cele omeneşti, în fiecare din cele două forme cu comunicarea celeilalte. 
Pentru- a.ceea se zice că S-a răstignit Domnul slavei, deşi firea Lui dum
nezeiască nu a pătimit. Tot astf.el se mărturiseşte -că Fiul omului era în 
cer înainte 8.e patimă, după cum însuşi Domnul a spus. Unul şi acelaşi 
a fost Domnul slavei, c,are a fost prin fire şi cu_ adevăr,a,t Fiul omului, 
adică om. Cunoaştem că ,atît minunile cît şi patimile sînt ale Lui, deşi 
acelaşi cu altă natură făcea minunile şi cu alta .suferea patimile. Aceasta 
pentru motivul că ştim că după cum se păstrnază unitatea ipostasei Lui, 
tot astfel se păstrează şi deosebirea substanţială a firilor». (Credinţa or
todoxă, III, 3). 

In perspectiva profeţiilor mesianice din Vechiul Tesbament (Ps. 53, 
1-1 O). Ioan Boteză torul identifică pe Iisus .Hristos cu «Mielul lui Dum
nezeu, Cel ce ridică păcatul lumii» (Ioan, 1, 29). El este imaginea mielu
lui pascal sacrificat al Vechiulu~ Testament (Ieşire 12, 1-14; I Petru 
J, 19) : «Căci Paştile nostru Hrislos S-a jertfit pentru noi» (I Cor. 5, 7). 
El poartă semnele jertfei răscumpărătoare chiar după moarbe-a Sa (Apoc. 
5, 6-14). El rămîne pentru totdeauna în stare de jertfă. Iisus Hristos este 
«Amnos tou Tlheou» - Agnus Dei (Ioan 1, 29, 36; cf. Fapte 8, 32-33; 
I Petru 2, 21-24), Care S-a smerit pînă la moarte; expresia unei iubiri 
care se jc'rtfeşte, care vede biruinţa' ei în suferinţă. ln acest sens, Jertfa 
c-"ste sinonimă cu sfinţirE'a, la care face aluzie lextul din Ioan J 7, 19: 
«Şi însumi Mă sfrnţosc (jc•rtfesc) pen1.ru ei, ca şi ei s5. fie sfinţiţ.i prin 
adev5r». 

Acceptarea patimilor, crucii şi morţii, ca preţ ele răscumpărare pen
tru păcatul lumii: «El a purtai păcatele noastre, în trupul Său, pe lemn, 
pentru ca noi murind faţă. de păcate, sLi vieţuim dreptăţii. Cu rănile 

Lui v-aţi vindecat» (I Petru 2, 24; Evrei 10, 18). Jertfa lui Hristos e un 
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act ele ascultare şi de iubire (Ioan 15, 13), deo.arece nu a fost trimis spre
moarte, ci S-a dat de bunăvoie: «S-a adus pe Sine jertfă fără pală lui 
Dumnezeu» (Evrei 9, 14; 4, 15; 7, 26). Nu este un act numai ele imolare, 
ci de mijlocire, u·nică şi permanentă, de trecere ele la moarte la viaţă. 
l\foariea Sa are un cam.eter voluntar, fiind o jertfă liberă, un act ele as
cultare: «Tatăl lviă iubeşte, pentru că îmi dau viaţa, ca iarăşi s-o iau. 
Nimeni nu o ia de la Mine cu sila, -ci o dau Eu de la Mine. Pu.tere am ca 
să o pun şi puter,e am iarăşi să o iau» (Io.an 10, 17-18). 

Desigur, lumea L-a ucis în acest mod. Puterile religioase şi politice 
iau iniţiativa şi complotează moartea Sa. Ele au ales pedeapsa cu moartea 
pe cruce, o execuţie umilitoare, rezervată sclavilor, nu cetăţenilor ro
mani. Crucea arată dispreţul total şi tortura cea mai oribilă şi crudă. 
Cu toate a,cestea, El îrnsuşi Şi-,a oferit viaţa; de aceea jertfa Sa nu e o 
moarte penală sau o imolare, ci o ofrandă Hberă. El trăieşte moartea Sa. 
El putea să o evite, dar a a·cceptat-o pentru a o distruge definitiv. Moar
tea ,a fost distrusă mai întîi în trupul Său, prin lupta directă cu păcatele 
noastre, necedînd păcatului : «Căci pe El, Care n-a cunoscut .păcatul, 
L-a făcut pentru noi păcat, ca să dolbîrndim întru El dreptatea lui Dum
nezeu» (I Cor. 5, 21 ; cf. Ioan 8, 46; I Ioan ·3, 5). Astfel, «Dumnezeu era 
în Hristos, împăcînd lumea cu Sine însuşi» (I Cor. 5, 19). 

Canonul 82 al Sinodului VI ecumenic (691) mentionează ,că pe anu
mite icoane se reprezintă un miel arătat de degetul Sfîntului Ioan Bo
tezătorud, lnaintemergătorul, miel care prefigurează în Legea Veche 
adevăratul Miel, Hristos Dumnez,eul nostru : «Cinstind vechile prefi
gurări şi umbre drept simboluri şi vestiri ,anticipate ale ardevărulili, trans
mise Bisericii, noi preferăm harul şi adevărul pe oare le-am primit ca 
plinire a Legii. Din această cauză, pentru a expune în ochii tuturor, chiar 
în picturi, ceea ce este .perfect, -noi deddem ca să ·se picteze de acum 
încolo în icoane, în locul vechiului miel, trăsăturile umane ale lui Hris
tos Dumnezeul rnostru, Mielul care poartă păcatul lumii ; prin aceasta, 
noi vom înţelege adî-ncul smereniei Cuvîntului lui Dumnezeu şi ne vom 
aduce aminte de v.iaţa Sa în trup, de crucea Sa, de moartea Sa, cauza 
mîntuirii noastre şi ,a răscumpărării lumii». 

e) O singură adorare (mia proskynisis). «Unul este deci Hristos, 
Dumnezeu desăvîrşit şi om desăvîrşit, ,căruia împreună cu Tatăl şi cu 
Duhul ne închinăm printr-o singură închinăciune, .împreună cu prea
curatul _Lui trup, deoarece nu susţinem că trupului Lui nu I se cuvine 
închinăciune. Trupul este adorat în singura ipostasă a Cuvîntului, care 
S-a făcut ipostas a trupului. Prin ace,asta nu nP închinăm făpturii, · căci 
nu ne închinăm trupului Lui ca unui simplu trup, ci ca unuia unit cu 
Dumnezeirea, pentru că cele două firi ale Lui se reduc: la o singură per
soană şi la o sin~Jură ipostasă a lui Dumnezeu Cm·întul. Mă tem s~i ating 
cărbunele din prir:ina focului care este unit cu lemnul. ]'vTă. încl1in celor 
două firi ale lui Hristos din cauz,a Dumnezeirii unită cu trupul. Ciîci nu 
introduc a patra persoană în Treime - să nu fie! - ci mărturisesc o 
singură persoană a lui Dumnezeu-Cuvîntul şi a trupului Lui. Căci Trei
mea a rămas Treime şi după întruparea Cuvîntului» (Sf. Ioan Damaschin, 
Credinţa ortodoxă, III, 8). 
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f) In fine, marna bucurie şi marea speranţă a întrupării constă în 
aceasta : «prin coborîrea lui Dumnezeu-Cuvîntul la noi, s-a apropiat 
de noi împărăţia cerurilor» (Marcu 1, 15); «Căci înainte ele întruparea 
Cuvîntului lui Dumnezeu, împărăţia cerurilor era atît de departe de noi, 
cît e departe cerul de pămînt. Dar venind la noi Împăratul cerurilor şi 
binevoind să primească unirea cu noi, s-a apropia-l ele noi toţi împărăţia 
cerurilor» (Sf. Grigorie Palama, Capete despre cunoaşterea lui Dumne
zeu, 56). întruparea aduce această revărsare a Împărăţiei lui Dumnezeu 
în noi şi în mijlocul nostru prin prezenţa lmpăratului cerurilor în spatiul 
umanităţii (Sf. Atanasie al Alexandriei, Despre întruparea Cuvîntului, 
cap. IX). în acelaşi timp, umanitatea şi lumea aceasta sînt înălţate la 
ceruri împreună cu Cuvîntul. lndumnezeirna omului este în proporţie cu 
kenoza lui ( Ambigua, cap. 3, p. 50) ; omul făcîndu-se aşa de mult dum
nezeu, pe cîit S-a făcut Acela om (Ambigua, 149, trad. cit.,p.328). El înalţă 
la slav,a Sa proprie umani,tatea pe care a asumat-o : «Căci taina lui' Hr,is
tos e cea mai tainică dintre tainele dumnezeieşti, fiind in tot sensul 
şi în toate privinţele graniţa a toată desă·vîrşirea existentă şi vi,itoare 
şi ma•i presus de tot hotarul şi de toată marginea. Iar în acea,stă taină 
ne învaţă că împreună cu Dumnezeu-Cuvîntul cel întrupat şi desăvîrşit 
făcut om este şi subzistă trupul luat din noi şi de o fiinţă cu noi, unit 
cu El după ipostas ; cu ,acest trup S-a şi înălţat la cer «ma,i presus de 
toată începătoria şi stăpînia şi puterea şi domnia şi decît tot numele 
ce se numeşte, nu numai în vea,cu1 a•cesta, ci şi în ce.I viitor» (Efes 1, 21) 
şi şade împreună cu Dumnezeu şi Tatăl acum şi în veacurile nesfîrşite, 
după ce a stră1bătut cerurile şi a ajuns mai presu,s de toate, şi i,arăşi va 
să vie ca să prefacă şi să preschimbe totul şi ca să mîntuiască sufletele 
şi trupurile noastre, cum am crezut şi cum credem şi stăruim pururea 
să' credem (Sf. Maxim Mărturisitorul, Ambigua, 112-a, trad. cit., p. 284). 

10. Articole de credinţă inerente doctrinei hristologice 

a) Maica Domnului - Theotokos, Născătoare de Dumnezeu. Titlul 
Theotokos a fost adoptat de către al Iii-lea Sinod ecumenic {Efes -
431 ), împotriva ereziei lui Nestorie, ca o dezvoltare a învăţăturii orto
doxe despre unirea celor două firi în I,isus Hristos, dar Hiserica nu l-a 
introdus în crez. 

Nestorie, care separa în Fiul lui Dumnezeu întrupat două persoane, 
cea dumnezei-ască şi cea omenească, susţinea că Iisus este un simplu 
om, în care Fiul a venit şi a locuit şi cu care formează o unitate foarte 
strînsă. Maria nu este mama unui subiect care este Dumnezeu şi om, ci 
maica unui fiu care este Dumnezeu. împotri,va acestei erezii, Sinodul 
de la Efes va proclama că Fecioara nu a n_ăscut un om, sau un om unic, 
ci pe Fiul lui Dumnezeu însuşi, care Şri-a luat din ea firea omenească 
desăvîrşi,t:ă. Astfel, a fost recunoscută maternritatea ei dumnezeiască, îm
preună cu fecioria ei. 

Fecioara «a născut ,cu trup pe Unul din Treime, Hristos Dumnezeu»; 
de aceea ea e Născătoare de Dumnezeu : «Pe Cel ce S-a născut mai îna
inte de veci din Tată fără de maică, pe Fiul şi Cuvîntul lui Dumnezeu, în 
anii cei ele apoi L-a.ii născut întrupat, din curate sîngiurile tale, fără 
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bărbat, de-Dumnezeu-Născătoare». Ea iilU este maioa dumnezeirii, ci n 
unui Fiu care este Dumnezeu, «zămislitoare în chip de negrăiit: a trupu
lui lui Hristos». Prin ea, Cel nevăzut Se face văzut. Fiul însuşi Şi-a lual 
din Maria firea Sa omenească, trup şi suflet, prin procesul maternită\ii 
şi zămislirii fără de păcat, de la Duhul Sfînt: ,,Cuvîntul Tatălui cel 1w-
cuprins, din tine, Născătoare de Dumnezeu, S-a cuprins, îrntrupîndu-Se,,. 

Maica Domnului «pe unul d-in Treime a născut cu •trup» (Ceaslov, p. 
588), sau a născut pe Dumnezeu şi Fiul întrupat; de aceea ea este Nb~
cătoare de Dumnezeu: «Feoioara astăzi pe Cel mai presus ele Iiin 1i.l 

naşte», zice condacul Naşterii (compunerea lui Roman Meloclul, -j-510). 
Cuvîntul cel Născut din Tatăl S-a unit cu trupul. Dumnezeu cel veşnic 
ia formă trupeas,că umană prin pogorîre. Fecioara Maria devine cortu: 
înţelepciunii lui Dumnezeu, încăperea lui Dumnezeu cel infinit, sălaşu; 
Celui ce este pes,te heruvimi. Cu adevărat, Fecioara a născut pe Dum
nezeu cel întrupat, pe Cuvîntul cel mai înainte născut, pe Fiul Tatălui: 
«Duhul Sfînt a venit peste Sfînta Fecioară, potrivit cu cuvîntul Domnu
lu,i, pe care i 1-_a spus ei îngerul, cuvînt care a curăţit-o şi i-a dat pu
terea de naşitere. Şi atunci a umbrit-o pe ea înţelepciunea şi puterec: 
ipostatică a lui Dumnezeu cel Preaînalt, Fiul lui Dumnezeu, Cel de u 
fiinţă cu Tatăl, ca o sămînţă dumnezeiască, şi şi-a închegat Lui din sîn
gele preacurat şi nevinovat al ei, trup însuHeţit de suflet raţional şi înţe
legător, pîrga frămîntăturii noastre, nu prin lucrarea seminţiei, ci prin 
lucrarea creatoare, prin Sfîntul Duh, neconstiituindu-se chipul prin adao
suri treptat,e, ci constituindu-se deplin dintr-o dată, lnsuşi Cuvîntul lu, 
Dumnezeu împlinind rolul de iposta,s ,al trupului. Căc,i nu S-a unit Durn
nezeu-Cuvîntul cu un trup care preexista iposta,tic în el însuşi, ci sălăş
luindu-se în pîntecele Sfintei Fecioare, în chip ne,scris împrejur, a dat 
subzistenţă în ipostasul Său trupului însufleţit de suflet raţional şi înţe
legător, luat din sîng·ele curat al Fecioarei. Luind pîrga frămîntătmi, 
noastre, însuşi Cuvînitul S-a făcut ipostas trupului, ca să fie în acela)i 
timp trup al lui Duninezeu-Cuvîntul, trup însufleţit, raţional şi î'!1ţel~
gător» (Nich,ita Stithatul, Vederea duhovnicească a raiului, 42, în «Filoc. 
rom.», vol. 6, p. 378). ' 

Aceeaşi învăţătură, formulată în termeni identici, ne-a transmis Si
meon Noul Teolog : «Şi împreună cu cuvîntul, a intrat întreg Cuvîntu! 
ipostatic şi de o fiinţă al lui Dumnezeu şi Tatăl în pîntecele Fecioarei, şi 
prin venirea şi îmrpreună-Iucrarea Sf,întului Său Duh, Ce,lui de o fiinţă, u 
luat trup înzestrat cu minte şi cu suf'let din sîngetl.e curat al ei, şi S-a făcul 
om. Ace-asta este deci unirea de negrăit şi nunta de taină a lui Dumnezeu; 
şi aşa s-a făcut s·chimbul lui Dumnezeu cu oamenii, unindu-Se în chtp ne
amestecat cu fi,inţa şi cu firea noastră stricăcioa,să şi săracă Cel mai pre
sus de fire şi de fiinţă. Deci Fecioara a zămislit şi a născut din două firi, 
în chip minunat, -adică di,n dumnezeire şi omenitate, pe Fiul cel Unul, 
Dumnezeu desăvîrşit şi om desăvîrşi,t, pe Domnul nostru Iisus Hr,istos, 
Care n- astricat nici fec,ioria ei şi nu S-a d~spărţit nici de sînul părintesc» 
(lntîia cµvîntare morală, în «Filoc. rom.», vol. 6, p. 155). 

Aceşti autori parafrazează, de fapt, definiţii oarecum fixate de Sfîn
tul Ioan DamascMn, care scrie un cap,itol «CO!lltra nestorienilor», în care 
arată că denumirea de Theotokos redă una din tainele lntrupării. 
S. T. - 3 
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«Sfînta Fecio,ară n-a născut un simplu om, ci Dumnezeu adevărat ; 
şi nu un Dumnezeu simplu, ci un Dumnezeu, întrupat. Cuvîntul nu Şi-a 
coborît din cer corpul, care să fi trecut prin ea ca printr-un tub, ci a 
luat din ea un trup de o fiinţă cu noi, pe c-are l-a ipostaziat în El în
suşi. Căci dacă Şi-ar fi adus corpul din cer şi n-ar fi. lua,t firea noastră, 
la ce mai foloseşte înomenirea? lnomenirea lui Dumnezeu-Cuvî·ntul pen
tru aceasta s-a făcut, ca însăşi firea, care a păcMuit, care a căzut şi care 
s-a corupt, să învingă pe tiranul, care a înşelat-o şi astfel să se elibereze 
de str,icăciune, după c1,1m spune dumnezeiescul apostol : «Pentru că prin 
om a venit moartea, tot prin om învierea morţilor» (I Cor., 15, 21). Dacă 
prima este adevărată, este adevărată şi a doua. 

Dar dacă spune : «Primul Adam, din pămînt, pămînrtesc, al doilea 
Adam, Domnul din cer» (I Cor. 15, 47), nu afirmă că este din cer corpul 
'.ui, ci evident că nu este simplu om. Căci iată l-a numit şi Adam şi Domn, 
indicînd pe amîndoi. Cuvîntul «Adam» se tălmăceşte «făcut din pămînt» ; 
şi este neîndoielnic că firea omului e,ste făcută din pămînt, pentru că a 
fost plăsmuită din pămînt. Cuvîntul «Domn», însă, arată fiinţa dumne
zeiască. 

Şi iarăşi spune apostolul : «A trimis Dumnezeu pe Fiul Său Unul 
născut, care S-a făcut din femeie» (Gal. 4, 4). N-a spus «prin femeie», ci 
"din femeie». A arătat aşadar dumnezeiescul apostol că însuşi Fiul Unul 
născut al lui Dumnezeu şi Dumnezeu este cel făcut om din Fecio-ară şi 
că însuşi cel născut din Fecioară este Fiul lui Dumnezeu şi Dumnezeu. 
Căci S-a născut în chip corporal, întrucît S-a făcut om. N-a locuH într-un 
om mai d,inai,nte făcut, ca în profeţi, ci însuşi S-a făcut om în chip sub
stanţial şi real, adică în ipostasa Lui există un trup însufleţit cu suflet 
rnţional şi gînditor, şi El însuşi S-a făcut ipostasa trupului. Aceas,ta în
seamnă cuvintele : «S-a făcut din femeie». Căci cum ar fi fost sub lege 
însuşi Cuvîntul lui Dumnezeu, dacă n-ar fi fost om de o fiinţă cu noi ! 

Nu numim deloc pe Sfînta Fecioară, Născătoare ele Hristos. Această 
denumire a nă,scocit-o spurcatul, pîngăritul Nestorie, cel cu cuget iudeu, 
vasul necurăţiei, pentru -a desfiinţa termenul : «Născătoare de Dumnezeu» 
(Theotokos), ca surpăto-are şi spre a necinsti pe singura care cu adevărat 
::,ste mai cinstită elecît to-ată zidirea, pe Născătoarea de Dumnezeu (Theo
tokos), chiar dacă ar cărpa el împreună cu satan, tatăl său. Hr·istos 
( = uns) este şi David regele şi Aaron arhiereul, căci demnitatea de îm
părat şi preoţia se ungeau. Poate să se numească de asemeni hristos 
orice om purtător de Dumnezeu ; -acesta, însă, nu este Dumnezeu prin 
fire. Astfel urgisitul de Dumnezeu Nestorie s-a semeţit să numească pur
tător de Dumnezeu pe Cel născut din Fecioară. Departe ele noi ele a-L 
numi sau ele a gîncli că este purtător de Dumnezeu' Nu, ci 11 numim 

'9umnezeu întrupat. 
Căci însuşi Cuvîntul S-a făcut trup, a fosl conceput clin Fecioară, 

S-a născut Dumnezeu împreună cu natura pe care a luat-o şi c:tlre a fost 
îndumnezeită de El în acelaşi timp în care a fost adusă la n-:istenţă, în 
._;şa fol încît cele trei : luarea naturii noastre, existenţa şi înclnmnezei,·ca 
ei de Cuvînt s-au întîmplat simultan. Şi în chipul acesta Sfînta Fecioară 
~'.~ înţele0e şi se numeşte Născătoare de Dumnezeu şi nu numa,i din 
pricina firii Cuvîntului, ci şi din pricina îndumnezeirii firii omeneşti. 
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Zămislirea şi existenţa acestora, adică zămislirea Cuvîntului şi existenţa 
trupului în însuşi Cuvîntul, au avut loc într-un chip minunat, în acelaşi 
timp. Insăşi Maica lui Dumnezeu a dat în chip minunat Făcătorului să 
Se plăsmuia,scă, iar lui Dumnezeu şi Făcătorului universului să Se facă 
om, îndumnezeind ceea ce a luat ; unirea a păstrat cele unHe aşa cum 
ele au şi fost unite, anume nll- numai firea dumnezeiască, dar şi firea 
omenească a lui Hristos, cea mai presus de noi şi cea asemenea nouă. 
Nu S-a făcut mai întîi om, şi mai pe urmă Dumnezeu, ci totdeauna, din 
primul moment al existenţei, a existat în amîndouă chipurile, penlru că 
de la, începutul zămislirii a avut existenţa în însuşi Cuvîntul. Este ome
nesc, deci, potrivit firii omeneşti ; şi este a lui Dumnezeu şi dumnezeiesc 
într-un chip supranatural» (Credinta ort.odoxă, III, 12). 

b) Chenoza. «A veţi în voi simţirea care era în Hristos Iisus, Cel 
ce, fond în chipul lui Dumnezeu, n-a ţinut ca la o pradă la egalitatea 
Sa cu Dumnezeu, ci S-a goli-t pe Sine (ekenosen), făcîndu-Se asemenea 
oamenilor şi la înfăţişare dovedindu-Se ca un om. S-a smerit pe Sine, 
ascultător făcîndu-Se pînă la moarte, şi încă moarte pe cruce,, (Filip. 
2, 5-8 - trad. Galadion). Un comentariu al Sfîntului Ioan Damasohin : 
«Căci prin bunăvoin~a lui Dumnezeu şi a Tatălui, Fiul Unul născut şi 
Cuvîntul .lui Dumnezeu, cel care este în sînul lui Dumnezeu şi al Ta
tălui, cel de o fiinţă •CU Tatăl şi cu Sfîntul Duh, cel mai înainte de veci, 
cel fără de început, cel care era dintru început şi er·a cu Dumnezeu şi 
cu Tatăl şi era Dumnezeu şi există îrn chipul lui Dumnezeu, Se pogoară 
aplecînd cerurHe, adi,că smerind fără să smerească înălţimea lui cea ne
smerită, Se coboară spre robii lui prin o coborîre inexprimabilă şi in
comprehensibilă. Căci aceasta înseamnă pogorîrna (katabasis). Şi fiind 
Dumnezeu desăvîrşit, Se face om desăvîrşit şi săvîrşeşte cea mai mare 
noutate din 1oate noutăţHe, ,singurul nou ,sub soare, prin car.e se ar,ată 
;:rnt,e:r;ea infinită a lui Dumnezeu. Căci ce poate fi mai mare decît ca 
Dumnezeu să Se facă om? Şi Cuvîntul S-a făcut fără schimbare trup 
din Duhul cel Sfînt şi din Maria Sfînta pururea Fecioară Născătoare 
de Dumnezeu» (lnvătătura ortodoxă, III, 2). 

Chenoza este starea de umilire şi de micşorare pe care Fiul Iui Dum
nezeu o a-sumă în'întruparea Sa, ca act de ascultare faţă de Dumnezeu
Tatăl. Adică Dumnezeu, în persoana Fiului întrupat, împărtăşeşte con
diţia omului păcătos, pentru a-l trece la condiţia divină. In această cobo
rîre este posibil schimbul sau inversarea de condiţii : din starea de pă
cat în starea de har, care dă acces la comunicarea naturii divine (cf. U 
Petru 1, 4). 

Este o stare care nu poate fi înţeleasă şi descrisă adecvat. ln teolo
gia sistematică J.:enoza nu stă în unirea ipostatică în sine, ci esle o con
s?cinţă a acesteia. ln Hristos, Dumnezeu devine părtaş la condiţia omu
lui: de păcătos şi de muritor (Evr. 2, 9), pentru a-i da acestuia posibili
Jqlea ele a trece spre Dumnezeu. În întruparea Sa, Dumnezeu Îşi «învă
: uie» Dumnezeirea Sa, pentru a .coborî la starea de om, luîncl chip ele 
«slujitor» (dialwnos) .. «Cuvîntul Tatălui cel necuprins, din tine, Născă
toare ele Dumnezeu, S-a cuprins, întrupîndu-Se», pentru ca astfel Fiul 
lui Dumnezeu să poată fi identificat ca Fiul Omului. El S-a coborît aple-
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cînd cerurile (katabasis), pentru a arăta că iconomia rnîntuirii nu este o 
închipuire (phantasia), ci o realitate şi un fapt de ascultare. 

Dumnezeu-Cuvîntul coboară la noi, deoarece noi nu eram în stare 
să ne înălţăm la El. De aceea întruparea înseamnă «micşorare», chenoză, 
pogorîre. In actul întrupării, Fiul S-a smerit pe El însuşi, «chip de rob 
luînd» (Filip. 2, 7). Iii ascunde puterea şi harul Său pentru a nu umili 
pe oameni. Dumnezeu S-a arătat oamenilor trupeşte : «Dumnezeu L-a 
trimis pe El : ca om la oameni L-a trimis pe El» (Epistola către Diognet, 
VII, 1). Sfîntul Isaac Sirul spune că de fapt kenoza, smerenia, este haina 
lui Dumnez·eu: «Căci Cuvîntul, întrupîndu-Se, pe ea a îmbrăoat-o şi 
prin ea ne-a vorbit nouă în trupul nostru. Şi toit .cel ce a îmbrăcat-o pe 
ea, s-a făcut cu adevărat •asemenea Celui ce S-a pogorît de la înălţimea 
Lui şi a ascuns puterea măririi Lui şi a acoperit slava Lui în smerita 
cugetare. Căci zidirea n-ar fi putut să-L privească pe El, dacă n-ar fi 
luat o parte din ea şi n-ar .fi vorbit astfel cu ea ; nici n-.ar fi putut as
culta cuvin:t,ele gurii Lui, f,aţă către faţă» (Cuvînt despre nevoinţă, XX, 
în «Filoc. rom.», vol. 10, p. 105). 

Pentru ,a intra în spaţiul creaţiei, adică în domeniul iconomiei, Dum
nezeu Se «comprimă», lşi micşorează statura, descreşte dimensiunile Sale, 
Se «modifică». Acea·sta este starea de chenoză (Filip. 2, 6), de constrî.n
qere, adică de smerenie pînă la moarte. Chenoza fa.ce parte din logica 
iconomiei întrupării ; Dumnezeu adică intră de bunăvoie în lume prin 
poarta cea strîmtă a întrupării, pentru a face apoi posibilă «creşterea 
în Hristos» ,(I Cor. 3, 6-7). «Cel ce S-a îmbrăcat întru -a noastră neputin
ţă» este Emanuel, Dumnezeu condescendent. Părinţii vorbesc de «con
descendenţa» lui iDumnez,eu, dar aceasta are scopul nu numai de a da 
un exemplu de smerenie şi de slujire, ci mai ales de a lăsa loc firii şi 
liber,tăţii umane să se desifăşoare în toa:tă întinderea şi puterea lor. 

Intr-un stih de la Vecernia Rusaliilor se afirmă această umanitate 
reală şi autentică ,a lui Iisus : «Te-ai fă.cut ,asemenea nouă, părtaş trupu
lui şi_ sîngelui, prin smerenia cea mai a:dîncă şi ai avut inimă plină de 
milostivire pentru patimile noastre cele fără de osîndă, prin aceea că în
suţi le-ai ,cerca,t de bunăvoie». 

In ohenoza Sa, Domnul vieţii îşi î•nsuşeş,te urmările păcatului, înain
tînd pînă la gustarea de bună vo,ie a morţii, în f.aţa căreia cunoa,şte frica 
firească : «Fri·ca de moar,te este o in1suşire a firii, intrată în ea prin neas
cultare. Iar tremurarea de moarte este ,semnul păcatelor nepocăite. Hris
tos are frică de moarte, dar nu tremură, ca să se ar,ate limpede însuşi
rile celor două firi» (Scara, Cuv. VI. 3-4, în «Filoc. rom», vol. 9, p. 156). 
«Lucr·încl prim comunicarea acestor însuşiri, a adever,iit clar firile, al că
ror ipostais El era, şi lucrări.Ie naturale sau mişcările lor, a căror unire 
fără corn,topire era. Căci n-a primit împărţirea în cele două firi a:l căror 
ipostas era, o dată ce corespunzător cu Sine însuşi lucra în chip unitar 
şi prin fiecare din cele făcute de El manifesta, deodată cu puterea dum
nezeirii Sale, in chip nedespărţit, lucrarea trupului propriu. Căci El fiind 
unul, cn.imk nu era mai unitar ca El, nic-i mai unificator şi mai păstrător 
al celor ale Lui, ca El. De aceea, Acelaşi era şi Dumnezeu ce pătimea 
cu adevărat şi om ce ,săvîrşea minuni cu adevărat, fiind ipostasul adevă
rat al unor firi adevărate, prin unire negrăită. Lucrînd prin acestea în 
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comuniunea lor şi corespunzător cu fiecare, Se arăta conservîndu-le cu 
adevărat necontopite şi conservîndu-Se necontopit, o da,tă ce a rămas 
prin fire nepătimitor şi pătimitor, nemuritor şi muritor, văzut şi cugetat 
oa Cel ce Ace:laşi era Dumnezeu prin fire şi om prin fire» (Sf. Max-im 
Mărturisitorul, Ambigua, 4, trad. cit., p. 53). Aşadar, acea·sită «micşorare» 
.a Fiului nu înseamnă subordonare sau deos·ebire de natură în raport cu 
Tatăl care L-,a trimis. Chiar în starea de pog·orămînt prin care Cuvin
tul S-a făcut om, El rămîne Dumnezeu adevărat şi om adevărat, adică în 
două firi •şi două voinţe, unite în mod ipostatic într-o persoană unică 
(Ma1tei 26, 39; Marcu 14, 36; Luca 22, 42). 

Concepţiile despre chenoză au determinat diverse curente de spiri
tualitate. In ·scrierile filocalice, chenoz,a este modelul umilinţei creştine, 
virtutea pe care diavolul o delestă cel mai mult, f.iind contrară mîndriei 
şi slavei deşarte, atitudini di·abolice prin excelenţă. Se cunoaşte de pildă 
«chenotismul rus», curent a·scetic, care exagerînd umilirea Fiului în 
faptul întrupări,i, .a promovat o spiritualitate ,b,azată pe anihilarea perso
nalităţii. Chenoza este mai degr,abă o atitudine de condescendenţă şi de 
as,cultare, după chipul lui Hristos: «El Se face ascultător Tatălui, vin
decînd propria noa·stră nea·scul.tare cu ceea ce El a primi,t de la noi şi 
ca noi, şi devi•ne pentru noi modelul unei ascultări fără de care nu există 
mîntuire» (Sf. Ioan Dama,schin, Despre credinţa ortodoxă, III, 1, trad. 
cit., .p. 98). 

«Cel ce din sînurile Tatălui S-a deşertat pe Sine şi din cer pe pă
mînt S-a pogorît şi a luat toată firea noastră cea omenea,scă şi a îndum
nez.ei,t-o ; şi după aceea iarăşi S-a sui,t .la ceruri şi a şezut de-•a dreapta 
lui Dumnezeu şi Tatălui, şi a trimis peste Sfinţii Săi ucenici şi Apostoli 
pe Duhul cel dumnezeiesc şi Sfînt, de o fiinţă şi de o putere, întocmai 
slăvit şi împreună veşnic» (Vecernia din duminica Rusaliilor). «Că Tu, 
Dumnezeu fiind, necuprins de gînd şi de cuvînt, şi ,fără de început, ai ve
nit pe pămînt, chipul de rob luînd, întru asemănare omenească făcîn
du-Te ; că n-,ai răbdat, Stăpîne, pentru îndurările milei Tale, •să vezi nea
mul omenesc muncindu-se de diavolul, ci ai venit şi ne-ai mîn,tuit pe noi» 
(Slujba Botezului). 

c) Coborîrea la iad. «Prădat-.a iadul Cel ce S-a µogorit l,a iad ; um
plutu-I-a de amărăciune, fiindcă a gustat din trupul Lui. .. ». «A primit un 
trup şi de Dumnezeu a fost luat. A primit pămînt .şi s-a întHnit cu ce
rul. A primit ,ceea ce vedea şi a căzut prin ceea ce nu vedea» (Sf. Ioan 
Gură de Aur, Cuvînt de Paşti). Textul este preluat şi transmis întocmai 
de Sfîntul Ioan Damaschin : «Aşadar, moartea se apropie şi înghiţind 
momeala corpului este străbătută de undiţa Dumnezeirii ; şi gustînd din 
corpul inf.ailibil şi făcător de viaţă, este distrusă şi dă îndărăt pe toţi 
,aceia pe care altădată i-a înghiţit» (Credinţa ·ortodoxă, III, 27). 

Prinoipiul suprem al soteriologiei este acelaşi : rea.litatea. mîntu,irii 
merge mină în mină cu realitatea întrupiîrii. _Dadi taina întrupării esle 
o simplă .aparenţă, un simulacru sau o punere în •scenă, înseamni:î că 
Iisus nu este de o fiinţă cu noi, iar dacă S-a făcut om numai în mod 
aparent şi neadevărat, atunci şi mîntuirea ,a fost aparenti:î. şi falsă. Dac5. 
trupul Domnului, îna•inte ele înviere, era incoruptibil, atunci acesta nu 
era de o fiinţă cu noi şi a,tunci nu s-au întîmplat cu adevărat, ci numai 
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în aparenţă, acelea care spune Evanghelia că s-au întîmpla,t, adică : 
foamea, setea, cuiele, împungerea coa•stei, moartea. Iar dacă s-au întîm
plat aparent, atunci taina întrupării este o înşelăciune şi o minciună, 
atunoi aparent şi nu adevărat S-a fă-cut om, atunci aparent şi nu ade~ 
văra-t am fost mîntuiţi. Să nu fie! Iar cei care vorbes,c aşa, să fie lipsiţi 
de mîntuire. Noi, însă, am dobîndit mîntuirea cea adevărată şi o vom 
dobîndi. După al doilea sens al cuvîntului coruptibilitate, mărturisim că 
trupul Domnului este incoruptibil, ,adică nepieritor, după cum ne-au 
predat purtătorii de Dumnezeu-Părinţi. Dar după învierea din morţi a 
Mîntui:torului, spunem că ,trupul Domnului este incoruptibil şi după pri
mul sens. Şi Domnul ,a dăruit prin corpul Lui propriu şi corpului nostru 
învierea şi incoruptibilitatea, care urmează după înviere, făcînduni-Se în
suşi pîrga învierii, a incoruptibilităţii şi a impasibilităţii. «Căci trebuia, 
- spune dumnezeiescul -apostol -, ca a-cest corp stricădos să se îmbrace 
în nestricăciune» (I Cor. 15, 53) (Sf. Ioan Damaschin, Credinţa ortodoxă, 
III, 28). 

«Prin urmare, însuşi Cuvîntul lui Dumnezeu a suferit toate în trup, în 
timp ce firea lui dumnezeiască şi singura impasibilă, a rămas impasibilă. 
Căci . prin faptul că a sufei:H unul Hristos, compus din Dumnezeire şi 
omenire, şi care este în Dumnezeire şi omenire, ,a -suferit firea cea pasi
bilă, ca una ce prin natură este pasibilă, dar n-a suferit împreună cu ea 
şi firea impasibilă. -Sufletul ·este pasibil ; pentru aceea, cînd corpul este 
tăiat, el simte durere_ şi suferă împreună cu corpul, cu toate că el n-a 
fost tăiat. Dumnezeirea, însă, pentru că este impasibilă, n-a suferit îm
preună cu corpul. 

Trebuie să se ştie că spunem: Dumnezeu a ,suferit în trup, dar nici 
într-un caz ca Dumnezeirea a suferit în trup, sau că Dumnezeu a suferit 
prin trup» (Credinţa ortodoxă, III, 26). 

Coborîrea la iad a Mîntuitorului, între momentul morţii şi al învie
rii, este o credinţă biblică afirmată în Epistola I Petru 3, 18-19 şi 4, 6 
(v. şi Rom. 10, 7; Ef.es. 4, 9) şi menţionată în scrierile postapostolice (Sf. 
Ignatie, Epistolele către : Magnezieni, IX, 1, p. 89 ; Filadelfieni, X, 1 ; 
Tralieni, IX, 1), de către Iustin Martirul (Dialogul 72, 4), ca şi în crezul 
apostolic. Sfîntul Ioan Damaschin, -care citează locul din Epistola către 
Filipeni 2, 20, spune că Hsus, cu sufletul îndumnezeit, .a coborît .J.a iad 
pentru a arăta că lumina Sa acoperă şi pe cei ce şedeau în întunericul 
şi umbra morţii, şi pentru a elibera pe cei robiţi. Iisus Hristos, Care ac
ceptă voluntar moartea pe cruce lşi asumă pînă la capăt realitatea umană 
în aspectele ei cele mai negative şi însăşi confruntarea cu diavolul acolo 
unde acesta şi-a făcut sălaşul şi şi-a întins s:tăpînirea, adică în împără
ţia morţii. El coboară ca un împăra,t şi anunţă v-ictoria veşnică asupra 
morţii şi satanei, nu numai pentru cei «drepţi», ci pentru toţi, pentru 
credi·ncioşi şi necredincioşi. , 

' Evenimentul are, pe· lîngă acest sens soteriologic, şi o importanţă 
hri,stologică, deoarece Iisus Hristos a coborît la iad cu sufletul Său, :tru
pul fi.ind în mormînt, aşa cum se .afrimă în rugăciunea de la încheierea 
Proscomidiei : «In mormînt cu trupul, în iad cu sufletul, ca un Dumne
zeu, în rai cu tîlharul şi pe scaun împreună cu Tatăl şi cu Duhul ,ai fost, 
Hristoase, pe toate umplîndu-le, Cel ce eşti necuprins». 
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11. Alte aspecte ale hristologiei 

Sfîntul Ioan Damaschin, dînd o formă sistematică doctrinei hristo
logice, explică mai multe definiţii şi formule folosite în trecut, care re
clamau să fie clin nou interpretate. Problema unităţii ipostasei şi a deo
sebirii naturilor în Hristos continuă să fie dezbătută şi clupă sinodul di11 
451, mai ales că part,izanii curentului monofizit ezitau să folosească ter
menul «ipostasă» şi să accepte formula «unirea după ipostasă». -Sf. Ioan 
Damaschin revine asupra terminologiei hristologice tradiţionale, comen
tîncl, de pildă, expresia «o singură fire întrupată a· lui Dumnezeu-Cu
vîntul», folosită de Chiril al Alexandriei, dar şi introduce formule no; 
ca «ipostas compus». 

a) Unul este Hristos în care s-au legat reciproc şi s-au unit ciupii 
ipostas cele două naturi, care se păstrează după uni.re, formîncl din ele 
un singur ipostas comun : «Cu privire la dumnezeia·sca şi inexprimabilu 
întrupare, care depăşeşte orice minte şi orice înţelegere a unicului Dum
nezeu-Cuvîntul, al Sfintei Treimi, Domnului nostru Iisus Hristos, măr
turisim două naturi, cea dumnezeiască şi cea omenească, care s-au le
gat reciproc şi s-au unit după ipostasă, formînd din cele două firi un sin
gur ipostas compus. Spunem că se păstrează cele două firi şi după unire 
în singura ipostasă compusă, ,adică în singurul Hristos, şi că a.tît ele cî'. 
şi însuşirile lor naturale există în realitate : unite fără să se confunde, 
despărţite fără să se despartă şi numărate. Şi după cum ce.le trei ipostase 
ale Sfintei Treimi sînt unite fără confundare şi se despart fără să se des
partă şi se numără - iar numărul nu produce în ele împărţire sau SP

parare sau înstrăinare şi tăiere, căci cunoaştem un singur Dumnezeu pe 
Tatăl, pe Fiul şi pe Sfîntul Duh - în acelaşi chip şi firile lui Hristos, 
chiar dacă sînt unite, sînt unite fără să se ,amestece. Şi chiar dacă se 
întrepătrund reciproc, totuşi nu primesc schimbare sau prefacerea uneia 
în alta. Fiecare fire îşi pă'strează neschimbată însuşirea ei naturală. Pen
tru aceea se şi numără, iar numărul nu introduce împărţire. Căci unui 
este Hr,i,stos, desăvîrşit în Dumnezeire şi omenire .. '. Aşadar, după cum 
este cu neputinţă să spui că cele trei ipostase ale Dumnezeirii - chiar 
dacă sînt unite unele cu altele - fac un singur ipostas, ca să nu se 
amestece şi să se nimicească deosebirea ipostase.lor, tot astfel este cu 
neputinţă să spui că cele două Uri ale lui Hristos, unite după ipostas 
sînt o singură fire, pentru ca să nu nimicim, să amestecăm şi să des
fiinţăm deosebi-rea lor» (Credinţa ortodoxă, III, 5). 

«Ipostas comun» se referă la modul special în care sînt unite na
turile ei, prin care se deosebeşte atît de celelalte persoane ale Sfintei 
Treimi, cît ·şi de ceilalţi oameni. Aşadar, în ce priveşte modul prin care 
se deosebesc firile lui Hristos una _de alta, adică cu privire .la fiinţii, 
spunem că El Se uneşte cu extremităţile : în virtutea Dumnezeirii Sale 
Se uneşte cu Tatăl şi cu Duhul ; ia•r în virtutea omenirii Sale Se uneşte 
cu Maka Sa şi cu toţi oamenii. Dar cu privire la modul prin care ,sint 
unite firile Lui, spunem că se deosebeşte de Tatăl şi de Duhul, de Iviaic c: 
Sa şi de ceilalţi oameni. Firile se ~nesc în ipostasul Lui şi au un ipos
tas compus, în virtutea căruia se deosebeşte de Tatăl şi de Duhul, ele 
Maica Sa şi de noi (Credinţa ortodoxă, III, 3). 
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1nsuşirea cea mai caracter,istică a .lui Hristos, spre deosebire de Ta
UH şi de Duhul, de Maica Sa şi de noi, constă în aceea că în însuşi ipos
tasul Său divin, necompus, necreat, veşnic, în vremurile din urmă a 
luat trup uman. Astfel, însuşi ipostasul Cuvîntului s-a fă,cut ipostasul 
trupului, iar ipostasul Cuvîntului, care era mai înainte simplu, a deve
;,it compus : 

«Spunem deci că dumnezeiescul ipostas al Cuvîntului lui Dumne
z2u a preexistat făTă de timp şi veşnic, că este simplu, necompus, necreat, 
:1ecorporal, nevăzut, impalpabi-1, nedrcumscri·s, şi· are pe toate cite· le 
:,re Tatăl, pentru că este de o fiinţă cu El ; se deosebeşte de ipostasul 
,).J.rintesc prin modul naşterii şi prin relaţie; este desăvîrşit şi nu se
desparte niciodată de ipostasul Tatălui. în vremurile clin urmă, însă, Cu
,-mtul, fără să Se despartă ele sînurile păr,inteşti, a locuit, cum numai el 
ştie, în pîntecele Sfintei Fecioare, în chip necircumscris, fără ele sămîn-: 
iă şi într-un chip incomprehensibil, şi Şi-a luat in însăşi ipostasa Lui 
---ea mai înainte de veci corp clin Sfînta Fecioară ... Pentru aceea, însuşi 
tpostasul Cuvîntului .lui Dumnezeu s-a făcut ipostasul trupului, iar ipos
tasul Cuvîntului, care era mai înainte simplu, a devenit compus. Com
pus din două firi desăvîrşite, din dumnezeire şi omenire. El are atît în
suşirea caracteristică şi determinantă a fiimii dumnezeieşti a Cuvîntului 
lui Dumnezeu, potrivit căreia se deosebeşte de Tatăl şi ele Duhul, cit şi 
i,.suşirile caracteristice şi cletreminante ale trupului, potrivit cărora se 
cleosebeşte de mamă şi de ceilalţi oameni. El .are apoi şi însuşirile firii 
dumnezeieşti, potrivit cărora este unit cu Tatăl şi cu Duhul, şi însuşirile 
firii omeneşti, potrivit cărora este unit cu Maica Sa şi cu noi. Mai mult,. 
se deosebeşte de Tatăl şi de Duhul, de Maica Sa şi de noi, prin aceea 
că acelaşi este -simultan şi Dumnezeu şi om. Căci ştim că aceasta este 
însuşirea cea mai specială a ipostasului lui Hristos» (Credinţa ortodoxă, 
m, 7). 

Dacă admitem că Hristos este «din două naturi», atunci nu se poate 
r :,nelude că El posedă «o natură compusă». Hristos este numele iposta
s'.1lui, în care sînt •unite divinul şi umanul; de aceea numai ipostasul 
PSte c·ompus din două naturi. 

Căci este cu neputinţă ca ceea ,ce s-a compus să fie numit cu nu
mele acelora din care a fost compus. Pentru că atunci vom numi fire 
şi nu ipostas ceea ce a fost compus din firi. Mai muH: dacă vom spune 
r·ă Hristos are o voinţă compusă, 11 despărţim de Tatăl prin voinţă, ci:lci 
voinţa Tatălui nu este compusă. Prin urmare •rămîne să spunem că numai 
ipostasul lui Hristos este compus şi comun; şi după cum este o ipostasă 
compusă şi comună a firilor, tot astfel este şi a însuşirilor sale fireşti 
(Credinţa ortocloxă, III, 14). 

Cu pri\'ire la Domnul nostru Iisus Hristos, pen lrn că ştim că are 
rlouă firi şi un singur ipostas compus clin cele două, cinci avem în ve
dere fir-ile, le numim Dumnezeire şi omenire ; dar cinci avem în vedere 
;:,ostasul compus clin firi, îl numim cînd după arnîndouă firile: Hristos, 
Dcmmezeu şi om în acelaşi timp, Dumnezeu întrupat; cînd după una din 
pfaţi : Dumnezeu numai, Fiu al lui Dumnezeu, om numai, Fiu al omu
_ ui; cîncl numa,i după cele înalte şi cinel numai clupo. cele smerile. Căci 
unul este cel care este deopotrivă şi acela şi acesta; unul existîncl fără 
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vreo pricină totdeauna din Tată,l, iar altul făcîndu-se mai pe urmă pen
tru iubirea de oameni (Credinţa ortodoxă, III, 4). 

b) «O natură întrupată a Cuvîntului lui Dumnezeu», definită de 
Sfîntul ChiTil de Alexandri.a. Această definiţie fusese folosită de Apoli
narie, pentru a nega integritatea umanului în Hristos. Sfîntul Chiril însă 
insistă asupra acestei definiţii cu înţelegerea că exprimă cel mai bine 
«unirea ,ipostatică» a celor două naturi care nu se pot separa. Sfînlul 
Chirii a.firmă că Logosul s-a unit cu umanitatea în general, nu cu un su
biect individual. căci «noi toţi eram în Hristos». El nu neagă individua
litatea na.tur.ii umane -a lui Hristos, daT umanit-a,tea Lui nu are ipostasul 
ei, deoarece nu subzistă în sine, ci numai ipostasul Cuvîntu;ui. Unirea 
ipo,statică este ,deci cauza comunicării proprietăţilor. Dac[t Logosul este 
ipostasul umanului, ,atunci tot ce se zke despre uman se referă la Logos„ 
Din această cauză el op,tează pentru formula dou~1 naturi înainte de 
unire, dar nu după unire. Despre Fecioara Maria, el spunea că este maica 
umanităţii care subzistă numai în unire cu Cuvîntul. 

Sfîntul Chiril a fost un ant.i-nestorian convins, dar monofiziţii s-au 
sprijinit pe unele din afirmaţiile sale, acelea care sugereau ideea cJ 
umanitatea lui Hristos a fost absorbită în actul unirii ipostatice. 

Mărturisim o singură fire întrupată a lui Dumnezeu-Cuvîntul. Prin 
expresia «întrupată» indicăm, împreună cu Fericitul Chirii, fiinţa trupu
lui. Aşadar, Cuvîntul S-a întrupat şi n-a pierdut imaterialitatea Sa : în 
întregime S-a întrupat şi în întregime este necir,cu mscrts. în ce priveşte 
corpul se micşorează şi se strînge ; în ce priveşte Dumnezeirea, este 
necircumscris, pentru că trupul Lui nu se compară cu Dumnezeirea Lui 
necircumscrisă. 

Trebuie să se ştie că chiar dacă spunem că fir-ile Domnului pătrund 
unele în altele, totuşi ştim că întrepătrunderea provine clin partea firii 
dumnezeieşti. Căci aceasta străbate prin toate, după -cum voieşte, dar 
prin ea nu pătrunde nimic. Şi ea împărtăşeşte trupului din măririle sale, 
clar rămîne impa,sibilă şi nu participă la patimile trupului. Căci dacă 
soarele, care ne împărtăşeşte nouă clin energiile lui, nu participă la cele 
ale noastre, cu cît ma,i mult făcătorul şi Domnul soarelui ! (Credinţa or
todoxă, III, 5). 

, «Altceva este unirea şi altceva este întruparea. Unirea indică numai 
legătura ; ea nu indică şi cu cine s-a făcut legătura. Intruparea, însă, 
este ace.laşi lucru cu a ,spune înomenire, şi indică unirea cu trupul, 
adică cu omul, clupă cum şi înroşirea fierului indică unirea cu focul. 
insuşi Fericitul Chirii în scrisoarea a două către Suchensos, inlerpretincl 
cuvintele «o singură fire întrupată a lui Dumnezeu-Cuvîntul», spune ast
fel: «Dacă atunci cînd am spus o singură f,ire a Cuvîntului, arn fi U1cuL 
fără să adăugăm «întrup,ată», ci am fi exclus întruparea, poate că ar fi 
avut oarecare crezare cuvîntul lor, cînd prefăcindu-se, înl.reabă: Daci'i 
«în întregime» este o fire, unde este «desăvîrşirea în omenire»? Sau: 
cum. există fiinţa cea asemenea nouă? Dar pentru că prin expresia «în
trupată» s-a introdus desăvîrşirea în omenire şi indicarea fiinţei noastre, 
să înceteze de a se sprijini pe un toiag de trestie». Î.11 acest text Sfiniul 
Chirii a pus firea Cuvîntului în loc de fire. Dacă ar fi luat firea în locul 
ipostasei, ar fi fost firesc să spună acelaşi lucru şi făriî cuvîntul «întru-
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pat», căci nu greşim dacă spunem în chip absolut o singură ipostasă a 
lui Dumnezeu-Cuvîntul. De asemenea, şi Leontie Bizantinul a înţeles ex
presia raportînd-o la fire şi nu la ipostasă. Dar în apologia celui ele al 
-doilea anatematism îndreptat către reproşurile lui Teodoret, astfel zice 
Fericitul Chiril : «Firea Cuvîntului, adică ipostasul, care este însuşi Cu
vîntul». Astfel expr·esia firea Cuvîntului nu indică nici numai ipostasul 
şi nici comunul ipostaselor, ci firea comună considerată integral în -ipos
tasul Cuvîntului...». «lar cînd spunem după Fericiţii Atanasie şi Chirii că 
firea Cuvîntului s-a întrupat, spunem că Dumnezeirea s-a unit cu trupul. 
Pentru aceea nu putem să spunem că firea Cuvîntului a pătimit, cctci 
nu a pătimit în el Dumnezeirea. Spunem, însă, că a pătimit în Hristos firea 
omenească, fără să lăsăm să se înţeleagă toate iposta,sele omeneşti, ci 
mărturisim -că Hristos a suferit în firea omenească. Astfel, cînd spunem 
«firea Cuvîntului», indicăm pe însuşi Cuvîntul. Iar Cuvîntul posedă şi 
comunul fonţei, dar şi particularul ipostasului» (Credinţa ortodoxă, 
III,6). 

«S-a spus deci că firea Cuvîntului s-a întrupat, adică s-a unit cu 
trupul. Pînă acum însă n-am auzit că firea Cuvîntului a suferit în trup, 
-ci am fost învăţaţi că Hristos a suferit în trup. Pentru aceea expresia 
«firea Cuvîntului» nu ind,ică ipostasul. Rămîne deci să spunem că a fi 
întrupat înseamnă a fi unit cu trupul, iar a Se face Cuvîntul trup în
seamnă că însuşi iposta,sul Cuvîntului a devenit în· chip neschimbat 
ipostasul trupului. S-a spus ele asemenea că Dumnezeu S-a făcut om şi 
că omul s-a făcut Dumnezeu - căci Cuvîntul fiind Dumnezeu,' S-a făcut 
fără schimbare om. N-am auzit de-loc că Dumnezeirea s-a făcut om, sau 
s-a întrupat sau s-a înomenit. Am fost învăţaţi, însă, că Dumnezeirea 
s-a unit cu omenirea în unul din ipostasele ei. S-a spus de asemenea că 
Dumnezeu capătă formă sau fiinţă străină, adică a noastră. Căci numele 
«Dumnezeu» ,se dă fiecăreia din ipostase, dar numele «Dumnezeire» nu 
putem să-l dăm ipostaselor. Căci n-am auzit că Dumnezeire este numai 
Tatăl sau numai Fiul sau numai Sfîntul Duh. Cuvîntul Dumnezeire indică 
firea, iar cuvîntul Tată indică ipostasul, după cum şi omenirea indică 
firea, iar Petru indică ipostasul. Cuvîntul «Dumnezeu» indică şi comunul 
firii, dar se dă prin derivaţie şi fiecăreia din ,ipostase, în acelaşi fel şi 
cu cuvîntul «om». Dumnezeu este cel care are fire dumnezeiască, iar 
om cel care are fire omenească. ' 

Pe lingă acestea toate, trebuie să se ştie că Tatăl şi Duhul Sfînt 
-sub nici un motiv nu au pa,rticipat la întruparea Cuvîntului decît numai 
prin minuni, bunăvoinţă şi voire» (Credinţa ortodoxă, III, 11 ). 

c) Activitate teandrică. Sfîntul Ioan Damaschin reţine una dintre 
noile expresii hr,istologie folosite în Scrierile areopagitice, anume lucra
rea teandrică (divino-umană), pe care Hristos a exercitat-o în relaţiile cu 
noi, dindu-i sensul de perihoreză a lucrărilor naturilor, de comunicare şi 
comuniune a voinţelor şi lucrărilor naturale : 

«Cînd Ferioitul Dionisie spune că Hristos a trăit printre oameni cu 
o activitate nouă, teandrică, nu suprimăm activităţile fireşti ale celor 
două firi, în sensul că ar spune că a rezuLtat o singură activitate din 
cea dumnezeiască şi cea omenească, - căci dacă ar fi aşa, am fi spus 
şi o singură fire nouă, rezultată din cea omenească şi cea dumnezeiască. 
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Căci, după cum spun Sfinţii Părinţi, cele care au o singură activitate, 
acelea au şi o singură fiinţă -, ci Fericiţul Dionisie a numit pe cele două 
activităţi astfel, voind să a-rate modul nou şi inexprimabil de manifes
tare al activităţilor fireşti ale lui Hristos, mod înrudit cu modul inexpri
mabil al întrepătrunderii reciproce a firilor lui Hristos, traiul lui ca om, 
străin şi minunat şi necunoscut firii existenţelor, ca şi felul comunicării 
însuşirilor care rezultă din unirea inexprimabilă a firilor. Nu spunem 
că activităţile sînt despărţite şi nici că fi.rile activează despărţit, ci fie
care lucrează în chip unit ceea ce are propriu cu participarea celeilalte. 
Nici pe cele omeneşti nu le-a lucrat în chip omenesc, căci n-a fost sim
plu om, şi nici pe cele dumnezeieşti numai ca simplu Dumnezeu, pentru 
-că n-a fost simplu om, ci el a fost în acelaşi timp şi Dumnezeu şi om. 
Căci după cum cunoaştem unirea şi deosebirea firească a firilor, tot 
astfel cunoaştem unirea şi deos?birea voinţelor şi a activităţilor fireşti. 

Trebuie să se ştie aşadar că despre Domnul nostru Iisus Hristos vor
bim cînd ca despre _două fir,i, cînd ca despre o singură persoană, dar şi 
una şi alta se rapo_rtează la un singur concept. Cele două firi sînt un 
singur Hristos; iaT singurul Hristos este cele două firi. Aşadar este 
acelaşi lucru cînd spui : Hristos lucrează potrivit fiecăreia din cele două 
firi ale Lui, şi : fiecare din cele două firi lucrează în Hristos cu partici
parea celeilalte. Prin urmare firea dumnezeiască participă la umanitatea 
corpului ca-re lucrează, prin faptul că prin bunăvoinţa voinţei dumneze
ieşti i se îngăduie să sufere şi să facă cele ale sale şi prin faptul că 
activitatea trupului este negreşit mîntuitoare. Aceasta din urm"ă nu este 
opera activHăţii omeneşti, ci a celei dumnezeieşti. Trupul participă ,la 
Dumnezeirea Cuvîntului, care lucrează, pentru că săvîrşeşte lucrările 
cele dumnezeieşti prin corp ca printr-un instrument şi pentru că unul 
este cel ca.r-e lucrează atît dumnezeieşte cît şi ome11eşte în acelaşi timp» 
{Credinţa ortodoxă, III, 19). 

In aceste dariificări, Sf. Ioan Damaschin răspunde acelor monofiziţi 
care hotărîseră să nu se vorbească nici de o lucrare ( energia), nici de 
două ale lui Hristos. El rezumă aici anumite principii teologice asupra 
cărora consensul tradiţiei era unanim : nu există natură fără lucrare 
voia şi lucrarea sint proprietăţi ale natur,ii, nu ipostatice. Prin lucrare 
(energia) ; cel ce are aceeaşi natură, are şi aceeaşi voinţă şi lucrare ; 
nu se introduce deci persoana, ci natura. Hristos voieşte şi lucrează po
trivit fiecăreia din cele două naturi. A spune că Hristos are o singură 
activitate intermed-iară, «teandrică», înseamnă a respinge una din na
turile Sale. Căci este imposibil să existe o singură natură, lucrare şi 
putere, dint,r-o natură creată şi necreată. În Hristos există natura sa 
divină cu lucrarea sa divină - învierea, şi natura sa umană cu lucrarea 
corespunzătoare - gestul de a lua mîna copilei, chiar dacă există ne
despărţite una de alta în activi,tatea lui teandrică. 

Mărturisind că acelaşi Iisus Hristos, Domnul nostru, este Dumnezeu 
desăvîrşit şi om desăvîrşit, spunem că acelaşi le are pe toate cite le are 
Tatăl., afară de nenaştere, şi le are pe toate cîte le are Aclam cel dintîi, 
afară de păcat, numai, adică : corp şi suflet raţional şi cugetător. Potrivit 
celor două firi, El are duble însuşirile naturale ale celor clouă firi : două 
voinţe naturale, cea dumnezeiască şi cea omenească; clemă activităţi 
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natura.le, cea dumnezeiască şi cea omenească ; doi liberi arbitri naturali, 
cel dumnezeiesc şi cel omenesc, şi înţelepciune şi cunoştinţă, atît dum
nezeiască cit şi omenească. Căci, fond de o fiinţă cu Dumnezeu şi cu 
Tatăl, voieşte şi lucrează liber ca Uumnezeu ; dar fiind de o fiinţă şi cu 
noi, acelaşi voieşte şi lucrează liber ca om. Ale Lui sînt minunile, ale 
Lui sînt şi patimile (Credinţa ortodoxă, III, 13). 

Aşadar, pentru că Hristos are două Nri, ·spunem că are două voinţe 
naturale şi două activităţi naturale. Dar pentru că este o singură ipos
tasă a celor două firi ale Lui, spunem că este unul şi acelaşi cel care 
voieşte şi ce.I care lucre-ază în chip natural, potrivit celor două firi, din 
care, în care şi -care este Hristos, Dumnezeul nostru. El nu voieşte şi nu 
lucrează în chip despărţit, ci unit, căci voieşte şi lucrează în fiecare 
din cele două f-orme cu participarea celeilalte (Credinţa ortodoxă, III, 14). 

Nu săvîrşea în ohip omenesc pe cele omeneşti, căci nu era numai 
om, ci şi Dumnezeu. Pentru aceea şi patimile Lui sînt de viaţă fă-cătoare 
şi mîntuitoare. Şi n'ici nu lucra în chip dumnezeiesc pe cele dumneze
ieşti, căci nu era numai Dumnezeu, ci şi om. Pentru aceea săvirşea mi
nunile prin pipăit, prin cuvînt şi prin cele asemenea ... Aşadar, e,ste 
necesar una din două : sau să ,spunem că una este şi fi·rea lui Hristos, 
dacă spunem că Hr,istos are o singură activitate, sau, dacă ne ţinem 
de adevăr şi mărturisim potrivit Evangheliei şi Părinţilor că Hristos are 
două firi, trebuie să mărturisim şi două activităţi corespunzătoare aces
tora. Căci fiind, în virtutea Dumnezei-rii, de o fiinţă cu Dumnezeu şi cu 
Tatăl, va fi aseme,nea. Luf şi în ce priveşte activitatea. Şi apoi fiind,. 
în virtutea omenirii, de o fiinţă cu noi, va fi asemenea nouă în ce pri
veşte activitatea ... Dacă am spune cu privire la Domnul că are o sin
gură activitate, vom spune că acea-sta este sau dumnezeiască sau 
omenească sau nki ·una din două. Dacă este dumnezeiască, vom spune 
că este numai Dumnezeu; lipsit de omenirea noastră , dacă este omeneas
că, vom huli, spunînd că este simplu om , iar dacă spunem că nu este 
nici dumnezeiască, nici omenească, vom spune că nu este nici Dumnezeu, 
nici om, nici de o f.iinţă cu Tatăl, nici cu noi. Identitatea după ipostas 
s-.a făcut prin unire , iar dacă nu-i aşa, atunci se distruge deosebirea fi
rilor. Dacă este păstrată, însă, deosebirea firilor, vor fi păstrate negreşit 
şi activităţile acestora. Căci nu există fire fără actiYitate (Credinţa or
todoxă, III, 15). 

12. Controverse şi erezii hristologice 

A r i a n i s m. Erezia lui Arie, preot în Alexandria, ca.re nega divi
nitatea Fiului şi egalitatea Cuvîntului cu Tatăl. Fiul este considerat ca 
o creatură subordonată Tatălui. Sinodul din 325 afirmă că C::uvîntui este 
ele o fiinţă (homoousios) cu Tatăl. Sinodul trulan confirmă doctrina de 
la NicPea, acuzînc! pe Arie de heteroteism şi politeism, declarind «con
substanţiailitatea celor trei persoane (ipostase) ale nc1turii (phisis) 
divine». 

Teodor de Mopsucsti9 (ţ428). Face parte clin grupul teologilor de 
orientare antiohiană, împreună cu Paul de Samosata, Eustatie ele An
tiohia, Diodor de Tars. El vrea să combine unitatea şi distincţia între 
uman şi divin în Hristos 1 de aceea neagă ideea despre ,cei «doi fii», unul 
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,care asumă şi unul care este asumat. Dar persoana care rezultă din uni
rea celor două naturi nu este a doua persoană a Sfintei Treimi. Natura 
asumată de Logos este subiectul propriu al atributelor umane. Acestea 
nu se comunică Logosului, pe cînd atributele divine se tramferă uma
nului. Comunicarea proprietăţilor are sens unic. Aceasta este posi
bilă deoarece Hristos păstrează unitatea prin «re:aţie», «conjoncţiune", 
şi nu direct. De aceea şi Maria este «Maica lui Dumnezeu„ şi a omului 
Iisus numai în virtutea relaţiei dintre Cuvînt şi omul născut din ea. De
sigur, locuirea Fiului în Hristos e diferită de prezenţa lui Dumnezeu în 
lume: în Hristos (în profeţi şi sfinţi) locuieşte ca «Fiu„ din cauza voin
ţei Sale; în lume e prezent în virtutea naturii şi puterii Sale. Prosopon 
sugerează unitatea persoanei în Hristos. 

Diodor de Tars (ţ378). Diodor susţine caracterul personal al divi
nului (spre deosebire de Paul de· Samosata şi Eustatie de Antiohia, care 
afirmau că dumnezeirea nu e personală, că înţelepciunea sau puterea im
personală a lui Dumnezeu a locuit în natura umană, care are personali
tate, ca într-un templu). Diodor face deosebire între divin şi uman, în
tre Fiul lui Dumnezeu şi Fiul lui David, între «cei doi fii», care sîn.t uniţi 
prin simplă «relaţie» a voinţei umane cu divinul. Unirea lor e perma
nentă, dar această asumare nu conduce la «comunicarea» între naturi. 
Logosul S-a unit cu omul, nu numai cu trup UJllan, ci cu «omul asumat». 

Ne stor i ani s m. Nestorie din Antiohia ( circa 380-circa 440), 
discipol al lui Teodor de Mo.psuestia, ocupă scaunul de patriarh al Con
stantinopolului în 428. La început, Nestorie se declară împotriva titlu
lui «Theotokos» - Născătoare de Dumnezeu, atribuit Mariei, deoarece 
ar crea o confuzie între divin şi uman. In unirea dintre naturi, nu este 
posibilă o comunica·re de însuşiri. Creatorul nu poate avea ca mamă o 
creatură. Maria este maica naturii umane, instrument sau templu al di
vinului. Ea este născătoare de Hristos, dar nu de Dumnezeu. Theotokos 
implică confuzia naturilor în Hristos. « Unul este Fiul Mariei, Iisus, a,1-
tul este Fiul lui Dumnezeu. Persoana lui Hristos rezultă din apropriere.a 

. primului de către cel de al doilea. Deci o dublă persoană în Hristos. 
Maria nu este decît mama lui Iisus, nu maica lui Dumnezeu (Theo
tokos)». 

In 430, un sinod ţinut la Roma sub papa Celestin condamnă pe Nes
torie şi numeşte pe Chiril -al Alexandriei să ceară lui Nestorie să retrac
teze opinia sa. Chiril trimite lui Nestorie trei Scrisori la care anexează 
12 anatematisme, pe ·care Nestorie urma să -le -condamne. În această si
tuaţie, împărnţii Valentinian III ,şi Teodosie II convoacă Sinodul clin 
Efes (în 431): care depune pe Nestorie în absenţa patriarhului Ioan al 
Antiohiei, care-l susţinea. (La rîndul său, patriarhul Ioan convoacă un 
sinod care depune şi condamnă pe Chiril, preşedintele sinodului clin 
Efes, şi pe Memnon, episcopul locului). Pînă la urmă Chiril ratifică con
damnarea lui Nestorie şi a sinodului rival. Nestorie este depus şi exilat 
în Antiohia. 

ln ce priveşte doctrina hristolog,ică, Nestorie atribuie lui Hristos 
două persoane (prosopa) : una divină - Logosul, şi una umană - Iisus, 
prin care se fac cunoscute cele două naturi complete (hypostasis în
semna pentru -el o «natură completă», adică totalitatea proprietăţilor şi 
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distincţiilor unei naturi). Dacă Dumnezeirea şi umanitatea subzistă ca 
naturi complete, fără să fie dizolvate într-o a treia natură, atunci fiecare 
natură are persoana (prosopon) ei. în Hristos, Dumnezeu a unit persoana 
divină cu natura divină, dar aceasta nu a distrus cele două naturi com
plete sau ipostase unite în el. Or, această părere era în contradicţie cu 
«dogma de la Niceea» despre Hristos indivizibil. 

Un fel de dualitate în Hristos profesa şi Teodor de Mopsuestia 
(ţ428), care, spre deosebire de şcoala din Antiohia - care profesa hris~ 
tologia de «tip Hristos» - insistă asupra fiinţei umane concrete a -lm 
Iisus· şi asupra independenţei acesteia. Pentru Nestorie, firea umană a 
fost nu numai completă şi independentă, compusă din trup şi suflet şi 
voinţă (Evangheliile vorbesc de «creşterea în ·cunoaştere», de dezvolta
rea rnpacităţii de a discerne binele şi răul, de luptă cu ispitele), ci a 
avut şi eu-1 ei genuin, care se păstrează împreună cu persoana Cu
vîntului. 

Nestorie respinge unirea naturală sau ipostatică, din cauză că într-o 
astfel de unire, naturile şi-ar pierde proprietăţile lor. Numai «două na
turi incomplete» pot să fie unite «ipostatic», or integritatea celor două 
naturi în Hristos este un principiu individual. Unirea ipostatică ar sugera 
ideea despre o a treia natură, nouă, rezultată din această unire, care nu 
mai păstrează componentele proprii naturilor unite. Unirea este volun
tară (nu psihologică sau prin adopţiune), prin asociere sau conlucrare, 
care nu distruge naturile unite, fiecare păstrînd persoana ei fără con
fuzie. Astfel, Nestorie ajunge să atribui~ lui Hristos două persoane : 
una divină, Logosul, Cuvîntul, şi una umană, Iisus. Natura umană este 
distinctă şi independentă ; de aceea în Hristos există două subiecte. Teza 
lui Nestorie : un om distinct şi un Dumnezeu distinct (idil-.os) în Hristos 
cel unic, ducea la diviziunea umanului şi divinului, amintind de erezia 
lui Arie şi de interpretarea iudaică a persoanei lui Hristos. 

Nestorianismul va fi a,spru criticat de Chiril al Alexandriei, care în
vaţă că în Iisus subiectul este Cuvîntul. Este adevărat că Sinorlul de la 
Calcedon (451) pr,imeşte în comuniune pe Teodoret de Cir şi Il>a de 
Edesa, prietenii lui Nestorie, ceea ce a determinat pe monofiziţi să nu 
înţeleagă legătura dintre Efes şi Calcedon. Totuşi, Sinodul din 553 con
damnă cele «Trei capitole» : monofizismul lui Teodor de Mopsuestia, 
scrierile în care Teodoret de Cir şi Iba de Edesa alac5. anatematismele 
lui Chiril de Alexandria contra lui Nestorie. 

Monofizism. Erezie predicată de Eutihie (378~circa 454), cMu
găr clin Constantinopol, discipol al lui Chiril al Alexandriei, după care 
Hristos are două naturi în,ainte de întrupare şi numai o natură (mono
physis) după unire, cea divină, deoarece trupul omenesc l-ar fi luat în 
mod aparent. Eutihie nu acceptă formula «ele o fiinţă» şi nici «două na
turi după întrupare» (formula. din 433) ; respinge distincţia între «hvpos
tasis» (ipostasă, persoană) şi «physis» (natură, fire individuală), spunîncl 
că dacă Hristos este o persoană, El nu poate avea două naturi. 

In cursul acestei dispute, Nestorie face apel la Flavian, patriarhul 
Constantinopolului, şi la Leo, episcopul Romei. Un sinod convocat la 
Efes în 449, avînd ca preşedinte pe Dioscur al Alexandriei, examinează 
această problemă. Intre timp, Leo trimite lui Flavian un Tom în care 
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condamnă pe Eutihie, deoarece acesta neagă consubstanţialitatea lui 
Hristos cu umanitatea noastră. Tomul formulează clar doctrina că în 
Hristos există două naturi (substantia) nedespărţite şi neîmpărţite, unite 
într-o singură persoană. Intruparea nu distruge deci umanul şi atribu
tele acestuia. La Sinodul din 449, prezidat de Dioscur, partizanii lui Eu
tihie, care negau umanitatea lui Hristos, declară învăţătura lui Eutihie 
ca fiind ortodoxă. Sinodul nu ţine cont de Tomul papei Leo, condamnă 
pe Eusebie de Dorotea, Domnus de Antiohia, Teodoret de Cyr şi Iba de 
Edesa. Numai cei ce resping pe Nestorie vor fi hirotoniţi. Leo a protes
tat şi a spus că acesta a fost un «sinod de spoliatori». La sinodul de la 
Calcedon (451). ortodocşii vor impune teza despre două naturi în unica 
persoană a Cuvîntului întrupat. 

Împăratul cere să se respecte dogma din 325 şi doctrina din 431, de 
la Niceea şi de la Efes. Disputa însă continua ; de aceea Teodosie con
voacă sinodul de la Calcedon, în 451. Sinodul condamnă pe partizani1 
teoriei «monofizite», care susţin o singură natură în Hristos. în faţa con
fuziei de termeni (monofizismul era încurajat şi de formularea lui Chiril 
al Alexandriei, care a pus în circulaţie şi a apărat cu îndirjire expresia : 
«Unică este natura (physis) întrupată a Cuvîntului lui Dumnezeu»), si
nodul precizează că Hristos are, după întrupare, o singură persoană «în 
două naturi». Cele două naturi, divină şi umană, îşi păstrează integri
tatea lor, fiind unite fără confuzie şi fără amestec, fără schimbare -şi fără 
împărţire, într-un singur ipostas. Calcedonul respinge, în acelaşi timp, 
monofizismul (Hristos are o singură natură), afirmînd că în Hristos exis
tă două naturi unite ipostatic, cît şi nestorianismul (Hristos are două 
persoane), afirmînd că cele două naturi sînt u1+,ite într-o singură persoa
nă, cea a Fiului lui Dumnezeu existent înainte de întrupare. 

Una din formele sub care· a eirculat după Calcedon erezia lui Euti
hie este monofizismul «severian» sau moderat, propus ca o formulă de 
reconciliere între calcedonieni şi necalcedonieni de către Sever, patriarh 
de Antiohia (512-538). Intr-adevăr, Sever condamnă pe Eutihie, în schimb 
respinge Calcedonul deoarece acesta ar fi reabilitat nestorianismul, care 
fusese respins de Sinolul din E-fes (431). Pentru el, adevărata doctrină 
hristologi-că ar fi exprimată în formula lui Chiril de Alexandria : «o sin-
gură fire întrupată a lui Dumnezeu-Logosul». . 

A p o 1 i n a r i s m. Episcop de Laodiceea - Syria ( circa 390), prieten 
al Sfîntului Atanasie şi apărător al doctrinei de la Niceea, Apolinarie 
afirma că Hristos este radical deosebit de noi, făcîndu-se întru «asemă
narea» oamenilor (Filip., 2, 7), avînd deci o umanitate incompletă deoa
rece spiritul sau raţiunea a fost înlocuită de Cuvîntul divin. Apolinarie 
respinge teza lui Arie, care zicea că dacă Lo'gosul asumă natura umană, 
atunci El este inferior lui Dumnezeu şi este schimbător. Dar cum la Ni
ceea nu s-a discutat problema in ce fel dumnezeirea e unită cu umani
tatea în Hristos, Apolinarie încearcă să explice modul în cctre Logosul 
rămîne neschimbător, şi umanul schimbător. De fapt, Apolinarie refuză 
lui Hristos un suflet uman. 

Potrivit afirmaţiei trihotomiste din I Tesaloniceni 5, 23, omul este 
compus din trup, suflet - adică principiul vital, impersonal, inconştient· 
-, şi spirit, adică facultatea raţională, personalitatea. Umanul are nevoie 
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de un principiu raţional, inteligent. Or, în cazul lui Hri<stos, acesta este 
înlocuit de Logosul divin însuşi. Fiul nu ar fi asumat o natură umană 
completă, ci numai trupul şi sufletul uman sensibil. Umanul lui Hristos 
ar fi fost lipsit de spirit raţional, de minte şi voinţă. Logosui ar fi de
venit principiul de viaţă al fizicului, ca şi al psihicuil-ui. Trupul ,lui Hris
tos ar fi viu şi activ prin .Logosul divin, nu prin spirilul raţional care 
aparţine umanului. 

Apolinarie voia să afirme unicitatea persoanei lui Hristos şi dum
nezeirea Sa absolută, dar gîndea că dacă s-ar admite inteligenţa în uma
nul lui Hristos, ca f-iind un principiu echivalent cu Logosul, atunci s-ar 
admite două persoane în Hristos. Cuvîntul a ocupat locul spiritului ra
ţional, încît Hristos are un trup uman şi un suflet sensibil, dar fără inte
ligenţa umană. Hristos este uman din cauza trupului şi sufletului vi tal, 
dar este divin din cauză că raţiunea Sa este însuşi Logosul. Fiul nu S-ar 
fi unit cu umanul integral, ci numai cu trup brut. Punîncl Logosu! în lo
cul facultăţilor raţionale, Apolinarie a mutilat natura umană a Cuvîn„ 
tu.lui întrupat. Umanul Său n-a fost cel al nostru. 

Erezia lui Apolinarie a fost condamnată de papa Damasus I (366-384) 
şi apoi de Sinodul din 381. Biserica nu a acceptat această opinie, deoa
rece concluzia ei e radicală : nu numai că Hristos ar fi avut în această 
situaţie o umanitate anormală, dar El nu ar mai fi om real. Or, în întru
parea Sa, Hri~tos Şi-a asumat firea umană în integritatea ei, inclusiv su
fletul raţional şi voinţa. însuşirile firii umane n-au fost distruse, ci răs
<:umpărate şi afirmate tocmai pentru că au fost unite cu Cuvîntul. Hris
tologia apolinaristă, priri concluzia ei că Hrist,os nu are o fire umană 
deplină, revenea la arianism, 

Toţi marii teologi ai epocii, inclusiv Părinţii capadocieni, au criticat 
apolinarismul, deoarece sacrifică valoarea şi realitatea Intrupării. Sfîn
tul Atanasie, pornind de la pr,incipiul soteriologic al întrupării, afirmă 
că Fiul ,a devenit om deplin pentru ca omul să participe la viaţa divină 
(Despre lntrupare, 54). Exi,stă deci o legătură între întruparea Logosului 
şi răscumpărarea umanului. Sfîntul Grigorie de Nazianz (Ep. 101), for
mulează celebra axfomă : Ceea ce Hristos n-a asumat, El n-a vindecat. 
ln Ep. II către Cledonius, el spune că centrul lui Hristos este personali
tatea Sa divină, umanul fiind ,absorbit, aşa cum lumina soarelui absoar
be lumina stelelor. Sfîntul Gri_gorie de Nyssa afirmă că, deşi umanul lui 
Hristos este absorbit de dumnezeirea Sa, umanul este complet şi conti
nuă să existe în mod integral. Nicolae Cabasila scrie: «El nu S-a îmbră
cat numai în trup, ci a asumat, de asemenea, un suflet, o minte şi o 
voinţă, şi tot ceea ce este uman, pentru ca astfel să fie unit cu natura 
noastră în întregul ei şi să ne pătrundă în mod complet şi să ne atragă 
în El prin împreunarea deplină a .tot ce-i aparţine -cu tot ceea ce este 
al nostru» (Viata în Hristos, IV, 6). 

M o n o t e 1 i ,s m. O încercare de a reconcilia pe monofiziţi cu cei 
care au recunoscut hristologia de la Calcedon a fost făcută de împăratul 
Heraclie, patriarhul Serghie de Constantinopol şi patriarhul Cyr de Ale
xandria. Cyr a: reuşit să determine pe monofiziţi să accepte formula «în 
două naturi», dar a introdus o idee nouă, anume că lucrarea divină şi cea 
umană se exprimă ca o singură activitate teandrică. Călugărul Sofronie 
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din Palestina protestează contra acestei teze, după el, de nuanţă mono
fizită. Serghie cere lui Cyr să ret.ragă această formulă şi scrie în legă
tură cu aceasta şi papii Honorie. Honorie scrie în 638 o expunc:>re a cre
dinţei, pe care împăratul Heraclie a subscris-o, cunoscută. sub numele 
de Ecthesis. Honorie interzice să se înveţe că în Hristos există una sau 
două lucrări, deoarece în El există o singură voie. Papa Sever, urmaşul 
lui Honorie, condamnă Ecthesis, iar papa Martin, în octombrie 649, la 
conciliul Lateran, condamnă Ecthesis, pe Serghie, pe Cyr şi pe alţi mono
teliţi. lmpăratul monotelit Constant sileşte pe papă să acceple Ecthesis, 
clar acesta refuză, fiind apoi exilat în Crimeea. 

Al şaselea sinod ecumenic (al treilea «trullanum» la Constanti11opol) 
este convocat de împăratul Constantin IV pentru a se pronunţa cu pri
vire la erezia monotelismului. (La Roma, papa Agathon (678-681) şi papa 
Leon II (682-683). Sinodul condamnă doctrina despre o singură voie în 
Hristos, precum şi pe papa HonOTie. Natura umană are propria ei voie, 
iar voia umană are propria ei lucrare, demnitate şi libert.ate. Voia lui 
Hristos <:a om este di,stinctă, deşi supusă liber voi,ei sale ca Dumnezeu. 
Suferinţa pe cruce este un act liber al voii Sale umane de a se supune 
voii Sale _divine. La fel, El are o lucrare umană distinctă, deşi este su
pusă celei divine. Actele umane ale lui Hristos sînt actele unei persoa
ne divine. 

D o c he t i s m - Afta r to d o c h e li s m. O opinie hristologică. 
,a fost şi aceea care punea ,la îndoială realitatea umanului în Hristos, deci 
şi realitatea jertfei lui Iisu~. Umanitatea lui Hristos este redusă la o ~im
plă «aparenţă» (dokesis). Erezia a fost propagată de Iulian de Halicarnas 
(sec. IV) şi a fost numită aftartodochetism, deoarece susţine că trupul 
lui Hristos născut din Fecioara Maria a fost trupul Noului Adam, fără 
păcat, incoruptibil (aphthar-tos). Umanitatea lui Hristos este nu numai 
fără păcat, dar nici nu poartă urmările păcatului lui Adam, adică slăbi
ciunile şi afectele ei naturale. Sever de Antiohia acuză pe Iulian şi pe 
dri.scipolii săi extremişti de dochetism, ceea ce ar însemna că Logosul nu 
Şi-a asumat o umanitate reală, în starea ei căzută, cu toate urmările pă
catului, inclusiv coruptibilitatea. Dar în ce constă coruptibilitatea firii 
umane? Este naturală, sau e o consecinţă a păcatului ? Iulian neagă că 
omul e stricăcios prin fire, deci natura lui Hristos este nestricăcioasă. 

lmpotriva acestei doctrine, Sfîntul Ioan Damaschin va arăta că în 
Hristos nu se poate nega realitatea umană a suferinţei. El a fost liber de 
păcat, dar Şi-a însuşit în mod voluntar starea căzută a omului, pentru a-l 
elibera definitiv. In discuţiile ulterioare s-a precizat <:ă păcatul este o 
boală, stricăciune (phtora) care a afectat întreaga umanitat'e. Nu numai 
greşeala şi vina lui Adam, care sînt personale, se transmit, ci şi conse
cinţele lor. O consecinţă a separării între om şi Dumnezeu, clupă păcatul 
lui Adam, este moartea naturală, care se moşteneşte din generaţie în 
generaţie. Fieoare are natura <:oruptă prin moştenirea greşelii lui· Adam, 
dar e responsabil de libertatea sa. După păcat - adică starea de sepa
rare de Dumnezeu şi de supunere sub consecinţele ei - omul are un mod 
de eristenţă (tropos) afectat de moarte, mod care e în opoziţie cu natura 
şi vocaţia sa (logos). In acest sens, jertfa nu €Ste o justificare sau un 
S. T. _:_ 4 
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schimb, ci o scoatere a firii noastre din starea de stricăciune şi morta
litate. 

«Pentru aceea spunem că unirea s-a fă.cut din două firi clesăvîrşite, 
din cea omenea,scă şi cea dumnezeiască ; ele nu s-au amestecat, nici nu 
s-•au confundat, nioi nu s-au combinat, după cum a zis urgisitul de Dum
nezeu Dioscur, Eutiihie şi Sever, şi ceata lor blestemată; şi ni·ci nu s-au 
unit printr-o unire personală sau morală, sau printr-o unire de demni
tate, sau de voinţă, sau de cinste, sau de nume, sau de bunăvoinţă, după 
cum a spus urîtorul de Dumnezeu Nestorie, Diodor, Teodor al Mopsues
tiei, şi adunarea lor cea diavolească; ci prin unire, adică după ipostasă, 
fără schimbare, fără confundare, fără prefacere, fără împărţire şi fără 
depărtare. Mărturisim o singură ipostasă în două firi desăvîrşite a Fiului 
lui Dumnezeu întrupat. Afirmăm că Dumnezeirea şi omenirea au aceeaşi 
ipostasă şi mărturisim că după unire se păstrează în el cele două firi. 
Nu aşezăm pe fiecare din firi deosebit şi separat, ci unite una cu alta 
într-o •singură ipostasă compusă. Spunem că unirea este substanţială, 
adică reală şi nu imaginară. Iar cînd spunem substanţială, nu înţelegem 
că cele două fif'i ,au dat naştere unei firi compuse, d că sînt unite una 
cu alta în chip real într-o singură ipostasă compusă a Fiului .lui Dum
nezeu şi stabilim că se păstrează deosebirea lor substanţia.Iă» (Credinţa 
ortodoxă, HI, 3). 

13. Diferende hristologice tradiţionale 
cu Bisericile Orientale 

«Dumnezeu era în Hristos împăcind lumea cu Sine» (II Cor. 5, 19). 
Dar în ce măsură fiinţa divină a Fiului e•ste cea a Tatălui, în ce fel di
vinul şi umanul sînt unite în Iisus Hristos? La astfel de întrebări s-a 
răspuns diferit, uneori cu multe ezitări şi ambiguităţi, alteori cu for
mule de compromis sau antiortodoxe. Două tendinţe extreme sînt cu
noscute : cea ,alexandrină, influenţa,tă de filosofii neoplatonici greci din 
Alexandria, şi de metoda biblică ,alegorică de proveninţă origenistă, care 
a dezvoltat doctri!l1a de·spre Logos, accentuîilld dumnezeirea Cuvîntului şi 
«comunicarea proprietăţil'or» prin unirea Logosului cu un trup nou, deci 
mai puţin integritatea umană (Clement al Alexandriei susţinea că Hris
tos nu are pasiuni umane ; Origen condamnă dochet,ismul, dar zicea -că 
natura trupească a lui Hristos e diferită de cea a altor fiinţe) ; cea an
tiohiană, car•e se concentrează asupra lui Ii:sus istoric, aşa cum îl descriu 
evangheliile sinoptice, folosind metoda biblică istorică, şi care accentua 
natur,a umană a lui Hr,istos, unirea Logosului cu un om complet. 

In afară de diferenţa între metode şi şcoli teologice, multe din schis
mele şi diviziunile cunoscute în istoria Biseri'Cii au fost favorizate sau 
motivate direct de factori «neteologici)), Cînd împăratul acorda articole
lor de -credinţă formulate de Sinodul din Calcedon ,caracterul de decrete 
cu autoritate de Stat, Biseriica din Egipt reacţionează împotriva defini
ţiilor adoptate aco}o. In plus, copţii, înclinaţi spre monofizism, n-au fost 
bine reprezentaţi acolo, la Cakedon, care după părerea lor a· diminuat 
valoarea s~nodului din Efes şi ,a subminat autoritatea Sfîntului Chiril şi 
prestigiul Bri.sericii Copte. 
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Bisericile Orientale n-au acceptat formularea doctrinei hristologice 
adoptată de Sinodul de la Calcedon (451); au păstrat în schimb dogmele 
fixate de primele trei sinoade ecumenice; din : 325, 381, 431. Ele acordă 
o mare ,importanţă hristologiei Iui Chiril de Alexandria, exprimată în 
formula «o natură întrupată a Cuvîntului». 

Recent, s-a exprimat părerea că Bisericile Ortodoxe - calcedoniene, 
şi Bisericile Orientale - necalcedoniene, învaţă aceeaşi doctrină hris
tologică exprimată însă prin formule deosebite. N-ar exista între ele 
deosebiri doctrinare e,senţiale în problema hristologică, ci terminologia 
este cea care le ţine, separate. Priri urmare, din punct de vedere teologic 
şi chiar terminologk există perspective de dialog şi reconciliere. 

Problema are mai multe aspecte : primul este problema receptării 
sinodului de la Calcedon de către cele două Biser,ici. într-adevăr, Cal
cedonul. a fost criticat de împăratul uzurpator Vasilisc şi ele Sever de 
Antio,hia. În realitate, orientalii recunosc că au reacţionat la o formulă 
impusă de puterea imperială ; de aceea µneie dificultăţi c11 pr·ivire la 
docţ'r,in~ Calcedonului provin din :cauze ist9rice .. Oriental-ii n-au acceptat 
nici sinoadele ulterioare Calcedonului, pe niot.iv că ele n-au adăugat 
ceva substanţial primelor trei, care rămîn un ,fundame11.t comun al cre
dinţeid:rtodoxe. Din cauza istoriei, ele şi~au fixat fiecare -c, tradiţie hristo
logică 'ptopr,ie, acceptată de popor, care nu poate să fie schimbată. Cele 
două· fradiţii ,sînt adevărate iri parte, pentru Bisericile respective, care 
se pot apropia, păstrînd aceste tradiţii., De asemenea,' număTul de sinoa
de ecumenice a devenit sacru ; de aceea fi.ecare parte să: ,se obişnuiască 
să· trăiască cu ceea ,ce au primit : unii. cu trei, .alţii cu şapte. 

Ortodocşii au .arătat că receptarea Calcedonului de către sinoadele 
ulterioare este un pr,oces de adîncire şi interpreta'fe p.1 scopul de a apro
pia pe cei separaţi. Mari teologi ca: .Leontie de Bizanţ,,Maxim Mărturisi
torul .şi Ioan Damaschin, au preluat formulele Ca1cedonului şi chiar cele 
preferate de orientali, dindu-le nuanţe noi,' arătîncl cu e posibilă con
vergenţa dogmatică a unor formule deosebite. De pîklă, Ioan Damaschin 
foloseşte noţiunea de «ipostasă comună». 

Un alt aspect este doctrina însăşi a acestor formule, adică în ce 
sens este ea comună celor două BisericL Dificultatea pr,incipală provine 
din faptul că ortodocşii, urmînd Calcedonul, susţin di natura umană 
a lui Hristos continuă să-şi menţină integritatea ei ca o entitate organi~ 
zată şi după unire. Cele două naturi ,sînt unite în .Hr,istos într-un mod 
ipostatic, neîmpărţit şi nedespă·rţit, neamestecat şi neschimbat. Prin ur-, 
mare, Hristos este «din două naturi» şi «în două naturi». Această duali
tate a naturilor este depăşită de persoana Cuvîntului, în care cele două 
formează o singură realitate, ipostasa compusă. 

Or-ientaHi urmează exclusiv pe Sfîntul Chiril al Alexandriei, care 
în controversa cu Nestorie, vorbeşte de «o natură a Cuv'.întului întru
pat». Natura Cuvîntului n-a fost deci alter,ată prin a,sumarea umanităţii. 
Totuşi înţelegerea comll:Ilă este că cele două naturi devin una, prin în
trupate, nu numai în persoană, ci şi unul din două naturi. De fapt, orien
talii n-au ,acceptat formula că Hristos, după întrupare, există «în douu 
naturi» şi nici termenul ipostas. Fqrmula ch,iriliană înseamnă că ceea ce 
s-a unit este una, :naturile fiind neseparate, contrar ortodocşilor care sus-
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ţin că cele două unite sînt două şi după uni re. (în general, monof.izi ţii 
au acceptat că Hristos ex,istă în două naturi, dar unirea naturilor a fost 
de aşa fel îndt natura umană n-a mai fost capabilă de actele ei naturale 
distincte). Sever (ţ538), care devine patriarh -al Antiohiei în 512, clupă de
punerea lui Flavian, a recunos·cut că, în mod teoreUc, conceptuail, se poa
te accepta că rămîn două naturi, după unire, dar nu în mod ontologic, 
după substanţă. Cele două naturi sînt contopite .într-un întreg, au de
venit ontologic una. Hristos este «din două naturi», dar nu «în două na
turi». Această unire ontologică nu însemnează că există un amestec în
tre cele două naturi, sau o modificare a acestora -care să producă una 
singură ca esenţă, ci că -cele două devin o realitate, aşa cum indkă 
două adverbe din formula Calcedonului. Prin urmare, elementele -consti
tutive ale lui Hristos sînt reor,ganizate după unire ca o singură fire : 
«din două natur,i», dar nu «în două naturi». · 

Ortodocşii susţin că în Hristos, ,cele două naturi nu există în mod 
separat, dar ele se menţin ca două entităţi coerente neconfundate şi ne
destrămate. Ipostasul Fiului este cel care uneşte, compune, umanul şi 
divinul, fără să le desfiinţeze, să le schimbe sau să le amestece. 

O altă problemă este aceea a anatematizării .reciproce. Ambele Bi
serici trec pe Arie, Nestorie şi Eutihie în rîndul ereticilor. Bisericile tre
buie să se abţină să condamne pe cei c,a,re n-au fost socotiţi ca eretici de 
fiecare Biserică în parte (de pildă, Dioscur şi pa~a Leon). 

Hristologia ,actua.lă a Bisericilor Ortodoxe şi Orientale este •cuprin
să în formule tradiţionale diferite, ,care nu sînt acceptate in mod re
ciproc. Acestea nu implică doctrii.ne hristologice care se exclud. 

Intre aceste formule se pot găsi convergenţe importante. De pildJ: 
Hristos este Unul, deplin consubstanţial cu Tatăl în ce priveşte dum

nezeirea ; deplin consubstanţial cu noi în ce priveşte natura umană. 
Ipostasul Logosului este cel care uneş,te firea umană şi cea divină. 

(La Cakedon s-a folosit termenul de natură pentru um,mul coerent asu
mat de Dumnezeu şi de ipostas, pentru a exprima subiectul care ţine 
împreună cele două natud). Astfel, ,ambele părţi ar admite că în Hris
tos umanul e unit cu divinul, făTă amestec şi fără schimbare ; că, Cuvin
tul Hrisitos este numele ipostasului, nu al unei singure naturi. 

Scoaterea din cărţile liturgice a anatemelor şi invectivelor reci
proce. Cînd cele două Biseric.i s-,ar accepta reciproc ca ortodoxe şi fie
care şi-,ar interpreta doctrina sa în mod corespunzător doctrinei celei
lalte Biiserki, formulată de Părinţii acelei Biserici, atunci şi Părinţii pro
prii pe care fiecare din ele se bazează a,r fi co ipso acceptaţi reciproc, 
,întrucît doctrina Părinţilor unei părţi ar fi interpretată ca fiind conformă 
cu doctrina Părinţilor celeilalte părţi. 

Problema recunoaşteri;i Sinoadelor ecumenice IV, V, VI şi VII de 
către necaloedonieni e mai dificilă. Dar, o dată ce ei ar recunoaşte ca
racterul lor local şi că ele nu conţin nimic contrar sau nimic necuprins 
în primele rtrei sinoade ecumenice, -s-ar deschide calea spre un acord 
şi în ,această chestiune. 
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PREOŢIA IERARHICA SACRAMENT ALA 
LA SFIRŞITUL EPOCII APOSTOLICE 

EPISCOPUL ( I) 

Pr. dr. SABIN VERZAN 

Preliminarii 

Prin epoca apostolică înţelegem timpul scurs de la Pogorîrea Sfîn
tului Duh (anul 30 d.Hr.) pînă la martririul Sfinţilor Apostoli Petru şi 
Pavel, care s-a produs, la Roma, in a111ul 67 1. începutul epodi apostolice 
coincide cu începuturile Bisericii ca instiituţie ristorică. ln cursul acestei 
epoci a fost rea.lizată, în linii generale, ultrima poruncă adresată de Mîn
l uitorul Sfinţilor ApostoE : «Mergînd, învăţaţi toate neamurile, botezîn
du-le în numele Tatălui şi al Fiului şi al Sfîntului Duh, învăţîndu-le să 
păzească toate cite v-am poruncit vouă» (Martei 28, 19-20), care es<te 
încredinţarea de că'petenie a celor dois_preze•ce. Confirmarea împlinirii 
acestei porunci a Mîntuitorului ne va fi oferită în anii 60 ai erei creş
tine de către Sfînitul Apostol Pavel, care scrie de la Roma creştinilor 
cofoseni : «Rămîneţi ... neclintiţi de la nădejdea Evangheliei ... care a fost 
propovăduită fo. toată făptura de sub cer» ( 1, 23). Această afirmaţie a 
Sfintului Apostol Pavel poate să devină un mgument pentru susţinerea 
că epoca apostolică poate fi considerată ca încheiată o dată cu martiriul 
Sfinţilor Apostoli Petru şi Pavel. Stabilirea acestui eveniment istoric ca 
termen fiinal al epocii apostolice ,are drept temei uriaşa lucrare misio
nară a acestor doi Sfinţi Apostoli şi personalitatea lor, care esrle reflec
tată cu deosebire în Faptele Apostolilor. 

Avînd conştiinţa unei epoci şi a unei lucrări deplin încheiate şi rea
lizate, Sfîntul Apostol Pave.l scrie, din Roma, cu puţin înainte de marti
riul .său care, foarte probabil, a coinc,is cu acela al Sfîntului Apostol 
Petru 2 sau au fost foarte apropiate cronologic unul ele celălalt :i : «Dom-

1. După u11ii cercetători, această epndi poa·IC' Ii considerată ra închpiată numai în 
anul 70 o dată cu clărîmarea Ierusaldmului sau chiar la sfîrşitul spr:olului l cinci se pro
duce moarlPa Sfînlului Apostol Ioan (E. Ja{"quic.r, Les Actes cles Apotrcs, ciL•uxieme 
cdilion, J. Gabalda, Paris, 1926, p. CCLXXXVII (237); vezi şi Diarnnul dr. N. I. Nico
laescu, Cronologia paulină, Bucureşti, 1942, p. 29. 

2. Fericitul Ieronim, De viris illustribus, V, P. L., XXIII, 647; cr. DionisiC' de Co
rint, în Eusebiu de CC'zareea, Istoria bisericească, II, 25, P. G. XX, 20!) ; VC'Zi ~i Diac. 
dr. N. I. Nicolaescu, op. cit., p. 25-26. 

3. Fericitul Augustin, Sermones, CCXCV; 7 P. L., xxxvm, 1352; CCCXXXI, P. L. 
XXXIX, 1683; Arator, Actus Apostolorum, P. L.; LXVI:!, 946. 
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nul mi-a stat în ajutor şi m-a întărit penrt:ru ca, prin mine, Evanghelia să 
fie deplin v•estită şi s-o ,audă toate neamurile» (II Tim. 4, 17). In 1c1:ceastă 
ordine de idei, Apositolul neamurilor îşi exprimă dephlna satisfacţie în 
legătură cu felul în care şi-a îndepliinit mandatul apostolic din care 
transpare modul străludt ,în care a slujit Evanghelia. «Lupta ,cea bună 
m-am luptat, călătoria am săvîrşit, credinţa am păzit. De acum mi s-a 
gătit cununa dreptăţii» (II Tim. 4, 7-8). 

Această perioadă a începutl:uriJ·or Bisericii se ·carncterizează în pri
mul rînd prin desfăşurarea acelei uriaşe lucrări a Sfinţilor Apostoli şi a 

· colaboratorilor lor prin care a fost asigurată nu numai propovăduirea 
Evangheliei, dar şi făuri-rea, -pentru totdeauna, a chipului istoric al Bi
sericii, prin aceasta, înţ,elegîndu-se :instituirea tuturor acelor structuri 
organizatorice, instHuţii, rînduieH, practici şi forme ale vieţii religioase 
creştine care se vor constitui în prototipuri pentru întregul parcurs is
toric al ,acestei instituţii divino-umane, 

Este ma·i presus de orice îndoială că toate ,aceste ,insti,tuiri, ;Î$i au 
începutul în prima Biserică apărută în isto.rie, aceea a Ierusalimului, şi 
ele s-au produs din iniţia,tiva şi sub sup!"avegherea şi îndrumar~a .în
deaproape a Sfinţilor Apostoli, ceea c,e 1-e conferă origine ,aposlolică şi, în 
consecinţă, prest,i,giu, autoritate şi caracter de model şi sursă . pentru 
apariţia unor instituiri de acelaşi fel în celelalte Biserici întemeiate în 
această epocă în Ţ,ara Sfîntă sau în .lumea păgînă. · 

Instituirea istorică ,a ,preoţiei ierarihice sacrament-ale, eveniment 
fundamental petrecut în prirnele zUe a1'e Bisericii, care se compun:e din
tru început din slujHoi-i hirotoniţi şi credincioşi, asigură acestei institu
ţii, alături de tezaurul de învăţătură şi har, un pilon indispensabil. pen
tru parcurgerea du11atei sale istorice (c.f. Ma'tei 28, 20; Ioan 14, l6; I 
Tim. 6, 14; II Tim. 2, 1-2; 4, 8). 

Instituirea preoţiei ierarhice este lucrarea lui Hristos realizată în 
sens larg, de-a lungul înitreg-ii Sa,le activităţi de transmitere a Evan
gheliei către Sfri.nţii Apostoli, ia-r, în sens restrîns, mai întîi, prin' făgă
duirea încredinţării harului preoţiei către Sfinţii Apostoli (Matei '16, 19; 
18, 18), iar, în final, prin însăşi înze:strarea lor cu acest har al pre'oţiei, 
care este harul preoţiei apostolice, pe care-'l putem numi astfel pentru 
că purtătorii săi, deşi deţin acest har în cea mai înal:tă treaptă a preo
ţiei ier-arhice sacramentale, nu au trebuit ·să treacă, mai înainte pri,p. ce
lelalte două trepte a,le acestei preoţii, aceea a diaconatului şi aceea a 
preoţiei propriu-:z,ise. Aceasta a fost o cale excepţională de ,transmitere 
a harului preoţiei creş,tine, ,aflîndu-se la începutul acestei instituiri, dnd 
era necesar să se asigure acele organe-sursă ale acestei preoţii cum 
pot să fie consideraţi Sfinţii ApostoH, iar, după ei, episcopii. 

Sfinţii Apostoli -au primit harul preoţiei înainte de apariţia istorică 
a Biseridi, deo,arece acest eveniment nu -se putea produce decît prin 
predica şi lucrarea sfinţito,are a unor bărbaţi înzestraţi cu harul preoţiei, 
singurii îndrituiţi să dezvolte astfel de activi1tăţi prin care iau fiinţă Bi
serici. La începutul oricărei întemeieri de Biserici locale se va afla; per
manent, o lucrare de propovăduire, sfinţire şi cîrmuire spirituală dez
voltată de un slujitor hirotonit. Acesta este şi motivul pentru care,· la 
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Ierusalim, Sfinţii Apostoli au rămas penitru o îndelungată perioadă de 
timp în care s-au îngl'ijit de pregătirea şi rînduirea unui mare număr 
de slujitori hirotoniţi, ,cîrmuitori spirituali ai comunităţilor locale şi, 
după nevoi, misionari creştini. 

Instituirea ist·orică a preoţiei ierarhice sacramentale se produce, cum 
era şi logic, în Biserica istorică, prin Sfinţii Apostoli care, în această 
Biserică istorică, se ,află la originea oricăror dezvo,l,tări şi aspecte ale 
constituil"'ii sale. Această instituire istorică a preoţiei ierarhice stă, cum 
este şi firesc, într-o insti-tuţie istorică, sub semnul necesităţii ( cf. I Cor. 
9, 16) şi se produce în funcţie de dezvoltarea Biserioii şi de înmulţirea 
numărului creştinilor şi al comunităţi.lor de credincioşi (Fapte 6, 1), eve
nimente care premerg şi condiţionează apa1riţia slujitorilor hirotoniţi. 

Cum se poate constata din pericopa hirotonirii d,iaconilor elenişti 
(Fapte 6, 1-6) la Ierusalim cu .deosebire, în Biserica în care, în: prim
plan, apar Sfinţii Apostoli, aceştia au pr·eluat la început, 1aproape în to
talitate, lucrările care, ulterior, vor reveni membrilor iernrhiei biseri
ceşti. Acesta este şi motivul pentru care primele hirotoniri săvîrşite în 
Biserica nu sînt semnalate în Faptele Apostolilor decît întîmplător şi în 
legătură cu trecerea unor înd,atoriri ca:re, pînă ·la un moment dat, reve
neau Sfinţilor Apostoli, asupra diaconilor, preoţilor sau episcopului Ce
tăţii Sfinte (Fapte 6, 1-6; 8, 1, 4-13; 26-40; 11, 19-20, 30; 12, 17; 21, 18, 25). 
Instituirea ierarhiei bisericeşti, în cele trei trepte ale sale, este deplin 
confirmată cu prilejul acelui istoric eveniment al Siinodului din Ierusa
lim. Descriind împrejurările convocării acestui înalt for de conducere bi
sericească din epoca ,apostolică, desfăşur-area şi hotărîrea Sinodului, Sfîn
tul Luca, autorul Faptelor Apostolilor, ne prez,intă, pentru întîia oară şi 
anume, în cel mai important document al ,acestei epoci a începuturilor 
Creştinismului, .în hotărîr·ea Hnală a întruniflii creştine de la Ierusalim, 
cele trei stări alcă-tuitoare ale Bisericii Ierusalimulu-i : Apostolii, preoţii 
(o[ .-:pi::cr~o-;:epot) ·şi fraţii (15, 23). Acest document al Bisericii din Ierusa
lim este important şi pentru că ne înfăţişează structura-model a oricărei 
Biserici creştine în viitor deoarece această structură este confirmată 
în,tr-un document oficial adresat primelor Biserici apărute în lumea pă
gină. Acest model va putea fi întîlnit în toate celel,alte Biserici creştine 
apărute în epoca apostolri,că, deo,arece, la Sinodul din Ierusalim, vor fi 
prezenţi şi Sfîntul Apostol Pavel şi Barnaba (Fapte 15, 2, 12, 25) a căror 
slujire apostolică la neamuri este confirmată cu acest prilej ( 15,25-26,35, 
Gal. 2, 8-9). Hotărîrea Sinodului din Ierusalim va deveni parte integrantă 
a propovăduirii Sfîntului Apostol Pavel la neamuri (Fapte 16, 4), motiv 
pentru care trebuie să se tragă concluzoia că şi structura Biserieilor înte
mei,ate de el, de Barnaha şi de colaboratorii lor trebuia să urmeze mode
lul din Biserica Ierusalimului impus de hotărîrna Sinodului apostolic. 

Perioada de timp care se scurge între memorabilul eveniment al 
Sinodului de la Ierusalim (anul 49-50 şi arestarna Sfîntuluri Apostol Pavel 
la Ierusalim, în anul 58, este aceea în .oare au loc călătorii.le a doua şi a 
treia rnisionare ale Sfîntului Apostol Pavel, în urma cărora se produce 
întemeieriea celor mai importante Biserici din Asia şi Europa (Fapte 
16-20). Tot în această perioadă de timp iau riinţă, prin propovăduirea 
unor misionari creştini necunoscuţi încă, marea Biserică a Romei (Rom. 
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1, 7-9; Fapte 28, 13-15 etc.) şi Biserici ca, de exemplu, acelea din Colose, 
Laodiceea şi Ierapole (Col. 1, 7; cf. 4, 13-16), prin propovăduirea unor 
uceTuici şi colaboratori ai Sfîntului Apostol Pavel, cu Epafrn.s. Paralel 
cu această lucrare misivnară a Sfîntului Apostol Pavel, a lui Barnaba 
(vezi Fapte 15, 39; cf. Gal. 2, 8-9) şi a ucenicilor Sfîntului Apostol Pa\'el 
şi ceil,a,lţi Apostoli, printre care, Sfîntul Apostol Petru (I Petru 1, 1 ; 
5, 13 ; cf. Gal. 2, 11-14 ; I Cor. 1, 12 etc.) şi, desigur, şi Sfîntul Apostol 
Andrei, ,propovădui-tor, potrivit tradiţiei bisericeşti r., în Tracia, Bitinia, 
regiunile din jurul Mării Negre, în Sciţia etc. (cf. Col. 1, 23 ; 3, 11) au 
desfăşurat ample activităţi misionare. Pentru că nki unul dintre Apos
tolii Domnului n-a rămas inactivi după încheierea propovăduirii Evan
gheliei la Ierusalim şi în P,alestina. Dimpo<trivă. Ei au folosit Biseri-cile 
al căror început fusese pus de Sfîntul Apostol Pavel şi de ucenicii săi 
drept puncte de sprijin şi baze de pornire pentru călătoriUe lor misio
nare în lumea păgînă, cum se poate con.stata, de exemplu, cu încreşti
narea regiunilor pontice de către Sfinţii Apostoli Petru şi Andrei. Acesta 
este şi motivul pentru care Sfîntul Apostol Pavel va putea scrie cre;;ti
nilor din Roma : «Acum, nemaiavînd Joc în aceste ţinuturi... voi veni la 
voi,> (Rom. 15, 23-24) 5, deşi el nu atinsese nici provinciile de nord-est, 
pontice, ale Imper.iului Roman. Se subînţelege că alţi Sfinţi Apostoli pro
povăduiseră în aceste părţi ale Imperiului. Aşa se explic5. pentru ce 
Apostolul neamurilor găseşte şi alt motiv pentru care el nu mai alliî 
loc pentru a propovădui în aceste pă'rţi ale Imperiului şi anume acela că 
el a rîvnit să binevestească «•a•colo unde Hris1tos nu fusese numit» (Rom. 
15, 20), ca să nu zidească pe temeHe ,străină. 

Dacă ţinem seama că, clupă prima şedere a sa la Roma cu clorn;ciliu 
supravegheat, în anul 63, Sfîntul Apostol Pavel a propo\·ăduit Evanghe
lia în Spani,a, marginea de apus a Imperiului Roman (cf. Rom. 15, 24, 28) G, 

avem înainte configuraţi,a Bisericii creştine în epoca .apostoliciî. Dacă se 
ia în consideraţie că, în toate Bisericile nou .înfiinţate, erau rînduiţi slu
jitori bisericeşti hirotoniţi, urmîndu-se modelul stabilit o da tă pentru 
totdeauna în cursul primei călătorii misionare a lui Pavel şi Barnaba 
(Fapte 14, 23), avîndu-se în vedere şi situaţia intilnilă •în Biserica-mamă 
a Ierusalismului, mai cu seamă cu prilejul Sinodului de la Ierusalim 
(Fapte 15), cercetătorul are o reală posibilitate să ,aprecieze şi situaţia 
ierarhiei bisericeşti la acest termen ,istoric al anilor 63-64 cînd, după 

4. Origen, Comentariu la Geneză, III, în Fontes ad hisloriam Docorom(lnuc pc-rt i
ncnles, I, Bucureşti, 1964, p. 717; Eusc-biu de Cezareea, Istoria biscriceoscă, ill, I, ibi
ciem, li, Bi.cureşti 1970 p. 15; Hipolit Romanul Dc-sprc cei doisprezL'Cc Apo~loli. il;,'cll'm, , 
I, p. 713 c-,tc. 

5. Vezi mai pc larg Ia ţ Teoctist, Patriarhul Bise1cicii Ortodoxp Românl', Cu1·î:il că
ire cititori, în Biblia sau Sfînla Scriptură, Editura Institutului Biblic şi dp l\Iisimic- al 
Bisericii Or1odoxe Româm', Bucureşti, 1988, p. 3-4. 

6. A se veclpa Sfîntul C!Pment Romanul, Epislofo căire Corinteni, V, :,-7, în Pulrf'S 
c1poslolici, eclicit F. X. Funk, Tubingae, MDCCCCJ, Voi. 1, p. 105-106; d. E. Dubovy, 
Klemens von Rom iiber die Reise Pauli naeh Spanien, in Biblische Studic-n, X!1X, J, 1914, 
p. 1-111; K. Beyschiag, Clemens Romanus und Friihkatolizismus, Tiibingen, J%G, p. 32, 
'..!63, 298 şi passim; Canonul Muratori, în M. J. Lagrange, Histoire onci<''l11e ,iu Canon clu 
Nouveau Testament, Paris, 1933, p .78; textul ca atare al acestui Canon, rindurile 38-39, 
la p. 61 ; Siintul Ioan Hrisostom, Corn. la II Tim.,· P. G., LXlI, 659; Fericitul leronim, 
De viris illustribus, 5, P. L., xxm, 615; Com. la Isaia, P. L., XXIV, 128, 154 Ptc. 
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propovăduirea din Spania, Sfîntul Apostol Pavel revine, împreună cu 
ucenicii şi colaboratorii săi, în Orientul evanghelizat în cursul celor Lrei 
călătorii misionare ale siale. Stau la dispoziiţia exegetului, pe lingă in
formaţii-le oarecum întîmplătoare şi fragmentare din Epislolele pauline 
adresate unor Biserici din epoca apos,tolică, şi primele îndrumări cu ca-· 
racter pastoral pe care Sfintul Apostol Pavel le adresează numeroşilor 
slujitori hirotoniţi din Biserica Efesului şi din împreju:rimi în cuvîn:tarea 
de adio pe care le-o adresează la Milet (Fapte 20, 17-38). Această cu
vintare constituie nu numai documentul existenţei a numeroşi sluji·lori 
hirotoniţi în Hiseridle acelei epoci creştine, ci şi dovada rolului impor
tant, indispensabil, al preoţiei ierarhice sacramentale nu numai în Bise
rica Ierusalimului, ci şi în Bisericile întemeiate în lumea păgînă. Cu 
această cuvîntare a SfîntUilui Apostol Pavel rostită în anul 58 la Milet, 
tratarea temeii preoţiei ierarhice sacramentale în epoca apostolică intră 
într-o nouă etapă şi .anume, în aceea a definirii rolului acestei instituţii, 
a slujitorilor hirotoniţi, în Bisericile în care, practic, Apostolul înteme
ietor şi îndrumător nu mai are în vedere revenirea sa ·între cei pe care 
i-a convertit, dat fiind evenimentele gr.:1.ve în curs de desfăşurare care îi 
ameninţau libertatea şi chiar viaţa (Fapte 20, 23-25, 38; 21, 11 ). În aceste 
condiţii, se vădeş!e, cu o şi mai mare pregnanţă, necesitatea şi rolul slu
jitorilor hirotoniţi, care, chiar în condiţiile în care se aflau pe treapta 
de mijloc a acestei preoţii, sînrt numiţi de Apostolul ne.amurilor episcopi 
(Fapte 20, 28). Acest titlu îi desemne,ază a fii cei mad înalţi cîrmuitori 
hirotoniţi în absenţa episcopului care încă nu fusese rîncluit ( cf. I 
Tim. 1, 3). 

Faţă de aceste evoluţii nefavorabile Sfîn.tului Apostol P.avel, acesta 
se vede nevoit să adreseze oarecum prematur, .îndrumări pasloral-rnisio
nare preoţilor din Efes şi din împrejurimi. Dar, obţinute mai ales, în 
aceste circumst.anţe, iinformaţiile cuprinse în cuvîntarea de la Milet au o 
deosebită importanţă pentru stabilirea şi înţelegerea cît mai deplină a 
adevărului teologic şi istoric asupra existenţei şi situaţiei preoţiei ierar
hice la acel ceas al dezvoltării istorice a J3isericii, care se caraclerizează 
prin încheierea, în linii .generale, a propovăduirii Ev_anqheliei în părţile 
orientale ale Imperiului Roman (Rom. 15, 19, 23). 

Cuvîntarea ele la Milet însă, este şi rărnî_ne un documen,t al îndru
mării slujitor-ilar .bisericeşti hirotoniţi în cea de-a doua treaptă a ierar
hieii bisericeşti, a preoţilor, oare, prin forţa împrejurărilor, SP vor vedea 
lipsiţi de îndrumairea personală şi directă a cîrmuitorului lor spiritual, 
Sfîntul Apostol Pavel, •a cărui viaţă şi li-bertate er,au ameninţale. Aceeaşi 
precizare trebuie făcutu şi în legătură cu toate acele referiri din Epis
tolele pauline adresate pînă în anul 63 unor Hiserici din eporn apos'.o
lică, şi din biletul trimis lui FHimon privind pe slujitorii hirotoniţi. Pen
tru că, deşi termenul episkopos apare ele două ori ·în aceste scrieri (fapte 
20, 28; Fidip. 1, 1), pînă în a•cest moment istoric, în Bisericile întemeiate 
în lumea păgînă, nu fuseseră rînduiţi încă episcopi. Termenul epislwpos 
folosit în Faptele Apostoli.lor (20, 28) şi în Fili peni ( 1, 1) desemnează pe 
cei mai înalţi cîrmuitori bisericeşti ai acelor an.i, clar aceşha nu sînt cle
cît preoţii propriu-zişi. Dezvoltarea de pînă la acel moment istoric a Bi
sericilor locale, din mari centre urbane în care urmau să fie rînduiţi epis-

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



58 STUDII TEOLOGICE 

copii nu impunea încă o astfel de măsură, iar Apostolii întemeietori şi 
îndrumători erau încă în situaţia de a asigura ei ,înşişi, în cele mai bune 
condiţii, acea asistenţă creŞ'tină specială ( cf. Fapte 8, 14-17), care, mai 
tîrziu, va reveni, în exclusivitate, eph,copilor ( cf. de ex. I Tim. 5, 1.7-25; 
Tit 1, 5). Acest f.apt al îndeplinirii, .pentru un timp, ele către Sfinţii Apos
tolL a unor lucrări ca .aeelea care vor reveni, ma'i tîrziu, episcopilor este 
de la sine grăitor despre indiviz,i,bilita,tea preoţiei creştine ca şi despre 
însemnăitatea treptei ierarhice a episcopa:tului în Biserică. 

Un alt motiv pentru care, pînă în a,ceastă epocă istorică, nu fuseseră 
încă rînduiţi episcopi în Bisericile locale va fi fost şi acela că era difi
cil, dacă nu chi1ar imposibil, ,5ă poată fi selecţionate acele ,persoane po
trivite pentru această înaltă treaptă ierarhică preoţească, la numai cîţi va 
ani de la întemeierea unoT Biserici în lumea păgînă. Acesta este şi mo
tivul pentru care, primii episcopi vor fi rînduiţi în Bisericile din lumea 
păgînă dintre ucenioii SfîntuJui Apostol Pavel cei mai vechi şi mai cu
noscuţi : Timotei şi Tit. Rînduirea primilor episcopi în Bisericile înte
meiate în lumea păgînă devine, de a·ceea, un eveniment de însemnătate 
excepţiona,lă, care matchează o nouă etapă a dezvoltării istorice a Bise
.ricii în genernl şi a Bisericii locale în spedal, etapă care coincide cu 
transmiterea puterii bisericeşti de la Sfinţii Apostoli la episcopi. Acest 
eveniment se va .produce din iniţiativa, ,cu acordul, în prezenţa şi ·su'b di
recta supraveghere a Sfinţilor Apostoli, care-i vor asigura un cadru 
adecvat. 

Cele trei Epistole pastora.le (I şi II Timotei şi Tit) constiluie docu
mentele care înregistrează şi prezintă acest eveniment al rînduirii 'pri
milor episcopi din Biserkile ,întemei•ate intre păgîni, fundamental pen
tru viaţa şi istoria Bi,sericii creştine. Fiind U1Himele scrieri ale Sfintului 
Apostol Pavel, Epistolele pastorale au un pronunţat caracter recapitula
tiv, de prezentare de sinteză a datelor ·asupra preoţiei apostolice şi ieTm
hice sacmmentale dezvăluind însemnătatea pe care o are în Biserică 
ierarhia hirotonită, care rezultă cu o claritate cu atît mai izbitoare cu 
cît, în perspectiva apropi,atei dispariţii a Apostolului îndrumător, această 
ierarhie va pr,elua întreaga răspundere a drmliirii Bisericii. Aceeaşi si
tuaţie şi acelaşi moment istoric de transmitere a întregii puteri biseri
ceşti către ierarhia hiro-tonită sînt avute în vedere şi în EphstoJele sobor
niceşti, scrieri apăr·ute,cam în ,aceeaşi epocă în care au fost scrise Epis
tolele pastornle, cu excepţia Epistolelor Sfîntului Aposto1 şi Evanghelist 
Ioan r-edactate între anii 95-100. Apocalipsa, o altă scriere a Sfîntului 
Apostol Ioan scrisă în aniti. 94-95, abordează şi ea, în stilul care-i este 
caracteristic, problema ierarhiei biseTiceşti hirotonite şi a responsabili
tăţii în perspectivă eshatologică, ,revenind, cu deoseb1re, celor mai înalţi 
cîrmuHori spirituali din cîteva Biserici ale Asiei Proconsulare. 

Cercetarea acelor date şi informaţii pe care ni le oferă aceste scrieri 
ale Noului Testament despre preoţi1a ierarhkă sacramentală, ne va ajuta 
să ne formăm o depliină imagine asupra acestei instituţii bisericeşti în 
momentul în care membrii ei urmau să preia între1aga răspundere a 
conducerii bisericeşti de la Sfinţii Apostoli. 
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1. Cîteva date introducti.ve 

Alcătuirea şi expedierea Epistolelor pauline sînrt determinate, în 
general, de evenimente, cel mai adesea, negative produse în unele Bise
rki de care Apostolul autor lua cunoştinţă pe o cale sau aJta. Primele 
două Epistole pastorale (I Timotei şi Tit) ·îşi datorează apariţia instalării 
lui :fimotei şi Tiit ca episcopi ai Bisericilor din Efes şi, respectiv, insula 
Oreta ; iniţiativa, în •acest caz, îi •arparţine, în întregime, autorului acestor 
scrieri, Sfîntul Apostol Pavel, care, astfel, îşi întregeşte şi desăvîrşeşte 
lucrarea de instalare a cel'Or doi ucenki ai săi ca episcopi, lucrare care-i 
fusese încredinţată de cîrmuirea colegială cea mai înaltă a Bisericii din 
acel timp (cf. I Tdm. 4, 14; Gal. 2, 9). Aceste două Episto,le sînt acte de 
investire a lui Timotei şi Tit oa cei dintîi episcopi ai Biserkilor din Efes 
şi din Oreta. Epistola a doua către Timotei poate ,fii considerată ca un 
document de reînvestire a destinataru,lui în demnitatea episcopală, prin 
care acesta esite îndatorat să-şi continue, pînă la sfîrşit şi fără nici un 
scăzămînt, lucrarea spre •care fusese rînduit de cîrmuirea biseriicească. 
Astfel Epistola a doua către Timotei face făr~î temei •acele aserţiun,i a.le 
U!llo;r exegeţi occidentaii care susţin că aşezarea lui Timotei la Efes nu 
este o acţiune ,cu ,caracter definitiv, ci una temporară. 

Epistolele pastor·aile apar în acel unic moment istor.ic ( an:ii 65-66) 
în care er.au întrunite toate -condiţii,le pentru ca să se poată produce 
everuimentul ,rînduirii primilor episcopi în Biseridle întemei,ate între nea
muri. Da-că avem în vedere Biserica Efesu11Uli, trebuie preoizat că această 
Biserică fusese ,întemeiată· -într-unul din cele mai mari şi mai cunos
cute centre urbane, -capi•tala uneia dintre cele mai înfloritoare provinci,i 
romane, Asia Proconsulară, înspre care gravitau, în acea epocă, toate 
cetăţile şi localităţile din această parrte a Imperiului. 

Efesul a devenit centrul propovăduirii creştine a Apostolului nea
murilor, care, în cursul celei de-a treia călătorii misionare (anii 53-58), 
a rămas aici cel puţin trei ani, consacrîndu-se lucrării m'i·sionare «noap
tea şi ziua» (F,apte 20, 31; vezi 19, 1-40; I Cor. 16, 8-9). Rezultatele aces
tei lucrări au fost deosebit de 'bogate, căci după cum constată Sfîntul 
Luca, «toţi ,cei .ce locuiau în Asia, şi iudei, şi elii,ni, au auzit cuvîntul 
Domnului» (Fapte 19, 10; 16, 6; 21; 27; 24, 18; Rom. 16, 5; I Cor. 16, 19, 
II Cor. 1, 8; II Tim. 1, 15). ln acest oraş, Sfîntul Apostol Pavel a dat 
întreag·a măsură a geniului său misionar şi a înzes•trării saile -cu preoţie 
şi cu putere ,apostoli-că {Fapte 19, 11-12, 20). Rămînînd un timp c1tît de 
îndelungat ,în Oapitala Asiei Proconsulare şi propovăduind, cu un zel 
neînfrint, cuvîntul Ev-angheliei, Sfîntul Apostol Pavel 1a determinat trans
formări adînci şi radkale în societatea efeseană. C€i ce asistau la pro
povăduirea paulină şi la nenumăra,tele minuni ale Apostolului neamu
rilor (vem Fapte 19, 11-16) rămîneau profund marcaţi, în timp ce «se slă
vea numele Domnului Iisus» (Fapte 19, 18). Cei ce făcuseră vrăjHorie 
«aducînd cărţile {de vrăjHorie) le ardeau în faţa tuturor» (19,, 19). In 
cuvîntarea l'ia împntriva Sfîntului Apostol Pavel, Dimti1rie argintarul, .li 
se adresa meşterilor din: ·brea·sl,a sa: «Voi vedeţi şi auziţi ,că nu numai în 
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Efes, ci aproape în toată Asia, Pavel aceSrta, convingînd, a întors multă 
mulţime, zicînd că nu sîn1 dumnezei cei fă.cuţi de mîini» ( 19, 26). 

Atmosfera din Efesul propovăduirii Sfîntului Apostol Pavel se asea
mănă foarte mult cu cea care domnea în Ierusalim cînd Sfinţii Apostoli, 
după pogorîrea Sfîntului Duh, propovădui1au Evanghelia (vezi 19, 20-
2, 47; 4, 4; 5, 14; 19, 17-4, 43; 5, 5, 11; 19, 11-12-2, 43; 5, 15-16). 

Sfîntul Apostol Pavel îşi făcuse prieteni ele nădejde şi, probabil, şi 
ucenici printre înalţii dregMori ·ai Asiei de ocrotirea cărora se bucura 
(Fapte 19, 31 ; cf. 19, 37-41; I Tim. 2, 2), ceea ce arată gradul în care per
soana şi aotivlitate,a s·a influenţau viaţa socială şi religioasă a Efesului, 
puterni·ca impJantarre a învăţătufi'ii creştine în societatea efeseană şi în 
Asia. 

Cum este şi firesc, în scurt·a sa prezentare privind şederea şi acti
vdt·atea Sfîn1ului Apostol Pavel la Efes, făcute în FapteJe Apostolilor 19, 
SHntul Luca nu poarte să stăruiască şi a,supra organizării Bisericii clin 
acest oraş şi din Asia, asupra rînduirii şi hirotonirii celor dintîi slujitori 
bisericeşti. Nu acesta er-a s,copuJ urmărit de autorul Faptelor Apostoli
lor cînd prezintă activit1atea Apostolului neamurilor la Efes. Dar, dacă 
avem în vedere datele şi informaţiile pirivind organiz-area Bisericii din 
IerusaUm, care au caracter de prototip, elementeJe de aceeaşi natură pe 
care le întîlnim în Cuvîntarea de la Milet şi în cele două Epistole adre
sate lui Timoted, oricine îşi poate face o imagine destul ele exactă şi 
completă asupra complexei, tumultuoasei şi bogatei vieţi creştine din 
aceas·tă Biserică, asupra organizării ei şi asupra numernsului grup ele 
slujitori hirotoniţi care îşi desfăşurau lucrarea la Efes. Se poate susţine 
că, în această epocă, după Biserica Ierusalimului şi alături de cea din 
Antiohia Siriei, cea a Efesu.lui prezenta cel mai înait grad ele organi
zare şi complexitate a vieţii creştine. Această si,tuaţie poate constitui 
o explicaţie suficientă a faptului că, în mseriica Efesu[uri, se produce im
portantul eveniment al rînduirii primului episcop într-o Biserică înte
meiată între neamuri, al doi,lea, după Sfîntu.l Iacob, care •a cîrmuit în 
aceeaşi calitate, Bd,serica Ierusalimului. Cuvîntarea de la Milet (Fapte 
20, 17-38) este ultimul act al autorităţii apostolice .a Sfîntului Pavel îna
inte de a fi arnst,at la IerusaJim (21, 33), prin care se prefagurează impor
tanţa slujitorilor hirotoniţi ca factori de continuare .a lucrării creştine în 
B1iserici şi de preluare a puterii spirii-tuale în ,comunităţile de credincioşi. 
In orice caz, cuvîntarea ele ,la Milet cu toa•te precizările ei asu.pra preo
ţiei ierarhice, se pare că este o treaptă premergătoare obligatorie eve
nimentului aşezării lui Timotei ca episcop al Biseric,ii Efesului deoarece, 
prin intermediul acesteia, exegetul are în faţă un bilanţ al realizărilor 
Apostolu'lui neamurilor la Hfes, d,ar şi perspective,le care se deschldeau 
Bisericii acestei cetăţi, şi unele evoluţii mai puţin favorabile care se 
iveau în orizontul său nu prea îndepărtat. în această cuvîntare, sînt cu
prinse, în germene, toate aspectele vieţii creştine pe care le vom în
tî,lni, în ex;punerre dezvoltată, în cele două Epistole adresate de Sfintul 
Apostol Pavel lui Timo,tei. 

EM.pele începutului .şi dezvoltării Bisericii Efesuluri sînt : lntemeierea 
ei prin predica misionară a Sfîntului Aposto'l Pavel şi prima ei organi
zare, inclusiv hirotonirea primilor diaconi şi preoţi (Fapte 20, 17) şi 
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transformarea e1 m Biserică misionară, după modelul celei din Ierusa
lim (d. Fapte 19, 26; 21, 27; Co'1. 1, 7; 2, 2, 4, 14), pentru localităţile 
din apropierea Efesului ; convocarea preoţilor din Efes şi clin Bisericile 
din împrejurimi la Milet de către Sfîntul Apostol Pavel şi instruirea lor 
asupra îndatoniiri'lor care le reveneau în condiţiile în care Apostolul 
îndrumător nu mai putea să le asigure o asistenţă permanentă şi efi
cientă (anul 58) ; dezvoltarea Bisericii din Efes şi din împrejurimi în 
condiţiile în ,care Apostoluil întemietor af,lat în detenţie nu mai putea 
să-şi exerdte nemijlocit funcţiunea sa ele .îndrumător şi trimHerea Epis
tolei circula.re 1supranumite Către Efoseni (,anii 58-64) ; rî!nduirea lui 
Timotei ca episcop al Bisericii din Efes şi al celor din împrejurimi, Epis
tola întîi către Timotei ( anii 64-65), Ep1istola a doua către Timotei 
(anul 66-67). 

Deşi întemeiată în cursu1 celei de-a treia călMoTii misionare, 13ise
rka din Efes a cunoscut, într-un scurt răstimp, o dezvoltare impetuoasă, 
fiind destinată, ,prdn poziţia geografică a cetăţii, în .care Ju.ase fiinţă, 
prin rolul acestei cetăţi de Capitală a Asiei Proconsulare şi prin aceea 
că a fost timp de trei ani locul de desfăşurare a activităţii misionare a 
Sfîn,tului Apostol Pavel, să devină centrul creştin de necontestat al 
acestei părţi a Imper,iului Roman. 

Spre deosebire de Biserica Efesuluri, Biserica din insula Creta nu are 
o origine certă şi nici o organizare bine structurată, deoarece, pînă. în 
momentul rînduirii lui Tit ca episcop ail Bisericii din această insulă, da
tele care o privesc ne lipsesc ·cu desăvî:rşire. 

In general, se susţine că unii dintre iudeii veniţi din insula Creta, 
la Ierusalim, pentru a participa :la sărbătoarea Oincizecimii (Fapte 2, 11) 
s-ar fi putut converti la noua credinţă şi, reînto,rşi în insulă, ar fi putut 
deveni cei dintîi misionari ai populaţiei cretane 7• Afirmaţia trebuie însă 
nuanţată în sensul indiiJcat de un mare exeg·et român care scrie : «Pri
mele ştiri (s.n.) despre Domnul nostru Iisus Hristos le vor fi adus la 
Creta iudeii, care au fost prezenţi în Ierusalim în ziua pogorîrii Spiri
tului Sfînt» 8• Intr-adevăr, exprimarea de mai sus poate să corespundă 
adevărului istoric, deo•aTece o lucrare misionară propriu-zisă nu poate fi 
săvîrşită, după cum rezuHă din doctrina Noului Testament şi din prac
tica propovădui,rii Evangheliei în e:poca apostolică, decît de persoane 
deplin calificate pentru o astfel de activitate şi înzestrate, în 'acelaşi 
timp, fie cu harul preoţie,i apostolke, fie cu harul preoţiei ierarhice sa
cramentale. Or, în vederea îndeplinirii acestor două condiţii indispensa
bile misionarului kerigmatic, era trebuitoare trecerea unui timp mai în
delungat pentru însuşirrea cît mai depliirnă a adevărului evanghelic, în 
mod fidel şi deplin şi pentru dovedirea acelor aptitudini şi calităţi perso
nale, mora.ie şi religioase obligatorii unui slujitor bi'sericesc hirotonit, 

7. E. Beurlier, Crete, în Dictionnaire ele la Bible, publie par F. Vigouroux, II, I, 
Paris, 1912, col. 1115; Econ. dr. I. C. Beldie, Epistola către Tit. Introducere, traclucere 
şi comentar, Galaţi, 1928, p. 10 i Diac. Nicolae r,. NicolacS<'U ş.a., Studiul Noului Testa
ment, pentru institutele teologice, Editura Institutului Biblic şi de Misiune al Bisericii 
Ortodoxe Române, Bucureşti, 1983, p. 253; C. Spicq, Les Epitres pastoralcs, tome I, col. 
«Etudes Bibliques>r, J. Gabalda, Paris, 1969, p. 54, nota 2 etc. 

8. Dr. Vasile Gheorghiu, Introducerea în Sfintele cărţi ale Testamentului Nou, 
Ectitura autorului, Cernăuţi, 1929, p. 571. 
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vrednic să poarte în lume mesajul evanghelic. Această importantă lu
crare a fost săvîrşită cu nespusă purtare de grijă şi cu deplin succes şi 
aplomb de către Sfinţii Apostoli în timpul şederii lor la Ierusalim pînă în 
momentul declanşării ofensivei misionare în Palestina şi în lumea păgină 
(vezi Fapte 8, 1 ş.u.; 11, 19-21). Dacă, printre aceşti mis-ionari-slujitori 
hirotoniţi, pJecaţi din IeruscUlim după prima persecuţie a Bisericii, în
deosebi prin Saul din Tarsul Ciliciei s-au aflat şi creştti.ni, nu e~te exclus 
ca aceştia să fi adus, o dată cu venirea ,lor în insulă, şi sămînţa Evanghe
liei ; aşa s-a întîmp1'at şi cu o parte din slujitorii hirotoniţi plecaţi din 
Ierusalim ·î-n aceleaşi împrejurăr:i ca cele descrd,se mai sus ( din cauza 
tulburării pentru Ştefon», Fapte 11, 19), care au ajuns «în Fenicia, şi în 
Cipru şi în An'1iochia, grăind cuvîntul» (Fapte 11, 19). Dar aceste eve
nimente nu se produc îndată după Cincizecime (anul 30), ci, după circa 
6-7 ,ani cînd prima Biserică, cea a Ierusa1imului, era puternic consolidată 
şi desăvîrşit organizată putînd deveni oricînd şi pentru orişicine, proto
tip şi model în toate privinţele, o altă condiţie sine qua non a extinderii 
Bisericii şi acţiullJi.ri misionare în Ţara Sfîntă şi între neamuri. 

Este adevărat că, în Faptele Apostolilor, se precizează ,că erau pre
zenţi, la Cincizecime, «bărbaţi cucernici din toate neamuri.le care sînt 
sub cer» (2, 5) şi o parte din aceste neamuri sînt chiar amintite cu nu
mele lor (2, 9-11), dar acest fapt nu trebuie privtit ca un indiciu al unei 
ofensive imediate, insuficient pregătite, pripite, asupra lumii păg,îne. 
Dacă simpla .prezenţă a unor bărbaţi cucernici la Cincizeoimea anului 30, 
cînd s-a produs şi Pogorîrea Sfîntului Duh şi chi,ar convertirea unora 
dintre ei, ar fi fost suficiente .pentru apariţia unor Biserici în acele ,pro
vincii sau cetăţi d·e unde proveneau aceştia, acest fapt ar fi făcut de 
prisos marile misiuni aie Sfîntului Apostol Pavel şi ale colaboratorilor 
săi, ale celor,lalţi Sfinţi Apostoli, ale lui Barnaba şi ale altor nenumăraţi 
meştini misionari, numiţi ,sau nenumri.,ţi în Cărţile Noului Testament. Pe 
de altă parte, un astfel de fenomen atît de semniifi.cativ ,ca acela al în
fiinţării unor Biseri'ci de către unii diin participanţii la sărbătoarea Cinci
zecimii din anul 30, n-ar fi putut să ffe trecut total cu vederea de auto
rul Faptelor Apostolilor în ambele recenziuni ale operei sale. Or, din 
această carte, lii,pseşte orice referire, fie ea şi indirectă, la vreo urmă a 
activităţii misionare a eventualiior convertiţi în urma predicii Sfîntului 
Apostol Petru rostită în ziua Pogorîrii Sfîntului Duh, întorşi în localită
ţile lor de origine. Este grădrtor, în această privinţă, că, în anul 54, cînd 
Sfîntul Apostol Pavel îşi începe activitatea mi1sionară la Efes, un oraş 
important al antichităţii, nu a găsit acolo decît «cîţiva ucenici» (Fapte 
19, 1), dar şi aceştia nu cunoşteau şi nu primiseră decît botezul lui Ioan 
(19, 3), motiv pentru care au fost botezaţi «în numele Domnului Iisus. 
Şi punîndu-şi Pavel mîinile peste ei, Duhul Sfînt a venit asupra lor şi 
vorbeau în limbi şi prooroceau» (19, 5-6). Or, se ştie că, în Ierusalim, 
erau prezenţi, la Pogorîrea Sfîntului Duh şi bărbaţi cuc.ernici din Asia 
(Fapte 2, 9), iar Efesul era capitala provinciei Asia. 

AminJtirea unui atît de mare număr de provincii, ţăr,i şi localităţi 
din care provecrieau iudeii .şi prozeliţii participanţi la Cincizecimea anului 
30 de la Ierusailim are o semnificaţie mai profundă şi anume aceea că, 
astfel,. se configurează universalitatea Bisericii, o instituţie a .tuturor 
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neamurHor «de sub cer», cum se exprimă artît de pl,astic Sfîntul Luca 
(Fapte 2, 5). Şi aceasta, într-o epocă ·în caTe propovăduirea nu atinsese 
clecît acea etapă i111cipientă a vestirii Evanghe'liei numai către iudei. în
tr-o astfel de configurare a Bisericij_ extinsă peste gra111iţe politice, etnice, 
de cl.llltură, de limbă etc., este imrport1ant faptui că, în Ierusalimul Pogorî
rii Sfîntului Duh, se afliau şi cretani, ceea ce anunţă destinul creştin al 
acesrtei celebre insule a ce,lor o sută de cetăţi. Mai este semnificativ din 
punctul de vedere al posibilităţilor de propag,are a Evangheliei la cele 
mai diverse popoare ale antkhtăţii precizarea Sfîntului Luca : «Şi erau 
în Ierusalim locuirtori iudei, bărbaţi cucernici din toate neamuriJe de 
sub cer» (2, 5). Toţi acei bărbaţi cărora li se aplică, în Noul Testament, 
oalificativul de evlavios, cucernic (i;;oAo:~1j,<;) ,(Luca 2, 25; Fapte 8, 2 ; 22, 
12) sau sinonimul său Eocri::~1J<; (vezi Fapte 10, 2, 7; II Petru 2, 9), sînt în
clinaţi, prin înseşi trăirile ,şi experienţele lor religioase şi morale să 
primească uşor şi cu bucurie o învăţăitură atît de conformă cu viaţa şi 
cu aspiraţiile lor spiritua:le ca Sfînta Evanghelie. 

,S-a opinat, de asemenea, ,că Biseric-a dim Creta ar fi putut fi înte
meiată în cursul celei de-a doua sau •celei de-a treia călătorii misionare, 
în timp ce Sfîntul Aposto,l Pavel se afla la Corint sau Efes şi cînd unul 
sau mai mulţi dintre ucenicii să-i au putut să fie trimişi în insulă pentru 
a propovădui Evanghelia 9• 

Sfîntul Apos,tol Pavel însuşi a trecut, în toamna anului 60, prin insula 
Cret,a, cînd era adus în stare de arest 'la Roma spre a se prezenta, con
form propriei sale cereri, l,a judecata cez.arului (Fapte 27, 7-13). Dar din 
relatarea de către Sfîntul Luca a evenimentului, nu rez.ultă, în nici un 
chip, că ApostoJul neamurilor ar fi folosit prilejul pentru a desfăşura o 
activitate misionară. De altfel, condiţiile speciale în care Apostolul nea
murilor se afla şi în oare a ajuns în insulă nu-i puteau permite o astfel 
de activitate 10• Sigur este că, după încheierea primei captivităţi romane 
şi după propovăduirea Evangheliei în Spania, Sfîntul Apostol Pavel a 
găsit prilejul să vină în insulă împreună cu unii dintre ucenicii şi co
,laboratorii săi cei mai apropiaţi, între care s-•a aflat şi Tit, pentru a pro
povădui Evanghe'lia. Acum sînt puse bazele unei organizări biserkeşti, 
care urma să fie completată prin aotivit,atea lui Tit, aşezat ca episcop al 
'Bisericii din această insulă (Tit 1, 5). Cthiar daică înainte de această dată 
(anul 64) existau creştini în insulă (cf. Tit 1, 10, 14, 3, 11), .prezenţa lor 
poate fi explicată mai cu seamă prin venirea lor din alte părţi ale Impe
riului. A1cest f.apt expli1că Iipsa de organizare biseri•c,ea1scă pe care o con
stată Apostoiul neamurilor Îll1 insulă, existenţa şi adivit,atea iudaizanţi
lor, inexistenţa preoţilor d~stoinici şi puternici «să îndemne în învăţă
tura cea sănătoasă şi să convingă pe cei potrivnici» (Tit 1, 9). Constatînd 
şi alte carenţe în ce priveşte organizarea şi v:iaţ,a creştină, Sfîntul Apos
tol Pavel se decide să-l rînduiască pe Tit ca episcop al Bisericii din insulă 
(Tit 1, 5). Ca şi în cazul rînduirii lui TimoteJ ,ca episcop în Biserica Efesu-

9. N. Lesetre, Introduclion a l'etude de l'Ecrilure Sainte, Paris, 1890, t. III, 
p. 466 ; cf. E: Bcurlicr, Crete, col. 11'15. 

_l_Q, Dr. V. Gheorghiu, op. cit., p. 572. Unii autori susţin că Sfîntul Apostol Pavel 
ar fi «vizitat comunita-tea creştină din Creta în drum spre prima captiivita1e romană, pe 
cînd se afla arestat" (Studiul Noului Testament, ed. ci't., p. 253). 
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lui, Sfîntul Apostol Pavel foloseşte pri•lejul insla:lării lui Tit ca episcop 
în Creta pentru a-i trimite o Epistolă în care defineşte locul şi rolul 
episcopului în Biserică, alături de cele două Epistole către Timotei. Mo
mentul istoric îri. care se .produce acest eveniment este cel mai oportun, 
deoarece activita1ea misionară a Sfîntulu: Apostol Pavel se apropic1 ele 
sfîrşit, ucenicii şi colaboratorii săi din rîndul cărora vor fi rînduiţi pri
mii episcopi pentru Biseri·cile întemeiate între neamuri, atinseseră un 
înalt grad de pregătire misionară şi teologică şi o bogală experienţă ca 
organizatori de Biserici. Dezvoltarea însăşi a Bisericilor creştine între 
neamuri, -aria întinsă în care erau plasate geografic, etnic, lingvistic şi 
cultuml pledau cu tărie pentru oportunitatea rîncluirii episcopilor î11 

Biserici. Apariţia istorică a episcopatului în acest momenl al clezvoltări1 
creştinismului apostolic este precedată şi motiv-atii, fie ele hirolonirea 
şi de intrarea în activitate a numeroşi preoţi şi diaconi, fie de necesi
tatea rînduirii acesto!'a acolo unde lipsa lor era puternic resimţiW. 

Dacă se Hne seama că Timotei va fi rînduit ca episcop în Efos în
tr-un moment în care Biserica din această ceta,le atinsese un îna;l grad 
de organizare, iar Tit a fost rînduit, în a·ceeaşi calitale în insula Creta 
unde Biserica de-abia fusese întemeiată, se poate trage concluzi,a că rin
duirea unui episcop nu se produce ţinînd seama de astfel ele criterii, ci 
numai de necesităţile unei Biserici sau alteia. In cazul celor două Uise
rici - a Efesului şi a insulei Creta - rînduirea .Jui Timotei şi a lui Til 
ca episcopi a avu,t loc atunci cînd Sfîntul Apostol Pavel a făcut consla-

. tarea că săvîrşirea acestor acte este necesară pentru propăşirea şi IJu
nul mers al treburilor din cele două Biseri'Ci. Apostolul neamurilor ajun
sese la concluzia că el însuşi nu va mai putea asigura îndrumarea ele 
departe a celor două Biserici, motiv pentru care a procedat la rînduirea 
celor doi episcopi. 

Este drept că Timotei şi Tit nu sînt primii episcopi difl Biserică. îna
intea lor a ocupat o astfel de înaltă treaptă a preoţiei ierarhice Sfîntul 
Iacov, episcopul Bisericii din Ierusalim. Dar Timotei şi Tit sînl cei din
tîi episcopi a căror aşezare în Bisericile Efesului şi insul2i Creta este 
anunţată oficial prin Episto,leJe apostolice de instalare care dau prilejul 
Sf,întului Paveil ca, în numele celei mai înalte cîrmuiri bisericeşti clin 
a·cea epocă (cf. I Tim. 4, 14), să •arate oare este rostul episcopului în Bi
serică, pînă la sfîrşitul veacurilor (I Tim. 6, 14; II Tim. 4, 8), în ce constă 
lucrarea sa şi cea a celorlalţi slujitori hirotoniţi în raport cu ceilalţi 
creştini, cărora, pe această ,cale a Epistolei li se aduce la cunoştinţă 
evenimentul rînduirii episcopului ca stare definitivă şi ,permanentă în 
Biserica locală, ca semn al trecerii la epoca postapostolică în care epis
copul va asigura, în exclusivitate, drmuirea spirituală în Biserica locală. 

Este adevămt că evenimentul rînduiTii Sfîntului Iacov ca episcop al 
Ierusalimu,lui nu a fost însoţit, ,ca în •cazul rînduirii în aceeaşi dregătorie 
spirituală a lui Timotei şi Tit, de Epistole de instalare. Dar, şi momentul 
istoric, şi împrjurările rînduiTii Sfîntului focov ca episcop al l3isericii 
din Ierusalim erau cu totul altele. Sfîntul Iacov a f-ost rînduil episcop 
al Bisericii Ierusalimului într-o perioadă Î!I1 car,e înşişi Sfinţii Apostoli se 
aflau în Ceta•tea Sfîntă, iar lucrarea episcopului Iacov se desfăşura. în 
prezenţa şi sub îndrumarea frăţească ,a acestora, temei a,l autenticităţii 
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şi rectitudinii acestei lucrări, dar şi prilej de stabilire şi precizare a 
poziţiei şi rolului episcopului şi episcopatului în Biserică. Este mai mult 
ca sigur că chiar conţinutul Epistolelor pastorale se inspiră în mod di
rect din experienţa şi activitatea Sfîntului la·cov, primul episcop al Ieru
salimului, care-i erau deplin cunoscute Sfîntului Apostol Pavel. Rapor
tarea episcopatului lui Timotei şi Tit la acela al Sfîntului lacov, înce
pătorul şirului neîntrerupt al episcopilor creştini nu Lrebuie să se mur
ginească la această definire a aclivităţii episcopiior Timotei şi Tit prin 
comparaţie cu aceea.a episcopului Iacov al Ierusalimului. Cel ce doreşte 
să dezlege şi să înţeleagă aceaslă mare taină a apariţiei episcopului în 
Biserică şi a puterii spirituale pe care acesta o deţine prin succesiune 
apostolică va trebui să mediteze şi să aprofundeze o străveche şi vene
rabilă tradiţie bisericească pe care nimeni nu se cuvine s-o subevalueze 
şi, cu atît mai mult, s-o abandoneze. Avem în vedre a·cea susţinere pe 
care o întîlnim la Sfîntul Epifanie 11 , Sfîntul Ioan Hrisoslom 1'.!, Eusebiu 
de Cezareea J:i etc. potrivit căreia Sfintul Iacov a fost rînduit episcop 
al Ierusalimului de însuşi Domnul noslru Iisus Hristos singur sau îm
preună cu Sfinţii Apostoli. Ideea ele bază susţinută, prin aceaE"lă tradi
ţie este aceea a primirii haru'lui episcopatului de către primul episcop 
direct de la MîntuHorul aşijderea Sfinţilor Apostoli înşişi, reflex al cre
dinţei Bisericii Vechi că episcopul primeşte prin actul rînduirii sale în 
fruntea unei Biserici locale aceleaşi haruri, harisme, privilegii şi puteri 
ca cele ale Apostolului însuşi pe care-,! înlocuie~te în l?iserica locală. în 
consecinţă, orice alt episcop rînduit ele-a lungul timpului, începînd cu 
Timotei şi Tit, se vor împărtăşi ele haruri, hari•sme şi puteri identice 
celor care îl împodobeau pe Sfîntul Iacov. 

Pe ele aHă parte, instalarea Sfîntului Iacov nu a fost însoţiUi de o 
Epistolă oficială şi pentru faptul că el a fost rînduit în această slujire 
într-o Biserică-unicat, în singura Biserică din lumea iudai,că dacă ţinem 
seama de faptul că şi celelalte comunit~îţi şi obşti creştine clin Ţara 
Sfîntă aparţineau ele Biserica Ierusalimului. De aceea, şi activitatea Sfîn
tului Iacov ca episcop a:i Ierus:alimului, dar şi poziţia sa în Biserica !iPOS
tolică pot fi caUficate ca fiind speciale. Acesta este motivul pentru care 
multe din aspectele acestei activităţi şi situaţii nu pot să fie întilnite în 
cazul episcopilor Timotei şi Tit, Spre deosebire de episcopatul Sfîntului 
Iacov la Ierusalim care rărnîne singular în lumea iudaică, episcopalul 
lui Timotei şi Tit la. Efes şi în insula Creta devin exemplare pentru toţi 
episcopii care vor fi rînduiţi dupu ei numai în Bisericile întemeiate în 
lumea păgînă care, prin episcopi şi alţi slujitori hirotoniţi a căror lu
crare c001tinuă pe cea a Sfinţilor Apostoli şi în această privinţă, va fi 
adusă la Hristos şi la, Evan.ghelia Sa. 

11. Hacrcs, LXXVIII, 7, P. G., XLII, 709. 
l'.L Com. la I Cor., Omilia XXXVIII. 4, P. G., LXI, 326. 
13. Istoria bisericească, VII, XJX, P. G„ XX, 681 ; vezi şi Conslilu/ii/e apostolice, 

VIII, 35, P. G., I, 1137 etc. 

S. T. - 5 
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2. Episcopul 

a. lntrebuinţarea termenului E7ttoY.o~o; în Noul Testament. Crono
logia acestei întrebuinţări. Termenul episcop este transcrierea româ
nească a cuvîntului grecesc z-doY.o.:o,, care em folosit în antichitate, 
cu însemnarea de supraveghetor, inspector, obserV'ator, dar şi de pur
tător de grijă, ocrotitor, oblăduitor, protector H. În Noul Testament, ter
menul episkopos nu are decît cinci întrebuinţă'ri (Fapte 20, 28 ; Filip. 
1, 1; I Tim. 3, 2; Tit 1, 7; I Petru 2, 25). 

în FapteJe Apostolilor 20, 28, episkopos se ,întîlneşte în cuvîntarea 
ele la Mi'let adresată de Sfîntul Apostol Pavel, în ,anul 58, slujitorilor 
bisericeşti hirotoniţi din Biseri>ca Efesuiui şi din împrejurimi. Deci, cro
nologic, această întrebuinţare a termenului episkopos este cea mai veche 
din cele întîlnite în Noul Testament. Ţinînd seama de acest fapt, de 
contextul propriu-zis în care apare în Faptele Apostolilor, ca şi de îm
prejurările dramatice care au determinat pe Apostolul neamurilor să 
rosteas:că această ,cuvîntare de la Milet, o adevărată cuvîntare de adio, 
am arătat cu alt prHej 15 că termenul episkopos este întrebuinţat ai-ci cu 
sensul de preot, desemnînd pe slujitorul bisericesc din cea de-a doua 
treaptă a preoţiei ierarhice sancramentale. Tot cu acel prilej, am cău
tat ,să demolll'strez că folosirea termenului episkopos este pref€rat5. ace
leia a termenului presbiteros sau diakonos, pentru faptul că, în împre
jurările date, cînd, fiindu-i ameninţată libertatea şi chiar viaţa (Fapte 
20, 25, 38), S~întul Apostol Pavel vede în ascultătorii săi de la Milet 
pe cei mai înalţi cîrmuitori ,şi responsabili ai creştinilor şi comunităţilor 
din Efes şi din întreaga Asie. Acesta este motivul pentru care, amintin
du-le că sînt rînduiţi în slujba lor prin Hirotonie ( «Luaţi aminte ... la 
toată turma, întru care Duhul Sfînt v-a pus pe voi episcopi», Fapte 20, 
28). Sfînrt:ul Apostol Pavel îi numeş·te în context, episcopi adică respon
sabili, în condiţii'le date, pentru întreaga viaţă creştină şi pentru orice 
desfăşurări .spirituaile din obştile credincioşilor efeseni. Cuvintele Sfîn
tului Apostol Pavel sună, în acest text ca o investitură speci,ală cu ca
racter excepţional a preoţilor din Efes şi din Asia. Dar nu numai a aces
tora, ci a tuturor preoţilor care, în acea epocă, fuseseră rînduiţi în Bise
ricile întemeiate de Apostolul neamurilor în cursul celor trei călătorii 
misionare. Cuvîntarea de ,la Milet este un €Venim'ent neprevăzut. Ea are 
un car-a•cter excepţional deoarec€ autorul ei stabilise, către sfîrşiiul ce]ej 
de-a treia călătorii misionare (anul 57), să propovăduiască Evanghelia 
în Spania după ce va fi trecut şi va fi vizitat Roma şi pe creştinii de aici 
(Romani 15, 23-24, 28; cf. 1, 13). Prevestirea gr,avelor evenimente care 
aveau să ducă la prinderea şi incarcerarna Aposto-]ului neamurilor la 
Ierusalim (Fapte 20, 23-24 ; 21; 11 ; cf. 20, 3; 21, 30-33) a precipitat des
făşurar€a evenimentelor, ceea ce explică convocarea preoţilor clin Efes 
la Milet şi rostirea cuvîntării <le adio a Apostolului neamurilor prin care 
sînt tr-asate ascu}tMorilor asemenea îndatoriri încît desemnarea ,lor cu 

14. A se vedea o expunere detal'iată asupra derivării şi semanticii an:-stui tc>rmen 
la Prof. I. Moisescu Ierarhia bisericească în epoca apostolică, Eclitiira Centrului Mitro
politan al Olteniei, Craiova, 1955, p. 50-51. 

15. Pr. Sabin Verzan, Preoţia ierarhică sacramentală în primele Biserici înlemciatc 
în lumea păgină (manuscf'is), p. 421-426. · 
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termenul de episcopi reprezintă o stabilire a unor noi răspunderi care 
le reveneau în absenţa foarte îndelungată a Apostolului din viaţa Bise
ricii. Cuvîntarea de la MHet stabileşte şi defineşte, cum am mai arMat, 
aceste răspunderJ nu numai pent,ru preoţii din Asia, ci şi pentru cei din 
celelalte Biserici întemeiate de el în lumea păgînă (cf. Fapte 20; l; 21), 
4, 7-8; Fi,lip. 1, 1). în concluzie, se cuvirne să se reţină că termenul epis
kopos indică, în lipsa episcopului propriu-zi1s, pe cel mai înalt slujitor 
bisericesc dJnrtr-o Biserică şi răspunderile care-i revjn în lipsa Aposto
lului îndrumător şi întemeietor. AcOTdînd acest titlu slujitorilor hiroto
niţi din această epocă, Sfîntul Apostol Pavel are în vedere interesul cel 
mai înal,t al Biseridi. 

ln baza UIIlei motivări asemănăto,are, sensul termenului episl-.opos, 
întHnit în Filipeni 1, 1, este ,identic celui întîlnit în Faptele Apostolilor 
20, 28. Si,lit de împrejurări neprielnice să nu...şi mai poată desfăşura a·c
tivitatea de îndrumător permanent al Biserici'lor întemeia,te de el. Sfîn
tui Apostol Pavel încredinţe,ază slujitorilor hirotoniţi cu rangul cel mai 
înalt, în momentul în care a·ceastă îndrumare nu mai era posibilă, adică 
preoţilor, întreaga răspundere a Bisericilor încredililţate spre păstorire. 
Şi în această împrejurare, acţionează conştiinţa imensei răspunderi a 
Sfîntului Aposto'l Pavel : «Pe lîngă cele din afară, ceea ce mă împre
soară în toate zilele este grija de toate Bisericile}) (II Cor. 11, 28 ;" cf. 
Fapte 20, 31). Nimeni nu-şi poate imagina pe Sfîntul Apostol Pavel ră
mînînd pasiv, fără nici o reacţie, în fiaţa unei situaţii ,atît de grave c-a 
aceea în care se vor afla în curîm:l BisericiJe întemeiate de el prin în
ca'rcerarea sa, cu ati,t mai mu'lt cu cît, Sfîntul Duh sub asistenţa Cărui,a 
se afla necurmat, îl prevenise şi îl va mai preveni asupra sumbrelor 
evenimente în centrul cărora se va aflla (Fapte 20, 23-24 ; 21, 11 ). Cu
vîntarea de la MHet este răspunsul cel mai adecvat ia aceste evenimente. 

Pî,nă }a eliberarea Apostolului neamurilor din prima captivitate 
romană, situaţia în Biseridle întemeiate de el între neamuri va rămîne 
neschimbată în ce priveşte preoţia ierarhi~ă. Ailtfel spus, clin anul 58 
cînd este arestat la Ierusalim, pînă în anul 64 cinel Aposrtolul neamurilor 
revine în Orient nu se poate vorbi de o schimhare în ce priveşte nu
marul preoţilor, de noi hirntoniri de sluji,tori bisericeşti şi cu atîl mai 
puţin de rînduirea vreunui episcop în 'Bisericile a căror răspundere îi 
revenea Sfîntului Pavel. ln consecinţă, şi în Biserica din Filipi, situaţia 
rămăsese, din acest punct de vedere, neschimbată. Acesta este motivul 
pentru care, şi în cazul ,de faţă, termenul episkopos desemnează pe preo
ţii investiţi, după încarcerarea Aposto~uJui îndrumător, prin cuvîntarea 
de la Mi'let sau alte acţiuni asemănătoare, cu cea mai îna'ltă răspundere 
în Bisericile care le fuseseră îll'credinţate spre păstorire. Aceasta este, 
cum s-a mai arătat, o situaţie excepţională. 

Folosirea termenului episkopos la plural, citit în Farptele Apostolilor 
20, 28, cît şi în Filipeni 1, 1 este, în primul r.ind, un argument pent'ru 
susţililerile din aceas'tă p·arte a 'lucrării ele faţă, deoarece episcopul pro
priu-zis va fi desemnat, în Noul Te'stament (vezi I Tim. 3, 2; Tit 1, 7; 
cf. I Petru 2, 25), şi, în general, în Biseri1ca locală prin singularul «epis
copul» (bdaxo1to~). Trebuie ţinut seama cu fermitate de tîkuirea Sfîn
tu]ui loan Hrisostom la Filipeni 1, 1 : «Ce es1:e aceasta? E-rau mai mulţi 
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episcopi ai unei cetăţi? Nicidecum; ci, pe preoţi i-a numit aşa» IG, Teo
doret al Cirului comentează, la rîndu'l său : «Episcopi J1umeşte pe preoţi, 
căci ei aveau amîndouă numele, în vremea aceea» 17 . Şi tot el continuă : 
«De altfel, nu se putea ca mulţi episcopi să păstorească o cetate. Este 
vădit, deci, că a numit episcopi pe preoţi» H'. 

Dacă, pentru hirotonirea unor preoţi, era necesar să treadi · un timp 
de la primirea în Biserică a candidaţilor ( cf. Fapte 14, 23 ; 20, 25, 
31 ; I Tim. 3, 2-7, 10; Tit 1, 6) pentru a se pulea constata Yornţia aces
tora pentru slujirea preoţe.ască, cu atît mai mult aceasU1 regulo. se cu
venea respectată în cazul episcopului (d. I Tim. 3, 2-7; Tit 1, 7-9). Am 
arătat mai înainte modul cum se oglindeşte, în tradina bisericească 
evenimentul alegerii şi rînduirii Sfîntului Iacov ca episcop al Ierusali
mului, afirmîndu-se că ,aceasta a fost lucrarea Domnului noslru Iisus 
Hristos şi .a tuturor celorlalţi Sfinţi Apostoli J!l, Se subliniazli aslfel nu 
numai importanţa unui a,stfel de eveniment siirbătoresc ca alegerea şi 
hirotonirea unui episcop pentru Biserică, ci şi săvirşirea lui sub asis
tenţă divină, pregătirea şi vrednicia ieşite din comun ale candidatului 
la o astfel de slujire. Dacă alegerea şi rînduirea Sfînlu:ui Iacov ca epis
cop al Ierusalimului au obţinut consensul Sfinţilor Apostoli fărli întir
ziere, cunoscute fiind evlavia, pregătirea şi prezenţa Sfînlului Jacov 
printre martorii învierii (I Cor. 15, 7), nu acelaşi lucru se poate spune 
şi despre alegerea primilor episcopi pentru Bisericile întemeiate între 
neamuri. Pentru <:a Biserica, pentru ca acel nucleu de conducere, cole
gială hisericească să poată conveni asupra alegerii unui episcop; :1 fost 
nevoie de trecerea a mai mulţi ani, timp în care s-a pulul constata ah
s_pluta vrednicie a unor candidaţi ca Timotei şi Tit, totala lor pregălire 
pentru .a fi rînduiţi în treapta episcopatului. Acest fapl juslifică, în 
primul rînd, de ce alegerea şi rînduirea primilor episcopi în Bisericile 
care-şi desfăşurau activitatea între neamuri, s-au produs atît de tirziu 
şi anume în anii 64-65. Pe de altă parte, nici dezvoltarea acestor .Bise
rici şi nici viaţa lor creştină nu impuneau o atît de rapidă rînduire a 
unor episcopi. Era mai potrivit ca, în primii ani de la întemeierea lor, 
aceste Biserici să fie oîrmuite, la faţa locului, prin preoţii hirotoniţi care, 
iată, în condiţii excepţionale vor avea întreaga răspundere în aceste Bi
serici, iar, de departe, prin v;izite de scurtă durată, prin delegaţi speci-ali 
(vezi de pildă Fapte 15, 36, 39, 41 ; 16, 1-7; 17, 23; 20, 1-3, 6-7; I Cor. 
4, 17; 16, 10; II Cor. 2, 13; 7, 6, 13-14; 8, 6, 16, 23; Filip. 2, 20-22; I 
Tes. 3, 2 etc.) sau Epistole, de către Apostolul întemeielor, care devine 
Apostol îndrumător pentru o Biserică nou întemeiată. ln tot acest timp, 
printr-un contact nemijlocit cu Sfîntul Apostol Pavel, prin frecventarea 
expu:neril0r doctrinare şi kerigmatice ale acestuia, prin îndeplinirea unor 
misiuni specia'le şi prin propria lor practică misionară, ucenicii şi colabo
ratorii Sfîntului Apostol Pavel, din ce în ce mai numeroşi ( vezi Fapte 
il5, 40 ; 16, 3-4 şi · 20, 4), mai rivnitori, pricepuţi, înţelepţi şi competenţi 
(vezi de ex. Filip. 2, 20-22,. 25; II Cor. 2, 13; 7, 14; 7, 23; Col. 1, 7; 4, 

16. Corn. la Filip. Omilia I, P. G., LXHI, 183. 
17. Corn. la Filip., P. G., LXXXLII, 560. 
18. Ibidem; vezi şi Ecumeniu, Corn. la Filipeni, P. G., CXXIII, !~GO; Teofilacl, 

Corn. la Filipcni, P. G., CXXIV, 422. 
19. Vezi notele 11-13. 
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12; II Tim. 3, 10), au dobînclit, treptat-treptat, statură moraln şi teolo
gică, prestigiu şi autoritate ,personale, însuşiri indispensabile penlru a fi 
rînduiţi, cel puţin unii dintre ei, episcopi în Biserici-Ie locale. 

Ţinînd seama de cele de mai sus, pînă în anul 63 cîncl este scrisă, 
din Roma, Epistola dître Filipeni în preambulul căreia sînt salutaţi epis
copii din Filipi care, cum am arlilai, erau clP fapt, preoţii acestei l3ise
r,ici şi, încă un an după aceea, nu vom întîlni episcopi propriu-zişi în 
Bisericile întemeiate prin predica misionară a Sfîntului Apostol Pavel. 
Aceasta este acea etapă din dezvoltarea Bisericii apostolice în care cîr
muirea spirituală a comunităţilor loca:le era asigurali.i, sub îndrumarea 
Apostolului întemeietor, de către slujitorii hirotoniţi în treapta de mij
loc, a doua, a preoţiei ierarhice. Această etapă începe cu întemeierea 
Bisericilor locale clin lumea păgînă şi cu hirotonirea celor clintii preoţi 
şi durează, pînă la alegerea, hirotoni rea şi instalarea primilor episcopi 
dintre care doi, Timotei şi Til, ne sînt amintiţi nominal ( cJ, I Tim. 1, 3 ; 
Tit 1, 5) în Epistolele specia'le care le sînt adresate şi în care este defi
nită funcţia episcopatului în Biserică. 

în acea.stă elapii a dezvoltării Biseri·cii, este impor<tant de reţinut 
pentru dezvoltarea temei a•cestei prezentări că în vocabularul preoţiei 
ierarhice sacramentale apare termenul· cpiskopos, chiar dacă nu are de 
la încep1,1t sensul ele episcop propriu-zis, ci desemnează mai curîncl func
ţiunea episcopalii ca re, în condiţiile excepţionale amintite, urm.a să fie 
împlinită ele preoţii din Biserica Efesului (Fapte 20, 28) sau cea din Filipi 
(Filip. 1, 1). Apariţia ca atare a termenului episkopos anunţă necesitatea 
şi iminenţa rînduirii celor clintii episcopi în Bisericile clin lumea păgînă. 

După a'ceastă dată, termenul episkopos va mai fi întrebuinţat, în 
cărţile Noului Testament, de trei ori, dar numai la singular (I Tim. 3, 2; 
Tit 1, 7; I Petru 2, 25). 

Dacă se ţine seama de ordinea cărţilor în canonul Noului Testa
ment, care, foarte probabil, coincide cu ordinea cronologică a acest9ra, 
primul text în cari;! se întîlneşte termenul episkopos într-o carte scrisă 
după rînduirea celor dintîi episcopi este I Timotei 3, 2 : «Se cuvine, deci, 
ca episcopul ('to'1 Er.ino-..:o'I) să fie fără prihană, bărbat al unei singure 
femei, veghetor înţelept, cuviincios, primitor de străini, destoinic să 
înveţe pe alţii». Citatul ar putea continua pînă la versetul 7 inclusiv. 
deoarece substantivul episkopos (la singu'lar) este subiectul logic şi gra
matica1 al întregii pericope cuprinse între versetele 2-7. Faptul trebuie 
reţinut şi subliniat, deoarece pune în lumină adevărul fundamental că 
tema episcopului şi, implidt, cea a episcopatului este tratatu cu multă 
atenţie, sistematic, în moci amănunţit şi aprofundat de Sfîntul Apostol 
Pavel în această primă Epistolă pastorală care, de fapt, este, direct sau 
indirect, consacrată funcţiei episcopale şi, în legătură cu aceasta, succe
siunii apO'stohce. 

A apărut o literntură bogată în legătură cu însemnarea exactă pe 
care o are, în acest context, termenul episkopos 20• lncă din epoca pa-

20. Prof. Iustin Moisescu, op. cit.,· p. 44-4B; J. R. W. Stott, Tize New Testament 
Concept oi Epislwpe, in R. P. Johnston, Bishops in the Churclz, Lonrlra, 1966; P. Dornier,. 
Les Epîtres pastorales, in Le Ministere el les Ministeres selon le Nouvenu Testament, 
sous la direction de Jea.n Delorme, col. «Parole de Dieu", Editions du Seuil, Paris, 1974:. 
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tristică, se ,s-emna'lează două ·opinii privind .sensul posibil al aceslui ter
men în contextu:1 dat. SHntul Ioan Hrisostom precizează categoric: «Ur
mînd a vorbi despre episcopat, arată, in -a·celaşi timp, cum trebuie să 
fie episcopul, procooînd a'Stfel nu 111 legătură cu îndrumările ditre Timo
tei, ci ca şi dnd ar vorbi tuturor ( episcopilor) şi, prin a1cela, pe toţi îi 
pune în rînduială» 21• In continuarea comentariului său, Sfîntul Ioan Hri
sostom subliniază, pe bună dreptate, că faptul de a fi episcop nu constă 
atît în întîieta,te şi în stăpiînirea peste alţii, cît în îngrijirea, protejarea 
şi ajutorarea celor mulţi 22• în consecinţă, marele dasică-1 al iBiserkii îşi 
dezvoltă, in continuare, intregul comentariu asupra pericopei din I Ti
motei 3, 2-7, în legătură cu însuşirile epi•scopilor Biseridi şi cu lucrarea 
l@r faţă de credincioşi 2..1• 

După terminarea comentariului asupra pericopei privind pe episcopi, 
Sfîntul Ioan Hrisostom precizează: «După ce a vorbit despre episcopi 
(1tept emcnt61trnv) şi i-a •carncterizat pe aiceşti·a, arătînd cele pe care să 
le aibă şi cele de care trebuie să se ferească, lăsîrud la o parte tagma 
preoţilor, •a trecut la diaiconi. De ce oare? Fiindcă n.u este mare deosebire 
•intre ei şi episcopi, pentru că şi ei sî,nt însărcinaţi cu învăţătura şi cu 
purtarea de grijă faţă de Biserică şi celie spuse despre episcopi sînt j)(])
trivite şi pentru preoţi. Numai prin hirotonie îi depăşesc şi numai prin 
acest fapt, ei se arată că întrec pe preoţi» 2". Interpretarea Sfîntului Ioan 
Hrisostom este urmată de Ecum'enJu 25 işi de Teofilact 26. · 

Considerîntd nediferenţiat întrebuinţa·rea în Noul Testament, a ter
menului episkopos, Teodor-et al Cirului aplică, ,şi îin cazul de f.aţă, ·exe
geza sa dezV'Oltată în ce priveşte folosirea termenu1lui episl-wpos în Fl.
lipeni 1, 1 : «Ai1ci numeşte episcop pe preot, ,scrie el, cum am arătart cî.nd 
am explicat Epi"stola către Filipeni. Hste uşor de aflat a-ceasta ,şi de aici, 
căci după rîruduielile care privesc ,pe episcopi, scrie cele care sînt po
trivite pentru diaconi, ,lăsînd la o parte pe preoţi. Dar, cum am spus, 
pe aceiaşi (slujitori) îi nume·au cîndv,a preoţi şi episcopi; iar, pe slujito
rii oare se cheamă aicum episcopi îi numeau Apostoli. Cu trecerea vre
mii, numele apostoliei l-au 'lăsat celor cu adevărat Apostoli, iar demi
mirea de epi-scopi au pus-o celor car,e se chemau în vechime Apostoli ... 
Dar, cu toate că 51\întul Pavel a rînduit acestea pentru preoţi, este lim
pede· că, •în primul rînd, se cuvine ca episcopii să păzească aceste· legi, 
întrucît lor le-a fost da<tă O •CÎillSte mai mare» 27, 

Este limpede, fă'ră îndoială, că sensul exact -al pericopei pauline cu
prinsă în I Timotei 3, 1-7, nu se lasă lesne descoperit. Pare că însuşi au-

p. 109-112; G. Goerl, As Qualida de Bispos, Presbiteros e diciconos Sequndo 1 Tim. 3 e 
Tito 1, în Igreja Luterana 19 (1958), p. 245-255; W. Hamrnel. Entstehung und Entwicklung 
des kirchlichen Antes im Uhrcluistentum. Diss., Miinchen, 1966; U. Holzmeister, «Si 
quis cpiscopatum desiderat, bonum opus desiderat» (I Tim. 3, 1 ), în Biblica, (1931 ). 
p. 61-69; C. Spicq, L'eveque selon Ies Epîtres Pastorales, in Temoignage Chretien 8 
(1955), p. 113-121 etc. 

21. Corn. /a I Tim,, P. G., LXIn, 547. 
22. Ibidem. 
23. Ibidem, 547-551. 
21. Ibidem, 553. 
25. Corn. la I Tim., P. G., CXIX, 161. 
26. Corn. Ia I Tim., P. G. CXXV, 45. 
27. Cam. Ia I Tim., P. G., LXXXU, 804. 
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torul EpistO'lei şi-a formulat textul în aşa fel încît înţelesul său să nu 
fie dezvăluit la prima vedere, îndatorînd, ca şi în alte dăţi, pe exeget, 
la un mai îndelungat proces de meditare şi aprofundare a scopurilor pe 
ca-re autorul şi le propune ·scriind Episto'lele pastora1e în general, şi cele 
două pericope privind însuşirile şi lucrarea episcopilor în Biserică în 
special (vezi şi Tit 1, 6-9). 

ln această idee, exegetul trebuie să detennine, în primul rînd, carac
terul general al Epistole'lor pastorale, motivele apariţiei lor, momentul 
şi circumstanţele expedierii 1or ca şi poziţia în Biserică a destinatarilor 
lor. Or, prima constatare, în această direcţie, este aceea că Epistolele pas
torale sînt adresate primilor episcopi instalaţi de Sfîntul Apostol Pavel 
în Biserici întemeiate, prin activitatea sa misionară, 1ntre neamuri. Pînă 
la acea dată, un astfel de eveniment nu se produsese şi, în consecinţă, 
nici documentul apostO'lic însoţitor nu putuse să apară. Este mai presus 
de orice îndoială ,că, fără instalarea lui Timotei ca episcop .la Efes, cele 
două Episto'le pauline, care-i sînt adresate, nu ar fi fost scrise. lntrucît 
întregul conţinut al acestor scrieri pauline este consa:cr:at activităţii unui 
episcop în Biserică, este de Ia sine înţeles ,că şi pericopa de care ne ocu
păm. (I Tim. 3, 1-7) priveşte o latură a acestei activităţi, şi anume una 
d.intre cele mai importante. 

Confuzia terminologică pe care o pun în lumină exegezele dedicate 
acestui text are mai multe cauze. Cei mai numeroşi interpreţi pun sem
nul egalităţii între sensul termenului episkopos folosit, în anul 58, de 
Sfîntul Apostol Pave'l, în cuvîntarea de la Milet (Fapte 20, 28) şi în anul 
63, în Epistola către Fili peni ,( 1, 1) .şi acelaşi termen episkopos folosit, în 
anul 65, în Epistola întîi către Timotei (3, 2) şi în Epistola către Tit (1, 7) 28• 

Se pierde, astfel, din vedere că, în Faptele Apostolilor 20, 28 •şi în Fili
peni 1, 1, termenul episkopos este fO'losit la plural şi, mai presus de toate, 
că, în acea epocă, nu fusese rînduit încă niici un episcop în Bisericile din 
lumea păgînă. Se pierde, de asemenea, din vedere că textul din I Timotei 
2, 1-7 este adresat unui episcop. 

Cei mai mulţi exegeţi văd în pericopa I Timotei 3, 1-7 un text cu
prinzînd o .listă a însuşirilor, a virtuţilor, a aptitudinilor necesare unui 
candidat la Hirotonie. Dar, de fapt, acest text, pune în lumină, înainte de 
toate, însuşirile, virtuţile, aptitudinile şi alte asemenea calităţi pe care 
trebuie să le manifeste episcopul în funcţiune şi, în sens 'larg, orice slu
jitor hirotonit. Nu trebuie să se piardă din vedere că tema pericopei de 
care ne ocupăm este anunţată în primul verset al capitolului trei : «Dacă 
cineva rîvneşte episcopie, bun lucru pofteşte». Termenul s1ttaxo1t"I), fotil
nit în I Timotei 3, 1, înseamnă, în primul rînd, episcopie, demnitate epis
copală, desemnînd, totodată, lucrare ca a:tare pe care este chemat s-o 
împlinească cîrmuitorul bisericesc cel mai înalt, adică episcopul. Acelaşi 

28. Chiar dacă se acceptă teza redactări<i acestei Epistole dintr-o ca.pti\·itate efe
seană (vezi N. I. Nicolaescu, Introducere în Epistola către Filipeni. Captivitatea Siîn
lului Apostol Pavel în Efes, col. «Biblioteca teologică», Bucureşti, 19-12, p. 58-130), deci 
din perioada celei de-a treia călătorii misionare (anul 55), aprecierile noastre rămîn, din 
punctul de vedere al scopului urmărit prin prezentarea de faţă, în linii generale, ace
leaşi. Dacă, totuşi, folosirea termenului episkopos ar putea contribui la stabilirea datei 
rerlactărH Epistole! către Filipeni, acest fapt ar argumenta, într-o măsură mai mare, 
redactarea Epistolei, la Roma, în cursul primei capti-vităţi (anul 63). 
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termen desemnează şi rangul apostolic în pericopa alegerii lui Malia în 
rîndul Sfinţilor Apostoli (Fapte 1, 20), adică cea mai înaltă slujire creşlinLi 
la acel ceas al aşteptării Pogorîrii Sfîntului Duh cinci ,.-a fi întemeiatii 
şi Biserica istorică. 

Prezentîncl demnitatea şi slujirea episcopală drept «bun lucru», Sfîn
tul Apostol Pavel are în ·vedere înscrierea acestei slujiri şi demnităţi 
;_iri'ntre 'cele mai importante valori şi reali-tăţi ale Bisericii ele totdeauna, 
deoarece adjectivul Y.'1AO~ caracterizează, în Epistolele pastorale, «lupta 
cea bună» a episcopului, ele fapt o altă denumire a slujirii episcopale a 
lui Timotei (I Tim. 1, 18; cf. 6, 12), rugăciunea pentru cîrmuitori (2, 3). 
pe slujitorul hirotonit al lui Hristos care-şi îndeplineşte în moci exemplar 
îndatoririle (3, 13; 4, 6), mărturia fărntă, cu mulţi martori ele faţă, la 
hirotonia în treapta episcopatului, de către Timolei (6, 12). Dar, între 
nobleţea şi sublimul slujirii episcopale şi chipul re ;igios-moral. teologic 
şi familial al aceluia care ocupă deja sau urmează să ocupe demnitatea 
de episcop, trebuie să se manifeste cea mai deplină concordanţă. 

Este important să nu se uite că Sfîntul Apostol Pavel se foloseşle 
ele toate metodele şi mijloacele care-i stau la dispoziţie pentru a obţine 
de la destinatarii Epistolelor sale pastorale o maximă angajare în înde
plinirea încla toririlor lor pastorale şi misionare. J n ci ,'.'rnnurile sale sîn t, 
ce'l mai adesea, directe şi, cum se spune, la obiect (vezi, ele ex., I Tim. 
l, 18; 4, 6-16; 5, 1-25; 6, 11-14, 20-21; II Ti.rn. I, (i<{, 13-14; 2, 1-:;l, 7-8, 
16-16, 22-25; 3, 14-17; 4, 1-2). Dar, uneori, i11 slruirea lui Timotei se 
face indirect, prin intermediul pildei pe care acesta poate s-o exlragă clin 
lucrarea Sfîntului Apostol Pavel, ele exemplu (I Tim. 1, 8, 11-16, 19-20; II 
Tim. 1, 5, 11-12, 15; 2, 4-6; 4, 5-8). 

Cea mai reuşită şi, în acelaşi timp, eficienlă pa~ină ele îndrumare şi 
instruire indirectă a lui Timotei este, foră îndoială, această pericopă 
cuprinsă în I Timotei în care, zugrăvind chipul-model al episcopului creş
tin, Sfîntul Apostol Pavel îl prezintă pe Timotei şi lucrarea pe care tre
buie s-o împlinească la Efes ca cel mai înalt cîrmui lor spiritual creştin. 
Cu cît va lua aminte mai mult la cuprinsul acestei pericope, cu alît mai 
mult Timotei va descoperi felul în care trebuie s5-şi îndeplineasc5 în
datoririle sale sacerdotale, pastorale şi misionare. Sfînlul Ioan Hrisos
tom se exprimă categoric, la începutul comentariului său asupra caracte
rului de îndrumar,e indirectă a lui Timotei, clar, şi de îndrumare qene
rală a tuturor episcopilor pe care îl are pericopa rk· care ne ocupăm. El 
precizează că, deşi Apostolul arată, în acest 1ext, cum trebuie să fie 
episcopul, nu face acest lucru «în legătură cu îndrumările către Timotei, 
ci ca şi cînd ar vorbi tuturor» (episcopilor) w. Dar 111 încheierea acestui 
comentariu introductiv la I Timotei 3, 1-7, Sfîntul Ioan Hrisostom scrie : 
«.Prin acela {Timotei), pe toţi îi pune în rînduială» :JO. Cu alte cuvinte, 
prin Timotei, folosindu-se de rînduirea lui Timotei ca episcop, dar şi ele 
îndrumarea lui, toţi episcopii Bisericii vor fi puşi în rînduială, vor cu
noaşte felul în care tr·ebuie să se înfăţişeze înaintea oamenilor. 

Or, dacă -se ţine seama că aceste îndrumări sînt adresate lui Timotei, 
primul episcop al Efesului, această pericopă trebuie priv.ită drept ceea 

29. Vezi Com. la I Tim., P. G., LXVI, 547. 
30. Ibidem. 
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ce este în realitate şi anume o cartă a conduitei episcopalP. ln conse
cinţă, urmînd şi exegezei celui mai avizat comenlalor al operei pauline, 
Sfîntuiui Ioan Hrisostom, trebuie făcută categorica precizare cli lerme
nul episkopos din I Timotei, 3, 2 nu poate desemna, în acesL contPxt, 
decît pe slujitorul bisericesc hirotonit în cea mai înalUi treaptă a preoţiei 
ierarhice sacramentale, adică în aceea ele episcop. Aceasta nu însea mniî 
că îndrumările cu]J'rinse în a·ceastă pericopă nu sînt şi nu pot si.i hP, în 
totalitate, valabile şi în ce priveşte conduita şi ,lucrarea slujitorilor hi
rotoniţi în cea de-a doua treaptă a preoţiei ierarhice, a prPoţilor. Sînl1•m 
obligaţi la această exegeză nu numai, prin deducţie logidi şi leoloqicii 
şi prin interpretarea patristică dată acestui important text privind preo
ţia ierarhică, ci şi prin formularea paulinii prin care ~sle inlrodusâ pe
ricopa cuprinzînd însuşirile necesare celor care doresc să devină diaconi 
sau chiar s-au învrednicit ele harul aceslei slujiri hiseric:eşli : «Diaconii, 
de asemenea, (să· fie) cinstiţi, nevorbind în două feluri ... » (I Tim. 3, 8; 
cf. şi 3, 11). Adverbul l;i:;au"i:w;, ele asemenea, lol la fel, fo:osil de Sfîn
tul Apostol Pavel, cu predilecţie în Epistolele pastorale (G clin 8 în l ,<'
buinţări), are însuşirea stilistică de a transfera, în rnod obligatoriu, con
ţinutql unei îndrumări anterioare şi în.cazul situaţiei pe care o inlrocluce 
(vezi ITim. 2, 9; 3, 11 ; Tit 2, 3 etc.). Cu alte cuvinte, toate însuşirile, 
aptituc;linile şi virtuţile pe care trebuie s5. le dovedească episcopul (9, 
2-7) se cuvine (cf. a~r !::Ivat, I Tim. 3, 2) sii le mate şi rl;u.rnnul. Această 
interesantă observaţie aparţine Sfîntului Ioan Hrisoslom, carr scrie: 
«Diaconii, de asemenea» adică aceleaşi însuşiri să le aib~1. Şi ce înspam
nă aceleaşi? Să fie filră prihanii, înţelepţi, primitori ele străini, blinzi, 
paşnici, neiubitori de argint» :11 • Or, însuşirile pe care Sfîntul Ioan Hri
sostom le aminteşte, în explicarea dată adverbului «de asemenea» sînt 
extrase din I Timotei 3, 2-3 în care sînt amintite însuşirile necesare 
celorlalţi slujitori bisericeşti care, mai înainte, primiserli şi Hirotonia 
în treapta diaconiei. 

Intr-o pericopă consacrată însuşirilor şi f Plului. în care trebuie să 
se poarte episcopii şi diaconii, deci sluji-torii din tn'apta cea mai înaltă 
şi începătoare a preoţiei ierarhice şi în care aceste însuşiri şi această 
lucrare au un c-aracter indivizibil, ca însăşi preoţia creştină, tagma preo
ţilor, ad.ică a acelor slujitori care se af,lă pe treapta de mijloc a ierarhiei, 
este obligatoriu subînţeleasă, deoarece existenţa şi lucrarea lor sînt, în 
mod clar şi categoric, afirmate în Epistola întîi către Timotei, fiind indi
caţi prin termenul itpea~u-:Epoi; (5, 17, 19). Acesta este un motiv pentru 
care, într-o scriere atît de condensată ca Epistola întîi către Timotei, 
în care economia de mijloace verbale este o trăsătură definitorie, terme
nul presbiteros nu se repetă şi în pericopa 3, 2-13 o dată ce el va fi, 
oricum, transcris într-un context din care nu va putea să lipsească, deoa::
rece, cu acel prilej se vor stabili unele laturi ale raporturHor preoţilor 
cu episcopul lor (5, 17-20), dovadă peremptorie a existenţei, în Biserica 
Efesului, atît a episcopului, cît şi a preot~lui. 

Al patrulea text din Noul Testament în care este folosit termenul 
eit1axor.:o<;; îl aflăm într-o altă Epistolă pastora'lă : «Căci se cuvine epis-

31. Ibidem, 553. 
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copului (-co-1 Eir[axor.o~) să fie fără osîndă ca un iconom al lui Dumnezeu, 
neîngîmfat, nu mincinos, nu beţiv, nu bătăuş, nu iubitor de dştig urH ... » 
(Tit 1, 7). Acest text urmează precizărilor asupra motivelor instalării lui 
Tit, cel dintîi episcop al Bisericii din Creta : «'Pentru aceasta te-am lăsat 
în Creta, ca să îndreptezi cele ce mai lipsesc şi să aşezi preoţi ( r.pea~o-ce
poo;;) în fiecare cetate, după cum ţi-am rînduit ; dacă este cineva fără 
osîndă, bărbat al unei femei, copii avînd credincioşi, nu sub învinuire 
de desfrînare ori neascultători» (Tit 1, 5-6). 

După cum am arătat, în Faptele Apostolilor 20, 17, Sfîntul Luca scrie 
că, la Milet, au fost convocaţi «preoţii» { -coo~ r.pea~o-cepoo, ) Bisericii din 
Efes, iar, cînd le,., adresează cuv,întul său, Sfîntul Apostol Pavel îi, irn
meşte episcopi (Fapte 20, 28), ţinînd seama de marea lor răspundere 
în condiţiile încarcerării, în viitorul imediat,. a Aposto·lului îndrumător. 
Pornind de la această constatare, în regulă generală, se trage concluzia 
că atît termenul presbiteros (Tit 1, 5), cît şi termenul episkopos (Tit 1, 7) 
desemnează slujitori bisericeşti hirotoniţi în una şi aceeaşi treaptă a 
preoţiei ierarhice, adică pe preoţi. Astf.el Teodoret al Cirului scrie : «Şi 
de aici (•ca şi din Faptele Apostolilor 20, 17, 28, n.n.) este vădit că nu
meau. episcopi pe preoţi» 32• Un teolog mai nou ·conchide în legalură 
cu aceeaşi problemă: «Păst•rînd noi legătura nemijlocită între versetul 
5 şi versetul 7 (cap. 1) din Epistola către Tit, socotim că Pavel dă numele 
de 1tpea~u-ci::pot şi h[axo1tot la aceiaşi slujitori bisericeşti ; dar ei nu sînt 
episcopi, ci preoţi» 33. Fericitul ler·onim dezvoltă, în legătură cu acest 
text pauLin, o opinie, care exclude preoţia ierarhică. «Deci, spune Feri
citul Ieronim, presbiterul (preotul, n.n.) este acelaşi· lucru cu episcopul 
şi, înainte ca, î.n re'ligie, să apară diverse secte prin uneltirile diavolului 
şi să ajungă să se spună : «Eu sînt a-l lui Pavel, iar eu sînt al lui Apollo, 
iar eu sînt al lui Chefa» (I Cor. 1, 12), Bisericile erau conduse de o adu
nare la care participau toţi preoţii» 3". Cu timpul, susţine Fericitul Iero
nim, deşi «presbiter (preot) şi episcop însemna acelaşi lucru» «pentru ca 
sămînţa vrajbei să dispară, s-a trecut asupra unuia singur întreaga răs
pundere. Presibiterii ştiu că sînt supuşi aceluia dintre ei care, prin tra
diţie bisericească, a fost ridicat deasupra celorlalţi ; în a:cest fel, episcopii 
admit că ei sînt deasupra celorlalţi preoţi mai degrabă în virtutea unei 
tradiţii create în Biserică <lecit în virtutea adevărului poruncilor dum
nezeieşti, şi că ei trebuie să conducă Biserica în comun» :1:,. Din inter-

32. Com. la Tit, P. G., LXXXII, 860, vezi şi Ambrosiaster, Com. la Efes., 4, 11. P. L., 
XVII, 410: «Primi presbyter,i episcopi a.pe11abantur», Pseudo-Augustin (Quaest. V. L-t 
N. T., 101, P. L. XXXV, 2302). , 

33. Prof. I. Moisescu, op. cit., p. 46; vezi şi F. Vigouroux, Evequc, în Dictionnairc 
de la Bible, publiee par F. Vigouroux, Paris, 1912, II, I, col. 2122-2123; P. Bcnoit, Les 
origines de l'Episcopa) dans le Nouveau Testament, în Exegcse ct Theologic, 2, Les 
Editions du Cert. Paris, 1961, p. 233. 

34. Com. la Tit, P. L., XXVI. 597, cf. col. 598. 
35. Ibidem, 598; vezi şi Epist. CXLVI, ad Evang., 1, P. L., XXII, 1193. O teză. 

asemănătoare susţine în prezent P. Benoit. Pornind de la constatarea că termenii pres
biteros şi episkopos nu sînt sinonimi «că primul indică o stare, iar al doilea desem
nează o funcţiune» (op. cit., p. 234), P. Benoit crede că preoţii care alcătuiau un con
siliu al presbiterilor au ales dintre ei pe un membru pentru a-i încredinţa un oficiu 
particular şi anume pc acela de episcop, titlu şi funcţie administrativă. «ln acest 
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pretarea atît de extinsă pe care Fericilul Ieronim o aplică textului din 
Tit 1, 5-7, rezultă, mai întîi, că, în vremea Epistolelor pastorale, nu exis
tau, în Biserică, decît presbiteri (preoţi), episcopul fiind desemnat, cu 
timpul dintre preoţi, fără să fie investit cu un har special, corespunză
tor celei mai îna'1te trepte a preoţiei ierarhice sacramentale. Din această 
tnterpretare sui generis se desprinde impresia că autorul ei are în ve
dere rezolvarea unei controverse speciale din epoca sa, decît clarificarea 
textului paulin pe care îl tîkuieşte. Inainte de orice, această exegeză 
nu este acceptabi-lă pentru motivul important că exclude ideea de preo
ţie ierarhică sacramentală, a,tît de proprie preoţiei creştine. 

Pentru a putea să înţelegem cît mai corect şi mai deplin textul pau
lin din Epistola către Tit 1, 5-9, în care întîlnim atît termenul presbite
ros, cît şi episkopos, deci termenii ca-re desemnează pe slujitorii hiro
toniţi în cea mai inaltă treaptă şi ,în treapta de mijloc a preoţiei ierar
hice, este necesar ca, în primul rînd, să se ţină seama de faptul că aceas
tă scriere a Noului Testament este alcătuită în aceeaşi perioadă de timp 
cu Epistola înUi către Timotei. Aceste două scrieri pauline au fost gîn
dite împreună. Elaborarea acestor Epistole a făcut obiectul unei preo
cupări speci,ale din partea autorului lor şi, practic, «nu se poate preciza 
dacă I Timotei este o dezvoltare a Epistolei către Tit sau aceasta din 
urmă este un rezumat al celei dintîh :m. Aceste două scrieri ale Noului 
Testament îndeplinesc rostul de a anunţa oficial Bisericile din Efes şi 
din insula Creta că, în fruntea lor, au fost aşezaţi, pentru totdeauna, cei 
dintîi episcopi : Timotei şi Tit. Nici o altă scriere a Noului Testament 
nu mai urmărise pînă atunci, un astfel de scop. O dată cu anunţarea in
stalării lui Timotei şi Tit ca episcopi, Sfîntul Apostol Pavel va stabili, o 
dată pentru totdeauna, drepturi'le şi îndatoririle episcopului în Biserica 
postapostolică, chipul definitiv al Bisericii creştine ,încredinţată, pînă la 
sfîrşitul veacurilor, 'ierar1hiei biserceşti în fruntea căreia se vor afla 
episcopii (of. Fapte 21, 18-25; I Tim. 6, 14 etc.). Momentul scrierii Epis
tolei către Tit ca şi a-cela al scrierii EpistO'lei întîi către Timotei nu mai 
este acelaşi cu ·cel al rostirii cuvîntării de la Milet şi nici cu acela al 
scrierii Epistolei -către Filipeni, în care întîlnim termenul episkopos, fo
losit la plural şi desemnînd pe preoţii asupra cărora va cădea întreaga 
povară a purtării de grijă şi a oblăduirii obştilor creştine în care păsto
reau în absenţ.a Apostolului îndrumător. Dar cînd ne referim la sensul 
pe care termenul episcopos îl are în documentele amintite şi în epoca în 
care acestea au apărut, nu înţelegem că, în învăţătura Bisericii a inter
venit, o dată cu trecerea timpului, vreo evoluţie sau schimbare privind 
preoţia ierarhică sacramentală. Această constatare îşi are temeiul şi 
explicaţia în situaţia de fapt existentă în dezvoltarea Bisericii într-un 
moment sau altul al începuturilor sa-le istorice. Aşa cum am arătat, 

caz, presbiterul va deveni episcop» (op cit., p. 235). Un astfel de episcop nu era clecît 
un «primus inter pares, (ibidem, p. 242). Vom nota, în legătură cu •această susţinere, 
care; în esenţă, aparţine Fericitului Ieronim, că acesta nu este citat de P. l3enoit; 
vezi şi J. Dupont, Le Discours de Milet. Testament pastorale de Saint Paul ( Actes 20, 
îB-36), col. «Lectio divina», Les Editions du Cerf, Paris, 1962, p. 141-142. 

36. Pr. Sabin Verzan, Epistola întîi către Timotei a Sfîntului Apostol Pavel. In
troducere, traducere şi comentariu, teză ele doctorat, în «Studii Teologice», anul XL 
(1988), nr. 2, p. 99. 
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funcţia oblăduiloare în raport cu creştinii, care apare pe' p'rimul p:an, 
în activitatea episcopilor, mai cu seaJllă în unele momente grele prin 
care pot să treacă Bisericile, este încredinţată preoţilor, în circumstanţa 
că episcopii ca atare nu fuseseră rînduiţi în Bisericile întemeiate de 
Sfînlul Apostol Pavel; aceştia vor primi şi ei, numele ele episcopi, atri.î
gîndu-li-se atenţia astfel asupra situaţiei şi ri'ispunclerilor noi care le vor 
reveni, în condiţiile absenţpi forţate sau chiar ale dispariţiei Apostolului 
îndrumător. Atribuirea numelui de episcopi slujitorilor din treapta de 
mijloc a preoţiei ierarhice sacramentale are un caracter temporar, în
lîmplălor şi excepţional şi o motivaţie în apariţia unor evenimente şi 
evoluţii în viaţa Bisericii şi a Apostolului îndrumător absolut nepre
văzute. 

Ţinînd însă seama că Epistola către Tit a fost expecliati.'t destinata
rului într-un moment în care acesta, ca şi Timotei, fusese rînduit epfs
cop, tocmai pentru a-i arăta în ce conslă, pînă la amănunt, slujirea lui, 
termenul episkopos nu poate să indice decît func(ia episcopală ca atare 
ca şi pe purtătorul ci cel dintîi în Bisericu insulei Creta. 

Dacă luăm aminte la faptul deja semnalat ci"t Epistola înlîi câtre 
Timotei şi cea către Tit au fost concepute, elaborate şi expediate în 
acelaşi timp, că ele abordează c·u variaţii neînsemnat~ aceeaşi proble
mă a rînduirii primilor episcopi în Biseric:le întemeiate în lumea pă
gînă, pentru a putea să le pătruntlem cît mai deplin înţelesul, este ne
cesar ca aceste două scrieri să fie citite şi studiate împreun~i, conco
mitent şi paralel, proceclînd ca în cazul Evangheliilor sinoptice, ale dî
ror binecunoscute pericope paralele se completează reciproc. Fireşte că 
fiecare din cele două Epistole pauline ele care ne. ocupăm îşi îndepli
neşle rolul său, nici una nepulînd s-o suplinească pe cealaltă, dar nu 
se poate tăgădui marcatul lor paralelism, însuşirea lor de a fi expuneri 
cu caracter sinoptic. · 

Dintre toate numeroasele expuneri paralele pe care le întîlnim în 
aceste două scrieri pauline, cele mai frapante şi, desigur, cele mai impor
tante şi interesante sînt cele care privesc preoţia ierarhică sacramen
tală. De altfel, în iconomia genernlă a celor două scrieri, expuner.ile 
asupra acestei teme covîrşesc, prin importanţă, claritate, concizie, patos 
şi oportunitate, prevalînd asupra tuturor celorlalte părţi alcătuitoare 
ale lor. Chiar dacă, în aceste scrieri pauline, se întîlnesc înalte şi incan
descente formulări doctrinare, argumentate şi convingătoare chemări la 
păstrarea tezaurului credinţei, susţinute şi necesare îndrumări ale vieţii 
creştine,, partea lor cea mai originală, importantă, incitantă şi solicitantă, 
care le particularizează între celelalte cărţi canonice a.le Biseridi, ră
mîne, fără îndoială, aceea în care sînt prezentate expunerile privind 
treptele preoţiei ierarhice sacramentale (I Tim. 3, 1-13; Tit 1, 5-9) a 
căror completă denumire şi semnalare le întHnim, pentru întîia oară, în 
Noul Testament. 

Intr-adevăr, dacă procedăm retrospectiv, adică dacă pornim de la 
situaţia actuală din Bisericile Ortodoxă şi Catolică, păstrătoare, peste 
ti~p, a preoţiei ierarhice sacramentale, spre a identifica scrierile şi 
momentul în care aflăm, pentru prima oară, acei termeni care denumesc 
cele trei trepte ale preoţiei ierarhice sacramentale, vom constata că eve-
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nimentul este consemnat în primele două Epislole pastorale, scrieri din 
deceniul al şaptel,ea al primului secol creştin şi nu în Epistolele Sfîntului 
Ignatie Teoforul datînd de la începutul secolului al II-lea, care, oricum, 
nu ar fi transcris triada : episcop, preot, diacon în Epistolele sale;;; dacă 
aceasta n-ar fi avut temei în viaţa Bisericii primare şi in cărţile Noului 
Testament. 

Redăm, într-o_ prezentare pa:·alelă, cele două p2ricope clin Epistola 
întîi către Timotei şi din Epistola către Tit, în care vom inlîlni, pentru 
prima dată, în cărţile Noului Testament, cei trei termeni care , or intra 
în vocabularul teologic, bisericesc, canonic şi liturgic pentru a denumi 
cele trei trepte ale preoţiei ierarhice-sacramentale : 

Epistola intîi di,e Timotei 

3.1. Vrednic de cr1!zarc e cu,Lilul. 
Dată rivneşte cineva episcopie (smo-
xo,C'ijc;), buu lucru polle~tc. '.2. Se cuvine, 
deci, ca episcopu/ (,;/Jv ,b:io-xo.cov) să fie 
fără prihană, bărbat al unei s;n:1urc lc!,l!'i, 
veghetor, în[elept, cuviincios, primitor de 
străini, destoinic să îm0ţe pe al,ii. 3. ne
beţiv, nedeprins să bată, ci biinci, p,1ş11ic-. 

neiubitor de ar9int, 4. bine chivprnisin
clu-şi casa sa, avîncl copii ascultători ru 
toată cucernicia. 5. Căci clacl1 rinl'Va nu 
ştie să-!}i rînduiască propria sa cdsii, cum 
va purta grijă ele Biserica lui Dumnc•::eu ! 
6. Nu de curind botezat ca nu cumva, tru
findu-se, să cadă în osînda didvolului. 7. 
Dar trebuie să aibă şi mărturiP bunJ de> 

la cei din afară ca să nu cadă în ocarii şi 

în cursa diavolului. 
8. Diaconii (8tc,xovot), de aSl'IIl!'IICd, 

(să fie) cinsl iii, nevorbind în dnuă feluri, 
nebăutori ele vin mult, neagonisitnri fi<' 

cîştig urît, 9. avînd tainc1 !TPdinfei în cu
get curai. 10. Dar şi aceşlid să fie puşi la. 
încercare mai întîi, după aceea să fie fiî
cuti diaconi, fiind fără prihană. 

12. Diaconii (otc,xovot) să fie biirlrnti 
ai unei singure femei, bine cîrmuindu-5i 
copiii şi propriile lor case. 13. Căci cei ce 
slujesc bine treaptă bunii hi rlobîndesc şi 

multă îndrăz1wală în credinta cea i.1t'"ll 
Hristos IiS'us :18. 

Epistola căire Til 

1.5. Pentru aceasta te-am lăsat în 
Creta, ca să îndreptezi c~lc ce llldi lipsev: 
şi să a~ezi prco(i (1tpEcr~n2pouc;) în fiecare 
cetate, dupiî cum ti-am rînduit, 6. dac[1 e~
le cineva iără osindă (avhxi. 7,-::oc;), bărbat 
al unei singure femei, copii avînd cre
dincioşi, nu sub învinuire de desfrinare 
ori neascultători. 7. Căci se cuvine epis
copului (-cov 11:r:(no.cov) să fiC' iără osi11dă 

(avapJ,71-co'Y) c.1 un iconom c1l lui Dumue
zcu, neîngîmfat, nemînios, nu bl•liv, nu 
bătiîuş, nu iubitor de cişti9 urii, B. ci iubi
tor d~ străini, iubitor de bine, înţelept, 

drept, sfînt, înfrînal, 9. ţininclu-sP !IP cn
vintul cel credincios după invăt211urd rn 
să fie puterpic şi· să îndemne H1 invătătu
ra n•a scinătoasă şi să yo11vinqă pc cei po
trivnici. 10. Pentru că sînt multi (şi) nesu
puşi, grăitori în deşert şi amă9i tori, mai 
ales din cei din tăierea împrPjur. 11. că
rora trebuie să li se închidă gura ca uno
ra care ră.ivrătesc, case (f.amilii) întregi, 
învălînd pen'.ru cîştig urît, ce-le ce nu se 
cuvin. 

37. Vezi Eleseni I, 3; 2, I, 2; 3, '.2; 4, 1; :i. I,• 2, 3; 6, l; '.l/J, '.l; •\fo(fnc:z:ieni 2. I; 
3, 1, 2; 4, I; 6, 1, 2; 7, I; 13, 1, 2; 15, I; Tralrieni 2, I, 2, J; 3, 1, 2;_ i' I, 2; 12, 2; 
13, 2; Filadellicni 1, 1; 3, ~; 4, 1; 7, 1, 2; 8, 1; JO, I, '.L; 11, 1; S1nin1cni 8, 1, 2; 
10, 1 ; 11, 1 ; 12, 2; Romani 10, 2; Policarp 1, 2; 5, 2; 6, 1 etc. 

38. Vezi Traducerea Ia Pr. Sabin Verzan, Epistola inlîi căire Timotei, p. 50 şi 79. 
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Cele două fragmente de mai sus, care reproduc texte din I Timotei 
(3, 1-10, 12-13) şi Epistola către Tit ( 1, 5-11) impun prin întinderea lor, 
dar, mai ales, prin cuprinsul lor dedicat, în întregime, pe de o parte, 
condiţiilor pe care trebuie să Ie împlinească cei ce doresc să se învred
nicească de harul preoţiei ierarhice sacramentale, iar, pe de altă parte, 
însuşirilor şi conduitei pe care .trebuie să le vădească, în aotivitatea lor 
preoţească, cei ce au fost deja hirotoniţi, episcopi, preoţi sau diaconi. In 
această privinţă, conţinutul celor două texte este aproape identic, pu
nînd în lumină una din preocupările de bază ale Apostolului neamurilor 
cînd, către sfîrşitul activităţii sale misionare, a procedat la instalarea 
ca episcopi a lui Timotei şi a lui Tit. După textele evanghelice de insti
tuire a preoţiei creştine (Matei 16, 16-19; 18, 18; Ioan 20, 21-23, cf. 21, 
15-17) prin împărtăşirea de către Mîntuilornl a preoţiei apostolice şi du
pă hirotonirea primilor di1aconi (Fapte 1, 1-6) şi preoţi (Fapte 14, 23; 20, 
28; I Cor. 1, 2), textele din cele două Epistole pastorale (I Timotei şi Tit), 
reproduse mai înainte, abordează în mod specia'!, sistematic şi normativ 
tema preoţiei ierarhice sacramentale pentru a deveni, pentru totdeauna, 
călăuză a Bisericii şi a cîrmuitorilor săi, atît în ce priveşte alegerea 
candidaţilor Ia Hirotonie, cît şi în ce priveşte felul în care trebuie des
făşurată lucrarea preoţească. Apariţia acestor rfoduieli apostolice în 
două din scrierile Noului Testament, redactate în acelaşi timp şi sub im
periul aceleiaşi necesităţi de a îndruma pe episcopii Timotei şi Tit în 
complexa lor activitate de continuatori ai lucrării Apostolului înteme
ietor şi îndrumător în Biserica locală, exclude în mod categoric carac
terul întîmplător al transcrierilor, lăs'înd să se întrevadă puternica preo
cupare a Sfîntului Apostol Pavel de a înzestra Biserica cu un ghid prac
tic, cupr.inzînd îndrumări simple, dar eficace cu privire la alegerea şi ac
tivitatea slujitorilor săi hirotoniţi. 

In aceste texte pauline, într-adevăr normative, se întîlnesc, în pri
mul rînd, cei trei termeni greceşti care vor denumi cele trei trepte ale 
preoţie.i ierarhice, în Noul Testament, iar, după aceea, în epoca postapos
tolică, patristică şi pînă la noi: cpiskopos (I Tim. 3, 2; nt 1, 7), prcsbi
tcros (Tit 1, 5) şi diakonos (I Tim. 3, 8, 12). Folosirea acestor trei ter
meni în cele două pericope - surori pune puternic în lumină caracterul 
ierarhic al preoţiei creştine sacramentale, care, prin aceasta, se deo
sebeşte de preoţia apostolică al cărei har a fost împărtăşit de Domnul, 
Sfinţilor Apostoli, ace~tia devenind, astfel, cele dintîi persoane umane 
care au primit preoţia creştină, dar în cea mai înaltă treaptă a ei, de la 
început. 

In legătură cu caracterul ierarhic a.I preoţiei sacramentale, se pune 
şi problema, nu a celor trei termeni care denumesc treptele acestei preo
ţii, pe care, de fapt, îi întîlnim pentru prima oară, laolaltă, în Noul Tes
tament, ci a semnalării, de asemenea, pentru întîia oară, în Noul Testa
ment, a existenţei, în Biserică, a celei mai înalte trepte a preoţiei ierar
hice şi anume, aceea a episcopatului. 

1n legătură cu această problemă a semna'lării existenţei treptei epis
copatului în Biserică, trebuie făcută o precizare privind folosirea ante
rioară a termenului episkopos în Faptele Apostolilor (20, 28) şi Epistola 
către Fili peni ( 1, 1 ). Deşi, în ac.este două texte, termenul episkopos indică 

I 
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pe preoţii aflaţi în situaţi1a de ceî mai înalţi cîrmuitori spirituali ai obşti
lor locale de creştini în absenţa forţată şi neprevăzută a Apostolului în
drumător, folosirea acestui termen anunţă apariţia iminentă a treptei şi 
funcţiei episcopal,e propriu-zi1se în Bisericile întemeiate în lumea păgînă 
prin truda misionară a Sfîntului Apostol Pavel. Necesitatea cîrmuirii şi 
oblăduirii spirituale a Bisericilor locale şi a credincioşilor acestora va fi 
profund resimţită în timpul aungii detenţii a Aposto1lului neamurilor. De 
aceea, va fi împlinită îndată după încheierea acestei detenţii. Prima ac
ţiune pe care înalta cîrmui-re ·bisericească din acel timp o va întreprinde, 
de comun acord cu Sfîntul Apostol Pavel, după eliberarea acestuia din 
captivitatea romană, în vederea deplinei organizări a Bisericii locale, va 
fi tocmai rînduirea primilor doi episcopi în două Biserici întemeiate intre 
neamuri. Tocmai această schimbare majoră din viaţa Bisericilor locale 
întemeiate de Sfîntul Apostol Pavel îşi găseşte o deplină oglindire în 
Epistolele pastora'le. în consecinţă, pentru întîia oară, termenul episko
pos va fi fo1osit cu însemnarea sa propriu-zisă de episcop, desemnîncl 
în primul rînd, pe Timotei şi Tit, iar, după aceea, pe toţi episcopii Bise
ricii, urmaşii acestora. 

Termenul episkopos cu însemnarea de episcop propriu-zis se în
tîlneşte aşa cum am .arătat, în I Timotei 3, 2, desemnînd, indirect, func
ţia şi treapta lui Timotei la Efes. ln acea pericopă (I Tim. 3, 2-13), ter
menul episkopos apare la începutul pericopei (3, 2) pentru ca, înspre 
sfîrşitul acesteia (3, 8-10, 12-13), autorul Epistolei -să se oprească asu
pra treptei începătoare a preoţiei ierarhice şi anume, asupr·a diaconiei. 
1n Epistola către Tit, termenul episkopos este precedat de termenul 
presbiteros (vezi 1, 5-7), situaţia care conduce, în final, la înregistrarea 
completei terminologii de denumire a celor trei trepte ale preoţiei ie
rarhice. Acest obiectiv a fost, desigur, urmărit de autorul celor două 
Epistole de care ne ocupăm (I Timotei şi Tit) ; el a plasat aceşti trei 
termeni ( episkopos, presbiteros, diakonos) în cele două pericope amin
tite pentru a pune în lumină importanţa funcţiei episcopale în Biserică, 
deoarece în I Timotei, treapta episcopatului apare ca «nobil (bun) lu
cru» (3, 1) şi ca treaptă mai înaltă decît cea a diaconiei despre care 
se spune că este o treaptă de pe care cel ce o ocupă poate aspira la 
una mai înaltă (I Tim. 3, 13). 

în Epistola către Tit (1, 5-7), termenul cpiskopos este transcris ală
turi de presbiteros în ordinea : presbiteros ( 1, 5), episkopos ( 1, 7). Fo
losirea acestor doi termeni într-un context aut de restrîns ca cel din 
Epistola către Tit 1, 5-7 în care Apostolul autor dă îndrumări unui uce
nic al său rînduit episcop pe de o parte asupra necesităţii aşezării ele 
preoţi «în fiecare cetate» (1, 5), deci pretutindeni în insula Creta, iar, 
pe de altă parte, asupra conduitei generale a episcopului (1, 7), cîrmui
torul bisericesc cel mai înalt din Biserica loca-lă a Cretei, nu ne poate 
sugera decît ideea de trepte ierarhice ale preoţiei sacramentale. 

Termenul presbiteros nu poate să indice în Epistola către Tit ( 1, 5) 
decît pe slujitorul hirotonit în treapta a doua a preoţiei ierarhice, aşa 
cum se întîmplă pretutindeni în Noul Testament, unde este folosit în 
legătură cu purtarea de grijă a Bisericilor şi a credincioşilor acestora 
(Fapte 11, 30; 14, 23; 20, 17; I Tim. 5, 17; Iacov 5, 14; I Petru 5, 1 etc.). 
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Slujitorul hirotonit care poartă numele de preot (preşbitcros) arare, în 
Epistola întîi către Timotei, deci într-o Epistolă pastorală, într-o poziţie 
distinctă de cea a episcopului care poartă de grijă să fie răsplătit pen
tru activitatea sa meritorie (5, 17-18) sau să-l disciplineze, la nevoie 
5, 19). Dacă, în pericopa în care sînt aminlite însuşirile care trebuie 
să împodobească pe slujitorii-bisericeşti (I Tim. 3, 1-13), termenul prcs
biteros nu se întîlneşte ca alare, aceasta se datorează faptului că ace
leaşi însuşiri sînt comune tuturor celor ce doresc hirolonia sau sînt hi
rotoniţi, indiferent de treapta ierarhică la care aspiră sau pe oare se 
află. Acest fapt rezultă, în mod limpede, din acel advnh «de aseme
nea» (uicr!l11-:(o~) (I Tim. 3, 0) p,in care sînt introduse ex1gC'nţe speciale 
cu privire la diaconi, care, pe lingă că trebuie să pos2de acelec:~;i în
suşiri ca episcopul şi preolnl (vezi 3, 2-7), esle chemat s/i fa.că dovada 
unei conduite specifice acelor îndatoriri care le revin ca ajutăLori ai 
preoţilor şi episcopilor. Aşa cum va sublinia, în rnod clît dP oportun, 
Sfîntul Ioan Hrisoslom, exigenţ,ele privind comportarea preoţilor şi epis
copilor sînt comune acestor două categorii de slujitori hiroloniţi :m. Fap
tul trebuie reţinut deoarece, deşi, în pericopa din I Timotei 3, 1- 1>3/ Sfîn
tu l Apostoi Pavel transmite reglementări privind însuşirile tuturor ce
lor ce urmeazii stî ocupe sau chiar ocupă o treaptă în ierarhia, biseri
cească, el nu aminteşte clecît pe episcop (3, 2) şi pe diaconi (3, 8, 12), 
subînţelegîncl şi pe preoţi atunci cînd înscrie însuşirile neu•sare: epis
copului. 

Dacă termenul presbileros nu apare în pericopa rlin I Timotei 3, 
1-13, omisiunea este compensată, prin folosirea sa în pericopa paral<:>lă 
din Epistola către Tit 1, 5-9, în care presbiteros apare alături de episko
pos. Dar, precum în I Timotei 3, 2-13, termenii episkopos şi diakonos 
nu pot şi nu sînt sinonimi, nici termenii episcopos, şi presb-iteros 
folosiţi în Epistola către Tit nu pot fi sinonimi. Mai exact, ei nu desem
nează pe slujitorii hirotoniţi, din aceeaşi treaptă a preoţiei ierarhice, 
fie că această treaptă este cea a episcopalului, fie că este aceea a preo
ţiei propriu-zise. În consecinţă, termenul presbiteros (Tit 1, 5) desem
nează pe slujitorii hirotoniţi din treapta de mijloc a preoţiei ierarhice 
(pe preoţii propriu-zişi), iar episkopos, pe slujitorul hirotonit aflat pe 
cea mai înaltă treaptă a ierarhiei, adică pe episcop. 

Pe lingă argumentul contextului general al pericopei din Epistola 
către Tit, incluzînd în acest context, şi textul paralel din I Timotei 3, 
1-13, aşa cum am arătat mai sus, afirmaţia ele mai înainte poale fi sus
ţinută şi prin analiza exegetică verbală propriu-zis5 a enunţului paulin 
la care ne rerferim (Tit I, 5-11). 

In Epistola către Tit,. termenul presbiteros estp introdus de Aposto
lul neamurilor în îndrumarea de bază pe care i-o adresează lui Til, rîn
duit episcop în Biserica insulei Crela : «Pentru aceasta te-am lăsat în 
Creta ca să îndreptezi cele ce mai lipsesc şi «să aşezi preoţi în fiecare 
cetate, după cum ţi-am rînduit» (1, 5). Textul evidenţiază, prin felul în 
care este formulat cele trei nivele exislente şi necesare ale slujirii sacra
mentale din această perioadă. de sfîrşi t a epocii apostolice. Primul din 

39. Comentariu Ia I Tim., P. G., LXII, 553; Lcumcniu, Com. la I Tim, P. G., CXIX, 
161 ; Teofilact, Corn. la l Tim., P. G., CXXV, 45. 
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aceste nivele ale slujirii este reprezentat de Sfîntul Pavel, Apostolul 
îndrumător ca sursă a celorlalte două rînduite în Biserica acelei epoci. 
Prima din aceste două slujiri derivate din cea apostolică este aceea a 
episcopatului lui Tit, rînduit în această treaptă a preoţiei ierarhice de 
Sfîntul Apostol Pavel, desigur, cu acordul celei mai înalte conduceri 
bisericeşti din epocă. Cea de-a doua slujire derivată din cea apostolică, 
dar, prin intermediul episcopului, este aceea a treptei preoţiei propriu
zise, care urma să fie instituită «în fiecare cetate» ( 1, 5). lntr-o astfe 1 
de prezentare ierarhică avînd, în vîrful piramidei pe Apostol şi, ca inter
mediar instituit apostolic, pe episcop, cei ce urmau să fie rînduiţi presbi
teri nu puteau să fie decît preoţi, deoarece prezenţa lor în obştile creş
tine era indispensabilă înainte de toate (Fapte 11, 30; 14, 23). Acest fapt 
rezultă _cu totală certitudine din enunţul : «Să aşezi preoţi în fiecare 
cetate», care ne aminteşte despre practica paulină a hirotonirii sluji
torilor din cea de-a doua treaptă a preoţiei ierarhice «în fiecare Biserică» 
(Fapte 14, 23). Prin faptul că această practică paulină s-a produs în pri
ma călătorie misionară a Apostolului neamurilor, ea are caracter de pro
totip, ceea ce ne îndatorează să considerăm că s-a produs de fiecare 
dată după întemeierea de Biserici între neamuri (cf. Fapte 20, 17). Tex
tul paulin de îndrumare a lui Tit : «Să aşezi preoţi în fiecare cetate» do
vedeşte că îndatorirea de a hirotoni preoţi în fiecare Biserică revine 
~n aceeaşi măsură, Apostolului şi episcopului, înscriindu-se ca parte in
tegrantă a succesiunii apostolice. A rîndui preoţi «în fiecare cetate» din 
insula Creta echivala, cu a hirotoni asemenea slujitori în întreaga insulă 
deoa.l'ece aceasta purta numele de insula «celor o sută de cetăţi» 1,o_ Dacă 
se ţine seama că Biserica din Creta se afla de-abia la începuturile exis
tenţei sale, îndemnul de a aşeza preoţi «în fiecare cetate» avea în ve
dere şi continuarea activităţii misionare prin Tit, urmaşul în insulă al 
Sfîntului Apostol Pavel, căci preoţii erau hirotoniţi numai în cazul exis
tenţei unei obşti de ·credincioşi. De aceea, în această îndrumare adresată 
lui Tit, trebuie să se identifice o acţiune vastă, mai cu seamă misionară, 
la care este chemat acesta. Spre deosebire de Timotei care, la Efes, 
se pare că se afla în faţa a numeroase vocaţii sacerdotale, Tit trebuia el 
însuşi să le identifice şi încă într-un termen scurt pentru a putea da ur
mare îndrumării apostolice de a hirotoni preoţi în fiecare cetate. în 
aceste condiţii, cei hirotoniţi de el nu puteau să fie decît preoţi, slujito
rii rînduiţi în prima etapă de dezvoltare a unei Biserici. Ţinînd seama de 
aceasta, Apostolul neamurilor numeşte pe cei ce urmau să fie hirotoniţi 
în fiecare cetate a insulei chiar preoţi (presbit,eri) nelăsînd loc, în aceas
tă privinţă, nici unui echivoc. In raport cu puterea harică încredinţală. 
lui Tit, acesta nid nu putea să hirotonească în cetăţile insulei Creta 
alţi slujitori decît preoţi şi, eventual, diaconi ; în orice caz, nu episcopi 41 • 

40. Homer, Iliada, II, 649; Odissea, XIX, 174. 
41. Sfîntul Ioan Hrisostorn identifică, în presbiterii pe care urma să-i hirotonească 

Tit în Creta pe episcopi, pornind de la folosirea termenului episkopos în Tit I, 7 
(Corn. Ia Tit, P. G., LXII, 671 ; Ecurneniu, Corn. la Tit. P. G., CXIX, 245; Te0mact, 
Corn. la Tit, P. G., 148). Sfintul Ioan Hrisostom socoteşte că Tit va fi avut, în subor
dinea sa, un număr mare de episcopi (Ibidem, P. G., LXII, 663). 

S. T. - 6 
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Expresia «iîn fiecare cetate»,,~ sugerează nu numai o activitale susţi
nută din partea lui Tit, ci şi o parcurgere sistematică a întregii insule, 
care devine o caracteristică a activităţii episcopului misionar căruia 
i se încredinţează o jurisdicţie limitată (în cazul de faţă această juris
dicţie priveşte insula Creta) spre deosebire de activitatea Apostolului, 
care, după ce a soluţionat, după necesităţi, problemele unei Biserici 
locale, se deplasează într-o altă Biserică spre a-i asigura şi acesteia 
o organizare la nivelul necesităţilor apărute într-un anumit moment 
al dezvoltării ei. 

în calitatea sa de episcop al Bisericii din Creta, Tit va acţiona în 
conformitate cu rînduielile pe care i le-a stabilit Apostolul îndrumător 
(cf.: «După cum ţi-am rînduit», Tit 1, 5), mai cu seamă în legătură cu 
hirotonirea preoţilor «în fiecare cetate». Multe din aceste înidrumări îşi 
găsesc însă locul şi în corpul Epistolei. Celei dintîi dintre acestea pri
vesc unele calităţi ale slujitorilor hirotoniţi în tr·eapta preoţiei propriu
zise ( 1, 6). Dacă alegerea ultimă a candidatului la hirotonire revenea 
episcopului (vezi şi I Tim. 5, 22), acesta trebuia să aprecieze, mai în
tîi conduita morală, viaţa de familie, în general, felul în care candida
tul era apreciat pentru aceste aspecte aie purtării sale de către obştea 
creştină din care făcea parte (vezi şi I Tim. 5, 24-25) sau chiar de către 
.«cei din afară», adică de necreştini (I Tim. 3, 7). Aceasta era contribu
ţia unor astfel de factori alături de obştea ele creştini, la promovarea 
unui credincios la treapta prnoţiei. De aceea, asemenea exigenţe sînt 
transcrise în mod ferm în Episto,le[e paistorale (I Tim. 3, 2-13; Tit 1, 
6-9) şi ele apar drept condiţii sine qua non nu numai ale primirii unui 
credincios la Hirotonie, ci şi ca însuşiri şi caracteristici ale lucrării 
preoţeşti. Ele sînt atît de importante, încît fac parte integrantă din în
săşi ideea de promovare a cuiva în ierarhia bisericească (I Tim. 3, 13). 

In legătură cu stabilirea şi enumerarea acestor condiţii, apare, în 
Epistola către Tit (1, 7) termenul episkopos. Uupă ce a amintii o serie 
de condiţii pe care se cuvine să le împlinească cel ce urmează să fie 
hirotonit pl'eot, Sf.întul Apostol Pavel scrie: «Căci se cuvine episcopu
lui ('tov h[ax'ltov) să fie fără osîndă ca un iconom al lui Dumnezeu ... » 
( 1, 7). Intrebarea este dacă, după ce l-a chemat pe Tit să hirotonească 
preoţi (presbiteri) în fiecare cetate din insula Creta, Sfîntul Apostol 
Pavel îi numeşte, pe aceiaşi, în continuare, episcopi sau el are în ve
del'e, de această dată, o altă categorie de slujitori bisericeşti şi anume 
pe episcopii propriu-zişi. 

Se poate spune că, din analiza exegetică a textului de care ne 
ocupăm şi a într·egului conţinut al Epistolelor pastorale, rezultă că ter
menii presbiteros, folosit la plural în Epistola către Tit (1, 5) şi episco
pos folosit la singular în aceeaşi Epistolă ( 1, 7) nu sint sinonimi, că ei 
nu indică, ambii, una şi aceeaşi categorie de slujitori hirotoniţi, fie că 
aceş.tia sînt preoţi sau episcopi. Aceşti doi termeni s1nt folosiţi, în 
acest text paulin, cu sensul lor tehnic cu care vor intra în graiul teo-

42. Traducerea «prin cetăţi„ pe care o intîlnim în ultimele ediţii ale Noului Tes
tament, în limba română (1979, 1983) şi a.Je Sfintei Scripturi (1975, 1982, 1988) nu ex
primă, in mod e:x:aot, gindirea Sfîntului Apostol Pavel şi trebuie abandonată. 
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logic, liturgic .şi canonic al Bisericii şi anume, prcsbiteros desemnîncl pe 
preotul propriu-zis, iar episkopos, pe episcopul propriu-zis. 

Sfîntul Apostol Pavel nu putea desemna pe cei ce urmau su fie 
hirotoniţi preoţi de către Tit cu nume}e de episcop, deoarece acest nume 
îi era rezervat lui Tit însuşi, episcopul Bisericii din Creta, fapt care şi 
motivează instalarea lui în insulă de către Sfîntul Apostol Pavel. In 
acest moment al evoluţiei istorice a Bisericii în care preoţia ierarhică 
sacramentală era deplin constituită, cu toate cele trei trepte ale sale, 
chiar în Biserici din lumea păgînă ca cea a Efesului şi a insulei Crela; 
termenul episkopos nu mai putea să desemneze pe preoţii propriu-zişi 
deoarece, în Creta, exista un episcop în persoana lui Tit. Biseil7Î~ileYdHi 
Creta nu erau în situaţia celor din Efesul anului 58 sau a i;:elc1p..Jcliir;.fi;; 
lipiul anului 63,· cînd, în absenţa forţată şi neprevăzutăua,iAJJoostoiL'llih1i 
îndrumător, preoţii, cei mai înalţi sluji tbri hirotoni ţi illlli 1uoeste.'. E:iserioi 
şi în această epocă, preluau întreaga răspundere,B<ma:i>qaMs 1~ei?aq!l'ea 
de ocrotitori şi protectori ai creştinilor, motiv p.entrA cti.ile i~oBJfinşffnm 
miţi episcopi (la plural, Fapte 20, 28; Filip. 1,-J?}.t\:iîbb ,·J:)·11c.\uq ioniv•)b 1,,: 

Deja, în Epistola întîi către Timoteh1 s:~inmeJJ.iinepalkQpow{lf1 2); 
presbţteros ( 5, 17, 19) şi diakonos (3, 8,..,.1~ dehlI:me·S(rJjmmodnpj-ecJi,s,rşi 
categoric, nelăsînd loc la nici o neclariitatei,?cele1'11ei ilxepmxa;lre ~edţif3i 
ierarhice sacramentale. Dacă, de pi,1lii,I s{j l spll!lQll.ij, ;<f.\î ci xEflil-te lîn{lr~ţăij 
ţire, că preotul este ales în vedlllr~ai<l)J:imjmr,i]'aiuei,;Hlia-~iel:.i:p'°'9hfla 
aceloraşi criterii şi condiţii Joa, •şi:1lao~laarw11:auifu~rlli?~gittură ?.(M).i,ale.:t 
g·ere·a episcopului {I Tim, -~ l2,.:7ţ,i lac:•eăst~ .mi l'î1ilsec1JJ1nă . diilh:iln.~nlir 
cpiskopos din I Timotei:>13, ·IDinu ~9'ehlnea:il' ~ inigilllcffuliLti.irotonituih 
cea mai înaltă treaptăr~,4fte"oţM m:rlairhila:elrlij1(:)qJJseraitiţă>;1:a~laşî ~ 
episkopos, nu poat-el să1 d'ese11filll!lie21~,1îJJiqjjpi'stpiai1d.liif>nL 1iit~~it6,lt .r:totspe 
slujitorul hirot©'DlÎ'ln4>n Itecl!JJ!ml:i:e.l:irii;iltăbtru.ap.tă<'iclfsJJ'l'MP'l'i 9~®Mc~t î~ 
condiţiile în care,rAm.6.i:~aţis.pă)iil1ti(apăi:;mrmar~ 1Wt'eJ::ilii}}m;i1t'>·~tli\'.l!r~a 
buinţat şi -1terrim:Bi:r:j.B.presbritt:1osl J;trrnj1oqmi r~Ju:i~nfi fiI 'J2-uJrni-isJ~1Sl 

Toateuînp:riu'Dliru-..ilei.tdacte o~ .w:posl::rom~ na:ai:muiiilldr rlÎIW1Ef1Htuli mm 
că tLalJTrimomi1 şi? înrrote&l6cB;ti1d IBi b Isînt 9iiJMlll:m:tinEi,ll.'liJ icidresaJte; -llllincnq ~,Hsttc!Jpi'; 
ntn •a:ltof.,'.caite~!r&i- !rlei rslli:jitOJI> hirbtminiţi..2Aişa1 i cum ;va ·i prlet\izii.6$lînM 
l0aq./'Hii:sostoQ1pla6'.e.&te·JAori~i ,'sihti i adresat~ .mimai. :Jtji vT,mfotei i işl f~ Tit 
"'{Hncl:o:ă• > lHJ.!lhai2.a-oosto11!.ad lb.se Hno:r.etlirlµisreră Bi"Serioî! q;)jig 9păst~lre~/ lot 
G.arrşi:i i'ifliimoq!iiu'llitroai\T.aa1şi w n-.evoi-ebd.ie•Jil'.!vă~.tu:ră, ,tl&it îifU'),Hfn 1<etlâ 
RedeSâJiî/J 1.Leeni cc# a:r.rrci, Ide~ decr E8J. vernifbă I dase1 ăil.~tor:!'Il>ei ci<f~M.f vin- 'ih tre·aL 
ga Epistolă, i se arată învăţătura dască1ului» li\ v'a scrie, nfiii«t~lfa:rte! 
Sfint'liJ-Jmm.Htj;s,(illstqih.c ,1) JiT •,111,·J bloJc::iq:J ni ,h!•i(ho; ,.509-,1:; ~a 
- '.J2AYind Sfîntni½ Alldstw RW.eil0g)f11/3.dr@Eiază'--· irui1 qjjiji. litîde'lWFlu.i, 1:i~oaohi,~ 
1 bdr~Iliirl p~; iillJ fj~e; I~te) ctl 1ml,H~LC!reta ~r o}'.l ât'-e i îh Iife,d ~ie ,,id ~cî) · o 
îndrilrrn.fi.te a, unili rJ~piis~op, j·oăoil Ia 't hir©!t@rtii ptief©ţi 'f!steJ ol' hitt'a're ~1'sc. 
copală. Arătîn:d,. în versetµ} 6, unele însuşiri pe care Tit tr~'f,ă:;'să 
le: icc!>mlsi:aie:,la rdei 1.xlate·urmah'.i~tiJfieohdrrot.bniţil',ta;~eoţi1 J'{;jÎ)~stohll în
driunfi,tor,:se :T~feiiiă2:roti'1NQ)) ol>ligaţi:e1 ia!all!li'l'fiti i@.) eţj(st!op:<1i11rotdPJ.~iîtcifl 
' 9 CTUjif J:Veh~tu!~1'91,0 s~Îip>'focffiţ!iffol"stfhiîitba:f~ ci'.e' 1ar:™il'.~1 i B1e,%iliăf r1Ja_i~~fl'J 
sf[ Pţ{!{), a1llih9u:f 1R,f3isfol~î1.W~'t!:~~1fe i1cf1~f!scti~1!af0'N:ilit:1l ţi'1Fo{'~~) 1c~-g1w~12 
",·wrl21b "'';'I" I crwb ,(,:!-c ,l jr1) ITTbCjfJ'.)0 •)[l 016'.J ':lb Gl'JO'.JI"{'J(! nr ,ES59fr 

43. Corn. la I Tim., P. G., LXIJ~ 503. -·--·---- ----·-~---
44. Ibidem, 504. JJ,il .JJXJ ,.;) _q ,n'I n\ .mo':l .ci> 
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buie să le îndeplinească un candidat (vers. 6), la înfăţişarea acelor în
suşiri pe care trebuie să le dov,edească un episcop hirotonit, deci acela 
care este chemat să aplice, în Biserică, îndrumările pauline. Este o me
todă cte îndrumare indirectă a episcopului în funcţiune şi una de în
drumare directă a celorlalţi episcopi ai Bisericii, pînă la sfîrşitul veacu
rilor. Folosind o asemenea metodă pe care o întîlnim şi în I Timotei 
(3, 2-7), Sfîntul Apostol Pavel se asigură de transcrierea, în Epistolă, a 
tuturor acelor îndrumări, care urmau să se transforme, cu timpul,· în
t.r~un adevărat cod de conduită· şi de acţiune al episcopului creştin. 
, Situaţia specială în care se gă•sea autorul Epistolei, Sfîntul Apostol 

Pa'vel, explică deplin felul său de a proceda în pericopele de îndrumare 
a episcopilor nou rînduiţi în Efes şi în insula Creta. El trebuia să. ofere 
pentni, totdeauna Bisericii acea Cartă indispensabilă• privnid preoţia 
ierarhită ·sacram:entală, pe slujitorii hirotoniţi, îndrumînd, în acelaşi 
ti.:mp, şi ·acele persoane istorice cărora le adresa Epistolele de instalare, 
pe Timotei şi Tit. Autorul Epistolei a urmărit, apoi, ca îndrumările i.ale 
să devină publice, adică să fie cunoscute tuturor celor interesaţi, între
gii Biserici, deoarece, orice rînduială, orice îndrumare, orice învăţătură 
creştină au caracter pub1ic; deschis, Biserica, prin slujitorii ei, asigurîn
du,le o maximă divulgare şi;'.pJ'<î>'povăiduire (Matei 10, 27; Luca 12, 3: 
Fa.'µte 4, J 9„20 ; 5, 29 ; Rom..- 10, 14-18; II Tim. 1, 8 ; 2, 2 ; 4, 2, 17). Epis
to;lele pastorale sîint, de aceea, seri-soFideschise, conţinutul lor urmînd să 
fie-adus la cunoştinţa Bisericilor; in fruntea cărora se aflau Timotei şi 
Tit,(cf. I Tim. 6, 21; .U,Tim. 4, 22; Tit 3-,'15). Paralel cu instruirea şi în
drumarea lui Timotei ~i Tit, autorul celor trei Epistole pastorale se 
asigură că şi creştinii aparţinînd: celor: două Biserici în fruntea cărora 
aceştia fuseseră rîinduiţi episcopi, vor;,lua act dec felul în care trebuie 
S:ă fie şi .s.ă se poarte episcopul, dar şi de felul în care ei înşişi urmează 
să c,(i)laboreze cu acesta şi cum să-l sprijine înJu.crarea sa. · 

Referindu-'se la această importantă hmcţiune, a Epi'Stolelor lor pasto
r.ale, Sfîntul Ioan Hrisostorn predzează că aceste, scrieri pauline arată 
virtuţile pe care un episcop trebuie să le.aihă şi anume să fie fără:pdha
n,~,,, treaz;. înţelept, euviin~iQs, primitor de, Sţrăini1 destoinic să. înveţe 
pe alţii, nebeţiv ,(cf. J Tim. 3, .2-3 ,; Tit. l,-7~8}. ·«Acesteade pre.tind~ !Apos.: 
Mlul de la episcop,· s.eri:e Sfmt~l • Ioau: Hri-sostom: a<lresîncru.'-'Se'.,'rireşth 
nUor vremii ,sale, . acest~ · pret:rnde--le ;şi tu. drmuitorillui: şic nimic;: mai 
d;~P:clr:te. Nu eşti, do.ar mai- exa'~t de<::-it Pavel: SilU, mat :precis, d-ecit ,D-w-1 
hIJ.LSf~t»45. ,·. , . · _I•_'. . •i:,! ·. cc;f.::· :::-:', '" i , (;'," ;:-:_ :il) 

De aceea, vorbind, în Epistola către Tit (1, 5t6)i·despte necesita.ted 
hţrotonirii unor, -slujitori "demni .şi- im.podobit{[ qu -al~e virtuţi, în'. verse
ţ.ele -7.~9, Sfîntl).l Apostol_ :PaveJ 151;a).)~~ta:i o, r.-e!}ulă, :pentru, toţdeauna prh 
v.jnd c-onduita_ celor · mai Îi11;al-ţj; ctirmuitori · . SJpiri,tuali, ÎIL ·Biserică,: 
~P.h~pQ,pit_, _, r>~ . ..r~~~T ·~·t•)J_:~: :, :"~;··,-2.,,~, _·· , ·,;y / 

. ,. ' Par. ch:il;lr ~~egeţ& ver:b:alij:~J;iltop?i.lltZisă, ,a: itextullllisîn i'iCa'lJe; :sint · în~ 
f~ţişate însuş4l'He,.., _p~, c::are şe; !fill l!"in~s sţ~ ;'lm d:ov;e~stă<;, tpe •rle·1 o;;partei 
~.ru:idisJ:atul ~- ,Hi~pţ'?P,ie, )<M.• ,~_;:el~; 1'-\tă0p~~W1c- ~i§~O,P,u,1" ~ J,_y,pc;ţţune, 
~rgu~epteţtză .. ~u.sHJ1rrec1:-_ -săs, ţep:nl:!I]# cP.r~y,i~rpi,(cŞ,t. ,~iş~%>~, ~~em2 
neaza, m pericopa de care ne ocupam (Tit 1, 5-9), dou'ă trepte..distincte 

45. Cam. la TU, P. G., LX!II, 670. 
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ale preoţiei ierarhice sacramentale. ln acest sens, trebuie precizat că 
un adjectiv capital pentru caracterizarea preotului şi episcopului ca 
persoane cu o viaţă morală mai presus .de orice critică şi învinuire, cum 
este a.vepA"fl'tO~, fără prihană, fără osîndă, apare, în pericopa amintită 
de două ori ( 1, 6 şi 7). ln primul caz, descrie o condiţie pe care trebuia 
s-o împlinească cel ce aspira la treapta preoţiei, iar, în cel de-al doilea 
caz, pentru a caracteriza viaţa ~i conduita morală permanentă a epis
copului în funcţiune. Dacă autorul Epistolei ar fi denumit, în versetele 
5 şi 7, pe unul şi acelaşi slujitor hirotonit, adică pe preot, cum se con
sideră în general, evident că. nu ar fi fost necesar să repete lermenul 
anenklitos. Or, procedînd la repetarea acestui termen după ce anunţă 
noua temă a expunerii sale prin introducerea termenului episkopos, 
autorul Epistolei atrage atenţia cititorilor săi că este vorba, în conti
nuare, de un· alt slujitor bisericesc <lecit d.e ace·la pe care l-a denumit 
mai sus, prin termenul presbiteros. Intr-o pericopă şi în general, într-o 
Epistolă în care economia de mijloace de exprimare, este o trăsătură 
stilistică deosebită, repetarea adjectivului anenklitos, fără ca acest fapt 
să fie necesitat de dezvolta,rea ca atare a expunerii în sensul că sînt des
crise două persoane şi două funcţii distincte, ar apărea, de-a dreptul 
şocantă, oricum neobişnuită în aceste scrieri speciale ale Noului Tes-
tament cum sînt Epistolele pastorale. · 

Cunoaştem într-adevăr acest procedeu a'l repetiţiei chiar din Epis
tolele pastorale şi chiar din pericopa paralelă celei de care ne ocupăm 
(vezi I Tim. 3, 1-13). Dar repetarea aceleiaşi condiţii, deşi în aceeaşi 
pericopă, priveşte două trepte distincte ale preoţiei ierarh,ice sacra
mentale. Astfel condiţia: «bărbat al unei singure femei» (o singură 
dată căsătorit) întîlnită în prima parte a pericopei la care ne referim 
(I Tim. 3, 2) se repetă ad litteram în ultima parte a aceleiaşi pericope 
(3, '12). Dar repetiţia este deplin justificată de faptul că, în cele două 
versete în care este folosită (3, 2 şi 12), Apostolul autor vorbeşte despre 
două trepte distincte ale preoţiei ierarhice sacramentale : aceea a epis
copatului şi acea a diaconiei. De altfel, termenul anenklitos apare in 
cele două pericope privind preoţia ierarhică sacramentală din I Timotei 
(3, 2'-13) şi Tit ( 1, 5-9) de trei ori pentru a car,acteriza pe diaconi (I Tim. 
3, 10); pe preoţi (Tit 1, 6) şi pe episcop (Tit 1, 7). 

Folosirea acestui termen pentru a exprima însuşiri'le morale ale 
tuturor slujitorilor hirotoniţi (episcop, preoţi şi diaconi) se justifică 
prin capacitatea semantică recapitulativă a acestui termen, care se ca
racterizează prin ace-ea că rezumă şi descrie starea de perfectă morali
tate a celui pe care-l caracterizează în raport cu semenii săi, care nu-i 
pot aduce nici un reproş în ce priveşte conduita şi viaţa sa. 

Chiar dacă alte repetiţii pe care le întîlnim în textul din I Timotei 
3, 2-13, nu sînt repetiţii ad litteram ca aceea pe care am semnalat-o mai 
înaţhte, acestea pun, totuşi, în lumină ideea că aceste repetiţii nu apar 
decît pentru a caracteriza, de fiecare dată, slujitori bisericeşti care tu
rnează să fie hirotoniţi sau chiar sînt hirotoniţi în trepte diferite ale preo
ţiei ierarhice sacramentale. Astfel, de pildă, condiţia ca slujitorul bise
ricesc să se ferească de viciul beţiei se repetă, în pericopa cuprinsă in 
I Timotei 3, 2-13 pentru a caracteriza, atît pe episcop (3, 2; vezi şi Tit 
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1, 7), cît şi pe diaconi (3, 8). Condiţia ca slujitorii bisericeşti să facă do
vada bunei cîrmuiri a propriilor lor case se repetă pentru a caracteriza, 
şi pe episcop (vezi I Tim. 3, 4-5) şi pe diaconi (vezi 3, 12; cf. Tit 1, 6). 
Se constată, deci, că repetarea unei îndrumări apostolice în pericopele 
,asupra pr,eoţiei ierarhice sacramentale nu se produce decît pentru a 
caracteriza, ,pe rînd, diferitele trepte ale ierarhiei bisericeşti. 

După cum se ştie, una din motivările rînduirii lui Timotei ca episcop 
,la Efes este şi aceea că, în Biserica din acest oraş, unii· cr,eştini învăţau 
altfel decît predica Biserica, iar Timotei era îndrumat să pună în vedere 
celor în cauză să înceteze acţiunile lor dăunătoare (I Tim. 1, 3-4). La o 
lectură atentă, se poate constata că şi Epistola către Tit ne dezvăluie 
că destinatarul său, epi 1scopul Tit, era chemat să desfăşoare o lucrare 
asemănătoare cu ,aceea a lui Timotei, de dîrză şi neînduplecată împotri
vire şi veştejire a acţiunilor devastatoare ale celor răzvrătiţi împotriva 
dreptei credinţe. Această îndatorire îi este transmisă lui Tit, în riwd 
indirect, în pericopa privind conduita şi îndatoririle episcopului ( 1, 7-9). 
în această pericopă, mai mult decît în pericopa para'lelă din I Timotei 
(3, 2 ; vezi şi II Tim. 2; 2), Apostolul autor .îndatorează pe episcop în ge
nernl şi pe Tit în special «să fie puternic şi să îndemne în învăţătura cea 
sănă'toasă şi să convingă .pe cei potrivnici» (Tit 1, 9). Această îndrumare 
a Sfîntului Apostol Pavel care, în acelaşi timp, constituie şi o exigenţă 
privind înalta pregătire teologică a episcopului, combativitatea de care 
trebuie să dea dovadă ,în acţiunile antisectare, este motivată astfel de• 
autorul Epistol1ei: «Căci sînt mulţi (şi) nesupuşi, ,grăitori in deşert şi 
amăgitori, mai a'les din cei din tăierea împrejur, cărora trebuie să li Sf' 

înohidă gura ca unora care răzvrătesc case (familii) întregi, invtiţînd, 
pentru cîştig u:r;ît, cele ce nu :secuv~n» (1, 10-11). Textul de mai sus tre~ 
buie integrat în pericopa care începe în textul 1, 7 .şi care descrie însu
şirile şi îndatoririle episcopului, inclusiv pe cele a1'e lui Tit. Acelaşi text 
(1, 10-11) ne dezvăluie în mod clar că Apostolul îl cheamă .pe Tit la o 
susţinută şi necurmată strădanie :împotriva uneltirilor şi acţiunilor das
căHlor mincinoşi pentru că numai u,n slujitor hiro'tonit, cu o \~astă ex
perienţă misionară şi pastorală, putea să obţină ace1'e rezultate deosebite 
de oprire .şi înlăturare def,initivă a lucră·rii atît de dăunătoare a celor ce 
«pentru cîştig ur,ît ,(,învaţă) -ce1e ce nu se cuvin» (Tit 1, 11). De aceea, în 
textul din Epistola către Tit (1, 7-11), trebuie să vedem o îndrumare 
indirectă a activităţii zilnice şi specifice a lui Tit ca episcop al Bisericii 
din Creta şi, prin el, a tuturor episcopilor care, după el, vor fi rînduiţi 
în Biserică, pentru că nu e de conceput ca sarcini atît de dificile ca cele 
stabilite ,în Epistola către Tit ( 1, 9-11) să fie încredinţate unor slujitori 
de curînd hirotoniţi, fără vreo experienţă misionară şi pastorală deose
bită, fără o pregătire teologică a:decvată, cum se anunţau a fi acei preoţi 
pe care Tit, urma să-i hirotonească în fieca:re din cetăţile Cretei. 

Comentî,nd cuvintele Aposto'lului neamurilor : «Să fie puternic şi să 
îndemne în învăţătura cea sănătoasă», Sfîntul Ioan Hrisostom arată că 
acestea au fost scrise pentru a caracteriza lucrarea episcopului, pregă
tirea sa competentă, aptitudinile sale de combatant destoinic pentru 
cauza adevărului evanghelic. «Cel ce nu ştie să combată pe vrăjmaşii 
( credinţei celei adevărate) şi să robească orice cuget lui Hristos şi să 
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îndrepte gîndirea, cel ce nu cunoaşte cum trebuie să pro,povăduiască 
credinţa cea adevărată, acela trebuie să stea departe de scaunul de în
văţător» "6 (de episcop). 

lntr-un cuvînt, se poate trage concluzia şi susţine că, folosind ter
menul episkopos în Epistola către Tit, Apostolul neamurilor denumeşte 
pe slujitorul bisericesc hirotonit în cea mai înaltă treaptă a preoţiei 
ierarhice, adică pe episcop. 

Al cincilea text al Noului Testament în care întîlnim termenul epis
kopos, tot la singular ca în Timotei (3, 2) şi Tit (1, 7) este I Petru 2, 25: 
«Căci eraţi ca nişte oi rătăcite, dar v-aţi întors acum la Păstorul şi Epis
copul (hicrxo1tov) sufletelor voastre» (I Petru 2, 25). Deşi, aparent, acest 
text nu ne conduce la o lărgire a cunoştinţelor noastre despre treapta 
episcopatului în epoca apostolică, la o cercetare mai atentă, putem să 
identificăm, în această interesantă expunere a Sfîntului Apostol Petru, 
elemente deosebit de valoroase în încercarea de a defini locul şi func
ţia episcopatului ierarhic în Biserica acelei epoci în care a fost scrisă 
Epistola întîi a Sf.întului Apostol Petru. 

In primul rînd este elocventă şi, în acelaşi timp, interesantă, aşe
zarea termenu'lui episkopos lingă acela de 6 1totf.1'Yjv, păstor, pe lingă care 
episkopos apare ca un sinonim, ca o apoziţie explicativă, ceea ce e de 
na-tură să contribui,e, la definirea şi adîncirea conceptului de episcop în 
Biserica acelei epoci. Fiind folosit ca un sinonim al termenului poimin 
(păstor), termenul episkopos trebuie să fie privit ca nume ierarhic al 
păstorului spiritual despre a cărui necesiitate, lucrare şi importanţă Mîn
tuitorul vorbeşte atît de des şi în expuneri atît de ample (Matei 9, 36 ; 
26, 31 ; Marcu 6, 34; 14, 27; Ioan 10, 1-16; cf. Efes. 4, 11 ; Evrei 13, 20). 
Urmează că trebuie să înţelegem că, definind rolul şi funcţia păstorului 
spiritual în raport cu cei păstoriţi de el, Miintuitorul dezvăluie lucrarea 
şi importanţa treptei ierarhice a episcopatului. Faptul este de natură să 
contribuie, în mod decisiv, la formulăriile pe care trebuie să le cuprindă 
acel capitol al pimenicii creştine care prezintă expuneri asupra impor
tanţei funcţiei episcopale în Biserică. 

Textul din I Petru 2, 25 este deosebit de important prin aceea că, 
aplicînd termenul episkopos Persoanei Mintuitorului, autorul Epistolei 
afirmă, cel puţin indirect, existenţa treptei ierarhice a episcopatului în 
Biserica ace'lei epoci, în general şi în acele Biserici cărora le este adre
sată Epistola (1, 1), în special. Sfîntul Apostol Petru nu ar fi putut folosi 
termenul episkopos pentru a-l aplica lui Hristos într-o perioado. de timp 
ca aceea în care-şi scrie Epistola (anul 67), dacă treapta episcopatului nu 
ar fi existat, ea însăşi, în Biserica acelui timp, deoarece destinatarii Epis
tolei nu i-ar fi înţeles sensul. Aplicînd acest termen Mîntuitorului, Sfîntul 
Apostol Petru subliniază nobleţea funcţiei şi lucrării episcopale in Bi
serică (cf. I Tim. 3, 1), necesitatea ei pentru viaţa creştină şi pentru 
creştinii înşişi care alcătuiesc Biserica. Această întrebuinţare a terme
nului episkopos este, totodată, o chemare a episcopilor în funcţiune la 
îndeplinirea exemplară a îndatoririlor lor, constituind, în acest sens, şi o 
îndrumare pastora1ă a acestora. în sensul acesta, pledează clasicul text 
din Epistola întîi a Sfîntului Apostol Petru de îndrumare a slujitorilor 
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hirotoniţi în activitatea lor pastorală de zi cu zi (5, 1-5). în acest lext, 
Sfîntul Apostol Petru adresează tuturor slujitorilor hirotoniţi importante 
îndemnuri privind modul în care trebuie să se poarte faţă de creştinii pe 
care sînt chemaţi să-i pi:istorească, lăsîndu-ne o schiţă completă a acelui 
comportament ideal spre care trebuie să năzuiască neîncetat orice păs
tor spiritual. 

Ca argument şi temei, şi ca justificare a intervenţiei şi îndrumării 
sale, Sfîntul Apostol Petru face o deosebit de elocventă precizare, care 
depăşeşte, prin importanţa pe care o prezintă pentru înţelegerea unor 
il.specte generale privind existenţa şi activitatea ierarhiei bi·sericeşti în 
acea epocă, cadrul strict al contextului în care apare. Această precizare 
este cuprinsă în preambulul îndrumărilor pe care Sfîntul Apostol Petru le 
adresează slujitorilor bisericeşti hirotoniţi : «Pe preoţii (presbiterous) 
cei dintre noi, îi rog ca unul ce sînt împreună-preot (o 0011„pca~1'.vrcpo~) şi 
martor al patimilor lui Hristos ... » ( 5, 1 ). Ca şi în cazul în care Iisus Hris
tos Insuşi este numit episcop (vezi 2, 25) pentru a arăta însemnătatea 
treptei episcopatului în Biserică, Sfîntul Apostol Petru procedează, şi 
ele această dată, în mod asemănător. El afirmă că slujitorii hirotoniţi 
numiţi aici preoţi (presbiteri) împlinesc, în Biserică o lucrare asemănă
toare şi, pînă la un punct, identică celei a Apostolului. Acesta este mo
tivul pentru care Apostolul autor şi îndrumător îşi dă numele ele îm
preună-preot (simpresbiteros). Faptul e d€ natură să sublinieze originea 
apostolică şi, în acelaşi timp, divină, a preoţiei ierarhice, deoarece Apos
tolii au primit harul preoţiei de la Insuşi Hristos (vezi de ex. Ioan 20, 
22-23) şi, deci, să o înfăţişeze ca o realitate profundă integrată consti
tuţiei teandrice a Bisericii. Metoda aleasă de Sfîntul Apostol Petru pen
tru a pune în <hi.mină existenţa, lucrarea şi importanţa celor două trepte 
ale preoţiei ierarhice sacramentale, cea a episcopatului şi cea a presbîte
ratului, este nu numai cea mai oportună din punct de vedere pedago
gic, dar şi cea mai indicată pentru a arăta descendenţa apostolică şi, 
în final, divină, a acestor două trepte ierarhice a'le preoţiei. 

ln concluzie, se poate spune că termenul episkopos parcurge două 
etape distincte în ce priveşte folosirea şi sensul semantic în Cărţile 
Noului Testament. In prima din aceste etape, termenul pe care-l anali
zăm denumeşte funcţiunea episcopală, de ocrotire şi protecţie a creşti
nilor aflaţi în situaţia de a nu mai beneficia de sprijinul şi îndrumarea 
Apostolului întemeietor, acesta fiind silit de împrejurări de a nu mai 
putea să~şi îndeplinească at:fibuţiuni'le ele protector şi îndrumător al 
comunităţHor înfiinţate prin slujirea sa de propovăduitor al Evangheliei. 
Această funcţiune putea fi împlinită de preoţi, adică de cei mai înalţi 
slujitori hirotoniţi existenţi în Bisericile întemeiate in lumea păgînă 
în acel moment istoric în care nu fuseseră încă rînduiţi episcopi. Mărtu
rii ale acestei situaţii sînt cuprinse în Faptele Apostolilor (20, 28) şi în 
Epistola către Filipeni ( 1, 1). 

In cea de-a doua etapă a întrebuinţării sale, în Cărţile Noului Tes
tament (I Tim. 3, 2 ; Tit 1, 7-). termenul episkopos indică treapta episco
patului, cea mai înaltă a preoţiei ierarhice sacramentale, întrucît, în mo
mentul în care este întrebuinţat, această treaptă ierarhică fusese insti
tuită în Biserica Efesului şi în cea a insulei Creta căror., prin interrne-
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cliul episcopilor lor, le sînt adresate Epistola întîi către Timotei şi Ep1s
lola către Tit. Mai mult <lecit atît, termenul epislwpos este aplicat lui 
Timotei (I Tim. 3, 2; cf. -4, 14) şi Tit (1, 7). 

Folosirea de către Sfîntul Apostol Petru a termenului episkopos ca 
apelativ al Mîntuitorului în contextul: «V-aţi întors acum la P5storul 
şi Episcopul sufletelor voastre» (I Petru 2, 25) constituie un argument 
pentru existenţa, în Biserica acelei epoci, a treptei ierarhice a episco
patului şi, totodată, pentru afirmarea importanţei şi sublimului aceslei 
slujiri în corn unităţile creştine. 

b. Alegerea şi Hirotonia episcopului. Nu încape nici o îndoictl~i Ui 
alegerea, Hirotonia şi instalarea, într-un cuvînt, -rînduirea unui episcop 
în fruntea unei Biserici, a constituit, şi în epoca apostolică, un eveniment 
major cu ample şi profunde rezonanţe în viaţa tuturor comunităţilor 
creştine. Un astfel de eveniment nu s-a putut produce şi nu s-a produs 
la voia întîmplării, ci a fost, în toate cazurile, îndelung şi meticulos pre
gătit de cîrmuirea bisericească cea mai inaHă din epocă. în cărţile Nou
lui Testament, nu vom putea afla date şi informaţii sistematice, cuprinse 
în expuneri speciale, asupra felului în care s-a făcut alegerea, Hirotonia 
şi instalarea primilor episcopi în epoca de început a Bisericii pentru că 
altul este ţelul pe care şi-l propun autorii sfinţi ai cărţilor Noului Tes
tament. Dar ar fi greşit să se considere că un astfel de eveniment a putut 
să treacă neobservat şi fără nici o rezonanţă în paginile cărţi'lor sfinte. 

lnainte de orice, trebuie să se pornească, în elucidarea problemelor 
pe care ,Ie ridică acest capitol al prezentării de faţă, de la acele fapte 
şi evenimente petrecute în viaţa Bisericii din Ierusalim, care, prin produ
cerea lor pentru iîntîia oară, în istoria Creştinismului, au caracter de 
model şi de prototip, de cap de serie •al altor fapte şi evenimente identice 
sau asemănătoare din istoria viitoare a Bisericii. A·ceste evenimente şi 
fapte din viaţa Bisericii din Ierusalim sint importante şi au caracter de 
prototip nu numai pentru că ele s-au produs întîia oară în istoria Creş
tinismului, d şi pentru aceea că e'le sînt rezultatul consensului celui 
mai larg, s-ar putea spune al consensului general al tuturor creştinilor 
din Ierusalim în frunte cu cei mai înalţi cîrmuitori ai Bisericii <lin Ceta
tea Sfîntă, cu Sfinţii Apostoli. 1n numeroase Biserici din epoca apostolică, 
se semnalează lucrarea şi prezenţa pentru perioade mai lungi sau mai 
scurte a unuia sau aituia din Sfinţii Apostoli, dar, în nici una din aceste 
Biserici, nu s-a aflat, concomitent, o perioadă atît de mare de timp, toţi 
cei doisprezece Apostoli ai Domnu'lui, ca în Ierusalim. Faptul are o deo
sebită importanţă nu numai pentru propovăduirea Evangheliei în acest 
oraş important şi pentru consolidarea Bisericii care luase fiinţă aici, dar 
şi pentru stabilirea şi crearea acelor structuri şi instituţii care sînt, în 
acelaşi timp, sacramentale şi organizatori·ce şi care vor asigura conti
nuarea lucrării Sfinţilor Apostoli în Biserica locală şi universală ca şi 
posibilitatea imp.Iantării acestei instituţii divino-umane în orice tip de 
societate omenească. 

Ierusalimul a constituit cadrul ideal în care au luat fiinţă istorică 
nu numai Biserica însăşi, ci şi toate acele forme şi structuri sacramen
tale şi organizatorice despre care am amintit mai sus. 
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Dacă 01;:>servăm cu atenţie, se poate constata din relatările cuprinse 
în primele cinci capitole ale Faptelor Apostolilor că, parnlel cu propo
văduirea Evangheliei şi cu organi-zarea vieţii creştine, Sfinţ.ii Apostoli 
s-au preocupat de rînduirea, prin Hirotonie, a celor dintîi slujitori bise
riceşti (Fapte 6, 1-6 ; cf. 11, 30; 15, 2, 4, 6, 22, 23), care vor sprijini acti
vitatea misionară -a Sfinţilor Apostoli (vezi 6, 7-8, 60) şi cea de cîrmuire 
a obştilor de credincioşi din Ierusalim (6, 1-6). Prin rînduirea celor din
tîi slujitori hirotoniţi la Ierusalim, Sfinţii Apostoli au asigurat şi sporirea 
numărului de misionari creştini, care, după martiriu'l Sfîntului Ştefan, 
vor duce învăţătura evanghelică în Iudeea, Galileea şi Samaria şi, apoi, 
pînă în Fenkia, Cipru şi în Antiohia Siriei (Fapte 11, 19-20). În orice caz, 
rînduirea primilor slujitori hirotoniţi se însc:rue printre primele activităţi 
ale Sfinţilor Apostoli desfăşurate în iJ3iserica Ierusalimului, ceea ce arată 
urgenţa şi importanţa acestei lucrări. 

Din prima pericopă în care se descrie rînduirea diaconHor elenişti, 
în Biserica Ierusalimului întîlnită în Faptele Apostolilor, se _constată, în 
mod limpede, că acest eveniment s-a produs ca urmare a ivirii unor ne
cesităţi stringente în viaţa comunităţilor creştine din Cetatea Sfîntă. «In 
zilele acelea, citim în Faptele Apostolilor, înmulţindu-se ucenicii, ele
niştii murmurau împotriva evreilor pentru că vă'duvele lor erau tre
cute cu vederea la slujirea cea de ,fiecare zi» (6, 1). Din acest text, re
zultă că alegerea şi hirotonia diaconilor elenişti a fost precedată de con
statarea înmulţirii creştinilor şi de apariţia, din această pricină, a nemul
ţumirii eileniştilor ale căror văduve erau trecute cu vederea de diaconii 
evrei 47 la slujirea cea de fiecare zi, în primul r.înd, la agape. Mai îna
inte de această a'1egere rşi hirotonire a diaconilor elenişti, a avut loc;:, 
tot ca urmare a ivirii unor necesităţi în viaţa comunităţilor creştine, hi
rotonirea diaconilor evrei. Avem, în acest text, motivarea şi justificarea 
oricărei hirotonii în Biserică şi anume înmulţirea credincioşilor, a co
munităţilor creştine şi nevoia împlinirii trebuinţelor lor spirituale prin
tr-o asistenţă creştină acordată de a·cele persoane bisericeşti înzestrate 
cu har preoţesc, rînduHe sacramental. 

Dacă ţinem seama că, în pericopa cuprinsă în Faptele Apostolilor 
6, 1-6, se precizează că, după sta!bilirea necesităţii rînduirii unor noi 
diaconi în Biserica Ierusalimului, Sfinţii Apostoli au inv<itat pe creştinii 
din cetatea Sfîntă să aleagă pentru slujirea diaconiei «şapte bărbaţi cu 
nume bun» (6, 3) din mijlocul lor, iar, în final, cei doisprezece au admi
nistrat Taina Hirotoniei ceLor aleşi de «mmlţimea ucenicilor» (6, 6). 
Avem în faţă o r•eprezentare a tuturor elementelor şi momentelor care 
compun marele eveniment al rînduirii slujitorilor bisericeşti hirotoniţi. 
Acestea se vor -regăsi, sub o formă sau alta, ori de cîte ori evenimentul 
Hirotoniei se va repeta în viitor, deoarece descrierea din Faptele Aposto
lilor 6, 1-6 are caracter de prototip, dat f.iind şi faptul că procedura ur
mată, în acest caz, este stabilită de Sfinţii Apostoli înşişi. In consecinţă, 
aceste componente a1e evenimentului Hirotoniei celor şapte diaconi ele
nişti vor fi întîlnite şi ·În cazul alegerii şi Hirotoniei unui episcop. Nu
mai că, în această împrejurare, cele trei etape sau momente alcătuitoare 

47. Vezi dezbater-ea, aS'llpra existenţei diacon~,lor evrei înainte de hirotonirea clia
conilor elenişti la Prof. I. Moisescu, op. cit., p. 20-23. 
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ale evenimentului rînduirii unui aslfel de înalt slujitor bisericesc com
portă trecerea unor termene mult mai îndelungate decît cele respectate 
în cazul diaconHor, de p'ildă. Pentru că, dacă în cazul diaconilor sau preo
ţilor, rînduirea şi Hirotonirea lor stă sub semnul urgenţei, o comunitate 
creştină neputîndu-şi desfăşura o activitate normală, mai cu seamă în ab
senţa preoţilor ( cf. Fapte 14, 23), rînduirea episcopului nu putea să se 
producă .îndată după întemeierea unei comunităţi locale atîla timp cît 
Apostolul întemeietor putea să le îndrume personal prin Epistole, prin 
scurte vizite de revenire (vezi de ex. 15, 36, 41, 16, 1-6; 20, 1-3) sau, în 
cazuri deosebite, prin trimişi speciali (I Tes. 3, 1-6; I Cor, 4, J 7; II Cor. 
2, 13; 7, 6-7, 13-14 ele.). Pe de altă parte, alegerea şi desemnarea unui 
episcop necesita un termen cu mult mai mare de verificare, de examinare 
şi de formare decît în cazul diaconilor şi preoţilor pentru că episcopul. 
devenea, practic, urmaşul, cu drepturi depline, al Apa,stolului, în Biserica 
locală. 

In mod concret, necesitatea rînduirii primilor episcopi în Bisericile 
întemeiate în lumea păgînă, a apărut către sfi:r;şitul epocii apostolice, că
tre anii 64-65, odată cu ivirea sumbrei dar previzibi1lei perspective a 
dispariţiei Sfîntului Apostol Pavel prin truda căruia au luat fiinţă cele 
mai numeroase Biserici din Imperiul Roman. Această necesitate a rîndui
rii primilor episcopi 1n aceste Biserici întemeiate de Sfîntul Apostol 
Pavel se profilează încă din momentul în care 'libertatea şi chiar viaţa 
Apostolului neamurilor erau puse în pericol, după încheierea celei de-a 
treia călătorii misionare (Fapte 20, 23-25, 38; 21, 11-13). In mod direct, 
această necesitate capătă expresie şi contur prin folosirea termenului 
episkopos pentru a indica îndatoririile preoţilor din Efes (Fapte 20, 28) 
şi din Fili pi (Filip. 1, 1) în condiţiile în care, din motive de forţă· majoră, 
Apostolul întemeietor nu-şi putea îndep1ini atribuţiunile de îndrumător 
al Biserioilor pe care le întemeiase. Acesta este momentul care anunţă 
iminenţa instituirii treptei ierarhice a episcopatului şi in Bisericile în
temeiate între neamuri. 

Alegerea acelor persoane care vor fi chemate să primească harul 
preoţiei în cea mai îna1tă treaptă ierarhică este un proces de lungă du
rată care începe, practic, cu primirea posibilului candidat î-n r,îndul uce
nicilor şi co'laboratorilor unuia din Sfinţii Apostoli, ai SHntului Apostol 
Pavel în cazul în care alegerea priveşte rînduirea unor episcopi în Bi
sericile întemeiate de Apostolul neamurilor. Deoarece pr·incipiul care 
va fi respectat şi aplicat în cazul alegerii candidaţilor la episcopat este 
acela că, în general, recomandarea fina1ă in vederea admiterii cuiva la 
Hirotonia în treapta episcopatului, va aparţine Apostolului întemeietor, 
cum se întîmplă în cazul lui Timotei, a cărui evoluţie, formare şi pregă
tire pentru treapta episcopatului, au caracter de prototip r.8 pentru toate 
evenimentele identice care se vor produce în istoria Bisericii întemeiate 
în lumea păgînă. 

48. Eusebiu de Cezareca (Istoria bisericească, !rad. de Pr. Prof. T. Boclogac în Eu
sebiu de Cezareea, Scrieri, partea înlîi în col. «Părinti şi scriitorii bisericeşti», 13, Edi
tura Institutului Bublic şi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române, Bucureşti, 1987, 
oartea a HI-a, 4, 4, p. 101) scrie că Sfinţii Aiposto1i PetrUJ şi Pavel "au fost ajuta ti de 
nenumăraţi colaboratori sau «împreună lucrători» cum îi numeşte acelac<;ii Apostol (Sfin
tul Pavel, Filip. 2, 25). Mulţi dintre ei au fost socotiti de Pl (de Pavel) «vrednici de o 
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Acele condiţii şi criterii care vor sta la baza actului alegerii can
didatului la hirotonie în treapta cea mai înaltă a preoţiei ierarhice sacra
mentale, aceea a episcopatului, au fost mai întîi constatate şi aplicate în 
procesul complex şi de lungă durată' al pregătiriii acestui candidat şi 
numai apoi, ele au fost transcrise în Epistolele pastornle în acele peri
cope speciale care le cuprind (I Tim. 3, 1-7 ; Tit 1, 7-9). Este foarte pro
babil că unele din aceste însuşiri pe care Apostolul neamuri'lor le în
scrie între condiţiile pe care trebuie să le îndeplinească cel ce aspiră 
la treapta episcopatului' să-i fi fost sugerate de aleasa conduită creştină 
şi morală a lui Timotei, de viaţa sa creştină, în care-şi făcuseră loc şi 
practici ascetice (I Tim. 5, 23), de puternica lui credinţă sau de înclina
ţia sa spre studiu şi meditaţie religioasă (vezi I Tim. 1, 8 ; II Tim. 1, 5 ; 
3, 10-11, 14-15 etc.) '•9, motiv pentru care va şi beneficia de atîtea bune 
mărlurii şi proorocii favorabile în diverse împrejurări clin cursul activi
tăţii sale misionare (Fapte 16, 2; I Tim. 1, 18; 4, 14; cf. 6, 13); •acestea, 
la rîndul lor, vor deveni condiţie pentru admiterea persoanelor biseri
ceşti la Hirotonia în treapta episcopatului. Imaginea ideală' a primilor 
episcopi rînduiţi în Bisericile întemeiate între neamuri, dintre ucenicii 
şi colaboratorii Sfîntului Apostol Pavel s-a conturat treptat-treptat, de-a 
lungul a mai mulţi ani ( 14-15 ani în cazul lui Tit şi Timotei, vezi Gal. 
2, 1 şi Tit 1, 5; Fapte 16, 1-3 şi I Tim. 1, 3-4) prin formarea în această 
direcţie a unora dintre aceşti ucenici, pornindu-se însă de la acele încli
naţii naturale ale acestora spre studiu, spre ·o viaţă religioasă şi morală 
înaltă şi chiar ascetică (vezi I Tim. 5, 23), într-un cuvînt spre realizarea 
acelui prototip al trăirii integrale a adevărului creştin năzuind neîntre
rupt spre sfinţenie şi desăvîrşire. 

Sfîntul Apostol Pavel va purta de grijă ca tot acest tezaur de ex
perienţe spirituale şi de trăiri creştine agonisit din îndrumarea directă 
a celor mai apropiaţi ucenici şi colab0ratori ai săi, din viaţa şi experienţa 
primelor comunităţi creştine, dar şi din viaţa reli9ioasă aleasă a aces
tora, să· fie valorificat în acele pericope clin Epistolele pastorale în care 
sînt înfăţişate însuşirile pe care trebuie să le dovedească episcopul ca 
şi candidatul la Hirotonia în treapta episcopatului (I Tim. 3, 2-7; 
Tit 1, 7-9). 

Incercînd o sistematizare a expunerii pauline asupra însuşirilor de 
care trebuie să dea dovadă episcopul ca şi candidatul la episcopat (I TiII. 
3, 2-7 şi Tit 1, 7-9), se poate observa că textele în cauză prezintă, în pri
mul rînd, profilul moral al acestora. Atît candidatul la episcopat cit şi 

neştears[1 amintire». «Cîţi dintre aceştia, scrip Eusebiu cip Cezarcea, s-au făcut adevărali 
rîvnitori spre a fi• socotiţi necinici urmaşi ai lui PaYel şi c1i lui Petru ca sii poată 
paşte (ca episcopi) Bisericile întemeiate de aceştia, nu-i lucru uşor de spus, în afară 
de cei despre care ne informează chiar scrierile Apostolului Pavel» (I/Jitlcm). Din listele 
episcopilor rlnduiti ca cei dintîi într-o Biserică sau alta, aşa cum acestea ne sînt nmos
cutp clin 'l'itoria bisericească a lui Eusebiu de Cezareca, rezultă că, aproape toţi, au 
Iost ucenici şi colaboratori ai Sfinţilor Apostoli (cartea a !ill-a, 4, 5, 8, 9, 10). 

49. Vezi o expunere dC'taliată asupru concorclantei dintre însuşirile dovedite de 
Timo\ei de-a lungul timpului petrecut în preajma Sfîntului Apostol Pavel ca ucpnic 
şi colaborator şi cele cerute candidatului la hirotonia în treapta l'piscopatului (I Tim. 
3, 2-7) la Pr. Sabin Verzan, Epistola intîi căire Timotei a Sfînlu/ui Apostol Pavel. In
troducere, traducere şi comentariu, teză de doctorat, Editura Institutului Biblic şi de 
Misiune al Bisericii Ortodoxe Române, Bucureşti, 1990 (extras), p. 70-72. 
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episcopul însuşi se cuvine să fie «fără prihană, bărbat al unei singure 
femei, veghetor, înţelept, cuviincios ... nebeţiv ... , blînd, paşnic, neiubitor 
de argint» (I Tim. 3, 2-3; vezi şi Tit 1, 7-8) :io. 

O importantă însuşire pe ·care trebuie s-o dovedească episcopul cu 
deosebire este cea exprimată de termenul grecesc didaktilws care este 
tradus în limba română prin sintagma : «destoinic să înveţe pe alţii» 
(I Tim. 3, 2; II Tim. 2, 2; 2, 24). «Această: însuşire, scrie Sfîntul Ioan 
Hrisostom, nu este cerută celui cîrmuit, dar ea este necesară în cel mai 
înalt grad, celui căruia i s-a încredinţat cînnuirea» "1• După cum notează· 
Teodoret al Cirului, Sfîntul Apostol Pavel nu vorbeşte aici de cel ce 
are darul elocinţei, ci de cel ce este cunoscător al învăţăturii dumne
zeieşti pe care o poate înfăţişa celor mulţi 52• Un episcop se cuvine să 
fie bun cunoscător al Sfintei Scripturi (II Tim. 3, 15-16) pe care trebuie 
s-o interpreteze în mod corect (II Petru 3, 16). El trebuie să se hrănească 
«cu cuvintele credinţei şi ale bunei învăţături», căreia i-a urmat- (I Tim. 
4, 6), să fie cunoscător al «învăţăturii sănătoase» (I Tim. 1, 10; II Tim. 
4, 3; Tit 1, 9; 2, 1), al dreptarului învăţăturii (II Tim. 1, 13) pe care tre
buie să-l ocrotească cu ajutorul Sfîntului Duh Care sălăşluieşte în el 
ca şi în Apostolul îndrumător (II Tim. 1, 14). învăţătura episcopului care 
a ucenicit pe lingă Apostolul neamuri'loi: este aceea pe care a auz-it-o 
din expunerea publică, făcută «cu mulţi martori de faţă» (II Tirn1. 2, 7) 
de către însuşi Sfîntul Apostol Pavel. El trebuie să transmită şi să încre
dinţeze "'la oameni credincioşi, care vor fi destoinici să înveţe pe alţii» 
(II Tim. 2, 2) numai o asemenea învăţătură expusă public. Episcopul şi, 
în general, propovăduitorul ortodox se deosebeşte radical de acei col
portori de false învăţături «care se viră prin case şi robesc femeiuşti îm
povărate de păcate şi purtate de mu'lte feluri de pofte, mereu învăţînd 
şi neputînd niciodată să ajungă la cunoaşterea adevărului» (II 
Tim. 3, 6-7). 

In Epistola către Tit,. exigenţa ca episcopul să fie un priceput şi 
bun învăţător este formulată în termeni şi mai categorici. Episcopul tre
buie ca, înainte de toate, să urmeze «cuvîntul cel credincios după în
văţătură ca să fie puternic şi să îndemne la învăţătura cea sănătoasă şi 
să convingă pe cei potrivnici» ( 1, 9). In acest text paulin, cerinţa ca 
«episcopul să fie învăţat în ce pr1iveşte cuvîntul cel credincios», adică 
autentic, care este conform cu învăţătura (kata tin didahin) se condiţio
nează o aHă însuşire a episcopului-învăţător şi anume aceea ele a fi 
puternic (dinatos) spre a îndemna la «învăţătura cea sănătoasă». Scopul 
urmărit prin activitatea învăţătorească a episcopului nu este numai acela 
de a aduce la cunoştinţa oamenilor învăţătura creştină, ci şi acela «de a 
convinge pe cei potrivnici» (Tit 1, 9). In acest text, Apostolul neamurilor 
are în vedere, în primul rînd, pe cei ce se îndepărtau de la credinţă, care 
«sînt mulţi şi nesupuşi, grăitori în deşert şi amăgitori» (Tit 1, 1 O). După 

, . ,50<°Expun.eri dezvoltate asupra acestor texte pauline la Pr. Prof. GrigoriP. T. 
!\1,arcu, :s13n~r.,il Ap.ostol Pavel despre personalitatea religioasă-morală a păstorului de 
s~lle_fei_,_~on'slder~f,iunţ ex:getice şi pastorale privitoare la Cap. III al Epistolei I către 
T.1mo.le1~ 1n.«::;l.lullii> I'eolog1ce», VII (1955), nr, 3-4, p. 212 ş.u., Pr. Sabin. Verzan Epistola 
intîi către Timotei, p. 251-259. ' 

51. Corn. la l Tim., P. G., LXII, 548. 
52. Corn. la I Tim., P. G., LXXXII, 805. 
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cum se ştie, faţă de această categorie de creştini, trebuie să· se urmeze 
o procedură' ca aceea pe care o stabileşte Mîntuitorul : «De-ţi va greşi 
ţie fratele tău, mergi. mustră-I pe el între tine şi el singur. Şi de te va 
a:sculta, ai cîşligat pe fratele tău. Iar de nu te va asculta, ia cu tine 
încă unul sau doi. ca din gura a doi sau trei martori să se statornicească 
tot cuvîntul. Şi de nu-i va asculta pe ei, spune-I Bisericii» iMatei 18, 
15-17). ln toate etapele acestei proceduri, trebuie să se manifeste nu 
numai persuasiunea cîrmuitorului spiritual, ci şi puterea de convingere 
a acestuia, darul său de a reliefa adevărul creştin şi frumuseţile acestuia 
şi acela de a găsi cele mai bune metode de a convinge pe cel ce s-a în
depărtat de la adevărul evanghelic de greşeala în care se af'lă. Astfel de 
însuşiri trebuie să împodobească mai cu seamă pe episcop, deoarece lui 
îi revine îndatorirea de a convinge pe cel ce s-a îndepărtat de la cre
dinţă de greşeala sa, cel puţin în ultima etapă· a procedurii de îndrep
tare. Căci, după constatarea imposibilităţii îndreptării celui aflat în gre
şeală, episcopului îi revine îndatorirea ingrată, dar indispensabilă, de a 
pronunţa excluderea acestuia din Biserică pentru un timp sau pentru tot
deauna, aceasta depinzînd, desigur, de purtarea celui îndepărtat din Bi
serică (vezi I Tim. 1. 19-20; I Cor. 5, 2, 5; Tit 3, 10-11). 

Dacă se .stabileşte o legătură, care ne apare evidentă, între cerinţa 
ca episcopul să fie puternic pentru a convinge pe cei potrivnici adevă
rului credinţei (Tit 1, 9) de greşeala lor şi între îndrumarea dată lui Tit 
în aceeaşi Epistolă' (3, 10) de a discuta personal cu ereticul încercînd 
să-l îndrepte şi să-•l readucă la adevărul credinţei, rezultă, 1în mod lim
pede, că îndrumările de la începutul Epistolei către Tit ( 1, 9) sînt adre
sate şi privesc în primul rînd pe episcopul Bisericii căruia îi revine ro
lul de a judeca şi sancţiona pe cei ce greşesc (I Tim. 5, 20-21). Ei moş
tenesc această putere de la Sfinţii Apostoli (Fapte 5, 1-10; I Cor. 5, 3; 
IT-im. 1, 19-20). 

Comentînd cuvintele Apostolului neamurilor clin Epistola către Tit 
1, 9, Sfîntul Ioan Hrisostom numeşte -scaunul episcopal «tronul învăţă
turii» 5:1, spunînd că cel ce nu cunoa~te învăţătura cea adevărată a Bise
ricii şi nu poate s-o propovăduiască, trebuie să stea departe de slujirea 
episcopală 51,_ 

Pentru episcop, lectura Sfintei Scripturi trebuie să fie, ca şi pentru 
epi-scopul Timotei, o îndeletnicire zilnică (I Tim. 4, 13, 16; cf. II Tim. 
3, 15). Acesta este un mijloc de descoperire a credinţei «celei întru Hris
tos Iisus» (II Tim. 3, 15). Această îndeletnic-ire este deoesbit de folosi
toare, căci. pe această cal'e, «omul lui Dumnezeu» (slujitoru:! bisericesc) 
ajunge «să fie desăvîrşit, bine pregătit pentru orice lucru bun» (II Tim. 
3, 17). Prin ascultarea asiduă ,a predicii Sf1întului Apostol Pavel. prin 
cercetarea zilnică a Sfintei Scripturi şi prin exerciţiul continuu al pre> ... 
povăduirii evanghe'lice, Timotei care va deveni primul episcop al1 J:M,se'-' 
ricii din Efes, primea, din partea dascălului .şi ,îndrumătorului său-,_;a~a-stă· 
caracterizare: «El vă va aduce aminte căile mele cele JnW\t-';Wr1ţşţ9u; 
cum J.nvăţ eu pretutindeni, în toată Biserica» (I Cor. 4,,i"~'lJ"1~J~~J:\~\9 
ca acea de mai sus şi altele de acest fel (Filip. 2, 22;.cfoT~muS;»21; li .•ffiimY 

,-l,:~: .r1 ,i9\om\t ~n\i), Hln[ 
53. Corn. la Epistola către Tit, P. G., LX-m, 575. . . .J .<f ,.m\T l 11·, .,uo'J .li'. 
54. Ibidem. ..J ,,O .<I ,.m\ r l n\ .mo') Se 
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3, 10-11), au netezit calea alegerii şi hirotonirii lui Timotei ca episcop 
al Bisericii din Efes. 

ln procesul îndelungat şi laborios 1a care, într-un anumit fel, parti
cipă întreaga Biserică prin bunele mărturii pe care le aduce în legătură 
cu eventualii candidaţi la treapta episcopatului (vezi, pentru Timotei 
Fapte 16, 2; I Tim. 1, 18; cf. I Cor. 4, 17; Filip. 2, 22; I Tes. 3, 2) şi chiar 
cei dinafară' (I Tim. 3, 7; cf. I. Cor. 10, 32), înalta cîrmuire bisericească 
(I T,im. 4, 14; cf. Gal. 2, 9), un accent deosebit se pune pe experienţa 
misionară şi pastorală agonisită de posibilul candidat la treapta epis
copatului. în toate caracterizările pe care Sfîntu~ Apostol Pavel i le face 
lui Timotei sînt scoase în relief însuşirile acestuia de ales şi competent 
misionar şi cîrmuitor spiritual al creştinilor. Timotei este, după cuvînlul 
Apostolului neamurilor un adevărat purtător de grijă faţă de nevoile 
spirituale ale creştinilor din Fi-lipi (Fi'lip. 2, 20), care nu caută niciodată 
ale sale, ci pe cele «ale lui J.isus Hristos» (2, 21), fiind oricind gata s5 
aducă la cunoştinţa creştinilor căile Apostolului neamurilor, «cele întru 
Hristos Iisus», cum învaţă acesta «pretutindeni în toată Biserica» (I Cor. 
4, 17). Despre experienţa dobîndită de Timotei, un viitor episcop în epoca 
apostolică, vorbeşte, în mod cuprinzător Sfîntul Apostol Pavel, cînd, 
dintr-o detenţie foarte aspră (II Tim. 1, 8, 16), îi scrie ucenicului său iu
bit: «Tu însă (în contrast cu alţi creştini) mi-ai urmat în învăţătură, în 
purtare, în năzuinţă, în cred,inţă, în îndelungă răbdare, în dragoste, în 
stă'ruinţă, în prigonirile şi suferinţele care mi s-au făcut în Antiohia, 
în lconiu, în Listra» (II Tim. 3, 10-11).,Textul de mai sus pune în lumină 
nu numai acele direcţii în care s-a afirmat fidelitatea şi urmarea ele că
tre Timotei a exemplului Sfîntului Apostol ·Pavel, ci şi lunga perioadă 
de timp pe care a petrecut-o în apropierea sa cel ce avea să devină 
primul episcop a,l Efesului. Faptul face dovada nu numai a afecţiunii 
care lega şi apropia pe cei doi misionari creştini, ci şi a slujirii şi măr
turisirii aceleiaşi învăţături creştine, care devenise ţelul comun al în
tregii lor ex•istenţe. Această identitate de credinţă, de ţel şi ele lucrare 
dintre un Apostol şi ucenicul său este o condiţie sine qua non a posibi
lităţii ca Timotei să dobîndească acea statură de slujitor bisericesc care 
să-l îndreptăţească a deveni episcop, deci urmaş a•l Apostolului neamu
ri-lor, în ce'l mai depliin înţeles al cuv,întului într-o anumită' Biserică. 
Numai dacă ajunge pe astfel de culmi ale vieţuirii creştine, episcopul 
poate deveni pildă «credincioşilor în cuvînt, în purtare, în dragoste, în 
credinţă, în curăţie» (I Tim. 4, 12), altfel spus : «întru toate» (Tit 2, 7). 
Numai astfel şi episcopul dobîndeşte îndreptăţirea de a cîrmui pe toţi 
membriii Bisericii din Efes şi din împrejurimi, fie că sînt clerici hiroto
niţi (I Tim. 5, 17-19; cf. 3, 2-13; 5, 22; Tit 1, 5-9) sau credincioşi (I Tim. 
4, 6, 11 ; 5, 1-16 etc.). 

Este o condiţie a mîntuirii personale a episcopului şi a turmei în
cr~inţate lui spre păstorire (I Tim. 4, 16) ca propăşirea sa spiriituală «să 
fie vădită tuturor» (I Tim. 4, 15), ceea ce impune un drum mereu ascen
dent al vieţuirii sale creştine. Intr-un cuvînt, •episcopul este întruchi
parea celor mai înalte virtuţi evanghelice care trebuie să fie vădite 
tuturor. 
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Desigur, o întrebare firească pe care şi-o pune exegetul în l~gă
tură cu alegerea primilor episcopi, care vor deveni, în modul cel 1nai 
propriu, urmaşii Apostolilor în Biserica locală, priveşte modul în care 
s-a produs această alegere, procedura care s-a aplicat la astfel 
de situaţii. 

Am arătat că, în Epistolele pastorale, Sfîntul Apostol Pavel a inclus 
pericope speciale în care sînt înfăţişate însuşirile de care trebuie să facă 
dovada candidaţii la Hirotonie, inclusiv la treapta episcopatului (I Tim. 
3, 1-13 ; Tit 1, 7-11 ). Dar, în Epistolele pastorale { vezi mai ales J Tim. 
1, 18-19; 4, 6-7, 12-16; 6, 11-14, 20; II Tim. 1, 6-8, 13-14; 2, 1-2, 7-8, 
15-16, 22-25; 4, 1-5 etc.), se cuprind şi alte numeroase expuneri din 
care rezultă felul în care trebuie să-şi desfăşoare activitatea un epis
cop, insuşiri:le de care trebuie să dea dovadă în lucrarea sa zilnică. Acest 
fapt dovedeşte că un eveniment atît de important ca rîndu,irea unui epis
cop a fost pregătit cu o foarte mare atenţie de cîrmuirea bisericească 
din acel timp al sfîrşitului epocii apostolice. lnscrierea acestor exigenţe 
privind însuşirile candidatului la Hirotonie ca şi ale slujitorilor biseri
ceşti hirotoniţi în Epistolele pastorale se produce în acel moment din 
istoria Bisericii în care va avea loc acest eveniment al instalării primi
lor episcopi în Bisericile întemeiate în lumea păgînă, deoarece aplica
rea acestora cădea exclusiv în sarcina episcopului. Anterior alegerii şi 
Hirotoniei diaconilor şi preoţilor cădeau în sarcina Apostolilor înteme
ietori şi îndrumători. Acesta este un motiv suplimentar ca rînduirea 
primilor episcopi în Bisericile din 'lumea păgînă să se bucure de toată 
atenţia din partea celei mai rnalte cîrmuiri bisericeşti de la sfîrşitul 
epocii apostolice. 

Deşi, din Epistolele apostolice şi din Faptele Apostolilor, nu reiese 
în mod direct că alegerea şi Hirotonia celor dintîi episcopi rinduiţi în 
Bisericile din lumea păgînă - ne gîndim, fireşte, la Timotei şi Tit - sînt 
opera celei mai înalte cîrmuiri creştine din epocă, există suficiente in
formaţii indirecte care ne oferă puternice temeiuri pentru a afirma că 
alegerea şi Hirotonia lui Timotei, de exemplu, s-au prodns cu partici
parea şi acordul celei mai înalte cîrmuiri bisericeşti, care n-a lipsit nici 
un moment din Biserică 55. 

1n această direcţie, primul argument ne este oferit de existenţa ca 
atare a unei cîrmuiri bisericeşti colegiale pe care am putea-o numi, în 
acelaşi timp, şi centrală. Textul fundamental pe care se sprijină această 
susţinere ni-l oferă Sfîntul Apostol Pavel în Epistola către Galateni (2, 
1-9), care ne vorbeşte despre existenţa unui nucleu de cîrmuitori biseri
ceşti supranumiţi «cei mai de seamă» (2, 2, 6) sau «stîlpi» (2, 9), care-şi 
exercitau mandatul de cîrmuitori în mod colegial. Sfîntul Apostol Pavel 
ne oferă şi numele celor socotiţi «stîlpi», care, în număr de trei, a·sigu~ 
rau cîrmuirea Bisericii apostolice : «Iacov şi Chefa (Petru) şi Ioan» (Gal. 
2, 9). După cum se poate constata, în fruntea acestei liste de trei cîr
muitori, se află Sfîntul lacov, primul episcop al Ierusalimului, ceea ce 
prevesteşte proeminenţa funcţiei episcopale în Biserică şi începutul ace
lui proces complex şi deosebit de important care poartă numele de suc-

55. Prof. I. MoisPscu, Ierarhia bisericească, ;p. 60-62; Pr. Sabin Verzan, Epistola 
1ntîi către Timotei (extraJ), p. 70-77; 351-356 şi passitn. 
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cesiune apostolică. Aceşti «adevăraţi stîlpi ai Bisericilor», «persoane 
cu autoritate» 56, au ascultat, în timpul Sinodului din Ierusalim, şi, desi
gur, cu ştiinţa acestui înalt for de deliberare şi hotărîre bisericească, 
Evanghelia pe care Sfîntul Apostol Pavel o propovăduia, împreună cu 
Barnaba, «la neamuri», pentru ca, după cuvîntul aceluiaşi Apostol al 
neamurilor, să nu «fi alergat în zadar» (Gal. 2, 2). De fapt, Sfîntul Apos
tol Pavel a arătat, în această împrejurare, că' el nu a condiţionat in
trarea păgînilor în Biserică de primirea circumciziunii (cf. Fapte 15, 1, 
12; Gal. 2, 3, 6). 

Tot aceşti cîrmuitori bisericeşti din epoca apostolică le-au «dat 
dreapta» lui Barnaba şi Pavel, ca semn de unire pentru ca aceştia «să 
binevestească la neamuri, iar ei la cei tăiaţi împrejur» (Gal. 2, 9). 

La încheierea ce'lei de-a treia călătorii misionare, ca şi după cea de-a 
doua călătorie misionară (Fapte 18, 22), Sfîntul Apostol Pavel a venit la 
Ierusalim şi, în faţa Sfîntului Iacov, episcopul Bisericii din Ierusalim, şi 
a preoţilor din această cetate convocaţi de episcopul lor, «a istorisit 
cu de-amănuntul cele ce a făcut Dumnezeu între neamuri, prin slujirea 
lui» (Fapte 21, 19). · 

Toate aceste precizări şi evenimente demonstrează nu numai exis
tenţa permanentă a unei cîrmuiri bisericeşti colegiale, un centru al 
Creştinismului apostolic, care este Cetatea Ierusalimului, dar legătura 
permanentă şi deloc formală, pe care Sfîntul Apostol Pavel o păstra cu 
această cîrmuire colegială a Bisericii şi cu acest centru creştin din acea 
epocă. 

O dată cu încheierea celei de-a treia călătorii misionare a Sfîntului 
Apostol Pave'l, împreună cu însoţitorii şi colaboratorii săi, se poate 
aprecia că s-a încheiat o etapă foarte importantă a răspîndiri,i Creşti
nismului, Apostolul neamurilor apreciind, el însuşi, că' «nemaiavînd loc 
în aceste ţinuturi» (Rom. 15, 23), adică în partea de răsărit a Imperiu
lui Roman, dorea să-şi îndrepte paşii spre Spania, partea cea mai de 
apus a Imperiului (Rom. 15, 24, 26; cf. Gal. 1, 23). 

Dacă avem în vedere şi arestarea Sfîntului Apostol Pavel la Ieru
salim (Fapte 21, 33), profeţită încă de cînd Apostolul neamuri'lor se în
drepta spre Ierusalim (Fapte 20, 23, 25, 38), care lipsea Bisericile înte
meiate în lumea păgînă de îndrumătorul lor (Fapte 20, 25, 28), rînduirea 
celor dintîi episcopi în aceste Biserici apărea ca o necesitate stringentă. 
Acest fapt reise cu claritate şi d,in cuvîntarea Sfîntului Apostol Pavel 
rostită la Milet prin care preoţii din Efes şi din împrejurimi vor fi împo
văraţi cu întreaga răspundere a vieţii creştine şi a ocrotirii păstoriţilor 
lor în absenţa imprevizibilă şi nedorită a Apostolului întemeietor şi în
druma.tor. Este şi motivul pentru care, preoţii din Efes vor primi şi titlul 
de episcopi ca cei mai înalţi slujitori hirotoniţi în comunităţile lor în 
absenţa Apostolului îndrumător sau a unui episcop propriu-zis. 

Dacă acesta este momentul în care necesitatea rînduirii celor din
tîi episcopi în Bisericile întemeiate în lumea păgînă se resimte foarte 
puternic şi, în acelaşi timp, dureros, împlinirea acestei necesităţi nu 

56. Pr. Asist. Dr. Vasile Mihoc, Epistola Sf1ntului Apostol Pavel către Galalcni. 
Studiu introductiv, traducere şi comentariu, Editura Institutului Biblic şi de Misiune al 
Bisericii Ortodoxe Române, Bucureşti, 1983, p. 73. 

S. T. -1 
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va fi posibilă deoit peste cîţiva ani, mai exact, peste şase ani, în 64, cînd 
Sfîntul Aposto'l Pavel, eliber,at din prima captivitate romană, se va 
putea întoan:e în Orient şi va putea proceda la instalarea ca episcopi a 
lui Tit în insula Creta şi a lui Timotei în Efes 57• Dair, în perioada de timp 
scursă între anul 58 cînd Apostolul neamurilor este arestat la Ierusalim 
(Fapte 21, 33) şi 64 cînd revine 'În Orient pentru a vizita Bisericile înte
meiate de el în cursul călătoriilor misionare anterioare, au loc eveni
mentele desemnării şi hirotonirii în treapta episcopatului a lui Tit şi Ti
motei, pentru ca instalarea lor propriu-zisă să se producă, în prezenţa 
şi cu activa participare a Sfîntului Pavel, Apostolul întemeietor şi în
drumător al Bisericilor în fruntea cărora vor fi rinduiţi noii episcopi. 

Dacă, ~n ce-l priv•eşte pe Tit, din Epistola care i-a fost adresată· în 
mod special pentru a-l confirma şi în scris ca episcop al Bisericii din 
Creta, se constată îndeosebi instalarea şi programul său de lucru, Epis
tola întîi cătn~ Timotei cuprinde o serie de informaţii şi de elemente 
care ne ajută să ne formăm o cît mai deplină imagine a felului în care 
s-a produs evenimentul alegerii şi hirotonirii lui Timotei în treapta 
episcopatului. 

Textul fundamental din care rezultă condiţiile desemnării şi hiroto
nirH lui Timotei în treapta episcopatului este acesta : «Nu nesocoti ha
rul din tine care ţi s-a dat, prin proorocie, cu punerea mîinilor mai ma
rilor· preoţilor,, (I Tim. 4, 14). Textul nu urmăreşte, evident, să ne fur
nizeze informaţii cu privire la felul în care a fost a'les şi hirotonit Timo
tei ca episcop al Bisericii din Efes. Formu~'înd acest îndemn, Sfîntul Apos
tol Pavel stabileşte înalte exigenţe cu privire la îndatoririle de episcop 
pe care le luase asupra sa Timotei. Dar, crn mod indirect, textul afirmă 
foarte clar circumstanţele şi principalele momente a-le evenimentului 
solemn al alegeri1i şi hirotonirii lui Timotei ca episcop. Textul de care ne 
ocupăm (,I Tim. 4, 14) urmăreşte, în primul rînd, să scoată în evidenţZi 
că Timotei a prjmit un har special, care-l distinge de toţi ceilalţi membri 
ai Bisericii. Acesta este, mai presus de orice îndoială, harul preoţiei ie
rarhice în treapta sa cea mai înaltă___şi ~nume în aceea a episcopatului. 
Altădată (II Tim. 1, 6), Sfîntu'l Apostol Pavel îi aminteşte aceluiaşi Ti
motei despre Hirotonia sa ca diacon şi preot. ln prima Epistolă care-i 
este adresată, un document de instalare oficială a lui Timotei ca epis
cop în Biserica Efesului, Apostolul neamurilor nu putea să se refere 
decît la momentul Hirotoniei lui Timotei ca episcop, deoarece aceasta 
era calitatea cea nouă pe care Timotei o avea în raport cu ceilalţi membri 
ai Bisericii efesene. 

Sfîntul Apostol Pavel evocă însă momentul Hirotoniei lui Timotei 
în treapta episcopatului pentru a-i aminti acestuia circumstanţele abso
lut deosebi,t, s-ar putea spune, unice, în care s-a produs acest eveni
ment. Faptul ne îndatorează a considera că, prin sine însuşi, acest eve
niment şi evocarea lui devin sursă de reînviorare a zelului pastoral-mi
sionar preoţesc, ceea ce e de natură să transforme acest eveniment al 
Hirotoniei unei persoane nu numai în momentul [n care a'ceasta este în
zestrată cu un har speeial, ci şi un reper de neuitat al vieţii sale spiri
tuale spre care-şi va întoarce priviri-le fără' ,încetare spre a dobîndi noi 

57. Diac. Dr. N. I. Ntcolaescu, op. cit., p. 23-24. 
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puteri pentru împlinirea îndatoririlor sacerdotale. De aici este de tras 
concluzia că, în afa.ră de Hirotonie, nu se poate vorbi de o preoţie reală 
în Biserică. 

Dar, dincolo de informaţia propriu-zisă asupra Hirotoniei lui Ti
motei ca episcop al Bisericii di:p. Efes, textul din I Timotei 4, 14 ne dez
văluie şi pe săvîrşitorii acestei Sfinte Taine. Aceştia sînt d~semnaţi prin 
substantivul 1tpea~u'tgptov. Ţinînd seama de regula contextului, de scopul 
urmărit de Sfîntul Apostol Pavel care, cînd scrie acest text, urmăreşte 
să sublinieze marele har pe care Timotei l-a primit prin Hirotonia ca 
episcop, de solemnitatea momentu1ui pe care I Timotei 4, 14 îl descrie, 
exegetul nu poate să acorde alt sens termenului presbiterion decît acela 
de organ al inaltei cîrmuiri bisericeşti din a'cea epo'Că' şi anume un organ 
colegiaJ, de cîrmuire colectivă. Dacă se ţine seama că Hirotonia lui Ti
motei în treapta diaconiei şi preoţiei a fost săvârşită de Sfîntul Apostol 
Pavel (II Tim. 1, 6), este mai mult ca sigur că', din acest presbiterion, din 
care Apostolul neamurilor nu putea să lipsească dat fiind faptul că Ti
motei era ucenicul său cel mai iulbit, iar Biserica Efe'iului fusese înte
meiată prin ostenelile sale misionare, făceau parte şi alţi Apostoli ai 
Domnului şi chiar Sfintul lacov, episcopul Ierusalimului, cum ne su
gerează textul din Galateni 2, 9 în care acesta este amintit printre stil
pii Bisericii 58. In orice caz, presbiterion care în Evanghelia după Sfîntul 
Luca (22, 66) şi în Faptele Apostolilor (22, 5) desemnează adunarea mai 
marilor poporului evreu, deci sinedriul, ne sugerează nu numai o cîr
muire colectivă, ci şi cea mai înaltă conducere a unei instituţii religioase. 
Dacă se ţine seama că, după rezolvarea problemei privind scutirea de 
circumciz,iune a păgînilor care se converteau la credinţă, rinduirea ce
lor dint1i episcopi în Biserici1-e 'Întemeiate în lumea păgină' apărea ca 
cea de-a doua importantă condiţie a deplinei implantări a Evangheliei 
şi Bisericii în so'Cietatea acelei epo'Ci, trebuie să admitem că acest eveni
ment al hirotonirii şi instalării primilor episcopi nu putea să fie decît 
opera întregii conduceri biserice.şti din acea epocă, mai ales a Sfinţilor 
Apostoli şi a Sfîntului lacov al cărui rol devine din ce în ce mai impor-
tant în Biserică. · 

Dacă la Hirotonia lui Timotei în treapta episcopatului au .partici
pat cei mai înalţi cîrmuitori biseri'ceşti din epocă, trebuie să se tragă 
şi concluzia că întreaga conducere bisericească şi-a dat acordul la ale
gerea şi desemnarea sa ca episcop al Efesului, condiţie a consensului 
g·eneral care a guvemat, în epoca apostolică, în toate momentele impor
tante în care s-au soluţionat marile probleme a[e Bisericii (Fapte 6, 
1-6; 11, 18; 15, 22-23; 21, 18-20). Este de la sine înţeles că rolul deter
minant in desemnarea lui Timotei ca episcop a1 Biserici'i din Efes i-a re
venit Sfîntului Apostol Pavel dat fiind faptul că' el era Apostolul în
temeietor şi îndrumător al Bisericii din Efes. Dar nu-i mai puţin adevă
rat că Apostolul neamurilor păstra o strînsă legătură cu «Apostolii cei 

58. Prof. I Moisescu (Ierarhia bisericească, p. 62) sugerează că din aC'Cst prPsbite
hon •făeeat1, parte toţi cei trei stîlpi ai Bisericii din epoca apostolică şi anume : lacov, 
Petru şi Ioan (vezi Gacl. 2, 9);. cI. şi Pr. Sabin Verzan, Epistola în/îi către Timotei, 
p. 355-356. 
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mai dinainte» de el (Gal. 1, 17), cu Biserica-mamă a Ierusalimului, că
rora le aducea la cunoştinţă, sub o formă sau alta, etapele activităţii 
sale şi, în general, orice evenimente importante ivite în Bisericile în
temeiate de el (Fapte 9, 27-28; 12, 25; 15, 4, 12; 18, 21-23; 21, 17-20; 
Gal. 1, 18-19; 2, 1-9 etc.). 

j 

Desigur, perioada de timp în care Apostolul neamurilor în unire 
cu ceilalţi cîrmuitori bisericeşti au decis rînduirea primilor episcopi în 
Bisericile întemeiate în lumea păgînă, se cuprinde între 58, anul arestă
rii Apostolului neamurilor la Ierusalim şi 64, cînd sînt instalaţi în Bi
serica din insula Creta şi din Efes, Tit şi, respectiv, Timotei. Dar, cel 
ma,i probabil, acest eveniment s-a produs în timpul primei detenţii ro
mane a Apostolului neamurilor cînd, aşa cum ne informează Sfîntul 
Luca în Faptele Apostolilor (28, 30-3~), acesta «primea pe toţi care ve
neau la el» (Fapte 28, 30). Nu este exclus ca în această perioadă sau în
dată după eliberarea sa din această blîndă captivitate romană, Sfîntul 
Apostol Pavel să fi decis de comun acord cu ceilalţi Apostoli şi cu Sfîn
tul Iacov, episcopul Ierusalimului să desemneze pe Tit şi pe Timotei 
drept primii episcopi ai unor Biserici din lumea păgînă. Fapt este că 
Hirotonia lui Timotei s-a produs într-un cadru de o solemnitate :aparte 
creat mai ales prin participarea la eveniment a unora din SfinţiiApos
toli şi a Sfîntului Iacov. 

In acest cadru festiv au fost rostite profeţii privind vrednicia per
sonală a lui Timotei şi lucrarea sa ca episcop al Efesului (vezi I Tim. 
1, 18; cf. Fapte 16, 2-3). La acest eveniment au participat numer6şi cre
dincioşi în faţa cărora Timotei a făcut o mărturisire de credinţă, după 
cum precizează Sfîntul Apostol Pavel cînd îi scrie lui Timotei : «Luptă-te 
lupta cea bună a credinţei, cucereşte viaţa veşnică spre care eşti che
mat şi (pentru care) ai mărturisit mărturia cea bună înaintea multor 
martori» (I Tim. 6, 12). Este evidentă· insistenţa Sfîntului Apostol Pavel 
asupra momentului Hirotoniei lui Timotei ca episcop al Efesului pe care, 
deşi îl prezintă fragmentar în mai multe texte din Epistolele c.ătre Ti
motei. poate să fie reconstituit destul de exact şi de veridic. 

Timotei primeşte prin Hirotonia amintită de Sfîntul Apostol .Pavel 
în I Timotei 1, 18; 4, 14; 6, 12 harul preoţiei ierarhice în cea mai,înaită 
treaptă a sa, un har prin care şe împărtăşeşte duhul puterii al dragostei 
şi al înţelepciunii (II Tim. 1, 7). Acest har este identic cu acela pe care 
l-a -primit de la Dumnezeu însuşi Sfîntul Apostol Pavel ; acest adevăr 
rezultă cu claritate din aceste formulări ale Apostolului neamurilor : 
«Dumnezeu nu ne-a dat ( -i)(-Lî."v) duhul temerii, ci al puterii şi al d,ragos
tei şi al înţelepciunii» (II Tim. 1, 7) sau : «Comoara cea bună ce ţi s-a 
încredinţat, păzeşte-o cu ajutorul Sfîntului Duh, Care sălăşluieşte 1n noi 
(b -i)(-Lî."v )» (II Tim. 1, 14). Nu numai harul preoţiei care sălăşluieşte în 
Sfîntul Apostol Pavel şi în T,imotei le este comun acestora, dar şi mesa
jul pe care îl au de apărat şi de propovăduit : «Ţine dreptarul cuvintelor 
sănătoase pe care le-ai auzit de la mine, scrie Sfîntul Apostol a•l neamu
rilor episcopului Timotei, cu credinţa şi cu iubirea ce este în Hristos 
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]isus». Sau: «Cele ce ai auzit de la mine, cu mulţi martori de faţă, aces
tea le încredinţează la oameni credincioşi, care vor fi destoinici să în
veţe şi pe alţii» (II Tim. 2, 2). Deci esenţa preoţiei creştine care se afir
mă prin succesiune de la Sfinţii Apostoli şi, prin aceştia, ele la Iisus Hris
tos, constă în primirea unui har special şi în transmiterea tării ştirbire 
şi apărarea de orice întinăciune a mesajului ~fînt şi dumnezeiesc al în
văţăturii lui Hristos. Acest fapt vădeşte importanţa foarte mare a eveni
mentului rînduirii primilor episcopi în Bisericile întemeiate în lumea pă
gină şi necesitatea ca episcopatul astfel rînduit să se perpetueze pîn5 la 
sfîrşitul veacurilor (I Tim. 6, 14; cf. II Tim. 4, 8) deoarece prin ei se 
perpetuează însăşi preoţia apostolkă la nivelul Bisericii locale ( cf. Ma-
tei 28, 20; Ioan 14, 16) 59. · 

In. concluzie, în epoca în care se iveşte necesitatea rînduirii primi
lor episcopi în Bisericile întemeiate în lumea păgînă, în scrierile apos
tolice, apare o terminologie adecvată exprimării noii realităţi bisericeşti, 
folosindu-se, în acest sens, însuşi termenul fundamental episkopos, care, 
mai întîi, este aplicat preoţilor din Bisericile din Efes şi din împrejurimi 
(Fapte 20, 28) şi celor din Fili pi (Filip. 1, 1) în condiţiile în .care, Apos
tolul întemeietor, fiind întemniţat (Fapte 20, 23, 25, 38; 21, 33), nu mai 
putea să-şi exercite funcţia de îndrumător şi ocrotitor spiritual al Bise
ricHor pe care le întemeiase. Acest termen apare, apoi, în Epistolele pas
torale în acele pericope în care Apostolul autor stabileşte condiţiile pe 
care trebuie să le îndeplinească în primul rînd candidatul la Hirotonia 
în treapta episcopatului (I Tim. 3, 1-7; Tit 1, 7-9), dar şi episcopul în 
funcţiune, după Hirotonia sa în treapta cea mai înaltă a preoţiei ierar
hice sacramentale, aceste pericope fiind, totodată, şi norme de conduită 
morală, pastorală şi misionară ale episcopilor Timotei şi Tit. Termenul 
episkopos îşi defineşte, în modul cel mai profund şi deplin semnificaţia 
sa creştină, la cea de-a cincea sa întrebuinţare în Noul Testament 
(I Petru 2, 25) cînd este aplicat o dată cu sinonimul său, păstor, lui Iisus 
Hristos, către Care s-au întors păgînii pe cînd erau «oi rătăcite» 
(I Petru 2, 25). 

Rînduirea celor dintîi episcopi în Bisericile întemeiate între păgîni, 
a lui Tit şi Timotei, a avut loc într-un moment al evoluţief şi dezvoltării 
Bisericii, în care se poate vorbi despre încheierea epocii apostolice_ 
Acest eveniment a fost îndelung pregătit prin alegerea unora dintre 
cei mai activi şi mai competenţi ucenici ai Apostolului neamurilor. Rîn
duirea lui Timotei şi Tit s~a făcut cu acordul întregii conduceri biseri-· 
ceşti din acea epocă, iar Hirotonia lor a fost săvîrşită, într-un cadru pu
blic deosebit de solemn, de cei mai înalţi cîrmuitori ai Bisericii aposto
lice (I Tim. 4, 14; cf. 1, 18; 6, 12). 

(Continuarea în numărul următor) 

59. Expuneri· mai complete asupra desemnării şi hirotonirii lui Timotei c<1 episcop 
la Efes să se vadă la Pr. Sabin Verzan,. Epistola înlli căire Timotei, p. 351-356. 
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INTÎLNIREA PREDICII CREŞTINE 
CU RETORICA GRECO-ROMANA 

Pr. proL dr. CONSTANTIN DU-fU 

Rolul ,cuvîntului în procesul revelaţiei naturale 
şi al celei supranaturale 

Cuvîntul este .principalul mi•jloc de comunicare între oameni. ln ge
neral toţi oamenii vorbesc. Dar cîtă deoselbire există 1între cei care se pri
cep să vorbească bine şi cei care nu po,t să facă acest lucru 1. Această 
evidentă stare de fapt ne atrage ,atenţia că «a comuniica ,altora gîndurile 
noastre nu e lucru uşor. Gîndim mai mult deciît vorbim, simţim nevoia 
să vorbim, mai mult deoît putem şi dorim să vedem asupra a-ltllia acţiu
nea gîndurilor .noastre, iar starea de evoluţie •a omului se poate judeca 
după' uşurinţa cu care transmite, prin grai, ceea ce g;îndeşte» 2 • 

.După învăţătura creştină, ·omul ,încă de la: creaţia sa de către Bunul 
Dumnezeu apare oa o fi.inţă cuvintătoare, fiinţă care se distinge prin ra
ţiune şi cuvint, purbînd in sime. chipul Creatorului său şi prin acest chip 
arătîndu-se el lnsuşi creator 3• De fapt, ,în aceasta constă «distincţia ra
dicală dintre om şi celelalte vieţuitoare» 4 şi apropierea sa «de Dumne
zeu pe care-L vedem vorbind !Încă din timpul lucrării Sale de la facerea 
lumH : «Şi a zis Dumnezeu : Să fie ,lumină» (Fac. 1, 3) 5• De aceea şi cu
Viîntul omului este lumină din lumină·, izvorind din gîndirea sa primită 
de la Dumnezeu oa un dar de mare preţ, în ea Stăpinul făpturii descope
rindu-se neîncetat pe calea revelatei naturale. 

Astfel, «lumea noastră spirituală şi cuvîntul care o revelează con
stituie darul, bogăţia, unicitatea noastră. T•ar cuv[ntul în însăşi defini
ţia lui obişnuită este tocmai această exteriorizare, comunicare, voce 
purtătoare a ei, voce purtătoare de sens, voce care 1intrupează şi exprimă 
sensul şi sensuri1e existente, semni!ficaţiile ei» 6, ceea ce adevereşte ca
racterul de simbol al cuvmtului, .adică de semn material (acustic sau 
scris), exprimat sau doar gîndit (prin' reprezentarea internă) «care învă
luie şi dezvă'luie o prezenţă spirituală. Zicem «învăluie şi dezvăluie», 
pentru că semnificaţi.a -adîncă a simbolului se cuprinde numai de cei 
iniţiaţi» 7• Ceilalţi văd numai ceea •ce este vizibill pentru oricine» 8• Ber-

I. Dimitrie Gusti, Retorică pentru tinerimea studioasă, Bucureşti, 1984, p. 53. «Pla
ton sriunea că prin cuvintele omului pe care-l ascultăm, cunoaştem Interiorul lui pe 
care nu-l vedem. Cuvintele fac distincţie reală intre oameni, arată capacitatea lor, 
scuză scăderile for şi scot în evLdenţă valoarea lor. Ferioit cel ce vorbeşte bine, sai1 

cel care ştie să tacă bine» (Ion Borlan, Miere şi tiere,, 13ucureşti, 1982, p. 104). 
2. Preotul Victor N. Popescu, Predica 1n cultul creştin, Bucureşti, 1944, p. 6. 
3. Preot prof. Constantin Ga'leriu, Preoţia ca slujire a Cuvîntu/ui, «Ortodoxia", 

XXXI {1979), nr. 2, pp. 294-295. 
4. ftdem, Jertfă şi răscumpărare, teză de doctorat în .teologie, în «Glasul· Bisericii», 

XXXII (1973), nr. 1-2, p. 82. 
5. Pr. V. N. Popescu, op. cit., p. 6. 
6. Pr. prof. Constantin Galeriu, Preoţia ca slujire ... , rp. 295. 
7. A.şa e cazul cuvintelor necunoscute din limbile străine, dar şi al sensurilor 

ascunse din cuvinte curente ale unei Hmbi cunoscute. 
8. Profesor N. Chiţescu, Pr. prof. Isidor Todoran şi Pr. prof. I. Petreuţă, Teologia 

Dogmatică şi Simbolică, vol. I, Bucureşti, 1958, p. 153. 
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diaev identificînd metoda cunoaşterii simbolice cu cea apofatică fi şi so
cotind simbolul punctul de întretăiere a divinului cu umanul (sau punc
tul de trecere dintre cele două lumi, divină şi umană), se apropie 'de ca
racterul obiectiv al .simbolului 10, subliniind astfel obiectivitatea cuvîn
tului uman. 

Pentru că «există într-un cuv:înt - sau cel puţin avem noi, conş
tiinţe individuale, impresia că există - sensuri obiective şi impersonale 
în experienţa subiectivă a dialogului. Nu poţi să invoci cuvîntul fără să 
invoci raţiunea şi argumentul. Logos înseamnă în greceşte şi cuvînt şi 
raţiune şi argument. ( ... ) Ce trebuie să fie însă· cu adevărat acest «argu
ment» dincolo de sensul minor, cazuistic, de azi, o poate oricînd arăta ne
cesitatea de a traduce astfel în limbile moderne cuvîntul «logos», din 
fruntea tragedHlor sau comediilor antice. Aşa îşi intitulau anticii su
biectul piesei, rezumatul ei, pus în fruntea manuscrisului, iar modernul 
nu poate traduce decît prin «ar,gument». Argument nu înseamnă deci nu
mai argumentare, motivare ; este şi : ţesătura de idei, desfăşurarea de 
idei. Aşa cum se vorbeşte de argumentul unei piese, se po•ate vorbi de 
argumentul unei vieţi, de ţesătura ei de idei, de «subiectul» ei. Aceasta 
,înseamnă deci logos : raţiune lăuntrică, desfă,şurată, a unei existenţe 
reale (viaţă umană), sau idea1e (gîndul uman); nu numai formă dar şi 
conţinut. In afară de cuvînt şi raţiune ca formă, logos :înseamnă şi ra
ţiune a conţinutului. Iar grecii lasă un singur cuvînt să· exprime trei lu
cruri, căci sînt efectiv trei lucruri laol,altă aici. Prin dialog, care e vor
bire, am angajat raţiunea care e formă şi argumentul, care e materie» 11 . 

Din acestea reţinem că el, cuvîntul, e «rază de lumină şi iubire care 
ţîşneşte din soarele lăuntric al spiritului. Este întrupare şi revelaţie a 
universului gîndirii noastre, aşa cum Dumnezeu-Cuvîntul este revelaţia 
Dumnezeirii. Cuvîntul este răspunsul şi mesajul nostru către Dumnezeu 
şi către lume. Animalul nu vorbeşte, e necuvîntător, pentru că nu are 
acest univers spiritual pe care să-l exprime. De aceea Adam, omul, le-a 
dat şi le dă nume tuturor. Revelează desi,gur şi animalul ca şi întreaga 
creaţie pe Ziditorul ei şi «adevărul lucrurilor». Aşa cum şi zice Psalmis
tul : «Cerurile spun slava lui Dumnezeu şi facerea mîinilor Lui o vesteşte 
tăria ... ziua spune zilei cuvînt» ,(Ps. XVIII, 12). Intreaga creaţie e revela
ţie, e «cuvînt», pentru că· revelaţia prin ea însăşi este creaţie şi mărturie 
a lui Dumnezeu-Cuv,întul. 

Dar cuvînt ca revelaţie a persoanei, a unui univers .spiritual pe care 
îl poartă în sine după chipul lui Dumnezeu, are numai omul» 12, întru
cit «persoana umană este cuvînt ipostatic (subzistent) şi deci cuvîntător, 
pentru că există prin dependenţă de Cuvîntul ipostatic suprem, trebuind 
să răspundă şi să se conformeze acestuia( ... ). Persoana omenească există 

9. Spre deosebire de cunoaşterea afirmativă, catafatică, preferată de teologia 
apuseană, Ortodoxia pune mare preţ pe cunoaşterea negativă, apofatică, prin care 
se pot «gusta» sau înţelege destul de bine multe dintre atributele lui Dumnezeu prin 
ceea ce El nu este. Astfel, spunem că Dumnezeu nu este lumină, viată, etc., ia sen
sul că El le întrece pe •acestea, fiind mai presus de fiecare dintre de şi de toate 
luate la un loc. (Ibidem, pp. 315-316). 

10. Ibidem, p. 165. 
11. Constantin Noica, Trei introduceri la devenirea întru fiintă, Bucureşti, 1983, 

p. 29. 
12. Pr. prof. Constantin Galeriu, Preoţia ca slujire ... , p. 295. 
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în această calitate de cuvînt responsabil pentru că îi vorbeşte Dumnezeu, 
pentru că îi cere Dumnezeu să răspundă', deci să se conformeze Lui ( ... ). 
Prin toate lucrurile şi împrejurările ne vorbeşte Cuvîntul dumnezeiesc 
cerîndu-ne răspunsul 13, cerindu-ne pacea, colaborarea, autodăruirea, 
asemănătoare celor existente în sînul Sfintei Treimi, unde «fiecare Per
soană dumnezeiască le poartă cu toată fiinţa şi cu iubire desăvîrşită în 
Sine şi pe celelalte două ( ... ). Acolo nu este egoism, egocentrism, adică 
să se facă cineva pe sine centrul exclusiv iar pe ceilalţi supuşi, sateliţi, 
de unde se naşte tot răul şi toată suferinţa. Acolo este unitate desăvîr
şită. Fiecare Persoană în «lepădare de sine» absolută trăieşte pentru ce
lelalte. Acolo centrul este deodată şi în fiecare Persoană dumnezeiască 
şi în comuniunea Lor ; şi Trei şi Unul, şi Eu şi Noi - «Dumnezeirea cea 
în Trei străluciri». Altfel spus, în Dumnezeu centrul este iubirea. Căci 
«Dumnezeu este iubire». (Ioan IV, 8). 

La o asemenea viaţă dumnezeiască, în Duhul Sfintei Treimi, sîntem 
chemaţi şi noi. Şi, aceasta este mîntuirea» 14. Este iubire curată, este dă
ruire adevăr.ată deoarece «Dumnezeul Revelaţiei, Dumnezeul creştin este 
iubire ; mai precis iubirea - ii11l1t7J, spre deosebire de iubire - epoi; a 
antichităţii elene, sau de alţi termeni antici sinonimi : (f'tAtll aristotelică 
sau ii1tii6rn>: stoică. Cînd Sfîntul Apostol şi Evanghelist Ioan spune : 
«'O 0eoi; ii1ci1t"f/ Ecr'ttv» (IV, 8). el» ne învaţă că «agape» nu e sete, ci dă
ruire ; nu e lipsă şi aspiraţie către ceva, ci energie care se revarsă în 
mod divin de existenţă şi de viaţă» 15• Acest mod unic de iubire, eu în 
ceilalţi şi invers, L-a caracterizat pe Cuvîntul întrupat care trăia în apos
toli, iar după ei, ni se comunică şi nouă în Biserică, îndeosebi în cadrul 
cultului (prin Sfînta Euharistie şi prin Cuvîntul Sfintei Scr~pturi), în care 
dabar-ul Vechiului Testament se împleteşte cu logos-ul Legii celei Noi, 
ceea ce ne oferă un plăcut prilej de analiză sema·ntică. 

Intrucît «cuvîntul a fost ales ca un mijloc eficace pentru transmi
terea mesajului divin de mîntuire» 16, nu de puţină însemnătate este pen
tru noi faptul că, «datorită modului concret şi realist al gîndirii semi
tice, substantivul dabar-cuvînt - avea sensul de «inversul lucrurilor,,, 
descoperind omului ceea ce rămîne mereu invizibil în obiectul exprimat. 
Iar. a vorbi înseamnă «a fi în spate şi a împinge înainte». Adică, popoa
rele semitice aveau convingerea că dincolo de cuvîntul exprimat există 
o forţă, gîndirea tainică, care cauzează apariţia lui ca realitate rostită 
prin gura celui care îl pronunţă. Deci, «omul vorbind se exprimă» ma
nifestîndu-şi adîncurne fiinţei sale. 

Pentru traducerea în limba greacă a cuvîntului dabar s-a folosit 
termenul «oA61oi;», al cărui sens este cu totul altul în gîndirea elenistică. 
Rădă'cina «leg», din care este compus acest cuvînt, are semnificaţia de a 
aduna, a culege, a număra, a calcula etc., caracteristica ei fundamentală 
fiind cea de organizare intelectuală a datului existent. Prin logos filosoful 

13. Pr. prof. Dumitru Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, vol. II, Bucureşti, 
1978, p. 125-126. 

14. Pr. prof. C. Galeriu, la Ieromonah Ioanichie Bălan, Convorbiri duhovniceşti, 
Edit. Episcopiei Romanului şi Huşilor, 1984, p. 210. 

15. Pr. prof. C. Galeriu, Jertfă şi Răscumpărare, pp. 119-120. 
16. Drd. Ieromonah Veniamin Miele, Cuvîntul lui Dumnezeu şi Sfintele Taine, în 

«Ort.», XXIV (1972), nr. 4, p. 544. 
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grec exprima rezultatul efortului intelectual obţinut prin examinarea, 
descoperirea şi exprimarea succintă a conţinutului inteligibil al reali
tăţii înconjurătoare» 16bis. · 

Astfel, «logos şi dabar sînt înrudite în cele două gîndiri ca şi staticul 
cu dinamicul. Intr-un timp, mai ales pe la începutul secolului al XX-lea, 
datorită studiilor insuficiente asupra acestor două noţiuni, care au de
terminat în antichitate cele două spiritualităţi puternice, dar opuse, se 
credea, că Logosul Sfîntului Ioan Evanghelistul (Ioan I, 1) nu este altceva 
decît. logosul lui Filon din Alexandria. 1n lumina noilor cercetări, s-a 
constatat că Logosul despre care vorbeşte Sfîntul Ioan Evanghelistul 
păstr~ază legătura indisolubilă cu sensul cuvîntului dabar luat din Ve
chiul Testament, în timp ce logosul lui Filon este profund influenţat de 
filosofia greacă, ceea ce face ca deosebirea între Logosul ioaneic şi lo
gosul filonian să fie atît de profundă, încît această teorie a: fost definitiv 
abandonată» 17• De fapt, «Logosul gîndit de filosofii antici greci era doar 
o categorie metafizică, ce n-a existat în condiţia existenţei omeneşti, 
fiindcă' este vorba despre un concept abstract indus cu ajutorul gîndirii 
şi dezvoltat într-un sistem filosofie. Logosul întrupat despre care vor
besc Apostolii şi Părinţii Bisericii a fost o persoană istorică divin-umană, 
care are, ca şi Adam cel vechi, un caracter reprezentativ, rezumînd pe
rioada omenirii mîntuite şi aceasta nu în chip simbolic speculativ, ci 
realizînd-o în propria Sa persoană într-un chip ce depăşeşte puterea 
noastră de înţelegere. El ne-a arătat prin pilda vieţii Sale, că se poate 
vieţui în marginile •acestui veac fără a fi robi păcatului, că păcatul poate 
fi învins şi că viaţa poate fi sfinţită pînă la îndumnezeire» 18. 

«Deşi Sfinţii Părinţi au apropiat noţiunea de «Cuvînt al lui Dum
nezeu» întrupat de «logosul» filosofiei elenistice, conţinutul lui a rămas 
în întregime cel biblic, iar sfera acestei noţiuni este vastă. Ea nu include 
numai Revelaţia divină supranaturală, depozitată în Sfînta Şcriptură şi 
Sfînta Tradiţie, ci toate actele prin care Dumnezeu intră în legătură cu 
credi.nciosul, revelîndu-se. Gama acestor sensuri merge de la simpla 
viziune la actul concret, împlinit în evenimentele istoriei şi în întru
parea Cuvîntului dumnezeiesc. 

In concepţia Vechiului Testament cuvîntul lui Dumnezeu cînd este 
rostit, aduce la existenţă ceea ce exprimă (Fac. 1, 3). Totuşi, el nu con
ţine prin sine însuşi această putere. Sursa ei se află în dinamismul per
soanei care îl exprimă, în Dumnezeu, (Fac. 12, 3) ; (Num. 23, 8), deoarece 
cuvîntul divin este manifestarea personalităţii lui Dumnezeu a cărui 
putere o împărtăşeşte. 

Totuşi, în Vechiul Testament nu se menţionează atît cuvîntul lui 
Dumnezeu în sine, cît cuvîntul lui Dumnezeu încredinţat unei persoane, 
profetului iSbls. ln schimb, «Cuvîntul divin, manifestat în întrupare, este 
şi rămîne Dumnezeu însuşi care vorbeşte, pentru că acest cuvînt divin 
s-a făcut trup (Ioan 1, 14) ... 

16 bis, Ibidem. 
17. Ibidem, p. 545. 
18. Diac. prof. Nicolae Balca, Invăţălura despre Logosul întrupat ca paradigmă a 

vieţii creştinului, în teologia apostolică şi patristică, în «G. G.», XXJIX (1970), nr. 3-4, 
p. 290. 

18 bis. Drd. Ierom. V. Miele, Cuvîntul lui Dumnezeu şi Sf. Taine ... , p. 545. 
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Din această întrupare a CuvîJ.itului divin în persoana lui Iisus 
Hristos rezultă puterea cuvîntului lui ... , sinonim cu Evangheli-a propo
văduită de Sfinţii Apostoli, (Fapte II, 14-39} ... pentru că ... Evanghelia 
nu este un depozit inert de învăţături ci o realitate vie, capabilă să co
munice viaţa sa celor care intră în adevărat contact cu ea. Acest cuvîrit 
rostit de Dumnezeu însuşi, consemnat în Sfinta Scriptură, întrupat în 
persoana lui Iisus Hristos şi propovăduit de Sfinţii Apostoli îl mărturi
seşte şi Biserica Ortodoxă (Marcu 2, 2 : 4, 33} recunoscîndu-i toate ca
racteristicile atribuite de Sfînta Scriptură, în lumina cărora avem po
sibilitatea să alcătuim o teologie a predicii, adică să formulăm o teorie 
a predicii fundamentată pe însăş.i Revelaţia divină» 1!1_ 

Revelaţia în Iisus Hristos este o treaptă nouă faţă de Revelaţia Ve
chiului Testament. Ea s-a realizat printr-un ansamblu de acte penlru 
care omenirea se pregătise. Prin venirea Sa, Domnul nostru Iisus Hristos 
ne-a învăţat, prin cuvinte, nu numai ce înseamnă starea finală şi veş
nică realizată prin actele Lui, ci şi necesitatea noastră de a tinde spre 
însuşirea şi realizarea ei. Domnul nostru Iisus Hristos este numit de 
către Sfiîntul Evanghelist Ioan : CuvîntuJ. In realitate este vorba de 
un cuvînt personal pe care ni-l comunică Fiul lui Dumnezeu prin Re
velaţie. 

«Inţe1esu1 prim al cuvîntului .este acela de manifestare a unei per
soane faţă de alta. Cuvîntul e,ste legătura -dialogată unde cei doi par
teneri, Dumnezeu şi omul, sînt angajaţi la întrebare şi răspuns ... Cuvîn
tul este vehiculul comunică'rii, este puntea de legătură între persoane 
ca subiecte, este mijlocul de schimb între om şi Dumnezeu. Cînd Dum
nezeu vorbeşte, ne apare ca un Dumnezeu apropiat, care se descoperă, 
dezvăluie glîndurile Sale, cheamă, cere, oferă legătma Sa, adică este 
o persoană cu care omul intră direct în legătură prin cuvînt» 20• El este 
«Dumnezeul Revelaţiei» 21 , pe care ni-l mijloceşte «0EoAoŢetll», ceea 

, ce în sens clasic ortodox e aderenţa la Dumnezeire în forma ei cea mai 
înaltă, e unirea ,sufletului cu Dumnezeu în procesul tainicei apropieri 
de El» ... ln acest ta-inic sens, cu numele de teologi au fost supranumite 
de către Biserică doar trei personalităţi creştine : Sfîntul Ioan Evanghe
listul, Sfintul Grigorie de Nazianz (selc. iIV} şi Slfîntul Simeon Noul 
Teolog (sec. X-XI}. «Astăzi, în înţelesul ei obişnuit, Teologia a căpătat 
o nuanţă· intelectuală de cunoaştere a Revelaţiei despre Dumnezeu ... 
şi prin extensiune, despre lucrarea lui ... E vorba deci despre o specu
laţie pe temeiul celor două izvoare ale Descoperirii dumnezeieşti, Sfînta 
Scriptură şi Sfînta Tradiţie» 22, ,sub oblăduire.a Bisericii. «Rezultatele 
explicării teologice intrate în întrebuinţarea permanentă a Bisericii de
vin învăţătura Bisericii, care este identică cu Tradiţia Bisericească în 
sens larg 2:1• Biserica îşi sporeşte ,astfel ,învăţătura păstrînd însă în acelaşi 

19. Ibidem, p. 546. 
20. Dr<l. Nicolae M. Vîlcu, Terminologia revela/ională în teologia contemporană, 

în «Studii teologice», seria ,a II-a, XXI (1969), nr. 9-10, p. 687. 
21. Ibidem. · 
22. Prof. N. Chiţescu, ş. c.l., Teologia Dogmatică şi Simbolică, voi. II, p. 9. 
23. Pr. prof. D. Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, voi. I, Bucureşti, 1978, 

p. 93. 
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timp termenii dogmatici de totdeauna 2". In s~nsul acesta s-a transmis 
din vremea aposto'lilor credinţa în Persoana lui Hristos pri•n propovă
duire orală şi apoi cei ce au crezut în El şi-au confirmat şi îmbogăţit 
credinţa şi prin citirea Scripturii» 2~. Căci «a trebuit să: fie de la început 
persoane care au crezut, nu citind Scriptura, ci prin contactul cu o per
soană care le-a dat credinţa în conţinutul ei şi pe baza aceasta au cre
zut î,n acest conţinut : la început rostit, apoi fixat în scris. Această per
soană a fost Hristos ... sensul ultim al nostru» 26• Pe acest temei pre
dica Bisericii este o reîntrupare continuă a mărturisirii personale apos
tolice de credinţă în Domnul Hristos prin mărturisirea personală a preo
tului liturghisitor şi predicator. Este o consecinţă firească a statorniciei 
lui de a colabora cu hanl'l şi cu izvoarele teologice la formarea unei 
convingeri cu temeiuri juste de credinţă creştină pentru sine şi pentru 
păstoriţii săi. 

Astfel, prin împărtăşirea din S.fiîntul Potir şi din predicarea cuvîn
tului dumnezeiesc, noi, cei îmbrăcaţi ,în Hristos prin SN-ntul Botez, ajun
gem la mîntuire, la fericire, dar nu izolat, ci în solidaritate, care se re
găseşte pretutindeni în creştinism : şi în păcatul originar şi în răscum
părare şi în distribuirea harului - omul devenind colaborator cu seme
nii săi şi cu Dumnezeu care ,«s-a făcut pînă la un punct oarecare de
pendent de concursul nostru». «Credinţa vine din auz; dar cine va auzi 
fără predieator şi cine va predica fără să fie trimis» (Rom. 10, 17, ş.u). 
De aici această poruncă atît de uimitoare în sine : «Rugaţi pe Domnul 
ca să trimită lucrători la secerişul Său» (Mat. 9, 38). Dumnezeu vrea ca 
să aibă într-un fel oarecare nevoie de ajutorul nostru, ba mai mult, El 
aşteaptă să-L implorăm ca să: ni-l trimită ... De atunci s-a creat un tip, 
omul lui Dumnezeu, nume fără egal, admirabil posesor de generozitate 
... o creatură aparte ; omul oare rămîn'ind om devine reprezentantul, spe
cia sensibilă, sacramentu'! lui Dumnezeu; omul obligat prin condiţia sa 
să întrebuinţeze toate puterile sale naturale pentru sfinţirea sufletelor, 
adi'Că pentru opera supranaturală a lui Dumnezeu. Or, puteriJe natu
rale ale omului se traduc şi se rezumă în cuvînt. Deci, dacă există de· 
acum înainte un om care rămînînd om este în acelaşi timp omul lui 
Dumnezeu, tot astfel se află un cuvînt care rămîn:înd cuvînt omenesc, 
cuvînt original a1 cutărui om sau al altuia, ecou fidel, foarte fidel une
ori, al acestui suflet, al acestei inimi, al acestui temperament, al aces
tui caracter, se numeşte cu tot dreptul cuvîntul lui Dumnezeu deve
nit prin instruire vehiculul normal, specia sensibilă' şi sacramentul cu
vîntului personal a'l lui Dumnezeu» 27, «Care pentru noi oamenii şi pen
tru a noastră mîntuire S-a pogorît din Ceruri şi S-a ,întrupat de la Duhul 
Sfînt şi din Fecioara Maria şi S-a .făcut om» (Simbolul credinţei, art. 3). 

Aşadar, perioada Noului Testament începe cu marele ev,eniment prin 
care Dumnezeul cel -întreit personal a trimis Persoana Cuvîntului să ne 
spună cuvîntul Său. Acesta şi-a spus învăţătura în public dar nu era 

24. Ibidem, p. 98. . 
25. Pr. prof. D. Stănlloae, Teologia Dogmatică Orodoxă, voi. 1, p. 58. 
26. Ibidem, pp. 55-56. 
27. Le R. P. G. Longhaye, La predica/ion : grands Mailres et grandes Lois, Paris,, 

1927, p. 4. 
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lnţeles întotdeauna deplin şi corect. De aceea El le-a «tîlcuit» ucemc1-
lor «deosebi» trei ani şi jumătate consecutiv învăţătura Sa. Cu toate 
acestea ei n-au înţeles totul şi după înviere iarăşi. le-a mai «deschis 
mintea ca să înţeleagă Scripturile», adică proorociile Vechiului Testa
ment despre Sine şi despre opera Sa mîntuitoare. 

După Pogorîrea Sfîntului Duh, cînd s-a întemeiat Biserica văzută, 
fiind «îmbrăcaţi cu putere de sus», ei au interpretat constant şi corect 
cuvintele şi faptele Domnului împreună cu Scriptura Vechiului Testa
ment, continuînd astfel prin predica lor neobosită, atît predica dumne
zeiescului Mîntuitor, cît şi îndelungata predică veterotestamentară, de 
care, întrucît într-însa cuvîntarea îngrijită se află la loc de cinste, în
cepem să ne ocupăm, în rîndurile următoare, prin indicarea Jocului pre
dicii în Biserică în primele trei veacuri, loc pe care predica îl ocupă 
nestrămutat şi astăzi. 

Rolul predicii de mărturie actualizată 
a Revelaţiei Supranaturale - pînă la începutul 

epocii de aur creştine (313) 

a. Predica în Vechiul Testament. Biserica străbună, ca •Sfînt aşeză
mint întemeiat de Fiul şi Cuvîntul lui Dumnezeu spre sfinţirea şi mîn
tuirea oamenilor, a primit de la lntemeietorul şi Capul ei cel nevăzut, 
Domnul nostru Iisus Hristos, porunci de mare însemnătate, printre care 
la loc de frunte se află şi cea referitoare la propovăduirea fidelă şi perse
verentă a învăţăturii Lui binefăcătoare. Prin aceasta, Biserica, unită cu 
Hristos, se face împlinitoare şi desăvîrşitoare a Legii Vechiului Testa
ment şi totodată, continuatoare a predicii proorocilor, acei «tribuni sacri 
ai poporului ales» 28 care, cu toate că se adresau unor comunităţi limi
tate geografic sau etnic 29 într-un anumit fel, îndemnau la pocăinţă pe 
toţi oamenii, propovăduirea lor impunîndu-se nu numai în acea vreme 30, 

ci şi ca o predică a epocii creştine. 
Intr-adevăr, Vechiul Testament, «cel dintîi document care s-a im

pus cu autoritate în Biserica primară», pe care Sfinţii Apostoli l-au so- , 
cotit «ca o mărturie inspirată a Revelaţiei lui Dumnezeu» 31 «constituie 
şi o şcoală de formare a cuvîntătorului bisericesc, mai ales prin profeţi, 
care îi pot pune la îndemînă nu numai pilde de perseverenţă pe calea 
vestirii cuvîntului dumnezeiesc, dar şi un mănunchi de reguli omile
tice peste care nu se poate trece» 32• 

Astfel, de la început semnală'm drept caracteristici generale ale pre
dicii profeţilor, izvorîte din caracterul inspirat, exemplar, altruist şi cu 
spirit de sacrificiu al acestor sfinţi autori : introducerea violentă, patosul, 

28. Ibidem, p. 23. 
29. Orei. Ioan D. Popa, Caracterizarea omiletică a predicii proieţilor Vechiului Tes

tament, în «G. B.», XXX (1971), nr. 3-4, p. 283. 
30. Pr. Nicolae Petrescu, Omiletica, manual pentru Seminuriile teologice, Bucu

reşti, 1977, p. 35. 
31. Diac. asist. Ion Bria, Slinta Scriptură şi Siînta Tradiţie. Consideraţii generale, 

în «S. t.», seria a m-a, XXII (1970), nr. 5-6, pp. 386-387. 
32. Pr. prof. Dumitru Belu, Vechiul Testament ca izvor omiletic, în «M. A.», 

II (1957), 11-12, p. 865. 
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popularitatea 33, intuiţia externă, realistă, seriozitatea morală, fermitatea, 
consecvenţa şi actualizarea 34• Pe acest temei putem spune că dacă în 
mod special baza predicii o consfitui_e cuvîntul Domnului nostru Iisus 
Hristos, «originea cuvîntării bisericeşti în gener,al o aflăm la profeţii 
Vechiului Testament. Aceştia, în numele lui lahve, vorbeau pentru şi îm
potriva moravurilor şi a faptelor poporului iudeu ; ei mîngîiau sau doje
neau poporul şi-l îndemnau la fapte bune şi la credinţa în Dumnezeu» 35• 

E .adevărat că .a predica, în inod propriu, înseamnă a comunica po
porului ca bună vestire mîntuirea adusă de Hristos. Deci, nu se poate 
vorbi de o predică precreştină, în termeni riguroşi. Totuşi a vorbi de o 
predică în Vechiul Testament nu este o greşeală. Predicile profetice 
anunţau aurora răscumpărării, mesajul îmbucurător, plin de speranţe în 
mîntuirea ce avea să vină. In timp ce predica creştină .anunţă că «Să
vîrşitu-s-a» ştergerea vinei, cea profetică semnala mîntuirea mesianică 
şi încerca să pregătească inimile lui Israel pentru venirea Împărăţiei Ce
rurilor. Profeţii erau organe ale lui Dumnezeu, predica lor - cuvînt di
vin. Exordiul discursurilor lor este 36 : "Cuvîntul Domnului a fost către 
mine» (Ieremia 1, 2, Iezechiel 1, 3; etc.). «Aşadar, slujirea profetică n-au 
întemeiat-o profeţii pe autodeterminare, ci pe o trimitere specială din 
partea lui Dumnezeu», întrucît «toţi profeţii au fost chemaţi la misiunea 
lor direct de Dumnezeu ... Cu alte cuvinte, ei au perceput, în chip tainic, 
vocea lui Dumnezeu. Profeţii au simţit o vocaţie pe care unii au descris-o 
în scrierile lor. Momentul vocaţiei li s-a imprimat adînc în conştiinţă şi 
le-a rărnas pururea viu în memorie. Vocaţia profetică este descrisă în 
chip plastic mai ales în Isaia, cap. 5, Ieremia, cap. 1 şi Iezechiel, cap. 
1-3. Chemarea profeţilor poate fi numită extraordinară, dacă o privim 
după chipul cum era .acordată şi îndeplinită, şi ordinară, dacă o privim 
ca o autoritate supremă de învăţămînt la poporul Israel, orînduită fiind 
pentru un timp anumit, cînd succesiunea profeţilor a fost neîntreruptă», 
căci «de la Samuil şi pînă la Maleahi, ... n-au lipsit niciodată profeţii» 37, 

deci vreme de aproape 700 de ani 38• Privind-o după modul acordării ei, 
constatăm că «misiunea profetică nu era o stare permanentă, continuă, 
aşa cum era preoţia ... nici nu era legată de un anumit trib, de o anumită 
stare socială. Astfel, Amos era un simplu păstor din Tecua. Domnul l-a 
chemat la misiunea profetică, de lingă turma de oi (Amos 7, 26). Isaia 
era fiu de neam nobil şi printr-o viziune măreaţă, avută în templu, aude 
vocea lui Dumnezeu şi îl urmează numaidecît (1s. 6, 8-9). Ieremia, fiu 
de preot din Anatot, este chemat la profeţie din sinul maicii sale (Iere
mia 1, 5). Asemenea şi Iezechiel a fost fiu de preot şi a primit misiunea 
de a rosti voia lui Dumnezeu în mijlocul exilaţilor din Babilon (Iez. 2, 1). 
Darul profetic a fost împărtăşit şi unor femei, ca de exemplu Hulda (II 

33. Cf. Drd. Popa D. Ioan, art. cit., p. 285. 
34. Cf. Pr. prof. D. Belu, art. cit., pp 862-864. 
35. Pr. prof. Petre Procovici, Omilia şi predica, Oradea, 1933, p. 5. 
36. Dr. Cornel Krieg, Teologia Pastorale (t. III), Omiletica, Torino-Roma, I 920, 

p. 12. 
37. Pr. prof. Vladimir Prelipcean, Pr. prof. Nicolae Neaga, Pr. prof. Gh. Barna 

şi Pr. prof. Mircea Chialda, Studiul Vechiului Testament, pentru Institutele teologice, 
Bucureşti, 1985, pp. 215--2117. 

38. Ibidem. Intr-adevăr, «perioada clasică a predicii populare a profe\ilor coincide 
cu timpul dintre sec. IX şi sec. VI» i.Hr. (Dr. C. Krieg, op. cit., p. 12). 
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Regi 22, 14). Uneori, chemarea profetică era însoţită şi de un semn ex
tern. Aşa se aminteşte de ungerea ca profet (I Regi 19, 16), sau despre 
acte simbolice, cum a fost cojocul lui Ilie pentru Elisei (II Regi 2, 12) 3!1• 

Prin urmare, «darul profetic era totdeauna un privilegiu personal, 
specia.I acordat de Dumnezeu. El nu era întemeiat pe vreun titlu eredi
tar» tio sau pe «vreo dispoziţie naturală ... îndeplinirea oficiului profe
tic, ca şi durata şi fe1uritele lui manilfeslă'ri, nu erau lăsate numai pe 
seama iniţiativei profetului, ci porneau dintr-o inspiraţie divină, căreia 
profeţii i se supuneau fără să facă opoziţie. 

Acest fapt îl desprindem din mărturia lui Amos 3, 8 : «Dadî leul 
mugeşte, cine nu se va înspăimînta şi dacă Dumnezeu grăieşte, cine nu 
va profeţi» ? 1n tot cazul, profeţii acceptau chemarea divină în chip 
liber. 

Darul prof.etic prezintă două aspecte. 1) Mai întîi, profetul percepe 
solia divină, comuni1cată lui, de cele mai multe ori de o voce 
interioară care-l face să asculte cuvinte tainice ... 2) Un mijloc mai pu
ţin obişnuit al comunică'rii cu Dumnezeu este viziunea. Foarte rar se 
aminteşte visul. Primind revelaţia de la Dumnezeu, profeţii nu erau 
numai instrumente receptive, pur pasive. Fiecare profet conlucrează cu 
acţiunea divină în aşa fel că sugestiile divine se amestecă cu ideile 
şi sentimentele fiecăruia. Aceste idei şi sentimente variază după timpul 
lor şi după caracterul fiecărui bărbat inspirat. 

1n felul acesta, solia divină, a·similată personal, era transmisă în 
chip obişnuit prin •cuvîntări. Profeţii au fost mai întîi vorbitori, predica
tori "1 şi apoi scriitori "2. Unii, mai vechi ca Samuil, Gad, Natan, Ilie, Eli
zei, Azaria, fiul lui Obed, Hanani, Ehu, Miha, fiul lui Şimla etc., au 
rămas numai vorbitori, deoarece aveau sarcina să edifice în credinţă nu
mai pe contemporani. Alţii mai noi, care aveau sarcina să instruiască 
şi pe contemporani, dar şi pe urma,şii lor şi-au scris cuvîntările lor 43• 

Majoritatea cărţi1or profetice par a fi un fel de rezumat al cuvîntărilor 
rostite oral 44, de unde opinia că «pe Ja sfirşitul vieţii lor, cei mai mulţi 
profeţi au scris 45 în rezumat cuvîntărHe lor, rostite timp de mai mulţi 
ani» "6• Aceasta au .făcut-o profeţii din îndemnul divin. Dar, tot aşa de 
verosimil pare f.aptul că operele pro.feţilor nu s-au scris deodată, în mod 
continuu, pe îndelete, ci bucată .cu bucată, fragment cu fragment, «au fost 
scrise aşa cum au fost rostite cuvîntările» "7 în diferite timpuri şi cu 
diferi te prilejuri. 

39. Pr. prof.' Vladimir Prelipcean e.a., Studiul V cchiuJui Testament, pp. 216-217. 
40. Ibidem, p. 216. 
41. «Ascultaţi», aşa îşi încep ei cuvîntările. Ei nu zic «citiţi». Ce-i drept, foarte 

rar, Dumnezeu a dat poruncă expresă să fie scrise cuvîntărilc profetice. Exemple avem: 
Is. 8, 1; 30, 8; Ieremia 36, 2 (Pr. prof. VI. Prelipcean e.a., Stuc/iul Vechiului Testament, 
p. 219). 

42. Ibidem, p. 216. -13. Ibidem, pp. 217-218. 44. Ibidem, p. 219. 
45. Ibidem. «Rareori unele profeţii au fost scrise rlir_ect, fără a fi mai intîi roslile 

(exemplu: ultima parte a cărlii lui Iezechic-1, ca'P. 40-48)». 
46. Ibidem. 
47. A. lnt,re cuvintăTile profetice se pol cuprinde şi cele ale lui Moise, l~us Navi, 

Samuel, Ilie, Elisel, David, Solomon etc. H. «Deşi profeţii se foloseau adeseori de orn
ziile adunărilor israelite cultuale, de ex. Ier. 7, 2; Is. 29; 32, 9 ş.u. pentru a-şi exer
cita misiunea lor, totuşi această formă de discurs nu era în mod obligatoriu legată de 
serviciul divin». In schimb, «exegezele scripturale redevenite uzuale !n Sinagogă după 
captivitatea babilonică se pot considera poarta omiliei creştine» (Dr. C. Krieg, 
loc. cit.). · 
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_ Modul de vorbire al profeţilor e de multe ori nedar, mai ales acolo 
unde este vorba despre profeţii propriu-zise, adică despre vestirea viito
rului. Lipsa de daritate a profeţiifor rezultă, mai ales, din felul structurii 
şi naturii profeţiilor ca atare. Totuşi «.profeţii erau cuvîntători inspiraţi 
ele Dumrn~zeu ; de aceea se poarte vorbi despre un gen de exprimare 
profetic care este foarte variat» 48, adeseori devenind poetic '•9. lntr-aele
văr, profeţii, «deşi inspiraţi, fiecare dintre ei îşi păstrează individualita
tea sa. De aici deosebirea de stil ce se poate observa la fiecare», carac
teristică' legată de obiectul cuvîntării, «de rangul şi de pregătirea Hecă
ruia» 50. Prin aceasta profeţii sînt în multe părţi ale scrierilor lor nebă
nuite «modele literare pentru preotul predicator». 

Cu alte cuvinte, «inspiraţia şi revelaţia care luminează pe profet îi 
insuflă de obicei numai fondul substanţial al temelor de predică. De 
aceea, puterea personală ,de realizare .a măiestriei stilistice apare în toate 
formele ei la profeţi» 51 , cîţiva dintre ei, ca Amos, Mi'heia şi primii trei 
profeţi mari vădind calităţi oratorice ,,2 excepţionale. Astfel, proorocii 
Vechiului Testament predicau cuvîntul şi voia lui Dumnezeu cu o serio
zHate sfintă şi cu un patos şi entuziasm înfocate 5:3, încît «sfînta predică 
populară», a lor «are toate prerogativele unui cuviînt propriu divin. 
Viziunile mai ales sînt de o sublimitate şi de o măreţie inegalabilă ; în 
plus, vivacitatea limbajului, căldura imaginilor şi etosul vorbitorului care 
cu liberă şi îndrăzneaţă ardoare caută expresia .adecvată ce urcă pînă la 
cîntec» ""· Profeţii «nu dezvoltă în faţa mulţimilor unele sis·teme filoso
fice sau teologice, ci ei vorbesc clar, concrei: şi pe înţelesul poporului» ""· 
Ei «se străduiesc să vorbească cit mai plastic, şi de aceea, cînd le citim 
predicile, parcă vedem aievea ceea ce ei descriu în cuvîntările lor» 56. 

«Ferit de frazeologia abstractă doctrinară, cuvîntul profetic se prezintă 
poporului cu perspicacitatea rea'listă a imaginilor concrete punînd la -în
cercare mai puţin mintea şi mai mult inima şi conştiinţa. Artificiile re
torice obişnuHe - .şi aici se manifestă adevărata predică populară în 
orice vreme clasică - nu sînt cunoscute de profet. Autoritatea sa cea ele 
sus îi dădea putere şi avînt, zel pentru Dumnezeu şi pentru poporul ales, 
aprinzîndu-i cuvîntul chiar pe buzele·sale curăţite cu cărbunele aprins»''' 
(Isaia VI, 6-7). 

48. Pr. prof. V. Prelipccan, op. cit. p. 219. 
49. Prof. <lr. Tarnavschi, Introducere în Sfintele Cărţi (1/c Testumcnlului Vcr-l!iu, 

Cernăuţi, 1928, p. 375. 
50. Drd. Popa D. Ioan, (Ir/. cit., p. 285. 
51. Pr. N. Petrescu, op. cil., p 35. 
52 .. «In cărţile profetice găsim şi predici elaboratf.' cu artă» (Dr. C:. Krie(J, op. 

cil., pp. 12-13). 
53. Diac. prof. N. Balca, Curs de omiletică, dactilografiat, p. 15. (Aşadar, poporul 

Iudeu a avut oratori înaintea celui gr,ec şi roman). 
54. Dr. C. Krieg, op. cit., p. 13. 
55. Drd. Popa D. Ioan, op. cit., p. 289. 
56. Ibidem, p. 290. 

57. Dr. C. Krieg, op. cit., p. 13. 
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Aşadar, din cauză că ascultătorii cărora le predicau profeţii nu se 
convingeau cu argumente subtile, profeţii foloseau - în predica lor fapte 
concrete, lesne de dov,edit şi probe luate din viaţa de toate zilele. De 
asemeni, profeţii au mai întrebuinţat în predica lor populară şi alte mij
loace intuitive : acţiunile simbolice, viziunile, tablourile, comparaţiile şi 
parabolele. Un exemplu de ,acţiune simbolică «îl aflăm în Cartea Regi 11, 
29-36, unde proorocul Ahia din Şilo ... îşi rupe veşmîntul în douăsprezece 
bucăţi, dă zece» 58 lui Ieroboam şi două bucăţi le păstrează pentru sine, 
«simbolizînd prin aceasta ruperea regatului lui Solomon în două» 59• 

În acest sens, faţă de preoţii leviţi, care erau organe ordinare ale 
Revelaţiei divine «profeţii apar ca învăţători extraordinari dar autori
zaţi ai Legii, ca nişte canale prin care Domnul se revelează» 60• Ei nu 
aduceau «ceva nou sau contrariu faţă de legea lui Moise, ci pe această 
temelie, zideau mai departe, adîncind, desăvîrşind şi spiritualizînd o moş
tenire sfîntă» 61, retransmisă de ei posterităţii printr-o elocvenţă «impe
tuoasă şi plină de patetism» 62• 

Nu ştim precis dacă profeţii au învăţat în mod sistematic arta de a 
predica, dar presupunem că cel puţin unii din ei erau iniţiaţi în această 
artă şi ca dovadă avem, pe de o par,te vorbirea directă, stilul plin de com
paraţii, figuri, simboluri şi metafore ale acestor «oameni ai lui Dum
nezeu», iar pe de alta «faptul că în vremea lui Samuil şi Ilie existau 
şcoli speciale în Ghibeea, Ghilgal, Betel şi lerihon, în care» candidaţii 
se pregăteau serios pentru misiunea lor 63• 

Invăţăturile fundamentale pe care profeţii le propovăduiau poporu
lui erau «monoteismul şi mesianismul» ev,. Din predica lor putem deduce 
«di ei au fost rînduiţi de Dumnezeu să mustre poporul» evreu «pentru 
rătăcirile lui» - cea mai grea abatere fiind închinarea la falşii dumne
zei ai păgînilor -, să-i consoleze pe israeliţi în vremuri de grele în
cercări şi să le «ţină trează nădejdea într-un Mîntuitor» 65• 

Cîteodată ei reproduc într-un mod direct şi foarte mişcător porunca 
divină de a propovădui învăţătura sfîntă. «Pe tine fiul omului te-am 
pus străjer casei _lui Israel şi tu vei auzi cuvînt din gura Mea. Şi îl vei 
vesti din partea Mea. Cînd eu voi zice păcătosului : «Păcătosule, vei 
muri» şi tu nu-i vei grăi nimic ca să prevesteşti pe păcătos să se abată 
de la calea lui, atunci păcătosul acela va muri pentru păcatele sale; dar 
s·îngele lui îl voi cere din mina ta» (J.ezechiel 33, 7, 8). 

Tot aşa de necruţător şi de plastic, «adresîndu-se parcă şi 'i.(nora 
dintre preoţii Noului Aşeză'.mint» 66 este şi reproşul din pasajul cunoscut 

58. Drd. Caplat Simion, Vechiul Testament ca izvor al predicii, în «S.t.», seria !I. 

II-a, xr,x (1967), nr. 1-2, p. 71. 
59. Ibidem, p. 74. 
60. Drd. Popa D. Ioan, art. cit., p. 282-283. 
61. Pr. N. Petrescu, op. cit., p. 34. 
62. Diac. prof. N. Halca, Curs de omiletică, p. 29. 
63. lbidem. 
~4. Pr. N. Petrescu, op. cit., p. 34. 
65. Diac. prof. N. Balca, Curs de omi/clică, pp. 15-16. 
66. Pr. prof. G. Galeriu, Preoţia ca slujire ... , p. 298. 
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în care se spune cum Dumnezeu.îl interpeJează pe profet astfel: «Vai d•~ 
păstorii lui Israel care s-au păstorît pe ei înşişi ! Păstorii nu trebuiau 
ei oare să păstorească turma ? Dar voi aţi mîncat grăsimea şi cu lîn u 
v-aţi îmbrăcat; oile cele grase le-aţi junghiat, iar turma n-aţi păscut-o. 
Pe cele slabe nu le-aţi întărit; oaia bolnavu n-aţi alinat-o şi pe cei:! 
pierdută ri-aţi căutat-o, ci le-aţi stăpînit cu asprime 'şi crl}zime. Şi ek 
neavînd păstor, s-au risipit;, (Iezechiel 34, 2-5). · 

«Cu to·ate vicisitudinile istorice, propovăduirea profeţilor nu e mar
cată de deznătlejde, de defetism, ci de conştiinţa forţei rodnice, ziditoare 
a cuvîntului. Ei credeau în acest fapt, recunoscîndu-se ca «trimişi vesti
tori, în timp ce obirşia, mesajul şi puterea cuvîntului lor erau de sus» "'. 
«Ce sincerti elocvenţă poate învăţa la şcoala profeţilor oratorui 
creştin» ! fit<. 

Din cuvîntările Vechiului Testament, Biserica .a cules multe mEî,
găritare cu care şi-a împodobit slujbele sale liturgice în centrul cărorn 
se află Domnul Iisus Hristos, proorocul suprem, venit la plinirea vremii, 
a cărui predică iubitoare de oameni constituie cea mai frumoasă paginfi 
din cartea vorbirii omeneşti mJ_ 

b. Predica Mîntuitorului. Pe cînd glasul celui ce striga în pustiJl 
Iordanului, sfeşnicul lnaţnte-mergător şi lucea:fărul profeţilor, se retră
gea, sub zorile Răsăritului Gelui de Sus, .ştafeta predicii profetke, com
primată în lapidara chemare : «Pocăiţi-vă, căci s-a apropiat hnpărăţia Ce
rurilor» (Matei 3, 2 şi 17), era preluată de acest Soare al dreptăţii (Ma
leahi 3, 20). care o exprima ,cu un ton, temei, scop şi înţeles prin care sr, 
depăşeau limit~le umanului, în propovăduirea lui vorbind deodată ,Pro
fetul profeţilQr şi Arhiereul arhiereilor 70. «Aşa precum în jertfă El es '.,.o 
cel ce o aduce şi cel ce se aduce pe Sine, Dumnezeu şi om, şi de aceea 
jertfa Lui este qeplină, este mîntuitoare, la fel în propovi'ţduirea Lui, cu
vîntul lui este Dumnezeu Cuvîntul; El este fiinţa şi viaţa mesajului Său. 
Este cuvîntul Tatălui care în puterea Duhului vesteşte şi ne lumineaz~i 
întreg orizontul vieţii, dă }ăspuns întrebărilor noastre ... Nu numai Cel 

un organ al revelaţiei, ci <::a însăşi Revelaţia, întrucît El este Revelaţia 
absolută» 71. 1 

.Domnul Iisus «face din a revela un scop al venirii Sale în lume : 
«Eu pentru aceasta M-am născut şi am veni,t în lume ca să mărturisesc 
adevărul» (Ioan 18, 37) n. . 

In timp ce predica bisericească este «Revelaţie 'în sens larg, parti
cipare la adevărul consemnat de alt predicator», Hristos «introducîn
du-Se în lume cu sublimitate divină ... , prezintă discursuri 1i.emijlocit re
vela,te, dezvăluie adevăruri eterne şi in.a·ccesibile» 73 pînă la El. 

«In El Revelaţia lui Dumnezeu nu are nevoie de a traversa, ca la 
predicatorii umani, mijloacele intelectuale şi procesele dialectice îna-

67. Ibidem, p. 299. 
68. Ibidem, p. 298. 
69. Dr. C. Krieg, op. cit., p. 13. 
70. Pr. prof. C. Galeriu, Preoţia ca slujire ... , p. 299. 
71. Ibidem, p. 299-300. 
72. Dr. C. Krieg, op. cit.. p. 14. 
73. Ibidem. 

S. T. - 8 
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...... 
inte cle a ,ajunge cuvîntul lui Dumnezeu la auditori ; ba mai mult, Hris
tos este Revelaţia supremă a lui Dumnezeu, Evanghelia Lui umanizată, 
primul predicator creştin. El a dat predicii conţinutul, scopul şi forma 
ej generală» ·74_ 

De fapt s-,ar putea obiecta că «Iisus nu se poate cita printre oratori. 
Orator divino-uman, El nu se încadrează printre vorbitorii umani şi sub
slanţa cuvîntului Său, ca intimă cuno-aştere a lui Dumnezeu, nu poale 
fi perfect mă:sur,abilă după criterii omeneşti. Cu toate acestea, istoria 
trebui-a să reţină· într-un fel acţiunile Lui. De aceea, oricît, ca Logos, 
:iclevărul iniţial şi personalitatea Sa umano-divină. Il relevă în mod 
infinit după spirit şi după lucrare, totuşi Hristos se înscrie în mod in
discutabil ca maestru şi ca păstor, dorind să fie El însuşi un exemplar 
tipi-c al predicatorului şi asemănîndu-şi propria Sa misiune, primită de 
la Tatăl, cu misiunea Apostolilor şi a tuturor predicatorilor apostolici» ,:,, 
pentru care· spre a le întări convingerea că au de îndeplinit o misiune 
-înaltă El se roagă Tatălui zicînd 76 : «Sfinţeşte-i pe ei în Adevărul Tău ; 
Cuvîntul Tău este adevărul. Precum Tu M-ai trimis pe Mine în lume 
şi Eu i-am trimis pe ei» (Ioan 17, 17;-18). 

1n mesajul Său, Mîntuitorul «învaţă despre Dumnezeu TMăl, despre 
Sine, despre Impărăţi-a Sa, şi despre om» 77 descoperindu-ne totodată şi 
pe Duhul Sfînt pe care îl numeşte Mîngîietorul, Du'hul .A:devărului, care 
de la tatăl purcede 78• «Despre Dumnezeu Care a Jăcut lumea din dra
goste, o conservă şi o conduce şi din dragoste a trini.is pe Fiul Său s-o 
salveze de păcat. Despre Sine, Domnul Hristos învăţa că este Fiul lui 
Dumnezeu, întrupat pentru mintuirea lumii, pe care avea s-o efectueze 
prin răstignire, înviere şi înălţare la cer. Despre om, Domnul Hristos 
spunea, că deşi căzut, el nu era iremediabil pierdut, ci se putea reabi
lita aderînd la învăţătura· Lui, prin pocăinţă, ascultarea învăţăturilor 
şi iubire de oameni ... Mîntuitorul Iisus Hristos enunţă, în sfîrşit, o serie 
de precepte care reglementează raporturile ucenicilor Săi intre ei, insli
li tţiile şi riturile esenţiale destinate a-i grupa în acea societate» 7~ pă

mîntească-duhovnicească numită Biserică. 

Astfe'l, în predica Mîntuitoiului avem modelul desăvîrşit al conţinu
tului predi'Cii, care conţinut trebuie să fie cuvîntul lui Dumnezeu, pe 
care Divinul Invăţă.tor nu numai c'!ă îl vesteşte, dar îl şi explică, pentru 
ca acesta să prod~că roadele pentru care a 1fos.t descoperit 80. 

Cu to-ate că de la Mîntuitorul nu ne-au :rămas scrise reguli omiletice, 
forma predicii Lui este atît de .adecv-ată conţinu1tului sacru descoperit 
prin patriarihi, prooroci şi printr-Însul, încît ea nu poate fi considerată 
altfel decît haina cea mai potrivită a cugetării religioase, pentru care 
motiv El trebuit numit Intemeietorul predicii creştine 8t . Din această 

74. Dr. C. Krleg, op. cil., p. 13-14. 
75. Ibidem, p. 14. ; "" 
76. Diac. prof. N. Batca, Curs .... p. 19. 
77. Pr. prof. Ioan Constantinescu, Sfînla Scriptură şi S/înta T radj/ie, în «G. B.». 

XXXI (1972). nr. 5-6, p. 536. 
78. Pr. prof. C. Galeriu, Prcotia ...• p. 301. 
79. Pr. prof. I. Constantinescu, Sfînta Scriptură şi S/înta Tradiţie, p. 536. 
80. Pr. cir. Mihail Buiacu, Omilia exegetic{i - biblică, Oradea, 1929, p. li. 
81. Diac. prof. N. Ba-loa, Curs ... , p. 16. 
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cauză predkatorul creştin este dator să-şi îndrepte gindul său cît mai 
des la Mîntuitorul, modelul 82 divin al elocinţei creştine şi, printr-un 
studiu atent al cuviintă'rilor Acestui,a, să realizeze şi el predici cît mai 
reuşite. Se pune întrebarea : Cum po-ate servi de model omileţilor din 
orice vreme metoda lui Iisus ? · 

Prima notă ,a predicii Sale este caracterul misionar. Cuvîntul lui 
Iisus e o specie a predicii de misiune (x~puni.CI) cu caracter p~,eparato
riu. Cu adevărat plinirea vremii ,a sosit, dar Biserica mi este încă fon
dată («voi zidi Biserica Mea», Matei 16, 18); în acest scop trebuie să lu
creze şi să strîngă «.adepţi», pentru ea, ca Impărăţie a Sa. Iisus este pre'" 
dicator ambul,ant ca profeţii, neavJnd în faţa amvonului Său o comuni
ta,te de credincioşi. E necesar mai întîi ca El să pregătească din punct 
de vedere psihologic şi pedagogic sufletele pentru noua instituţie şi să 
răsădească apoi treptart ideea cea nouă. In mod semnificativ îşi asumă 
imaginea pescarului şi aduce în acelaşi plan .şi pe semănător, comparaţii 
care exprimă plastic funcţi,a_Sa de maestru. Tema obligatorie a cuvîntului 
Său se referă la relaţiile persoanei Sale cu Tatăl şi cu umani.ti'l,tea ; de 
unde doctrina Impărăţiei mesianice, fie ca ţnstituţie salutară viitoare, 
fie lega,tă de efectuarea mîntuirii obiective ş\ subiective. <llisus discută 
în mod spedal condiţiile indispensabile pentru a intra şi a trăi în lm
părăţia lui Dumnezeu ( ... ) ; El ţine coruferinţe didascalice sub formă· de 
omilie chiar în sinagogă cu exegeze din Vechiul Testament» 83• (Matei 
27, 46; Luca 4, 17-21 ; 22, 37; 23, 40). De aici rezultă că o «altă caracte
ristică principală a cu't"intului lui Iisus este didascalitatea : specificul 
Său este de a vorbi didascalic, op.hAEv ('În sensul antic) ; iar a învăţa, 
adică a reve1a noţiuni noi de credinţă şi de viaţă este preocuparea Sa 
continuă. El are de aruncat piatra urighiuiară a lmpărăţiei lui Dumnezeu. 
De aceea, ca Domn al acesteia, ţine calea comunicării pozitive a adevă'
rurilor necunoscute şi inaccesibile pînă .a1tunci, :Între care se află şi mo
rala ·cea nouă. «Şi desohizînd gura Sa îi învăţa pe ei» (Mat. 5, 2) este, 
pentru a spune astfel, cuvîntul de ordine al predicii Sale. «ln fiecare zi 
,şedea învăţînd în ·templu» (Mat. 4, 17) «şi străbătea toată Galileea în-
văţînd în sinagogi» (vers. 23). Exortaţia intra mai puţin în intenţiile şi 
metoda lui Iisus, pentru că nu era promulgată1 încă legea vieţii noi. 

Altă notă principală : Iisus, ,în fapta umană, pune accentul pe spirit, 
. pe interioritate, drept cerltru al moralităţii. De unde pretinde întru totul, 

ca şi Inaintemergătorul Său, pocăinţa, tema obligatorie a predicii neo
testamentare : «Pocăiţi-vă, căci s-a apropiat lmpărăţia Cerurilor» (Mat-. 
3, 2, 17). 

~ 

Credinţa şi penitenţa : iată cele două condiţii esenţiale pentru in-
. 'trarea în lmpărăţia lui 1isus. ln discursul Său principal care este prin 
conţinut şi prin formă Predica de pe munte, Iisus dezvoltă caracterul in
terior al noii lmpărăţii şi principiile rfundamentale ale moralei creştine, 
explică cerinţele adevăratei cetăţenii ,a acestei Impărăţii, combate i.deea 
eronată asupra Impărăţiei lui Dumnezeu şi precizează drept consecinţe 
ale chemării viaţa şi moartea. Sfatul «adorării în duh şi în adevăr» se 
poate considera lege pentru orice faptă oună. Contrar iudaismului şi, 

82. Pr. prof. C. Galeriu, Preoţia ... , p. 302. 
83. 'Dr. C. Krieg, op. cit., pp. 16-16. 
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mai mult încă, păgînismului, predica lui Iisus conduce pe oameni la fe
ricire prin viaţa interioară conformînd propria voinţă cu cea a lui Dum
nezeu şi făcînd din toate faptele bune {exterioare) expresia unui senti
ment adevărat. Astfel este doctrina postului şi milosteniei. În mod cert 
ea exaltă valoarea faptei creştine, în special a milei şi a iubirii aproa
pelui (paharul cu .apă, discursul judecăţii finale - Mat. ·25, 35-45), dar 
consideră întotdeauna carita1tea sau sentimentul ca «pnincipium for
mans», şi ca factorul cel mai nobil, temeiul 'oricărui merit. Credinţa şi 
carHatea sînt bazele predicii lui Iisus. Omul are o puternică înclinaţie 
naturală spre exterioriz.are ,şi spre egoism. De aceea Iisus susţine foarte 
mult că întoarcerea la Dumnezeu şi, cu ea, la fericire depinde de spirit. 

Caracterul absolut didascalic al predicii Sale corespunde metodei 
didacti_ce aplicate de Iisus, a cărei notă distinctivă este aceasta : El îna
intează, prezentînd nu dintr-o singură dată, ci treptat, treptat, mulţimea 
de idei şi, de adevărurLnoi. Precum cu cuvîntul, Iisus a învăţat chiar şi 
mai bine prin exemplu, încît activitatea publică şi toată, vi,aţa Lui sînt 
confirmarea. doctrinei Sale 8~. De aceea, El putea spune : «Eu pildă v-am 
dat, pentru ca precum am făc~t Eu să faceţi şi voi» (Ioan 13, 12 ş.u.). La 
Iisus procesul didactic adesea, dacă nu întotdeauna, constă într-o refe
rire la un lucru cunoscut sau întîmplat, pe ici pe colo ; apoi urmează, 
cînd El porneşte sintetic, tema, ,a cărei dezvolta.re - instrucţie sau de
monstraţie - se face prin imagini proprii şi improprii (specificare,· in
dividualizare, exemplu). La urmă, o scurtă aplicare sau exhortaţie ( «Aşa 
să ~rălucească lumina voastră ! » ). Astfel, în cuvîntarea de pe munte 
(Mat. 5, 17-48) Hristos propune tema : «Eu n-am venit să stric legea, ci 
să o desăvîrşesc» şi apoi o dezvoltă. De unde, metoda Sa este sinte
tico-analitică. Modul invers îl aplică Domnul îndeosebi cînd elucidează 
spedficîfid şi identificînd adevăruri generale. Astfel se aduc exemplele 
s~mănătoru.lui, crinului, perlei, a zilei de mîine pentru viitor etc. 

După cum forma de a vorbi a Domnului corespunde întocmai noilor 
adevăruri revelate pe care El trebuie să le anunţe, ,tot astfel Iisus «nu a 
creat o formă didactică specială, ci foloseşte ca vehicul al noii gîndiri 
forma deja cunoscută şi •contemporanilor Săi ... Metoda lui Iisus este în 
mod propriu intuitivă şi concretă, adaptată la «mentalHatea» auditori
lor de atunci, ca ,atare pedagogică. Iubeşte imaginile, le confruntă cu 
realitatea imediată" şi le mută în vehiculele ideilor. Pentru a anunţa lu
crurile sublime, pentru a dezvălui misterele cele mai înalte şi cele mai 
profunde, Iisus porneşte de la ceea ce este natural şi cotidian. Metoda 
Lui este absolut practică, directă, spre inimă şi spre voinţă. Uceni-cii Săi 
trebui-au să creadă şi apoi să transforme credinţa în viaţă. Pomul cunoş
tinţei plantat_ de El î~ suflet es,te şi pomul vieţii. Nu există viaţă reli
gioasă fără cunoaştere~ nici cunoaştere1deplină fără practică. _«Cine face 
voia lui Dumnezeu, va cunoaşte dacă aceasiă învăţătură este de la Dum
nezeu» (Ioan 7, 16 ş. u.). 

Predicile lui Iisus sînt adevărate predici populare ... Simplitatea ma
ximă, clarHa-tea, perspicacitatea, caracterizează cuvîntul Său, ferit de 
zorzoanele oratorice, străin de artificiile de şcoală. Dar conţinutul şi ma
iestatea gîndurilor întipăresc în predica Sa nota celei mai onorabile dem-

84. Ibidem. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARTICOLE ŞI STUDII 117 

nităţi. Şi cu tot tonul popular şi inteligi1>il de că_tre oricine, predica Sa 
nu este mai slabă sau mai dulceagă, ci întotdeauna austeră, adaptată la 
auditori» 85• Ea ~ste predica cea mai liberă ca asped şi caracter, cea mai 
spontană care a existat vreodată. Deşi vorbea în orice loc, în orice 
vreme şi cu orice. prilej, ţinea seamă de împrejurarea respectivă .şi de 
auditorii Săi 86. 

Astfel «în~imp ce zile întregi atrage după Sine. poporul prin învă
ţăturile Sale pozitive, atacă cu aspră mustrare, singur, pe trufaşii coru
pi'î,tori ai poporului. Cuvîntul Său urcă la cea mai înaltă austeritate şi 
devine formidabil, iar alteori zdrobitor, cînd hotărăşte contra smintito-
rilor (Mat. 18, 6-10), necredincioşilor şi fariseilor. , 

El are, la dispoziţie toate afectele şi· le pune în valoare .se află în 
discursul Său toate gradaţiile sentimentului : duios şi delicat cu copiii, 
sublim şi maiestuos, famili,ar .şi perfect sole@1, după felul audiţiei şi 
după ,conţinutul oc-aziorral ,al vorbirii Sale» 87. 

Cuvîntul său simplu şi atrăgător era adeseori presărat cu înţeleptele 
· Sale parabole, care fiind adecvate temelor, constituie modele desăvîrşite 
ale acestui gen 88• «Un cuvînt mai puţin nobil, o imagine mai puţin po
trivită în vorbirea Sa nu întîlnîm niciodată» 89• 

Aşadar, în persoana Mîntuitorului, care interpretează impecabil Le
gea Vechiului Testament 90 şi o desăvîrşeşte cu cea Nouă', găsim pe In
văţătorµl dumnezeiesc care nu vorbea ca rabinii evreilor, ci ca «Cel ce 
a.re putere» (Mat. 21, 22). Ucenicii şi mulţimile îl numesc «învăţător„ şi 
Iisus confirmă (Ioan 12, 13). Slujitorii Templului 11 admiră: (<Niciodată 
n-a vorbit un om ca omul Acesta» (Ioan 7, 46), iar cei doisprezece uce
nici nu se dezlipesc de Dînsul, mărturisindu-I: «Doamne, la dne ne vem 
duce ? Tu ai cuvintele vieţii veşnice» (Ioan 6, 68) 91 '. 

De aceea noi sîntem pe depJin îndreptăţiţi a afirma că El a ridicat 
cuvîntul la înălţimea unei insti,t,uţii divine, a făcut din el marele in~ 
strument al operei Sale, pîighia cu ajutorul căreia Evanghelia a răscolit 
pămîntul» 9lbis, deoarece elocinţa sacră ~prezintă spiritului omenesc cel 
mai' mare fenomen care ,a străbătut lumea de la un capăt la altul 92, feno
menul mîntuirii noastre. • 

Cu alte cuvinte, Domnul nostru fisus HriSil:os, cu Evanghelia Sa, per
sonifică «elocinţa sacră înălţată la ideal, fluviul cuvîntului sfînt îngră
mădit la izvorul său, care îndată ce iese de acolo fuge şi se răspîndeşte 

85. Ibidem, o. 17-19. 
86. Pr. N. Petrescu, .op. cit., p . .5. 
87. Dr. C. Krieg, op. cil., p. Hl. 
88. a) Pr. N: Petrestu, loc. cit...; b) «Domnul Iisus Hristos a creat parabola pcn-

11 u ra prin iistorisirea, evenimentelor din via lu zilnică, cunoscute ele pDpor, să se 
poată lămuri adevăruri abstracte din domeniul evanghelic» (Pr. dr. M. Buiacu, op. cit., 
p. 12). c) Parabolele Mîntuilorului «sînt de o. justeţe şi de o exactitate perfecte pînă 
ÎIJ cele mai mici deta.Jii» (Le- R. P. Longhaye, op. cit., p._ 55). • 

" 89. Dr. C. Krieg, op. cil., p. 19. 
90. Pr. M. Buiacu, Omilia exegdică-biblicd, p. 11. 
91. Pr. prof. C. Galerlu, Preotya ... , pp 302-303. 
91. bis. Mgr. Freppel, Bossuet el /'eloquence sacree en XVIT-e siecle, t. I, Paris, 

p: 5. 
02. Cf. Dr. N. Chiriac-Dimancea, Istoria elocinţei creştine, Craiova, I 927, pp . .5-6. 
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prin diferite oanale în toate părţile» 92bis. Cele dintîi şi cele mai impor
tante din<tre a,ceste apeducte .sînt glasurile Sfinţilor Apostoli, de a că
ror sfîntă predică mărturisitoare ne ocupăm în rîndurile care urmează. 

c. Predica Sfinţilor Apostoli. Predica Sfinţilor Apostoli continuă 
predica Mîntuitorului răspîndind Ev,anghelia în Iudeea, in Samaria şi 
pînă la marginile pă'rnîntului (F,apte I, 8). Dar ce sînt Evanghelia şi pre
dica ? Evanghelia este «vestea cea bună» sau «bunavestire» şi, ca atare, 
o yeste ce trebuie împărtăşită oamenilor şi popoarelor, din pricină că 
de cunoaşterea acestei,a depinde binele suprem al acestora : mîntuirea. 

Evanghelia este vestirea m~rii bucurii a răscumpărării şi a întoar
cerii omului nu numai la «frumuseţea d:intru început», ci la asemănarea 
cu Dumnezeu. Ev,anghelia este' adevărul revelat de Cuvîntul întrupat. 
EvangheHa însemnează drumul spre minituire. Nu există, în afară de 
Evanghelie, alt drum spre mîntuirna neamului bmenesc. In schimb, 
«predioa creştină este mijlocul de răspîndire a Evangheliei» 93, este cea 
mai urgentă sarcină primiţă de către ApostoH (Mergeţi în ,toată lumea 
şi propovăduiţi Evanghelia •la toată făptura», Marcu 16, 15), de la Mîn
tuitorul în ziua !nălţării Sale la Cer, «Şi iată Eu sînt cu voi în toate zi
lele pînă la sfîrşitul veacului» (Ma,t. 28, 20). «Acesta a fost primul mandat 
al Său înainte de despărţire. In aces,t mandat se cuprinde,au îri toată ex.
tensiunea lor, piisiunea div.ină, autoritatea, daitoria şi dreptul de a pre
dica. Aceste cuvinte constituie ,actul de naştere al or,at.oriei hisericeşti» 94• 

De acum, elocinţa sacră v•a rămîne de-a pururi o slujire divină' cu ca
racter univer,sal 95• Această poruncă simplă a fos,t pentru lumea întreagă: 
ceea ce fusese în prim.a zi cuv'intul care a zis : «Să fie lumină» (Fac. 1, 3). 
Poporul cel nou întemeiat şi cu el un minister necunoscut p'ină atunci, 

;; reprezentînd o împărăţie care nu este cţjn lumea aceasta, încărcat cu 
interese ale cerului faţă de oameni şi cu rugăminţile oamenilor către 
cer ; un minister în care, Cel c.are-1 exercită, investit de acum înainte 
cu un specific sacru, devine organul unui cuvînt care nu este de la 
oameni, care nu va trece atîba timp c,î,t nici cerul şi pămîntul nu vor 
trece, la care nu va fi permis niciodată să se adauge nici să se retragă 
nimic (Mat. 5, 18-19, n.n.). Predicatorul este chemat să' fie ambasadorul 
«Impăratu]ui împăr,aţilor» 96 (I Tim. 6, 15). ~ 

Prima predică bisericească este ţinută de cMre Sfîntul Apostol Pe
tru în ziua Pogorîrii Sfîntului Duh, cînd s-a înfiinţat Biserica văzută. De 
aici se vor adeveri cuvintele psalmistului 97: «ln tot pămîntul a ieşit ves
tirea lor şi la marginile lumii cuvintele lor» (Ps. 18, 4). 

Acum creştinismul, cu pr.edica sa vie, expresie a Revelaţiei supra
naturale, vine să creeze o eră nouă, să mărească domeniile elocinţei, să 
imprime atît persoanei or,atorului, cît · şi subiectelor pe care el le tra
tează, un caracter de o demnita,te pe oare nici' elocinţ,a cetăţii, nici elo
cinţa civilă ~u o bănuiseră pînă la el. lntr-adevăr, «antichitatea pro-

92 bis. Mgr. Freppel, op. cit., p. 9. 
93. Diac. ,prof. N. Balca, Curs ... , p. 30. 
94. Dr C. Krieg, op. cit., p. 19 
95. Enciclopedie des genş du monde, Paris, 1843, torn. IX, p. 386. 
96. Ibidem. . · 
97. Dr. C. Krleg, op. cit., p. 19. 
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fană» 97bis n-a cunoscut riimic asemănător· sfintei instituţii care uneşte 
mulţimile în edificiile sale religioase pentru a le instrui despre datoriile 
lor, a le lămuri asupra celor mai preţioase interese ale lor, a le inspira 
oroar

1
e de crimă şi dragoste de virtu.te, a le captiva spiritele, a le trezi 

conştiinţele adormite, a contrabalansa lipsa de pedeapsă a prezentului 
cu dreptatea viiitorului, a pune în acţiune cele două mobiluri, cele mai 
puternice ale inimii : frica şi speranţa. Ce obiective mar-vaste şi de im
portanţă univ;ersală mai mare s-au 0ferit vreoda.tă geniului uman? Cc 
carieră mai nobilă putea să se deschidă în faţa oratorului ? 

Religia creştină, după expresia lui Marmontel, a dăruit elocipţei nu 
numai un amvon, ci un tron pe care ea ,stă ţinînd într-una din mîinile sale 
cîntarul de care stîn1: atîrnate vici-ile şi virtuţile, bunele şi telele acest21 
vieţi, ia,r în cealaHă ace.astă sabie a Cuvîntului divin, mai tăios decit 
oţelul cel mai subţire, care descurcă gîndurile şi mişcările inimii (Evrei 
4, 12) 9B. Ca mesa'geri evanghe'lici, Sfinţii Apostoli se poartă după po
runca Domnului, vestind iudeilor şi păgînilor marele eveniment al min
tuirii 9Bbis_ Acea,sta era însă o misiune ce depăşea -cu mult puterile aces
tor umili «pescari de oameni». Dar Min1:uitoru1 îi asigură că El va fi pu
rurea cu ei .şi ,că se va ruga Ta,tălui ca ,să' fie «îmbrăcaţi cu putere de 
sus» prin «Duhul adevărului», care-i va învăţa toate şi care de aseme
nea va rămîrie cu ei şi cu urmaşii lor pînă la sfîrşitul veacurilor (IOc!D 
14, 16, 26; 1-2, 13). Şi intr-adevă-r, după ce Sfîntu'l Duh S-a pogorît pes:e 
<linşii sub forma limbiilor de foc, Apostolii au predkat Evanghelia cu 
toată abnegaţia şi certitudinea înfoun1:1nd cu hotărire, curaj şi răbdare 
neîntI1ec·ută persecuţiile cele mai crunte 99• Conştiinţa lor fusese atit de 
puternic .pătrunsă de datoria de a vesti Cuvîntul lui Dumnezeu, încî'. 
ehiar de la începu1:ul activităţii lor deplin misionare nu au îngăduit ::,r 
fie împiedicaţi de la _propovăduire, ci au adunat mulţimea ucenicilor, s-au 
sfătuit şi au hotărît că nu este bine •ca pără·sind Cuvîntul Lui Dumnezeu, 
să slujea,scă meselor, ci sint datori să stăruia,scă «în rugăciune şi în 
slujirea Cuvîntului» (Fapte 6, 4). · 

«Prin predica lor, Apostolii întemeiau ·Biserici, pe care apoi le 
lăsau în grija episcopilor şi presbiterilor puşi de ei. Viaţa duhovnicească 
a acestor Birserki se organiza din ce în ce mai muli, iar Sf. Apostoli pur
cedeau a vesti Evangheli-a la toate popoarele după ,cum -le poruncise 

, Mîntuitorul» 99bis (Mat. 28, 1.9-20; Ioan 20, 21). «Apostolul Petru pre
'tlică în Palesti'Ila, ,în Capadocia, în Pont şi apoi în R:oma ; Iacob, fratele 
Domnului, predică în Ierusalim ; Apostolul Matei predică iudeilor ; Fi
lip, în Frigi-a ; Toma, în Persia ; Vartolomeu, în India ; Andrei, în Sciţia; 
Iuda Ţadeu, în Arabia, Mesopotam1a şi Armenia ; Iacoib al lui Alfeu, în 

97 bis. La eventuala obiectie că «profan» ar fi un termen religios (deja), in
semnînd («pro fanum») ceva consacrat pentru templu, răspundem că folosim (aşa cum 
se obişnuieşte în limbajul nostru conemporan) sensul uzual, nu pe cel strict etimologic 
al acestui cuvînl. .Dar chiar dacă am accepta cuvîntul «profan» ca termen religios 
(păgîn) el tot trebuie pus ·în anti·teză vu termenul «creştin». Aşadar, <profan înseamnZI 
ceva care tocmai pentru că este vrednic de consacrat templelpr păgîne nu este vrednic 
de a fi -consacrat Bisericii creştine. , 

98. Encyclopedie des gens du monde ... , pp. 385-386. 
9Ş bis. Dr. C. Krieg, op. cit., p. 20. 
99. qiac. prof. N. Ba-ka, Curs .. , pp. 1'9-20. 
99 bl_s. Ibidem, p. 33. 
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Egipt; Simon Zilotul, în Egipt şi Africa de Nord; Matia, în Etiopia; 
marele apostol al iubirii, Ioan, în insula Patmos, în Asia Mic:1 şi Efes, 
iar slăvitul apostol Pavel - unul dintre cele mai măreţe glasuri pe 
care le-a auzit pămîntul - predică ... » 100 aproape tuturor neamurilor din 
cuprinsul Imperiului -roman. •' 

Oficiul Sfinţilor Apostoli ca şi «acela al misiunilor din toate seco
lele, era dublu : a anunţa ( a vesti x"f/PO't'tEt ~, x11pu1p.a:, predica exolerică) 
, nesajul mîntuirii către necredincioşi ( celor clin afară, adică străini de 
împărăţia l"i,i Dumnezeu ; I Tes. 4, 10, ş.u.) ; a pregăti pentru botez, 
pe cei 'ce au acceptat Evanghelia şi a-i iniţia în d.octrina creştin,ă, îm
preună cu fraţii botezaţi (ot 1totcr'to[) familiarizaţi tot mai mult cu doctrina 
mîntuirii - prin predici liturgice sau prin alocuţiuni de ocazie (predici 
csote:rice). Două izvoare avem la îndemînă despre predica apostolică: 
Faptele şi Epistolele Apostolilor. a) In Faptele Apostolilor,- care consti
tuie prima istorie bisericească, care începe cu trimiterea Sfîntului Duh, 
\'edem Colegiul Apostolic în deplina sa funcţie didactică : ca mesageri 
ei se poartă după porunca Mîntuitorului (Tit I, 3) ; vestind iudeilor şi 
păgînilor marile eveniment~ ale mîntuirii, încep c_u Evanghelia şi con„ 
tfrmă edificiul împărăţiei lui Dumnezeu, după cum Hri,stos îşi descoperă 
î.n ei lumina şi viaţa. Sub acest asp-ect Faptele Apostolilor îmbrăţişează 
cronica cea mai Vie a copilă,riei Bi,sericii şi a misiunii apostolice. Deşi 
nu ni s-a păstrat nici o predi<::ă întreagă, ci numai ·schiţe, acestea ne 
sînt de ajuns totuşi, pentru a ne face o idee despre predica lor. Aici all
zim cum predică cei- doi Apostoli principali : în prima parte a cărţii, c•
\intările lui Petru ; în cealalţă, predicile lui Pavel. · 

Iată cuvintările cele mai importante. din Fapte: a) Inclată după scur
tul discurs sinodal al lui Petru pentru a'1egerea lui Matia (Fapte 16-22), 
urmează discursul său de la Cincizecime (2, 14-40), model primar de pre
dicare creştirră. Apoi discursul in pridvorul lui Solomon (3, 12-26) către 
popor, discursul de .autoapă'rare în faţa Sinedriului ( 4, 8-20), unde apos
tolul anunţă în acelaşi timp mîntuirea în Hristois, discursul către Consi
;iul suprem al Sinedriului ( 5, 29-32) ; în sfîrşit, două cuvîntări, adică o 
instruire către Corneliu ( 10, 28-48) ,şi relatarea unei întîmplări, într-o 
alocuţiune către poporul din IerusaUm (11, 5-17). Toate aceste predici 
ale lui Petru sînt predici istorice, sau au ca temă fapte ale Răscumpără
:·ii, în special moartea şi învierea lui Iisus, ori.cum zice I Ioari 1, 5 : 
«Aceasta este vestirea µe care am auzit-o ele la E,l şi v-o vestim». 

A_ doua parte _a Faptelo~ ne o~er~ dt~~~- µ_rediei şi discurs~ri lib.ere 
ale lm Pavel. în Smagoga dm Antiohia P1s1d1e1 (13, 16-47), la Llstra [14, 
15-17), faimosul discurs în Areopag ( 17, 22-31). scurta .cuvîntare către 
iudeii din Corint ( 18, 5 ş.u.) ; deasupra tuturor, pastoralul său discurs de 
adio către păstorii din Efes (20, 18-35), autoapărarea către poporul clin 
'.erusalim• (22, 1-21); în faţa Sineclriului (23, 1 ş.u.), în faţa lui Felix f~4. 
J:0-21), în faţa lui Agripa şi la Praznic (26, 2-29), Ia mulţime (22, 1-33); 
şi, în sfîr,şit, discursurile către iudeii din Roma. J)e la Sinodul apostolic ' 
avem două scurte. alocuţiuni, a lui Petru (15, 7-11) şi a lui Iacob 
: 15, 13-21). 

100. lbic/em, p. 31. 
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Dacă Faptele, în discursurile şi alocuţiunile lor, ne fac s~i cunoaştem 
natura intimă a cuvîntului apostolic, în Epistole găsim cîteva pasaje 
care ne oferă comentariul şi cheia acestor predici : ni se .dezvăluie prin
cipiile şi regulile pe baza· căr,ora a fost concepută predica creşt~nă, cu 
alte cuvinte, dogma din şi prin predică toi, · 

Astfel, în ceea ce priveşte procedura propovăduirii Evangheliei, con
statăm că Sfinţii Apostoli predicau -într-un fel Cuv.înlul Domnului că
tre ascultătorii evrei, referindu-se mai mult la Revelaţia Vechiului Tes
tament, şi !În alt fel popoarelor păgîne, căro-ra le lipseau cunoştinţele si
nagogii iudaice şi care aveau concepţii re1igioase cu totul diferite LO:!'_ 

Apostolii nu oferă sisteme d~ doctrină şi de teorie abstractă, ci istoria 
şi faptele din .care decurge doctrina. Predica lor are întotdeauna o bază 
istorkă, derivînd, de obicei,· atunci cînd vorbesc iudeilor, din Vechiul 
Ţestamenrt. Vorbind nea.murilor, pornesc de la doctrina iui Dumnezeu: 
creatorul şi proniatorul (Fapte 17, 23; Evrei 6, 1). Pentru iudei «ur
mează apoi o i,storie mai lungă sau mai scurtă a venirii lui Hristos : ve
nirea Sa in lume, ·în mod deosebit, patima, moartea. şi î·nvierea. Acest 
ultim fapt aducea proba maximă a misiunii şi a mesianităţii lu}' Iisus. .. 

Apostolii vor să fie martori şi s~ dea Mărturie despre fapte (Fapte 
1, 22) 103. «In conştiinţa Sfinţilor Apostoli, actul lnvierii Domnului de
vine 'atit ae esenţial, de· cople~itor şi neliniştitor, încît mărturisirea şi 
anu:oţarea tui se impun ca o necesitate fundamentală existenţei lor : 
~,Noi nu putem să nu vorbim cele ce a:in, văzut şi am auzit» (Fapte 4, 20), 
vor spune ei prin gla-sul Sfîntului Apostol Petru, în faţa Sinedriului. Cei 
doisprezece Apostoli simţeau că poartă în fiinţa lor un mesaj, că au· de 
anunţat o învăţătură religioasă şi morală. Apostolii vestesc aşadar în
vierea lui Iisus ca pe un dar pe care ei se învredniciseră a-l primi, - ei 
fiind numai în -mod temporar deţinători exclusivi ai acestuia 104• «Aposto
lii - ne spune Sfintul Luca - dădea cu .tărie mărturia Invierii lui Hris
tos» (Fapt,e 4, 23) rezumînd cu aceste cuvinte predica primelor zile ale 
Bisericii Creştine din Ierusalim 10fc'I, ba chiar rezumînd întreaga istorie -a 
predicii apostolice, care «se con.fundă cu propovăduirea lnvierii Dom
nului» 10412, pe baza căreia toate predicile Apostoli,lor ,se sfîrşesc cu aceas
tă propoziţie : Iisus e Mesia şi Mîntui-torul promis. Penti"u neamuri «punc
tele principale ale predicii apostolice, schema· sau temele ei fundamen
tale, erau de obicei minunile creaţiei şi consen'ării lumii ; apoi Răscum
părarea prin Hristos, moartea Sa, învierea, parusi-a şi viitoa-reu. recom" 
pensă eternă. La această parte dogmatică se conexează cea a parenez~i 
morale sau practice : credeţi şi faceţi penitenţă, sau primeniţi-vă spiritul 
( tJ.E'tcivoto: } şi viaţa, deoarece în aceasta constă pregătirea şi rodul necesar 
mîntui-rii» 10413• Aşadar, în centrul predicii apostolice se află Persoana 

101. Dr. C. Krieg, op. cil., p. 20. 
102. Pr., dr. Ioan Băjău, Predica, mijloc de propovăduire a dreptei crcclin/c, în 

«M. O.», XXVU (1975), nr. 1-2, p. 49. 
103. Dr. C. Krieg, op. cit., pp. 21-22. 
104. Pr. Sabin Verzan, Sfinţii Apostoli, martori de încredere ai lnvierii lui Hris

tos, în «G. B.», XXVI (1967), nr. 5-6, p. 418 . 
. 104/1. Ibidem, p. 419. 

104/2. Ibidem, p. 417. 
104/3. Dr. <;:. Krieg, op. cit., p. 2~-23. 
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copleşitoare a Fiului lui Dumnezeu, din a cărui preasfîntă aureolă se re
varsă' ca nişte raze strălucitoare cele mai semnificative teme pentru 
suflet, cu învăţătură despre revelaţie, creaţie, providenţă, mîntuire, ·jude
cata de apoi, pedeapsa şi răsplata veşnică. Sfinţii Apostoli predicau 
aceste adevăruri cu un entuziasm aşa de sfînt şi cu atîta putere duhov
nicească, încît mulţimi mari părăseau iudaismul şi idolatria şi primeau 
botezul ,creştin, după care «stăruiau în învăţătura Apostolilor şi în com-
uniune, în frîngerea' pîinii şi în rugăciuni» (Fapte 2, 42) 10". • i 

La Sfinţii Apostoli predicarea cuviîntului lui Dumnezeu şi săvîr
şirea jertfei euharistice erau nedespărţite, iar Biserica, inspirîndu-se din 
.această' practică apostolică, a recunoscut jntotdeauna rolul predicii de 
îndrumătoare a credincioşilor la împărtăşirea cu Trupul şi Sîngele Dom
nului, în cadrul Sfintei Liturghii, care are două aspecte tradiţionale : Li
turghia cuvîntului ( a catehumenilior) şi Liturghia euharistică ( a cre-
dincioşiilor) 100. · 

Pe măsură ce «se întemeia cite o comunitate creştină, predica de 
propagandă devenea, .în mod firesc, liturgică. Certe expresii dogmatice 
trec imediat din predica apostolică în Liturghie» 10611• Totodată Aposto
lii, «în cateheze şi în predicile liturgice posterioare predicii de propa
gandă, vor 'încerca să adîncea·scă puţin cîte puţin pe auditori în doc
trina credinţei. Scheme sigure de acest fel aflăm la Pavel în epistolele 
sale ( dogmatice), de unde ideile şi terminologia au trecut în simboluri 
şi în predica postapostolică» 10012. , 

Dovedindu-se neîntrecuţi în folosirea tactului pastoral, Apostolii 
procedează ca şi Mîntuitorul, în mod pedagogic şi psihologic, adaptînd. 
evanghelizarea la temperamentul auditorilor lor. «:V-am vorbit vouă ca 
unor oameni ca-re simt totuşi după carne, nu după duh, ca şi unor prunci 
în Hristos, şi v-am hrănit cu lapte, nu cu mîncare· tare» (I Cor 3, 1 ş.u.). 
Ca şi Hristos,· Apostolii se apleacă la viaţa şi la starea s-pirituală a audi
torilor ; metoda lor nu es,te rig~dă şi nici' ,ciudată ; propun doctrinp. mîn
tuirii nu direct, ca absolută noutate, ci fac să se vadă cum fapte,le Răs
cumpărării se armonizează intim cu asphaţiile sufletelor lor şi cum. au
ditorii nutresc în' inimă în mod inconştient aceeaşi convingere. De aiti 
Pavel poate spune despre 1Sine că s-a făcut tuturor toate, adică s-a iden
tificat cu aspiraţiile spirituale ale tuturor. Legea fundamentală a pre
dicii apostolice este aceasta : ea vorbeşte xa't' ciA}poncov (Gal. 3, 15), adică 
îmbrăţişează psiholog.ic suflete·le şi le face: să audă adevărul» 107. 

Aşadar, 'este cert că MîntuHornl Iisus Hristos a încredinţat Apostoli
lor Săi misiunea de a întoarce lumea la dreapta credinţă~i în acelaşi scop 
le-a dat El însuşi cuv,întul ca instrument. Domnul fiind"'ţascultat, prin cu
vîntul Sfîntului Ştefan, al Sfîntului Petru şi mai ales al Sfîntului Apostol 
Pavel se fac creştinări masive. Gă:sim la ~• cuv,înt fără metode şi figuri 

105. Diac. prof. N. Balca,.Curs .. ,, p. 32. 
106. «De la iriceputul creştinismului şi pînă astăzi citirile biblice şi predica fac 

parte integrantă din Sf. Liturghie, fiind nedespărţite ele Sfînta Euharistie" (Pr. Gheorghe 
Drăgulin, Propovăduirea cuvîntului şi cultul în Biseiica Ortodoxă, în «S.t.», seria a 
II-a, XXVII, ( 1975), nr. 3-4, p. 244. 

106/1. Dr. C. Krieg, op. cil., p. 23. 
106/2. Ibidem, p. 24. 
107. Ibidem. 
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' t1 
retorice dar nu ,fără elocinţă na•turală. Pentru că există· «trei qioduri de 
a cuViînta. Primul s-ar putea numi supranaturalul spontan, adică natura 
fără artă, sufletul exprimîndu-se cu forţă dar fără mare reflexiune asu
pra modului în ca•re e1 se exprimă. Al doilea, naturalul cultivat, adică 
natura conştientă de toate resursele sa,le, folosindu-le pe toate şi diri
jîndu-le către un scop ; este arta în adevăratul înţ.ele_s al cuvîntului, ari.a 
serioa·să şi legitimă, fără afectare şi savantlîc. Ar mai fi, în fine, artifi
cialul, prelucratul, convenţionalul,. retorica falsă şi rece. Or, se înţelege 
de Ja sine că Apsotolii pe drept cuvînt o dispreţuiau pe aceasta. ln 
schimb, noi recunoaştem la ei elocvenţa naturală veritabilă. Cît despre 
arta care păstre.ază linia d.e mijloc ei o posedă parţial, dar fără să-i pre
tindă şi mai ales fără a-i încredinţa ceea ce lor le lipseşte. Ei îşi orien
tează cuvîntul 'lor după un scop, voind chiar să şi placă, să atragă oa
menii prin ceea ce ace'stora le este ag,reâbil. Sfîntul Petru, la poarta .tem
plului, menajează .susceptibilităţile iudeilor contrariindu-i cu totul şi se 
sprijină, nu fără abilitate, pe tradiţiile religioase şi naţionale pe care le 
iubeşte poporul. Da•r dacă Apostolii întrebuinţau mijfoace care ţin de 
artă, ei nu o fac nici în mod constant, nici după maniera comună ; mai 
presus de toate, ei neglijează în mod absolut simetriile egale ale dialec
ticii precum şi poleiala limbajului şi dulceaga regularitate a acestuia, 
cum spune Bossueit» 1oa. 

Fiindcă «forma, propriu-zi,să, adică expoziţia retorică, in predica 
apostolică' este extrasă din chipul celei a lui Iisus fiind ca, şi aceasta, 
intuitivă .şi plastkă» 109, 

Despre acest limbaj modest, dar limpede şi f,orte al Sfinţilor Apos
toli, Teodoret al Cirului ,spune că se aseamănă cu un vin excelent, cu 
aromă plăcută şi cu miros îmbietor, pe care un primitor de oaspeţi îl 
oferă acestqra turnîndu-1 în pahare nefasonate sau în căni grpsolane 
şi pe ca.:re cei însetaţi il beau cu poftă, nu luînd aminte la configuraţia 
cupelor, ci apreciind vinul. 

Tot astfel Teodoret spun~ despre cei mai mulţi dintre auditorii uce
nicilor lui Hristos că «profitînd de harul lui Dumnezeu, departe de a fi 
ridiculizart limba Apostolilor, o apreciau mult ştiind că ei nu s-au· putut 
iniţia în subtilităţile limbajului întrucît unii din copilărie fuseseră obiş
nuiţi să pescuiască, alţii fQseseră· ang,renaţi în treburile obşteşti, iar al
ţii executa,seră meseria celor ce lucrează articole din piele { curelari, re
par~tori de încălţăminte, etc) şi dintr-o dată. au apărut ,ca s}ujitori ai 
cuvmrtelor dumnezeieşti şi distribuitori ai darurilor cereşti, ca salvatori 
care ,îndepărtează răuf şi ca f.lăcări foarte luminoase care strălucesc nu 
numai Ia un singur popor, ci la toate cele pe care le iluminează soarele 
văzut de noi. Dar, mai pr_esus de orice, 'Întreaga· lume se miŢă şi admiră 
faptul că' şi după moartea Ior ei continuă ceea ce erau obişnuiţi să facă 
[n viaţă ; ba chiar ceea ce ei au realizat după plecarea lor de aici este 
mai măreţ şi mai strălucit. 

Intr-devăr, ,în trup fiind, particip·înd la ·viaţa publică, ei mergeau 
cînd la unii, cînd ,la alţii şi o dată vorbeau cu romani iar altădată cu 
spanioli sau cu celţi. Dar, după ce •ei au fost duşi la Cel care îi trimisese, 

108. Le R. P. Longhaye, op. cit„ p. 86-87. 
103. Dr. C. Krieg, loc. cit., 
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~ 
toţi profită de ei neîncetat : romanii şi toţi cei care suportă jugul lor 
şi care sînt conduşi de ei, dar, de asemeni, şi perşii, sciţii, masageţii, sar
maţii, i:rtţlienii, etiopienii, deci pe scurt ,toate marginile lumii,, 110• 

. ln p~edica Sfinţilor Apostoli faptele revelate încep să apară audi-
torilor ca o dramă : fiind înalte şi sublime prin ele înseşi, vorbesc de la 
sine şi Apostolii nu au d,eloc trebuinţii de arti-ficiul uman. Nu în înţelep
ciunea cuvîntului, ca nu cumva ,să înlătur crucea lui Hristos (I Cor. 
1, 17), nu în sublimitatea cuvintelor sau a înţelepciunii, nu în persuasiu
nile cuvîntului (I Cor. 2, 1-4). In simplitatea divină stau forţa şi efica
citatea predicii apastoUce, ea a,şaz~, adică, pe om ,direct în faţa lui 
Dumnezeu cel viu, în lumina justiţiei Sale punitive şi îi dezvăluie sub 
ochi toată grandoare.a şi maiestatea lui Dumnezeu, toată gravitatea vinei. 

Gît priveşte elocvenţa paulină, în -special, alMuri de o expoziţie 
lucidă şi de probe peremptorii, epistolele oferă adesea sentimentalitate 
entuziastă şi pasaje de forţă poetică, de unde !itu-rghia şi elocvenţa sa
cră culeg nestematele lor cele mai strălucitoare. Certe ipotitoze se ci
tesc ca un poem; laudele lui Hristos din 'epistolele către Coloseni şi Fi
lipeni sînt imnuri de uimitoare frumuseţe ('s.n.) 111• 

Prin predica Sfinţilor 'Apostoli tezaurul elocin~ei creştine s-a imbo
găţft cu principii omiletice ,foarte importante, dintre care menţionăm : 
a) Respectarea condiţiilor fundamentale ale predicatorului, care sînt : 
- chemarea deosebită a acestuia (lezechiel 13, 1, 6; Rom. 10, 13, 16) .i 
trimiterea la propovăduire (Ef. 4, 11) ; - botezul Sfîntului Duh (Fapte 
1, 4-8). b) Marea temă a predicii creştine trebuie sJ fie preamărirea 
lui Iisus Hristos cel răstignit şi înviat,- care şade de-a dreapta Tatăiui 
şi va judeca pe cei vii şi pe cei morţi l.a judecata cea de pe urmă. «Cjci 
altă temelie nu se poate pune afară de aceea ce e•ste pusă, care esle 
Iisus Hri,stos» (I Cor. 3, 11). Şi mai departe: «Căci am judecat să nu ştiu 
intre voi altceva decît pe Iisus Hristos şi pe Acesta răstignit», cuiu zice 
Sfintul Apostol Pavel (I Cor. 2, 2). c) Episrnpii, preoţii şi diaconii s/i 
propovăd1.1iască prin fapte şi cuvinte adevărul descoperit de 'Mîntuitorul, 
care a fost dezvoltat de Sf. Apostoli şi a fost depozitat în Biserică,. 
a cărei învăţătură reprezintă depozitul credinţei, d) Numai Bi~erica i;tre 
datoria de a pregăti temeinic şi pe alţii pentru slujirea cuvîntului (II 
Tim. 2, 2) 112. · • -

. Căli'iuziţi dupi.Î asemenea principii Apostolii şi-au îndeplinit misiu
nea lor: au predicat «cu timp şi fără timp» (II Tim. 4, 2, n.n.), iar unul 
dintre ei declară în numele tuturor că1 nici prin puterea raţiunii, nici 
prin farmecul elocinţei lumeşti (I Cor. 2, 13, n.n.) au chemat ei qamenii 
la cunoaşterea credinţei şi a adevăni,lui evanghelic. Şi totuş~. lumea 
s-a lăsat convinsă de vocea acestor oameni fără pregalire literară, făr~i 
artă studiată în discursurile lor: fiindcă aveau, pentru a convinge, rnij-
loacei «mai puternice», ca: vindecarea unui parali1Ji1c, ·înviere-d unui 
mort etc. 113• 

110, Pierre Canivet, Theodore/ de Cyr, Therapeulique- c/es Ma/ad ies Hcl/eniques. 
II, livre Vlll, 5-6, în «Sources. Chretiennes:i, nr. 57, ·Paris, 1958, pp. _ 311-312. 

111. Df. C, Krieg, op. cil., p. 25, -
,,-, 112. Diac. pro!, N. Balca, Curs ... , p, 20. 

I 13. Encycl. des gens du monere ... , p. 387. 
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Pe baza acestor premise, în tot restul istoriei sale, Biserica a ţinut 
seamă de caracteristicile esenţi9-le ale Evangheliei ca obiect al predicii 
şi anume : 1) Mesianitatea (Domnului nostru Iisus Hristos) ; 2) so/Jorni
citatea - (universalitatea în colegiahtate a Apostolilor şi a urmaşilor 
acestora în conducerea Bisericii). 3) mucenicia (pecetluirea adevărului 
propovăduit cu ,suferinţe mari şi, la nevoie, cu moarte martirică, urmînd 
jertfa Domnului) 114• Recun'oscînd că despre cea dintîi dintre aceste ca
racteristici" care este temeiul celorlalte două, şi despre ultima, am amin-
1.it, deşi în treacăt, mai sus, în continuare vom insista succint asupra 
sobornicită/ii ca fundament al predicii, în cadrul Traditiei apostolice şi 
bisericeşti. · · · 

Ca ternei de mărturisire a Bisericii, Revelaţia divină, care are un 
caracter universal, trebuie să se integreze în predică, în mod necesar, 
firesc şi complet. Predica este (un organ) o modalitate de cormmicare. a 
Revelaţiei divine. Profeţii, Vechiului Testament, Sf. Ioan Botezătorul 
şi Mîntuitorul au predicat 115, iar cei chemaţi la apostolat de Mîntuitorul, 
care au fost martorii învierii Domnului (Fapte 1, 8, 21-22) au avut c-a 
instrument de bază al mărturiei evanghelice, predica. «Ace,şti martori au 
fost mai m_ulţi, cum atestă Sf. Apostol Pavel {I Cor. 15, 6), pe care i-a 
consultat şi Evangiheli'stul Luca în elaborarea Evangheliei sale (Luca 
1, • 3). Dar o mi,siune -apostolică în sens restrîns au primit-o num~i cei 
doisprezece» (Ioan 20, 21-23) 116, care aveau pe deplin conştiinţa q:ă «a 
fi apostol înseamnă a fi t-rimis ca martor al lui Hristos : «Şi lmi veţi fi 
Mie martori» (F,apte 1, 8), le spune Domnul ; ca martori care proclamă 
mîntuirea Lui, care au de transmis revelaţia Lui ~17. · 

Rolul iniţial «al propovăduirii cuvîntului lui Dumnezeu constă în 
chemarea la credinţă, fenomen constatat şi cu ocazia predicii ţinute de 
Sf. Apostol Petru la Ienis,alim, cînd s-au alăturat comunităţii creştine 
ca la trei mii de suf.lete, primind cuvî11.tul şi botezul» (Fapte 2, 41) 118• 

Comparînd predica Sfinţilor Apostoli cu cea profetică, observăm că 
profeţii nu tHcuiesc un rtext dat de mai înainte de către «o autoritate 
competentă, ci ei qescoperă voia lui Dumnezeu, datorită' inspiraţi-ei. De 
-aceea, predica profeţilor ·este considerată Revelaţie» 1m. In schimb, pre
dica apostoUlor, fiind, în ceea ce priveşte· Veohiul Testament, tîkuire 
a Revelaţiei, în ceea ce ?Tiveşte Noul Testament, este în ,acelaşi timp 
Revelaţie şi tîlcuire a .ei. Şi nu o revelaţie indirectă, ca la profeţi, ci 
o Revel,aţie primită de-a dreptul de la Hristos, Fiul lui Dumnezeu, care 
«a chemat la Sine pe cîţi a voit ,şi au venit la El' Şi -a rînduit pe cei 
doisprezece să fie cu El şi să-i trimită să propovăduiască» (Marcu 3, 
13-14). Datorită ,acestui grup s-a format o comunit,ate primară, «Biserica, 

114. Se ştie că dintre cei doisprezece apostoli s-a săvîrşit cu pace doar Sf. Ioan 
Evanghelistul, după ce şi pe el încercaseră păgînii să-l omoare, clin porunca impăra· 
tului Domitian, într-un cazan cu ulei încins. Dumnezeu l-a păstrat 110,·ă-lilmat, ch2mîn
du-l la Sine printr-o moarte bună, la adînci bătrîneti. 

115. Pr. prof. Grigore Cristescu, Revela/ie, dogmă, predică, în «S.t.», seria a II-a, 
VI ( I 954), ni-. 3-4, p. 129. ,_. 

I 16. Prof. Ioan Constantinescu, Sfînta Scriptură şi Stînla Tradiţie ... , pp. 536-537. 
117. Pr. prof. C. Galeriu, Preoţia ... , pp. 303-304. 
118. Drd. Ierom. Veni-amin Miele, Cuvin/ul lui Dumnezeu şi Sfintele Taine, p. 553. 
119.. Drd. Popa D. f10an, op. cit., pp. 282-283. ;/ 
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un organism solid structurat (Fapte 1, 13, 21-26; 5, 9). Pentru acest grup 
Iisus nu mai este im subiect de speculaţie, ci punctul de plecare al unei 
Tradiţii, pe care ei au sarcina să o facă cunoscută lumii» (Fapte 1, 8) no_ 
De aceea, în ·sens ortodox, Tradiţia este o formă a activităţii Apostoli
lor, o formă' a Revelaţiei divine comunicată Biseridi prin ei 121 • Dat fiind 
însă că Tr,adiţia nu este altceva <lecit «Revelaţia încorporată într-o co
munitate de oameni credincioşi»)22 , Biserica se naşte o' dată cu Tradi
ţia, ca «parte a Revelaţiei şi anume, capătul în ca•re .se _final~zează şi în
cep să rodească Revelaţia». Căci pogorîrea «Duhului lui Hristo,s este ul
timul act al Revel,aţiei», i,ar atest act «dă naştere Bisericii», cea care 
este «mediul concret şi continuu prin ca:re se extinde _umanitatea mîn
tuită în Hristos» m_ «Biserica este Hristos ca Revelaţie deplină in con
tinuarea eficienţei Lui», deci ea are misiunea de a face eficientă, nu 
oricare Revelaţie, «ci Revelaţia împlinită în Hristos» 12". «Revelaţia divină 
deci s-a încheiat prin Mîntuitorul Iisus Hristos, iar Sfinţii Apostoli, Sfin
ţii Părinţi şi Sinoadele Ecumenice au continuat numai procesul de reali
zare istorică a mîntuirii, sub asistenţa Sfîntului Duh. Acest proces se 
continuă şi ,azi prin Biserică·» 125. · 

Pe acest temei, în Biserică are autoritate orice practică sau învăţă
tură care vine ·de la Apostoh 126, fiindcă ei, «minaţi de Duhul Sfint şi la 
porunca Mîntuitorului, au încredinţat Bisericii ce au primit din însăşi 
gura lui Hristos. Ei predică şi consemnează în scris mesajul sfînt al mîn
tltirii şi Biserica primeşte astfel, Revelaţia prin Tradiţia apostolică» 127• 

Şi dacă Cel care menţine Biserica drept «mijloc adecvat de actua
lizare şi martoră a Revelaţiei autentice» este Duhul, înseamnă, că Bise
rica menţine prin puterea Duhului Sfînt «Revelaţia în acţiun~ 1~8, adică 
Tradiţia bisericească dinamică. Căci, într-adevăr, trebuia ca Tradiţia 
apostolică (statică) să nu fie doar conseryată, ci şi dezvoltată, întrucît 
însăşi trăsătura primordială a Tradiţiei de ~<viaţă a Duhului în Biserică», 

· presupune înaintarea, acţiunea, viaţa. In acest fel, tradiţia bisericească 
devine glasul dumnezeiesc al lui Hri,stos şi vocea cardinal~omenească a 
,Apostolilor către ,cei credindoşi din orice epocă sal! circumstanţă, voce 
care influenţează, nu ca o colecţie de texte vechi, ci ca o forţă vie din 
prezent, fiind deci un glas adecvat fiecărui timp, fiecărei împrejurări 129• 

ln consensul celor relatate mai sus, succesorii Sfinţilor Apostoli au 
continuat şi supravegheat practicarea cultului şi c,rezului Apostolilor. 
Ei însă nu au rămas l,a o repetiţie statică a crezului apostolic, ci pe baza 
celor moştenite au dezvoltat şi adaptat acest «crez» potrivit cu condi-

120. Pr. prof. Ioan Constantinescu, S/înla Scriptură şi S/înta Tradiţie, p. 537. 
121. Pr. prof. Dumitru Stăni!oae, S/înla Tradiţie, definirea, noţiunea ~i întinderea 

ci, în «Ort.», XVI ( 1964), nr. t, p. t 00. 
122. Pr. prof. DlimiLru Slâniloae, Teologia Dogmatică ... , ,·ol. I, Bucureşli, 1978, p. 67. 
123. Ibidem, pp. 67-68. 
124. Ibidem, p. 51. , 
125. Drd. Ierom. Chesarie Gheorghescu, Reveldtia di1•ină, în «G. B.» XXV!lI (1969), 

nr: 5-6, p. 566. 
126. Pr. prof. Ion Bria, «Tradiţie» şi «dezvoltare» în teologia ortodoxă, în «Or.», 

XXV (1973), nr. I; p. 23. 
127. Drcl. Ierom. Chesarie Gheorghescu, art. cit. p. 565. 
128. Pr. prof. D. Stăniloae, Teologia Dogmatică ... , voi. I, p. 51. 
129. Pr. prcf. Ion Bria, Tradiţie şi dezvollare ... , p. 21. 
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ţiile de viaţă trăite de ei. Predicile şi formele tainelor săvîrşite de Apos
toli le avem şi azi, ,dar în rezumat. Astfel, Tradiţia, deşi formează cre
dinţa .Bisericii, ea nu este o simplă «ţinere de minte» a ceea ce a fost în 
timpul Apostolilor, d «prin Tradiţie Bi,serica. trăieşte împreună cu Apos
tolii, este contemporană cu ei, formează un ·tot -organic» 130. Din acest 
motiv Tradiţia este şi trebuie să rămînă un criteriu al vieţii Bisericii din 
orice timp, ca şi Sfînta Scriptură·. Dar Tradiţia apostolică nu este alt
ceva deCÎt predica Sfinţilor Apostoli prin care aceştia au dat Revelaţiei 
o expresie adecvată în mod integral pentru timpul lor şi pentru trebuin
ţele religioase posterioare lor 131 • ln predicile lor, Sfinţii Apostoli au 
prezentat persoana şi faptele lui Iisus -împreună cu :învăţătura şi porun
cile Lui 132• In acelaşi timp, ei ne-au arătat credinţa şi faptele lor, îm
preună cu învăţătura lor, constînd din aplioarea învăţăturii lui Hristos 
la viaţa concretă din Biserică, singura care garantează sinceritatea, co'n
tinuitatea şi încredrea dintre generaţii în mărturisirea Revelaţiei. Fără 
a-l lăsa pradă eventualelor deformări, Biserica păstrează cuvîntul divin 
proaspăt şi neschimbat, oferindu-I nealter_at, explicat concret şi pe înţe
lesul fiecărei generaţii rn3, potrivit imprejurărţlor ac~steia. tn acest -sens, 
ea apare ca o prelungire firea,scă a personalităţii colective a grupului 
apostolic prin care s-a transmis personalitatea iubitoa·re· a ,lui Hristos, 
Domnul păcii, Care pe ei şi, prin ei, pe toţi succesorii lor în treptele păs
toriei duhovniceşti -îi investeşte cu puterea celor trei slujiri, dintre care 
prima este ·aceea de ,a învăţa_ toate neamm·ile. 

Aşadar, «Prin Duhul, ia,răşi, Hristos vorbeşte mai departe ucenici
lor Săi şi după Inălţare. Dar nu le dă o nouă Evanghelie, ci tot pe aceeaşi 
care le-a fost încredinţată mai înainte şi pe care nu o mai pot schimba 
nici ei şi nici ·înger din cer (Galateni 1, 7-8). Acea-stă Evanghelie ne
schimbabilă se deosebeşte de Legea· Veche, de ac-est Legămînt care cJe 
fapt trebuia înnoit. Numai aşa_ 1înţelegem cum Biseric-a devine, prin 
Evanghelie, mijlocul propriu de comunicare al Duhului Sfînt cu lumea, 
al Duhului care binevoieşte să fie printre oameni. Căci zice Sf!intul Apos
tol Pavel că «taina lui Hristos» (Efeseni 3, 4) nu s-a de,scoperit în alte 
veacuri, ci numai Bisericii, prin Duhul Sfînt» 13". De aceea «numai exi.s~ 
tenta Bisericii şi a simultaneităţii dintre Biserica apostolică şi Tradiţia 
apostolică sub asistenţa Sfîntului Duh constituie nucleul dezvoltărilor 
dogmatice de mai tîrziu în Scrieri-le Sfinţilor Părinţi, iar aceştia din urmă 
confirmă acest adevăr şi îl ţin. Sfinţii Părinţi re-afirmă că din a.ceastă 
simultaneitate rezultă, în condiţiile date, o corespondenţă perfectă între 
viaţa Bisericii şi Sfînta Scriptură, dogmatic şi moral, canonic şi cultic, 
deoarece viaţa Bisericii apostolice şi vi,aţa Bisericii din epoca Sfinţilor 
Păripţ1 este conformă cu datul revelat. De fapt, trebuie observat că nici 
datul revelat nu vine în afar-a Bisericii şi nid Biserica nu ră.mîne în 
af-~ra datului revelat. Prin extensiune, de .aceea, se poate afirma că în
săşi Biserica aposto.Jică este, în esenţ-a ei, Revelaţie, căci Duhul Sfî:ht lu-

130 Drd. Ierom. Chesarie Gheorghescu, Revelaţia diyină. p. 565. 
131. Pr. prof. D. Stăniloae. Sfînta Tradi/ic ... , p. 21. 
132. Pr. prof. Ioan Oonstantinescu, Slinta Scriptură şi Sfînta Tradltie, p. 537. 
133. Pr. prof. D. Stăniloae, Teologia Dogmatică, voi. !I, p. 61. 

. 134. Pr. conf. Alexandru I. Stan, Duhul Sfînt şi Revelaţia, în viaţa Risericii Orlo
·doxe, în ~G. B.•, XLV (1986), nr. 3, ,p. 60. 
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crează intens în ea, prin Sfinţii Apostoli asupra cărora Duhul s-a pogorît 
în chip de limbi de foc. Duhul Sfînt dă curaj extraordinar Sfinţilor Ap9s
toli ca să predice pe Hristos, dar să şi consemneze pentru totdeauna în
văţătura adusă nouă de Fiul lui Dumnezeu întrupat, de Iisus Hristos. Aşa 
înţelegem de ce autenticitatea Scripturii a avut nevoie de recunoaşterea 
şi confirmar~ întregii Biserici, în care Tradiţia apostolică s-a p~i.strat 
de la persoană La persoană, prin viu grai. Numai după acestă recunoaş
tere şi confirmare a fosl posibilă încheierea canonului cărţilor Noului 
Testament, sub asistenţa Duhului Sfînt şi prin lucrarea Lui dinamică 
în Biserică. Şi invers, aşa înţelegem de ce toţi cîţi se rup de trunchiul 
Bisericii, chiar dacă se folosesc d.e Scriptura Bisericii şi caută în ea sen
suri rupte şi chi,ar contrare sensului cunoscutije Biserică, pentru a res
pinge aspecte ale vieţii Bisericii - pentru a combate sau a ,nega ierar
hia, Sfintele Taine şi ierurgii, cultul -morţilor, venerarea Sfinţilor etc. 
-, aceştia nu mai pol să (re)constituie Bis-erica, deşi pretind că o fac. 

· Di,storsionarea datului revelat şi a sensului acestuia este un păcat împo
trLva Duhului Sfînt, căci se opune evidenţei Tradiţiei şi Bisericii, se opune 
Re'velaţiei. Prin urmare, există un singur sens al Bisericii şi a,1 Revela
ţiei': sensul mîntuirii în comuniunea harului şi a unităţii Bisericii prin 
Duhul Sfînt care sfinţeşte viaţa tuturor credincioşilor» i:1.-, încă din ziua 
Pogorîrii Duhului Sfînt peste cei doisprezece Apo,stoli. Pe acest temei, 
la «întrebarea, dacă predica apostolică, :descrisă pînă aici, poate servi de 
rn odel predicii din toate timpurile, deci şi de astăzi, sau ea aparţine 
nunrni istoriei», răspunsul este că «predica actuală, cu scop şi cu na
tură aparte de propovâduirea ~postolică, nu poate fi o simplă repetare 
a ce;ei antice. Căci ar fi mai putut răzbi, pr•in atîtea varietăţi de timpuri, 
de lucruri şi de gusturi, o reproducere meoanică a cuvîntului·,apostolic? 
Lucrul este bine darifica,t dacă admitem o repeta•re liberă a conţinutului 
cuvîntuluti. apostolic, care procură o ,normă sigură pred,icatorilor din 
orice timp, ba chiar sub unele aspecte, o şcoală a formei predicabile. 

Biserica are bază apostolică (I Cor. 3, 11-13); Apostoiii sînt slîlpii 
Biseridi ; predica lor ,a fondait prima comunitarte creştină. Domnul Insuşi a 
format şi a constituiit ca maeştri pe apostoli, de unde cuvîntul ,lor este 
autoritar. Cuvîntului lor El le conferă propria Sa autoritate (Luca 10, 16) ; 
vrea să fie cu ei, cei cărora Sfîil'tul Duh le v.a comunica de la Sine :. ei 
vor trebui să fie mar,tori ai Lui pînă la marginile lumii (Fa,pte Î. 8) etc. 
ln rugăciunea Sa sacerdota:lă Iisus se ruga pentru aceia care vor crede 
în El prin mijlocirea cuvîntului Apostolilor (Ioan 17, 20). De unde El 
vede pe Apostoli întotcfeauna vii şi operanţi în Biserică şi mesajul lor 
permanent măr.turisind în faţa tuturor pînă la sfîrşitul zilelor (Mat. 28, 
20). De aceea, se vorbeşte încă de apostolatul continuu, şi stabilim 
teza : e oreştină, într-adevăr, numai acea prediică care este· apostolică. 
Unde predi,ca deviază de la ,ace.astă linlie, zideşte numai pe temelia 
instabilă a fanteziei. umane şi nu poate conduce la mîntuire, adică la 
adevăra~a pace su:f.letească şi la fori.cirea cea rveşnică» 136. 

Aşadar, multe şi frumoase lucruri au avut de învăţat de la Sfinţii 
Apostoli, atît Părinţii apostolici, dt şi urmaşii 1or, înainte de a-şi în-

I 35. Ibidem, p. 61. 
136, Dr. C. Krieg, op. cil., p. 25-26. 
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tocmi predicile lor, atît de puţin cunoscute de către noi, clar atît de 
fructuoase. 

d. Predica Părinţilor Bisericii pînă la începutul epocii de aur creş
tine. «Asemenea Apostolilor, discipolii lor îşi fac o glorie din a nu avea 
altă artă decî,t vorbirea sinceră în numele lui Hristos cel răstignit ( c:. 
I Cor. 2, 2, 11.11.). Să ne gîndim la acele frumo.ase secole numite apos
tolice, în care primii dascăii ai Bisericii noastre creştine reproduc aşa 
de bine prin virtuţile şi scrieri-le lor imaginea Apostolilor, contemporani 
Mîntuitorului». Cu toate că, în general, această predică este gravă, sen
tenţioasă, concisă ... , dură prin însăşi au.toritate,a numelui divin pe care 
ea a fost chemată să-l facă cunoscut 1lumh» l:.J,, din această sirn plitalP 
noi descoperim in aceste monumente, cele mai vechi şi mai preţioase 
ale credi11ţei creştine, după scrierile Apost-oiilor, fondul primar al doc
trinei şi modul iniţial de a se preda învăţătur,a srînlă. 

Despre Sfîntul Ignatie, Episcopul Antiohie~, (-1- 107) de pildă, islo
ricul Eusebiu d·e Cezareea în a sa Historia Ecclesiastica (III, 38) ne spune 
că explica atît de bine cup1rinsul Evangheliei în predica sa credincioşi
lor la cult, încît aceştia deveniseră cu adevărat şcolarii săi. Scriind omo
logului său, Policarµ a.I Smirnei, Igna-tie îi1 dă acestuia şi sfwturi pentru 
întocmirea unei omili,i i::s_ De asemeni, mergînd Ia martiriu ca la o nunU, 
de la Antiohia la Roma, Sfîntul Ignatie îşi presară tr,aseul cu încă şase 
vestite epistole 1:19 sit•rălucite şi sub .aspect omiletic. In aceeaşi lucrare 
(X, 20), Eusebiu spune că Irineu folosea ,termenul oto:MeE<;t pentru de
numirea cuvîntări-lor pe ca•re PoJioarp le ţinea înaintea mulţimii. Prin
tre preţioasele informaţii pe ca1re ni le dă în legătură cu viaţa şi cultu'. 
creştin de pe la jumătatea sec. II, Sfîntul Justin Martirul (ţ 165) vorbeşte 
în treacăt ceva şi despre predică şi predioator. J.ată ce scrie el în întîia 
sa Apologie (c. 67): «ln ziua numită a Domnului toţi credincioşii de Ia 
ţa,ră şi de la oraş se adună într-unul şi acela,şi Ioc şi aici citesc merno
rii,le Apostolilor (Evangheliile) şi Că1rţile Profeţilor. După ce lectorul a 
terminat, întîistătătorul ţine o cuvîntare îndemnînd şi încurajînd la imi
tarea acestor lucruri frumoase». Din textul acesta rezultă că : 1. predica. 
se rostea în oadrul cultului ; 2. •rostirea e,i se făcea îndată clupă citirea 
Sf. Scripturi ; 3. predica o rostea proestosul, episcopul J:{!FI_ 

Dar nu numai episcopii, ci şi preoţii işi aduc~au contribuţia la pro
povăduirea cuvîntului. Sfîntul Pavel sori,a ucenicului său Timotei co. 
preoţii cei ce-şi ţin bine dregătoria să se învrednicească de îndoi tii 
-cinste, mai ales cei ce se ostenesc în cuvînt şi învăţă.tură (I Tim. 
5, 17) 1:l!Ji2. 

Cînd episcopul sau prea.tul se îmbolnăveau, diaconul primea din 
partea unui,a sau a celuilalt misiunea de a predica, citind omilia alcă
tuită fie de unul, fie de celăla.Jt, sau citind o omilie alcătuită de un alt 

137. Encyclopedie des gens du mondc ... , p. 387. 
138. Pr. dr. M. Buiacu, Omilia exegetică - biblică, p. 20. 
139. Encyclopcdie des gens du monde, p. 388. 
139/1. Pr. prof. Dumitru Belu, Predica postapostolică, în «M. A.», XI (1967), nr . ..t-6, 

pp. 367-368. 
139/2. Ibidem, p. 369. 
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episcop sau preot. In mod obişnui·t, diaconii er,au utiliz,aţi în activitatea 
de instrui,re ,a catehumenilor. 

Laicii puteau predica în biserică numai cu încuviinţarea episcopului. 
Origen, se ştie, a predioat ,la Cezareea cu încuviinţarea lui Teoctist al 
Cezareii şi a lui Alex,andru ,al Ierusalimului. La protestul lui Demetrius 
,J Alexandriei, ,epi,scopii palestinieni se apără referindu-se l,a tradiţie, la 
cazuri de precedenţă. La predica mi•sionară, însă, laicii participau în rnai 
mare măsură 1110• 

Din perio,a,da pos,tapostolkă pînă în secolul IV ne-au rămas foarte 
puţine predici propriu-zise 1r, 1• Cea mai veche dintre ele este cea aşa 
denumtiă Epistola a II-a a Sfîntului Clement, Episcopul Romei (92-101 ), 
care se pare că ,a rfost alcătuită pe la anii 140-150 de către un autor ne
cunoscut din Corint 1r,2• Această lucra1re «cu un cuprins destul de co
mun» 11i:1 constînd din «dteva pa•reneze» pornind de la o pericopă clin 
cdrtea lui lsai,a (cap. 54-56), «într-un stil Hber, cu cîteva repetiţii, într-o 
Lmbă patristkă impură .. ., vădeşte o profundă cunoaştere a Cuvîntului 
:ui Dumnezeu şi o interpretare a lui în f.aţa poporului ,plină de a-cura
teţe» Jti'i_ «ldee,a fundamenta,lă a omiliei e .aceasta : să slujim :ui Dumne
u·u cu cuvîntul şi cu fapta, cu voinţă şi cu ·inimă curaită în vederea 
clobîndirii mîntuirii. Forma expunerii este simplă·. Compoziţia este adap
tată unor credincioşi obişnuiţi. Foloseşte un bogat material ilustra
tiv. De pildă, f.aptele bune sînt prezentate ca apărătorul credincioşilor 
înaintea .Jui Dumnezeu ( c. 6). Ostenelile pentru dobîndirea vieţii veşnice 
sînt comparate cu lupta în a,renă pentru obţinerea unei cununi ( c. 7). 
După cum un vas de lut dacă e sbrîmb se poate forma din nou înainte 
de a fi pus în ,cuptor, aşa şi credinciosul î•şi poarte forma v:iaţa numai 
ci-tă vreme este în lumea acea-sta. Trupul celui botez,at este ca un tem
plu al Sf. Duh ( c. 9). Ziua judecăţii este ca un cuptor oare ,a,rde ( c. 16) ele. 
JJrin aceste compar,aţii şi exemple, precum şi prin masiv.a folosire a Scrip
t uri,i - în cele 20 de capi·tole, care sînt foairte scurte, foloseşte peste 
20 de texte biblice - omilia l,a ca•re ne ,referim vădeşte un oarecare 
c.vînt or,a,toric» ir,.-,. 

Aristide din Atena, cunoscutul ,apolog,et al veacului a,l II-lea, ne-a 
lăsat o omilie asupr.a tîlharului pocăit (Luca 23, 40-44). 

De la Clement Alexandrinul ( ţ 215) ne-a rămas o omilie la pericopa 
ele la Marcu 10, 17-31, intitulată «Care bogat se va mîntui» li,(;_ «Parti
;·ularit.alea acestei omi,lii constă pe de o pa,rte în faptul că în ea se 
trateazct pentru prima dată în mod amănunţit tema bunurilor materiale 
rl'n unghiul moralei creştine, iar pe de alta, în faptul că autorul valori
fică în expunerea sa nu numai argumente teologice, dar şi puncte ele ve
dere sociale, privind bunurile materiale ca mijloace să lege pe oameni 
:nlre ei, să-i sprijine în tendinţele lor de a se organiza în cadrul socie-

140. Jbiclcm, p. 371. 
141. S-ar părea că unele dintre tratatele mici ale lui Tt•rtulian, Ciprian ele. nL\ 

sîill altcc•va clecît nişte predici amplificate (Dr. C. Krieg, op. cit., p. 38). 
14'.2. Pr. prof. D. Belu, Predica poslaposlolică, p. 372. 
1'13. Pr. prof. Ioan G. Coman. Palro/ogie, voi. I. Bucureşti, 198ţ, p. J 12: 
144. Dr. C. Krieg, op. cil., p. '.29. 
145. Pr. prof. D. Belu, Predica postaposlolică, p. 374. 
146. Pr. cir. M. Bula-cu, Omilia exegelică-bib/ică, p. '.20. 
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tăţii» m. ln Apus doar de la Ciprian, IpoHt şi Ladanţiu ne-au rămas pre
dici mai nume,roa,se 11,s. 

Destul de divers condimentată este predica d:; 'tll ii1ta 6Eo(fl(l'IEta 
în toate manuscrisele atribu,i,tă lui lpolit, în mod cert cu un text mult 
adulter.a·t. De asemeni omrnile sale des-coperite ulterior fiac fără dubiu din 
lpolit un orator foairte elocvent. IpoLit, m:ai pre.sus de toate, prin rara 
sa valoa-re în omHeti.ca antică, .astăzi mai mult ca nieiiod,a,tă ni se prezintă 
ca un <(Origen înainte de Origen» pe drept demn de a fi encomiat de 
către Eusebiu ca ,:b1Jp ),61to:;. 

Ca şi O11i,g,en, bare 1-a cunoscut personal, lpolit dezvoltă o fecundi
tate exegetică şi omiletică de-a dreptul uimitoare, din ca-re nu ne-au ră
mas ,totuşi dedt bucăţi modeste. De el s-a servit mult şi Ambrozie, ex
plicind binecuvîntarea lui Iacob şi Exaimeronul ; de asemeni, comentînd 
Psalmul 118, ,a ex,bras din comentariul lui Ipoliit cu ,aviditate, ceea ce 
atestă marea autoritate a acestui om. !nsuşi Ieronim îl exalta ca «homo 
disertissimus». Avem dn l,a el în verS!iune airmeană şi georgi,ană o în
treagă omilie asupra -lui David şi Goliat. Şi comen~ariul său asupra Cîn
tă.rii Cîntărilor este de fapt o omil1e. Maii avem bucăţi din alte omilii 
în operele altor Părinţi, de exemplu la Eusebiu şi la Ieronim, o parte 
din predica sa l,a Pa,ş,bi. 

ln om"i.liHe lui Ipolit se pune în evidenţă stilul solemn occidental în 
opoziţie cu cel ,al lui Origen : mai puţin profund şi mai puţin înaripat, 
dar mai sobru, insistă asupra sensului literal, avînd oroare de alegoria 
foarte cuteză-toare a acestui,a. Nu că ace,as:ta ,i-,a,r Hpsi cu totul lui Ipo
lit, dar el nu respingea v,reoda,tă c,a inutil sensul liter,al cum făcea Ori
gen .adeseori ; consideră· sensul tr.adus numai c,a exegeză practică, nu 
ca pe un conţinut mal al cuvîntului div,in însuşi şi în a sa «Binecuvîn
tarea lui Iacob» protestează contr,a celor care «vor să refere orice lucru 
l,a Mîntui,torul». De a,ici, ca şi Orgen, el urmează ,textul verset cu ver
s·et, dar exhage dlin gîndi.rea, prin,cipală concluziile ·sale practice. Omilia 
asupra ,lui David şi GoUat, ce ne-a rămas, cu toate defâ:oienţele de tra
ducere, ne atestă în mod neclintit forţa retorică şi solida structură logică 
a lui Ipolit. «In forma sa or,iginală trebuie că va ,fi fost prevăzută cu 
talente or,a,torice, pline de forţă, ele viiaţă şi de antiteze sculpturale». 

In a,ceeaşi epocă, puţin ma,i tîrzdu decît (apuseanul, n.n.) Ipo1it se 
afirmă (în Răsărit, n.n.) Origen (ţ 254), auditor un timp al celei de a doua 
predici răma,să de la Ipolit, «De laude Domini S.a,lvatoris» H!l. «Marcio
ni,tul Ambrozie, conve11tit l,a dreapta oredinţă i-1 propusese pe Ipolit ca 
model de ,imitat în exegeza Sfintei Scripturi acordîndu-i şapte tahigrafi. 
Nici un scri1tor eclezi.a,stic precedent nu-l eg,alează în fecunditate : în 
af.ară de scolii, comenta,rii şi omilii, a interpretat aproape toată Biblia. 
Ediţia Maurină conţine 17 omilii asupra Genezei, 30 asupra Exodului, 16 
asupra Leviticului, 28 la Numeri, ţinute în anul 244 la Cezareea, apoi 26 
asupra lui Iosua, 9 ,asupra cărţii Iuditei ( cc.a 235), 2 asupra cărţii Regilor, 

147. Pr. prof. D. Be-lu, Predica postapostolică, p. 375. 
1-18. Pr. dr. M. Buiacu, Omilia exegetică-biblică, p. 25-26. 
149. Dr. C. Krieg, op. cit., p. 40. «Origen, vlzitînd Roma, în 212, a ţinut neapăra-t 

să meargă şi la biserica unde slujea Ipolit, spre a-l auzi vorbind» (Pr. prof. D. Belu, 
Predica postapostolică, p. 387. Cf. Pr. prof. Ioan Coman, Patrologie, Buc., 1956, p 80). 
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2 la Cîntarea Cîntărilor, 9 la Isaia, 14 la Iezechiel, 31 la Ieremia şi 39 
la Luca (curînd după ,anul 233). Aceste omilii nu-s decît un fragment 
din imensa lui operă oratorică, despre care se ştie ,că, deşi a fost în parte 
desfiguraită, în pc11rte r,evizuită' şi purif,icată de eroni onigeni,ste, ne ajută, 
totuşi, a ne f.a,ce o idee sufidentă despre metoda lui Origen şi a înţe
lege ,astfel în mod firesc înalta veneraţie pe care o nota pentru el un 
profund cunoscă.tor al Bibliei cum era Ieron,im 1;-,o. Elocvenţa lui Origen 
este în general simplă şi pl,ină, fără zorzoane oratorice, ,adesea prolixă, 
dar fo&rte populară. Vorbind de ,a doua omilie ,asupra Cîntării Cîntări
lor, atîit de mul,t ,apreci.ată de el, Ieronim zioe că Origen, cît priveşte 
popu1a,ri,ta,tea formei, expune Cîntarea Cîntăr.i,lor t~ObiS, «pdrvulis adhuc 
lactentibus». 

!tar.a erudiţie b.iblică împletită cu o vastă ştiinţă, cuprinzînd aproctpe 
toate ramurile cunoaşterii de atunci, îi făcură posibile constrncţia şi de
monstraţi,a ,a.celor îndrăzneţe alegorii şi tipologii care nu numai azi, ci 
şi în vremea Ferkitului le·ronim au susdta1t proteste împotriva lui. Pen
tru el toate f.aptele şi cuvJntele Sf,in:tei Scripturi nu erau decît vălul unui 
sens spiritual superior care aşteaptă de ,l,a exeget să-l extr,agă şi să-l 
expună. In plus el se străduia să distingă, în mod nepotrivit, ceea ce e 
mărunt omenesc curnt sau păcătos şi să-i a,tribuie o semnificaţie supe
rioară fiecărei minime ci,rcumst,anţe secunda'!'e. AsHel, ajunse la -inter
pretări a căror îndrăzneală ne uimeşte nu mai puţin decît genialitatea 
şi agerimea sa. De altfel, adeseori el se ocupă şi de fondarea omiliilor 
sale pe sensul literal pentru oa pe această bază el să-şi înalţe, mai mult 
ca aplic,are, alegoria sa. Căci dacă exegeza sa nu ar fi avut un puternic 
germen de sens li:teral-is.to.ric, nu ar fi de conceput cum l-ar mai fi ţinut 
intr-o aşa îna,ltă vene,r,aţie, în c:iuda tuturor erorilor saie, un exeget ca 
Ieronim, care în f.aţa lu .Origen s·e face tot mai mic şi se anihilează. 
Origen îndeosebi exprimînd o buca,tă biblică proaspăt citi,tă, urme.ază 
textul verset cu verset ; uneori, după mode,lul lui Ipolit, ia o idee prin
cipală şi o interpretează în mod tipic şi mistic ; ici şi colo găsim anun
ţată o temă pînă şi cu div~ziunea l:iJ sa». «Introducerile omiliilor lui Or.i
gen sînt scurte da·r -astfel întocmi:te că pot trezi interesul -ascultători
lor» 1;;2• «Pe dnd trece de la 1ntroducere la subiedul propriu-zis cu o ru
găciune ; uneo,ri în pas,a,jele foarte difkile se întrerupe pentru a cere 
lumini. De obicei, omi,U,ile sfirşesc cu un epilog, o aplka,re a conţinutului 
lor esenţial căitre ,auditori. Aprnape întotdeauna încheie cu o dox•ologi,e 

150. Dr. C, Krieg, op. cit., p. 41. Pentru că de la Origen ne-au rămas 196 omilii, 
care sînt însă mai mult comentarii scripturale decît opere oratorice (Enciclopedia ita
liana, t: 25, p. 346). 

150 bis„ Dr. C. Krieg, op. oit., p, 41. Tot aici, la nota 2, se scriu următoarele: 
«Hieronimus scrie în Proelatio in Homilias Origenis, II, 807: «Pe cînd Ori gen, în toate 
celelaHe cărti · 1-a învins pe -to\i, în Cîntarea Cintărilor s-a întrecut pe sine însuşi». Ie
ronim mai exagerează întrucîlva sub aspect reto:ric şi atunci cînd zice : «Nici n,outateu 
doctrinei origeniste, niici ereziile nu .ar fi produs multe motive de respingere, ci gloria 
elocventei şi ştiintei lui n-o puteau suporta, muti văzîndu-se toţi faţă de acest vorbitor, 
lncă şi mai mult decît elocvenţa, Sfîntului ·(Ieronim, n.n.) îi producea uimire minunata 
erudiţie bibl,îcă a lui Or,igen, care memorase Sfînt-a Scriptură şi o aprofunda zi şi 
noapte». 

151. Ibidem, p. 41-42, 
152. Pr. prof. D. Belu, Predica postapostolică, p, 377. 
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către Hri1stos : «A căruia este slava şi împărăţia în vecii vecilor». Ţesă
tura acestor omilii este -cea care devine regulă în epoca patr,isHcă, deşi 
v,a fi mult îmbună,tăţită, în special de către marii omiJi,şti ai secolului 
IV, în ea însăşi şi în metodă» 1~:1• 

«Desigur că şi înainte de Origen s-au rostit omihi în cadrul cultu
lui. Şi înain:te de el omilia era în legătură cu pericope scripturi.stice. Dar 
în timp ce înainte omilia nu se ţinea strict de textul de la care pornea, 
începînd cu Orogen ea rămîne credincioasă textului de la început pînă 
1,a sfîrşit» 1sr.. Mai amintim că Sfîntul Grigorie Taumaturgul, discipnlul 
lui Origen părăsind şcoal,a din Cezareea a ţinut în prezenţa magistrului 
său un logos panegiric în care i-a înălţat acestui,a «un splendid monu
ment oratoric» 1·55• Acest fapt dovedeşte că în secolul III deja se ajunsese 
la diferenţierea şi individualizarea formelor de propovăduire : cienumi
rea de omilie speoifrcîndu-se pentru tîlcuirea pericopică, iar denumirea 
ele logos atribuindu-se tot mai mult -cuvîntării tematice 1~6• 

în lumina celor de mai sus, privind acum global perdoada poslapos
tolică, remar-căm că dacă la început «Biserica lui Hristos este timidă, as
cunsă în peş,te-ri adînci, grijulie de a ascunde de ochii profanilor miste
rele sa-le, feni,ei,tă de a ,amesteca, în timpul tă-cerilor nopţilor, imnele de 
piietate şi lectura cărţi,lor sfinte cu accentele rugăciunii şi cu gemetele 
muribunzilor la baza altarelor ridicate în grabă deasuprn ct:rupurilor 
martirilor omorîţi în ajun, tortdeauna gata să cimenteze cu propriul său 
Sînge pi,aha a,cestui nou tabernacol, încît ra,r îndrăznea ,să se ridice în 
favoarea elocinţei sale o voce imploratoare», mai tîrziu, sub pana lui 
Justin, a ,lui Arnobiu, a lui Atenagorn s,au a marelui Or.igen, «adevărul 
curajos, uni,t cu ta,lentul, produse ,acele faimoase apologii în oar·e creş-
1 inismul es,te răzbunat cu putere de ultragiul defăimării şi de superficia
litatea ignor,anţei». Aceste apologiii purtînd în mod voalat rolul unor 
predici kerigmatice, îşi trăgeau seva din măiestritele omi!,ii şi logosuri 
utilizate în cadrul cultului şi al ocaziilor solemne creştine. Dar iată că 
în anul 313, prin edictul de la MHan emis de împăratul Constantin cel 
Mare, Biserica obţine libertatea. De acum înainte Dumnezeu va da ade-• 
vărului- creştinilor alte probe decît minunile sale şi alte mărturii decît 
jertfele apostolilor şi mucenicilor săi, precum şi alte argumente clecît 
apologiile învăţaţilor săi. Astfel, emancipată, Biserica, devenită rodnică 
prin sîngele martirilor săi şi prin geniul apologeţilor săi, trecînd din 
catacombe în templele cucerite de la păgînism sau în bazilicele cons
truite prin înzestrarea de la populaţie şi de la împăraţi, va face ca aici 
predica să fie auzită «cu răsunet în prezenţa celor mari şi a celor mici, 
principi şi supuşi, bogaţi şi săraci, pentru a le indica tuturor datoria, pen
tru a fixa cu precizie tot ceea ce trebuie crezut, ce trebuie făcut». Şi «în 
timp ce flacăra elocinţei profane nu mai aruncă la Roma şi în restul lu
mii clecît o licărire muribundă, deja gloria literaturii sacre se impunea 
cu cea mai vie strălucire». De acum doar printre succesorii Sfinţilor 
Apostoli trebuie să mai căutăm moştenirile vechiului aticism şi ale ur-

153. Dr. C. Krleg, op. cit., p. 42 
154. Pr. prof. D. Belu, Predica postapostolică, p. 376. 
155. Dr. C. Krieg, Joc. cit. 
156. Pr. prof. D. Belu, Predica postapostolică, p. 372. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



134 STUDII TEOLOGICE 

banităţii romane 157, moşteniri care în zadar mai încercaseră a se salva 
la bordul navei avariate a retoricii sofiste, de a cărei evoluţie şi decă
dere ne vom ocupa în paginile următoare, cu prilejul încadrării în is
toria omiletică a importantului moment al întîlnirii retoricii, în declin, 
cu predica Bisericii creştine. 

Starea predicii creştine după întîlnirea ei 
cu retorica antică greco-romană 

a. Retorica în gîndirea creştină a primelor veacuri. La persecuţiile 
suferite de creştini din partea administraţiei romane se adăugau şi alacu
rile pe care aceştia le primeau din partea reprezentanţilor culturii con
tempor,ane şi îndeosebi din pa,rtea 1retoricii sofiste, ceea ce ,a creat «pro
blema ,re.portului dintr,e religi,a creştină şi cultura elină, care o pusese 
şi Sf. Apostol P,avel» 158. Se poate spune că atitudinea SHnţilor Părinţi 
şi a soriitorilor bisericeşti din primele veacuri faţă de elocinţă era l•a 
început neuniformă 159• Cu vremea însă, s-au precizat «două atitudini 
mai hotărîte în această privinţă : pe de o parte aceea a rigoriştilor în 
frunte cu Taţian, Tertulian, Arnobiu şi alţi scriitori bisericeşti, mai ales 
occidentali, care ,socoteau cultur,a elină ca primejdioasă pentru mîn
tuire» 160. Ei accentuau incompatibilitatea dintre creştinism şi cultura 
păgînă, ,oerînd comunk.area şi ră,spîndirea noii credinţe «fără a face 
uz de instrumentele perfecţionate de convingere pe care le oferea reto
rica» 161• Pe de ,altă parte întîlnim atitudinea moderaţilor, sau chiar a 
entuziaştilor, printre care Sfîntu,l Justin Martirul, Clement Alexandri
nul, Origen şi ma1i ales clasicii vea,cului de ,aur 162 «car,e găseau în filo
zofia elină un fel de pregătire pentru primirea adevărului creştin, un 
«pedagog către Hristos» 16:i, iar în elocinţă, minunata floare a artei 
cuvîntului, pe «cea mai cultivată dintre artele frumosului în spirituali
t,atea elenismului prof,an» rnr.. Astfel, v,alorile tradiţiona-le, filozofia şi 
cultura literar-retorică, nu erau contestate de cătr,e ei ca valori ale aces
tei lumi, ci doar ,ca valori păgîne. Că-ci, în fond, tot de •aici provenea şi 
atitudinea ostilă ,a Tigoriştilor .faţă de retOTică, anume .atît din convinge
rea lor că esenţa ei, şi mai precis, esenţa ei estetică, se află în contradic
ţie cu puritatea doctrinei creştine 16\ cit şi din faptul că politeismul şi 
imoralitatea, legate de r,etorică, făce,au front comun cu at,acurile ne-

157. Encyclopedie des gens du monde, t. !IX, p. 387. 
158. <Diac. prof. Em. Vasilescu, Sfinţii Trei Ierarlii şi cultura vremii lor, în «S. t.», 

seria a II-a, XI[! ( 1961 ), nr. 1-2, p. 56, cu nota : I Cor. I, 17-31. 
159. V. V. Bîcicov, Estetica antichităţii tirzii, Bucureşti, 1984, p. 232. 
160. Diac. prof. Em. Vasilesc~. op. cit„ p. 59. 
161. Louis Meridies, L'in/luence de la seconde sophistique sur J'oeuvre de Gre

goire de Nysse, these, Rennes, 1906, p. 3. 
162. In timpul cărora se confruntau «ultimele raze ale filozofiei şi culturii pă

gîne cu creştiniS'Illul. Creştinismul trebuia să răspundă deodată spiritului juridic 
roma11, celui specula-tiv g,recesc ca şi celui mistic oriental» (Protos . .Justinian Dalea, 
Predica Sfinţilor Părinti din secolul de aur al Bisericii creştine, în «G. B.», XV!1Il (1958), 
nr. 11, p. 1057), lucru săvirşit cu mult succes de către clasicii din epoca de aur creş
tină. 

163. DiaJC. prof. Em. Va•silescu, op. cit., p. 56. 
164. Ioan Coman, Geniul Siintului Grigore de Nazians, Bucureşti, J 937, p. 25. 
165. V. V. Bîcicov, op. cit., p. 232. 
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drepte adres,ate credincioşilor pe cale teoretică de ,către reto•rii, filosofii 
şi poeţii antici profani. Şi într-adevăr, greco-romanii «se puteau mîndri 
cu un vechi şi bogat patrimoniu poetic, pe ca·re nu o dată îl opuneau cu 
dispreţ simplităţii şi lipsei de elegenţă artistică creştină» 16(j, iar «retori ca 
Aelius, Aristide, Fronton, medicul Galeno1s, Celsus, Porfir, Libanius, Sy
rnmac şi alţii supun unor atacuri înverşunate» 167 apologiile creştine. Cu;:-, 
însă mulţi dintre primii Părinţi ,ai Bisericii fuseseră or.atori şi profesori 
de elocinţă înainte de convertire, ei ştiau bine, pe de o parte «că puterea 
elocinţei nu se maniifestă, de regulă, întru apărnrea ,a:devă,rulu,i, ci lc.1 
justificare,a min•:::imnii şi a înşelătoriei» şi că problema principală µen
tru or,ato"I nu erau adevărul şi dr,ept,atea, ci dobînclirea succesului la as
cultător 168, iar pe de altă parte, că elocinţa profană, «dominantă în se
nat, în forum, în adunările puibldce, se oprea în pr,agul templelor păgîne. 
Căci ce-:ar -fi ,avut ea de făicut înăuntrul lor? Care filasoifi, care magis
traţi, oare t,aţi de f,amilie ar fi îndrăznit să dea lecţii de cumpătare, de 
castitate, de săU1Jătate mornlă, la picioarele unui altar înălţat unora ca 
Bachus, Venus sau ca Jupiter cel incestuos şi patricid?». Astfel, «ne
avind nimic divdn, nki în obiectul, nid în motivele sale fărct alianţă 
intimă cu religia», elocinţa profană· «·înlănţui,a de pămînt şi pe or,ator şi 
pe cei care H ,a,scultau. Aristotel şi Cicero, cu toate lucrările' lor savan1 f' 

111u ,au putut să dea decît introducerea la istori,a şi teoria elocinţei im 
încît «elocinţa izgollllţtă din Capitoliu se ·refugiază în sicrierile primilor 
noştri dascăli creştini», care se străduiesc să prezinte credinţa lui Hristos 
într-un veşmînt cît mai di·stins. Astfel, wavooatul Minuciu Felix, (ţ ci. 
197, n.n.) prin pl,edoari,a sa în f.avo,area .creştiniismului ami·ntea eleganţa 
oratorilor din forum, iar Hermias (ţ d. 178, n.n.), prin excelenta ironie 
răspîndită cu dărnicie în ,a sa Respingere a filosofilor, amintea întreq 
spiritul lui Lucian,,. De asemnea, cărţile lui Tertulian (cca. 160-cca. 240), 
care va impresiona profund pe Bossuet, umpleau de uimire lumea sa
vantă cu erudiţia lor pe cînd geniul Sfintului Cipria·n .(ţ 258) dezlega 
Cartagina de vechile ei păcate 170. în sfîr,şit, la rîndul său, Lactanliu 
(ţ 317), pentrn mar-ea sa iscusinţă oratorică şi pentru că a înţeles foarte 
bine «ce poate şi ce trebuie să opună creşti1nismul filosofiei anti.ce,, 171 , 

merită să fie numit «Cicero al neştinHor». 
Acest context ne obligă să ,anticipăm că şi în ceea ce priveşte for

ma, perioada marilor Părinţi ai Bisericii înseamnă un progres considera
bil în comp,araţie cu predica imediat postapoistolică. Ma,rii or,atori ,ai se
colului IV nu detestau comorile ,culturii păgîne, ci se străduiau să pro-

I 66. Pr. prof. Ioan G. Co man, Poezia Sfintului Grigore ele Nazianz, în «S.t.», sc
ria a II-a, X (1958), nr. 1-2, p. 68. 

167. Vasile Florescu, Retorica şi neoretorica, Bucureşti, I 973, p. 89. Totuşi aceş
tia sînt şi cei oare «pregătesc calea marilor or,atori creştini de limbă greacă ( ... ); Unul 
dintre ei, Aelius Aristides, ca,re s-a avîntat în certurile celei de a doua sofistici, nu 
poale să nu atragă atenţia prin EJ,ogiul Romei, pronunţat în 154 în fata Plitei inte-Iec
tuale a oraşului, un elogiu care confirmă prestigiul patriei lui Romulus şi al împăra
tilor ei în ochii orientalilor» (R•aymond Bloch, Jean Cousin, Roma şi destinul ei, voi. 
II, Bucureşti, 1985, p. 148). 

168. V. V. Bîcicov, Joc. cit. 
169. Ene. cies gens du moncie, t. IX, p. 385. 
170. Ibidem, p. 388. 
171. Bîcicov, op. cit., p. 123. 
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fite de acestea şi vroiau ca preoţii să-şi formeze o cultură profundă. 
Grigo,rie de Nazi,anz de exemplu protestează pentru că «se fac preoţi 
într-o ~i, cu porun,ca de a fi maeştri, în timp ce nu au învăţat nimic şi 
nu poa:rtă nimic ,asupra lor decît bunăvoinţă». Persoanele culte venite 
între timp, pe calea Bisericii după sfîrşitul persecuţiilor, voiau de la pre
dicator cel puţin o cultură egală cu a lor. Ba chiar exista, datorită pre
gătirii retorice, ,ace:astă circumstanţă : gustul publicului, corupt în 111 od 
divers pnin dedamaţiile oiratorilor profoni, pretindea şi de la oratorul 
eclezi,astic o di,alectică promptă, o retorică cizelată şi o dicţiune ele
gantă şi poetică. 

Cei mai străluciţi din acea•stă epocă, Vasilie cel Mare, Grigorie de 
Nazi,anz, Ioan Gură de Aur şi Augustin au frecvent,at şcoala retorilor 
păgîni pentru a învăţa formele de vorbire aleasă ; ei se înci:ircau de cul
tură păgînă abandonînd partea falsă şi putredă, în tmp ce, elementul 
bun, ilustrat şi îinnobilat creştineşte, l~au pus în serviciul ,adevărului 
creştin pentru 1ca astfel să-l poată expune într-un mod cit mai eficace 
şi mai victorios . .A,stfel .au ,creat prima înflorire a elocven~ei creştine, 
eare numai rareori a fost eg,alată ,în s,ecolele următoare, iar depăşită 
niciodată. Ei erau de părerea lui Ieronim că nici o ,artă nu se învaţă fără 
maestru şi că ·nu e admisdbil ca «'singură elocveinţ•a sacră să fie aşa ele 
neînsemnată şi de f.acilă incit să se 1creadă că nu ar avea nevoie de maes
tru». De a•ceea în or,atori1a secolelor IV şi V, în special la Grigorie de 
Nazianz şi la Hri.sostom găsim o retorică de forma cea mai elegantă. 
In special predicile lui Griigorie de Nazianz indică limpede urmele unei 
împletituri foarte îngrijite. Adică ceea ce el recomandă altora : «să se 
exercite Î[l scris», a pus-o în mod fidel în pradică el însuşi. 

Hrisostom, apoi, pe dt este posibilă o ,comparaţie între elocvenţa 
antică şi cea creştină, nu ar fi rămas deloc în urma unui Demonstene şi 
a unui Isocriate prin grandilocvenţa şi farmecul expunerii m_ 

Aşadar, îndeosebi din motive pedag,ogice (pentru a fi înţelea•să) şi 
de tact pa,storal (pentru a se face tuturor toate) fără a-şi trăda legătura 
ei cu învăţătura dogmatică şi scripturistică primită de la Apostoli, Bi
serica a adoptat unele din mij-loacele şi metodele folosite de retorica gre
co-romană. 

De aceasta, din urmă, datorită rolului său consider.abil în pwcesul 
de cristalizare a culturii bisericeşti în general şi a predicii în special, 
ne ocupăm pe scurt în continuare. 

b. Idealul formativ al retoricii antice greco-romane. Constatăm, în 
aoest ·sens că «plăcerea de ,a vorbi frumos», ca «dar natural al grecilor» 
eria pentru ei «şi un scop al educaţiei». Aşa se explică de ce «aproape 
jumătate di,n «Ifrada» şi peste două treimi din «Odiseea» sînt alcătuite 
din discursurile personajelor» JîJ_ «într-adevăr, Homer este primul maes
tru de retorică al Greciei. Cea mai mare parte a eroilor săi şti,au să vor
bească şi să s,e lupte ; întrecerile lor oratorice au tot atîta strălucire şi 

17'.2. Dr. C. Krieg, op. cit., pp. 35-36. 
173. Ernest Robert Curtius, Literatura europeană şi e,·u/ mediu /alin, Bucureşti, 

I 070, p. 80-81. 
173 bis. Felix Buffiere, Miturile lui Homer şi gindirea greacă, Bucureşti, 1982, 

pp. 279-282. 
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pasiune ca şi luptele cu suliţa siau cu spada ... Nestor are plăcerea şi dul
c~aţa; Menel,au condzi,a şi graţia; Ulise abundenţa, forţa, densitatea. 
De altfel nu Homer a instituit oare primul paralele între oratori ? De 
pe zidurile Troiei, înţeleptul Antenor opune maniera lui Menelau celei a 
lui Ulise, pe ca-re îi văzuse în acţiune, cînd veniseră în solie la Troia. 
Cei doi or,atori titul,ari ,ai poemelor homerice sînt totuşi Nestor şi Ulise. 
Nestor este cel mai apreci,at de Agamemnon, ca•re şi-ar dori zece sfetnici 
ca el. Ulise îi este oare inferior ? Deloc, dar speci,alitatea lor nu este 
aceea-şi : Nestor este modelul oratorilor monarhici, el ştie cel mai bine 
să vorbească regilor; Ulise este tipul or,atorului popular, ştie cel mai 
birne să antreneze mulţimile, ar f,ace minuni într-o democraţie. Princi
palul merit al unui orator este supleţea şi facultatea de adapta·re la cele 
mai diverse auditorii. Numindu-l oe Ulise polytropos Homer îi atribuie 
această calitate eminentă după ,spusele lui Antisthenes» tî:1bis. 

Dominaţia deplină a retoricii asupra spiritului grecesc începe la 
Atena după războaiele cu perşii, venind din Sicilia. lndeosebi dezvolta
rea -democr,aţiei ,sub Pericle şi «iluminismul grec», care începe pe la 
mijlocul secolului V î.Hr., «îngăduie un larg cîmp de acţiune discursu
lui politic şi juridic. Talentul oratoric ajunge condiţi,a preliminară ,a unei 
oariere strălucite» rn, ceea ce face c1a retorica sofistă să aibă succes de
plin 174.bis. ln acest timp «,pentru orke tînăr cu ambiţii, a deveni r,etor, a
lua drept model de viaţă un retor, însemna a alege o cale care să con
ducă Jia consider,a;bile ,av,ant,aj-e soci-ale şi materiiale, la reputaţie şi chiar 
la glorie. Opţiunea pentru retorică reprezenta aşadar o modalitate de in
tegrare într-·o pătură socială privilegiată. Dar ea reprezenta, în acelaşi 
timp, şi o moda,litate de ,a intr,a în oer,cul uneli elite a •spiritului» 175. In 
acest scop, formaţi,a oratorică, împreună cu irnstrucţi,a logică şi dialec
tică, trebuiau să·-1 formeze pe discipol spre ,a fi capabil să transforme 
oauze mai slabe în cauze puternice. A1stfel, r,etorica pute,a să se trans
forme în tehnică a-vocăţe.a.scă 175bis. Ca urmare, în locul memorării şi re
producerii ad litteram a textului homeric sau gnomic şi totodată, depă
şindu-se faza metodei dialogale (brachilogice) apărată atît de mult de că
tre Socrate. şi Platon, «o metodă nouă încearcă şi, cu timpul, reuşeşte 
să se impună. Este macrologia sofistică, p·e haz.a căreia se organizează 
arta prozei şi riguroa,s,a tehnică a discursului» 176. Acum învăţătorii am
bulanţi ai înţelepciunii - sofiştii - «prec\,au această artă pentru 

174. E. R. Curtius, op. cit., p. 81. 
174 bis. V. Florescu op. cit., p. 36. «Retorica acestei faze este eristica» (Ibidem). 

«Democraţia este favorabilă retoricii, în vreme ce aristocraţia îi este polrh·nir ă. Ai-i~
tocraţia este dogmatică, nicidecum retorică. Ea este autori-lară, nu Nistică. apolocJ('tică. 
nu euristică, sentenţioasă, nu argumentat-ivă, uniformizantă, nu cliferentiatoare. Cine 
poate constrînge n-are nevoie de ştiinţa convincierii şi persuas;unii» (Jbiclcm, p. 30). 

175. Anrlrei Cornea, Menta/ită/ i culturale şi forme artisicc în epoca romano-bi
zantină (300-800), Burureşti, 1984, p. 78. După «cum relatează Eum.1pios în ale sale 
«Vitae Sofista.rum» (30-32) reputaţia şi gloria unui retor cn Eustathios f.,l'C. lV) prau 
atît de mari incit «întreaga Elaclă se ruga să-l vadă şi cerea zeilor să-l aclură» (Ii.Ji
c/em). «Polemon, întemeietorul şcolii de retorică din Smirna, nu călătorea altfel clecît 
într-un car somptuos, însoţit de un ma,re număr de slugi, cai şi cîini » (V. V. Bkicov, 
op. cit., p. 233). 

175. bis. E. R. Curlius, op. cit., p. 81. 
176. V. Florescu, loc. cil. 
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bani» 176bis_ Cuvîntul «sofiist (sophistes) însemna în filosofi.a greacă un 
om care avea extraordinar de multe cunoştinţe dintr-un domeniu oare
care. Nu numai Solon şi Pitagora e-r,au numiţi sofişti, ci chiar şi Socrate, 
Antistene, ha şi Platon. Dar pe la mijlocul sec. V î.Hr. cu acest termen 
sînt numiţi un fel de Hloso.fi ambulra,nţi ciar,e, peregrinînd din oraş în 
o,raş, nu se adresau cercurilor alese, d tuturor şi mai ales tineretului, pe 
care pretim.de,au că H deprind - în schimbul unui onor,a•r destul de înalt 
- cu gîndirea corectă, cu art•a de .a cuvînta şi ,cu înţelepciunea practică 
a vieţii. Şi sof,iştii !făceau ,a,ceist lucru prin conferinţe şi discursuri. Aş,a se 
faoe că ei ,au ajuns să fixeze unele reguli şi p,rincipii retorice impor
tante» 177. 

Raportînd aceste observaţii la promotorii cuvîntărilor retorice con
statăm că unii autori consideră ,că «Gorgias este al doilea sofist mare» 
după Prot,agoras lîîbis ; alţii susţin că Gorgi,as «nu er1a sofist de profesie, 
dar împă·rtăşea concepţii,le cercului» sofiştilor, «acelaşi lucru putîndu-se 
spune şi despre Isocr.ate, orator profesionist» 1î 8• 

Aşadar, «sofiştii care au pus bazele psih<;>logiei şi lingvisticii, sînt 
în primul rînd profesori de retorică, disdplină oare însuma ,atunci şi preo
cupările gramaticii» 178 1, încît noţiunea «retorica sofistă» echivalează cu 
expresi,a «reto~i,oa aintică dominantă» cultiv,ată î·n şcolile şi în cercurile 
cele mai diverse ale lumii greco-romane 178/ 2, iar «ţinta principală a orl
cărui cetăţean bogat şi cu depline drepturi politice» t7si:3 este «so AEŢEtv -
bene dicere» 1781", ideal propus şi de Gorgi,as, la care Isonate ,adaugă 
«pe acela de «si'i (·7'·1 - bene vi vere» L,n_ Acest din urmă· •scop fusese doar 
de competenţa filosofi.lor propriu-zişi. In acest fel, prin Isocrate, retorul• 
se desparte de sofist, i,ar prin faptul că «se prezintă şi ca profesor de vir
tute» 179bis, oa modelator de oameni, deci oa «·eduoator al poporului» 180 

«îşi atribuie şi titulatura de filosof» iSObi~. Acum «el slujeşte paideia prin 
Yirtutea logosului» 181 • «În istoria culturii, momentul acesta este reţinut 
ca punctul de plecare al doctrinei umanistice» lBLbis, Isocrate fiind consi
derat adevăratul fondator al umanismuîui european» 182. 

· In ,a,ceastă et,apă dacă er,oul întruchipat de Achile cedase locul de 
ideal format<iv ·efebului, ale cărui performanţe palestrice sînt dntate de 
Pi,nc\ar şi Ba,chilide, «cu victoria politică a demosului se ajunge la for
marea unui ideal formativ nou, care reflectă deplasarea interesului, de 
la stadion spre agora şi tribunale» 

176 bis. E. R. Curtius, loc. cit. 
177. Diac. prof. N. Balca, Curs ... , p. 2. 
177. bis. Idem Istoria li/osofiei antice, Bucureşti, 1982, p. 88. 
178. Wladislav Tata,rkiewicz, Istoria esteticii, voi. I, Bucureşti, 1978, p. 148. 
178 /1. V. Flo-rescu, op. cit., p. 34. 
178/2. CL Ibidem, p. 69. 
178/3. Ibidem, p. 36. 
178/4. Ibidem. 
179. Ibidem, p. 61. 
179 bis. Ibidem, p. 68. 
180. E. R. Curtius, Joc. cit. 
180 bis. V. Florescu, op. cit., p. 68. 
181. E. R. Curtius, Ioc. cit. 
181 bis. V. Florescu, op. cit., p. 68-69. 
182. Ibidem, p. 42. 
182 bis. Ibidem, p. 35-36. 
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Omul este acum «fiinţă politică» - nOAt'ttzw·1 ~iŢio·1 , şi această 
definiţie a omului car-e va duce la fix,area cetăţeanului-orator ca ideal 
formativ se va menţine pînă la prăbuşirea democraţiei antke, o d:ată cu 
întemeier,ea Imperiului macedonean ,s,au a celui roman» 182bis. 

începînd din •secolul I î.Hr. filozofia şi retorica grecilor ajungînd 
la Roma prin cei mai buni reprezentanţi ai lor, ele se concurează şi aici 
pentru educaţia omului. Dar «la un popor cu totul încHnat spre politică, 
aşa cum era cel roman, în faţa căruia un puternic instrument de tra
tative şi de cucerire ,consta î111 forţa sfătuitoare şi convingătoare ,a cuvîn
tului, era firesc, după o primă opoziţie contra filozofilor şi a retorilor 
înşişi, bilianţul să cadă în avantajul retoricii» rR:l. Prin ,ace,asta devine 
gener,al şi permanent idealul educativ din f,aza elenistică potrivit căruia 
definiţia omului este ,aceea de «animal sociabil» - ~ifio·1 zot•10·1tz6·1 -, 
care nu mai are ce căuta în agora sau forum, care după stoici are drept 
cetate umanitatea întreagă, căruia interdicţia de a-şi ·exercita drepturile 
de cetăţean i se compense,ază prin posibilitatea exercitării îndatoririlor 
de om şi căruia i ,s,e recomandă tă:cerna, o.ri, în cercuri restrînse de pr-ie
teni, preocupări retorice de nuanţă epidictică 18". Retorica, acordînd, încă 
din epoca elenismului, o mare importanţă cuvî111tării f.astuoase al cărei 
subiect, «în sensul cel mai general, este !1auda, îndeoseoi lauda zeilor şi 
a omului» (Quintilian III, 7, 6) 185 , este denumită, în epoca imperială, so
fistica nouă. Pentru moderni această preţuire, adulare chiar, şi în gene
ral atenţia imensă acordată retorilor şi retoricii de antichitatea tîrzie, ca 
şi explozia liter,aturii retorice (aş,a-numita «sofistică a doua») au ,apărut 
stra111ii, deplor,abile, un simptom ori o ,cauză 1a «decadenţei» literaturi-i. 
S-a înţeles însă, prea puţin, că nu în subiect, originalitate sau eficienţă 
practică trebuie căutate sensul şi funcţia acestei elocvenţe, ci în spec
ta.colul propriu-zis pe care ·ea î1 ofer-ea, în performain(a spectaculară, efec
tivă, a retorului. Într-adevăr, urmărind desfăşurarea ,compliic-atelor şi 
tehnicelor artificii retorice, luînd ·aminte la rigoarea respectării regulilor 
şi la subtilitatea armoniei perioadelor, oamenii acelei epoci simţeau, pro
babil, că renasc la adevărata umanitate; ei redeveneau «eleni», îşi re
găseau demnitatea, se reconstituiau ca grup ·unit, coerent, strîns în jurul 
retoricii precum î111 jurul unui «paHadion» naţional, găseau motive să fie 
mîndri de ei şi să se vadă superiori celorlalţi». «Dacă pierdem retorica 
- zicea Libanios - ce ne mai rămîne spre a ne deosebi de barbari?» 186• 

Retorica, prezentîndu-se, ca o multUate-rală şi stăruitoare preocu,pare 
«pentru cunoaşterea omului, ihvariaibi.lă de-a lungul a- peste două mii 
de ani de existenţă» 186bis a fost, în egală măsură, o teorie a cunoaşterii, o 
teorie a comunicării, o sursă de baze temeinice pentru dezvoltarea re
laţiilor i111terdisciplinar,e «şi organizatoarea U111JUi ideal formativ» 18,. 

Despre acesta din urmă fiiind relatate ;cele de mai sus, în continuare, 
vom reţine ceea ce ni se pare semnHicativ pentru tema noastră din ce
lelalte aspecte (privite sinoptic) ale retoricii, reluînd-o de la origini. 

183. Enciclopedia italiana, MiJiano, t. 29, 1955, p. 152. 
184. V. Florescu, op. cit., p. 62. 
185. E. R. Cwrtius, op. cit., p. 86. 
186. A. Cornea, Joc. cit. 
186 bis. Aurel Sasu, Retorică literară românească, Buc., 1976, p. 15. 
187. V. Florescu op. cit., p. 86. 
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c. Evoluţia şi caracteristicile retoricii antice prearistotelicc. A de
venit apro.ape unanimă părerea că începuturile retoriC'ii trebuie căutate 
în sudul Italiei, unii autori atribuindu-le lui Pitagora şi lui Empeclocle,, 
iar alţii, cei mai mulţi, lui Corax şi lui Tisias. Astfel, o însemnată tracii
ţie antică ne informează că arta retorică se naşte în Sicilia clupă căderea 
tiranilor (şi îndeosebi a lui Trasibul) în cadrul alegerilor câre au urmat 
victoriei democratice siracuzane din 466 î.Hr. şi mai ales în cadrul dez
baterilor judiciare asupra valului de procese privind revendicarea pro
prietăţilor însuşite samavolnic de către tirani. Iniţiatori ai retoricii sînt 
consideraţi siracuzanii Corax şi elevul acestuia, Tisias 188• «Din cîteva 
referinţe fugare ale lui Platon s-ar putea deduce că cei doi promotori 
sicilieni ai retorcii îşi funda-seră îndreptarele pe o schiţă de teorie a cu
noaşterii în care verosimilul - -::i slx6-ca - deţine.a rolul capital 189, ele 
unde reproşul 190 că pentru ei «verosimilul este mai respectabil decît ade
vărul» (Platon, Fedru, 267, a.). După dînşii, invenţia ElÎpEot\; (nu elocuţia 
- H!;t~, cum va fi mai tirziu), ar constitui capitolul principal al retoricii. 
anu·me «ce trebuie făcut pentru a găsi argumentele cuvîntării», cu răs
punsul de a pune preţ pe r,aţiunile oferite de către verosimil l'll, «Cam 
oe au fost îndrumările practice ale lui Corax şi Tisias o deducem ·din 
acelaşi pasaj din Fedru la care ne-am referit: o schemă lip a planului 
discursului, destul de minuţioasă pentru a,ceastă fază i111cipientă, pe care 
teoreticienii ulteriori o vor simplifica în diferite chipuri. Este de la sine 
înţeles că fiecare punct din această schemă tip era însoţită de explicaţii 
sumare privind cele cîteva c.ategorii de cauze calificate pînă atunci. O 
comparaţie cu aşa-zisele formulae utilizate şi în procedura romană, re
descoperite apoi îrn Evul mediu şi dezvoltate mult la englezi prin aş.a.

zisa retorică de tip formulary este edi,ficatoare» 192• Aşadar, Corax şi Ti
sia-s s-au ocupat şi de dispoziţia materiei discursului (-c<i!;t~). Deşi s-au 
î111grijit mai puţin de forma propoziţiilor persuasive şi mai mult de con
ţinutul acestor,a, e·i au fost simultan ,preocUJpaţi de ordi1nea expunerii lor. 
Astfel, de la ei retorica Î'n mod tradiţional şi-,a împărţit teoria î1n cinci 
diviziuni (ulterior reducîndu-şi-o .la primele trţ:!i) : 1. Inventia, care tra
tează căutarea elementelor care par mijloace optime pentru persuasiune. 
2. Dispozitia sau Compozitia, care înseamnă a stabili ordinea în care se 
aranje,ază aceste instrumente persuasive descopertie prin invenţie, adică 
,alcătuirea unui plan adecvat scopului pm,pus ,prin discursul respectiv. 3. 
Blocu/ia, care cuprinde preceptele cu privi•re la ritm şi la stilul în care 
se îmbracă ideile şi argumentele pregătite. 4. Memoria sau mnemoteh
nica.- arta de a memoriza discursul. 5. Acţiunea: intonaţiile, atitudinile, 
gesturile etc. 193_ 

188. Encicl. ii., t. 29, p. 151. 
189. Cu altl' cuvinte, ei sus(ineau 1unclia ~Jnoscologică a retoricii considerîncl 

că sarcina sa ar fi iciC'ntificarea (inrli\·irlualizarca) căilor ele demonstrare a tezelor pro• 
puse şi nu a căilor de înduioşare sau excitare (îndnt·are, uiJrire, adulare, provocare· 
etc.) a ascultătorilor. 

I 90. V. Florescu, op. cil., p. 27. 
191. Encic/. it., t. 29, p. 151. 
192. V. Florescu, op. cit., pp. 27-28. 
193. Granc/ Laroussc Encyclopcclique, t. 9, Paris, I 96:i, p. '.L:i'.c'. 
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Pe baza distincţiei dintre părţile discursului fă;cut de către Corax şi 
Tisias, dispoziţia (compoziţia) unei cuvîntări cuprinde de obicei şase 
părţi: 1) exordiul, sau modul în care oratorul îl dispune pe auditor să 
asculte în mod aiprobativ, aşadar pregătirea aperceptivă a auditorilor 
şi cîştigarea bunăvoinţei ( captatio benevolentiae) acestora ; 2) propoziţia 
sau expoziţia, în care se fa.ce anunţarea temei şi expu111erea părţilor su
biectului care va fi tratat; 3) naraţiunea; 4) confirmarea, care cuprinde 
µrobele pentru a se face dovada celor expuse şi narate; 5) refutaţia, care 
,cuprinde respingerea eventualelor obiecţiuni ; 6) peroraţia, cuprinzînd 
o recapitulare prin care se aruncă o ultimă rază de lumi1nă asupra audi
torilor şi, dacă timpul permite, excitarea ultimelor emoţii în ini
mile lor i 91,_ 

O altă tradiţie antică ne încredinţează că Pitagora ( 580-500) şi Empe
<locle ( 490-430) au pus bazele retoricii, rec te ale unei retorici psihago
•gice, adică bazată pe ademenireâ emotivă a cuvîntului şi pe adaptarea 
argumentelor Ia specificitatea diverşi'lor auditori l!lt,bis. 

Spre deosebire de ambele poziţii de mai sus, retorica sofistă, elibe
rată de orice preocupare etică sau cognii'ivă, voia să fie o pură tehnică 
a persua•siunii : retorul perfect, clupă Pro tag ora ( c. 485-c. 415), este în 
stare a face mai puternice tezele mai puţin valide şi în general ele a fo
losi cu virtuozitate, cu ,privire la orice chestiune, două discursuri în mod 
reciproc opus1e n,.,. 

Ca o sinteză a celor trei orientări înfăţişate, metoda retorică a lui 
Trnsimah l9!i din Calcedonia şi a urmaşului său în Atena, Gorgias din 
Leontini ( 483-375, care vine la atenieni ca am basaclor clin Sicilia în anul 
427) se grefează pe tradiţia retorică locală, în care deja se afirmaseră 
vorbitori de frunte ca Ucurg, Drncon, Solon, Pisistrate, Temistocle, Pe
ricle 19i. Aşadar, Trasimah şi Gorgi.as sînt primii, Ia Atena, care au dat 
cele mai complexe instrucţiu1I1i pentru fixarea criteriilor prozei de artă; 
cu ei proza, dintr-o măiestrie a vorbi-rii, devine şi o tehnică a scrisului. 
Trasimah fixează cadenţele perioadei, în care el descoperea o muzicali
tate intemă. Pentru Gorgias, de a,semenea, retori,ca nu ,este atîf raţionali
zarea CO[l'Ceptelor (verosimil: k[xo~ ; sau probabil: e,100~0'1 }, cit arta de 
a încînta pe oameni -cu farmecul sunetelo-r şi al ritmurilor, realizată prin: 
folosirea conştientă a consonainţelor lingvistice cu scopul obţinerii unor 
efecte poetico-muzicale, ritmul metrk al perioadei ( care consta în : si
metria frazelor ritmate prin construcţii hina•re, periodizarea simetrică a 

194. Ibidem. CC. Encyclopedie des gens du monde, t. 8, p. 295. 
194 bis. Deci Pitagora şi Empedocle puneau accentul pe'eloci1tie si pe actiune. nu 

pe invenţie (şi pe dispoziţie), cum făceau Corax si Tisias. 
195. Grande enciclopedia NaFara, t. 16, p. 355. Remarcăm că dilcă la Corax şi Ti

sias se punea accentul pe conţinutul quasi-obiectiv al argumentelor convingătoare-, iar 
la Pi~agora şi Empedode pe adecvarea acestora mai mult sau mai putin onestă la 
auditoriul concret din fata vorbi.torului, la sofişti această adaptare clevi;w ele-a drep
tul perfidă şi complet lipsită de scrupule: minciună sau adevăr sînt pentru ei totuna 
- adică «adevăruri» convingătoare, materie primă - valabilă în moc! nediferentiat 
pentru persuasiune. 

196. Expusă şi «într-o lucrare pe care Cicero o numeşte «Miserationes.,, unde se 
făceau primele consideraţii despre «actiunea ora-lorică» şi efectele sale» (A. Sasu, 
op. cil„ p. 29). 

197. Alexis Pierron, Hisloire de la Jitterature greque, Paris, 1857, pp. 351-356. 
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scurtelor respiraţii ale pauzei, dislocaţiile în serviciul ritmului, gîndurile
exprimate sub formă de ,antiteze evidenţiate prin a,sonanţe şi rime) bo
găţia metafor,elor, alocuţiUJnea insinuantă etc. A·.cea,stă modalitate de ex
primare care produce,a efecte pe care pî1nă' atunci le obţinuse doar poe
zia, care a entuziasmat poporul atenian, deşi are numeroase antecedente 
în tradiţia literară anterioară, numai acum devine conştientă de sine şi se 
afirmă cu nece,sitate, desprinzîndu-se de vechile ,legături poetice şi in
trînd îin concurenţă cu poezia 198. Totodată Gorg·ias se dovedeşte a fi 
«primul teoretician al complementarităţii dintre retorică şi poetică ; atît 
poezia, cît şi discursul urmăresc să «vrăjească» sau să seducă sufletul 
cu magica lor amăgire ; scopurile lor sînt diferite, dar forţa expresivă 
este necesară în amî,ndouă şi retorioa este ,cea care pregăteşte instru
mentele acestei forţe» 199• ; tocmai «de ,aceea Go•rgias a instituit retorica 
furnizînd pentru ea un prim sistem de «figuri» sau mode,le expresive 
sbrălucitoare şi eficace» 200. Prin aceasta «Gorgias este şi primul mare ar
tist al pr-ozei greceşti şi, aşa cum s-a remarcat adesea, de numele lui se 
leagă ideea de stil personal pe ca,re o sugerează verbul 1op1tci~ct '1 - a 
se exprima ca Gorgias, precum şi o serie întreagă de termeni şi categorii 
ale criticii şi teoriei liter,are, mai precis ale stilisticii» 201 • Da1că pentru 
Alain retorica este «arta de a .stabili cu anticipaţie locul cuvintelor esen
ţiale», marele seoret al or,atorului» 202 , acest lucru fusese afirmat cu mult 
mai înainte de către Gorgias într-un pasaj celebru de,spre calităţile mi
raculoase •ale ,cuvîntului «c1are deşi are un trup mic, este un suveran 
atotputernic - ou,1cicr-t7J~ p.s1a~ -, capabil să oprească panica, să alunge 
du~erea, să sporească mila şi să producă bucurie - xaph E'1EPŢcicracr~at 
(Hel. 8-9). Mînuită cu il'bilitate, această forţă determină ieşi•rea auditoriu
lui din starea de 'i111diferenţă· - (J.'latcr07Jcrt~ - în care logicul îşi păstrează 
rolul conducător, şi îl supune unei «vătămări plă·cute» - '1ocro'I -~ocîa'I. 
al cărei efect este ,acceptarea unei «înşelă,ciuni» de tip special -- ii-.cci't"fj 
-, greu de transpus în conceptele noastre specializate. Este vorba de o 
înşelăciune artistică, care n-are nimic peiorativ, ffrndcă poeţii, în do
rinţa de a se di·scuLpa de astfel de acuzaţii, invocaseră de multe ori fap
tul că şi zeii ştiu să •creeze multe reprezentări false, ,care au caracterul 
realităţii. In felul acesta retorica devine şi o .psihagogie, adică o «con
ducătoar,e de suflete», căreia îi revine obligaţia de a folosi pe lingă ar
gumentaţia propriu-zi,să' şi incantaţia, seducţia prin «splendoarea formei 
discursului». Ca urmare, se naşte ideea unui «plus» care se adaugă co
municării propriu-zise cerut mai mult -cinel în vorbire accentul nu mai 
cade pe comunicare şi argumenta•re, ci pe ceea ce Gorgias numea «în
cîntare», «producerea bucuriei» sau «vătămare plăcută» pe care Roman 
Jakobson o va numi «literalitate», fie că e vorba de rostire, fie că e vorba 
ele scriitur.a exaltată de noua critică franceză. Pentru di după o teorie 
pitagoreică dezvoltată mult ulteirior, modalitatea unei expresii este du
blă. Prima, obişnuită, curentă şi pur gramaticală se 111umeşte nudă (ttJt,-lj). 

198. Dizionario-enciclopcdico italiano, Roma, 1958, t. 10, p. 286. 
199. Grande enc., Joc. cil. 
200. Ibidem. 
20 I. V. Florescu, op. cit„ p. 55. 
202. A. Sasu, op. cit., p. 60. 
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Ea nu trebuie confundată cu exprimarea indoctulul. sau a barbarului. 
Ideea de formă nudă a vorbirii va ,fi aHmentată şi de distincţia stoicilor 
între «logosul nonproferat - A6Ţo~ bâtci{h"o~ - şi cel proferat - ,;rpoq::o
ptx6~ - care ,are ,cev,a în plus, ,adică exprnsi,a. Augustin va vorbi de o gîn
dire interio·ară, care nu este nici greceaS'că, nici latină, nici a vreunei 
limbi oarecare, ci «gîndirea însăşi» - verbum mentale est ipsa cogitatio. 
Absenţa figurilor şi a procedeelor de compoziţie fac ca această comuni
care să pă,cătuiască prin uniformitate, •Sursă de plictiseală. Da•că are to
tuşi meritul de a fi clară, dec:i accesibilă, ea a1re în schimb :păcatul că 
produce o credibilitate mediocră 20:1. 

Alături de acest exces de tehni·că Hterară, prezentat mai sus, funda
mental în doctrina lui Gorgias este conoeptul de xatp6~ - «convenienţa 
in timp, în loc, în circumstanţă, cu alte cuvinte, capacitatea de a adopta 
ctiscursul la diversităţile vi·eţii, la psihologia celui care vorbeşte şi a ce
lui ca,re ascultă» W:lbis, ceea ce determină multipla, nu absoluta unitate a 
tonului, deci, perfecţionaTea cuvîntă1rii prin ethos. 

Intr-a.devăr, «a întemeia argumentarea pe caracterul personalităţilor 
care intră în discuţie şi, a susţine cazul discutat pe baza unei analize 
obiective psihologioe este un procedeu vechi cît retorica grecească în
săşi» 20". În secolul trecut, Roth ( 1866) şi Irnmisch ( 1898) au cercetat ce 
este ethosul în vechea ,retorică. Pirimul constată că anticii fă.ceau distinc
ţie între ethosul obiectiv ( al persoanei înfăţişate) şi ethosul subiectiv 
( al vorbitorului). Celălalt în schimb, remarcă împărţirea tripartită a lui. 
Aristotel potrivit căreia mijloacel•e de care se serveşte vorbitorul ca să 
convingă, unele se referă la terna dezbătută ( ethosul discursului) adică 
la totalitatea ,a,rgumentelor sau Ia capacitatea cuvîntării de a atrage prin 
ea însăşi bunăvoinţa ascultătorilor, altele privesc pe vorbitor ( ethosu\ 
oratorului) referindu-se la preţuirea etică în sens favorabil a celui care 
ţine discursul, la autoritatea lui rnora.ilă, la încrede,rea pe car•e el trebuie 
să o inspire ,celor cărora le vorb~te atrăgîndu-le atenţia asupra mora
lităţii sale şi asupra competenţei sale în materia respectivă ; în fine, al
tele privesc auditoriul ( ethosul ascultătorilor), adică observarea publi
cului sau analiza psihologică a persoanelor participante 201ibis. «Aristotel 
s-a ocupat mai temeinic de acest,ea di,n urmă, tratîncl foarte amănunţit 
despre afecte, ceea ce a făcut ca el să ajungă la o psihologie empirică a 
afectelor» 20~. In epoca noastră T. Todorov dădea următoarea definiţie 
retoricii : «La începuturile siale, retorica este înainte de toate o tehnică 
ce permite celui care o posedă să atingă în interiorul unei situaţii dis
cursive scopul dorit ; ea are deci un caracter pragmatic : să convi!19:i 
interlocutorul despre justeţe.a uriei cauze». Interesează în această cl2fi
niţie o remarcă pe ca.re criticul o piercte din vedere. Este vor:,a ele c:cel 
«interior al unei situaţii discursive», spaţiu în care se realizează nu nu
mai persuasiunea dar se reglementează şi raporturile auditoriului cu ora
torul, pe de o parte, şi cu mijloacele înseşi a.ie persua,siu1 1 ii, pe ele alta. 

203. V. Florescu, op. cil., pp. 53-5:i (passim). 
203 bis. Ene. ii., Joc. cit. 
204. Dr. \,ViJhelm Siis, Ethos. Stuclien zur ăltern griechischcn Retorik, LeipzicJ, 

1910, p. 2. 
204 bis. Ibidem, pp. 1-2. 
205. Diac. prof. N. Balca, Istoria filosofiei antice, p. 2'.25. 
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' 
Atenţi.a pe care vechea retorică o a.cardă' receptorulm era o intuiţie care 
stă la baza multor cercetări neoretorice contemporane 20". Dacă efectul 
estetic al discursului şi al orică·rei comunicări estetice în general poate fi 
numit «ethos», aceasta înseamnă o rnornlitate nu numai a felului de a fi 
al retorului, ci şi o etică a opţiunii pentru un stil, un gen de discurs 
etc.» 20Gbis. 

O preţioasă informaţie asupra acestei noţiuni ni se oferă prin ob
servarea împărţirii tragediei antice. Împărţirea aceasta este ele două fe
luri : a) sub raport cantitativ : prologul, episodul, exodul, cîntul corului 
(la rîndul lui împărţit în parodos şi stasimon) ; b) sub r,aport constitutiv : 
subiectul, cugetarea, caracterele, limba, elementul spectaculos şi mu
zica 20,. Să ne oprim la cele două părţi subliniate ( de către noi) : «Cu
getmea e clarul ele a spune vorbe avînd legătură cu o situaţie dată şi 
potrivite cu ea. In cuvîntările obişnuite acest dar e rodul unei pregă
tiri speciale, civice sau retorice. Caracterul în schimb este ceea ce vă
deşte o atitudine sau scopurile pe care - ori de cîte ori situaţia nu-i 
limpede - eroul le urmă,reşte sau le evită. N-au prin urmare caracter 
cuvîntările în care nu-i de ajuns de lămurit încotro se îndreaptă sau de 
ce se fereşte vorbitorul. Dimpotrivă întîLnim cugeta-re în spusele prin care 
se dovedeşte că un lucru există ori nu există, sau se proclamă o idee 
generală» 20ibis. Aşadar, doar reflecta,re.a fidelă a realităţii şi justeţea 

logică nu reprezintă i,ntegral noţiunea de carncter, ci mai ales ex.prima
rea clară şi hotărîtă a scopului şi mijloacelor alese de către vorbitor 
în funcţie de xo:tp6; - momentul oportun - prin care se înţelege acomo
·d.iarea «discursului la varietatea circumstanţelor şi la necesitatea rpole
micii, în oare e întotdeauna posibil ca vorbitorul să fie obligat a-şi aban
dona argumentarea, susţinînd tez,a contrarie». De fapt acest din urmă 
.aspect, prin care retorica lui Gorgias 208 se împleteşte strîns cu doctrina 
sofistă 209, dovedeşte că ,noţiunea de xo:ip6~ posedă raţiune•a ei de a fi în 
scepticismul gîndirii qorgiene în sensul de a cugeta «c0111form cu opor
tunitatea contrariilor lucrurilor. Gorgia·s 210 «este vestit pentru tezele pe 
care el le prezintă în opern sa Despre non-existentă. Aceste teze rămase 
de la el şi care trec drept· paradoxale sî,nt : 1. Nu există nimic ; 2. Chiar 
dacă ar exista ceva, noi tot n-am putea cunoaşte acest ceva, şi 3. Chiar 
dacă am putea cunoaşte acest ceva totuşi această •cunoaştere n-am pu
tea s-o împărtăşim altora. De aici, fiindcă totul este părere şi aparentă, 
se poate trage concluzia că, pentru Gorgias, t,rebuie să cauţi să ai apa
renţele totdeauna de .partea la» 211 şi ca atare în virtutea x(up6;-ului în 

206. A. Sasu, op. cil., p. 61-62. 
206 bis. Ibidem. p. 62. 
'.W7. D. M. Pippidi, Aristotel, Poetica, Bucu.eşti, 1940, pp. -16-.,5 (passi1.1). 
207 bis. Ibidem. 
207. D. M. Pippicli, Aristotel, Poetica, Bucureşti, 1940, pp. 46-55 (passim). 
27 bis. Ibidem. 
208. Dizionario-enc. ii., Joc. cit. 
209. Ibidem. 
210. Ene. ii., Ioc. cit. 
211. Diac. prof. N. Balca, Istoria iilosofiei antice, p. 88. 
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raport cu fiecare lucru se impune respectul ,pentru două - A61ot - cu
vîntări po·sibile 212 : «una de laudă şi aJta de ocară» :113_ 

Severul raţionalism platonic, exaltînd dialectica î.mpotriv,a retori
cii, a combătut a•spru teoria figurilor su,sţimrtă de Gorgi,as precum şi «cele 
lrei aspecte ale judecăţii sofistice : abilitatea argumentativă lipsită de 
prejudecăţi oa uz îinşelător de par,a,liogisme ; ,a·ternţia faţă de opinia audi
toriului, drept conformism oportunist şi renunţare la cercetarea impar
ţială ,a auditomilui ; studiul ~x,presivităţii ,captivante, ca adulare a pa
siunii, care distruge rectitudinea judecăţii» 214• 

Totuşi, Pl,aton ,admitea «o amumită retorică, adică o retorică filoso
fi.că, baza1ă pe cunoaşterea adincă şi dezinteresată a adevărului în toate 
domeniile despre care. se ,tratează în scris sau î,n vorbire. Deoarece şi 
această retorică este în felul ei o «conducătoare de suflete», ea trebuie 
să se bazeze pe rezultatele unei investigaţii ample î,n această direcţie, 
oferind o descriere precisă a tuturror categoriilor de suflete, căci numai 
astfel se pot re:da,cta di,scursuri,le care convin fiecărei c,ategorii de audi
toriu. Di-n punct de vec;l~,re ,metodologic, a,ceastă retorică, capabilă să con
vingă şi pe zei, se bazează pe dialectică, în sensul de stăpînire deplină 
a tehnicii definiţiei clar,e şi ,precise ,a fiecărui lucru, şi de diviziune in 
specii pînă ,La specia ultimă, indivizib<Hă. O astfel de -reto•rică nu urmă
reşte alt scop decîit transmiterea roadelor cunoaşterii cu respectul cuve
nit moralei şi religi,ei. Este o psihagogie care nu se întrepătrunde cu ma
gia şi nici nu încalcă demnitatea omului liber prin scopuri practice, după 
cum nici nu contr,avine intereseloT statului» 21". 

Dim şcoala lui1 Gorgias s-a di-stins Isoc,:rete, care a predat retorica şi 
a elab9rat discursuri model sau mai exact texte, fiindcă le pronunţau al
ţii în judecăţi. M1ad presus de toate el ,a cultivat, pe urmele lui Gorgias, 
elocventa epidictică sau de aparat. Nu e sigur că a publicat o -ce.z,,-r;, dar. 
din pr•ecepitele pe care cei antici le referă la el şi din structura operei 
sale oratorice, ea ,se ,conf;igu,rează în mod cla,r. In fruntea ei stă ,arhitec
tura perio•atlei, care e una cuoerită defini11v pentru proza antică ; Iso
orate perfecţionează perioada exiploatînd mijloacele deja achiziţionate 
de retorică ,ajungînd la desăvirşi,rea armonică. Evită hiatul. Distinge net 
limitele prozei ,şi ale poeziei. Raţionează asupra g•enurilor ele elocven
ţă şi asupra factorilor lor» 216• Sistemul isocratic se reflectă direct asu
pra pseudo-a,ristotelkei Retorici către Alexandru probabi,l opera lui Ana
ximene din Lampsac, scrisă în jurul -anului 340 î.Hr. In aceasta se disting 
<l1ouă categorii de -cuvîntă,r:i : judiciară şi deHberativă' ( cea epidictică sau 
demonstrativă nu ,priveşte !pe o:re.tor,uJ priaictic, ci pe sofist) .şi şapte ge
nuri (a sfătui, a desfă,tui, a lăuda, a blama, a acuza, a apărn, a examina). 
Aceste genuri se califică apoi, în al doilea r:înd, după materie, după me-

212. Ene. it„ loc. cil. ,, 
213. Diac prof. N. Balca. Istoria iilosoiiei antice; p. 8!1, 
214. Grande enciclopedia, loc. cit. · 
215. V. Florescu, op, cit., p. 77. 
216. Enciclopedia italiana, t. 29, p. 152. Acestei şcoli ii aparti,ue ~ Ai1ii1on.te dw 

R.ammunte, care în afară de reale di.sollrsu.ri jud•ictare şi de cuvînţări pro şi contra wieia 
şi aceleiaşi teze, a fost orator şi maestru. de retorică Oratoria s« este o tesă>tură de 
elemente preretorice şi «retorioe• (Ibidem) 

S. T. - 10 
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tode, după scopuri, după compoziţie etc. 217• Av~nd ca Lemelio aceste 
antecedente şi altele asemenea, Retorica aristotelică, înălţată în mod 
firesc, dar gr,and.ios, cu mină de maestru, v,a ,străpunge secolele, fiind 
şi astă'Zi .în mare cinste, fapt pentru ·oare îi vom acorda cîteva pagini, 
Î!llcepî!Ild cu rindurile imediat următoare. 

d. Retorica Ia Aristotel. Aristotel, «cel care a sistematizat locttă 
ştiinţa umană, neoprindu-se la contrastul descoperit de către Platon între 
retorică şi filosofie, ba chiar urmînd impulsurilor lui Fedru al lui Platon 
însuşi, departe de a -resping·e retori,ca, o e1aborează pe baze logice,,. 
Şi cu toate că «în dialogul Grillo. şi -în prima redactar,e ,a retoricii sale 
spune că aceasta nu ar fi o -cix_v"f/, ... ma'i tîrziu el ajunge I,a o sinteza 
între gîndirea platonică şi doctrina sofistică şi isocratică în chi.pul ur
mător : pe de o parte pu_terea iraţională a ,cuvîntului, elementul psihago
gic, şi cuvîntul au ca,racter mimetic, fiind imitare sau reprezentare a 
faptelor şi• a pasiunilor umane, .a efectelor şi a: oa,r.acterelor ; pe de alta, 
fiecare lucru ( cauză) se reduce la intelect, este materi:al pentru construc
ţia logică. El nu detaşează de funcţia intelectuală funcţia fanteziei şi cu 
ea arta şi limbajul ; forma este concepută în afâra conţinutului, ca or
nament accesoriu : adevărata substanţă se află în eiementul pragmatic 
al cuvîntului, prin care ea este mima-tă, adică în raţional. în verosimil 
nu în adevăr şi in abstract, care aparţin filosofiei, fa facultatea de a dis
cerne în fieca-re caz ,calea adaptată pentru .persua,siune ... în ,argumente, 
în probe (exemplul şi entimema)» 218• Altfel spus, «Arjstotel deşi criti
cîncl concepţia sofistică a retoricii a dat totuşi, spr,e deosebire de Pla,ton, 
retoricii o funcţie socială pozitivă şi o poziţie intermediară între apo
dicticitatea discursului ştiinţific şi părerea subiectivă şi incertă a conver
saţiei : în oricare dintre :cele trei genuri ale sale, de r,etorică delibera
tivă sau politică, de retorică juridică şi de retorică epidictică sau cele
brativ)i', bunul orator nu încearcă să răstoarne adevărul, ci să dezvolte 
mai bin_e forţa naturală a adevărului şi a dr,eptului punînd în evidenţă 
circumsta:nţele şi argumentele cele mai persuasive. Retorica aristotelică, 
deşi nu neglijează funcţia psihagogică ,a dis·cursului şi teoria figurilor 
expresive, se axează pe ·O doctrină de argumentare probabilă, inferioară, 
dar după care, chiar cînd lipseşte &iguranţa proprie judecăţii ştiinţifice, 
se pot obţine motivaţii sau concluzii raţionale prin deducţii silogistice 
( entimeme) sau inducţii analogice ( exemple) care pornesc de la premiza 
atestată sau curios,cută ele opinia celor mai mulţi sau de la premizele jus
tificate de indicii sau ipoteze verosimile» 219. Astfel «este remarcabil 
pentru·epoca în care a·gîndit Aristotel căiel ia în consider,are nu numai 
o ştiinţă -a neces·arului, ci şi una .a probabilului, rămînînd în afara ştiin
ţei num~i ceea ce Aristotel numeşte accident, adică «întîmplătoruh. 
Ace9:stă ştiinţă a' prob-abilului este ·Retorica» 2t!lbis. 

In fine, încă şi mai concis, reţinem că Aristotel «distinge un ele
ment fundamental al cuyîntului, .ci;lre este pasitţ,ne.a, imitaţia, figuraţiu
nea şi un element pur raţional şi lcigfc. Forma este concepută externă 

·, .. 217. Diz. enC. it.. t~:.JO~ p. •286. ~:·:-~: :· 
; 218, Enc .. il, .t. W, .µ.-.·15.1-152ţ . · : ..... : 
219 .. Grande ·encicl,opedia~-p., 355. , ,,_, ::·: · 

219 bis. V, Florescu, op. dl., p. 72. 
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conţinutului, ca ornament: subst,anţa se află în valoarea pragmatică a 
cuvîntului, a probabilului, ca facultate de a găsi calea ,adaptată la per
suasiune cu argumente şi probe» 220• Prin aceasţa Aristotel se .;trăduieşle 
să pă·sheze echilibrul între sofişti care reduceau obiectul cunoaşterii 
la opinabil şi rivalii lor care îl reduseseră la demonstrn/Jil. 

Totuşi merită a fi sublinia;t faptul că «grecii şi-au cla t seama di 
funcţia limbii nu este limitată· 1,a comunicare şi probare -- - c, ... 61b!;t;. 
Ei au observ.al de timpuriu că vorbirea eficientă vrocluce satisfacţie atît 
ascultătorului cit şi oratorului expert, ele unele dorinţa acestuia de a 
scoate în evidenţă măiestria sa ele artist al cuvîntului pentru a obţine şi 
admiraţia a·scultătorului, nu numai adeziunea sa» ~~nbis. Pe temeiul aces
tor premize, în secolul nostru Chaim Perelman a încercat ( 1958) să con-

' trapună «teoriei demonstraţiei» o ~,teorie a argumentaţiei» cam ar fi pro
prie retoricii şi s-ar aplica raţionamentdor neconcluzive (ele la sine) 
ale ştiinţelor umane şi ale filosofiei. De ,partea ccalallii, abilitatea ele a 
cîştiga auditori prezentînd la alegere propuneri ele ,eoncluită corespun
zătoare valorilor sau exigenţelor evidente sau voalale ale publicului 
este caracteristică _în afară de orator, publicistului şi propagandistului .şi 
este obiectul de studiu al psihologilor şi sociologilor. D~· ,, r·r: ,, ,, ;-îm pul 
propriu al retoricii a rămas acela al compoziţiei şi al expres~ci, cct;e cu
prinde nu numai discursul persuasiv, ci orice altă producţie literară 221 • 

Dar să ne întoarcem la epoca antică. ln a,cel timp primii filosofi con
siderau opinia, asimilrată senzaţiei, ca pe o formă inferioară ele cunoaş

· tere, profund marcată de relativism. Pitagoreicii opereazli prima reabi
litare a opiniei, recunoscîn_du-i un uşor substrat raţional, iar sofiştii, care 
sînt şi creatorii psihologiei, desăvîişesc ruperea ei ele senzorial, recunos
cîndu-i totuşi caracterul de a putea fi influenţotă ele pasiuni şi de alte 
opinii care se impun graţie diferitelor procedee oferite ele retorică. Cu
noaşterea nu poate fi niciodată sigură, afirmase Xenofanle, căci «apa
renţa învăluie lumea, iar Gorgias, conştient că ştiinţ.a adevărată este 
greu de obţinut, recunoaşte, ca şi Platon, că opinia conduce oamenii, 
deşi ea n-are altceva c!ecît «fragilitate şi instabilitate şi cine o urmează 
nu obţine <lecit poziţii care se clatină,,. Această înţelegere a opiniei ca 
treaptă inferioară /1 cunoaşterii, adică un simplu ataşament al gîndirii 
la posibilităţile sale imediate, care îşi are punctul de plecare într-o evi
<lenţă sensibHă, pe care altcineva poate să n-o aibă, sau in motive per
sonale şi practice, de unde sinonirnia ei cu credinta, se va încetăţeni Î11 

gnose:ologie. De-a lungul istoriei filosofiei opinia va fi mereu denunţată 
ca falsă, fragilă, inconstantă şi proprie poporului sau indoctului. Platon 
o opunea atît ştiinţei ht::;-:-~f-L"fî cît şi gîndirii riguros raţionale ~-- \IO'Y]:n~. 

Ştiinţa se ocupă, afirma el, de existenţe, pe cînd opinia - oc,~ci ---: nu
mai de umbrele·lor; căci opinia ocn,pă un post «inte-n:nediar» între ştiinţă 
şi ·ignornhţă, şi' are domeniul ei cate scapă de sub juri.sclicţi.a ştiinţei: 

fru:rno~~r, hinel'e, sacrlll, nedefinitul (mărime·a şi micimea, greul şi bi$o-

220. Diz. enc. ii., t. 10, p. 286. 
220 bis. V. Florescu, op. cit., p. 60. 
221. Granc/e enc„ p. 355., 
121 eis V. Flore3ft, ep. cit„ pp. -40--41. ...... , .. , 
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ruJ etc.). Aşadar, domeniul opinabilului este o tristă stare de fapt şi nu
mai filosoful dăruit cu har de către zei reuşeşte să i se sustragă. 

Cunoa~şterea este la •fel ierarhizată de Aristotel, dar, în concepţia 
lui, opinia nu este o s'implă umbră a exis,tenţelor, ci o aparenţă reală, 
care poate avea o teorie a ei care este retorica 22:z. Pe această linie, în 
vremea noastră «ceea ce reuşeşte să arate Aristotel este că ipoteza in
completă dar bine ·confirmată a lui Heider, asupra tendinţei de echili
brare cognitivă, expl'ică forţa pe,rsuasivă a multora dintre a-rgumentele 
analizate de Perelman şi Olbrechts, Tyteca şi le oferă acestora o clasi
ficare mai naturală. Argumentul autorităţii şi argumentul ad-hominem 
vor depinde de structura de autoritate a grupului şi de poziţiile funcţio
nale ale indivizilor în cadrul grupului. Anumite argumente cvasi-logice 
se vor dovedi persuasive în grupuri omogene şi faţă-n faţă în grupuri • 
eterogene. Sub semnul ţtceleiaşi confruntări, dintre retorică şi sociologie, 
se impune constatarea că în grupul omogen dis:putanţii pot porni de la 
convingeri comune şi ·se pot baza în raţionamentele 1lor pe teorii sau pre
supoziţii, cită vreme în grupul heterogen trebuie să se pornească· în prin
cipal de ,1a fapte 222 ' 1• «Rezumînd acum poziţia lui RobeTt Blanche, con
chidem : că nu există o ruptură între «raţionamentul inferenţial» şi «ra
ţionamentul argumentativ» ; întrucît cons:trîngerea logică nu este pri
vilegiul deducţiei, pa,re mai proprie disocierea pe care o sugerează Ka
linovski, între «argumentele constrîngătoa,re» şi «argumentele persua
sive» ; nu în ultimul rînd se impune şi cerinţa de a distinge între orga
nizarea internă a unui raţionament şi uzajul său normal, respectiv între 
esenţa acestuia şi finalitatea pe ca,re ,i-o dăm, încît «r,ecunosicînd că na
tura inferenţei demonstrative este mai adaptată cercetărilor teoretice, 
iar cea a argumentării la nevoile practicii, să nu a·sociem în chip indiso
lubil structura şi ·funcţia acestora». înţelegem, astfel, că problema ,com
promisului nu se pune în legătură cu sfera sau cî;mpul aplicaţiilor logicii, 
ci în planul criteriilor ele valorizare. 

Formulat de Keynes cu referire la silogism, paradoxul inferenţei ni 
se i"nfăţişează, ,acum, în conturul său cel mai larg : e dificil să punem 
ele a:cord cele două virtuţi esenţiale aile raţionamentului, rigoarea şi 
eficacitatea, motiv pentru care în •analizele 1-ogico-retorice sîntern ţinuţi 
să înclinăm balanţa, după împrejură,ri, 'în f.avoarea traiectului formal al 
argumentării, ori a comprehensiunii aces,teia din punct de vedere func
ţiona,1-teleologic şi psihosociologic 222,2. 

Revenind la Aristotel, constatăm că el se strădui~şte să supună 
jurisdicţiei logosului, printr-o metodologie corespunzătoare, acest do
meniu a,l opinabilului recunoscut şi de maestrul său şi de maestrul aces
tuia, marele Socrate, care spunea că există un domeniu în ca.re zeii în
şişi pot să fie în dezacord, căci nu există nici un cri'teriu de verificare, 
nici o aut0<ritate unanim recuno,scută care să fie invocată ,pentru a sta
bili ,acordul în privinţa binelui şi răului, dreptăţii şi nedreptăţii, frumo
sului şi urîtului, adică ceea ce azi numim domeniu.I va'lorilor sau al axio
logiei. 

222. Petru Ioan, Logică şi metalogică, Iaşi, 1983, p. 1<3. 
222/1. Ibidem, p. 144. 
222/2. Ibidem. p. 153. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARTICOLE ŞI STUDII 149 

Această genială observaţie avea să fie repetată pe alt plan de că
tre Ari,stotel, care şi-a dat seama că gîndirea dialec-tică, ca gîndire a 
lo-gosului pur, este limitată ,J,a adevărat şi fals. Reflectînd asupra propo
ziţiei rogative, el ajunge la concluzia că «rugămintea nu e nici adevărată 
nici falsă», observaţie. valabilă şi pentru alte ,categorii de propoziţii de
scrise mai tîrziu, cum sînt imperativele, optativele, exclamativele, dubi
lativele şi interogativele. Da şi nu, polii deliberării dialectice, se adeve
resc neputincioşi în faţa a-cestor prOi))oziţii, şi ele aspecte aile logosului, 
iar diale'Ctica incapab'ilă să dirijeze, singură, viaţa practică. Şi cum în 
viaţa practică tocmai aceste propoziţii sînt mai caracteristice, lipsa unei 
tehrre care •să reglementeze lîn mod rational ,acordul aipare şi mai evi
dentă 223_ Prin urmare, ceea ce contează în primul rînd pentru Stagirit 
sînt bazele etice, psihologice şi dialectice ale di1s1cursului. Dispozitia şi 
elocutia sînt preocupări secundare pentru el, ceea c•e învederează predo
minarea aspectului filosofie propriu-zis asupra celui literar pe care îl 
compor,tă reto-rica. Mîndri-a sa de a fi gîndiL:>rul care a fă:cut dintr-un 
ansamblu de reguli empirice o tehne 1riguroasă este pe deplin justifi
cată, căci pentru el, retorica este o antistrofică a dialecticii, menită să 
extind·ă dominaţia logosului şi a,supra domeniului opinabilului - valori, 
credinţe, apar-enţe, verosimil» '.!2:➔bis_ 

Aristotel susţine că retorica diferă de poezie prin faptul că spre 
deosebire de aceasta din urmă, ea nu imită, ci urmăreşte un ·scop prac
tic, convingerea auditoriului ; de aceea, el o asociază mai mult cu dia
lectica şi cu politica 22", ( arta conducerii cetăţii, n.n.). Retorica este, după 
Aristotel, facultatea de a cer,ceta pentru fiecare chestiune ceea ce este 
propriu de a convinge. Ca şi dialectica ea încearcă· să combată, să sus
ţină, să apere şi să acuze după regu-lile art-ei. Aşadar, ca întemeietor al 
ştiinţei retoricii în expunere pozitivă, Aristotel «aşază 'dialectica şi re
torica pe desfăşurarea contrariilor (I, 1, 15); defineşte retorica drept arta 
ce are ca scop ,să descopere, :în fiecare chestiune, ceea ce conţine ea con
vingător, în ,realitate sau în aparenţă (I, 2, 1); detaliază speciile persua 
siunii, genurile retorici'i, însuşirile oratorului şi calităţile lui stilistice: 
ajunge la un moment dat să dis.lingă, printre ritmuri, şi pe cel eroic, ma
iestuos (III, 8, 5) ca şi ideea concordanţei dintre fiecare gen şi sti,lul ce-i 
corespunde (III, 12, 2) 225• După Aristotel «oratoria, fie ea deliberativă, 
judiciară, sau demonstrativă', se întemeiază pe probe sau demonstraţii 
care au la bază atît exemplul, cît şi acel silogism trunchiat ce se numeşte 
entimemă. Discursurile în care domină exemplul •nu sî.nt mai puţin con
vingătoare, dar acelea ,în care domină entimema zguduie mai puternic 
auditoriul. 

Aristotel nu vede în elocvenţă, ca şi în dialectică, o artă propriu
zisă, ci numai un instrument, un mijloc . .Jntr-adevăr, în oratorie scopul 
nu este frumosul, ca în poezie sau în orice altă ,artă» 226• Oratorului ( care 
urmăreşte altceva decît frumosul) arta îi slujeşte numai ca mijloc «de 
a căpăta bunăvoinţa auditorilor spre a-şi at'i:nge scopul urmărit : să-i 

223. V. florescu, op. cit., p. 46. 
?23 bis. Ibidem, pp. 48-49. 
224. Mihai Ralea, Prelegeri de estetică, Bucureşti, 1972, p. 124. 
225. !ion Ianoşi, Sublimul in estetică, Bucureşti, 1983, p. 22. 
226. M. Ralea, Joc. cit. 

S. T. - 11 
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persuadez·e» 226bls. Căci într-adevăr, comparativ cu istoria, «oratoria pare 
• fi deja mai apropiată de arta liberă. Dar, privită în justa e'i lumină, 
această libertate apa-rentă .ascultă, tocmai iîn arta oratoriei, cel mai mult, 
de legea finalităţii prnctice. 

în primul rînd, ceea ce împrumută discur-sului adevăr,ata lui forţă 
mişcătoare nu rezidă în ,scopul particular pentru care se i-a cuvîntul, ci 
în generalul, în legi1le, regulile, principiile la care poate fi redus cazul 
izolat şi car,e sînt date deja pentru sine în această formă a generalităţii. 
In ,al doi:lea rînd, în arta oratorică nu expunerea artistică perfectă este 
în general ceea ce constituie interesul suprem al vorbitorului, ci el mai 
are în afară de artă un alt scop, în aşa de mare măsură altul, încît în
treaga formă şi elaborare a discursului sînt folosite mai curînd numai ca 
mijloc eficient pentru realizarea unui interes ce ,se află în afara artei. 

In felul acesta, în al treilea -rînd, arta oratoriei îşi ,pierde şi în pri
vinţa aceasta forma ei liberă, devenind o intenţionalitate, un «trebuie să 
fie» •ce nu-şi găseşte rezolvare nici prin succes în cadrul discursului în
suşi, nici prin elaborarea lui artistică. Opera de artă poetică nu urmăreşte 
altceva <lecit cr,earea şi gustarea frumosului ; scop şi rnalizare rezidă 
aici nemijlocit în opera care, datorită acestui fapt, este independentă şi 
încheiată în sine, iar activitatea artistică nu este un mijloc în vederea 
unui rez.ulta,t care cade în afara ,cuprinsului ei, un scop care se conto
peşte în sine însuşi în cupri,rrsuil înfăptuirii sale. In oratorie însă, arta 
nu priveşte decît poziţia unui accesoriu ce serveşte de ajutor. Dată fiind 
această dependenţă de :împrejurări şi condiţii exterioare ( ale oratoriei), 
nu mai e ~ngăduit să ia naştere nici întregul şi nici diferitele părţi, din 
suflet liber din punct de vedere artistic, ci va ieşi 'În evidenţă, în toate 
şi pretutindeni, o conexiune pur t~leologică, oare se află sub dominaţia 
relaţiei de la cauză la efect, de temei ,şi consecinţă şi a altor categorii ale 
intelectului. Oratoria aparţine prozei din cauza scopului practic care 
rezidă în intenţia ei, iar pentru realizarea practică ,a acesteia ea are obli
gaţia să se supună icu totul ,finali,tăţii 227• Oratorul nu ,se adresează numai 
sensibilităţii şi inteligenţei, ca poetul. Mai precis : în orator se uneşte 
gînditorul cu poetul şi in opera sa se reunesc elementele ştiinţifico-di
dactice, cu cele estetico-artistice ale poeziei, fără ca ,aceasta să se con
funde cu oratoria, care se limitează a îmbrăca .în formă artistică gîndirea 
ştiinţifică, utilizînd frumosul numai pentru a face agreabilă expunerea 
adevărului, nu ca poezia, al cărei scop este expresia ( exprimarea) frumo
sului ·şi plăcerea pură pe care o produce frumosrnl. Scopul oratorului este 
utilitatea, convingerea, persuasiunea ascultătorilor săi. Poetul dispune în 
mod liber de materialele operei sale pe cînd oratorrnl, atît în alegere, cit 
şi în compoziţie, subordone,ază totul scopului impus ; poetul se îndreaptă 
în principal spre imaginaţie şi sensibilita,te, oratorul supune imagi.naţia 
şi sensibilitatea raţiunii şi împrejurărilor. «Elocvenţa (oratoria). zice 
Kant, este arta de a da unui exerciţiu (unei mişcări, acţiuni, n.n.) serios 
al intel'igenţei caracterul unui joc liber al imaginaţiei ; poezia este arta 
de a da unui joc liber al imaginaţiei caracterul unui exerciţiu serios al 
inteligenţei» 228• Prin urmare, or.atorul «se adresează în primul rînd voin-

226 bis. Ibidem. 
227. I. Ianoşi, Hegel. Despre arid şi poezie, voi. II, Bucureşti, 1979, pp. 149-151. 
228. Enciclopedia universal ilustrada europeo-americano, vol. 15, p. 44. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARTICOLE ŞI STUDII 151 

ţei, el vrea să determine o învingere, sau o rezoluţie» 22Sbls. «O raportare 
la etimologia termenilor convictio şi persuasio precizează şi mai mult 
deosebirea dintre cele două noţiuni. Primul, derivat din vinccre - a în
vinge, datorită prefixului con sugerează· ideea de înfrîngere comp•letă şi 
definitivă. Subiectul însuşi acceptă evidenţa probelor şi justeţea raţio
namentelor preopinentului şi renunţă să-i mai opună pe ale sale. In a·cest 
caz, victoria e o victorie a raţiunii subiectului asuprn prop-riilor sale inte
rese sau teze, care-i lezează evidenţa. Şi nu fără îndreptăţire Chaignet 
făcea următoarea distincţie : «Cînd sîntem convinşi nu sîntem învinşi de
cît de către noi înşine. Cînd sîntem persuadaţi, sîntem întotdeauna de 
către un altul». într-adevăr, termenul persuadeo care provin:=! din sua
dere - a sfătui şi per, care ti conferă capacitatea de a sugera ideea de 
«îndeplinire», este strîns. legat de existenţa unei influenţe holărîto-are, 
dar nu constrîngăto,are, pe •care o ,exercită preopinentul». ln acest caz 
decizia nu este uni-că şi obligatori,e, ca -I.a convingere, ci «înseamnă ale
gere liberă şi poartă numele de adeziune. Aceasta duce la constatarea că 
dacă avem în vedere mijloacele folosite, nu r·ezultatele, primatul este 
a-cordat în mod general convingerii. Dar dacă avem în vedere rezulta
tele, a persuada înseamnă mai mult decît a convinge, fiindcă se adaugă 
şi cbţinerea forţei necesa-re trecerii la acţiune. 

Rezultatele persuasiunii sînt mult mai mari şi mult mai temeinice, 
fiindcă cel care îi cedează are conştiinţa că a aderat la o teză în mod 
liber, împins nu de elementara evidenţă, ci solicitat de un transfer axio
logk ,al acţiunii .şi al gîndirii. In conştiinţa celui care a fost supus per
suasiunii s-a instalat temeinic ideea că teza la care a fost solicitat este 
teza lui, iar acţiunea pe care o întreprinde ca urmare nu mai are carac
ter exterior şi oblig1atoriu. Absenţa evidenţei ca motor al acestui com
plicat proces nu constituie o infirmi-late, cum am fi încrlinaţi să· credem 
şi cum s-a crezut veacuri de-a rîndul, ci dimpotrivă, conferă acţiunii o 
tărie deosebită» 2w. Un lucru pe care nu-l izbuteşt,e încă Aristotel se 
poate considera faptul că el nu ajunge să determine locul pe care-l ocupă 
oratoria între proză şi poezie şi nu subliniază deosebirea între stilul ora
torului şi al.poetului. 

Dimpotrivă, Hegel ajunge la concluzia că «prozaicul este străda
nia intelectului de a spune, «ceea ce este şi cum este, fără să-l răstăl
măcească şi fără să-l elaboreze poetic ; ... chiar fără să-l tălmăcească 
prin hotărîtoare adaosuri subiective. Adresele se lămuresc atunci cînd 
Hegel se referă la istoriografie şi oratorie ca genuri de reprezentare 
«în proză». Herodot, Tucidide, Xenofon, Tacit urmăresc evenimentele 
în realitatea, succesiunea şi înlănţuirile lor cauzale. Orato-rul are în ve
d·ere aceeaşi conexiune teleologică, pe care o luminează cu ajutorul inte
lectului în vederea unor ameliorări practice. Dimpotrivă, opera de artă 
nu se urmăreşte decît pe sine, nu unnăreşte decît crearea şi receptarea 
frumosului - o încheiată în sine independenţă în care activitatea artis
tică nu este instrument sau accesoriu ajutător, ci este proprie întemeiere 
şi propriu scop. In r•eprezentările prozaice decid rigurozitatea distincţiei 
şi inteligibilitatea deplină·, «în timp ce metaforicul şi figurantul în ge
neral sînt totdeauna relativ neprecise şi impr,oprii». Majoritatea a,cestor 

228 bis. M. Ra'1ea, Joc. cit. 
229 .. V. Floresau, op. cit. pp. 44-45. 
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observaţii comparative acordă avantaj poeticului în raport cu prozaicul 
(precum încă Aristotel, în compararea artei cu istoriografia) 230• Totuşi 
Aristotel constată că «proza şi poezia au o notă comună : sînt imperso
nale. Oratorul, dimpotrivă, ţinteşte prin discursul său să producă o con
vingere în auditor, el are în vedere un scop perisornal, scopul de a supune 
voinţei sa,le, voinţa auditoriului. Discursul est1e personal 1 e,l este un 
amestec sui generis de proză şi de poezie. El constituie o specie literară 
de proză aparte, deosebindu-se de proza propriu-zisă, ce se adr,esează 
intelige,nţei şi de proza poetică ce se adresează sensibilităţii, anume pro
za oratorică, avînd de temei voinţa. Ceea ce Aristot,el cere poeziei, vero
similul, e necesar (şi) în oratorie, căci auditoriul, ca să se lase convins, 
trebuie să creadă că cele susţinute de orator sînt adevărate, chiar dacă 
în realitate nu sînt» 231. Dar iată pe scurt în ce stadiu se află astăzi aceas
tă problemă : ştim că retorka lui Aristotel acoperă trei zone : o teorie 
a argumentaţiei, care constituie axul ei principail (şi care acoperă două 
treimi din tratat) oferind totodată o articulare cu logica demonstrativă 
şi cu filosofia 1 o teorie a elocuţiei şi o teorie ,a compoziţiei, a compune
rii discursului 232• «Cu începere de la greci, retorica s-a redus treptat la 
teoria elocuţiei prin amputarea celorlalte două părţi ale sale, teoria ar
gumentaţiei şi teoria compoziţiei 1 la rîndu-i teoria elocinţei sau a sti
lului s-a r,eclus la o clasificare (taxinomie) 233 a figurilor, iar aceasta la o 
teorie a tropilor, (aipoi, n.n.) tropologia însăşi nu a mai acordat atenţie 
decît cuplului constituit din metaforă şi metonimie, cu preţul reducerii 
celei de a doua la contiguitate şi a primei la asemănare» 23~. 

Pe noi ne interesează, însă îndeosebi rolul persuasiv al retoricii. In
tr-adevăr, fiind arta de a spune (ars bene dicendi), ea prezintă· pericolul, 
resimţit mai ales de filosofie, de a nu «spune adevărat» şi astfe'l de a dis
pune de cuvinte în afara lucrurilor şi prin cuvintele frumoase, sau irs
cusit aranjate, de a dispune d12 oameni în mod arbitrar» 23',bis. 

Prin Aristotel, «l,a locul de întîlnire dintre put,erea primejdioasă a 
elocinţei şi logi'ca verosimilullui se situează o retorică pe care filozofia 
o ţine sub supraveghere. Ace5t conflict intim dintre raţiune şi viOllenţă 
a fost uitat în i·storia retoricH : golită de dinamismul şi drama .ei, reto·rica 

230. I. Ianoşi. Hegel şi arta, Bucureşti, 1980, p. 171. 
231. M. R,a.lea, loc. cit. 
232. Paul Ricoeur, Metafora vie, Buc. 1984, p. 19. 
233. Taxonomie (·taxinomie) de la grecescul • taxis» aranjare, şi «nomos» -

lege, deci studiul legilor de clasificare (Mic dicţionar enciclopedic, Bucureşti, 1973, 
p. 926. Reduclndu-se astfel la una din părţile sale, retorica pierdea t·otodată acel ne
xus care o lega de filosofie prin mijlocirea dialectidi. O dată pierdută această legă
tură, retorica devenea o disciplină rătăcitoare şi frivolă. Retorica a murit atunci c!nd 
gustul de a clasifica figurile a lnlocuit !n lntregime sensul filosofie ce însufleţea 
uriaşul imperiu retoric, unea părtile şi lega totul de organon şi de tilosofia originarii. 
Acest sentiment al unei pierderi iremediabile sporeşte dacă socotim că vastul pro
gram al lui Aristotel reprezenta el însuşi, dacă nu o reducere, cel puţin ra (ionalizarea 
unei discipline care, !n locul ei de origine, la Siracuza, îşi propus~se să controleze 
toate modurile în care era folosită vorbirea publică. Retorica a existat pentru că a 
existat elocinţa, elocinta publică. Această observaţie ne duce mai depa,rte: cuvlntul 
a fost o armă menită să imfluenteze poporul, tn fata tribunalului, !n adunarea publică 
sau, de asemenea, menită elogiului şi panegiricului : o armă hărăzi,tă să asigure vic
toria !n luptele !n care ·hotărltoT este discursul. (P. Ricoeur, op. ci!. pp. 19-20). 

234. P. Ricoeur, op. cit., p. 81. 
234 bis. Ibidem, p. 21. 
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este prndă jocului d~stincţii'lor şi a:l cla,sifkărilor. Geniul taxinomie ocupă 
locul lăsat de filosofia retoricii» 235• Printre promotorH ,a,cestei re<.strîngeri 
poate fi considerat şi -Ari'stotel însuşi, care, în retorica sa remarcă «exis
tenţa unei aranjări ·speciale a cuvintelor îri proza aQeaisă. Raţionalismul 
incipient al acelui secol punea, prin Aristotel, la baza prozei înalte, sen
sul di,scursului, deoarece, aşa cum se .arată în cartea ,a III-a, obscuritatea 
sensului poate fi efectul nociv al unei proze excesiv de ornate. Pentru 
moment de,ci, logica formală est1e cea care oferă suportul cuvintelor ln 
proza aleasă, compusă dil\pă deziderate ari1stotelri-ce. ln aceeaşi ,carte de 
căpătîi a antichităţii, se emite însă şi o idee grea în consecinţe : ,se recu
noaşte dreptul euf,oniei de a regla ordinea lexicală şi, mai ales, sînt evo
cate ritmul şi cadenţa ,perioadei drept .fa:ctori armonici. Breşă semnifica
tivă în edificiul raţional, breşă ce se va lărgi treptat» 236. 

e. Retorica. antică greco-romană în perioada postaristotelică. Disci
polul lui Aristotel, Teofrast (şi toată şcoala peripatetică), a elaborat pe 
de ci parte teoria celor trei stiluri, înalt, med1u şi umil, devenită apoi 
canonică, iar pe de a'1ta a sta:bilit drept cr1iteriu de judecare imparţială 
a prozei şi a poeziei di,stincţia dintre ~0o~ şi 1tci80~, ~0o~ fiind caracterul, 
habitusul spiritua1l reprezentat în mod necesar în figuraţiunea sofistă 
prin stilul umil (în poezie aparţinîndu-i comedia), iar 1tci80~-ul fiind afec
tul, energia, măreţia, mal1Jifestată ;îndeosebi prin stilul înalt, ('căruia în 
poezie îi aparţine în mod necesar tragc.d.ia). 

Cu Teofrnst şi cu succesorii să1i, retorica, punîn!d a,ocentul pe elocu
ţie, dezvoltă doctrina formei ornate realizată prin diviziuni, stil şi fi
guri 236bls, 

Se ştie că stilul .trebuie să aibă calHtăţi dintre care unele ,sînt gene
rale şi convin tuturor gerrrnrill1or ; ele sînt : puritatea, claritatea, precizia, 
naturaleţea, nobleţea şi armonia. Altele sînt calităţile speciale, care 
trebuie să fie adecvate subiedelor care se tratează şi anume : .familia
ritatea gentilă şi concizia - pentru stilul simplu; eleganţa, abundenţa, 
fineţea, delkateţea şi naivitatea pentru stilul temperat ; energia, vehe
menţa şi maiestatea pentru stilul sublim 237. 

«Figurile sînt întonsărt:uri!e de sens de care se serveşte vorbitorul 
pentru a da gîndirii forţă şi graţie: se numesc tropi (de la grecescul 
'tp1tew , eu întorc) cînd ele modifică semnificaţia cuvintelor, cum o fac în
totdeauna metafora, metonimia şi sinecdoca ; se numesc figuri de cu
vinte sau figuri de gîndire cînd semnifkaţia cuvintelor este respectată. 
Elipsa, pleonasmul, repetiţia et,c. sînt figuri de cuvi111te ; initerogaţia, 
apostroful, hi-perbola, perifraza, prosopopeea etc. 5,înt figuri de gîn
dire» 237/1. 

«Figurile retorice formează ... un sistem de categorii de modificări, 
respectiv ahateri, care descriu în mod diferenţiat diven,e grade de arti
ficialitate lingvistkă şi de efecte estetke emoţionale evocate prin aces
tea. Abaterea ia naştere prin înistrăina,re.a ... de norma vorbiri:i cotidiene. 

235. Ibidem, p. 24. Retorica generală avea deci «nu numai un progr~m mai vast 
dar şi o problematică mult mai drama,tică decît modern,a teorie a figurilor» (Ibidem, 
p. 25). 

236. Mihai Zamfir, op. cit., p. 19. 
236 bis. Enciclopedia italiana, p. 152. 
237. La grande enc., t. 28, p. 573. 
237/1. Ibidem. 
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Ea nu este un s·oop în sine pur, ci este legată funrcţiona1l de un efect de
corativ -sau afectiv. Ca unitate fundamentală a abaterii lingvistice este 
considerată figura retorică» 237b1s. Utilizarea abundentă a figurilor reto
rice a produs. dezvoltarea masivă a genului demonstrativ în raport cu 
celelalte două genuri oratorice. Insă motivul principal care stă la baza 
acestui fenomen e,ste următorul : dato,rită desfiinţării democraţiei antice 
elocinţa deliberativă a trebuit în mod fatal ,să-·şi piardă orice importanţă, 
i-ar pledoaria juridică a decăzut şi ea, nemaiexistînd procese publice. 
Atunci retorica s-a refugiat în domeniul ,exerciţiilor de şcoală ( ... ) conti
nuînd ,să înfloreas,că, dar nu în Atica, ci în Asia Mică» 238• E vorba de 
disputa dintre apollodorei şi theodorei, denumiţi după protagoniştii lor 
Apollodor: din Pergam (104-22 î.Hr.), profesor al lui Octavian August, 
susţinătorul aticismului şi Theodor din Cadara, probabil iudeu, venit la 
Roma în anul 73 î.Hr., profesor al viitorului împărat Tiberius între anii 
_;33-30 LHr. 238bis. 

Maniera nouă, constînd dintr-o vorbire plină de ornamente în care 
prea puţin se ţine,a seamă de vechile reguli retorice, a fost numită asia
nism, iar opusurl ei, oare constă di111tr-un discurs bine studiat şi echilibrat, 
dar prea raţional şi prea rece, s-a numit artici,sm. «După Cicero se dis
ting în cadrul asianismului două maniere stilistice : cea glumeţ-1senten
ţioa,să şi cea bombastico-patetică, dar ele nu pot fi net deosebite. Ca
racteristica ambelor maniere e goana după efecte surprinzătoare şi în
seamnă prima manifestare a ceea ce se' va numi mult mai tîrziu manie
rism literar. Asianismul este prima formă a ma111ieri1s:inu'lui european, iar 
aticismul - a cla·sicismului europe,an. Ati-ci-smul a dezvoltat o estetică 
liiterară clasicistă, care se impune victorioasă după mijlocul sec. I î.Hr. 
Ea predomină şi în rena-şterea idea1uril-or de artă şi_ de viaţă greceşti, 
care începe în se,colul al II-lea d.Hr. şi ·se prelung,eşte în Occident pînă 
pe la mijlocul ,secolului al IV-lea. Retoricii îi revine acum primul rol, 
cădea - şi nu filosofia ·sau poezia - apare ca reprezentanta moştenirii 
spiritua~e eline» 2~!l. 

Cu toate acestea, iflformaţiile despre retorica din sec. III. î.Hr. sînt 
furnizate mai mult de operele filosofilor, care, cu excepţia epicureilor, 
recunosc totuşi artei de a vorbi o valoare. Şi anume, «mai mult decît 
stokii, în~odaţi foarte ta•re în abstracţiuni, la edificarea ei contribuie 
peripateticienii şi, în mai mi·că măsură, academicienii». In secolul urmă
tor îrusă se reîncepe ata·cul şcolilor Fi'losofice, inclusiv p·eri,patetice (Crito
laos) şi academice (Diogene de Seleucia), împotriva reto-ricii, apăr,area şi 
contraofensiva acesteia din urmă fiind conduse de data aceasta de către 
un retor de profesie (nu filosof, ca Aristotel şi Teofrast) aflat în persoa
na lui Hermagorns din Temnos, care, după Quintilian, ar fi predat reto
rica şi la Roma. Hermagoras reafirmă vechiul ideal al vocaţiei sofistice 
în opoziţie cu educaţia etico-logică a filosofilor şi extinde limtiele re
toricii 240, considerînd obiectiv al ei nu numai forma de a zice, ci şi un 

237 bis. Heinrich F. Plett, Ştiinţa textului şi analiza de text, Bucureşti, 1983, 
p. 26. 

238. E. R. Curtius, op. cit., p. 82. 
238 bis. I. Ianoşi, Sublimul în esfeticd, p. 37. 
239. E. R. Curtius, op. cit. p. 84. 
240. Ene. it., voi. 29, p. 152. 
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conţinut c•onstînd 241 din «probleme mai înalte, etico-politi-ce şi judiciare 
de interes gener,al, dar şi teorii fără legătură ·CU practica», pe care pînă 
atunci filosofii le pretindeau exclusiv pentru ei 2r.2. Astfel, după Herma
goras, conţinutul retoricii poate consta nu numai din argumentele deter
minante privind cauza, persoanele, momentele, locuri~e ,etc. ( u-r.o6scm~ -
quaestio11es finitae), ci şi din argumente ca providenţa şi nemurirea etc. 
(&sost~) 243, De aceea el nu porneşte de la tradiţionalele distincţii ale 
genurilor de elocvenţă ce instituie o clasificare fondată suigeneris du
pă cum se prezintă o chestiune (oi:ciost~). Epoca lui Hermagoras repre
zintă momentul de culme al evoluţi,ei retoricii greceşti. Acum Perga
mul devine centrul tratărilor ştiinţifice .şi al prozei, după cum Alexan
dria era al poeziei. Acestui sistem ,care a dominat lumea ;antică, i-au adus 
îmbunătăţiri Ateneos (un contempor.an şi emul al lui Hermagorai.s), Her
mogene din Tars (sub Marcu Aureliu) ş.a. 2'14• 

Un ma-re teoretizator ,şi strălucit exemplificator al µrozei alese, care, 
de la el, se va numi oratorică este Cicero. Acesta, în opera din tineret~ 
De inventione şi mai a:les în De oratore, «a încercat să sistematizeze ob
servaţiile, pînă.atunoi izolate, asupra artei ,prozei ; notaţiile saue vor avea 
un caracter axiomatic timp de un mileniu şi jumăt,ate» 2r.5_ După ,el scopul 
discursului este să aducă probe, 1să placă şi să mişte inimUe ascultăto
rilor (ut probet, 11t delectat, ut flectat). Aşadar, oratorul «trebuie să caute 
argumente care probează ; trebuie să placă manifestînd calităţi care 
dau o opinie fav·orabilă moravurilor sale ; în fine, el trebuie să· mişte 
inima, 1 să m:îinuia1scă pasiuni1le auditorilor săi ; a 1ceistea sîtnt în toate 
retoricile vechi şi moderne subdiviziunile capitolului invenţie. Argu
mentele sînt toate împrumutate din logică şi, printre ele, figurează si
logismul entimema, silogi1smul or.atoric redus la două propoziţii în loc 
de trei. Vin apoi soritul, sau acumularea de sHogisme, dilema, sU.ogis
mul cu două tăişuri, exemplu!l, inducţia, argumentul ad hominem şi încă 
multe altele. 

La argumentele propriu-zise Aristotel şi succesorii săi adaugă locu
rile comune sau care desfăşoară idei generale. Printre locurile •comune 
unele sînt intrinseci adică luate chiar din subiect : aşa sînt definiţia, enu
merarea părţilor, genul, specia, comparaţia, •opoziţiiile, contr.adkţiile, cir
cumstanţele, antecedent1ţle şi consecventele, în fine cauzele şi efoctele. 
Altele sînt extrinseci : a'cestea sînt : legea, titlurile, renumele, jurămîn
tul şi martorii. Iată, pentru argumentele propriu-zise, dacă este vorba 
de mor,avuri, retorica enumeră calităţile cu care oratorul trebuie să se 
împodob~a·scă în ochii auditoriului : ,probitatea, modestia, zelw1I evident, 
prudenţa. In acest fie! oratorul răzbate în inimile auditorilor. Dar nu e 
suficient de a plăcea, de a fermeca pe auditori, trebuie de asemeni să-i 
emoţioneze şi spre ace,a•stil tind marile mişcări cărnra 1i s-a dat numele 
de pasiuni, pentru că este vorba de ,a excita simultan 1sau rînd.,Pe rînd, 
dragostea, ura, indignarea, frica sau mila. Moravurile şi pasiunile etho
sul şi pathosul (-îj0o~ xa[ 7t1X60~) ,avînd în ochii retorilor antici o impor
tanţă capitală, Aristotel le consacră o .oarte din trei şi Cicero tratează 

241. Dizionario enciclopedico, loc. cit. 
242. Ene., it., t. 29, p. 152. 
243. Ibidem. 
244. Ibidem. 
245. M. Zamfir, Joc. cit. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



156 STUDII TEOLOGICE 

ac,est subiiect cu multă amploare în camtea a doua din De oratore» 2r.G. Ca 
şi pentru Aristotel şi Teofr,a:St, pentru Cicero, stilurile prozei sînt simplu, 
temperat şi sublim 1 a,supra acestuia din urmă se îndr,eaptă cu deose
bire atenţi-a retorului, care găseşte trei prindpii de armanie a prozei : 
1. .armonizarea finallului ,cuvintelor cu :începutul cel-or urmi.i,toare 1 2. 
alegerea şi -aranjarea cuvintelor 1 3. construirea unei perioade ritmate. 
Mai ale•s pI'in cel din urmă se face dovada că pe vremea a,ceea nu «exis
ta nici o primejdie de confuzie între proza aleasă şi vers : în timp ce 
prima utiliza, uneori, numărul, versul utiliza permanent metrul, ritmul 
prozei era oarecum infuz şi accidental, al versului -era perpetuu şi strict 
ordonat. Locul prozei artisH,c,e aparn deci fixat : utilizînd diferiţi metri, 
ea ocupă prin aceasta un spaţiu intermediar între poezie (fonnă a dis
cursului ,ce foloseşte acelaşi metru) şi limbajurr popular, care ignoră me
trii» 2" 7• De fapt ne dăm seama, din primul moment, «de ce într-o cuvîn
t,are care trebuia JSă fie frumoasă dar să şi corespundă în acelaşi limp 
unei preo,cu,pă·ri, în producţiile artei o-ratorice, nu este îngăduit metrul. 
Acesta ar tran1sforma faptul într-un simplu joc şi ar desfii[lţa se;-iozita
t,ea care, aki, este totuşi condiţia frumo·su1lui. Ceea ce prezintă vorbito
rul sau prezentatorul i·stori,c trebuie să găsea,scă ca fiind veridic un loc, 
în suita temporală obiectivă, deci nu trebuie să fie transpus într-o suită 
imaginativă prin intermediul metrului 248. 

Aşadar, «după ,cum era de a·şteptat, proz,a «alea:să» sau ((lartistică» a 
apărut spontan prin izolare instinctivă de vorbirea cotidiană : înainte 
de a identiHca o singură referire teoretică la ,ac~st nou mod de expri
mare, el exista şi ,er,a relativ intens cuHivat, mai aleJS în rîndurile s0fiş
tHor. De la Gorgiais, anumite figuri retorice primitive marchează proza 
voluntar arti'stiică. Antiteza, înainte de ritmi'Citate, este de multă vreme 
censiderată drept semn indubHabil al intenţiei de artă, punct de bifur
care a limbajului prozaistic» 249. 

Rămîne st1abilit deci că primul maestru al elodnţei ,pompoase şi im
plicit al întregii proze artistice antice, care, prin-. el,asticita,tea ei a pro
dus, de-a lungul seeolelor, o abundenţă de stiluri diferite, este Gorgias, 
ceea ce înseamnă că retorica grea·că s-a nă1Scut o dată cu ,sofistica 250, 

cu a•l cărei nume ( «1sofistiic:a a doua») afişîndu-se în perioada imperială 
romană, se dovedeşte a fi prin definiţie , artificială. Ea îşi face 
un scop dn ceea ce nu ar trebui să fie decît un mijloc, sti
lul acoperă ideile, emoţiile sînt simulate şi în jurul unor pro
poziţii banale se desfăşoară o dia1'ecbcă surprinzăto,are, etalînd la infi
nit resur,sele de argumenta-re 251• «Im,pletirea unei dialectici subtile şi a 
unei vorbării impmviza,te era fondul acestor profeso-ri avizi de bani şi 
de glorie» 25111• «Sofiştii Fil,ostrat, Po'1emon, Herodes Atiicus, Maximus din 
Tyr, apoi Athenaios şi or,atorii din seco,lul al IV .Jlea Himeri-os, Themis-

246. "La grande encyclopedie, t. 28, p. 573. 
247. M. Zamfir, op. cil., p. 20. 
248. A'ugust Wilhelm şi Friedrich Schlegel, Despre literatură, nucurcşti, !983, 

p. 232. 
249. M. Zamfir, op. cil., p. 19. 
250. E. R. C•.rtius, op. cil., p. BI. 
251. L. Meridier, op. cil., pp. 278-279. 
251/1. Ene. des gens du monde, t. 20, p. 468. 
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tios, Libanios, contiinuă tr,adiţia celor vecihi, desăvîrşindu-le tehnicile şi 
<ledîndu-se la subtilităţi pe seama procedeelor lor 25112• . 

Cu privire la obiceiul de a predica remarcăm că dadi preoţii păgîni 
şi rabinii iudei nu predi·cau, ci doar aceştia din urmă obişnui·au •ca în adu
nări ie sabatului, la citirea Scri<pturii, să extragă clin ea argumente pea
tru exortaţii morale, epi.scop;i _şi preoţii creştini, urmînd exemplul i\.j"i,: .. 
tuitoru!ui şi ctl Sfinţiilor Apostoli, foloseau .predica în mod reguili:1t, a;:;c
mănînclu-se · ci intru începul, sub acest a,srpect, cu oratorii profani, cc c, 
uzau de tribună pentru adeziunea nrnselor şi de bar-ou pentru reuşita iF 
justiţie~~~- Acest fapt ne determin5 ca în rînclurile ele mai jos să fac-2,1. 
o scurtă comparaţie între cuvînta,rea anti·că profană şi cea creştină. 

f. Specificul predicii comparativ cu specificul elocinţei profane. Ra
portînd car•acteristkile retoricii sofiiste la specificul predicii creştin2, 
concludem că acei Sfinţi Pări,nţi 1care criticau retoric-a fă·ceau acest ]Uc;-l, 

nu pentru că aceasta era «lumească şi pentru că-i lega de trecutul lor 
păgîn 1~,:3; ci, pe de o parte pentru sistemul mitologic şi inuman (apă
rarea sc'.:wiei) cărui,a îi sluje•a acea,st,a, iar pe de a1lta pentru ajutorul 1w 
care ea îl dădea ce1ior •care căutau să învingă în mod necinstit în dez
bateri. Cînd, mai tîrziu, totuşi, o imită în predică, Sfinţii Părinţi fa,· 
aceasta folO'sind numai ,aspectul ei de tehnică formală. Din aceâsUi cauzt, 
predica apare ca o mărhfrie oratorică sau ca un vehicul retoric al Re, e
laţiei supranaturale, înte111.eiat pe man'clatul şi harul lui Hristos avînd c._:_ 
moc!'iu istori-c şi a1clual ele· dezvoltar-e şi verificare, viaţa şi evlavia L;i-
sericii. D,ci, pentru noi, predica reprezintă o mărturie actualizatd a R?
vela(i2i su,pranatur,ale. De &semeni sublliniem c5 clacă pentru fiecare cre:j
tin dreptcredincios locul tradiţ.ional al predicii se a.flă în cult S-3.U în l•2-
găluri'1 cu ac0sta, precli•catorul ,creştin-ortodox v,a fi întotdeauna în mc'i
su:ril ,i nu fac,:, confuzie între predică şi cult. Iar clacă predica rocle,: 't' 
foart2 bine şi în activitatea pastornlă, pentru oricare predicator înţele/c 
,,.-a fi uşor ele înţeles că rolul cel mai potrivit al precli•cii în vr2mca noci.S
trci este acela ele unire între Sfînt,a ScriplurJ., cult :;;i pc.ston1,:.:1. «;'n ace~,;-. 
Lă privinţă atragem atenţia că multe dintre manualele de omiletică în
ce;1 ele obicei cu explicarea coinceptului de «elocvenţă» pornind de la 
«elocvenţ.a profană», de unele apoi trec să stabi:lească conceptul de «2lc ::
"·enţă sacră», astfel că acesta pare o subspecie a celuilalt.' Cu alte cu
-..:inte, retorica pare conceptul primar, omiletica - con::eptul deri,·at, 
în timp ce omiletica trebuie tratată _ca disciplină eclesiastică, inclepen
dentâ ele retorici:î, iar de aici absoluta nevoie de a reglementa limite:e 
Este c:clevărat că între elocvenţa bisericească şi cea profo.n~\ e·-:isU1 o 
cPrt2i afinitaie na.lurală ca formă, de unele omiletica şi retorica nu-s în
tru totul străine între ele. Acea•sta din urmă fundează legi şi reguli pro
prii asupra observaţiHor psihologi-ce şi asupra experienţei seculare, ele 
care poale şi trebuie să se servească şi omilelioa,. cea care, pe multe la
turi, intră în cîmpul retoricii profane. Dar aoeasta nu-şi ,roate asuma o 
funcţie di_rectoa•re în. teoria omiletică, cea care trebuie să-şi ţină întot-

251/2. Raymond Bloch şi Jean Cousin, Roma şi destinu/ ei, vol. 'd, Bucureşti, 1985, 
p. 148. . 

252. Cf. V. V. Bici'cov, op. cit., p. 232 . 
. 253. Ibidem. . 

S. T. - 12 
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cleauna pnvnea întoarsă spre natura şi scopul Revelaţiei. Noţiunea ele 
elocvenţă sacră convine a fi extraisă din natura sa proprie : ea are un 
cîmp şi un program aparte, poartă cu sine principiile sale şi nu poale fi 
urmărită în domeniul profan. Cuvîntul lui Dumnezeu foloseşte un lim
!Jaj propriu, urmează o «retorică» proprie, deşi nu poate renunţa la le
:;le şi regulile limbajului uman. După toate acestea, trebuie ca omileli'ca 
să-şi aducă aminte că locul său es-te indicat nu în retorică, ci în teo
iogia pozitivă. E ştiinţa unei manifestări clin viaţa bisericească, pentru 
că predicarea aparţine ministeriului 1pa'storal al lui Hristos şi al Bisericii 
Sale. Unele sînt legile cuvînlului lui Dumnezeu şi ailtele ale cuvîntului 
omului. Chiar şi o omileti'că în sensul une'i retorki speciale nu poate 
fi o veritabilă di,s'Ciplină teologică ; ea se reduce la o tehnică retorică 
( ars dicendi) pe cinici teoria şi praciticile omiletice au cu totul altă bază. 
Simpla ,aplk•are ele -.:6.-:ot din retorica antică la Evanghelie contraistează cu 
caraderul supranatur-al al predicii. Adeseori se aşază omiletica în do
meniul retoricii fiind considerată ca o specie particula,ră a ace1steia, ca 
o retorică condiţionată şi modific,ată de Biserică. Dauna care decurge 
clin aceasta pentru predică şi pentru teoria ei nu este mică. Mai în,tîi, 
cu această «metodă retorică» doctrina conţinutului, cum se poate ob
serva în opere diverse, rămine foa1rte scurtă, forma de predicare deve
:1ind esenţială şi determinată de elemente străine. ln mod deosebit acest 
simplism, prin care în teoria omiletică se pune aproape în mod unic preţ 
pe latura formală, relaţia dintre conţinut şi formă este ignorată şi desfi
gurată : primul rămîne subordonat unui formaliism evoluat după crite
rii artistice. Predica însă operează cu cuvin tul lui Dumnezeu, nu cu cu
vîntul omului, expunînd adevărurHe mîntuitoare depozi'l:ate în ea. Omi
letica fiind pînă în aceste ultime vremi ocu:pată foarte puţin de conţi
nut trebuia în mod necesar să degenereze în retori,că pură, ca şi cînd 
predica nu ar fi depins decît de legi abstracte, logice ,şi retorice. Dar 
normele ei noi treburie să le scoatem nu din retorică, ci prinzînd mişcă
rile naturii şi ale scopului predi'Cii în,săşi, ca fenomen divin derivat din 
cauză divină. 

Orice tratat, în mod obişnuit, începe cu întrebarna : «Ce este eloc
venţa?» (naturală), adică în ce măsură se impune o normă eterogenă 
unei funcţii umano-divine fondată pe o bază supranaturală. Este astfel 
o mare greşeală a pretinde să se fondeze ştiinţa omiletică în mod simplu 
sau principia~ pe legile psihke, dialectice şi retorice, după măsura în 
care ea ar fi ne·ces,ar_ă şi preţioasă, întinzîndu-se ca şi pe «patul lui 
Procust» conţinutul supranatural. 

Noi învăţăm în bună măsură de la arta profană de a vorbi să apli
căm topica antică la invenţia exmdiului şi a dispoziţiei materiei, dacă 
nu cumva aceste bune servi'Cii nu alterează materia didactică pozitivă, 
întocmai cum în cult diverse arte concură spre un scop superior, dar 
întotdeauna păstrînd un loc secm:idar. De asemeni cînd arta profană ele 
«a zice» atinge apogeul este firesc peri'colul ca predicatorul să se lase 
condus după regulile artei şi după «o schemă» mai mare decît rea
!itatea, adică clecît starea reală şi decît vi,aţa auditorilor ale căr.or nevoi 
le neglijc-azEi pentru că ţine foarte mult sub ochi legile retorice. Eloc-
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venţa antică era astfel întru totul, art5, elocvenţa creştină era întru 
totul harismă, spirit, virtute» 2:;". 

Pohivit celor de mai sus, în raport cu discursul oratoric al anti
chităţ.ii, predica se di1S'tinge astfel : 1) Referitor la trecut - prin originea 
ei dumnezeiască, 2) Referitor la viitor - prin scopul ei abso,lut şi etern 
(mîntuirea credincioşi1lor), 3) Referitor la prezent - prin conţinutul său 
revelat, în ea aflîndu-se o mare doză din cuvîntul lui Dumnezeu, ea Iă
cîITTdu-se .crainicul a,po,sWlic şi ev,anghelic şi totodată continuatoarea lui, 
prin explicarea şi aplicarea lui corectă la viaţa actuală a Bisericii. 

Conţinutul preponderent al predicii îl constituie Revelaţia suprana
turală, spre deosebire de revelaţia naturală aflată şi în celelalte specii 
de cuvîntări. Conţinutul .predicii este specific şi unic. Pe cînd în retorică 
se înscriu multe feluri de .cauze de difeirite grade de importanţă, în pre
dică există o singură cauză, apărată prin mai multe genuri omiletice, ale 
căror subiecte nu sînt decît alte aspecte ale aceleiaşi sacre teme : mîn
tuirea noastră în Hristos prin Biserică. Cauza lui Hristos, cauza fericirii 
noastre adevărate şi veşnice, aceasta este tema perpetuă de importanţă 
maximă a tutur-or predicilor creştine. Pe cînd oratorii antici apără dife
ri te interese pămînteşti, ale. diferiţilor clienţi ai lor, predi·catorii creştini 
apără un singur i111teres, al omului în general şi al Domnului în special, 
dublul obiectiv inamic fiind mereu acelaşi : diavolul şi păca•tul. 

Pe cînd în retorică primează metoda de persuasiune care poate fi 
aplicată la diverse conţinuturi, toate din domeniul vieţii pămînteşti, în 
pr·edică primează însuşi conţinutul său teandric. 

De aceea «·anumite căi pe care retorica le des-chide cuvîntătorului 
sînt interzise predicatorului, pentru că el este vestitorul lmpărăţiei lui 
Dumnezeu în Bi1seri·că.:. Predica, întrucît este cuvîntare, nu trebuie să 
prezinte totul în culori trandafirii, momentele sl,abe să le înfăţişeze ca 
puternice, aucruri neadevărate, inventate ad-hoc, să fie expuse public 
şi exagerate ca să uimească, să entuzia•smeze lumea nu importă prin ce 
mijloace şi să-i v•răjească pe ascultălJ:ori, ca vorbitorul să apară drept 
un mare cuvîntător ... Numai ce este adevă,rat pentru Împărăţia lui 
Dumnezeu numai ce este puternic în împărăţia lui Dumnezeu 
poate fi considerat puternic şi de el. Numai pentru cauza lui 
Iisus, pentru cauza lui Dumnezeu îi este îngăduit să-şi entuziasmeze 
ascultătorii şi chiar să-i farmece ... Predicatorul nu trebuie să cîştige 
aderenţi pentru sine ... ci pentru Iisus şi pentru obştea lui Iisus ... Iisus 
trebuie să devină o •forţă prin predică. Pe scurt : predica ţine sea
mă de ca1ităţile retorice, însă le foloseşte exclusiv în misiunea ei de ves
tire a împărăţiei ·lui Dumnezeu» 2.-,:;_ 4) Referitor la .posibilitatea exercită
rii acestui drept prin mandatul divin a1l preoţilor sacramentali, în care 
un loc de frunte îl ocupă mi,siunea specială a lor de a predica, precum şi 
prin harul acordat lor ele către Hristos prin Bi•serică în acest scop, se 
vădeşte rolul important şi orînduit de sus al predicii creştine. Oratorii 
antici profani doar în principiu şi adesea doar în aparenţă apărau bi
nele fizic şi moral sub diferitele lui forme : ce este drept, adevărat, fru-

254. Dr. C. Krieg, op. cit., pp. 8-10. 
255. Pr. Sebastian Chilea, Leonard Fendt, I-/omilctik, ecli \ia a 11-ct, Berlin, EJ70, 

în re\·. «Ort.» XXIV (197L), nr. 2, pp. 255-256. 
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mos, uman etc, dar în practică ei erau oportunişti, lupt:înd pentru cîşti
gul părţilor care i-•au angajrat, indifer,ent de vinovăţia sau nevînovăţia, 
de dreptatea sau nedreptatea acestora. In schimb, preoţii predicatori 
creştini ca mij[ocitori văzuţi între Dom111ul şi oameni, apără binele su
prem, absolut. 5) Referitor la a•ccesibilitatea celor relatate, prin carac
terul loial şi sincer faţă de a.is·cultători al predicii, predicatorul fiind cre
zut pe cuvînt ma-i uşor decît retorul, fiindcă oele spuse de clînsul nu-s de 
la el, ci de la Hri,stos, prin Biserică. Pe cîncl în ret,orrică părerea sau con
cepţia personală a autorului, a cărui sinceritate este adesea îndoielnică, 
se poate modifica oricînd, cele spuse de predi·cator sînt constante şi cre
zute mai }esine, pentru că învăţăturile expuse de el despre credinţt1 şi 
virtute ·sînt comunicate în spiritul Bisericii şi în numele lui Hristos, care 
a zis «Cerul şi pămîntul vor trece, dar cuvintele Mele nu vor trece» 
(Matei 24, 35). 

Deci ce putem spune despre întîlnirea dintre predică şi oratoria an
tichităţii ? - Că este vorba despre întîlnirea, .pe tărîm practic, a două 
elocvenţe aparţinînd unor focare de cultură diferite, profan şi biseri
cr0sc. 

Elocinţa profană se distinge prin forma ei prelucrată şi cizelată in 
timp ce predica se distinge prin. conţinutul său revelat şi decisiv, vital 
alît aici cît şi în veşnide. Cu ailte cuvinte, în ceea ce priveşte puterea 
de persuasiune, retorica antică greco-romană era ajutată de forma sa 
măiestrită, dar era îngreunată de conţinutul ei limitat şi de nesinceri
tatea ei frecventă. ln schimb predica, avînd co111ţinut revelat supranatu
ral şi entuziasm generat de jertfole şi inimile curate ale Apostolilor, rnu
cenidlor şi dericilor primelor veacuri creştine, avea temeiuri sacr2 ele 
persuasiune pentru iubitorii ele adevăr. Totuşi în faţa auditorilor cu o 
formaţie ,culturală mai înaltă, era necesară şi forma elegantă de vorbire, 
pe care în sec. al IV-ka 'şi-au însuşit-o şi au afirmat-o cu succes Sfinţii 
Trei IeraJ1hi şi a,Iţi Sfinţi Părinţ.i care, de acum, devin pmtătorii culturii 
literare şi «transmit astfel civilizaţiilor din Eur-opa moştenirea elo·cin
ţei (şi esteticii, n.n.) greco-latin-2» ~~'"· Aşa se exp'lică de ce Gri~;orie Teo
logul s-a putut numi pe sine "filosof al Frumuseţii» şi ele ce adeseori 
«Sfinţii Părinti înlocuiesc numele ele Dumnezeu cu acela de Frumuseţe», 
ceea ce ne face s~i semna!drn «ca fiind o contribuţie remarcabilă a spe
culaţiei creştine în genere, constatarea di frnrnu-seţra a fost riclicatiî ele 
Sfinţii Părinţi ai BisPricii la rangul ele atribut al Divintăţii. Ceea ce n-a 
îndriiznit să facă Vechiul Testainent din teama ele a nu ră::lra în ido
latrie, ceea ce a presimţit oarecum gîndirea elină, a prodamat fără echi
voc Teologia creştină, punîncl în felu1l acesta bazele unei estetici, pe cît 
de originale, pe atît ele fructuoase în consecinţele ei» '.l.,,. 

într-adevăr «pentru creştini, frumosul stă în contemplare, adică. în 
privirea frumuseţilor dumnezeieşti· cu ochii inimii curate. cu puterile 
supreme ale spiritului pur. Marii Părinţi ai Bisericii, ca Sfîntul Vaslie 
cel Mare, Sf. Grigorie de Nisa, Fericitul AuguL5tin şi Sf. Chiril al Ale
xandriei vorbesc deseori· despre Dumnezeu ca Frumuseţe absolută şi 
fiinţă supremă a desfătărilor noastre duhovniceşti. Gustarea acestei Fru-

256. Ci. Grand Larousse, t. IV, p. 462. 
257. Pr. conf. N. Corneanu, Frumuseţea ca atribut al dumnezeirii, in «S.t.», se

ri~ a n~a, Xii (1959), nr. ·5-6, ,pp, 312-313. 
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museţi suverane era delidUil marilor contemplativi patristici şi postpa
tri•stici. Dar contempl:ar•ea frumosului absolut nu era acc-esibilă decît 
celor desăvîrşiţi sau aproape desăvîrşiţi. CeiHi.lţi erau obligaţi să se fo
losea•scă de formele culturii greceşti, -spre a răspîndi credinţa şi învă
ţătura creştină. Şi cum lumea elenă era pretenţioasă cu privire la ni
velul în care i se adresau creştinii, aceştia trebuiau să făureasci:î. mij
lo.ace de expresie artistică superioară ; printre acestea arta oratorică 
şi poc,zia se cuvenea a ocupa ]o-c de cinste» 2:;i'. 

De aceea «literatura patristică dă expresie unei culturi crPşline com
p;e:-,.,:e» fiind «o cultură eminamente selectivă practicîncl principiul: să 
iei ele la alţii cum ia albina nectarul clin flori, du:pă cuvinlele memora
bile ale Sfinţilor Vasilie cel Mare şi Grigorie Teologul ... 111 fine, literalu
re ra:i-istică vehiculează bogate vailori morale şi estetice. A,.utoritatea di
vin~i cl'1 o trăire şi un prestigiu deosebite acestor valori. întrupate în 
creşti11ii îmbun5Uîţiţi şi Î'll sfinţi, aceşti eroi ai binelui, v•alori morale ca: 
dreptatea, munca, mocle,;Lia, grija şi jertfa pentru alţii, încrederea, prie
tenia, curajul, cumpătarea, cinstea, spunerea adevărulµi în orice împre
jurare, dragostea faţă de toţi şi tot ce decurge clin a-ceasta nu sînt pre
zentate ca nişte simple noţiuni abstracte - aşa cum se petrece cu Etica 
lui Ari•stotel adresată lui Nkomah - ci ca forţe vii, trăite aievea, izvo
rînd din Logosul îinsuşi şi împodobind cu strălucire şi cu hun miros du
hovnicesc viaţa creştinfior îmbunătăţiţi. Vieţile martirilor, ale sfinţilor 
şi ale creştinillor îmbunătăţiţi sînt expresia ac-estor valori trăite aievea. 
Ele sînt a•specte şi momente ale binelui în curs de realizare. 

Liter,atura patri·stircă apreciază şi frumosul estetic ori de cite ori 
acesta contribuie la intensificarea şi amplifioarea frumosului moral sau 
la mărirea lui Dumnezeu. Părinţii des·criu ade1se·a în pagini clare de 
proză •sau în verrsuri luminoase frumuseţile naturii, armonia şi farme
cul înrfăţişării trupului omenesc, splendori,le construcţiilor şi a,le grădi
nilor, ordinea legilor şi fenomenelor naturii, distincţia ţinutei conducă
torilor. .. , bucuriil'e afecţiunii văzute pe chipul prietenilor, al copiilor 
şi al părinţilor, desfătările unei întîlniri neaşteptate, de;liciile raiului îna
inte de cădere» 2:;n_ Şi pentru că ei acum fac oratorie îi1 serviciul predi
cării Cuvîntului, Sfinţii Părinţi «nu mai sînt mi,sionari în forma aposto~ 
lică, mergînd prin comunităţile mici, răzleţe. Acum creştinii erau nu
meroşi, mai ales în oraşele mari» 260, ai căror conducători civili «ţineau 
să adauge gloriei oraşului lor şi lor personal, cinstea că au un mare pre
dicator creştin, a:şa cum aHădată erau aduşi marii retori» 2GObis. Totuşi, 
dupi1 cum am ară.Lat, scopul urmărit de Sfinţii Părinţi nu era să rea.Iizeze 
fni1NJsul formal, ci siî cominqă pentru Ffristos sufletele care îi asrul
tau. De acePa, jn cuvîntările lor se simte aşa se puternic i11'spiraţia Sfîn
tului Duh, îndt ele s-au înscris de la început în patrimoniul Sfintei Tra
diţii, cristalizîndu-se încă de pe atunci toate genurile ele predică exis
tente pînă astăzi :w1. 

258. Pr. prof. Ioan G. Coman, Poezia S/întult1i Grigorie ele Nazianz. p. 73. 
259. Idem. Valoarea literaturii patris:icc a primelor trei secole în caclrul lumii 

antice, în «S.t.», seria a II-a, XXIV, (1972) nr. 1-2, pp. 9-10. 
260. Pr. N. Popescu, op. ci!., p. 42. 
260 bis. Ibiclem, p. 43. 
261. Ibidem, p. 47. 
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Asistăm, aş,adar, la acel minunat proces istoric şi spiritual prin care 
se desăvî-rşeşte îm]Yletirea urnanu1lui cu divinul, a tezaurului d~scoperi
rii divine cu elementele de valoare ale culturii antice profane, în ca
drul căruia, clupă cum am arătat mai sus, un loc de frunte îl are pre
luarea componentelor pr,eţioa1se ale retoricii de către predica Bisericii, 
ceea ce a condus la marile succese ale predicii clin secolul IV şi cele 
imediat urmăitoare. 

ETIMOLOGII DISCUT A TE * 
Pr. I. IONESCU 

1. Isus sau Iisus ? 

In Ortografie pentru toti (Bucureşti, 1990, p. 43), Mioara Avram 
afirmă că «Numele proprii !sac, Isus se scriu cu un singur i iniţial (nu 
Iisus)». Numele· !sac, ca şi Isaia, Israel, !sar se scriu cu un singur i, dar 
Isus se scrie cu doi i, Iisus, fiindcă i iniţial are valoare dublă fonetică. 
1n Noul Testament din 1648, ca şi în Biblia de la 1688, numele esle scris 
Iisus, atît Iisus Hristos, cît şi Iisus Navi şi Iisus, fiul lui Sirah (Inţelep
ciunea lui Iisus, fiul lui Sirah). ln cărţi,le uzuale bisericeşti numele are 
grafia Iisus, şi nu putem folosi o dublă grafie. De aceea se impune numai 
o singură grafie : Iisus, care are jus-tificare etimologică. Iisus, numele 
propriu al Fiului lui Dumnezeu, este redarea greacă a ebraicului I oshua 
(Luca 2, 21). şi care înseamnă Domnul este mîntuirea sau Mîntuitorul 
(Isaia 61, 11; Matei 1, 20-21). În limba greacă cuvîntul Iisus derivă de 
la viitorul verbului iaomai (iaino) ( = a vindeca), viitor care, în dialectul 
ionic, are forma iisomai (t-ipop.o:t), care explică grafia Iisus ('I11::rnu~), cu 
dublu i (ii). ln latină numele a fost tral11scri!S Iesus, fiindcă al doilea i este 
eta (11), redat în pronunţia erasmică cu e în latină, transcris şi în limbile 
ueolatine din Apus: Jesus, Jesus. în slavă, grecescul 'I11cro'-)~ a fost -trans
scris 11coycb, formă grafică folosită şi în vechile noastre scrieri din sla
vonă, dar arHculaţia noa,stră vocalică este latină şi ne obligă la acorda
rea valorii duble fonetice lui i iniţial, adică Iisus. Creştinismul la români 
s-a predicat în limba latină, cu Iesus > Iisus. 

1n «România Liberă» din 26 aprilie, 1990, p. 1, în rubrica «Semnal» 
Ion Stoica pune întrebarea : «Cum e corect să se scrie şi să se rostea,scă: 
Hristos, Christos, Cristos ... Care este grafia corectă? Aşteptăm răspun
suri şi argumente». 

Numele prop,riu Iisus ('I11crou~) e1ste însoţit în Scriptură de un titlu 
care se ref,eră la misiunea divină şi 1la slujirea Sa: Hristos, cuvînt de 
origine gr,eceas·că, zptcr-r6~, care este echivalentul cuvîntului ebraic 
Messiah ( = Unsul lui Dumnezeu). Grecescul X (hi) este transcris în la
tină eh, iar în limba română latinul eh este redat c, aşa cum avem din la
tinul charta ( = scrisoare, carte), în română carte ( = iniţial scrisoare). 
De aici deducem lămurirea grafică a cuvîntului discutat : în limba grea
că Hristos (care apare în Noul Testament de 529 de ori), grafie folosită 
şi în Noul Testament din 1648 şi în Biblia din 1688 în limba română, pre
cum şi în scrierile ·noastre uzuale bisericeşti. În latină numele y:ptcr-r6~ a 

''' Comunicare prezentată la Institutul de Lingvistică al Academiei Române în 
ziua de 1-XI-1990. 
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fost transcris Christus şi în limba română a fost rostit Cristos, ca în 
invocaţia : Cristos a înviat ! În transcriere liberă s-a impus însă în 
limba română forma etimologi'că: Hristos, Iisus Hristos. 

2. Gună 

în Geologie lingvistică (LR, 1/1990, p. 24-25), Marius Sala aduce in 
discuţie şi cuvîntul gună, «termen latin dispărut din română», pe care il 
găsim «în unele 11imbi cu ·care româna .a fost în contact şi în care să fi 
fost împrumuta:t din română». Pentru informaţie se trimite la Zamfir& 
Mihail (Terminologia portului popular românesc în perspectivă etnoling
vistică comparată sud-est europeană, Bucureşti, 1978), «care a arătat 
cum româna a moştenit termenul latinesc gunna, clar că acesta s-a pier
dut, păstrîndu-se numai în unele toponime din R.S.F. Iugo,slavia, ca Fa
raguna, de origine română, şi în cuvîntul sîrbocroa,t gunj. A·ceastă supo7 
ziţie este întărită şi de faptul că într-un act redactat în slavonă (1424-
1431), provenit de la Dan al II-iea către vameşii clin Dîmboviţa şi Rucăr, 
prin care se arată ce vamă să se perceapă braşovenilor, se indică «guna 
1 ban». 

în realitate, cuvînturl gună se păstrează şi se găseşte şi astăzi în lim
ba română. Pentru informaţie indicăm Lista abonaţilor la serviciul tele
fonic-Bucureşti, în care sînt trecuţi peste opt abonaţi cu numele Gunâ: 
Gună Alexandru, Gună Andrei, Gună Anghelus, Gună Traian etc. Per
sonal am întîlnit acest nume de familie în Craiova (în anii 1956-1973), în 
Braşov, în Iaşi, cam în toată ţara. Apelativul gună a devenit şi antro
ponim. 

Dacă în limba română apela,tivul gună, care indică un obiect de îm
brăcăminte, ,piesă de port din blană pînă la brîu, a dispărut (deşi nu avem 
o anchetă a ace1stui cuvînt pe tot teritoriul ţării), cuvîntul se păslreazi1 
în continuare ca antroponim, ceea ce dovedeşte că cei care confecţio
nau aceste obiecte de îmbrăcăminte purtau numele de Gună, după cum 
avem nume de familii şi de la aHe îndeletniciri practicate : Moraru, Croi
toru, Cismaru, Olaru etc. 

Cuvîntul gunâ (s.f., p. gune ( 1. gunna, -ae), întîlnit şi la albanezi 
gune, se pă1strează şi la aromâni (Tache Papahagi, Dicţionarul dialectu
lui aromân, Bucureşti, 1974, p. 603). ln concluzie, cuvîntul gună îl întîl
nim la români şi în drearpta şi în stînga Dunării, care supravieţuieşte 
din epoca daco-romană (sec. II-VI, VII). 

ln DEX, 
rea, nălucă, 
cunoscută. 

3. Iazmă 

cuvîntul iazmă, iezme (s.f.), cu sensul 
vedenie», este indicat ca şi în DLR 

de «Arătare urîtă şi 
cu etimologie ne-

în DLR avem menţiunea că în Banat pentru aiasmă sau aiazmă se 
foloseşte şi iasmr1. Precizarea este importantă, fiindcă ne duce la etimo
logia cuvîntului iazmă sau iasmă. ln română, în vorbirea populară, pen
tru Aghiasma mare de la Bobotează, ca şi de la «Sfinţirea apei mici sau 
«sfeştanie», se spune în popor aiasmă ,sau aiazmă, de unde, cu afe.reza lui 
a iniţial neaccentuat, avem iasmă sau iazmă. în qreaca veche iiîtibt•> 
înseamnă a sfinţi, cu substantivul ii1ia.:it10: ( = lucru sfinţit). ln cullu'. 
creştin a.1[o::i[J,a. a dobîndit sensul specific de apă sfinţită. ln latina popu
lară, pînă în secolul al IV-iea, g + e, i dispare, ca în ego ) eu, magis 
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mai, magistcr ) măiestru {Al. Rosetti, Istoria Jimbii române, Bucureşti, 
1986, p. 170), după cum a dispărut şi din agiasma, care ne-a dat aiasmă 
şi apoi iasmă, iazmă, ceea ce dovedeşte vechimea cre,ştinismului româ
nesc, anterior secolului al IV-lea. 

Din limba greacă, cuvîntui o:Ţ[o:::;p,o: a trecut şi la bulgari, odată cu 
creştinarea lor, ·agiazma, la sîrbi agiazmă, adzijiizma, la albanezi ajazme, 
ii:ir prin filiera slavă s-a primit în română fo:·mele agheasmă, aghesmui, 
,ghcsmuit, aghiazma,tar, agheazmător ( = vas, recipient pentru aghiasmă). 

Se cere o explica.ţie în legătură cu sensul cuvîntului iCLsmd-iazmcl, 
de «arătare urîtă .şi rea, nălucă, vedenie», contrar sensullli originar ele 
""!)ă sfinţită». Explicaţia este următoarea. Atunci cinel preotul sfinţeşte 
,!;;a, la sfîrşit, cîntă troparul «sfinţ.irii apei», al aiCLsmci-iclsmci: «\lîn
t uieşte, Doamne, poporul Tău, şi binecuvintează moştenirea Ta, biruinţei 
binecredincioşilor creştini asupra celui potrivnic dăruieşte, şi cu crucea 
Ta păzeşte pe poporul Tău». Cînd se cîntă troparul, preotl1l stro1~e~.lc· pe 
credincioşi în cele patru puncte cardinp.le cu apa sfinţită, spre alungc,rea 
«celui potrivnic», adică a celui rău, a celui urît, car2 est:: nlilucl1, ve
denie rea, satana. De la acţiunea stropirii cu apă sfinţită şi rostirea cin
tării ei, s-a reţinut în popor scopul urmărit prin aiasmă .- aiazmă. -
iazmă; de a alunga «arătarea urîtă şi rea», adică duhul cel rău, satana, de 
unde, prin ,sinonimie semantică, şi denumirea iazmei a rămas de «ară
tare urîtă şi rea ... » ln popor exi·stă exorcismul : Piei, iazmă rea!, sinonim 
cu : Piei, satano ! sau : Piei, drace ! 

4. Torna, torna, iratre 

Proble~na lui torna, torna, fratre este reluată de Violeta Barbu (în 
lR, 1/1990, pp. 29-35; 2 11990, pp. 143-148), cu analiza rezultatelor biblio-
grafi-ce la zi. · · 

Se conchide că în inscripţiile ele pe teritoriul Daciei şi al Dobro1Jei 
de pînă în secolul al XIII-lea nu se cunosc, pînă în prezent, atestări epi
sirafice ale lui fratre, nici ca formă de nominativ şi nici ca. vocativ, de 
unde «Rezultă deci că unica mărturie a acestei variante ce a fost pusă 
,n legătură cu istoria limbii române, cea din opera lui Teofan, nu poale 
rc:ipi'ilo., cel puţin în planul strici ctl probelor materia;le, o confirmarP epi
\Jrafică» (LR, 2/1990, p. 147). 

Pe lingă ,,atestările epigraficP» trebuie avute în vedere şi atl'stu.
rile literare clin această epocă. Pe teritoriul Daciei şi al Dobrogc~1 avem 
v.1estat lilerar cuvînlul fraier, -tris din secolul IV în operele episco
pilor Ulfi1la şi a ucenicului său Auxentiu c]p Duroslorum (Pr. Prof. Dr. 
loan I. Rămureanu, Termeni Jotini cre-ştini clin simbolul Jui Ulfilu ~i clin 
scrisoarea lui Auxentiu de Durostorum'intraţi în fonclul principal ul Jim
/Jii române, în «Studii Teo]oqice», XXXVI (1984), 9-10, pp. 681-6%). f'C>n
lru secolul al VI-lea inclidîm opera papii Vigilius (537-555), Episiolc.u' ct 
clccreta (Migne, Patrologiae latinae ... , val. 69, col. 15-53). Una clin epis
tolele sale ( olim XII) este adresată şi trimisă dn Constantinopol epis
ropului Tomisului, Valentinian, la 18 martie, 550, cu formula proloc:olar5.: 
Dilectissimo fratri Valcntiniano episcopo de Tomis provinciae Scythiae, 
V;gilius ('col. 51-53). · 

Substantivul mas'culin imparisilabic, terminat în -er, frater, -tris, de 
declinarea a III-a, are în ablativ terminaţia în -e, fratre, după cum ii gă
sim în Cronica lui Theophanes Oonfe'ssor (752-818). De ce însă cuvîntul 
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se află în ablativ şi nu în vocativ, cum ne-am aştepta? In limba latină 
sînt unele verbe care cer după· ele cazul ablativ, cum sînt : libero ( «a 
elibera»), leva («a uşura»), salvo («a scăpa, a scoate, a salva») (I. I. Bu
ior, Fr. Chiriac, Gramatica limbii latine, ed. a II-·a, Bucureşti, 1971, p. 
i 77). Şi verbul tprno, -are (întîlnit şi în operele literare ale lui Cicero Şi 
Plinius, cf. L. Quicherat et A. Daveluy, DicUonnaire Jatin-irnnc;ais, · Pa
ris, 13S2, p. 1203), ,aflat la imperativul prezr:nt (persoane a doua), tomu, 
deducem că are după el substantivul în ablativ, şi nu în vocaliv. Cons
trucţia propoziţiei imperative: torna, torna, irntrc ! are caracter latit1 
şi ea s-a rostit în «limba locului» sau în «limba ţării» ('z-.lzwpit:i -:·~ 

1),w-:-: 11 ), adică în limba latină a secolului al VI-lea, care i-'; ,·sJăLca naş
terea limbiilor neolatine, ·atît în Ră1sărit cît şi în Apus, dar aceasta în
semnează secolul VIII. Rezultă că afirmaţiile c!espn~ existenţa unei 
limbi «1străromâne», despre «scriitori străromâni» şi «scrieri străromâne,, 
în perioada dacoromană sînt lipsite de justificare lingvistică. Pină in 
primele decenii ale sec. VII e.n. supravieţuieşte în vorbire limba latind, 
numită în Răsărit limba latină dunăreană (Pentru documentare, I. Fischer, 
Latina clunăreană, Bucureşti, 1985), care va deveni, înccpînd cu secolul 
VIII, limbă română. 

HIDRONIMUL DUNĂRE* 
Pr. '.ON IONESCU 

feritoriul daco-moesic de forma.re a limbii şi a poporului român e 
străbătut de mareile fluviu al Europei Centrale, numit de Napoleon «re
gele rîurilor europene», pentru care românii au un nume care este nu
mai al lor, Dunăre, moştenit de la înaintaşii traco-da'Ci. 

Prin elementul final -re, ei se deosebeşte atît de numele celtic adop
tat ele romani: Danubius, Danuvius {la Caesar), de gTE'dci: Danu_.•j, 
(1ci--o•i~t, ), Dunm is (ilo~'i!l~t, la Pseudo-Caesar din Nazians), în 
gotică Donawi, Dunmvi (norninat.), Diinaujai (dat.), în vechea sla-vlî. Du
nm·u. Numele germanice şi slave ale Duncirii se explică «pornindu-se de 
la cazul oblic danav- (sl. Dunav-, clin germanică: s. cr. uunaJ, un~r 
Duna). Forma latină pleacă de asemenea de la danav-, clin care.s-a re
făcui un Danus-, Danuv-; Danuvius· este rezultatul unei contaminări a 
acestor forme cu iluvius,> 1• 

Românii din sudul fluviului nu cunosc, ca şi celelalte popo .. :re bal
cani,e, decîl forma fă.r[: -re final. AromAnii au forma I)unm: şi Duna. 
Este evident c,'l numele lung ele Dunăre n-a putut să fie edus din drec1:1lo 
fluyiului. E•l c, conlinuat să trăiască în stîriqa flu viului în vorbi rec:. el a-
ci lor romanizaţi 2_ -

Strabon (.63 î.e.n. - 19 e.n.) ne-a transmis (Geogrnfia, VII, 3, ; J. 
C. 3C4) informaţii preţioase despre Dunăre: «Ei ( .~ geto-dacii) numcc1L 
Danubius partea superioară a fluviului şi cea dinspre izvoare pînă 1 j 
catarncte. Ţinuturile de aici se află, în cea mai mare parte, în slăpini;-ea 
d':~ilor. Pa~·~ea inferioară a fluviului, pînă }a Pont - de-a lungul căreia 
tra1eosc geţu -, ei o numesc Istm. Dacii au aceeaşi limbti ca şi geţii» :1. 

'' Comunicarp {în L francPză) înscrisă în Actele Congresului IntC'rnaţional de 
Onomastică de la Helsinki. programată în ziua de 17 august 1990. 

I. Al. Rosetti, Istoria limbii române, Bucureşti, 1986, p. 217-L18. 
2. Emil Petrovioi, Studii de dialectologie şi toponimie, Bucureşti, 1970, p, 2-13. 
3. Izvoare privind istoria României, .I, Bucureşti, 1964, p. 239. 
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O altă informaţie clin antichitate despre Dunăre ne-a fost transmisă 
de gramaticul Servius, un glosator au lui Vergiliu's, în legătură cu prac
tica religi'oasă a geto-dacilor că, atunci dnd pornesc la război, aveau 
obiceiul să bea apă din Dunăre, după un anumit ritual, «ca pe un vin 
sfinţit şi să jure că nu se vor întoarce la căminurile lor clecît după ce 
au ucis pe duşmani» "· 

Fluviul geto-dacilor Danari(s), cu numele pentru cursul mijlociu şi 
superior, şi •cu numele Istru, pentru cursul inferior, a fost considerat în 
antichitate un f1luviu sacru, ca şi alte fluvii : Nilul, Gangele, etc., şi a 
fost reprezentat antropomorf prin zeul fluviu'lui Danuvius pe Columna 
lui Traian la Roma, căruia i s-a adus jertfă de către împăratul Traian la 
trecerea Dunării în Dacia, la DrobeJ:a ~-

Ţiinînd seama de aceste informaţii istorico-literare ,păstrate din anti
chitate, reluăm spinoasa problemă etimologică a hidronimului Dunăre, 
care este de «o importanţă covîrşitoare pentru trecutul poporului 
român» li_ 

Tema Dana-, mult discutată, a fost considerată fie iranică, fie cel
tică, traco-dacă sau preindoeuropeană. 

G. Ivănescu a consacrat un .studiu critic etimologiei hidronimului 
Dunăre publicat în 1958, în care a analizat ipotezele formulate pînă la 
acea dată ele Max Forster, P. Skok, A. Stender-Petersen, V. Kiparski, 
Kretschmer, Pia Laviosa Zambotti pe care le respinge îndreptăţit. înru
direa între numele românesc Dunăre, ger. Donau şi lat. Danuvius a fost 
un fapt admis de totdeauna. Greutatea insurmontabilă, afirmă G. Ivă
nescu, o ridi,că pentru românescul Dunăre elementul final -re 7• 

1n avestică (limba imnică a redacţiei sassanide a Avestei) se întil
neşle forma danu ( = trăufelnde Fli.issigkeit, Tau, Nebel), iar 1forma inter
mediară eiste în osetă don ( = Fluss), care ar explica după majoritatea 
c·ercetătoril-or originea etimologică a ,primului element din numele Do
nau, Danuvius, Dunăre. G. Ivănescu afirmă că în limba georgiană se 
gă•seşte den ( = apă, f.luviu) şi dcna, nume de acţiune (a curge). Un nume 
de acţiune (participiul prezent) în -are ( cf. georgianul mdinare) seamănă 
a fi termenul care se găseşte la baza românescului Dunăre, mai exact 
a hidronimului trac 'Donari. Prezenţa lui Don în Europa, în teritoriul ir
landez, s-ar datora popoarelor caucaziene care au emigrat într-·o epocă 
preistorică înaintea migraţiei indoeuropene. Expansiunea acestui nume 
către apus nu s-ar fi făcut ,prin sciţi, ci prin jafotiţi 8• 

Va,sile Pârvan a arătat că rădă'cina dana- avea şi varianta scito
sarmatică dona (cf. osset don). Se111su1l pe care îl adaugă -ri, pe care îl 
consideră sufix, este un determinant intensificativ al rădăcinii de bază, 
şi explică Duna-ri ca «rîul prin excelenţă, rîul mai mare dedt •celelalte» n_ 

4. Servii Gram. in Vergilii Bucolica et Georgica commentarii (ed. G. Thilo), voi. 
III, l, p. 317; Istoria României, I," Bucu,reşti, 1960, p. 334. 

5. Radu Vulpe, Columna lui Traian, monument al etnogenezei românilor, Bucu-
reşti, 1988, p. 24. · 

6. Nicolae Drăganu, Românii în veacurile IX-XIV pe baza toponimici şi a ono
mc1slicci, Bunll'Pşli, 1958, p. 576; Al. Philippide, Originea Românilor, I, laşi, 192.i, p. 
-l.i0-~60. 

7. G. Ivănescu, Origine pre-incloeuropecnnc cles noms clu Danubc, in «Cont ribu
tions onomastiques», Bucureşti, 1958, pp. 125-137. 

8. lbic/cm, p. 132. 
9. Vasile Pârvan, Consideraţii _asupra unor nume ele rîuri claco-scitice, Bucureşti, 

1923, p. 21-22. 
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Explicaţia de «rîul ni.are» pentru românescul Dunăre a fost acceptaUi şi 
de Ernst GamiHscheg 10• 

în indoeuropeană radicalul da- însemnează fliissig, fliessen ( = 
curgător, a curge). Acelaşi înţeles î1l are în indoeuropeană şi reie-, ri 

{ = bewegen, fliessen = a mişca, a curge), înlîlnit şi în greaca veche: 
pew. E,ste exclus ca, două elemente componente în acelaşi nume com
pus: Dana-ri să îTI'semneze aceeaşi noţiune de «a curge», «!ludu», «rîu», 
şi atunci se impune căutată o altă justificare etimologică. 

Avînd în vedere că în '''Donau, -au (gat < ahwa) însemnează «rîu» 
«apă» 1J, în Danuvius avem (flu)vius, iar Dana-ri, Dunari păstrează pe -ri, 
care însemnează tot «rîu», «fluviu», «a curge», deducem că -ri nu este 
sufix şi nici o formă flexionară verbală -are, ci un cuvînt traco-dac din 
grupa indoeuropeană satem, pe cînd -au (ahwa) şi (tlu)vius, forma con
taminată de la danaw-, foc parte din grupa indoeuropeană centuro. 

In limba română i.-e. -ri a evoluat norma1l cu i ) e, de unde avem : 
Danari ) Dunăre, ca în Jvlarisos ) Mureş, cu a ) u şi cu s(i) > s 12a. 

Se impune în continuare explicarea primului element component 
Dana-. 

Mircea Eliade, referindu-se la hidronimul Dunăre, a atras atenţia că 
«textele ceilţilor insulari aduc iprecizări semnificative. Mama zeilor era 
o zeiţă: Danu în Irlanda, Don în Ţara Galilor» i:i. J. de Vries afirmă că 
la celţi zeii descindeau dintr-o ancestrnlă Dana ir.. J. -Przy,luski menţio
nează că Marea Zeiţă, mama zeilor, zeiţa irlandeză Dana, a fost ado
rată de un popor ,preindoeuropean în Europa, al cărei cult a fost moşte
nit şi de indoeuropenii noi veniţi 1.,. Pentru celţi zeii reprezentau întru
chipări ale forţelor naturii 10• Dana, Marea Zeiţă, mama zeilor, va fi fost 
întruchipată şi adorată atunci în apele celui mai mare fluviu al Europei 
Centrale. L-au adorat şi celţii şi germanii şi romanii şi geto-dacii, ca o 
moştenire comună pre-indoeuropeană, şi 1-'au numit fluviul Dana, sau 
fluviul Marei Zeiţe Dana : Danau, Donau, Danuvius, Danari, D6nari, Du
nari () Dunăre), adică fluviul sacru. 

Istoric, faptele s-au petrecut atunci cînd populaţiile venite dinspre 
stepele no11d-1pontice de limbă indoeuropea1nă i-au as,imilat în ciusul 
secolelor pe autohtoni, adică la începutul epocii bronzului, circa 2000 
de ani î.e.n. Atunci întregul spaţiu carpato-danubiano-pontic a fost ,lo
cuit de triburi numite proto-tracice, strămoşii direcţi ai tracilor, dintre 
traci făcînd parte şi geto-dacii. ln această perioadă, de la cultul chtonian 
-al fecundităţii, î1:ntrupat în Zeiţa Mamă, s-a trecut la un cult uranian al 
soarelui, proces ce începuse deja încă din epuca eneolitică 17• Se admite 
că separarea şi cristalizarea triburilor indo-europene la sfîrşilul mile
niului II î.e.n. a produs şi separarea lingvistică ş{ etnică 18• 

10. Ernst Garnillscheg, Zum Donaunamcn, în Zeitschrift fiir slavische Philologie», 
nr, 1926, p. 194. 

11. Julius Pokorny, Indogermanischcs etymologischcs Wijr/cr/Juch, 19c'i9. I, o. 
175, 862. 1:1. Ibidem, p. 78. 12a Istoria limbii române, II Bucureşti, 1969, p. 361-362. 

13. Mircea Eliade, Istoria• credintelor şi ideilor religioase, Bucureşti, I 986, vot. 
II, p. H6. 1,1. J. cit• Vries, La religion des Ccltes, Paris, 1963, p. 147. 

15. J. Przyluski, La grande deesse, Paris, 1950, p. 37. 
16. Dumitru Berciu, Lumea ccf(ilor, Bucureşti, 1970, p. 189. 
17. Vladimir DumL!rescu - Alexandru Vulpe, Dacia înainte ele D1 omihctc, Bucu-

reşti, 1988, p. 57. r 
18. Ibidem, p. 64. 
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lJJ. -această epocă istorică de separare şi cristalizare a triburilor 
indoeur-opene la .sflîrişitul mi-leniului al II-lea î.e.n., cînd s-a produs şi se
parare-a lingvisti'că şi etnică, putem considera prezenţa în grupul limbi
lor indoeuropene satem şi centum a hidronimului Danari, D6nari, Dunari 
) Dunăre), Donau, Danuvius, nume propriu compus din două elemente 

lingvistice: Dana-, -pre-incloeuropean r.10ştenit, şi -ri ) re şi -au (ahwa), 
de unde şi contaminarea în lalină (tlu)vius, din indo2uropeană. 

ln sprijinul tezei noaslrE' aducem un argument concludent de ordin 
etnografic. Romulus VUJlcănescu afirmă că : «Cele mai vecli.i menţiuni de 
topogencză sacră relative la pămîntul Daciei anteromane sînl .hidroni
mele mitice,,, din care face parte, în primul rinei, hiclronin~ul LJunâre, 
considerat în antichitate ca «fluviu sacru prin excelentă, pe mar
ginea căruia tracii conspiră, se cuminecă, jură şi abjură în vreme 
de pace şi de război» 19. Acest obicei transfigurat a fost remarcat şi în 
vremea noastră, în unele practici rituale ele apă, în clisura Dunării, în 
cercetările de teren efect1:1ate ele membri ai Grupului de cerceli.îri com
plexe «Porţile de Fier" 20 . ln Haţeg, în Tran~ilvania, centru curat ro1D[1-

nesc, se întîlneşte numele apei curgătoare Dunărica, «socotită de tra
diţia locală un rîulet sfînt» 21 • Impresionează această continuitate a tra
diţiei în conştiinţa poporului român pînă în zilele noastre. Caracterul 
ele fluviu sacru, ca fluviu protector la români, «reiese din legendele, ba
ladele şi poveştile despre Dunăre» 22. 

Dunărea face parte integrantă nu numai din spaţiul geografic al 
României, ci şi din însăşi fiinţa psihică a poporului român, clin vremea 
proto-tracilor şi pî'Dă în zilele noastre, adică de crica 4000 de ani. 

Dânari, fluviu]' sacru, fluviul Marei Zeite Dana, mama _zeilor în neo
litic şi eneolitic, păstrat în limba română în continuare prin proto-tracul 
-ri ) re ( = rîu, flu-viu) : Dunăre, este certificatul poporului român cel 
mai aul entic al permanenţ.ei existenţei sale ca popor în istorie pe pă
mîntul carpato-danubiano-pontic pe care sa născut şi-\ locuieşte din vre
mea proto-tracilor şi pînă aslu.zi. A spus-o cu claritate şi cu imparţia
litate şi lingvistul german Ernst Gamillscheq, a cărui afirmaţie se im
pune şi aici reţinută : «Dacu am admite că romanii colonizati în Dacia 
şi urmaşii lor s-ar fi pierdut fără urmă sau ar fi emigrat spt·(' suci şi u~st. 
nu am înţelege cum s-ar fi putut păstra numele Donaris, împrumulal ele 
la lraci. Arorn,înii, care s-au despărţit ele clacoromâni cam pe la ,mul 
lOGO au t·eîmprurnula\ numele Dunării clii1 vechiul turcesc ·Duna; tol asl
fcl albanezii, rflrc au trăil timp încle1ungat cu românii nordici. ?·Jun,ele 
vechi ar fi trebuit s~i dispară şi la dacor01'~{rni, dacă s-ar fi înlors numai 
dupfî multe secole în ţinuturirle locui le de slrămoşii lor, unde în riistimp 
se pierduse orice reminiscenţă despre tracii împăratului Traian. :>Jurnde 
Dunării a fost a.uzit şi împrumutat ele părinţii romani ai românilor prin 
regiunea Porţi:or ele Fier şi s-a păstrat acolo în conlinuitate neîntre
ruptă» 2:1• 

19. Romulus Vukănescu, Mitologia română, Bunu~şti, 1985, p. 46t 
20. Ibiciem. 21. 1/Jidcm. 2'1.. lbic/cm, p. 476. 
23. Ernst Gamillscheg, op. cil., lPxt tradus în limba română de Sexlil Puşcariu, 

în Dacoromania, Cluj, 1929, anul V (19'.17-1928), p. 799-800; men\ionat şi rlc Nicolae 
Drăganu, Românii în veacurile IX-XIV pe baza toponimici şi a onomasticei, Bucmcşt;, 
1933, pp. 153-154. Articolul de fată ne-a fost publicat, într-o formă mai dezvoltată, şi în 
«Limba Română», 1/1990, p. 49-56 (Editura Academiei Române). 
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E n e B r a n i ş t e, Pr. proţ. dr., Explicarea Sintelor taine de iniţiere 
(Botez, Mirungere, Euharistie) în literatura creştină, Editura iuhi
episcopiei Bucureştilor 1990, 179 pagini. 

Publica.tă post mortem, lucrarea prezintă o deosebită importantă. întrucil ea aduce 
înaintea· conştiinţelor celor credincioşi semnifi,catiile proluncle pe care cNemoniile 
cultului public la revelau primilor creştini. Avînd caracter de popularizare şi scop 
clidacti-c, catehezele, veritabile lecţii de şcoală creştină, rostitl' în cadrul unu, cu,··, 
sistematic, urmăreau instruirea mistagogică a ncof:tilor şi aveau ca obiect principal 
r:xp!icarea «Simbolului de credinţă» şi a riturilor celor trei taine de initiere creştină: 
Botezul, Mirungerea, Euharistia. Lucrarea nu este concepută tematic, li trateaz;, w
parat autorii cei mai importanţi ai secolelor IV şi V şi operele lor pri\ i!oare la pro
blema tainelor de iniţiere creştină. Astfel. cititorul ia cunoştinţă pe rinei cu operele 
Sfinţilor Chirii al Ierusalimului şi Ioan Gură de· Aur, cu opera lui Teodor de 
Mompsuestia şi cu cea a SJ. Ambrozie al Mediolanului. Lucrarea se încheiP cu un 
.,lucliu în 5 pagini, care tratează . despre «Rolul Botezului, al Mirungerii şi al Sf. 
Euharistii în viaţa creştină» după Nicolae Cabasila. 

, In «Introducere», se sub!lniază importanţa c,xplic-ării cultului ~i rolul catelwze'.or 
patristice în misiunea creştină şi în edificarea creştini-lor asupra necesitătit r,rim:rii 
Sf. Taine. ln continuare, se prezintă cilitorului_ catelwzele Sfîntului Chirii al 1c•-Lhc1ii
mului (p. 10-22) şi bogatul conţinut mista9ogic al acestora, rînduiala şi explicarea Sfin
tei Liturghii (p. n-32). 

Capitolul 3 (p. 32-37), intitulat «Consideraţii critice asupra calehc•zc'.or misli1~Jo9ice 
ale Sf. Chirii», avizează asupra faptului că intentia primorc!iâ\il a ,f. Chiril «HI a fo~t 
aceea de instruire a neofiţilor în misterele _de căpetenie ale cultului c tc~lin sau ale 
învătăturii ele credinţă, ci edificarea lor morală;,_ .Sf. Chlril, conr·!ii(r.: cinloru:. u 1 •ii~ 
să fa·că clin ascultătorij săi nu atît buni cunoscă•ori ·ai ade\·ărurilor lcorc' 1cc• ,:c• CTE'

dintă, cit împlinitori ai legilor moralei· creştine, ai poruncilor c!\·,111,;iw!in·. c:· urm3.rp, 
«ceea ce primează în catehezele sale este intenţia moralizatoare· ;[:reiil îi csle s11bor
donală explicarea teoretică», aceasta din urmă nefiind dc?cît ,,t:•1 s11porl-pr0text» ,.,entru 
trăirea poruncilor evanghelice. Astfel, comentariul Sf. Chirii i.1cc pcarle clin rnte,1cr[â 
scrierilor cu carader moral-ascetic. 

ln continu'area lucrării, autorul tratează «Catehezele' baptismale» ale Sf. Ioan 
Gură ele Aur (p. 37) şi reconstituie rîncluiala Botc•zului la A11liohia a~a cum reiese 
ea din catehezele baptismale (p. 37-4 l ). este ~tucliată apoi «Exµ11carea ·,i l1:,·iior bcJ.pli,;
male» în opNa Sf. Ioan Gură de Aur fp. 47-60). 

In «Consideraţii critice» (p. 60-65), autorul, face comparatie intre Sf. Ioan Gură 
de Aur şi Sf. ·Chirii al Ierusalimului ca interpreti ai Botc•zulu:. ln c ,. : 0 i!r.·zr-le lnµt;s
mal~ ale SL Ioan .Gură ele Aur, elemenlul parenetic, mnrnllza'.c;r c1e~ii'.-l'\,ie pc Cl'! cli
dact1c. Cu toate, acestea, ele prezintă deosebită importantă î:1lrucît tll' ,:;rncurJ. ·amZl
nunte şi informatii pretioase pentru reconsiituirea ritua:ului cc!Phun1<·nc1tului si 1'.o
tezului la Antiohia în sec. IV. Astfol, catehezele Sf. Ioan (;ură cir.' .\ur prezi11lii mui 
mult!i importantă ca documente pentru istoria cultului creştin clecît ca tratale e-xe-. 
gc,tice pentru explicarea cultului. . 

După această analiză a ca!Phezelor marelui nrc;tor rle :,1-·Antirhi,1, m11,.,:·111 i;(' cn-,. 
duce_ într-un alt spaţiu geograf.ic, anume la Mopsl,leslia (S-E AsiPi-Mici). nrnp1u1i11clu-11,, 
analiza catehezelor XII-XVI. al căror autor 0ste Teodor ele Mnosur,,t'a. O dai ci cu 
analiza sensurilor şi a semnilicatiei tainelor ele initiere (p. 6c!-68) î1i c-alehezeL· lui TPo
dGr rle Mopsuestia autorul descifrează şi ritualul acestora (:.:i. 6-'i-7CJ), aiunqînd lc1 co11-
cluzia . că_ ri~u~luJ catehumenatului şi al Botezului se desfă~i1r.1 Jc1 Mops.uestic1 rlupii 
aceeaşi chsc1plma pe care am întilnit-o la .Tierusalim şi Antiohia. 1!1 c.-cipi tolele urmă
toare, ~ şi 4, -s)nt analizate rîncluiala şi semnificatia ritului euharistic (p. 79-i04), aşa 
cum reies ele dm ca,tehezele lui Teodor de Mopsuestia. 

_ In capitolul «Cons,icleratii critice» (p. 104-110). autorul relevă subtilitatea :;;i pro
fun~1mea com€:nta'riului liturgic la Teodor de Mopsuestia şi prezenta elementului dog
matic sp_ecu,1ativ într-o măsură mai mare decît: la Sf. Chirii al Ierusalimului: doctrina 
d~spre_ Sf. Treime, r-olul Sf. Duh în misterul Liturgic, unit-alea Bisericii ca trup tainic al 
lui Hnstos. De asemenea, se subliniază că Teodor de Mopsuesli,a are meritul de a fi 
formu.Ja,t pentru pri.ma oa!fă şi de a fi dezvoltat cîteva idei fundamentale în istoria in-
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terpretării Sf. Liturghii: paralelismul între Biserica şi liturghia pămîntească ~i cc-a 
cerească, sensul eclesiologic sau universal al jertfei liturgice, rolul Arhiereului ca rc'
prezentant al Mîntuitorului, în actul liturgic. 

După prezenlarea celor trei ma-ri mistagogi Răsăriteni (Sf. Chirii, Sf. Ioan Gură 
de Aur şi Teodor de Mo.psuestia), autorul ne face cunoşlinţă cu un scriitor din Apus, 
Sf. Ambrozie al Milanului (t 397) de la care nc--au rămas în problema Sfintelor taine 
două lucrări : De mysteriis şi De sacramcnlis. 

Autorul consacră un capitol întreg (p. 112-122) autent,icitătii scrierilor şi un capi
tol foarte scurt (p. 122-123) scopului şi conţinutului în rezumat al catehezelor mista
gogice ale Sf. Ambrozie. Capitolul urmăfor (3) este consacrat rîncluielii Bolezului, aşa. 
cum se deduce ea din cele două opere ( De mysleriis, De sacrnmentis). C:1pi,lolelc .:1 şi 
5 se ocupă cu explica.rea efect-ivă a ritualului Botezului (p. 128-156) şi a împărtăşirii 
(157-163), iar capitolul 6 (p. 163-168) conţine consideraţii critice asupra lucrărilor: De 
mysteriis şi De sacramentis în comparaţie cu lucrările mistagogilor răsăriteni. Concluzia 
majoră a acestui capitol este aceea că operele baptismale ale Sf. Ambrozie prezrntă 
mai mult interes teologic decît liturgic, întrucît descrierea riturilor apusene est8 sclw
matică şi săracă. Cit priveşte ex,pUca,rea riturilor sau doctrina teologică a tainelor de 
iniţiere ea este mai amplă şi mai precisă. Remarcabil es•te faptul că Sf. Ambrozie stă
ruie asupra tipuri-lor vechi testamentare ale Botezului şi Euharistiei. Explicarc•,1 sim
bolică a rHurilor nu are profunzimea părinţilor răsăriteni, nici în De mysleriis, nici 
în De sacramenlis. Lucrările sînt însă foarte vaio-roase pentru continutul lor teolo
gic doctri[lar: accentuarea aspectului trinitar şi pneumatologie al doctrinei tainelor
de iniţiere. 

Ultimul scriitor pe care autorul îl tratează în lucrare (p. 168-180) este NicolaP
Cabasila, mareLe teolog şi mistagog care a trăit cu un mileniu mai tîrziu faţă de 
iluştrii reprezentanţi a-i literaturii mistagogice din sec. IV şi V. Dacă aceşti,a clin urmă 
s-au ocupat mai mult de interpretarea simbolică a riturilo-r baptismale şi de aplicaţiilP 
morale ca,re decurg din ele, Nicolae Cabasila a avut în vedere efectele sacramentale 
ale tainelor în viata creştinilor. Viaţa în Hristos, scrtsă de Nicolae Cabasila este o 
operă care trebuie să fie adusă în conşt,iin\a credincioşilor, ea putînrl contribui mult 
la ridica,rea nivelului vieţii religioase. · 

Prezentarea fiecărui autor este dublată ele un bogat aparat critic 
Lucrarea este, indiscutabil capabilă să readucă în conştiinţa oititorilo1· semnifi

caţia actelor de c,redinţă e~primate prin ritualul atît de bogat a•l tainelor de iuiţiere_ 
De asemenea, considerăm lucrarea ca foarte impnrtantă, întrucît ea aduce multă lu
mi111ă în problema receptării documentelor BEM (Botez, Euharistie, Minisleriu) relevînd 
dimensiunea vertica,]ă a Sfintelor Taine, aşa cum sînt ele păstrate în practica ~i teo
logia ortodoxă. Deşi documentul BEM se ocupă de această dimensiune a tainelor, to
tuşi, el nu reuşeşte să iasă din planul orizontal !;ii, pentru că nu are perspectiva islo
rică a devenirii Bisericii, documentul. nici nu poate justifica cum se face că pornind 
de la o credinţă comună, de toti primită, s-a ajuns la divergente ele prnctică şi teolo
gie în ce priveşte primirea Sfintelor taine şi posibilitatea lor ele a mîntui pe om. Lu
crarea de faţă face tocmai această retro~peotivă, prelucrînd cla,tele concH,le ale lite
raturii creştine care a avut un mare impact asupra credincioşilor clin diferite zone 
geografice, analizîncl accentele puse de marii cateheti în cuvîntul ]or ele învăţătură pri
vitor la Sfintele taine, riturile şi aspectele mistagogice evidenţiate în marile şcoli 
oatehetice ale "eacurilor. IV şi V (lerusa·lim, Antiohia, Mopsuestia, Milan). 

. Edit\a, înt;-un tiraj de 3000 ele exemplare a fost îngrijită ele Prof. Ecaterina Bra-
nişte,_ soţi': au_toru_lu1. LucrarC'a se bucură ele redactarea compelentă a Pr. prof. Con
stantm Draguş1n ş1 de o tehnoredactare ele excepţie făcută ele Pr. Valentin Bogdan. 

Drrl. tvJTiHAIL BRANZEA 

RESUMES 

Jesus Christ - Dieu le Sauveur. La Christologie, par le P. Prof. Dr. 
Ion Bria 

Celte ample et importante etucle debute par un chapHrc qui presente la prc
paration ele l'a1·e11erncnt et de l'accueil du Messil'. Au sujet ele temps messiânique, l'nu
teur montre quc le plan de Dieu est un plan cl'action dans l'histoire, dans le temps 
et l'espace. L'insistance ele Dieu temoigne de J'importance qu'll accorde au temps. En-
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suite, est relevee la maniere dont Ies Ecritures ont constitue u.n «guide» vers le Christ. 
On rappelle que Jesus reconnaît Ies Ecritures-Torah, gardees el utilisees par la syna
gogue en tant que memoire prophetique elu peuple d'lsrael el principale reference it 
la personne et â la mission du Messie. Apres l'expose cles principales donnees relaliYes 
,1 la vie et â la mission de Jesus ele Nazareth - le Messil', un ample espau, est con
sacre a Ia doctrine orthodoxe de l'Incarnation elu Verbe. La seconele parlie dC' l'etude 
s'occupe de la christologie - chapitre fondamental ele la dogmatique orthocloxe. On 
y montre l'importance du Synocle ele Chalcecloine (451) pour preciser la doctrine cles 
deux natures et de .1a personne unique de Jesus Christ, ensuite etant aborclce la ques
tion de l'union hypostatique et cles consequences et des mysteres ele J"Incarnalion. 
Apres une presentation des controverses et des heresies christologiques, l'etucle 
s'acheve par un apen;:u des differends christologiques traclitionnels avec Ies Eglises 
Orientales. 

Le ministere hierarchique ~acramentel a la fin de l'epoque apostolique
L'eveque (I), par le P. Dr. Sabin V e r za n 

On considere que l'epoque aipostolique s'acheve avec le martyre des Saints Apâ
tres Pierre et Paul (t 67). Au cours ele l'epoque apostoNque s'est realisee la propa~Jalion 
de l'Evangile dans l'Empire Romain tout entier (Col. I, 23, II Tim. 4, _17, cf. Rom, 15, 23~ 
et s'est parachevee l'organisa-tion de l'Eglise locale fondee dans le manele paîen par 
l'installation des eveques Tite et Timolhe (Tite 1, 5; I Tim. 1, 3-4). En ce qui concerne 
l'institution de l'e\·eque dans Ies Egli-ses fondees dans le manele paien, le probleme
qui se pase est celui du sens qu'-acquiert le terme d'episkopos dans ses c.inq emplois 
neo-testamentaires (Actes 20, 28; Phil. 1, 1 ; I Tim. 3, 2; Tite 1, 7; I Pierre 2, 25). Dans 
Ies premiers quatre, episkopos designe, certes, (cf. A-ctes 20, 28) Ies minislres ecclesias
tiques ordonnes. En cleux de ces cas, le terme est utilise au piuriei (Actes 20, 28; Phil. 
I, 1) et ne .peut designer que Ies ministres ordonnes pour le clegre moyen du ministere
hierarchique sacramente,], c'est-â-dire Ies pretres, puisque dans Ies Eglises d'Ephese 
et de Philippi n'eta-ient pas encore installes des eveques proprement-dits. Les pretres 
d'Ephese (Actes 20, 28) et de Philippi (Phil. 1, 1) rec;:oivent le nom ct'eveques etant donne 
que, dans Ies circonstances de la detention ele l'Apâtre Paul et ele l'absence cl'un 
eveque proprement - dit, ils etaient Ies plus hauts dirigeants ecclesiastiques, et en cette
situation toute 1a responsabmte de diriger Ies communautes chretiennes d'Ephese et 
de Philip,pi leur revenait. C'est ainsi que s'explique pourquoi l'Apâtre Paul Ies designe 
par le nom cl'eveque. 

Une fois installes Tite et Timothe en tant qu'eYcques et avec la reception cles 
epîtres qui leur furent aclressees a ceHe occasion (I Tim. et Tite), le terme cpislwpos 

employe au sin9ulier dans Ies deux ecrits (I Tim. 3, 2; Tlte I, 7) ne peut avoir que le 
sens d'eveque, meme si a I Tim. 3,, 2 ce terme peut indiquer aussi Ies pretres, vu que 
Ies conditions pour avoir acces a i'Ordination sont iclentiques pour les e1•,;qucs commC' 
pour Ies pretres (3, 2-7). L'emploi du terme episkopos en tanl qu'appelatif du Christ, 
i1 câte ele celui ele pasleur (I Pierre 2, 25) allesle l'existence ele l'episcopal it celte epo
que-!i:, ele meme que l'importancC' Pxceptionnelle (cf. I. Pierre 5, -t) qu'on accordait a 
l'ev&quc elans l'E9lise locale. 

La rencontre de la predication chretienne avec la rhetorique greco-ro
maine, par le P. Prof. Dr. Constantin Du ţ u 

Analysant le râl0 ele la parole dans le processus ele la revclation naturellc et 
surnalurelle, l'auteur ele celte etuele fait el'interessantes ccms1derations au sujel de la 
relation entre le terme hebreu dabar et celui grec logos. II souligne que le Logos, le 
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Verbe, dont parle Saint Jearn l'Evangeliste garde un lien indissoluble avec IP. sens 
du mat debar de l'Ancien Testamernt, le logos philonien etant profondement influence 
par la philosophie grecque. Ensuite, il s'occupe de la preclication vetero-testamentaire, 
insistant, naturellement, sur la predication prophctique ciont Ies enseignements essen
tiels sont le monothcisme et le messianisme. Ensuite, nous est presentce la prcdieulion 
du Sauveur, qui represente le modele parfait ele l'eloquence chrctienne. Apres a\·oir 
,rclen\ Ies caracteristiques ele la predicalion apostoliquc et patristique, jusqu'au ,1rhut de 
l\,poque d'or, l'auteur traile de la situation de la preclication chrelienne apres sa ren
contre avec la rhetorique greco-romaine. A la Iin de l'etude, est mis en eviclence le 
specifique de la prC:,c:ication chrdienne compare au spccifique de l'cloque11cL, profane.-

Ethymologies discutees, par' le P. Ion I o ne s c u 

Cet article. v ient donner des prec:sions ethymologiques au sujet de quatre te,·mes 
discules du roumain: 1. Le nom de Iisus (Jesus) cloit etrc ecrit avec clo,1ble «i», car le 
«i„ initial a une rlouble valeur phonctique, ii provient du grec (i isom,,i = gucrir) et 
fut transcrit en latin Jesus, devenu en Roumain lisps (f' > i). 2. Le terme guna, cl'ori
qi:w ]:,tine, rJU1F1, ae (n. f.). exisiant en macedn-roumain et en albanais aussi. et ih
diquant un objet vestimentaire, apparente au terme şaguna., qui s'est mai11tc11u dans 
l'onomastique roumaine, contrairement aux affirmations qu'il aurail clisparu de notre 
langue. 3. Le terme iazmă, ia,smă (n. f.), dans le sens d'apparation Liide el mecl1anle, 
que Ies dictionnaires considerent ţi ethymologie incbnnue, provient clu grec agiasma, 
parvenu dans le roumain par la filiere latine a l'epoque daco-romaine (II-VI, VII-e 
siccles), aiasmă (par l'elision ele g+i) el par l'apherese du a initial nonaccenlul' c,st 
devenu iazmă, iasmă. 4. Torna, /orna, iratrc Probleme ethymologiquc r];\hallu plus de 
deux siecles durant. Lauteur la consirk•re une exclamation cn latin. Le ,mot iratr~· du 
latin imparisyllabique frater-lris, se trouve au en ablatif, etant une rnnstruclion s1'n
lactique avec l'ablatif. 

Le Hydronyme Dunăre, par le P. Iori I o nes cu 

Le terr-itoire claco-rnocsien de formation de fo langlle et du peuple roumain,, est 
trai erse par :e grand fleuve ele !'Europe Centrale nomme par !es Rr,umains Dunăre. 
Par l'<'k•ment final -re ·n se distingue du norn celte ac!optc par les R,imains: Danu
bh1s, Danm·is (rhez c,;,;,1'1'), par le C:rccs: Danuvis. D1•11nvis, par Ies Go'hes Donawi, 

Durw1-1•i (nominatif), Dur:uujci (datif), par Ies Slaves a11cicns: Dunavu, par Ies I-Ion
grois: Duna. L'explirntion: Duna. L'explication ethyrnologique que nous sornrnes en 
mesure ele dr>ill1N, cliffc''.·l'nte ele ce1les connues jusqu'a prc~ent,, es~ la ,U.i\·ante: 

DOnCTU en !angu<'s celti(JUE' et gothique, Danuvfus en ]alin par contamination avec. 
«\'lufiu~.,, Dw1ari cn thraco-dacc est un subst,a111' f propre c,)mpos2 ele cleux ("il,mc·ntc, 
lin(jnistiques: -au, en golhique -a/11·:ci siqnif'ir en i.e. «f.liessen» (couler, riv'i,rc), du 
groupe centuip.• et ri en i.e. signific aussi ccflit>SSl'll, brwegen ( = c-miler, r\dere) clu u 1·nup,~ 

satem. Dana represente, ainsi que Mircea Eliaoe !'a dernontre, la mi.•rc des DiN1x, la 
Grande Deesse, nornrnee J)anu en Irlande et Don aux Pays cles Galles. Danau et Da
naTi ) Dună-re, c::vec -ri) re sig.nifient la riviere ou le fleuve Dana, c'est-a-clire «le Ileuve 
sacre», «le f/euve de la Grande Deesse Dana». 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro


	0072_ main_2R
	0073_ main_1L
	0073_ main_2R
	0074_ main_1L
	0074_ main_2R
	0075_ main_1L
	0075_ main_2R
	0076_ main_1L
	0076_ main_2R
	0077_ main_1L
	0077_ main_2R
	0078_ main_1L
	0078_ main_2R
	0079_ main_1L
	0079_ main_2R
	0080_ main_1L
	0080_ main_2R
	0081_ main_1L
	0081_ main_2R
	0082_ main_1L
	0082_ main_2R
	0083_ main_1L
	0083_ main_2R
	0084_ main_1L
	0084_ main_2R
	0085_ main_1L
	0085_ main_2R
	0086_ main_1L
	0086_ main_2R
	0087_ main_1L
	0087_ main_2R
	0088_ main_1L
	0088_ main_2R
	0089_ main_1L
	0089_ main_2R
	0090_ main_1L
	0090_ main_2R
	0091_ main_1L
	0091_ main_2R
	0092_ main_1L
	0092_ main_2R
	0093_ main_1L
	0093_ main_2R
	0094_ main_1L
	0094_ main_2R
	0095_ main_1L
	0095_ main_2R
	0096_ main_1L
	0096_ main_2R
	0097_ main_1L
	0097_ main_2R
	0098_ main_1L
	0098_ main_2R
	0099_ main_1L
	0099_ main_2R
	0100_ main_1L
	0100_ main_2R
	0101_ main_1L
	0101_ main_2R
	0102_ main_1L
	0102_ main_2R
	0103_ main_1L
	0103_ main_2R
	0104_ main_1L
	0104_ main_2R
	0105_ main_1L
	0105_ main_2R
	0106_ main_1L
	0106_ main_2R
	0107_ main_1L
	0107_ main_2R
	0108_ main_1L
	0108_ main_2R
	0109_ main_1L
	0109_ main_2R
	0110_ main_1L
	0110_ main_2R
	0111_ main_1L
	0111_ main_2R
	0112_ main_1L
	0112_ main_2R
	0113_ main_1L
	0113_ main_2R
	0114_ main_1L
	0114_ main_2R
	0115_ main_1L
	0115_ main_2R
	0116_ main_1L
	0116_ main_2R
	0117_ main_1L
	0117_ main_2R
	0118_ main_1L
	0118_ main_2R
	0119_ main_1L
	0119_ main_2R
	0120_ main_1L
	0120_ main_2R
	0121_ main_1L
	0121_ main_2R
	0122_ main_1L
	0122_ main_2R
	0123_ main_1L
	0123_ main_2R
	0124_ main_1L
	0124_ main_2R
	0125_ main_1L
	0125_ main_2R
	0126_ main_1L
	0126_ main_2R
	0127_ main_1L
	0127_ main_2R
	0128_ main_1L
	0128_ main_2R
	0129_ main_1L
	0129_ main_2R
	0130_ main_1L
	0130_ main_2R
	0131_ main_1L
	0131_ main_2R
	0132_ main_1L
	0132_ main_2R
	0133_ main_1L
	0133_ main_2R
	0134_ main_1L
	0134_ main_2R
	0135_ main_1L
	0135_ main_2R
	0136_ main_1L
	0136_ main_2R
	0137_ main_1L
	0137_ main_2R
	0138_ main_1L
	0138_ main_2R
	0139_ main_1L
	0139_ main_2R
	0140_ main_1L
	0140_ main_2R
	0141_ main_1L
	0141_ main_2R
	0142_ main_1L
	0142_ main_2R
	0143_ main_1L
	0143_ main_2R
	0144_ main_1L
	0144_ main_2R
	0145_ main_1L
	0145_ main_2R
	0146_ main_1L
	0146_ main_2R
	0147_ main_1L
	0147_ main_2R
	0148_ main_1L
	0148_ main_2R
	0149_ main_1L
	0149_ main_2R
	0150_ main_1L
	0150_ main_2R
	0151_ main_1L
	0151_ main_2R
	0152_ main_1L
	0152_ main_2R
	0153_ main_1L
	0153_ main_2R
	0154_ main_1L
	0154_ main_2R
	0155_ main_1L
	0155_ main_2R
	0156_ main_1L
	0156_ main_2R
	0157_ main_1L
	0157_ main_2R
	0158_ main_1L



