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ARTICOLE $1 STUDII

IISUS HRISTOS — DUMNEZEU MINTUITORUL.
HRISTOLOGIA

Pr. prol. dr. ION BRIA

1. Pregatirea pentru venirea
si primirea lui Mesia — Hristos

Prin ciderea in picat a primului om, fiinfa umand — in care Dum-
nezeu insusi a insuflat ¢*1h divin devenind astfel existent{a vie (cf. Fac.,
2, 7) — a fost deposedat i de viata. Un nou proces s-a declansat prin pa-
catul lui Adam : mersu fiintei umane si al creatiei spre distrugere si
moarte. «Sufletul care pacdtuieste acela va muri» (Iez. 18, 20). Ruperea
comuniunii cu Dumnezeu a introdus istoria umana intr-un proces al mor-
fii, intr-un virtej al exstentei si non-existentei. Rdscumpdrarea vietii
pierdute de catre om era imposibild omenirii (cf. Ps. 48, 8-9); de aceea
Dumnezeu intrd personal in istoria urmasilor lui Adam, ca sa rdstoarne
acest proces care ducea la nimicirea creatiei si «pentru ca rdutatea
58 nu fie fdrd de moarte» (cf. Zaharia 1, 6).

Clement Alexandrinul, interpretind expresia folosita de Iisus Hris-
tos «de cite ori», («lerusalime, lerusalime..» — Matei 23, 37), afirmad :
«de doud ori, prin profeti si prin venirea Sa» (Stromate, I, 29, 5). In
definitiv, Dumnezeu n-a intrerupt niciodatd comuniunea Sa cu oamenii.
Chiar dupd cddere El continud sd comunice cu fiinta creatd dupd chipul
Sdu: «Adame, unde esti 2» (Fac. 3, 9). In aceastd parte a istoriei, cind
Dumnezeu Se face cunoscut si comunicabil prin Lege si profeti, obser-
vdm urmaéatoarele :

Inifiativa si insistenfa lui Dumnezeu, adica, prezenta Sa ddtdtoare
de viatd si de libertate pornesc din cauza iubirii Sale. Din propria Sa
inifiativd, din buna-pldcere a vointei Sale (Efes. 1, 15), Dumnezu Se
angajeazd in iconomia mintuirii. Dumnezeu Se lasd biruit de propria
Sa iubire, Se grdbeste si Se depdseste pe Sine insusi din cauza buhi-
tdfii Sale. Miscarea lui Dumnezeu cétre fiinta umand si crealie este o
pogorire din iubire (I loan 4, 4).

Din Cartea Facerii rezultd cd Dumnezeu nu a rupt comuniunea Sa
cu omul. El foloseste o limbd comund cu Adam (Fac. 3, 9). El inlrd in
dialog cu Avraam (Fac. 17, 1). Se lasd vazut «din spate», Se reveieazi
in stilpul de foc care conduce poporul evreu in traversarea deserlului
(Ies. 13, 21-22), in focul care consumada jertfa lui Ilie (IIT Regi 18, 38-39),
in vocea descoperitd lui Ilie (III Regi 19, 11, 13), in rugul arzind al lui
Moise (Ies. 3, 2), in «slava» conlemplald de Isaia in templu (Isaia 6,
1-13), in norul care acoperea cortul adunarii (les. 40, 34-38). El da o
«iege» scrisd pe table, nu in memoria oamenilor. Aceasta este totusi
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4 STUDIl TEOLOGICE

o «lege de viatd» (Lev. 18, 5; Deut. 8, 1), care nu are o simpld valoare
intelectuald, juridicd, deoarece conduce la actiune, la atitudine exis-
ten{iald : «Alege viata» (Deut. 30, 15-19). Moise cere aplicarea concrela
a Legii : «Toate cite vd poruncesc sili{i-va sd le implini{i, nici sd adaugi
ceva, nici sd lasi ceva din ele» (Deut. 12, 33; cf. Ps, 119, 16). Madrturisi-
rea orald a Legii se face in contextul cultului si insoteste de obicei un
act de ofrandd (Deut. 26, 5-11). Adesea, mérturisirea credinfei ia forma
de lauda liturgica (Ps. 104, 105, 135).

Una dintre insusirile lui Dumnezeu, pe care profetii Vechiului Tes-
tament le subliniazd cu mare insistentd, este hotdrirea cu care El urma-
reste ca fiinja umand sa recapete viajd. «Precum este adevdrat cd Lu
sint viu, tot asa este adevaral cd Eu nu voiesc moartea pdcdtosului, ci
ca pdcdtosul sd se intoarcd de la calea sa si sd fie viu» (Iez. 33, 11).
Profetul Iezechiel reia aceastd afirmatie in repetate rinduri. «Cdci nu
voiesc moartea celui ce moare, zice Domnul Dumnezeu ; intoarceti-va
si trditi» (lez. 18, 32; cf. 18, 24). Noul Testament reia aceastd imagine
a hotdaririi lui Dumnezeu de a opri acest mecanism al mortii. «<Nu esle
vrere inaintea Tatdlui vostru cel din ceruri ca sd piard vreunul dintre
acestia mici» (Matei 18, 14). Dumnezeu «nu voieste sd piard cineva, ci
toti sd vind la pocdin{a» (II Petru 3, 9). El voieste ca toti sa se mintuias-
ca (I Tim. 2, 4).

Dar si situajia istoricd impunea graba lui Dumnezeu: «Doamie,
sd-mi ajuti mie, grdbeste-te» (Ps. 69). De aceea, Dumnezeu alege un
popor cu care incheie un «legdmint» (Iles. 3, 6-8) si Se manifestd in is-
toria acestui popor, plin de iubire si de dreptate. To{i marii conducdtori
si profeti ai Vechiului Testament — Avraam, Moise, Isaia, Amos, Osea
— vorbesc de un Dumnezeu care libereazd pe cei oprimafi, protejeaza
pe orfani si vdduve, face dreptate celor sdraci. Unora, desi nevrednici,
li se d&, prin providenid si spre folosul de obste, si cunoascd mai ina-
inte cele viitoare (de pildd, Nabucodonosor — Daniel, 2; Balaam —-
Numeri, 24). Profefii nu numai cd proorocesc, dar ei predicd dreptatea,
anun{d impdratia lui Dumnezeu, cer pocdin{d si ascultare de voinfa lui
Dumnezeu (I Cor. 14, 31).

Fdgdduinfe fdcute sub jurdmint. Vechiul Testament este o colectie
de «cdrti sfinte» a religiei iudaice (I Mac. 1, 29; II Mac. 8, 23), care
are in centrul ei legamintul dintre Dumnezeu si poporul lui Israel (ler.
31, 31; II Cor. 2, 14; Matei 26, 28). Autoritatea Vechiului Testament
decurge nu numai din faptul cd el cuprinde «legea scrisd», Tora, sau
expresia cuvintului lui Dumnezeu — citirea si studiul Torei, in colec-
tive, constituie o obligatie capitald pentru poporul evreu (Deut. 6, 7;
32, 7), ¢l si din aceea cd «Sfintele Scrieri» au fost folosite de Iisus
(Marcu 12, 20; 14, 49; Matei 21, 42; 22, 29; Luca 24, 27; loan 5, 35),
de Apostoli {Rom. 1, 2; IT Tim. 3, 13) si de Bisericd, dupd Apostoli.

Cea mai importantd parte a Vechiului Testament este aceea a [d-
-gdduintelor lui Dumnezeu fdcute sub jurdmint. Secole de-a rindul a
fost nevoie ca Dumnezeu sd facd alianfe cu oamenii (cf. Deut. 29, 12-15).
Seria acestora incepe cu legdmintul cu Noe, la iesirea din corabie dupa
potop, cind se reconstituie umanitatea (Fac. 9, 12-13, 17). El a facut o
aliantd speciald cu poporul lui Israel, popor destinat s joace un rol
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unic in orientarea altora spre Mesia-Hristos. Este un popor al lega-
mintelor si fdgdduintelor. Pe de o parte, Dumnezeu a facut [dgdduinte
pentru care S-a jurat. Dumnezeul pdrintilor nostri S-a jurat lui Avraam
si lui Isaac si lui lacov (Fac. 50, 24). De aceea,.Dumnezeu nu uitd «ju-
ramintul S&u» si cerceleazd poporul «dupd fagaduintele Sale». Pe de
altd parte, membrii poporului lui Israel, la aceastd epocad, trdiesc din
fidelitatea fatd de aceste fdgdduinfe. Ei trdiesc ideea de fdgdduintd atit
de puternic, incit increderea in ceea ce s-a promis li se socoteste ca act
de mintuire. Poporul a trait prin aceasta fagdduinid, in asteptare, asa
cum «crestinul va fi viu prin credintd». De aceea a si rinduit pocdinta ca
mod de asteptare : «Dupd fdgdduintele Sale», Dumnezeu a dat, prin proo-
rocul Natan, iertare lui David care s-a pocdit. El @ primit rugdciunea de
pocdintd a lui Natanael.

Timpul mesianic. Planul lui Dumnezeu (orinduirea vesnicd) este un
plan deactiune in istorie, in timp si in loc. Insistenta lui Dumnezeu aratd
cd timpul conteazd pentru El. Misiunea lui Mesia este determinatd de
vointa Tatdlui; de aceea el a venit la «plinirea vremii», cind a binevoit
Dumnezeu. Optiunile lui Mesia sint libere, dar ele se inscriu in fideli-
tatea Sa fa{d de iconomia lui Dumnezeu. «Trebuia séi..». «Trebuia sa
se implineascd Scripturile» (Matei 26, 54). «Vine ceasul cind...». Misiu-
nea Sa este iminentd, are loc la «ceasul ei» (cf. Ioan 16, 1, 4). «Timpul
s-a implinit» (Marcu 1, 15). Lumea nu era pregdtitd pentru aceasta
venire, dar Dumnezeu, care a asteptat prea mult, Se grabeste : «a plecat
cerurile si S-a pogorit» (Ps. 17, 11). «Deschiderea cerurilor» la Botezul lui
lisus (Marcu, 1, 10) indicd aceastd nerdbdare a lui Dumnezeu de a aduce
pace pe pdmint (porumbelul este simbolul pécii daruite de Dumnezeu —
cf. Fac. 8, 11). Vremea a venit deci ca si lucreze Domnul (Ps. 118, 26).
lisus incepe propovaduirea Evangheliei, spunind : «S-a implinit vremea
Si s-a apropiat impdradtia luk Dumnezeu. Pocdifi-va si credeti in Evanghe-
lie» (Marcu 1, 15)..O noud perioadd de istorie incepe cu El, la un alt
nivel, deoarece este inspiratd de interventia personald a lui Dumnezeu:
«Dumnezeu este cu noi» — Emanuel (Matei 1, 18-24).

Acest «himp mesianic» este anuntat si pregétit de Ioan, inaintemer-
gdtorul lui Mesia : «Asa cum este scris in proorocie si in Isaia : «latd, Eu
trimit ingerul meu inaintea fetei tale, care va pregati calea. Glasul ce-
lui ce strigd in pustie: gititi calea Domnului, drepte faceti cririle
Lui» (Marcu 1, 2-3). Intr-adevér, Ioan este profetul care se afld in pragul
dintre Vechiul si Noul Testament : «Toti proorocii si Legea au proorocit
pind la Ioan» (Matei 11, 13). lisus insusi prezint# pe Ioan multimilor spu-
nind cd este «mai mult decit un prooroc» (Luca 7, 7); dar precizind cd to-
tusi cel mai mic in impdrétia cerurilor este mai mare decit el (Malei,
1, 11), Se referd anume la situatia istoricd a lui Ioan, care se afld incd
in perioada de asteptare a lui Mesia, sub Vechiul Legdmint.

Ioan intrd in traditia profetilor, precursorii lui Mesia, chemati s&
pregdteascd venirea Domnului : «Vine in urma mea Cel ce este mai mare
decit mine, cdruia nu sint vrednic s&d-I dezleg cureaua inc&ltamintelor.
Eu v-am botezat pe voi cu apd, El insd vd va boteza cu Duh Sfint» (Marcu
1, 8). Evanghelistul Luca dd date concrete privind timpul si locul pro-
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6 STUDII TEOLOGICE

povaduirii Iui Toan : «In al cincisprezecelea an al domniei cezarului Ti-
beriu» (Luca 3, 1-2). . ‘

Ioan propovdduia poporulm «vestea cea bund» (Luca 3, 18), prac-
ticind botezul pocdintei cu ap3, spre iertarea p&catelor. Botezul cu apa
este un rit simbolic de purificare a pacdtosilor. Venind din Nazaret la
Tordan, lisus acceptd s3 fie botezat de Ioan (Marcu 1, 9-11) ca sd arate
deplina asumare a istoriei umanit&tii pdcatoase, cu toate cd El va zice:
«Cine dintre voi Ma va acuza de pdcat ¢» (Iloan. 8, 46).

Una dintre misiunile lui Ioan a fost aceea de a cere mulfimilor care
veneau la el : credinciosi evrei, vamesi si ostasi, sd facd fapte vrednice
de pocdinid. «Birbat drept si sfint» (Marcu 6, 20), mare ascet si practi-
cant al Legii, Ioan nu cere altceva decit: nu faceti nimic mai mult
peste ce v este rinduit (Luca 3, 13}, cu toate c#, din proprie experienid,
isi dd seama de severitatea Legii. El a denuntat deschis ceea ce era con-
trar Legii, avind curajul s&-i spund lui Irod : «Nu-{i este ingdduit sd {ii
pe femeia fratelui tdu» (Marcu 6, 18). Faptul acesta, la instigarea Iro-
diadei, femeia lui Filip, fratele lui Irod, i-a adus moartea prin tdierea
capului (Marcu 6, 17-29).

Dar si poporul evreu era in asteptare. De aici confuzia intre Ioan
si Mesia cel asteptat : «Nu cumva el este Hristosul ?» (Luca 3, 15).

2. Scripturile — Tora
«cdlduza spre Hristos»

Citirea si ascultarea Scripturilor pe care lisus din Nazaret le-a fo-
losit sint de mare importantd si pentru crestini. Caci Vechiul Testament
nu este un sistem filosofic despre lume, ci cuprinde evenimente in care
Dumnezeu pregdteste venirea Sa, Sensul interveniiilor Sale in istoria lui
Israel nu este altul decit intruparea Sa, Legea jucind astfel rolul de «pe-
dagog spre Hristos» (Gal. 3, 24). Biserica a retinut mai multe elemente
principale veterotestamentare : proorociile, preotia si cultul. Dintre aces-
tga, proorociile au cea mai mare insemndtate, deoarece ele constituie
un element de continuitate intre Vechiul si Noul Testament. Astfel, Exo-
dul poartd in el semnul eliberdrii viitoare ; mielul pascal anuntd jertfa
lui Hristos (Ioan 1, 29 ; 36 ; Isaia 53, 7; Fapte 8, 3) ; alesii cintd «cintarea
lui Moise» (Ies. 15, 2-19) care este o prefigurare a «sfintilor care vor
cinta cintarea Mielului» (Apoc. 15, 3-4).

In Vechiul Testament numeroase texte si profetii se referd la ve-
nirea lui Dumnezeu in trup, in persoana Fiului Sdu. Dumnezeu insusi,
prin gura psalmistului, spune: «Fiul Meu esti Tu, Eu astdzi Te-am nas-
cut» (Ps. 2, 7; 88, 8). El este ingerul Domnului, care a aparut lui Moise
in rugul ce nu se mistuia (Ies. 3, 2), unul dintre cei trei ingeri cave se
arata lui Avraam la stejarul lui Mamvri (Fac. 18, 1-15). Profetul Isaia
Il numeste «inger de mare sfat» (Isaia 9, 6). Asa cum se ¢intd in cintarea
«Sfinte Dumnezeule», El este plin de tarie («Sfinte tare»): «Cé&ci cine va
fi asemenea Domnului si cine se va asemadna cu Domnul intre fiii lui
Dumnezeu 2 Dumnezeu cel preamdrit in sfatul sfintilor, mare si infri-
cosat» (Ps. 89, 6-8). l
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Alti autori biblici vorbesc de nasterea Sa din fecioard («lIatd, fecioara
va lua in pintece si va naste, si vor chema numele Lui Emanuel» — Isaiz
7, 14), care este comparatd cu o «scard sprijinitd pe pdmint, iar cu vir-
ful atingea cerul, pe care ingerii lui Dumnezeu se suiau si se pogorau-
(Fac. 28, 12). «Intelepciunea si-a zidit casd» (Pilde 9, 1) din firea umana.
El va fi din neamul lui David : «Voi pune pe scaunul tdu de domnie un
fiu din trupul tdu» (Ps. 132, 11) si Se va naste in Betleem (Mih. 5, 1). E!
va deveni «semnul ridicat printre neamuri» (Isaia 11, 12), «piatra pe ca-e
au respins-o ziditorii, dar care a ajuns sa fie asezata in capul unghiului-
(Ps. 118, 22). El va fi rdstignit «ca sa poatd face judecatd si dreptate in
mijlocul p&mintului» (I Regi 2, 9-11). Simeon, unul din dreptii Vechiului
Testament, vede in El: «Lumind spre descoperirea neamurilor si slava
poporului Israel» (Luca 2, 32).

Din punct de vedere al continuitatii revelatiei, Noul Testament este
implinirea Vechiului (Matei 5, 17-20; cf. Matei 22, 33-40). Astfel apare
caracterul de prefigurare, de «pedagog» al Vechiului Testament, care
aratd cd Dumnezeu pregdteste de mult intruparea Sa. Hristos a recu-
noscut Vechiul Testament, in rugdciunea Sa sacerdotald, iar Biserica i:
foloseste in cult, Totusi, in Noul Testament existd o credin{a noud, ple-
nitudinea Revelatiei, care nu se gdseste in Lege (cf. Ioan 1, 17 ; 15, 25;
Evr. 7-10). Daca Tora sau Legea veche este umbra Evangheliei, Evanghe-
lia este icoana bunurilor viitoare (Maxim Marturisitorul, Capete despre
cunostinta lui Dumnezeu, 1, 90, Filoc. rom., vol. 2, p. 161).

Autorii Noului Testament socotesc cd Scripturile au insemnat o ade-
vdratd «cdlduzd spre Hristos», dupd expresia apostolului Pavel (Gal. 3,
24). Mesia la care se referd permanent Vechiul Testament este mijloci-
torul unui Legdmint unic, in care alianta se incheie nu numai cu Nce
sau poporul lui Israel, ¢i cu intreaga creatie si umanitate, in care ncu
este insusi continutul revelatiei: «Cdci Legea prin Moise s-a dat, iar
harul si adevdrul, prin lisus Hristos» (Ioan 1, 17). Tocmai de aceea, Ve-
chiul Testament are valoarea sa proprie in istoria mintuirii, in contex-
tul iudaic, pe care lisus insusi a recunoscut-o. Ei spun cd spre deosebire
de «teofaniile» din Vechiul Testament, intruparea este marea «noutate,
care se produce in dumnezeire. Ea este un act «nou» al vointei lui Dum-
nezel, care aratd madretfia si generozitatea Sa. Aceastd «iesire» este cu
putin{d in Duhul Sfint: «Si S-a pogorit din ceruri si S-a intrupat de la
Duhul Sfint si-din Fecioara Maria si S-a facut om».

lisus recunoaste «Scripturile» — Tora, pdstrate si folosite de sina-
gogd ca fiind memoria profeticd a poporului lui Israel si referin{d prin-
cipald cu privire la persoana si misiunea lui Mesia: «Mulfi prooroci st
regi au voit sd vadd ceea ce vedeti voi, dar n-au vazut, si sd@ audd ceea
ce auziti, dar n-au auzit» (Luca 10, 24). La Schimbarea la Fatd apar Moise
si Ilie, ca simbol al Legii si Proorocilor pe care lisus le recunoaste si le
asumd. Inainte de Indltare, intilnind la Ierusalim pe cei unsprezece si
pe prietenii acestora, Iisus le-a ardtat semmnele din mlinile si picioarele
Sale, pentru a confirma rdstignirea pe cruce si invierea din morti, si le-a
Zis : «Acestea sint cuvintele pe care le-am grdit cdtre voi, fiind incd im-
preuna cu voi, cd trebuie sd se implineascd toate cele scrise despre Mine
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8 STUDII TEOLOGICE

in legea Iui Moise, in prooroci si in Psalmi. Atunci le-a deschis min-
tea ‘ca sd priceapd Scripturile» (Luca 24, 44-45).

In situatii speciale, lisus nu ezitd sa recurgad la texte din Vechiul
Testament. De pildd, cu scopul de a proba rudenia Sa cu poporul lui Is-
rael, sau de a revendica «mnostenirea» fagdduitd Lui de mai inainte, pe
care o obiine pe drept, nu o uzurpd (cf. Luca 16, 19, 31). Sau cd este in
acelasi timp descendent al lui David si Fiul lui Dumnezeu : «Inainte de’
a te fi zamislit in pintecele mamei tale, Eu te-am cunoscut» (ler. 1, 5).
Cd este trimisul Domnului s3i vesteascd pacea {Isala 52, 7). De altfel,
multe sint locurile in care proorocii Vechiului Legédmint anuntd pe «Cel
care va sd vind», pe Mesia-Hristos, ca mostenitor al lui Avraam (Fac.
15, 4), care se inscrie in descendenta lui David si care se va naste intr-un
loc si timp precis. De pildd : fuga in Egipt a lui Iosif si a Mariei cu prun-
cul lisus (Matei 2, 13-15; cf. Osea 11, 1), uciderea pruncilor de cédtre Irod
(Matei 2, 16; cf. Ier. 31, 15), tradarea lui lisus de cdtre Iuda (Ps. 40, 9;
Fapte 1, 16). .

Alte texte fac adesea comparatii intre istoria poporului Israel si is-
toria lui Mesia. La El se referd, de pild&, proorocul Natan, cind amin-
teste de urmasul lui David, un fiu a carui casd va fi neclintitd, al carui
regat va continua fard intrerupere, al cdrui tron va rdmine in veci (IT
Regi 7, 12-17).

Apostolii s-au folosit de textele din Vechiul Testament, ca in cazul
lui Filip cidtre etiopian: «Incepind de la Scriptura aceasta i-a binevestit
pe Iisus» (Fapte 8, 35). Apostolul Pavel este convins cd in sinagoga iu-
daicad din Tesalonic se poate face exegeza unor texte mesianice specia-
le: «Dupd obiceiul sdu, Pavel a intrat la ei si in trei simbete le-a gradit
din Scripturi, deschizindu-le si aratindu-le cd Hristos trebuie sa pati-
meascd si sd invieze din moriji si cd Acesta, pe care-L vestesc eu, este
Hristosul, Iisus» (Fapte 17, 2-3). La fel si in sinagoga din Bereea, unde
asoultatorii lui Pavel cercetau Scripturile in fiecare zi, ca sd vadd daca
ele corespund cu predica apostolului (cf. Fapte 17, 10-11). El scrie lui
Timotei : «Si fiindcd de mic copil cunosti Sfintele Scripturi, care pot sa
te intelepteascd spre mintuire, prin credinta cea in Hristos lisus. Toatd
Scriptura este insuflatd de Dumnezeu si de folos spre inv&tdturd, spre
mustrare, spre indreptare, spre injelepciunea cea intru dreptate: Astfel
ca omul lui Dumnezeu s& fie desavirsit, bine preggtit pentru orice lucru
bun» (II Tim. 3, 15-17%).

Din relatdrile si interpretdrile evanghelistilor, se poate constata ca,
in momentul venirii lui Iisus, mesajul Vechiului Testament, in special
imaginea lui Mesia, erau cunoscute si descrise in mod foarte contradic-
toriu, lisus insusi intervine adesea pentru a corecta aceste interpretdri
care induceau in eroare. Poporul si autoritdtile religioase credeau in
Mesia (= Hristos), cdpetenie din neamul lui Iuda, care va deveni pds-
torul poporului. Evanghelistul Matei, care scrie pentru crestinii prove-
nifi din iudei, aratd cd arhiereii si cdrturarii rdspund la intrebarea lui
Irod : «Unde se va naste Hristos 2», cu un text din proorocul Miheia :
«Si tu, Betleeme, padmintul lui Iuda, nu esti nicidecum cel mai mic intre
cdpeteniile Iui Iuda, caci din tine va iesi conducdtorul care va paste
pe poporul Meu, Israel» (Matei 2, 6; cf. Miheia 5, 1-3). Diaconul Stefan
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acuzd, inaintea sinedriului din Ierusalim, grupul celor care au prigonit
pe prooroci si pe cei ce au vestit mai inainte venirea Celui Drept (cf.
Fapte 7, 52).

Dreptul Simeon din Ierusalim, ca si proorocita Ana, amindoi cunos-
teau foarte bine profefia lui Maleahi (3, 1-4) despre un Mesia intrind in
templul din lerusalim, care vine sd lumineze toate natiunile, nu numai
poporul Israel (Luca 2, 22-40). Dat fiind cd existd texte in Vechiul Tes-
tament foarte aproape de cele din Noul Testament («Cine este aproa-
pele 2» — Levitic 19, 1-2, 11-18; Luca 10, 25-29), Vechiul Testament pds-
tra o autoritate pentru imorala personald si publicd a crestinilor provenii
din iudei.

3. Viata si misiunea
lui Iisus din Nazaret — Mesia

«Inceputul Evangheliei» cuprinde «cartea neamului» sau genealo-
gia lui Iisus, care s-a pdstrat in dous versiuni : in Evanghelia dupa Matei
(1, 1-7), care urcd originea lui lisus pind la Avraam, deoarece Josil cu
care era logoditd mama lui lisus este descendent din David; in Evan-
ghelia dupd Luca (3, 23-38), care urcd originea lui Iisus, fiul lui Tosii,
pind la Adam, «fiul lui Dumnezeu». Pe de o parte, venirea lui lisus e
pusd in countextul istoriei poporului Israel, deci in legdturd cu Mesia,
descendentul lui Avraam ; cu aceasta prescriptia pentru monarhia iu-
daicd este respectatd : «Un rege din neamul tdu, din fratii tai, nu din
neam strdin, sd alegi» (cf. Deut. 17, 15). Pe de altd parte, intruparea lui
lisus este pusd in legdturd cu intreg neamul omenesc; de aceea este
prezentat ca descendentul lui Adam. (lisus Hristos este numit mai tir-
ziu «al doilea Adam» — I Cor. 15, 45).

Aceastd indoitd privire asupra persoanei si misiunii lui Hristos este
esentiald pentru definijia crestinismului., C8ci numai dacd El este con-
comitent si in mod deplin descendentul lui David, adicd dupa trup, fiul
Mariei si al lui Tosif, si Fiul lui Dumnezeu, dupd duhul sfinteniei, el este
cu adevérat lisus Hristos, Domnul nostru. Apostelul Pavel scrie : «Aceas-
td Evanghelie priveste pe Fiul lui Dumnezeu care, dupd trupul pe care
l-a luat, este din neamul lui David; este despre lisus Hristos, Domnul
nostru, care, dupd duhul sfinteniei care este in El, a fost proclamat Fiul
lui Dumnezeu in toatd puterea Sa prin invierea Sa din morti» (Rom.
1, 3-4). ,

«Cuvintul S-a facut trup si a locuit printre noi» (Ioan 1, 14), adicd
intr-un anumit comtext, iudaic, care cuprinde familie, popor, teritoriu,
culturd, tradifie religioasd, in care a irdit si a murit. Intruparea nu esle
o farsd istoricd sau imaginatie mitologicd. Analogia ce se face adesea
intre sdrbdtoarea din 25 Decembrie a nasterii lui lisus in Bethleem si
sdrbdtoarea romand a solstifiului de iarnd, nu {ine seama de realitatea
istoricd a evenimentului, despre care Evangheliile ne dau améanunte
importante. '

Astfel : Iisus Se naste la Bethleem, in Palestina, cdtre anul IV ina-
intea erei crestine, din Fecioara Maria, logoditd cu losif (Matei 1, 16;
Luca 1, 27). Iosif are o paternitate legald asupra lui Iisus, dar nu una
naturald, fizica.
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Evanghelistul Luca descrie pe larg scena vizitei Mlar_iei — Fecioara
din Nazaret, logoditd cu un barbat care se chema Iosif, din casa lui
David — la Elisabeta, femeia preotului Zaharia, tatdl lui Ioan Botezdlo-
rul. «lar cind a auzit Elisabeta salutarea Mariei, pruncul a sd.lat in pin-
{ecele ei si Elisabeta s-a umplut de Duh Sfint» (Luca 1, 41). Maria ros-
“este atunci: «Mdreste sufletul meu pe Domnul» (cf. Luca 1, 46-55), imn
care dezviluie domeniul sacru al intimit&tii ei cu Dumnezeu. In acest do-
meniu, ea aude glasul lui Dumnezeu care a descoperit proorocilor min-
tuirea, pe care o realizeazd prin ea: «S-a bucurat Duhul meu peniru
Dumnezeu, Mintuitorul meu. C4 a ciutat spre smerenia roabei Sale. Cd
iatd, de acum, m& vor ferici toate neamurile» (Luca 1, 47-48). Palestina
se afla atunci sub tutela romand, in timpul domniei la Roma a imparalu-
lui August (27 i.Hr. — 14 d.Hr.), in ultimii ani ai lui Irod cel Mare, re-
cunoscut rege al sudeilor in anul 40 i.Hr. S-a ndscut in timp ce losil
si Maria se aflau in drum spre lerusalim cu ocazia unui recensamint
ordonat de impdratul Augustus. El petrece copildria si tineretea sa la
Nazaret, mic ordsel in Galileea, in nordul Palestinei, unde se stabilesc
pdrintii sdi dupd intcarcerea din Egipt, refugiati acolo din cauzd cd Irod
cel Mare hotdrise sd ucidd copiii din Bethleem, dupd nasterea lui lisus.

Ca orice copil din starea Sa, Iisus invatd din experienta familiei,
a prietenilor, a sinagogii locului, respectind toate prescriptiile Legii. Este
supus rituaiului circumciziunii, cind i se da si mumele de ITosua (Luca
2, 21), nume ebraic cunoscut, care inseamnd «Dumnezeu mintuieste»,
tradus in greceste Iisus : «Ea va naste fiu si-i vei punele numele lui Iisus,
pentru cd el va mintui pe poporul sdu de pacate» (Matei 1, 21). La 12
ani, lisus intrd in templu si invatd cu autoritate, incit credinciosii se in-
treabd : Cum stie acesta carte fard sd fi invatat 2 (Ioan 7, 15).

Avind in vedere aceastd conditie sociald, cadrturanii si conducdto-
rii sinagogilor, pe care le frecventeazs, se intreabd dacd este credibild
«vestea cea bund» anuntati de Iisus.

Ciatre virsta de 30 de ani, sub domnia impdratului Tiberiu, El Se
transferd in Iudeea, de-a lungul Iordanului, unde intilneste pe Ioan si
grupul sau. Dupd ce Se boteazd in Iordan, Se separa de Ioan si incepe
sd predice venirea impadrdfiei lui Dumnezeu, mai inlii in Galileea, in
toatd Palestina si in afara frontierelor, fiind insotit de discipolii séi.
Predicarea in Galileea si in Iudeea are loc intre anii 27 si 30.

Prin mesajul Evangheliei sale El «plineste» si «rastoarnd» in ace-
lasi timp religia iudaicd. El reuseste sd atragd entuziasmul multimilor,
mai ales datoritd minunilor si vindecdrilor, care-L recunosc ca un mare
profet. In schimb, El Se prezintd ca un oarecare profet, care nu are
nimic spectaculos. El spune cd profetul este disprefuit in {ara sa (Marcu
6, 1-6). Adesea El Se mird de credinta persoanelor si a muljimilor; in
alte ocazii El Se mird de necredinta lor. Ping la urmd mulfimile 11 pari-
sesc, deoarece El nu rdspundea asteptdrii lor, aceea de a restaura o im-
pardiie politicd in Palestina.

lisus nu subliniazi divinitatea Sa si chemarea Sa mesianicd, ci pune
in fatd adesea umanitatea Sa. El a afirmat cu toatd convingerea si cu
0 oarecare prioritate umanitatea Sa, in mai multe rinduwri.
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lisus trebuie sd facd fatd atacurilor repetate din partea responsabi-
lilor religiei iudaice, mai ales atunci c¢ind vorbea dechis cd El este Mesia,
unsul lui Dumnezeu, care vine sd adune in jurul Sdu un popor nou : «Ve-
niti la Mine toti cei osteni{i si impovdrati» (Matei 11, 28). Potrivit prin-
cipiului «dacd cineva va mdrturisi c¢d Ei este Hrislos, sd fie dat afard
din sinagogd». (loan 8, 22), camenii din jurul S&u au fricd sd vorbeascd
deschis despre lisus ca Mesia. In multe privinte El apdrea drept calca-
tor de Lege : uneori cdlca sabatul, minca cu poporul, cu pdcdtosii, fari-
seii si vamesii, vorbea cu strdinii, ca semn de impdcare. El insusi se
numeste «prieten al vamesilor si al pdcatosilor» (Luca 7, 34).

Iisus a dat o mare importanida Apostolilor si discipolilor Sdi, grupu-
lui de femei, rude si prieteni care-L urmau. Lor le-a incredinfat «Evan-
ghelia» Sa, nu fdrd a se asigura c& ei insisi stiu care este confinutul aces-
teia : «Dar voi cine zicetfi cd sint Eu 2» (Luca 9, 20). '

Intrind in arema publicd, a vie}ii sociale, lisus n-a putut sd treacd
cu vederea ce se intimpla in rindul sa&racilor, boinavilor, celor oprimati.
Cici libertatea fatd de pdcatul personal este inseparabild de eliberarea
fatd de nedreptdtile sociale. lisus a avut un cuvint aspru contra boga-
tilor, tiranilor si opresorilor de orice fel. Cu aceasta, Fl a dat nastere la
o serie de conflicte cu autoritdtile religioase si politice din Ierusalim.
Procesul si condammarea lui Iisus au loc intr-o atmosferd de tensiune si
ostilitate. Toate autoritdiile au consimiit la condamnarea Sa: «Este
vinovat de moarte» (Matei 26, 66). Cind a vdzut cd rezistenta poporului
in fata acestor acuzatii este inexistentd si cd situatia nu poate fi schim-
batd, cd eliberarea de sub tirania pacatului este un proces mult mai pro-
fund si lung, atunci acceptd propria Lui suferinta si infringere. In ascul-
tare fatd de Tatdl, lisus ia calea crucii, a «Mielului lui Dumnnezeu», amin-
tindu-ne ca El este Fiul Omulunl care n-a venit sa I se siujeascd, ci ca
El s slujeasca.

In cursul ultimei sederi la lerusalim, wadversaru Sdi L-au arestat cu
complicitatea unui apostol Iuda, si L-au predat autoritdtilor romane de
ocupatie, acuzindu-L de complot impotriva impdratului, acuzatie inscrisd
pe crucea pe care va fi rdstignit: «lisus din Nazaret, regele iudeilor».
Procuratorul roman in Iudeea, Pontiu Pilat (26-36), incearcd sa-L achite,
dar pinad la urmd cedeazd presiunilor, condamnindu-L la moarte pe
cruce. Este rdstigmnit intr-un loc public, Golgota, in mijlocul altor doi
condammnati, in aprilie 30. Trupul este inmormintat intr-un loc oferit de
iudeul Iosif din Arimateea.

Femeile si discipolii proclamd invierea Sa din morti, intr-o zi de
Duminicad. Timp de 40 de zile, Hristos cel inviat Se aratd femeilor, Apos-
tolilor si discipolilor, in Emaus si Ierusalim, pregdtindu-i pentru misiune
i_ln lume, cu puterea Duhului Sfint care le este datd. In centrul predicii
Sale revine tema impédrdtiei lui Dumnezeu, cu care si-a inceput misiu-
nea si care a fost tot timpul tema esentiald a Evangheliei (cf. Marcu 1,
14-15; Matei 4, 17 ; Toan 18, 36).

Dupd Cincizecime (anul 30-31), cind Se pogoard Duhul Sfint pesle
Apostoli si se intemeiazd prima comunitate crestind la lerusalim, apos-
tolii incep s& predice printre iudei si la neamuri Evamnghelia lui Iisus,
ca «martori ai invierii», despre venirea impardtiei lui Dumnezeu (Fapte
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19, 8). La cunoasterea si rdspindirea Evangheliei in afara Palestinei au
contribuit : Stefam, primul martir crestin (anul 36); convertirea lui Saul
din Tars (anul 36), si cel dintii sinod al apostolilor din Ierusalim (anul
48-49). In wmaétorii 50 de ani, comunitaji crestine s-au format in tot
Imperiul roman, inalusiv la Roma.

In cursul vietii Sale, Iisus nu a irdit separat de poporul sdu'si de
familia Sa naturald. De la inceput El s-a inscris In propria Sa palrie si a
respectat evenimentele si riturile care tineau de cultul iudaic si de la-
milia Sa. Se naste in Bethleem, cetatea lui David, in Iudeea, pentru ca
parin{ii S&i Maria si Iosif din Nazaret, in Galileea, t{ineau sd se identi-
fice drept cetdteni ai Palestinei, losif fiind din casa si neamul lui David
(Luca 2, 4). «Precum este scris in Legea Domnului» (Luca 2, 23), pdrin{ii
L-au adus la templul din Ierusalim, sd-L consacre lui Dumnezeu, fiind
cel dintii nascut de sex masculin, facindu-se pentru El ritualul cerut
de Lege (Luca 2, 22-27).

«Fiul lui losif» (Luca 4, 22), lisus nu a negat poporul Sdu si familia
Sa dupd trup. Discipolii Sai puteau sa-L identifice usor deoarece se ga-
seau mereu in jurul Lui: «latd mama Ta si fratii Tai si surorile Tale sint
afard : Te cautd» (Marcu 3, 32). Este adevarat cd n-a fost usor nici pen-
tru «ai Sdi» sd inteleagd cd El comstituie o noud familie spirituald in ju-
rul Sdu, fard sd distrugd legé&turile Sale de rudenie cu cei «ai S&i» : «5i
privind pe cei ce sedeau in jurul Lui, a zis: Iatd mama Mea si fratii
Mei. Cdci oricine va face voia lui Dumnezeu, acesta este fratele Meu si
sora Mea si mama Mea» (Marcu 3, 35). Chiar pentru rudele Sale, ceea
ce fdcea Iisus putea sd apard ca nebunie, deoarece «nu aveau timp nici
sd mdnince» (Marcu 3, 20). Ai Sdi regretd cd i-au zis: «Si-a iesit din
fire» (Marcu 3, 21).

Unul din punctele esentiale pe care Biserica le-a pdstrat este acela
cd mamei Sale dupd naturd i se cuvine primul loc dupd lisus. Maria,
mama lui Iisus si cu «frafii» S&i se afld impreund cu Apostolii in ziua
Cincizecimii la Ierusalim (Fapte 1, 14). '

. El a cunoscut bine mentalitatea camenilor din Nazaret, «patria Sa»
(Luca 4, 23), in care El «teslarul, fiul Mariei si fratele lui Iacov si al lui
losif si al lui Tuda si al lui Simon» si surorile sale, isi aveau originea
(Marcu 6, 3). Ei gdseste o mare lipsd de solidaritate in satul S&u si in
familia Sa: «Nu este prooroc mai dispretuit decit in patria sa si intre
rudele sale si in casa sa» (Marcu 6, 4). De aceea n-a putut si facd acolo
nici o minune. De acolo, unde nu este solidaritate si credintd, Iisus plea-
cd (Marcu 6, 5-6).

«Esti iu «Cel ce vine» sau sd asteptdm pe altul ?» (Luca 7, 20). Proo-
rogul Ioam, fiind in inchisoare din cauza conflictului sdu cu Irod (Luca
3, 19-20), auzind vorbindu-se de lisus, a trimis doi ucenici ai sdi sd-L
intrebe : «Esti Tu «Cel ce vine» sau sd asteptdm pe altul 2» (Matei 11, i;
Luca 7, 20). lisus le rdspunde : «Mergeti si spuneti lui Ioan cele ce ati
vdzul si cele ce ati auzit: orbii vad, schiopii umbla, leprosii se curé-
tesc, surzii aud, mortii inviaza, sdracilor li se vesteste Vestea cea bun&
si fericit este acela care nu se va sminti din cauza Mea» (Luca 7, 22-23;
Matei 11, 4-6).
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Este foartre probabil ca Ioan insusi se indoia de lisus, ca El ar fi cel
asteptat si de fapt ucenicii sai constatd cd Iisus e diferit de Mesia, asa
cum il asteptau toti. In realitate lisus implineste profetiile referitoare la
Mesia, prin minunile pe care le face, astfel cd mintuirea este data. lisus
pretinde deci sd fie recunoscut ca Mesia, asa cum este descris de pro-
feti. In acest sens, std afirmajia lui Filip cdtre Natanael : «Am aflat pe
Acela despre care a scris Moise in Lege si prooroci, pe lisus, fiul lui Io-
sif din Nazaret» (loan 1, 45). lisus precizeazd cd Ioan insusi este un ar-
gument in favoarea misiunii Sale: «latd eu trimit inainlea fetei Tale,
pe ingerul Meu, care va pregdti calea Ta, inaintea Ta» (Matei 11, 10).

El implineste rolul Sdu mesianic, acela de a imterveni in istoria
umanitatii la plinirea vremii. Cu venirea Lui, o perioadd din istorie se
termind : «Tofi proorocii si Legea au proorocit pind la loan» (Matei
11, 13). Istoria care Incepe cu [l nu este o utopie: «Cine are urechi de
auzit sa audd» (Matei 11, 15). Mai tirziu, Saul, devenit Pavel, va spune:
«Acesta, pe care-L vestesc eu, este Hristosul, lisus» (Fapte 17, 3).

Dar misiunea Sa nu se opresle la aceasta : orbii isi capdtd vederea,
infirmii umblad etc. Foarte mul{i din timpul Sdu erau inclinati sd creada
cd El este Mesia in mdsura in care El implineste Legea, crezind ca apa-
ritia Sa si minunile Sale ar fi totul. Acestea nu sint suficiente. Nimeni
sd nu se scandalizeze de ceea ce Iisus face: «Fericit cel ce nu va cadea
din cauza Mea !». S48 nu ne oprim deci numai la un aspect: lisus face
minuni ; ucenicii L-au ascultat si L-au vazut, L-au admirat. Toate aces-
tea nu elimind credinta.

Mai este nevoie de credintd 2 Desigur! Chiar si pentru apostolul
Toma, care a atins trupul Lui marcat de semnele rastignirii. In acest sens,
lisus este Mesia total, Cel ce a venit si Cel ce va sd vind; de aceea po-
porul asteaptd pe altul, adicd pe Domnul care pregdteste altceva si ca-
ruia 1i apartine viitorul. Sd nu ne inseldm deci socotind ca Ilisus a epui-
zat misiunea Sa cu ceea ce a facut inaintea ucenicilor lui Ioan: a vin-
decat pe mulfi de boli si de rdni si de duhurile rele, si multor orbi le-a
dat vedere (cf. Luca 7, 21).

4. «Cuvintul trup S-a facuty

Invdtdtura ortodoxd despre Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu intru-
pat, are doud pdrti inseparabile : a) Persoana lui Iisus Hristos, Dumnezeu
adevdrat si om adevdrat, in realitatea ei ontologicd, teandricd, iposta-
ticd; si b) slujirea lui Iisus Hristos in configuratia ei mesianic&, ico-
nomica si istoricd. In legdturd cu intruparea, teologia ortodoxd a sub-
liniat urmatoarele elemente esentiale :

Domnul care Se intrupeazd cd lisus din Nazaret, Mesia lui Is-
rael, este unul si acelasi cu «Fiul cel Unul-Ndscut, Care este in sinul Ta-
tdlui» (Ioan 1, 18): «Lumin& din Lumind, Dumnezeu adevirat din Dum-
nezeu adevdrat». Prin urmare, Iisus Hristos este — si Sfintul Pavel insis-
td asupra acestui adevdr — «chipul lui Dumnezeu cel nevdzut» (Col. 1,
15) ; «in El locuiesle, trupeste, toatd plindtatea dumnezeirii» (Col. 2, 9),
«viata noastrd este ascunsd cu Hristos in Dumnezeu (Col. 3, 3). Iisus Hris-
tos este Logosul vesnic (Apocalipsa 19, 13), Domnul méririi (Cor. 7, 8)

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



14 STUDII TEOLOGICE

care S-a ficut om si a devenit Mesia, Mintuitorul neamurilor (Efes., 3, 6; I
Tim. 2, 5), si nu un Ilisus din Nazaret pe care Biserica pascald-apostolica
L-ar fi recunoscut ca Mesia si dupd aceea L-ar fi proclamat Hristos si
Mintuitor. Astfel, cel ndscut «din Fecioara Maria si de la Duhul Sfint»,
este unul si acelasi cu Fiul lui Dumnezeu, unul din Treime, care S-a
descoperit si inainte de intrupare. Fiul lui Dumnezeu cel vesnic Se face
prin intrupare si rdscumpdrare, Mesia, Mintuitorul lumii. Nu un oare-
care Mesia devine Fiul lui Dumnezeu.

Taina intruparii (Ioan 1, 14; Apoc. 21, 3) se exprimd totdeauna prin
doud nume : teofanie si nastere. Teofanie, deoarece este vorba de ve-
nirea si ardtarea Fiului lui Dumnezeu, Cel ce este de o fiintd cu Tatdl,
din care Se maste din vesnicie, dar nu Se amestecd sau Se contopeste.
cu Tatdl. Nastere, deoarece si-a asumat umanitatea integrald din Fecioa-
ra Maria, adicd un trup insufletit si un suflet inteligent, avind un ipostas
compus din doud firi cu proprietdiile lor naturale, unite fara confuzie.

Simeon Noul Teolog explicd acest mister astfel : «Dar ce este El
Dumnezeu adevdrat si om cu adevirat desdvirsit, Care S-a fdcut om
sau ceea ce nu era mai inainte ca sd facd pe om dumnezeu, ceea ce nici-
odatd n-a fost. Ca atare, ne-a indumnezeit si ne indumnezeieste pe noi
prin dumnezeirea Sa si nu mumai prin Trupul S&u. Cici acesta nu este
despdrtit» (A cincea cuvintare morald, in Filoc. rom., vol. 6, p. 183).

Persoana lui Iisus Hristos, Dumnezeu vazut si Dumnezeu de jos,
are identitatea ipostaticd a insusi Cuvintului, in care a impreunat fara
amestec dumnezeirea si umanitatea : «Deci Insusi Cuvintul, golindu-Se,
smerindu-Se fdrd schimbare si primind in sens propriu caracterul pati-
mitor pe care-l avem noi prin fire, si prin intrupare supunindu-Se cu ade-
varat simftirii naturale, S-a numit Dumnezeu vizut si Dumnezeu de jos.
facind ardtatd puterea suprainfinitd prin trup din fire patimitor. Céci
trupul s-a impreunat in chip vddit cu Dumnezeu si a devenit unul (cu
El), partea superioard biruind (asupra celeilalte), intrucit Cuvintul prin
identitatea ipostaticd a indumnezeit in sens propriu trupul pe care 1 a
luat.

«A devenit unul», dar nu «una», a zis invéatdtorul, ardtind céd si in
identitatea ipostasului cel unic a rdmas necontopitd eterogenitatea ce-
lor unite. Céci primul termen indicd ipostasul, iar al doilea firea»
(Maxim Marturisitorul, Ambigua, 3, trad. cit., p. 50). ...«Cdci nu a produs
numai in noi strdlucirea cd ar avea in Sine o formd trupeascd dupd aiure-
lile maniheilor, nici n-a adus cu Sine din cer un trup consubslantial;
dupd povestile lui ApOlll’lmI‘le Ci dupa fiinta intreagd S-a facut cu ado-
vdrat om, adicd prin primirea trupuiui strabdtut de suflet mintal,
care l-a unit cu Sine dupad ipostas» fAmbigua 5, trad. cit., p. 56). Cu alte
cuvinte, El nu este nici Dumnezeu gol, nici om gol : «Caci nu e om sim-
plu, nici Dumnezeu gol, c¢i e om cu ade-drat Preaiubitorul de oameni.
Fiindca din dor nesfirsit dupd oameni S-a [dcui cu adevdratl Cel ce exis-
td prin fire Insusi cel iubit (dorit), fdrd s& pdtimeascd ceva in fiinte
proprie prin descrtarea cea negrditld si fdrd sd schimhe sau si reducd
intrucitva, prin primirea cea neinteleasd, integritalea firii omenesti, cd-
reia Cuvinlul i S-a facut, in sens propriu, temei de constiluire» (Ambi-
gua, 5, p. 55).
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In ce priveste nasterea, aceasta se face intr-un mod nou, nu cel
natural, c¢i un mod introdus ulterior : «Dumnezeu-Cuvintul S-a unit, {&-
rd nici o trecere de timp, cu trupul, prin mijlocirea sufletului rational
si nu a primit prin mijlocirea trupului neinsuflefit un suflet rational ve-
nit dupd aceea ; cd n-a asumat un trup cu totul neinsufletit, sau un su-
flet f3r8 minte si f&r& rajiune, ci $i-a unit Lui dupd ipostas, firea nestir-
bit deplind, constind din suflet rational si trup.

De aceea imbriatisez intru totul Inviddtura coexisteniei, iar cele
doud opinii extreme, contrare intre ele si cele de la mijloc, le resping
dupd cuviintd. Cici am ca apdrdtor si Invatator fara greseald al acestei
opinii, prin insdsi taina intrupdrii Sale, pe Cel ce S-a fdcut cu adevdrat
om si a confirmat prin Sine subzistenta firii depline deodatd cu venirea
el la existen{d prin nastere. El n-a facut altceva decit a innoit firea,
adicd a schimbat zdmislirea prin sdmin}d si nasterea prin stricaciune, pe
care friea si le-a atras dupd neascultare, cdzind de la dumnezeiasca si
duhovniceasca inmultire, dar n-a innoit ratiunea firii, dupa care este
si Se naste subzistind de la insdsi venirea la existentd din sufletul ratio-
nal si din trup» (Maxim Marturisitorul, Ambigua, 113, trad. cil. p. 290).

5. Intruparea rascumparatoare

Intruparea ! «Marea taind a iconomiei divine» (Sinodul VI, in Trullo,
can. 1), «Cea mai mare noutate dintre toate noutdtile, singurul fapt nou
sub soare» (Sf. Ican Damaschin, Credinfa ortodoxd, 111, 1). Tstoria mintui-
rii se poate separa in doud mari perioade : veacurile destinate intrupdrii
lui Dumnezeu si veacurile destinate indumnezeirii omului: «Cel ce a
dat fiinta intregii zidiri wvd&zute si nevdzute numai cu puterea voin-
tei Lui, a avut inainte de'toii wvecii, deci inainte si de facerea
lumii, un plan prea bun si negrait in legaturd cu ea. lar acesta a fost
ca sd Se impreune El insusi, fard schimbare, cu firea oamenilor, prin
unirea adevdratd intr-un ipostas si sd uneascd cu Sine in chip neschim-
bat firea omeneascd. Aceasta pentru ca El sd devind om, precum numai
El a stiut, iar pe om sd-1 facd dumnezeu prin unire cu Sine. In acest scop
a Impdrtit veacurile cu intelepciune, rinduindu-le pe unele pentru lu-
crarea prin care S-a fdcut pe Sine om, iar pe altele pentru lucrarea prin
care face pe om dumnezeu. Sfirsitul veacurilor mai dinainte hotéarite
pentru lucrarea prin care S-a fdcut pe Sine om a ajuns la noi, sfatul lui
Dumnezeu cu privire la intrupare aflindu-si implinirea prin infdptuirea
lui. La aceasta gindindu-se dummnezeiescul Apostol si vdzind ca sfatul
cu privire la veacurile hotdrite de Dumnezeu ca si Se facd om s-a im-
plinit prin Insdsi intruparea iui Dumnezeu Cuvintul, spune cd «ia noi @
ajuns sfirsitul veacurilor». Asadar, nu e vorba pur si simplu de toate
veacurile gindite de noi, ci de cele rinduile pontru infépluirea taine:
Intrupdrii, care au ajuns la capatul lor prin hoté.irea lui Dumnezeus (S
Maxim Madrturisitorul, Raspunsuri cdtre Talasie, 22, in «Filoc. rom.», vol.
3, p. 69). )

«S-a inlrupat de la Duhul Sfint si din Fecioara Maria si S-a fdcut
Cm», afirméd Simbolul de la Niceea fdra sa explice actul intrupdirii, care
rdmine marele mister al credintei crestine. «Dumnezeu S-a aritat in
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trup» (I Tim. 3, 16)..Cind p&ginul Autolycus cere lui Teofil din Antio-
hia si-i arate pe Dumnezeu din lisus, acesta ii rdspunde: «Aratd-mi
omul t#u, iar eu iti voi ardta Dumnezeul meu» (P. G,, 6, 1025). Sfintul
Maxim Marturisitorul spune : «Céci cine ar putea sd stie in ce fel Dum-
nezeu S-a ficut trup si totusi a rdmas Dumnezeu; cum rdaminind Dum-
nezeu, El este om adevarat ? Credinta singurd infelege aceasta, cinstind
cuvintul in tdcere» (Texte obscure din Grigore de Nazianz, P.G,, X1,
1057). Numeroase interpretdri si explicatii teologice au fost date faptu-
lui [ntrupdrii : fie ca revelatie, fie ca rdscumpdrare sau indumnezeire,
sau ca act de kenozd. Pentru unii, /nfruparea este coextensiva cu planul
vesnic al lui Dumnezeu cu privire la creatie. Intruparea concordd cu
destinul originar al umanului, acela de a deveni un organ de manifes-
tare al lui Dumnezeu. In Intrupare creatia se aratd ca un tot, deoarece
Logosul, ca ratiunea generald a creatiei, cuprinde in El cosmosul.

Pentru Parintii bisericesti care fac speculatii in acest sens, intru-
parea nu decurge totusi din istoria universald si nici nu esle o necesi-
tate a evolutiei creatiei, ci este inerentd.iconomiei mintuirii, care pen-
tru Sfintul Maxim Marturisitorul este coextensiva iconomiei creatiel.
Altii fac o legdturd directd intre Intrupare si rdscumpdrarea din pdcat
sau restaurarea omului in starea sa dinainte de p&dcal. Molivul unic al
Intrupdrii este iubirea lui Dumnezeu fatd de om, pe care il restabileste
definitiv in comunicarea sa originard cu Creatorul sdu. Dumnezeu Se
miscd din iubire spre creatia Sa, acceptd nasterea dupd trup, fard sa
pdrdseascd eternitatea Sa. Intruparea este un «act nou» in viata lui Dum-
nezeu. In acest sens, sfintul Grigorie de Nazianz vorbeste de «innoire»
(x21vozopia), deoarece firea dumnezeiascd «se innoieste» in faptul In-
trupdrii. Altii au pus in evidentd aspectul «kenotic» al Intrupdrii, deoa-
rece Dumnezeu-Fiul a vrut sd dea un exemplu cd existd posibilitatea
unei vieti fird pdcat, chiar dupd cddere. De aceea, firea dumnezeiasca
S-a comprimat, s-a acomodat la nivelul omului. Dumnezeu nu ne-a
mintuit adicad de la distantd, c¢i S-a identificat cu noi, ca un Dumnezeu
istoric, viu, Care Se lasd experiat in viata oamenilor,

Ortodoxia are o concepiie biblicd realistd despre Intrupare, res-
pingind speculatiile gnostice, monofizite si dochetiste. Impotriva gnos-
ticismului, Ortodoxia a ardtat cd Intruparea nu este o simpld «teofanie»
a Logosului, ci ea are un sens ontologic, real. In chip special hristologia
antiohiand a insistat asupra faptului cda Logosul $i-a asumat un trup
{odpa) identic cu al nostru, afard de pdcat. Impotriva monofizismului,
traditia ortodoxd a precizat cd Fiul este subiectul sau persoana divind
care Se coboard si-$Si ia trup omenesc. Trupul asumat de Hristos esie
deci trupul Cuvintului intrupat. Prin nasterea Sa din veci, Fiul este ima-
.ginea lui Dumnezeu-Tatdl ; prin nasterea Sa dupd trup, Fiul este identic
omului. Cuvintul ipostatic, a doua persoand a Treimii, Si-a asumat fi-
rea omeneascad fard pdcat a lui Adam, din Fecioara Maria, in ipostasul
Sdu divin. Trupul nostru a devenit trupul lui Hristos. El a luat omul
in general, fara sd modifice natura umand dupd ratiunea ei. Asumarea
personald a firii umane integrale, de c&tre Fiul, Cuvintul transcendent
si vesnic, din Fecioara Maria, este un act care re-creeazd si restaureazd
lumea ; de aceea Intruparea este temelia indumnezeirii. Pe de altd parte,

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARTICOLE SI STUDII 17

Hristos pastreazd trupul omenesc neschimbat pentru eternitate, incit se
poate spune cd in El, omul a umplut lumea de sus.

Impotriva dochetismului, teologia ortodoxd a precizat cd lisus a
primit natura umand integrald, in mod inseparabil si simultan, nu pe
rind. El nu Isi asumd un trup neinsuflefit, ci un trup inzestrat cu un
suflet rational si cu inteligentd. Cuvintul adicd a luat trup asemanaior
noud, inclusiv pasiunile trupesti si posibilitatea mortii. Prin nasterca
Sa ca om, El are afectele noastre, sldbiciunile noastre, capacitalea de a
suferi, dar ca Dumnezeu El are libertatea fatd de pacat care este atasal
de aceste afecte. Mai mult, El a liberat aceste .afecte de caracterul lor
de coruptie, de inclinarea lor spre pdcat, prin suportarea lor si bi-
ruirea lor.

Astfel, El a indl{at firea omeneascd, dindu-i nestricdciunea (aphthar-
sia). Iisus Hristos a vindecat pecabilitatea afectelor. Desigur, natura
umand din Fecioara El a primit-o nu prin zdmislire din voluptate si din
saminta omului, ci intr-un mod nou, fdrd insd sd@ schimbe structura firii
omenesti. Intruparea Sa nu e rezultatul iubirii trupesti si al nasterii din
alte trupuri, ci se situeazd la nivelul] creatiei lui Adam. Hristos a acceptat
modul nasterii dupd trup, dar acest mod nu {ine de decizia unui cuplu,
de vointa a doud corpuri, ci firea Sa omeneascd este creatd de Dum-
nezelu, din trupul uman al Fecicarei Maria. «De la Duhul Sfint si din
Fecioara Maria» inseamnd cd El a unit nasterea trupeascd cu inhabi-
tarea Duhului.

O interpretare dinamicd a Intrup#rii, in toatd intinderea ei, presu-
pune o legdturd perfectd intre ordinea ontologicd, — in contextul careia
o oarecare terminologie staticd nu poate fi evitatd —, si ordinea iubi-
rii. Ele trebuie s& fie intelese impreund, concomitent.

Iconomia — intelegind prin aceasta lucrarea «in afard», nedespdr-
tita de fiintd, dar deosebtid de aceasta — adicd creatia, pronia, intru-
parea, rascumpdrarea, sfinfirea, este proprie lui Dumnezeu, asa cum
este proprie lui Dumnezeu fiinta Sa mai presus de orice nume, subzis-
tentd in ipostasuri, cu totul de neimpariit si intru totul de nedespartit.
Dumnezeu nu este o abstractie metafizicd, o suprafiintd imobild, inchisd
in Sine, neipostaticd, ci o fiintd personald care «iese in afard», care Se
pune in raport cu altceva, ca subiect personal creator de comuniune.
El este insdsi viata care se ddruieste, adicd iubire. Lucrarea Sa icono-
micd {ine de aceastd ordine a iubirii, care face ca Dumnezeu si Se de-
pdseascd pe Sine, si iasd din fiinta Sa, in existentd. «Nu noi am fost
cei care ne-am miscat spre Dumnezeu, sau am urcat spre El, ci El es'e
"Cel care a venit la noi si S-a pogorit la noi... El nu ne-a miscat de aici,
ci ne-a facut ceresti, raminind pe pdmint; ne-am impédrtdsit viata ce-
reascd fard sd ne urce la cer, ci inclinind cerul cdtre noi si aducindu-l
jos. Asa cum zice profetul : «El a plecat cerurile si S-a pogorit» (Ps.
17, 11) {Nicolae Cabasila, Viata in Hristos, 1, 6).

Unii dintre Sfin{ii Parin{i au ar&tat cd intruparea Fiului este scopul
originar al creatiei; de aceea indumnezeirea ar fi singurul motiv al in-
trupdrii. Intr-adevdr, asa cum reiese si din unele marturii ale Noului
Testament, Adam cel dintli a fost creat in vederea lui Adam cel de pe

-

urmd (I Cor. 15, 44-49), pe care intreaga creatie il asteaptd chiar de :n
SST.—2
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inceputul ei. Lumea a fost creatd deci spre a fi recapitulaid si indumne-
22itd in Hristos. «Toate s-au ficut prin El si pentru El» (Col. 1, 16). Sfin-
tul Maxim Marturisitorul afirmd cid pentru Hristos a primit creatia ince-
sutul existentei ei. El este centrul spre care converge intreaga creatie :
«Eu sint Alfa si Omega, Cel dintii si cel de pe urmd, inceputul si sfirsi-
tul» (Apocalipsa 22, 13). «Taina intrupdrii Cuvintului cuprinde in sine
intelesul tuturor ghiciturilor si tipurilor din Scripturd si stiinta tuturor
i&pturilor vdzute si cugetate. Céci cel ce a cunoscut taina crucii si a
mormintului, a inteles ratiunile celor spuse mai inainte, iar cel ce a
cunoscut intelesul tainic al invierii, a cunoscut scopul spre care Dum-
nezeu a intemeiat toate de mai inainte» (Sf. Maxim Marturisitorul, Des-
pre cunostinta Iui Dumnezeu, 1, 70, «Filoc, rom.», vol. 2, p. 148).

Sfintul Atanasie cel Mare a spus cd «Dumnezeu S-a facut om, pen-
tru ca omul s& devind dumnezeu». lar procesul indumnezeirii noastre
a inceput chiar in Hristos, cdci Cuvintul a indumnezeit, in sens propriu,
trupul pe care l-a luat. Firea Sa omeneascd a fost unsa si consacratd
prin ungerea Dumnezeirii (Fapte, 10, 18). Dumnezeu S-a fdcut om, cu
adevirat deplin, ca sd lucreze El insusi mintuirea noastra prin trupul
S3u si El a refécut firea noastrd in El, ardtind prin aceasta cd putem
deveni si noi ceea ce ne-a ardtat El» (Despre intrupare, 54, P.G.
XXVI, 996).

6. Siintul Atanasie :
Despre Intruparea Cuvintului .

Cel care a expus intr-o forméa originald o teologie a Intrupdrii este
Sfintul Atanasie cel Mare, in lucrarea sa f[ntruparea Cuvintului. Cele
mai importante afirmatii ale acestei teologii sint :

In virtutea «consecventei divine» nu existd contradictie intre crea-
tia de la inceput si mintuire, sau noua creajie. Aceasta din cauza cd
Dumnezeu Cel ce a creat totul la inceput din nefiini{d, prin puterea cu-
vintului S3u, este identic cu Cel care regenereazd umanitatea existentd,
prin trimiterea Cuvintului S&u, care Isi asumad un trup real prin care
Se manifestd si cu care inviazd. Dumnezeu putea si mintuiascd umani-
tatea si creatia Sa in diverse forme, dar a ales intruparea Cuvintului Sau
pentru a rdmine «consecvent cu Sine insusi» : «N-a fost nici trimis, nici
inger care i-a mintuit, ci Domnul insusi» (Isaia 63, 9). Cel care Se intru-
peazd si rdscumpdrd este consecvent cu Cel care creeazd, {inind seama
de aceste realitdf{i: pe de o parle numai omul este partea din creatie
adusi de Dumnezeu din mefiintd la existentd. Dumnezeu nu a voit sd
iase creatia Sa sd dispard in neexisten{d ; pe de altd parte, pdcatul a an-
trenat coruptia profundd a naturii si, pind la urmd, moartera omului.
Cdci pdcatul nu este doar o «cdlcare» morald a unei legi care ar putea
fi reparatd prin pocdinta celul ce a gresit, ci o intrare a firii sub puterea
coruptiei si a mortii. La fel, rdscumpararea nu este o simpld restaurare
morald a celui ce a gresit, ci o transformare radicald a firii umane prin
participare la umanitatea moua a lui Hristos. Cauza pentru care Cuvin-
tul a luat trup omenesc este insdsi iubirea si dreptatea Creatorului, Care
a voit ca omul sd ramind in starea in care a fost creat, iar lucrarea Ta-
tdlui sd nu fie anulatd. Ar fi fost nu numai de necrezut ca Diumnezeu
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s4-Si retragd cuvintul S&u creator de la inceput, ldsind omul sd piard,
ci si monstruos ca singura fiintd care a impadrtdsit si reprezintd «chipul
si asemdnarea» lui Dummnezeu in creatie, sd se intoarcd in nefiin{d prin
coruptie.

O alti afirmatie a Sfintului Atanasie este aceea c¢d fard harul care
apartine firii umane in calitatea ei de f&pturd dupa chipul lui Dumnezeu,
omul se angajeazd intr-o «direcfie opusd», mergind spre pierderea exis-
tentei ca atare. Prin elementele sale componente, omul este actualmente
«muritor», supus coruptiei, deoarece acestea au fost create din nimic,
dar el a primit in sine propria viatd prin suflarea lui Dumnezu, prin
har, care dad unitate persoanei umane. Prezenta harului divin in el este
pavdza impotriva coruptiei naturale, garantia existentei si unitatii sale.
Omul s-a intors insd de la contemplarea directd a lui Dumnezeu si Il
cautd in «directie opusd», printre alte creaturi, in lumea sensibild, In
acest fel, pdcatul este o asezare @ omului in contradictie cu propira sa
fire, care purta in ea «chipul» lui Dumnezeu. Caderea a antrenat o in-
toarcere, prin degradarea firii umane la neexistentd. (De retinut cd in
acest proces creatia sensibild n-a fost suficientd pentru a invata pe oa-
meni calea spre Dumnezeu. In orice caz, ea n-a impiedicat pe oameni
sd ajungd la negarea Creatorului ei, la idolatrie).

Sfintul Atanasie se intreabd : cine putea s& imntervind in aceasta si-
tuatie si sd opreascd acest proces invers, dacd nu Cuvintul, care cu-
nostea creafia Sa, care avea puterea sd recreeze totul, iubirea sd su-
fere in numele tuturor, facultatea de a fi mijlocitor pentru tofi pe lingd
Tatal ?

Desigur, Dumnezu putea gasi si alte cdi de rdscumpdrare, dar a ales
intruparea pentru ca astfel El insusi sd Se coboare «la jumé&tatea drumu-
lui» si sd realizeze totul in mod «teandric», adicd la nivel dumnezeiesc
si la nivel uman deopotrivd. Cu alte cuvinte, iconomia intrupdrii este
inseparabila de iconomia creatiei. Ambele trebuie sa fie finute impreuna
in marea operda de rdscumpdrare a umanitdtii, care incepe cu creatia
insdsi. '

Dac3 la inceput voia Cuvintului a fost suficientd pentru a aduce
creatia la fiintd din nefiintd, atunci de ce mintuirea nu s-a infdptuit tot
prin lucrarea vointei Sale 2 Raspunsul la aceastd intrebare are mai multe
elemente. Desi in proces de coruptie, omul este pdstrat in existentd si,
impreund cu el, Intreaga creatie suferinda, pentru a-si da seama cd are
nevoie de vindecare. Dumnezeu nu distruge creatia Sa, chiar cdzutd,
nici nu vrea sd vicieze valoarea manifestdrii Sale printre oameni, depa-
'sind capacitatea lor de a primi, ci Se aldturd celor existente, ca sd le
vindece de rdul existent in ele din interiorul lor. Cuvintul care a cobo-
rit n-a venit sd producad un spectacol, ci sa invete si s& vindece umani-
tatea care suferea, asumindu-$i trupul omenesc. Apoi, numai omul a
gresit, numai el a respins pe Dumnezeu care orinduieste si conduce
Creatia ca un intreg, numai el a inventat idololatria. Mai mult, corup-
fia nu era exterioard trupului, ci inerenld acestuia. Mcarlea pdtrunsese
in trup ca dtare; de aceea viaja irebuia regeneratd tot in trup. Moartea
a apdrut in trup; tot in trup trebuia distrusd, pentru cd acolo a gdsit-o
Cuvintul. In fine, omul este parte din creatie, parte din ansamblul uni-
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versului. Prin acest trup, moartea s-a scurs cdtre intreaga umanitate ;
prin el a atins toate pdrtfile creatiei. Cuvintul luind trupul uman, a ac-
ceptat moartea in trup si in toatd firea creatd. Logosul intrupat a putut
sd elibereze astfel tot cosmosul de toate domeniile si puterile care-l
tineau in robie (Col. 2, 15), birnindu-le la timp pe cruce.

Sfintul Atanasie insistd asupra caracterului unic, paradoxal al In-
trupdrii. Acest caracter constd mai ales in faptul cd insusi Cuvintul a
luat trupul nostru, l-a luat direct dintr-o fecioard, pregdtindu-l insusi
ca un templu pentru El. Cuvintul vesnic a intrat in lume intr-un mod
nou, asumindu-Si trupul ca pe ceva propriu si nu strdin, ca un -organ
prin care S-a fdcut cunoscut si S-a manifestat, ca om si Dumnezeu, cu
scopul de a convinge prin actele Sale sensibile, vazute, cd El este nu
numai om, ci $i Dumnezeu.

Cu intruparea Sa, descoperirea sau revelatia lui Dumnezeu este to-
tald, cosmicd, directd, accesibild in toate dimensiunile creatiei, in cer,
in adinc, in iad, in toatd lumea. Toate au fost umplute de cunoasterea
lui Dumnezeu. Astfel, trupul Sdu n-a fost pentru El o limitare, ¢i un or-
gan de revelatie si de activitate. Prezenta Sa in trup nu-L impiedicd sa
fie peste tot. El miscd in acelasi timp trupul Sdu, dar si universul intreg,
prin puterea si Duhul S&u. In md&sura in care El este continut de tot,
in aceeasi mdsura El contine toate lucrurile in El. El este prezent in
creatie, totusi El nu este din creatie; cuprinde totul, rdminind Cel ne-
cuprins ; este izvorul viefii universului, prezent in totul, totusi El depd-
seste totul.

Cuvintul a sfintit, a cinstit si @ luminat umanitatea anume prin aceea
de a fi intrat in ea. Aici avem una dintre cele mai importante afirma-
{ii ale teologiei ortodoxe. Fiul a «uns», a consacrat umanitatea prin
faptul cd S$i-a asumat-o si a lucrat prin ea ca Dumnezeu., Trupul Ii
apartine in mod real, nu in mod aparent, dar in intruparea Sa, Fiul
rdmine in unire constantd cu Tatdl. Dumnezeirea Sa este oarecum in-
véluitd in trupul uman, totusi actele Sale ficute in trup sint in acelasi
timp faptele lui Dumnezeu.

Sfintul Atanasie dd 0 mare importantid caracterului epifanic, re-
velational al Intrupdrii. Prin manifestarea publicd si ardtarea deschisd
a puterii lui Dumnezeu, lisus Hristos denunta idololatria, falsificarea
adordrii Iui Dumnezeu. In scopul acestei denuntdri, Ilisus a vorbit oa-
menilor de starea reald a lumii si de absurditatea idolilor, folosind limba
comund a oamenilor simpli. Sfintul Atanasie insistd aici asupra minu-
nilor lui Hristos, lucrdri ale lui Dumnezeu, care au scopul de a recrea
opera pe care El a creat-o. Prin minunile Sale, Hristos restaureazi si-
ndtatea oamenilor, vindecd radnile trupului, reface ceea ce lipseste in
natura umanda. O parte principald din activitatea lui Hristos este aceea
In care El demascd deschis puterile raului. El a wsuferit crucea nu ime-
diat dupd Intrupare, ci dupd un timp in care a avut loc deja confrunta-
rea cu aceste puteri si in care El a dovedit in acte, printre ocameni,
dumnezeirea Sa. Tocmai de aceea nici moartea Sa nu este o moarte
secretd, fard martori. El insusi a anuntat-o public. Existda martori ai
rdstignirii Sale, pentru ca nici invierea sd nu fie f&rd dovada.
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Calea invierii. «Scopul suprem al venirii Sale a fost acela de a
realiza invierea trupului», spune Sfintul Atanasie. Dar invierea are
aici un sens precis: a schimba corupfia firii umane in nestricdciune, a
da celor muritori nemurirea prin confruntarea personald cu moartea.
Ea se produce in trupul S3u prin trecerea definitivd a vietii lui Dum-
nezeu in umanitatea noastrd: «Cdci prin jertfa trupului Sdu propriu,
El a pus capdt legii mortii, care std in calea noastrd; a innoit pentru
noi inceputul vietii, dindu-ne speranta mintuirii».

Pe de o parte, moartea lui Hristos n-a venit de la El insusi, ci s-a
ivit ca o actiune ostild, ca un complot impotriva Lui, in numele poporu-
lui, al tuturor. El nu Si-a dat trupul Sdu la moarte cu mina Lui proprie,
fiind Viata insdsi. N-a murit nici de boald naturald sau de sldbiciune
fizicd. Trupul Sdu a suferit boala si foamea, dar El n-a murit de aces-
tea. Moartea Sa a fost impusa de altii si nu are loc in circumstanie
ordinare, normale. El nu Si-a ales nici dusmanii, nici modul de a muri.
El a fost rastignit sub condamnare, din ostilitatea altora fa{d de EL
Moartea Sa pe cruce, impusd ca dezonoare si blestem, a fost teribila,
deoarece nu putea fi evitatd fari a iesi din planul mintuirii. In acest fel,
Iisus Hristos a devenit «blestemul» nostru (Gal. 3, 13).

Pe de altd parte, lisus Hristos n-a impiedicat aceastd moarte, ci
a acceptat-o. El putea sd evite planul contra Lui si putea sa inldture
moartea. Evitarea mortii insemna anularea invierii, spune Sfintul Ata-
nasie. Moartea trebuia sd preceadd invierea, pentru cd nu putea sad in-
vieze fdrd aceasta. Mai era vorba si de o confruntare finald intre Dum-
nezeu si puterile rdului, in numele iuturor. El S-a dus spre cruce in
numele tuturor si a acceptat aceastd radstignire publicd, lungd si rusi-
noasd, cu scopul de a pune sfirgit, o datd pentru totdeauna, morfii si
puterilor rdului, In trupul S&u, prin puterea lui Dumnezeu, moartea a
fost distrus3 definitiv ca anulare a existentei umane.

lisus Hristos a murit pe cruce in mod real, dar dupad trei zile a in-
viat in mod real. A inviat chiar cind cei ce L-au judecat erau pe lo-
cul condamndrii. fnvierea trupului rezultd din lucrarea Lui proprie,
din manifestarea deschisd a victoriei Sale. Tiranul, puternic si teribil,
a fost legat, prin manifestarea in trup si pe Cruce a puterii lui Dum-
nezeu. Trupul S3u a inviat in perfectd stare si devine cea dintii roadd
a nemuririi. Trupul Cuvintului este un trup uman real, supus mortii. Dar
faptul cd este preluat de Cuvintul, face ca trupul si piarda aceasta
dispozifie si risc natural. De aceea nici corupfia nu l-a atins. El a in-
viat cu trupul nestricdcios. Chiar in trupul Sdu, El S-a ardtat mai pu-
ternic decit moartea, transfigurind trupul Sdu, cel dintii rod al in-
vierii, Umanitatea Sa inviatd constituie semnul, garaniia, c& «moartea
este moartd», cd ea nu mai este teribild. Tot astfel, prin moartea
lor, a oamenilor, umanitalea nu piere, ci primeste o noud viatd. Moar-
tea poate fi comparata acum cu sdminta aruncatda in pamint: umanita-
tea nu dispare in nefiintd, ci, ca sd&minta ingropatd in sol, ea invie,
moartea fiind desfiintata prin harul lui Hristos (I Cor. 15, 53).

Mintuitor comun al tuturor. In moartea Sa, lisus Hristos oferd
trupul Sdu ca jertfd de rascumpdrare in locul altora, pentru altii. El
a suferit pentru totfi prin unirea Sa cu trupul (cf. Evr. 2, 14). El devine
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mintuitor comun, pentru toti. Pe cruce, El Si-a intins miinile cdtre un
popor neascultdtor si rdzvrdtit (Isaia 65, 2). Fiind «ridical» de pe pd-
mint, El a redeschis calea spre cer, inchisd de Satan (Luca 10, 18), des-
chizind portile raiului (Ps. 24, 7). In trupul S&u jertfit, El a fdcut o
cale peniru noi spre ceruri (Evr. 10, 20). Zidul desparfirii (Efes 2, 14)
a fost ddrimat de arhiereul Hristos, si astfel chemarea neamurilor s-a
realizat (Ioan 12, 32). Iisus Hristos imp&rtdseste viata si biruinfa Sa, in
parte, fiecdruia care crede si poartd semnele mortii si invierii Sale.

7. Hristologia. Formularea dogmatica
la Sinodul de la Calcedon — 451

Hristologia este unul dintre capitolele fundamentale ale dogmati-
cii ortodoxe. Sfintul Grigorie Sinaitul spune cd: «Definitia dreptei cre-
dinte este a vedea si a cunoaste intru curdfie cele doud dogme ale cre-
dintei, adicd Treimea si doimea: Treimea a o privi si a o cunoaste
in chip neamestecat si netdiat, in unitate, iar doimea firilor lui Hristos,
intr-un ipostas, adicd a marturisi si @ sti pe un singur Fiu, si inainte de
intrupare si dupd intrupare, dar dupd intrupare, slavit in chip neames-
tecat, in doud firi si in doud vointe, dummezeiesti si omenesti» (Capete
de acrostih, 26, in «Filoc. rom.», vol. 7, p. 100). _

Inv&tatura ortodoxd despre cele doud naturi si persoana unicd a
lui Tisus Hristos a fost elaboratd in forma ei definitivd de Sinoadele
ecumenice din 325, 381, 451 si 553, prin sinteza datelor biblice si teo-
logia patristicd greacd. Tot in aceastd perioadd s-a fixat si vocabularul
hristologic : naturd sau fire, persoand sau ipostasd, unirea ipostaticd,
comunicarea idiomelor, perihoreza, indumnezeirea.

Sinodul din Niceea, 325, a combatut erezia lui Arie cu toate con-
secintele acesteia. Pentru Arie, Iisus Hristos este un fel de Dumnezeu
intermediar, o creaturd superioard, care mediazd intre Dumnezeu Ta-
tdl si creatia Sa. Dimpotrivd, sinodul afirmd c# persoana lui Jisus Hris-
tos este insusi Fiul si Cuvintul lui Dumnezeu, de o fiin{d cu Tatdl, care
«Se face trup», adicd preia in Sine umanitatea depling si in mod real.
«Duhul nu are carne si oase, cum vedeti cd am Eu» (Luca 24, 39). lisus
din Nazaret nu este o altd persoand uman#, sau o persoand unic&, cici
Dumnezeu nu are un «fiu creat». Un Dumnezu-Fiu creat sau interme-
diar este de neconceput.

Aceastd doctrind de la Niceea, care afirmd — impotriva ereziei
ariene — deofiintimea Fiului cu Tatdl, a fost dezvoltati si clarificata
de sinoadele ulterioare, in fata diferitelor erezii care s-au ivit dupd
325 si care negau fie unirea reald a celor doud naturi, divind si umand,
fie realitatea vointei umane in persoana unicd a Fiului intrupat.

Al IV-lea Sinod ecumenic, care s-a t{inut la Calcedon in 451, oras
in Bitinia, in apropierea Constantinopolului, la convocarea imparatului
Marcian (450-457), in prezenta a 350 de episcopi si 4 delegati ai papei,
glorind sd reafirme Crezul din 325 si 381, este confruntat cu problema
interpretdrii corecte a doctrinei hristologice, in fata a doud mari erezii :
monofizismul si mestorianismul,

Sinodul din 451 a discutat mai intii cazul lui Diodor de Tars (+ 449),
cate susfinea ideea cd Hristos este «din doud naturi» si nu «in doud
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naturi». Sinodul condamnd aceastd idee si reabiliteazd pe cei depusi In
449, Deoarece Sinodul din Efes, 431, canonul 7, interzice sd se compund,
sd se proclame in public si sd se propund celor ce vor sd se boteze o
altd méarturisire de credin{d decit Crezul de la Niceea, sinodul de la
Calcedon e contra unei noi formule doctrinare.

Sinodul are in fata sa doud teze importante : Formula lui Chirii
de Alexandria, care sustinea cd Hristes nu este «in doud maturi», ci
«din doua naturi», afirmind cd dupd intrupare, Hristos are o singurd
naturd intrupatd. (Chiril de Alexandria acceptase formula din 433: «de
o fiin{d» si «douad naturi dupad intrupare», formuld pe care Dioscur
(F454), urmasul sdu depus la Calcedon, o respinge ca ereticd), apoi,
Tomul papei Leo (7461), care susfinea cd in Hristos sint doua naturi,
care se pot distinge dupd Intrupare. Sinodul acceptd Tomul lui Leo si
pe baza lui pregdteste o definifie noud. «Din doud naturi» esle o for-
muld insuficientd ; de aceea preferd «in doud naturi». Sinodul acceptd,
de asemenea, Epistolele lui Chiril despre doctrina de la Niceea; con-
damnd pe cei ce «confunda» naturile (partizanii lui Eutihie) si pe cei ce
le «separd» {(partizanii lui Nestorie), adicd momofizismul si nestoria-
nismul.

Condamnind invd&tdtura iui Eutihie, monah din Constantinopol, care
sustinea cd, dupd unirea ipostaticd, Hristos are numai o singurd fire
(mmono-physis), cea dumneziascd, sinodul afirmd ca lisus Hristos esle
om adevdrat, de o fiintd cu noi dupd umanitate. El are suflel ratio-
nal si trup ndscut din Fecioara Maria, «intru toate dupd asemdnarea
noastrd, afard de pédcat» (Evr. 4, 15). Condamnfind nestorianis-
mul, sinodul afirm& c& Hristos este cunoscut in doud firi (dyo physeis),
fiind Dumnezeu adevdrat si om adevéarat, dar nu in doud persoane (pro-
sopa). El este intr-adevar unul, subiectul Sdu fiind insusi ipostasul Cu-
vintului lui Dumnezeu cel vesnic. Astfel, Cuvintul lui Dumnezeu, Unu!-
ndscut, este recunoscut in doud naturi (dyo physeis) unite in mod iposta-
tic, fdrd amestecarea firilor (asinkitos), fird schimbarea lor (atreptos),
fdrd impdrjirea lor in doud categorii (adiairetos), fird separarea lor
(achoristos), intr-o singurd persoand (prosopon) si ipostas (hypostasis).

«Urmind deci sfinfilor pdrinti, am invdfat tofi sd mdrturisim intr-un
glas pe Unul si Acelasi Fiu, Domnul nostru Iisus Hristos, desavirsit, pe
Acelasi in omenitate, Dumnezeu cu adevéral si om cu adevarat, pe Ace-
lasi, din suflet rational si trup, de o fiintd cu Tatdl dupd dumnezeire si
pe Acelasi de o fiintd cu noi dupd omenitate, intru toate asemenea noua,
afard de pacat; inainte de veci nascut din Tatdl dupa dumnezeire, iar in
zilele de pe urmd, Acelasi, pentru noi si pentru a noastrd mintuire, din
Maria Fecioard, Ndascdloare de Dumnezeu, dupd omenitate ; pe Unul si
Acelasi Hristos, Fiu, Domn, Unul-ndscut, cunoscut in doud firi, in chip
neamestecat, neschimbat, neimpériit, nedespdrtit, deosebirea firilor ne-
fiind desfiintatd nicidecum din cauza unirii, ci pdstrindu-se mai degrahd
insusirea fiecdrei firi si concurgind intr-o persoand si intr-un iposizs,
nu impdrtit si divizat in doud persoane, ci pe Unul si Acelasi Fiu, Unul-
ndscut, Durmnezeu-Cuvintul, Domnul nostru Iisus Hristos» (traducere
de Pr, prof. D. Sténiloae, Hristologia sinoadelor, in «Oriodoxia», XXV
(1974), nr. 4, p. 574).
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Calcedonul foloseste «hypostasis» in sens de persoand (sau de per-
sonalitate), de subiect in care subzistd naturile unite, nu in sensul de
substantd, cum este folosit de Niceea. Ipostasul este divin si unic, este
insdsi persoana Fiului, nu eul uman, cum afirma teologia antiohiana.
«Physis» aratd substanta, realitatea sau natura, deci diferenta. Proprie-
tdtile fiecdrei naturi se pdstreazd si concurg intr-o persoand. Sinodul
acceptd cele 12 anatematisme ale Sfintului Chiril, depune pe patriarhul
Dioscur al Alexandriei, care la Sinodul de la Efes din 449 reabilitase cu
forta pe Eutihie. Sinodul a adoptat un decret prin care confirmd crezul
de la Niceea, inclusiv noua formuld hristologicad (si nu cea pe care papa
Leon I o sugerase intr-o scrisoare catre episcopul Flavian).

Hristologia de la Calcedon constituie un pas decisiv in dezvoltarea
teologiei crestine la nivel universal, cele trei mari scoli de teologie ale
timpului — Alexandria, Antiohia si Roma — fiind reprezentate $i in
deplin acord.

Urmind acelasi principiu de la Calcedon, dupd care cele doud naturi,
divind si umand, desdvirsite in structura lor, sint unite in mod tainic in
persoana divind unicd a Fiului lui Dumnezeu, fdrd amestecare, fdrd
schimbare, tdrd impdrtire, fdrd despdrtire. Sinodul ecumenic din Constan-
tinopol (680-681) declard cd Fiul intrupat are doud voinfe naturale si
doud emergii, una creatd si alta diving, unite in mod neseparat in su-
biectul unic al Cuvintului.

8. Unirea ipostatica. Enipostaziere

Cel mai important aspect al hristologiei ortodoxe in perioada seco-
lelor V—VTI este unirea ipostaticd (Enosis hypostatiki), adicd unirea na-
turii umane cu persoana divind, prin care Iisus Hristos este Dumnezeu
adevdrat si om adevdrat. Sinodul din 451 nu a pus capéat ereziilor hris-
tologice, care vorbesc fie de o unire prin confuzie, amestec, adicd prin
disparitia caracterului distinct al naturilor, fie prin relatie, ceea ce pre-
supune separarea nhaturilor, fie de o unire prin similitudine de nume,
functie, de egalitate, in cinste si autoritate.

In fata acestora, Sinodul ecumenic din Constantinopol — 553 —
este obligat sd se pronunte cu privire la modul in care cele doud naturi
sint unite, ca o consecintd a intrupdrii, intr-un singur ipostas, cel al Cu-
vintului. Sinodul de la Calcedon n-a spus cd ipostasa unirii este ipostasa
preexistentd a Logosului si nici n-a folosit expresia unirea ipostaticd. Ex-
presia este adoptata de Sinodul din 553, care reluind doctrina de la Cal-
cedon a adus o serie de clarificéri in vocabularul hristologic in ce pri-
veste folosirea notiunilor de ipostas si de unire.

Unirea sau uniunea ipostaticd nu este o simplé legdturd sau asociere
(synapheia), ci o sinlezd si o subzistenta in ipostasi (Enosis kath'hypos-
(Gsin). Cuvinlul S-a unit cu firea wmand «dupd ipostasd», «in mod ipos-
latic» ; de aceea, existd numai un ipostas sau o persoand, cea a Dom-
nului nostru lisus Hristos, in subiectul Caruia cele doud naturi sint pas-
trate fdra confuzie si fdrd separare. Prin unirea ipostaticd, natura umand
nu are o subzistenid personald in ea insdsi, ci este enipostaziatd, adica
slabilitd in persoana proprie a Fiului. De asemenea, voinia umani nu
are o miscare in ea insdsi si catre ea insasi, c¢ci in Dumnezeu si cdtre ElL
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Prin unirea ipostaticd firea umand a obtinut o conditie si o ordine noud
in Hristos.

«De aceea nu I-au spus om indumnezeit, ¢i Dumnezeu inomenit ;
c3ci fiind prin fire Dumnezeu desdvirsit, S-a facut Acelasi om desavir-
sit, nu schimbindu-Se dupd fire, nici infdtisind o iconomie inchipuitd,
ci unindu-Se dupéa ipostas cu trupul insufletit, rational si intelegator, pe
care l-a luat din Sfinta Fecioard si care si-a primit existenta in El, in
chip neamestecat si neschimbat si neimpdrtit, neschibind firea dumne-
zeirii Lui in fiinta trupului, nici fiinta trupului Sdu in firea dumnezeirii,
nici facind din firea Sa dumnezeiascd si din firea omeneascd pe care a
luat-o o unica fire compusd. Cdaci s-au unit firile intre ele [drd sd se
schimbe si fard sd devind altele ; nici firea dumnezeiascd n-a iesit din
simplitatea proprie, nici cea omeneascd nu s-a schimbat in firea dum-
rlezeirii, sau n-a ajuns la neexistentd, nici in cele doud nu s-a inféptuit
o unicd fire compuséd» (Sfintul Ioan Damaschin, Credinfa ortodoxd, 111,
IT, trad. cit., p. 100-101).

Persoana in care sint unite cele doud naturi este persoana Cuvin-
tului, existentd inainte de intrupare. Ipostasa nu este echivalentd cu
constiinta de sine a omului, aceasta fiind o proprietate a firii umane. Na-
tura Sa umand este asumatd personal, enipostaziatd, in subiectul divin.
Acest lucru este cu putintd deoarece, asa cum a ardtat Leontiu de Bi-
zan}, o persoand nu implicd in mod absolut o singurd matura.

Intr-adevar, enipostazierea (enhypostasis, enhypostaton), .adicd lua-
rea naturii umane in ipostasa Fiului, este una din cele mai importante
clarificdri pe care Leontiu de Bizant (+542) o aduce hristologiei calcedo-
niene, pentru a evita confuzia dintre «unirea dupd ipostas» si «unirea
dupd naturd». Pentru a in{elege modul de unire a lui Dumnezeu cu omul,
scriitorul bizantin aratd cd, desi in natura creatd nu vietuieste o fire
fdrd un purtdtor (ipostas) al ei, adicd ea este in mod normal totdeauna
individualizatd, in situatia firii umane, asemddn&toare firii ipostatice a
dumnezeirii, Dumnezeu-Tatdl a hotdrit ca Dumnezeu-Fiul s& preia in
ipostasul Sdu firea nepersonificatd, neindividualizatd, a fiului Sdu creat,
a omului. Leontfiu afirmad cd «dacd dumnezeirea si umanitatea, cind sint
unite in esenta lor, nu ar pdstra, chiar in unire, proprietatea naturald
a fiecdruia, atunci ele ar fi amestecate impreuni si ele nu ar mai rdmine
nici dumnezeire, nici umanitate». In unirea ipostaticd, firea omeneascd
nu mai are un centru sau subiect omenesc fiintial autonom ; aceasta nu
din cauzd cd este definitiv anipostaziatd (lipsitd de centru sau subiect),
ci penfru cd este en-ipostaziatd, adicd centratd in persoana Cuvintului,
asumatd in subiectul Acestuia, fird s& fie absorbitd. Fa{d de nestoria-
nism si monofizism, care sustineau cd nu existd fire fird iposias, Leontiu
aratd cd ipostasul divin existd prin el insusi si el indicd distinctia, nu
diferenta. In acest sens, ipostasul poate fi constituit din mai multe naturi
1Lndividua1e. Hypostasis inseamnd subiectul, persoana; «enhypocstaton»
Inseamnd natura umand care existd inlduntrul ipostasului, care a fost
asumatd de Logosul preexistent, la intrupare.

Prin urmare, unirea ipostaticd este o sinteza prin persoand, nu prin
naturd, in care unitatea subiectului si dualitatea naturilor trebuie si fie
afirmate deodatd. Aceasta cu infelegered cd persoana nu este individul
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unei naturi, ci existenta unicd a naturii, sau invers: natura este con-
tinutul unei existente personale. In Iisus Hristos, cele doud naturi isi
pastreazd proprietdtile lor, dar natura umand este «centratd», introdusa
in subieclul Cuvintului. Este o unire care inlatura despdartirea, dar nu
desfiinteazd deosebirea. De aceea Hristos cel indoit dupd fire are «lu-
crare Indoitd», implinind «iconomia cea pentru noi, in mod teandric,
adica lucrind deodatd dumnezeieste si omeneste, atit cele dumnezeiesti,
cit si cele omenesti, sau, mai limpede spus, manifestind deodatd o lu-
crare dumnezeiascd $i omeneascd» (Sf. Maxim Madrturisitorul, Ambigua,
5, p. 61). ‘

Discufiile acestea au ardtat cd existd un raport foarie string intre
hristologie si aniropologie, de care trebuie sa se tind seama in formu-
larea doctrinei rascumpdararii.

9. Intruparea Cuvintului.
Consecintele si tainele intruparii

Prin unirea naturii umane cu ipostasa divind — unirea ipostaticd
— lisus este Dumnezeu adevéirat si om adevarat. Aceastd unire are mai
multe aspecte :

a) De pe urma unirii celor doua firi are loc si comunicarea sau ire-
cerea insusirilor unei firi, celeilalte, incit fiecare fire pdstreaza insusi-
rile ei proprii si primeste insusirile celeilalte, fard contopire si confuzie
intre firi. Astfel, Cuvintul intrupat, prin unirea celor doud firi si voinie,
sdvirsea omeneste minunile si, om fiind, suporta dumnezeiestie patimile
firii. El implinea deodatd pe amindoud, in chip teandric, pentru cd era
Dumnezeu si om in acelasi limp. El nu a lucrat numai printr-o fire, in
mod separat de cealaltd. El are un singur subiect, care voieste si lu-
creazd in doud firi cu doud vointe si doud energii. Cuvintul voieste si
lucreazd ca Dumnezeu, prin vointa si energia Sa necreatd, si ca om, prin
vointa si energia Sa creatd. Ei sdvirsea cele dumnezeiesti (minunile)
prin trup, peniru cd nu era numai Dumnezeu; si indura cele omenesti
{patimile) dumnezeieste, pentru c¢d nu lucra despdriit de dumnezeirea
Sa. In ipostasul cel unic al Cuvintului firile cele unite au rdmas neconto-
pite. «Deci tot ce a facut ca om, jine de firea omeneascd, iar tot ce a
fdcut mai presus de om, tine de firea Sa dumnezeiasca. Prin unirea sub-
staniiala a celor doua firi, insusirile firesti — cele omenesti si cele dum-
nezeiesti — nu se vatdmd intre ele, ci rdmin in hotarele lor proprii»,
spune Sfintul Ioan Damaschin. Prin urmare, Fiul lucreazd in doud con-
ditii : dumnezeieste si omeneste; dar ceea ce lucreazd, apartine unui
singur subiect, in virtutea unirii ipostatice a firilor. Si astfel, in lot
ceea ce fdcea, puterea dumnezeirii era nedespéar{itd de lucrarea proprie
a trupului. Dar facindu-Se om, El nu S-a subordonat firii omenesti, ci a
ridicat la Sine firea noasird. Firea omeneascs, desi are miscarea ei pro-
prie, e miscatd de cea dumnezeiascd, pentru cd ea nu subzistd intr-un
ipostas propriu, ci subzistd in ipostasul Cuvintului. Vointa omeneasc3
e in mod liber supusd vointei divine, si astfel El nu suprima insusirile
naturale ale firii omenesti, ci le depésea, dind firii noastre un alt mod
de a fi.
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Intruparea nu este o simpld «condescendentd» a lui Dumnezeu, cu
intentia de a ne da un exemplu. El a cunoscut toate afectele si insusi-
rile firii noastre : oboseala (Ioan 4, 6), tristetea, plinsul, foamea, dure-
rea, agonia, moartea. Parin{ii spun cd firea dumnezeiascd se stringe si
se «comprimd» in sine, pentru a ldsa cimp deschis si liber firii omenesti.
Pe de altd parte, prin «enipostazierea» ei in Cuvintui, firea omeneasca
a fost intaritd si transfiguratd in ea insdsi. In persoana Sa proprie, Fiul
restabileste conformitatea ei naturald cu Dumnezeu-Creatorul, daruin-
du-i libertatea totald fatd de pdcat si fatd de moarte. Cuvintul a indum-
nezeit in sens propriu trupul pe care l-a luat. In firea Sa omeneascd, El
a fost uns (Isaia 61, 1 ; Luca 4, 18 ; Fapte 4, 27) si consacral prin ungerea
Duhului Sfint (Fapte 10, 38). Dumnezeu S-a fdcut om cu adevdrat de-
plin, ca s lucreze El insusi mintuirea noastra prin trupul Sau si El a re-
facut firea noastrd in El, ardtind prin aceasta ca putem deveni si noi
ceea ce ne-a ardtat El. El ne ia in Sine cu tot ceea ce tine de firea noas-
trd, ca si mistuie in Sine ceea ce e rdau in aceasta, iar noi sd ne impdr-
tdsim de cele ale Lui, asa cum soarele absoarbe umezeala pamintului.

b) Unirea celor doud naturi si vointe, dumnezeiasca si omeneascd,
nu altereazd unitatea ipostasului Cuvintului. Nici o naturd sau vointd
nu este diminuatd sau alteratd in proprietatile sale.

Prin intruparea Sa, Cuvintul lui Dumnezeu Si-a asumat in ipostasul
Sau firea omeneascd din Sfinta Fecioard, rdminind si ceea ce a fost ina-
inte de intrupare: «Dumnezeu-Cuvintul, prin pogorirea Sfintului Duh,
‘S-a unit cu ea si dintr-insa S-a ndscut om desadvirsit, fard sa-Si ames-
tece si s3-8i schimbe firea», spunea Sfintul Ioan Damaschin. Astfel, Cu-
vintul intrupat are doua firi, doud voinie si doud energii, dumnezeiasca
$i omeneascd, unite in ipostasul Sdu vesnic, fara amestecare, fara schim-
bare, fard impdrtire si fdrd separare. Dupd unirea ipostaticd, fiecare fire,
cu deplindtatea proprietdtilor si insusirilor ei naturale, se pdstreazi per-
manent in Hristos, fard amestecare si fard separare, incit El este si om
si Dumnezeu in acelasi timp. Despre aceasta Sfiintul Chiril al Ierusali-
mului spune : «Om, dar si Dumnezeu in acelasi timp. Om, dupd ceea ce
se vede, om Intreg, asa cum sint si eu, cu toate ale mele, ca pe mine cu-
rdtindu-mé& si ma mintuiascd. Dumnezeu, dupd ceea ce nu se vede,
Dumnezu desdvirsit, avind fiinta din Tatd desivirsit. Cel ce existd in
chipul stdpinesc al lui Dumnezeu a luat acum chipul meu de rob. Nu
Si-a micsorat vrednicia dumnezeirii, dar a sfintit framint&itura firii mele.
Acelasi, intreg sus si intreg jos. Sus ndscut fird de timp, jos ndscut fara
de sdmintd. Sus creator — ca Dummezeu, jos creaturd — ca om» (Cu-
vint la Intimpinarea Domnului, 10),

Astfel, unica ipostasa a Cuvintului a fost si ipostasa compusd a Cu-
vintului a fost totdeauna una s$i niciodatd doud. Prin urmare «ipostasa
n-au avut o ipostasa proprie, alta decit ipostasa Cuvintului. Ipostasa Cu-
vintului a fost totdeauna una si niciodatd doud. Prin urmare «ipostasa
lui Hristos este una totdeauna. Chiar dacd spatial sufletul s-a despértit
de corp, ipostatic, insd, era unit prin Cuvint» (Sf. Ioan Damaschin, Dog-
matica, 111, 27). De asemenea, dumnezeirea nu s-a despériit de cele doud,
adica de suflet si de corp, si astfel nici unica ipostasd nu s-a despértit
in doud ipostase. Caci corpul si sufletul au avut de la inceput, in acelasi
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timp, existenta in ipestasa Cuvintului, si cu toate cd in timpul mortii a
fost despartit sufletul de trup, totusi fiecare a rdmas, avind existenfa in
unica ipostasa a Cuvintului.

c) Indumnezeirea. Pentru intreaga tradifie patristica, asumarea insadsi
a firii umane in persoana Fiului lui Dumnezeu are o valoare soteriolo-
gicd, deoarece El a indumnezeit ceea ce a primit: «Ceea ce nu a fost
asumat, nu poate sd fie mintuit» (Sf. loan Damaschin, fnvdtdtura ortodo-
xd, cap. 18). «Numai ceea ce este unit cu Dumnezeu este minluit; ceea
ce nu este asumat, nu este vindecat», spune Sf. Grigorie de Nazianz.
Fiul Se intrupeazd anume pentru a pune in miscare acest schimb onto-
logic nou (Epistola cdtre Diognet, 9), intre Dumnezeu si umanitate, fa-
cindu-Se ceea ce sintem noi, ca sd ne facem si noi ceea ce este El.: «Cu-
vintul trup S-a fdcut, ca trupul s se facd Cuvint» (Marcu Ascetul, Epis-
tola cdtre Nicolae Monahul, Filoc. rom., vol. I, p. 326). Parintii Bisericii
vorbesc de valoarea rdscumpdrdtoare a intrupdrii, ceea ce inseamna
cd umanitatea noastrd este deja sfintitda in umanitatea vdzuta a lui Iisus
Hristos. In trupul Sdu indumnezeit se restituie firii umane incoruptibili-
tatea si nemurirea ei de la inceput. Umanitatea este sfintita prin insasi
prezenta dumnezeirii in ea (Sf. Atanasie, Despre [ntruparea Cuvintului,
17, 43), sau din cauzd cd Cel intrupat este de o fiintd cu Dumnezeu.

Intruparea pune in actiune acest schimb ontologic intire dumnezeire
si umanitate (cf. Ambigua, 76, trad. cit., p. 87), schimb care std in centrul
iconomiei mintuirii : «Din Maica Lui Preacuratd a imprumutat trupul Sau
preacurat, ddruindu-i in schimb dumnezeirea — schimb minunat $i nou !
Nu ia trup din sfinti, ci le impdrtdseste lor trupul Sdu indumnezeit. Pri-
veste adincul tainei! Harul Duhului, sau focul dumnezeirii este al Min-
tuitorului si Dumnezeului nostru, din firea si din fiin{a Lui, far trupul Lui
nu este de acolo, ci din singele ei neprihdnit, din care luindu-l Si l-a
insusit» (Sf. Simeon Noul Teolog, Intiia Cuvintare morald, in «Filoc.
rom.», vol. 6, p. 160).

Cuvintul lui Dumnezeu S-a fdcut in sens propriu ipostas al trupului
pe care l-a luat din Fecioara Maria. Prin intrupare, firea omeneascd a
devenit proprie Lui si astfel, El a devenit de o fiintd cu noi. Pe de o
parte, Dumnezeu Se intrupeazd raminind Dumnezeu. Pe de altd parte
nu a avut o forma trupeasca aparentd. Nici m-a adus cu Sine din.cer
un trup omenesc. Dumnezeu a luat-trup din firea noastra fard de pécat
si este om cu adevdrat, dupd intreaga fiintd. Dupa unire, nu rezultd o
fire compusd prin contopire, ci cele doua firi se deosebesc fird si se
imparta. Dumnezeu intrupat n-a fost strdin de nimic din cele ale noastre,
afara de pdcat, care nu aparfine firii. El Si-a fdacut al Sau tot ceea ce
era al nostru, curdtind in acelasi timp firea noastra. Dupa Sfintul Chiril
al Alexandriei, principiul indumnezeirii este aproprierea trupului de ca-
tre Cuvintul, consubstantialitatea Fiului cu firea noastrd. In virtutea
unirii ipostatice, existd acea «communicatio idiomatum», incit firea Sa
cmeneascd este patrunsd de iradierea dumnezeirii Sale. Trupul Indum-
nezeit al lui Hristos esle pirga st izvorul indumnezeirii noasire. Pose-
darea firii umane in ipostasul Cuvintului — eniposlazierea — nu supri-
ma proprietatea ei, ci e garanjie a desdvirsirii ei: «Intruparea lui Dum-
nezeu, zice, ne este chezdsia sigurd a nddejdii de indumnezeire a firii
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oamenilor. Atit de deplin il va face pe om dumnezeu, cit de deplin S-a
facut Dumnezeu om. Céci e vadit cd Cel ce S-a facut om fdara de pdcat,
va indumnezei firea fard preschimbarea ei in Dumnezeu; si atil il va
ridica pe om din pricina Sa, cit S-a coborit El din pricina omului» (Si.
Maxim Marturisitorul, Rdspunsuri cdtre Talasie, scolia 3 la intrebarea
22, in «Filoc. rom.», vol. III, p. 74 ; Idem, Capete teologice, II, 25, p. 175).

Indumnezeirea este starea de transfigurare a umanului, «dep&sirea»
firii create, prin consolidarea ei in existenta adevdarald si prin reactuali-
zarea unei posibilitati ce i-a fost datd de la inceput. Ideea se gdseste
deja in I Petru, 1, 4: «Pdrtasi ai firii dumnezeiesti», dar ea a fost dez-
voltatd in teologia patristicd, devenind dogma centrald a Ortodoxiei.
Incepind cu Sfintii Irineu, Atanasie si Chiril, pind la Simeon Noul Teo-
log si Grigorie Palama, toti parintii Bisericii reiau aceastd afirmatie glo-
rioasd a crestinismului rdsdritean : «Dumnezeu S-a facut om pentru ca
omul sd devind dumnezeu». Ei nu ezitd sd numeascd pe om «dumnezeu
dupa har» si sd pund semnul de egalitate intre mintuire si indumnezeire.
Sf. Maxim Marturisitorul imparte istoria mintuirii in doud mari versan-
te, tocmai avind in vedere indumnezeirea: unele veacuri au {ost rin-
duite pentru taina inomenirii lui Dumnezeu, altele au fost destinate pen-
tru lucrarea tainicd a indumnezeirii omului (Rdspunsuri cdire Talasie,
22, «Filoc. rom.», vol. III, p. 70-71). Dar cel care a sistematizat temeiul
ontologic al mintuirii si a fixat vocabularul teologiei indumnezeirii a
fost Sfintul Grigorie Palamas {1296-1359), apdrdtorul isihasmului (vezi
Tomul aghioritic, in «Filoc. rom.», vol. VII).

La intrebarea : care este scopul iconomiei intrupdrii lui Dumnezeu-
Cuvintul, Simeon Noul Teolog raspunde: «Nu e decit acela ca, impar-
tdsindu-se de ale noastre, sd ne faca pe noi partasi de ale Sale. Céaci Fiul
lui Dumnezeu de aceea S-a facut Fiu al omului, ca sd ne facd pe noi,
oamenii, fii ai lui Dumnezeu, ridicind dupd har neamul nostru la ceea ce
este El dupa fire, ndscindu-ne de sus in Duhul Sfint si introducindu-ne
indatd in Tmpérdtia cerurilor; mai bine zis, ddruindu-ne s o avem
pe aceasta Inlduntrul nostru (Luca, 17, 21)» (Capete teologice si prac-
tice, 88, in «Filoc. rom.», vol. 6, p. 91).

d) «Domnul slavei a fost rgstignit». In ce fel Fiul este Cel ce ridica
pdcatele lumii (loan, 1, 29}, nu numai in jertfa personals, fizicd, de pe
Cruce, ci si in jertfa sacramentald, liturgicd, a Bisericii 2 Deja formula
«Unul din Treime a suferit» a provocat multe discutii. Pind la urmi ea
a fost acceptatd pentru cd in ea se recunoaste nu numai c& lisus Hris-
tos a asumat in mod real firea umand, fard pdcat — dar cu consecintele
naturale, adicd in conditia in care Adam a l¥sat-o —, ci si cd suferinta
Sa personald a fost reald, fizicd, fiindcd numai astfel a eliberat firea de
pacat.

Trupul Domnului este trupul N&scdtoarei de Dumnezeu; de aceea
lisus fiind alcdtuit dupa asemdnarea noastrd, are comun cu noi toate
ale firii umane, fdrd sa fi luat din ea pdcatul. El ia asupra Sa sldbiciunile,
pasiunile si limitele firesti ale umanitdtii noastre : «Deci Dumnezeu, Cel
peste toate, a venit pe padmint ca sd rezideascd si sd innoiascd pe om,
prin prezenta Sa, si sd binecuvinteze toatd zidirea blestematd din pri-
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cina lui. In scopul acesta, ascultd cu luare aminte, a dat viaid si a fdcut
nestricicios sufletul pe care l-a luat, dar trupul Sdu neprihdnit si dum-
nezeiesc, desi l-a indumnezeit, l-a purtat inca stricdcios (coruptibil) si
material. Caci ceea ce manincd si bea, osteneste si asudd, e legat si io-
vit, atirnat si pironit pe cruce, este in chip vadit siricicios si malerial.
Pentru cd toate acestea sint insusiri ale trupului siricdcios. De aceea
a si murit st a fost asezat in mormint» (Sf. Simeon Noul Teolog, Intiiu
cuvintare morald, in «Filoc. rom.», vol. 6, p. 132). «Asadar Dumnezeirea
impértdseste corpului maririle sale proprii, dar ea nu participd patimilor
trupului. Céci n-a suferit trupul lui prin Dumnezeire, asa dupd cum Dum-
nezeirea a lucrat prin trup. Trupul n-a fost decit un instrument al Dum-
nezeirii. Asadar, chiar dacd din primul moment al zdmislirii n-a fost nici
cea mai mica despdrtire intre cele doua firi, ci faptele fiecdreia din cele
doud firi au fost continuu ale unei singure persoane, totusi cu nici un
chip nu amestecdm pe acelea care s-au sdvirsit in mod nedespartit, ci
cunoastem din calitatea faptelor ale céreia din cele doud firi este fiecare
faptd» (Sf. Ioan Damaschin, Credinfa ortodoxd, I1I, 15).

«Cuvintul i1si impropriazd cele omenesti — cdci ale lui sint toate
cele ale sfintului lui trup — impartdseste corpului cele ale lui proprii,
potrivit modului comunicdrii insusirilor, din cauza intrepdtrunderii re-
ciproce (perihoresys) a pdrtilor si a unirii dupd ipostasa si pentru ca a
fost wnul si acelasi cel care a lucrat atit pe cele dumnezeiesti, cit si pe
cele omenesti, in fiecare din cele doud forme cu comunicarea celeilalte.
Pentru- aceea se zice cd S-a rdstignit Domnul slavei, desi firea Lui dum-
nezeiascd nu a pdtimit. Tot astfel se marturiseste cd Fiul omului era in
cer inainte de patimd, dupd cum insusi Domnul a spus. Unul si acelasi
a fost Domnul slavei, care a fost prin fire si cu adevdrat Fiul omului,
adicd om. Cunoastem c& atit minunile cit si patimile sint ale Lui, desi
acelasi cu altd naturd ficea minunile si cu alta suferea patimile. Aceasta
pentru motivul cd stim cd dupd cum se pdstreazd unitatea ipostasei Lui,

tot astfel se pdstreazd si deosebirea substantiald a firilor».(Credinta or-
todoxd, III, 3).

In perspectiva profetiilor mesianice din Vechiul Testament (Ps. 53,
1-10), loan Botezdtorul identificd pe lisus Hristos cu «Mielul lui Dum-
nezeu, Cel ce ridicd pdacatul lumii» (loan, 1, 29). El este imaginea mielu-
lui pascal sacrificat al Vechiuluj Testament (lesire 12, 1-14; I Petru
I, 19) : «Caci Pastile nostru Hrislos S-a jertfit pentru noi» (I Cor. 5, 7).
El poartd semnele jertfei rascumpératoare chiar dupd moartea Sa (Apoc.
5, 6-14). El ramine pentiru totdeauna in stare de jertfd. Iisus Hristos este
«Amnos tou Theou» — Agnus Dei (loan 1, 29, 36; cf. Fapte 8, 32-33;
I Petru 2, 21-24), Care S-a smerit pind la moarte; expresia unei iubiri
care se jertfeste, care vede biruinia ei in suferintd. In acest sens, Jertfa
esteksinonimé cu sfintirea, la care face aluzie textul din loan 17, 19:
«S1 Insumi Md sfinfesc (jertfesc) pentru ei, ca si ei sa fie sfintiti prin
adevadr»,

Acceptarea patimilor, crucii si mortii, ca pret de rascumpdrare pen-
tru pdcatul lumii: «El a purtat pacatele noastre, in trupul Sau, pe lemn,
pentru ca noi murind fatd de pdcate, s& viefuim dreptdtii. Cu ranile
Lui v-ati vindecal» (I Pelru 2, 24 ; Evrei 10, 18). Jertfa lui Hristos e un
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act de ascultare si de iubire (Ioan 15, 13), deoarece nu a fost trimis spre
moarte, c¢i S-a dat de bunévoie: «S-a adus pe Sine jertfd fard pald lui
Dumnezeu» (Evrei 9, 14 ; 4, 15; 7, 26). Nu este un act numai de imolare,
ci de mijlocire, unicd si permanentd, de trecere de la moarte la viata.
Moarlea Sa are un caracter voluntar, fiind o jertfd libera, un act de as-
cultare: «Tatdl M& iubeste, pentru cd Imi dau viata, ca iardsi s-o iau.
Nimeni nu o ia de la Mine cu sila, ci o dau Eu de la Mine. Putere am ca
sd o pun si putere am iardsi sd o iau» (loan 10, 17-18).

Desigur, lumea L-a ucis in acest mod. Puterile religioase si politice
iau initiativa si comploteazd moartea Sa. Ele au ales pedeapsa cu moartea
pe cruce, o executie umilitoare, rezervata sclavilor, nu cetdtenilor ro-
mani. Crucea aratd dispretul total si tortura cea mai oribild si cruda.
Cu toate acestea, El insusi $i-a oferit viata; de aceea jertfa Sa nu e o
moarte penald sau o imolare, ci o ofrandd liberd. El trdieste moartea Sa.
El putea sd o evite, dar a acceptat-o pentru a o distruge definitiv. Moar-
tea a fost distrusa mai intii in trupul S&u, prin lupta directa cu pdcatele
noastre, necedind pdacatului: «Caci pe El, Care n-a cunoscut pdcatul,
L-a facut pentru noi p&cat, ca sd dobindim intru El dreptatea lui Dum-
nezeu» (I Cor. 5, 21; cf. Toan 8, 46 ; I Ican 3, 5). Astfel, «<Dumnezeu era
in Hristos, impdcind lumea cu Sine insusi» (I Cor. 5, 19).

Canonul 82 al Sinodului VI ecumenic (691) menfioneazd cd pe anu-
mite icoane se reprezintd un miel ardtat de degetul Sfintului Ioan Bo-
tezdtorul, Inaintemergdtorul, miel care prefigureazd in Legea Veche
adevdratul Miel, Hristos Dumnezeul nostru: «Cinstind vechile prefi-
gurdri si umbre drept simboluri si vestiri anticipate ale adev&rulii, trans-
mise Bisericii, noi preferam harul si adevadrul pe care le-am primit ca
plinire a Legii. Din aceastd cauzd, pentru a expune in ochii tuturor, chiar
in picturi, ceea ce este perfect, noi decidem ca sd se picteze de acum
incolo in icoane, in locul vechiului miel, trdsaturile umane ale lui Hris-
tos Dumnezeul nostru, Mielul care poartd pdcatul lumii; prin aceasta,
noi vom intelege adincul smereniei Cuvintului lui Dumnezeu si ne vom
aduce aminte de viata Sa in trup, de crucea Sa, de moartea Sa, cauza
mintuirii noastre si a rdscumpararii lumii».

e) O singurd adorare (mia proskvnisis). «Unul este deci Hristos,
Dumnezeu desdvirsit si om desdvirsit, cdruia impreuna cu Tatal si cu
Duhul ne inchindm printr-o singurd inchindciune, impreund cu prea-
curatul Lui trup, deoarece nu sustinem cd trupului Lui nu I se cuvine
inchindciune. Trupul este adorat in singura ipostasd a. Cuvintului, care
S-a fdcut ipostasa trupului. Prin aceasta nu ne inchindm fdpturii, caci
nu ne inchindm trupului Lui ca unui simplu trup, ci ca unuia unit cu
Dumnezeirea, pentru ca cele doud firi ale Lui se reduc la o singurd per-
soand si la o singurd ipostasd a lui Dumnezeu Cuvintul. Md tem sd ating
cdrbunele din pricina focului care este unit cu lemnul. Mad inchin celor
doud firi ale lui Hristos din cauza Dumnezeirii unitd cu trupul. Cdci nu
introduc a patra persoand in Treime — sd nu fie! — ci mdrturisesc o
sinqurd persoand a lui Dumnezeu-Cuvintul si a trupului Lui. Céci Trei-
mea a rdmas Treime si dupd intruparea Cuvintului» (SI. Joan Damaschin,
Credinfa ortodoxd, III, 8).
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f) In fine, marea bucurie si marea sperantd a Intrupdrii constd in
aceasta: «prin coborirea lui Dumnezeu-Cuvintul la noi, s-a apropiat
de noi impdrdtia cerurilor» (Marcu 1, 15); «Cédci inainte de intruparea
Cuvintului lui Dumnezeu, imparétia cerurilor era atit de departe de noi,
cit e departe cerul de pdmint. Dar venind la noi Impdratul cerurilor si
binevoind si primeascd unirea cu noi, s-a apropiat de noi tofi impdrd{ia
cerurilor» (Sf. Grigorie Palama, Capete despre cunoasterea lui Dumne-
zeu, 56). Intruparea aduce aceastd revarsare a Impdratiei lui Dumnezeu
in noi si in mijlocul nostru prin prezenta Impdratului cerurilor in spatiul
umanitatii (Sf. Atanasie al Alexandriei, Despre intruparea Cuvintului,
cap. IX). In acelasi timp, umanitatea si lumea aceasta sint indliate la
ceruri impreund cu Cuvintul. indumnezeirea omului este in proportie cu
kenoza lui (Ambigua, cap. 3, p. 50); omul facindu-se asa de mult dum-
nezeu, pe cit S-a facut Acela om (Ambigua, 149, trad. cit.,p.328). El inalta
la slava Sa proprie umanitatea pe care a asumat-o : «Cd&ci taina lui' Hris-
tos e cea mai tainicd dintre tainele dumnezeiesti, fiind in tot sensul
si In toate privintele granita a toatd desdvirsirea existentd si viitoare
si mai presus de tot hotarul si de toatd marginea. lar in aceastd taind
ne invatd cd impreund cu Dumnezeu-Cuvintul cel intrupat si desdvirsit
facut om este si subzista trupul luat din noi si de o fiinfd cu noi, unit
cu El dupd ipostas; cu acest trup S-a si indltat la cer «mai presus de
toatd Incepdtoria si stapinia si puterea si domnia si decit tot numele
ce se numeste, nu numai in veacul acesta, ci si in cel viitor» (Efes 1, 21)
si sade impreund cu Dumnezeu si Tatdl acum si in veacurile nesfirsite,
dupd ce a strabdtut cerurile si a ajuns mai presus de toate, si diardsi va
sd vie ca sa prefacd si sa preschimbe totul si ca sd mintuiascd sufletele
si trupurile noastre, cum am crezut si cum credem si staruim pururea
sd credem (Sf. Maxim Madrturisitorul, Ambigua, 112-a, trad. cit., p. 284).

10. Articole de credinta inerente doctrinei hristologice

a) Maica Domnului — Theotokos, Ndscdioare de Dumnezeu. Titlul
Theotokos a fost adoptat de cétre al IIl-lea Sinod ecumenic (Efes —
431), Impotriva ereziei lui Nestorie, ca o dezvoltare a invatdturii orto-
doxe despre unirea celor doud firi in lisus Hristos, dar Biserica nu l-a
introdus in crez.

Nestorie, care separa in Fiul lui Dumnezeu intrupat doud persoane,
cea dumnezeiascd si cea omeneascd, sustinea cd Ilisus este un simplu
om, in care Fiul a venit si a locuit si cu care formeazd o unitate foarte
strinsd. Maria nu este mama unui subiect care este Dumnezeu si om, ci
maica unui fiu care este Dumnezeu. Impotriva acestei erezii, Sinodul
de la Efes va proclama cd Fecioara nu a niscut un om, sau un om unic,
ci pe Fiul lui Dumnezeu insusi, care Si-a luat din ea firea omeneascd
desdvirsitd. Astfel, a fost recunoscutd maternitatea ei dumnezeiasca, im-
preund cu fecioria ei.

Fecioara «a nascut cu trup pe Unul din Treime, Hristos Dumnezeu»;
de aceea ea e Nascdtoare de Dumnezeu : «Pe Cel ce S-a ndscut mai ina-
inte de veci din Tata fdr& de maicd, pe Fiul si Cuvintul lui Dumnezeu, in
anii cei de apoi L-ai ndscut intrupat, din curate singiurile tale, fara
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barbat, de-Dumnezeu-Ndscdtoare». Ea nu este maica dumnezeirii, ci a
unui Fiu care este Dumnezeu, «z@mislitoare in chip de negrdit a trupu-
Jui lui Hristos». Prin ea, Cel nevdzut Se face vdzut. Fiul insusi $i-a luai
din Maria firea Sa omeneascad, trup si suflet, prin procesul maternitdiii
si zamislirii fard de pacat, de la Duhul Sfint: «Cuvintul Tatdlui cel ne-
cuprins, din tine, Ndscédtoare de Dumnezeu, S-a cuprins, intrupindu-Se».

Maica Domnului «pe unul din Treime a ndscut cu trup» (Ceaslov, p.
588), sau a nascut pe Dumnezeu si Fiul intrupat; de aceea ea este MNas-
cdtoare de Dumnezeu: «Fecioara astdzi pe Cel mai presus de [iin;a
naste», zice condacul Nasterii (compunerea lui Roman Melodul, §510).
Cuvintul cel Nascut din Tatal S-a uwnit cu trupul. Dumnezeu cel vesnic
ia forma trupeascd umand prin pogorire. Fecioara Maria devine cortu!
intelepciunii lui Dumnezeu, incdperea lui Dumnezeu cel infinit, sdlasu.
Celui ce este peste heruvimi. Cu adevdrat, Fecioara a ndscut pe Dun-
nezeu cel intrupat, pe Cuvintul cel mai inainte ndscut, pe Fiul Tatdlui:
«Duhul Sfint a venit peste Sfinta Fecioard, potrivit cu cuvintul Domnu-
lui, pe care i l-a spus ei ingerul, cuvint care a curdtit-o si i-a dat pu-
terea de nastere. Si atunci a umbrit-o pe ea intelepciunea si puteres
ipostaticd a lui Dumnezeu cel Preainalt, Fiul lui Dumnezeu, Cel de «
fiin{d cu Tatdl, ca o sdmin{d dumnezeiascd, si si-a inchegat Lui din sin-
gele preacurat si nevinovat al ei, trup insuflefit de suflet rational si inje-
legdtor, pirga frdmintdturii noastre, nu prin lucrarea semintiei, ci prin
lucrarea creatoare, prin Sfintul Duh, neconstituindu-se chipul prin adao-
suri treptate, ci constituindu-se deplin dintr-o data, Insusi Cuvintul lui
Dumnezeu implinind rolul de ipostas al trupului. Céci nu S-a unit Dum-
nezeu-Cuvintul cu un trup care preexista ipostatic in el insusi, ci sal&s-
luindu-se in pintecele Sfintei Fecioare, in chip nescris imprejur, a dat
subzistentd in ipostasul S&u trupului insuflefit de suflet rational si inje-
legdtor, luat din singele curat al Fecioarei. Luind pirga framintdturis
noastre, Insusi Cuvintul S-a fdcut ipostas trupului, ca sd fie in acelasi
timp trup al lui Dumnezeu-Cuvintul, trup insufletit, raticnal si intele-
gdtor» (Nichita Stithatul, Vederea duhovniceascd a raiului, 42, in «Filoc.
rom.», vol. 6, p. 378). o

Aceeasi invadtaturd, formulata in termeni identici, ne-a transmis Si-
meon Noul Teolog: «$i impreund cu cuvintul, a intrat intreg Cuvintu!
ipostatic si de o fiintd al lui Dumnezeu si Tatdl in pintecele Fecioarei, si
prin venirea si Impreund-lucrarea Sfintului Sdu Duh, Celui de o fiin{a, &
lIuat trup inzestrat cu minte si cu suflet din singele curat al ei, si S-a facui
om. Aceasta este deci unirea de negrdit si nunta de taina a lui Dumnezeu;
si asa s-a facut schimbul lui Dumnezeu cu oamenii, unindu-Se in chip ne-
amestecat cu fiinfa $i cu firea noastra stricdcioasd si sdracd Cel mai pre-
sus de fire si de fiintd. Deci Fecioara a zdmislit si a ndscut din doud firi,
in chip minunat, adicd din dumnezeire si omenitate, pe Fiul cel Unul,
Dumnezeu des3dvirsit si om desdvirsit, pe Domnul nostru Iisus Hristos,
Care n- astricat nici fecioria ei si nu S-a despartit nici de sinul parintescs
(Intiia cuvintare morald, in «Filoc. rom.», vol. 6, p. 155).

Acesti autori parafrazeazd, de fapt, definifii oarecum fixate de Sfin-
tul Ioan Damaschin, care scrie un capitol «Contra nestorienilor», in care
aratd cd denumirea de Theotokos redd una din tainele Intrupadrii.

S.T.—3 ’
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«Sfinta Fecioard n-a ndscut un simplu om, ci Dumnezeu adevdrat ;
si nu un Dumnezeu simplu, ci un Dumnezeu, intrupat. Cuvintul nu Si-a
coborit din cer corpul, care sd fi trecut prin ea ca printr-un tub, ci a
juat din ea un trup de o fiintd cu noi, pe care l-a ipostaziat in Ei 111-
susi. Cdci dacad Si-ar fi adus corpul din cer si n-ar fi luat firea noastrd,
la ce mai foloseste inomenirea 2 Inomenirea lui Dumnezeu-Cuvintul pen-
iru aceasta s-a fdcut, ca insdsi firea, care a pdcdtuit, care a cdzut si care
s-a corupt, sd invingd pe tiranul, care a inselat-o si astfel sd se elibereze
de stricdciune, dupd cum spune dumnezeiescul apostol : «Pentru ca prin
om a venit moartea, tot prin om invierea mortilor» (I Cor., 15, 21). Dacéa
prima este adevdratd, este adevératd si a doua.

Dar dacd spune: «Primul Adam, din pamint, pdmintesc, al doilea
Adam, Domnul din cer» (I Cor. 15, 47), nu afirmd cd este din cer corpul
‘ui, ci evident cd nu este simplu om. C4ci iatd l1-a numit si Adam si Domn,
indicind pe amindoi. Cuvintul «Adam» se tdlmaceste «fdcut din pamint» ;
si este neindoielnic cd firea omului este fdcutd din pdmint, pentru cd a
fost pldsmuitd din pdmint, Cuvintul «Domn», insd, aratd fiinfa dumne-
zeiasca, /

Si iard3si spune apostolul: «A trimis Dumnezeu pe Fiul Sdu Unul
ndscut, care S-a facut din femeie» (Gal. 4, 4). N-a spus «prin femeie», ci
«din femeie». A ar#tat asadar dumnezeiescul apostol cd insusi Fiul Unul
nadscut al lui Dumnezeu si Dumnezeu este cel facut om din Fecioard si
ca insusi cel ndscut din Fecioard este Fiul lui Dumnezeu si Dumnezeu.
Cdci S-a ndscut in chip corporal, intrucit S-a fdcut om. N-a locuit intr-un
om mai dinainte fdcut, ca in profeti, ci insusi S-a fdcut om in chip sub-
stantial si real, adicd in ipostasa Lui existd un trup insufletit cu suflet
rational si ginditor, si El insusi S-a fdcut ipostasa trupului. Aceasta in-
seamnd cuvintele : «S-a facut din femeie». Cdci cum ar fi fost sub lege
insusi Cuvintul lui Dumnezeu, dacd n-ar fi fost om de o fiin{d cu noi!

Nu numim deloc pe Sfinta Fecioard, Nascdtoare de Hristos. Aceastd
denumire a nascocit-o spurcatul, pingdritul Nestorie, cel cu cuget iudeu,
vasul necurdfiei, pentru a desfiinta termenul : «Né&scdtoare de Dumnezeu»
(Theotokos), ca surpdtoare si spre a necinsti pe singura care cu adevirat
oste mai cinstitd decit toatd zidirea, pe Ndscdtoarea de Dumnezeu (Theo-
tokos), chiar dacd ar cdrpa el impreund cu satan, tatdl sdu. Hristos
(= uns) este si David regele si Aaron arhiereul, cici demnitatea de im-
pdrat si preotia se ungeau. Poate si se numeascd de asemeni hristos
orice om purtdtor de Dumnezeu; acesta, insd, nu este Dumnezeu prin
fire. Astfel urgisitul de Dumnezeu Nestorie s-a semetit $§ numeascd pur-
tdtor de Dumnezeu pe Cel ndscut din Fecioard. Departe de noi de a-L
numi sau de a gindi cd este purtdtor de Dumnezeu! Nu, ci II numim
'Dumnezeu intrupat.

C4ci insusi Cuvintul S-a ficut trup, a fosl conceput din Fecioaré,
S-a ndscut Dumnezeu impreund cu natura pe care a luat-o si care a fost
indumnezeitd de El in acelasi timp in care a fost adusd la existenid, in
asa fel inclt cele trei: luarea naturii noastre, existenta si indumnezeireca
ei de Cuvint s-au intimplat simultan. Si in chipul acesta Siinta Fecioard
=e intelege 'si se numeste Niscétoare de Dumnezeu si nu numai din
pricina firii Cuvintului, ci si din pricina indumnezeirii firii omenesti.
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Zamislirea si existenta acestora, adica zamislirea Cuvintului si existenfa
trupului in insusi Cuvintul, au avut loc intr-un chip minunat, in acelasi
timp. Insdsi Maica lui Dumnezeu a dat in chip minunat Fac&torului sa
Se pldsmuiascd, iar lui Dumnezeu si Fdcdtorului universului sd Se faca
om, indumnezeind ceea ce a luat; unirea a pdstrat cele unite asa cum
ele au si fost unite, anume nu numai firea dumnezeiascd, dar si firea
omeneascd a lui Hristos, cea mai presus de noi si cea asemenea noud.
Nu S-a fdcut mai intii om, si mai pe urma Dumnezeu, ci totdeauna, din
primul moment al existentei, a existat in amindoud chipurile, peniru ca
de lg inceputul zamislirii a avut existenta in insusi Cuvintul. Este ome-
nesc, deci, potrivit firii omenesti; si este a lui Dumnezeu si dumnezeiesc
intr-un chip supranatural» (Credinfa ortodoxa, III, 12).

b) Chenoza. «Aveti in voi simfirea care era in Hristos lisus, Cel
ce, fiind in chipul lui Dumnezeu, n-a {inut ca la o pradd la egalitatea
Sa cu Dumnezeu, ci S-a golit pe Sine (ekenosen), facindu-Se asemenea
oamenilor si la infdjisare dovedindu-Se ca un om. S-a smerit pe Sine,
ascultdtor fdcindu-Se pind la moarte, si incd moarte pe cruce» (Filip.
2, 5-8 — trad. Galaction). Un comentariu al Sfintului Ioan Damaschin :
«Cdci prin bundvointa lui Dumnezeu si a Tatdlui, Fiul Unul né&scut si
Cuvintul lui Dumnezeu, cel care este in sinul lui Dumnezeu si al Ta-
tdlui, cel de o fiin{d cu Tatdl si cu Sfintul Duh, cel mai inainte de veci,
cel fard de Inceput, cel care era dintru inceput si era cu Dumnezeu si
cu Tatdl si era Dumnezeu si existd in chipul lui Dumnezeu, Se pogoard
aplecind cerurile, adicd smerind fir3 s8 smereascd indl{imea lui cea ne-
smeritd, Se coboard spre robii lui prin o coborire inexprimabild si in-
comprehensibild. Cdci aceasta inseamnd pogorirea (katabasis). Si fiind
Dumnezeu desdvirsit, Se face om desdvirsit si sdvirseste cea mai mare
noutate din toate noutdtile, singurul nou sub soare, prin care se aratd
puterea infinitd a lui Dumnezeu, Cé&ci ce poate fi mai mare decit ca
Dumnezeu s& Se facd om 2 Si Cuvintu! S-a ficut fard schimbare trup
din Duhul cel Sfint si din Maria Sfinta pururea Fecioard N&scitoare
de Dumnezeu» (fnvdfdtura ortodoxd, 111, 2).

Chenoza este starea de umilire si de micsorare pe care Fiul tui Dum-
nezeu o asumad in‘intruparea Sa, ca act de ascultare fatd de Dumnezeu-
Tatdl. Adicd Dumnezeu, in persoana Fiului intrupat, impartaseste con-
difia omului pacatos, pentru a-1 trece la condifia divin&. In aceastd cobo-
rire este posibil schimbul sau inversarea de conditii: din starea de pa-
cat in starea de har, care d& acces la comunicarea nmaturii divine (cf. II
Petru 1, 4).

Este o stare care nu poate fi inteleas3 si descrisd adecvat. In teolo-
gia sistematicd kenoza nu std in unirea ipostaticd in sine, ci este o con-
s2cintd a acesteia. In Hristos, Dumnezeu devine partas la conditjia omu-
lui : de pacétos si de muritor (Evr. 2, 9), pentru a-i da acestuia posibili-
tatea de a trece spre Dumnezeu. In intruparea Sa, Dumnezeu [si «invé-
iuie» Dumnezeirea Sa, pentru a cobori la starea de om, luind chip de
«slujitor» (diakonos).. «Cuvintul Tatdlui cel necuprins, din tine, Ndasca-
toare de Dumnezeu, S-a cuprins, intrupindu-Se», pentru ca astfel Fiul
lui Dumnezeu sa poatd fi identificat ca Fiul Omului. El S-a coborit aple-
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cind cerurile (katabasis), pentru a ardta cd iconomia mintuirii nu este o
inchipuire (phantasia), ci o realitate si un fapt de ascultare.

Dumnezeu-Cuvintul coboard la noi, deoarece noi nu eram in stare
sd ne inéltém la El. De aceea Intruparea inseamnd «micsorare», chenoza,
pogorire. In actul intrupdrii, Fiul S-a smerit pe El insusi, «chip de rob
luind» (Filip. 2, 7). Isi ascunde puterea si harul S&u pentru a nu umili
pe oameni. Dumnezeu S-a ardtat oamenilor trupesie: «Dumnezeu L-a
trimis pe El: ca om la oameni L-a trimis pe El» (Epistola cdtre Diognet,
VII, 1). Sfintul Isaac Sirul spune cd de fapt kenoza, smerenia, este haina
Iui Dumnezeu : «Caci Cuvintul, intrupindu-Se, pe ea a imbréacat-o si
prin ea ne-a vorbit noud in trupul nostru, Si tot cel ce a imbracat-o pe
ea, s-a fdcut cu adevédrat asemenea Celui ce S-a pogorit de la indl{imea
Lui si a ascuns puterea madririi Lui si a acoperit slava Lui in smerita
cugetare. Céci zidirea n-ar fi putut sa-L priveascd pe El, dacd n-ar fi
luat o parte din ea si n-ar fi vorbit astfel cu ea; nici n-ar fi putut as-
culta cuvintele gurii Lui, fatd cdtre fatd» (Cuvint despre nevoinfd, XX,
in «Filoc. rom.», vol. 10, p. 105).

Pentru a intra in spatiul creatiei, adica in domeniul iconomiei, Dum-
nezeu Se «comprima», [si micsoreazd statura, descreste dimensiunile Sale,
Se «modificd». Aceasta este starea de chenozd (Filip. 2, 6), de constrin-
gere, adicd de smerenie pind la moarte. Chenoza face parte din logica
iconomiei intruparii ; Dumnezeu adicd intrd@ de bundvoie in lume prin
poarta cea strimta a intrupdrii, pentru a face apoi posibild «cresterea
in Hristos» (I Cor. 3, 6-7). «Cel ce S-a imbréacat intru-a noastrd neputin-
{d» este Emanuel, Dumnezeu condescendent. Parintii vorbesc de «con-
descendenta» lui Dumnezeu, dar aceasta are scopul nu numai de a da
un exemplu de smerenie si de slujire, ci mai ales de a ldsa loc firii si
libertdtii umane sd se desfdsoare in toatd intinderea si puterea lor.

Intr-un stih de la Vecernia Rusaliilor se afirmd aceastd umanitate
reald si autenticad a lui lisus : «Te-ai fdcut asemenea noud, pdrtas trupu-
lui si singelui, prin smerenia cea mai adinc& si ai avut inimd plind de
milostivire pentru patimile noastre cele fard de osindd, prin aceea c& in-
suti le-ai cercat de bundvoie».

In chenoza Sa, Domnul vietii isi insuseste urmadrile pdcatului, inain-
tind pin& la gustarea de bund voie a moriii, in fata cdreia cunoaste frica
fireascd : «Frica de moarte este o insusire a firii, intratd in ea prin neas-
cultare. lar tremurarea de moarte este semnul pdcatelor nepocadite. Hris-
tos are fricd de moarte, dar nu tremurd, ca sa se arate limpede insusi-
rile celor doua firi» (Scara Cuv, VI, 3-4, in «Filoc. rom», vol. 9, p. 136)
«Lucrind prin comunicarea acestor insusiri, a adeverit clar firile, al ca-
ror ipostas El era, si lucrarile naturale sau miscéarile lor, a cdror unire
fard contopire era. Cici n-a primit impdrt{irea in cele doud firi al céror
ipostas era, o datd ce corespunzator cu Sine insusi lucra in chip unitar
si prin fiecare din cele facute de El manifesta, deodatd cu puterea dum-
nezeirii Sale, in chip nedespartit, lucrarea trupului propriu. Caci El fiind
unul, nimic nu era mai unitar ca El, nici mai unificator si mai pdstrdtor
al celor ale Lui, ca El. De aceea, Acelasi era si Dumnezeu ce pitimea
cu adevdrat §i om ce sdvirsea minuni cu adevarat, fiind ipostasul adevi-
rat al unor firi adevdrate, prin unire negrditd. Lucrind prin acestea in
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comuniunea lor si corespunzdtor cu fiecare, Se ardta conservindu-le cu
adevarat necontopite si conservindu-Se necontopit, o datd ce a rdmas
prin fire nepdtimitor si pdtimitor, nemuritor si muritor, vdzut si cugetat
ca Cel ce Acelasi era Dumnezeu prin fire si om prin fire» (Sf. Maxim
Madrturisitorul, Ambigua, 4, trad. cit., p. 53). Asadar, aceastd «micsorare»
a Fiului nu inseamnd subordonare sau deosebire de natura in raport cu
Tatdl care L-a trimis. Chiar in starea de pogordmint prin care Cuvin-
tul S-a facut om, El rdmine Dumnezeu adevdrat si om adevdrat, adicd in
doua firi si doud vointe, unite in mod ipostatic intr-o persoand unicd
(Matei 26, 39 ; Marcu 14, 36 ; Luca 22, 42).

Conceptiile despre chenoza au determinat diverse curente de spiri-
tualitate. In scrierile filocalice, chenoza este modelul umilinfei crestine,
virtutea pe care diavolul o detestd cel mai mult, fiind contrard mindriei
si slavei desarte, atitudini diabolice prin excelentd. Se cunoaste de pilda
«chenotismul rus», curent ascetic, care exagerind umilirea Fiului in
faptul intrupérii, a promovat o spiritualitate bazatd pe anihilarea perso-
nalit&{ii. Chenoza este mai degrabd o atitudine de condescendentd si de
ascultare, dupd chipul lui Hristos: «El Se face ascultdtor Tat&dlui, vin-
decind propria noastrd neascultare cu ceea ce El a primit de la noi si
ca noi, si devine pentru noi modelul unei ascultdri fard de care nu existd
mintuire» (Sf. Toan Damaschin, Despre credinfa ortodoxd, III, 1, trad.
cit.,.p. 98). . : :

«Cel ce din sinurile Tatdlui S-a desertat pe Sine si din cer pe pa-
mint S-a pogorit si a luat toatd firea noastrd cea omeneasca si a indum-
Nnezeit-o; si dupd aceea iardsi S-a suit la ceruri si a sezut de-a dreapta
lui Dumnezeu si Tatdlui, si a trimis peste Sfintii S3di ucenici si Apostoli
pe Duhul cel dumnezeiesc si Sfint, de o fiin{d si de o putere, intocmai
sldvit si impreund vesnic» (Vecernia din duminica Rusaliilor). «Ca Tu,
Dumnezeu fiind, necuprins de gind si de cuvint, si fard de inceput, ai ve-
nit pe pdmint, chipul de rob luind, intru asemdnare omeneascd facin-
du-Te; cd n-ai rdbdat, Stdpine, pentru indurérile milei Tale, s§ vezi nea-
mul omenesc muncindu-se de diavolul, ci ai venit si ne-ai mintuit pe noi»
(Slujba Botezului).

c) Coborirea la iad. «Pradat-a iadul Cel ce S-a pogorit la iad ; um-
plutu-l-a de amdradciune, fiindcd a gustat din trupul Lui...». «A primit un
trup si de Dumnezeu a fost luat. A primit pdmint si s-a intilnit cu ce-
rul. A primit ceea ce vedea si a cdzut prin ceea ce nu vedea» (Sf. Joan
Gurd de Aur, Cuvint de Pasti). Textul este preluat si transmis intocmai
de Sfintul Ioan Damaschin: «Asadar, moartea se apropie si inghitind
momeala corpului este strdbdtutd de undita Dumnezeirii ; si gustind din
corpul infailibil si f&cdtor de viatd, este distrusi si dd indirdt pe toii
aceia pe care altddatd i-a inghitit» (Credinfa ortodoxd, 111, 27).

Principiul suprem al soteriologiei este acelasi: realitatea mintuirii
merge mind in mind cu realitatea intrupdrii. Dacd taina intrupdrii esle
o simpla aparentd, un simulacru sau o punere in scend, inseamnd cd
lisus nu este de o fiintd cu noi, iar daca S-a facut om numai in mod
aparent si neadevdarat, atunci si mintuirea a fost aparenta si falsa. Daca
trupul Domnului, inainte de inviere, era incoruptibil, atunci acesta nu
era de o fiintd cu noi si atunci nu s-au intimplat cu adevdrat, ci numai
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in aparen{d, acelea care spune Evanghelia cd s-au intimplat, adica:
foamea, setea, cuiele, impungerea coastei, moartea. Iar dacd s-au intim-
plat aparent, atunci taina intrupdrii este o inseldciune si o minciung,
atunci aparent si nu adevarat S-a fdcut om, atunci aparent si nu ade-
vdrat am fost mintuiti. S& nu fie! Iar cei care vorbesc asa, sd fie lipsiti
de mintuire. Noi, insd, am dobindit mintuirea cea adevaratd si o vom
dobindi. Dupé al doilea sens al cuvintului coruptibilitate, mdrturisim ca
trupul Domnului este incoruptibil, adicd nepieritor, dup&@ cum ne-au
predat purtdtorii de Dumnezeu-Parinti. Dar dupd invierea din mori}i a
Mintuitorului, spunem cd trupul Domnului este incoruptibil si dupd pri-
mul sens. S$i Domnul a d&ruit prin corpul Lui propriu si corpului nostru
invierea si incoruptibilitatea, care urmeaza dupa inviere, fdcinduni-Se in-
susi pirga invierii, a incoruptibilitdtii si a impasibilitdtii. «Caci trebuia,
— spune dumnezeiescul apostol —, ca acest corp stricdcios sa se imbrace
in nestricdciune» (I Cor. 15, 53) (Sf. Ioan Damaschin, Credinfa ortodoxd,
111, 28).

«Prin urmare, insusi Cuvintul lui Dumnezeu a suferit toate in trup, in
timp ce firea lui dumnezeiascd si singura impasibild, a rdmas impasibila.
Cé&ci .prin faptul cd a suferit unul Hristos, compus din Dumnezeire si
omenire, si care este in Dumnezeire si omenire, a suferit firea cea pasi-
bild, ca una ce prin naturd este pasibild, dar n-a suferit impreund cu ea
si firea impasibild. Sufletul -este pasibil ; pentru aceea, cind corpul este
tdiat, el simte durere si suferad impreuné cu corpul, cu toate cd el n-a
fost tadiat. Dumnezelrea insd, pentru cad este impasibilg, n-a sufent im-
. preund cu corpul.

Trebuie sa se stie cd spunem : Dumnezeu a suferit in trup, dar nici
intr-un caz ca Dumnezeirea a suferit in trup, sau cd Dumnezeu a suferit
prin trup» (Credinja ortodoxd, III, 26).

Coborirea la iad a Mintuitorului, intre momentul mortii si al invie-
rii, este o credinta biblicd afirmatd in Epistola I Petru 3, 18-19 si 4, 6
(v. si Rom. 10, 7; Efes. 4, 9) si mentionatd in scrierile postapostolice (Sf.
Ignatie, Epistolele cdtre: Magnezieni, IX, 1, p. 89; Filadeltieni, X, 1;
Tralieni, I1X, 1), de cdtre Iustin Martirul (Dialogul 72, 4), ca si in crezul
apostolic. Sfintul Ioan Damaschin, care citeazd locul din Epistola cétre
Filipeni 2, 20, spune cd Iisus, cu sufletul indumnezeit, a coborit la iad
pentru a ardta cd lumina Sa acoperd si pe cei ce sedeau in intunericul
$i umbra mortii, si pentru a elibera pe cei robiti. Iisus Hristos, Care ac-
ceptd voluntar moartea pe cruce Isi asumi pind la capat realitatea umand
In aspectele ei cele mai negative si insdsi confruntarea cu diavolul acolo
unde acesta si-a fdcut sdlasul si si-a intins stdpinirea, adici in impara-
tia mortii. El coboard ca un impdrat si anuntd victoria vesnicd asupra
mortii si satanei, nu numai pentru cei «drepti», ci pentru toti, pentru
credinciosi si necred1nc1o51

Evenimentul are, pe lingd acest sens soteriologic, si o importanta
hristologicd, deoarece Iisus Hristos a coborit la iad cu sufletul S&u, tru-
pul fiind in mormint, asa cum se afrimd in rugdciunea de la incheierea
Proscomidiei : «In mormint cu trupul, in iad cu sufletul, ca un Dumne-
Zeu, in rai cu tilharul si pe scaun impreund cu Tatdl si cu Duhul ai fost,
Hristoase, pe toate umplindu-le, Cel ce esti necuprins».
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11. Alte aspecte ale hristologiei

Sfintul Ioan Damaschin, dind o forma sistematicd doctrinei hristo-
logice, explicd mai multe definifii si formule folosite in trecut, care re-
clamau sd fie din nou interpretate. Problema unitdtii ipostasei si a deo-
sebirii naturilor in Hristos continud sa fie dezbdtutd si dupd sinodul din
451, mai ales ca partizanii curentului monofizit ezitau sd foloseasca ter-
menul «ipostasd» si sa accepte formula «unirea dupd ipostasa». ‘Sf. Ioan
Damaschin revine asupra terminologiei hristologice traditionale, comen-
tind, de pilda, expresia «o singurd fire intrupatd a’'lui Dumnezeu-Cu-
vintul», folositd de Chiril al Alexandriei, dar si introduce formule noi
ca «ipostas compusx».

a) Unul este Hristos in care s-au legat reciproc si s-au unit dupd
ipostas cele doud naturi, care se pastreazd dupd unire, formind din ele
un singur ipostas comun : «Cu privire la dumnezeiasca $i inexprimabila
intrupare, care depdseste orice minte si orice intelegere a unicului Dum-
nezeu-Cuvintul, al Sfintei Treimi, Domnului nostru lisus Hristos, mér-
turisim doud naturi, cea dumnezeiasca si cea omeneascd, care s-au le-
gat reciproc si s-au unit dup8 ipostasd, formind din cele doua firi un sin-
gur ipostas compus. Spunem ca se pdstreazd cele doud firi si dupd unire
in singura ipostasd compusd, adicd in singurul Hristos, si cd atit ele cit
si insusirile lor naturale existd in realitate : unite fdrd sd se confunde,
despdrtite fdra sa se despartd si numarate. Si dupd cum cele trei ipostase
ale Sfintei Treimi sint unite fard confundare si se despart fara sa se des-
partd si se numard — iar numdrul nu produce in ele impdriire sau se-
parare sau instrdinare si tdiere, cdci cunoastem un singur Dumnezeu pe
Tatdl, pe Fiul si pe Sfintul Duh — in acelasi chip si firile lui Hristos,
chiar dacéd sint unite, sint unite fdrd sd se amestece. Si chiar daca se
intrepdtrund reciproc, totusi nu primesc schimbare sau prefacerea uneia
in alta. Fiecare fire isi padstreazd neschimbatd insusirea ei naturald. Pen-
tru aceea se si numadrd, iar numdrul nu introduce impaértire. Caci unui
este Hristos, desdvirsit in Dumnezeire si omenire..! Asadar, dupa cum
este cu neputinta sd spui cd cele trei ipostase ale Dumnezeirii — chiar
dacd sint unite unele cu altele — fac un singur ipostas, ca sd nu se
amestece si sd se nimiceascd deosebirea ipostaselor, tot astfel este cu
neputinta sa spui cd cele doud firi ale lui Hristos, unite dupd ipostas
sint o singurd fire, pentru ca sd nu nimicim, s§ amestecdm si sd des-
fiin{dm deosebirea lor» (Credinta ortodoxd, 111, 5).

«Ipostas comun» se referd la modul special in care sint unite na-
turile ei, prin care se deosebeste atit de celelalte persoane ale Sfintei
Treimi, cit si de ceilal{i oameni. Asadar, in ce priveste modul prin care
se deosebesc firile lui Hristos una de alta, adica cu privire la fiinid,
spunem cd El Se uneste cu extremitdtile : In virtutea Dumnezeirii Sale
Se uneste cu Tatdl si cu Duhul ; iar in virtutea omenirii Sale Se uneste
cu Maica Sa si cu toti oamenii. Dar cu privire la modul prin care sint
unite firile Lui, spunem cd se deosebeste de Tatdl si de Duhul, de Maica
Sa si de ceilalf{i oameni. Firile se unesc in ipostasul Lui si au un ipos-
tas compus, in virtutea cdruia se deosebeste de Tatdl si de Duhul, de
Maica Sa si de noi (Credinfa ortodoxd, III, 3).
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insusirea cea mai caracteristica a lui Hristos, spre deosebire de Ta-
tal si de Duhul, de Maica Sa si de noi, constd in aceea cd in insusi ipos-
tasul Sdu divin, necompus, necreat, vesnic, in vremurile din urmd a
luat trup uman. Astfel, insusi ipostasul Cuvintului s-a facut ipostasul
trupului, iar ipostasul Cuvintului, care era mai inainte simplu, a deve-
nit compus :

«Spunem deci cd dumnezeiescul ipostas al Cuvintului lui Dumne-
ZeU a preexistat fara de timp si vesnic, ca este simplu, necompus, necreat,
necorporal, nevdzut, impalpabil, necircumscris, si‘are pe toate cite le
are Tatal, pentru cd este de o fiintd cu El; se deosebeste de ipostasul
pdrintesc prin modul nasterii si prin relatie; este desdvirsit si nu se
desparte niciodatd de ipostasul Tatdlui. In vremurile din urmd, ins&, Cu-
vintul, fdra sd Se despartd de sinurile pdrintesti, a locuit, cum numai el
stie, in pintecele Sfintei Fecioare, in chip necircumscris, fdrd de sdmin-
id si intr-un chip incomprehensibil, si Si-a luat in insdsi ipostasa Lui
.ea mai inainte de veci corp din Sfinta Fecioara... Pentru aceea, insusi
ipostasul Cuvintului lui Dumnezeu s-a fcut ipostasul trupului, iar ipos-
tasul Cuvintului, care era mai inainte simplu, a devenit compus. Com-
pus din doud firi desdvirsite, din dumnezeire si omenire. El are atit in-
susirea caracteristicd si determinanta a fiimii dumnezeiesti a Cuvintuluj
lui Dumnezeu, potrivit cédreia se deosebeste de Tatal si de Duhul, cit si
fyisusirile caracteristice si detreminante ale trupului, potrivit cdrora se
deosebeste de mamd si de ceilalti oameni. El are apoi si Insusirile firii
dumnezeiesti, potrivit cdarora este unit cu Tatdl si cu Duhul, si insusirile
firii omenesti, potrivit cdrora este unit cu Maica Sa si cu noi. Mai mult,
se deosebeste de Tatdl si de Duhul, de Maica Sa si de noi, prin aceea
cd acelasi este simultan si Dumnezeu si om. C#ci stim cd aceasta este
insusirea cea mai speciald a ipostasului lui Hristos» {Credinfa ortodoxd,
I, 7).

Dacd admitem c& Hristos este «din doud naturi», atunci nu se poate
conclude cd El posedd «o maturd compusd». Hristos este numele iposta-
sului, in care sinttunite divinul si umanul de aceea numai ipostasul
este compus din doud naturi.

Caci este cu neputintd ca ceea ce s-a compus sa fie numit cu nu-
mele acelora din care a fost compus. Pentru cd atunci vom numi fire
si nu ipostas ceea ce a fost compus din firi. Mai mult: dacd vom spune
4 Hristos are o voin{d compusd, Il despdrtim de Tatdl prin vointd, céci
vointa Tatdlui nu este compusa. Prin urmare rdmine sd spunem cd numai
ipostasul lui Hristos este compus si comun ; si dupd cum este o ipostasd
compusd si comund a firilor, tot astfel este si a insusirilor sale firesti
(Credinta ortodoxd, 111, 14).

Cu prlnre la Domnul nostru lisus Hristos, pentru cd stim cd are
doud firi si un singur ipostas compus din cele doud, cind avem in ve-
dere firile, le numim Dumnezeire si omenire ; dar cind avem in vedere
inostasul compus din firi, il numim cind dupd amindouad firile : Hristos,
Dumnezel si om in acelasi timp, Dumnezeu intrupat ; cind dupa una din
pirti : Dumnezeu numai, Fiu al lui Dumnezeu, om numai, Fiu al omu-
:ul; cind numai dupd cele inalte si cind numai dupd cele smerite. Céci
unul este cel care este deopotrivd si acela si acesta; unul existind fara
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vreo pricind totdeauna din Tatdl, iar altul fdcindu-se mai pe urmd pen-
tru iubirea de oameni (Credinfa ortodoxd, 111, 4).

b) «O naturd intrupatd a Cuvintului lui Dumnezeu», definitd de
Sfintul Chiril de Alexandria. Aceastd definitie fusese folositd de Apoli-
narie, pentru a nega integritatea umanului in Hristos. Sfintul Chiril insd
insistd asupra acestei definifii cu intelegerea cd exprimd cel mai bine
«unirea ipostaticd» a celor doud naturi care nu se pot separa. Sfintul
Chiril afirm& cd Logosul s-a unit cu umanitatea in general, nu cu un su-
biect individual, cdci «noi toti eram in Hristos». El nu neagd individua-
litatea naturii umane a lui Hristos, dar umanitatea Lui nu are ipostasul
ei, deoarece nu subzistd in sine, ci numai ipostasul Cuvintuiui. Unirea
ipostatica este deci cauza comunicdrii proprietatilor. Dacd Logesul este
ipostasul umanului, atunci tot ce se zice despre uman se referd la Logos.
Din aceastd cauzd el opteazd pentru formula doud naturi inainte de
unire, dar nu dupd unire. Despre Fecioara Maria, el spunea cd este maica
umanitdtii care subzista numai in unire cu Cuvintul.

Sfintul Chiril a fost un anti-nestorian convins, dar monofizitii s-au
sprijinit pe unele din afirmatiile sale, acelea care sugereau ideea cd
umanitatea lui Hristos a fost absorbitd in actul unirii ipostatice.

Madrturisim o singurd fire intrupatd a lui Dumnezeu-Cuvintul, Prin
expresia «intrupatd» indicdm, impreund cu Fericitul Chiril, fiinta trupu-
lui. Asadar, Cuvintul S-a intrupat si n-a pierdut imaterialitatea Sa: in
intregime S-a intrupat si in intregime este necircumscris. In ce priveste
corpul se micsoreazd si se stringe; in ce priveste Dumnezeirea, esle
necircumscris, pentru cd trupul Lui nu se compard cu Dumnezeirea Lui
necircumscrisa.

Trebuie s& se stie ca chiar dacd spunem cd firile Domnului patrund
unele in altele, totusi stim cd intrep&trunderea provine din partea firii
dumnezeiesti. Cdci aceasta strdbate prin toate, dupd cum voieste, dar
prin ea nu patrunde nimic. Si ea impé&rtaseste trupului din maririle sale,
dar rdmine impasibild si nu participd la patimile trupului. Céci dacd
soarele, care ne impdrtdseste noud din energiile lui, nu participd la cele
ale noastre, cu cit mai mult f&cdtorul si Domnul soarelui! (Credinja or-
todoxd, 111, 5). '

«Altceva este unirea si altceva este intruparea. Unirea indicd numai
legdtura ; ea nu indicd si cu cine s-a facut legdtura. Intruparea, insa,
este acelasi lucru cu a spune inomenire, si indicd unirea cu trupui,
adicd cu omul, dupd cum si inrosirea fierului indicd unirea cu focul.
Insusi Fericitul Chiril in scrisoarea a doud cédtre Suchensos, interpretind
cuvintele «o singurad fire intrupata a lui Dumnezeu-Cuvintul», spune ast-
fel : «Dacd atunci cind am spus o singurd fire a Cuvintului, am fi tacut
fdrd sd addugdm «intrupatd», ci am fi exclus Intruparea, poate cd ar Ii
avut oarecare crezare cuvintul lor, cind prefdacindu-se; intireabd : Dacd
«in intregime» este o fire, unde este «desavirsirea in omenire» 2 Sau:
cum existd fiinta cea asemenea noud ? Dar pentru cd prin expresia «in-
trupatd» s-a introdus desdvirsirea in omenire si indicarea fiintel noastre,
sd inceteze de a se sprijini pe un toiag de trestie». In acest lext Sfiniul
Chiril a pus firea Cuvintului in loc de fire. Daca ar fi luat {irea in locul
ipostasei, ar fi fost firesc sd spund acelasi lucru si fard cuvintul «intru-
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pat», cici nu gresim dacd spunem in chip absolut o singurd ipostasd a
lui Dumnezeu-Cuvintul. De asemenea, si Leontie Bizantinul a injeles ex-
presia raportind-o la fire si nu la ipostasd. Dar in apologia celui de al
doilea anatematism indreptat cdlre reprosurile lui Teodoret, astfel zice
Fericitul Chiril : «Firea Cuvintului, adicd ipostasul, care este insusi Cu-
vintul». Astfel expresia firea Cuvintului nu indicd nici numai ipostasul
si nici comunul ipostaselor, ci firea comund consideratd integral in ipos-
tasul Cuvintului...». «Iar cind spunem dupd Ferici{ii Atanasie si Chiril ca
firea Cuvintului s-a intrupat, spunem cd Dumnezeirea s-a unit cu trupul.
Pentru aceea nu putem sd spunem cd firea Cuvintului a pé&timit, cdci
nu a patimit in el Dumnezeirea. Spunem, insd, cd a patimit in Hristos firea
omeneascd, fird sd ldsdm sa se infeleagd toate ipostasele omenesti, ci
mérturisim cd Hristos a suferit in firea omeneascd. Astfel, cind spunem
«firea Cuvintului», indicdm pe insusi Cuvintul. Iar Cuvintul posedd si
comunul fiintei, dar si particularul ipostasului» (Credinfa ortodoxd,
I11, 6).

«S-a spus deci cd firea Cuvintului s-a intrupat, adicd s-a unit cu
trupul. Pind acum insd n-am auzit cd firea Cuvintului a suferit in trup,
.ci am fost invdtati cd Hristos a suferit in trup. Pentru aceea expresia
«firea Cuvintului» nu indicd ipostasul. Rdmine deci s8 spunem cd a fi
intrupat inseamna a fi unit cu trupul, iar a Se face Cuvintul trup in-
seamna cd iInsusi ipostasul Cuvintului a devenit in- chip neschimbat
ipostasul trupului. S-a spus de asemenea cd Dumnezeu S-a facut om si
cd omul s-a fdcut Dumnezeu — caci Cuvintul fiind Dumnezeu; S-a facut
fard schimbare om. N-am auzit deloc cda Dumnezeirea s-a facut om, sau
s-a intrupat sau s-a inomenit. Am fost invatati, insd, cd Dumnezeirea
S-a unit cu omenirea in unul din ipostasele ei. S-a spus de asemenea ca
Dumnezeu capdtd forma sau fiin{a strdind, adicd a noastrd. Cdci numele
«Dumnezeu» se da fiecdreia din ipostase, dar numele «Dumnezeire» nu
putem sd-1 dam ipostaselor. Cdci n-am auzit cd Dumnezeire este numai
Tatdl sau numai Fiul sau numai Sfintul Duh. Cuvintul Dumnezeire indic&
firea, iar cuvintul Tatd indicd ipostasul, dupd@ cum si omenirea indica
firea, iar Petru indicd ipostasul, Cuvintul «Dumnezeu» indicd si comunul
firii, dar se d& prin derivafie si fiecireia din ipostase, in acelasi fel si
cu cuvintul «om». Dumnezeu este cel care are fire dumnezeiascd, iar
om cel care are fire omeneasca. '

Pe lingd acestea toate, trebuie sd se stie cd Tatdl si Duhul Sfint
sub nici un motiv nu au participat la intruparea Cuvintului decit numai
prin minuni, bundvointad si voire» (Credinfa ortodoxd, III, 11).

c) Activitate teandricd. Sfintul Ioan Damaschin retine una dintre
noile expresii hristologie folosite in Scrierile areopagitice, anume lucra-
rea teandricd (divino-umand), pe care Hristos a exercitat-o in relafiile cu
noi, dindu-i sensul de perihorezd a lucrdrilor naturilor, de comunicare si
comuniune a voinfelor si lucrdrilor naturale :

«Cind Fericitul Dionisie spune cd Hristos a trdit printre oameni cu
o activilate noud, teandricd, nu suprimdm activitdtile firesti ale celor
doud firi, in sensul c& ar spune cd a rezultat o singurd activitate din
cea dumnezeiascd §i cea omeneascd, — cdci dacd ar fi asa, am fi spus
si o singura fire noud, rezultatd din cea omeuneascd si cea dumnezeiasca.
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Cé&ci, dupd cum spun Sfintii Pdrinti, cele care au o singurd activitate,
acelea au si o singura fiin{d —, ci Fericitul Dionisie a numit pe cele doud
activitati astfel, voind sd arate modul nou si inexprimabil de manifes-
tare al activitatilor firesti ale lui Hristos, mod inrudit cu modul inexpri-
mabil al intrepdtrunderii reciproce a firilor lui Hristos, traiul lui ca om,
strdin si minunat si necunoscut firii existentelor, ca si felul comunicdrii
insusirilor care rezultd din unirea inexprimabild a firilor. Nu spunem
cd activitdtile sint despariite si nici cd firile activeaza despartit, ci fie-
care lucreaza in chip unit ceea ce are propriu cu participarea celeilalte.
Nici pe cele omenesti nu le-a lucrat in chip omenesc, cdci n-a fost sim-
plu om, si nici pe cele dumnezeiesti numai ca simplu Dummnezeu, pentru
<3 n-a fost simplu om, ci el a fost in acelasi timp si Dumnezeu si om.
Caci dupd cum cunoastem unirea si deosebirea fireascd a firilor, tot
astfel cunoastem unirea si deosehirea vointelor si a activitdtilor firesti.

Trebuie sa se stie asadar ca despre Domnul nostru Iisus Hristos vor-
bim cind ca despre doud firi, cind ca despre o singurd persoand, dar si
una si alta se raporteazd la un singur concept. Cele doud firi sint un
singur Hristos; iar singurul Hristos este ceie doua firi. Asadar este
acelasi lucru cind spui : Hristos lucreazd potrivit fiecdreia din cele doua
firi ale Lui, si: fiecare din cele douad firi lucreazd in Hristos cu partici-
parea celeilalte. Prin urmare firea dumnezeiascd participd la umanitatea
corpului care lucreazd, prin faptul cd prin bundvointa vointei dumneze-
iesti i se ingdduie sd sufere si sd facd cele ale sale si prin faptul ca
activitatea trupului este negresit mintuitoare. Aceasta din urméa nu este
opera activitafii omenesti, ci a celei dumnezeiesti. Trupul participd la
Dumnezeirea Cuvintului, care lucreazd, pentru ci sdvirseste lucrarile
cele dumnezeiesti prin corp ca printr-un instrument si pentru cd unul
este cel care lucreazi atit dumnezeieste cit si omeneste in acelasi timp»
(Credinfa ortodoxd, 111, 19).

In aceste clarificari, Sf. Ioan Damaschin rdspunde acelor monofiziti
care hotdriserd sd nu se vorbeascd nici de o lucrare (energia), nici de
douad ale lui Hristos. El rezumd aici anumite principii teologice asupra
cdrora consensul traditiei era unanim: nu existd naturd fard lucrare
voia si lucrarea sint proprietdti ale naturii, nu ipostatice. Prin lucrare
(energia) ; cel ce are aceeasi naturd, are si aceeasi vointd si lucrare;
nu se introduce deci persoana, ci natura. Hristos voieste si lucreazad po-
trivit fiecdreia din cele dou& naturi. A spune cd Hristos are o singurd
activitate intermediara, «teandricd», inseamnd a respinge una din na-
turile Sale. Cdci este imposibil s& existe o singurd naturd, lucrare si
putere, dintr-o naturd creatd si necreatd. In Hristos existd natura sa
divind cu lucrarea sa divind — invierea, si natura sa umand cu lucrarea
corespunzitoare — gestul de a lua mina copilei, chiar dacd existd ne-
despartite una de alta in activitatea lui teandrica.

Mairturisind c3 acelasi Iisus Hristos, Domnul nostru, este Dumnezeu
desdvirsit si om desdvirsit, spunem cd acelasi le are pe toate cite le are
Tatdl, afard de nenastere, si le are pe toate cite le are Adam cel dintii,
afard de p&cat, numai, adicd : corp si suflet rational si cugetator. Potrivit
celor doua firi, El are duble insusirile naturale ale celor doua firi: doua
vointe naturale, cea dumnezeiasci si cea omeneascd; doud activitai
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naturale, cea dumnezeiascad si cea omeneascd ; doi liberi arbitri naturali,
cel dumnezeiesc si cel omenesc, si intelepciune si cunostinid, atit dum-
nezeiascd cit si omeneascd. Cdaci, fiind de o fiintd cu Dumnezeu si cu
Tatdl, voieste si lucreazd liber ca Dumnezeu ; dar fiind de o fiintd si cu
noi, acelasi voieste si lucreazd liber ca om. Ale Lui sint minunile, ale
Lui sint si patimile (Credin{a ortodoxd, 111, 13).
~ Asadar, pentru cd Hristos are doud firi, spunem cd are doud voinje
naturale si doua activitafi naturale. Dar pentru cd este o singurd ipos-
tasd a celor doud firi ale Lui, spunem cd este unul si acelasi cel care
voieste si cel care lucreazd in chip natural, potrivit celor doud firi, din
care, in care si care este Hristos, Dumnezeul nostru. El nu voieste si nu
lucreazd in chip despdrfit, ci unit, cdci voieste si lucreazd in fiecare
din cele doud forme cu participarea celeilalte (Credinfa ortodoxd, 111, 14).
Nu sdvirsea in chip omenesc pe cele omenesti, cdci nu era, numai
om, ci si Dumnezeu. Pentru aceea si patimile Lui sint de viatd facatoare
si mintuitoare. Si mici nu lucra in chip dumnezeiesc pe cele dumneze-
iesti, cdci nu era numai Dumnezeu, ci si om. Pentru aceea sdvirsea mi-
nunile prin pip&it, prin cuvint si prin cele asemenea.. Asadar, este
necesar una din doud: sau sd spunem cd una este si firea lui Hristos,
dacd spunem cd Hristos are o singurd activitate, sau, dacd ne tinem
de adevar si marturisim potrivit Evangheliei si Parintilor cd Hristos are
doud firi, trebuie sd marturisim si doud activitdti corespunzdtoare aces-
tora. Cdci fiind, in virtutea Dumnezeirii, de o fiintda cu Dumnezeu si cu
Tatdl, va fi asemenea Lui si in ce priveste activitatea. Si apoi fiind,
in virtutea omenirii, de o fiintd cu noi, va fi asemenea noud in ce pri-
veste activitatea... Dacd am spune cu privire la Domnul cd are o sin-
gurd activitate, vom spune cd aceasta este sau dumnezeiascd sau
omeneascd sau nici-una din doud. Dacd este dumnezeiascd, vom spune
cd este numai Dumnezeu; lipsit de omenirea noastra ; daca este omeneas-
cd, vom huli, spunind ca este simplu om ; iar daca spunem c& nu este
nici dumnezeiascd, nici omeneasca, vom spune cd nu este nici Dumnezeu,
nici om, nici de o fiintd cu Tatdl, nici cu noi. Identitatea dupa ipostas
s-a fdcut prin unire ; iar dacd nu-i asa, atunci se distruge deosebirea [i-
rilor. Dacd este pastratd, insd, deosebirea firilor, vor fi pdstrate negresit
si activitatile acestora. Cdci nu existd fire fdrd activitate (Credinfa or-
todoxd, 111, 15).

\

12. Controverse si erezii hristologice

Arianism. Erezia lui Arie, preot in Alexandria, care nega divi~
nitatea Fiului si egalitatea Cuvintului cu Tatdl. Fiul este consideral ca
o creaturd subordonatd Tatalui. Sinodul din 325 afirm& cd Cuvintul este
de o fiintd (homoousios) cu Tatdl. Sinodul trulan confirmd doctrina de
la Niceea, acuzind pe Arie de heteroteism si politeism, declarind «con-

substaniialitatea celor trei persoane (ipostase) ale naturii (phisis)
divine».

Teodor de Mopsuestia (7428). Face parte din grupul leologilor de
orientare antiohianad, impreund cu Paul de Samosata, Eustatie de An-
tiohia, Diodor de Tars. El vrea s& combine unitatea si distinctia intre
uman si divin in Hristos ; de aceea neag3 ideea despre cei «doi fii», unul
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care asum3 si unul care este asumat. Dar persoana care rezultd din uni-
rea celor doud naturi nu este a doua persoand a Sfintei Treimi. Natura
asumatd de Logos este subiectul propriu al atributelor umane. Acestea
nu se comunicad Logosului, pe cind atributele divine se transfera uma-
nului. Comunicarea proprietdtilor are sens unic. Aceasta este posi-
bild deoarece Hristos pdstreazd unitatea prin «re.ajie», «conjonctiune»,
si nu direct. De aceea si Maria este «Maica lui Dumnezeu» si a omului
lisus numai in virtutea relatiei dintre Cuvint si omul nascut din ea. De-
sigur, locuirea Fiului in Hristos e diferitd de prezenia lui Dumnezeu in
lume : in Hristos (in profefi si sfinti) locuieste ca «Fiu» din cauza voin-
tei Sale; in lume e prezent in virtutea natlurii si puterii Sale. Prosopon
sugereazd unitatea persoanei in Hristos.

Diodor de Tars (+378). Diodor sustine caracterul personal al divi-
nului (spre deosebire de Paul de Samosata si Eustatie de Antiohia, care
afirmau c& dumnezeirea nu e personald, cd infelepciunea sau pulerea im-
personald a lui Dumnezeu a locuit in natura umand, care are personali-
tate, ca intr-un templu). Diodor face deosebire intre divin si uman, in-
tre Fiul lui Dumnezeu si Fiul lui David, intre «cei doi fii», care sint uniti
prin simpld «relatie» a vointei umane cu divinul. Unirea lor e perma-
nentd, dar aceastd asumare nu conduce la «comunicarea» intre naturi.
Logosul S-a unit cu omul, nu numai cu trup wman, ci cu «omul asumat».

Nestorianism. Nestorie din Antiohia (circa 380—circa 440),
discipol al lui Teodor de Mopsuestia, ocupd scaunul de patriarh al Con-
stantinopolului in 428. La inceput, Nestorie se declard impotriva titlu-
lui «Theotokos» — Nascdtoare de Dumnezeu, atribuit Mariei, deoarece
ar crea o confuzie intre divin si uman. In unirea dintre naturi, nu este
posibild o comunicare de insusiri. Creatorul nu poate avea ca mamd o
creaturd. Maria este maica mnaturii umane, instrument sau templu al di-
vinului. Ea este ndscdtoare de Hristos, dar nu de Dumnezeu. Theotokos
implica confuzia naturilor in Hristos. «Unul este Fiul Mariei, lisus, al-
tul este Fiul lui Dumnezeu. Persoana lui Hristos rezultd din aproprierea
_primului de cétre cel de al doilea. Deci o dubld persoand in Hristos.
Maria nu este decit mama lui lisus, nu maica lui Dumnezeu (Theo-
tokos)».

In 430, un sinod jinut la Roma sub papa Celestin condamnd pe Nes-
torie si numeste pe Chiril al Alexandriei s ceard lui Nestorie s& retrac-
teze opinia sa. Chiril trimite lui Nestorie trei Scrisori la care anexeaza
12 anatematisme, pe care Nestorie urma si le condamne. In aceasti si-
tuatie, impdratii Valentinian III .si Teodosie II convoaca Sinodul din
Efes (in 431), care depune pe Nestorie in absenta patriarhului Ioan al
Antiohiei, care-l susfinea. (La rindul s&u, patriarhul Ioan convoacd un
sinod care depune §i condamnd pe Chiril, presedintele sinodului din
Efes, si pe Memnon, episcopul locului). Pind la urmd Chiril ratificd con-
damnarea lui Nestorie si a sinodului rival. Nestorie este depus si exilat
in Antiohia.

In ce priveste doctrina hristologicd, Nestorie atribuie lui Hristos
doud persoane (prosopa): una divind — Logosul, si una umand — Iisus,
prin care se fac cunoscute cele doud naturi complete (hypostasis in-
semna pentru el o «naturd completd», adicd totalitatea proprietétilor si
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distinctiilor unei naturi). Dacd Dumnezeirea si umanitatea subzistd ca
naturi complete, fird sa fie dizolvate intr-o a treia naturd, atunci fiecare
naturd are persoana (prosopon) ei. In Hristos, Dumnezeu a unit persoana
divind cu natura divini, dar aceasta nu a distrus cele doud naturi com-
plete sau ipostase unite in el. Or, aceastd pdrere era in contradictie cu
«dogma de la Niceea» despre Hristos indivizibil.

Un fel de dualitate in Hristos profesa si Teodor de Mopsuestia
(1428), care, spre deosebire de scoala din Antiohia — care profesa hris-
tologia de «tip Hristos» — insistd asupra fiintei umane concrete a lui
Iisus'si asupra independentei acesteia. Pentru Nestorie, firea umana a
fost nu numai completd si independentd, compusd din trup si suflet si
vointd (Evangheliile vorbesc de «cresterea in cunoastere», de dezvolta-
rea capacitdiii de a discerne binele si rdul, de luptd cu ispitele), ci a
avut si eu-1 ei genuin, care se p&streazd impreund cu persoana Cu-
vintului.

Nestorie respinge unirea naturald sau ipostaticd, din cauzd cd intr-o
astfel de unire, naturile si-ar pierde proprietdtile lor. Numai «doud na-
turi incomplete» pot sd fie unite «ipostatic», or integritatea celor doua
naturi in Hristos este un principiu individual. Unirea ipostaticd ar sugera
ideea despre o a treia naturd, noud, rezultatd din aceastd unire, care nu
mai pastreazd componentele proprii naturilor unite. Unirea este volun-
tard (nu psihologicd sau pfin adoptiune), prin asociere sau conlucrare,
care nu distruge naturile unite, fiecare p&strind persoana ei farg con-
fuzie. Astfel, Nestorie ajunge sd atribui¢ lui Hristos doud persoane:
una divind, Logosul, Cuvintul, si una umand, Iisus. Natura umana este
distinctd si independentd ; de aceea in Hristos existd doud subiecte. Teza
lui Nestorie : un om distinct si un Dumnezeu distinct (idikos) in Hristos
cel unic, ducea la diviziunea umanului si divinului, amintind de erezia
lui Arie si de interpretarea iudaica a persoanei lui Hristos.

Nestorianismul va fi aspru criticat de Chiril al Alexandriei, care in-
vatd cd in lisus subiectul este Cuvintul. Este adevirat cd Sinodul de la
Calcedon (451) primeste in comuniune pe Teodoret de Cir si Iba de
Edesa, prietenii lui Nestorie, ceea ce a determinat pe monofiziti sd nu
inteleagd legdtura dintre Efes si Calcedon. Totusi, Sinodul din 553 con-
damnd cele «Trei capitole» : monofizismul lui Teodor de Mopsuestia,
scrierile in care Teodoret de Cir si Iba de Edesa alacd anatematismele
lui Chiril de Alexandria contra lui Nestorie.

Monofizism. Erezie predicatd de Eutihie (378—circa 454), cédlu-
gdr din Constantinopol, discipol al lui Chiril al Alexandriei, dupd care
Hristos are doud naturi inainte de intrupare si numai o naturd (mono-
physis) dupd unire, cea divind, deoarece trupul omenesc l-ar fi luat in
mod aparent. Eutihie nu acceptd formula «de o fiintd» si nici «doud na-
turi dupd intrupare» (formula. din 433) ; respinge distinctia intre «hvpos-
tasis» (ipostasd, persoand) si «phvsis» (naturd, fire individuald), spunind
cd dacd Hristos este o persoand, El nu poate avea doud naturi.

In cursul acestei dispute, Nestorie face apel la Flavian, patriarhul
Constantinopolului, si la Leo, episcopul Romei. Un sinod convocat la
Efes in 449, avind ca presedinte pe Dioscur al Alexandriei, examineaza
aceastd problemd&. Intre timp, Leo trimite lui Flavian un Tom in care
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condamnd pe Eutihie, deoarece acesta neagd consubstantialitatea lui
Hristos cu umanitatea noastrd. Tomul formuleazd clar doctrina cd in
Hristos existd doud naturi (substantia) nedespartite si neimpadrtite, unite
intr-o singurd persoand. Intruparea nu distruge deci umanul si atribu-
tele acestuia. La Sinodul din 449, prezidat de Dioscur, partizanii lui Eu-
tihie, care negau umanitatea lui Hristos, declara invatdtura lui Eutihie
ca fiind ortodoxd. Sinodul nu tine cont de Tomul papei Leo, condamna
pe Eusebie de Dorotea, Domnus de Antiohia, Teodoret de Cyr si Iba de
Edesa. Numai cei ce resping pe Nestorie vor fi hirotoniti. Lec a protes-
tat si a spus cd acesta a fost un «sinod de spoliatori». La sinodul de la
Calcedon (451), ortodocsii vor impune teza despre doud naturi in unica
persoand a Cuvintului intrupat.

Impd&ratul cere si se respecte dogma din 325 si doctrina din 431, de
la Niceea si de la Efes. Disputa insd continua ; de aceea Teodosie con-
voacd sinodul de la Calcedon, in 451. Sinodul condamnd pe partizanit
teoriei «monofizite», care susfin o singurd naturd in Hristos. In fata con-
fuziei de termeni (monofizismul era incurajat si de formularea lui Chiril
al Alexandriei, care a pus in circulatie si a apdrat cu indirjire expresia:
«Unicd este natura (physis) intrupatd a Cuvintului lui Dumnezeu»), si-
nodul precizeazd cd Hristos are, dupd intrupare, o singurd persoand «in
doud maturi». Cele doud naturi, divind si umand, isi pdstreaza integri-
tatea lor, fiind unite fird confuzie si f3rd amestec, fdrd schimbare si fara
impdrtire, intr-un singur ipostas. Calcedonul respinge, in acelasi timp,.
monofizismul (Hristos are o singurad naturd), afirmind cd in Hristos exis-
td doud naturi unite ipostatic, cit si nestorianismul (Hristos are doud
persoane), afirmind c& cele doud naturi sint unite intr-o singura persoa-
n§, cea a Fiului lui Dumnezeu existent inainte de intrupare.

Una din formele sub care-a circulat dupd Calcedon erezia lui Euti-
hie este monofizismul «severian» sau moderat, propus ca o formuld de
reconciliere intre calcedonieni si necalcedonieni de catre Sever, patriarh
de Antiohia (512-538). Intr-adevdr, Sever condamng pe Eutihie, in schimb
respinge Calcedonul deocarece acesta ar fi reabilitat nestorianismul, care
fusese respins de Sinolul din Efes (431). Pentru el, adevdrata doctrina
hristologicd ar fi exprimatd in formula lui Chiril de Alexandria: «o sin-
gurd fire intrupatd a lui Dumnezeu-Logosul».

Apolinarism. Episcop de Laodiceea — Syria (circa 390), prieten
al Sfintului Atanasie si apdrdtor al doctrinei de la Niceea, Apolinarie
afirma cd Hristos este radical deosebit de noi, fdcindu-se intru «asemé-
narea» oamenilor (Filip., 2, 7), avind deci o umanitate incompletda deoa-
rece spiritul sau ratiunea a fost inlocuitd de Cuvintul divin. Apolinarie
respinge teza lui Arie, care zicea cd dacd Logosul asumd natura umand,
atunci El este inferior lui Dumnezeu si este schimbdator. Dar cum la Ni-
Ceea nu s-a discutat problema in ce fel dumnezeirea e unitd cu umani-
tatea in Hristos, Apolinarie incearcd sd explice modul in care Logosul
rdmine neschimbd&tor, si umanul schimb&tor. De fapt, Apolinarie refuza
lui Hristos un suflet uman.

Potrivit afirmatiei trihotomiste din I Tesaloniceni 5, 23, omul esle
compus din trup, suflet — adicd principiul vital, impersonal, inconstient
—, i spirit, adicd facultatea rajionald, personalitatea. Umanul are nevoie
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de un principiu rational, inteligent. Or, in cazul lui Hristos, acesta este
inlocuit de Logosul divin insusi. Fiul nu ar fi asumat o naturda umana
completd, ci numai trupul si sufletul uman sensibil. Umanul lui Hristos
ar fi fost lipsit de spirit rational, de minte si voinjd. Logosul ar fi de-
venit principiul de viatd al fizicului, ca si al psihicului. Trupul Jui Hris-
tos ar fi viu si activ prin.Logosul divin, nu prin spiritul rafional care
apartine umanului.

Apolinarie voia sd afirme unicitatea persoanei lui Hristos si dum-
nezeirea Sa absolutd, dar gindea cd dacd s-ar admite inteligenta in uma-
nul lui Hristos, ca fiind un principiu echivalent cu Logosul, atunci s-ar
admite doud persoane in Hristos. Cuvintul a ocupat locul spiritului ra-
tional, incit Hristos are un trup uman si un suflet sensibil, dar fara inte-
ligenta umand. Hristos este uman din cauza trupului si sufletului vital,
dar este divin din cauzd cd ratiunea Sa este insusi Logosul. Fiul nu S-ar
fi unit cu umanul integral, ci numai cu trup brut. Punind Logosul in lo-
cul facultdtilor rationale, Apolinarie a mutilat natura umand a Cuvin-
tului intrupat. Umanul Sdu n-a fost cel al nostru.

Erezia lui Apolinarie a fost condamnatd de papa Damasus I (366-384)
si apoi de Sinodul din 381. Biserica nu a acceptat aceastd opinie, deoa-
rece concluzia ei e radicald : nu numai cd Hristos ar fi avut in aceastd
situatie o umanitate anormald, dar El nu ar mai fi om real. Or, in intru-
parea Sa, Hristos Si-a asumat firea umand in integritatea ei, inclusiv su-
fletul rational si vointa. Insusirile firii umane n-au fost distruse, ci rds-
cumpdrate si afirmate tocmai pentru cid au fost unite cu Cuvintul. Hris-
tologia apolinaristd, prin concluzia ei c¢d Hristos nu are o fire umand
deplind, revenea la arianism, .

Toti marii teologi ai epocii, inclusiv Parin{ii capadocieni, au criticat
apolinarismul, deoarece sacrificd valoarea si realitatea Intrupdrii. Sfin-
tul Atanasie, pornind de la principiul soteriologic al Intrupdrii, afirma
cd Fiul a devenit om deplin pentru ca omul sd participe la viata diving
(Despre Intrupare, 54). Existd deci o legdturd intre intruparea Logosului
$i rdscumpdrdarea umanului. Sfintul Grigorie de Nazianz (Ep. 101), for-
muleazd celebra axiomd : Ceea ce Hristos n-a asumat, El n-a vindecat.
In Ep. II cdtre Cledonius, el spune c# centrul lui Hristos este personali-
tatea Sa divind, umanul fiind absorbit, asa cum lumina socarelui absoar-
be lumina stelelor. Sfintul Grigorie de Nyssa afirmé& cd, desi umanul lui
Hristos este absorbit de dumnezeirea Sa, umanul este complet si conti-
nud sd existe in mod integral. Nicolae Cabasila scrie : «El nu S-a imbr&-
cat numai In trup, ci a asumat, de asemenea, un suflet, o minte si o
voin{d, si tot ceea ce este uman, pentru ca astfel sd fie unit cu natura
noastrd in intregul ei si s ne pdtrundd in mod complet si sd ne atraga
in El prin impreunarea deplind a tot ce-i apartine cu tot ceea ce este
al nostru» (Viata in Hristos, IV, 6).

Monotelism., O incercare de a reconcilia pe monofizifi cu cei
care au recunoscut hristologia de la Calcedon a fost facutd de impdratul
Heraclie, patriarhul Serghie de Constantinopol si patriarhul Cyr de Ale-
xandria. Cyr & reusit sd determine pe monofiziti sd accepte formula «in
doud naturi», dar a introdus o idee noud, anume cd lucrarea divini si cea
umand se exprimd ca o singurd activitate teandricd. Calugdrul Sofronie
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din Palestina protesteaza conlra acestei teze, dupd el, de nuan{d mono-
fizitd. Serghie cere lui Cyr sd retragd aceastd formuld si scrie in lega-
turd cu aceasta si papii Honorie. Honorie scrie in 638 o expunere a cre-
dintei, pe care impdratul Heraclie a subscris-o, cunosculd sub numele
de Ecthesis. Honorie interzice sd se invete ca in Hristos existd una sau.
doud lucrdri, deoarece in El existd o sinqurd voie. Papa Sever, urmasul
Iui Honorie, condamn& Ecthesis, iar papa Martin, in octombrie 649, la
conciliul Lateran, condamna Ecthesis, pe Serghie, pe Cyr si pe alti mono-
teliti. Impdratul monotelit Constant sileste pe papd séd acceple Ecthesis,
clar acesta refuzd, fiind apoi exilat in Crimeea.

Al saselea sinod ecumenic (al treilea «trullanum» la Constantinopol)
este convocat de impdratul Constantin IV peéntru a se pronunfa cu pri-
vire la erezia monotelismului. (La Roma, papa Agathon (678-681) si papa
Leon II (682-683). Sinodul condamnd doctrina despre o singurd voie in
Hristos, precum si pe papa Honorie. Natura umand are propria ei voie,
iar voia umand are propria ei lucrare, demnitate si libertate. Voia lui
Hristos ca om. este distinctd, desi supusd liber voiei sale ca Dumnezeu.
Suferinta pe cruce este un act liber al voii Sale umane de a se supune
voii Sale divine. La fel, El are o lucrare umand distinctd, desi este su-
pusd celei divine. Actele umane ale lui Hristos sint actele unei persoa-
ne divine.

Dochetism — Aftartodochetism. O opinie hristologicd
a fost si aceea care punea la indoiald realitatea umanului in Hristos, deci
si realitatea jertfei lui Iisus. Umanitatea lui Hristos este redusa la o sim-
pld «aparentd» (dokesis). Erezia a fost propagatd de lulian de Halicarnas
(sec. IV) si a fost numitd aftartodochetism, deoarece susfine ca trupul
lui Hristos ndscut din Fecicara Maria a fost trupul Noului Adam, fdrd
pdcat, incoruptibil (aphthartos). Umanitatea lui Hristos este nu numai
fard pdcat, dar nici nu poartd urmarile pdcatului lui Adam, adica sldbi-
ciunile si afectele ei naturale. Sever de Antiohia acuzd pe Tulian si pe
discipolii sdi extremisti de dochetism, ceea ce ar insemna c& Logosul nu
Si-a asumat o umanitate reald, in starea ei cdzutd, cu toate urmadrile pd-
catului, inclusiv coruptibilitatea. Dar in ce constd coruptibilitatea firii
umane? Este naturald, sau e o consecintd a pdcatului ? Iulian neagd céa
omul e stricdcios prin fire, deci natura lui Hristos este nestricicioass.

Impotriva acestei doctrine, Sfintul Ioan Damaschin va ardta ca in
Hristos nu se poate nega realitatea umand a suferintei. El a fost liber de
pacat, dar Si-a insusit in mod voluntar starea cdzutd a omului, pentru a-1
elibera definitiv. In discutiile ulterioare s-a precizat ci pé#catul este o
boald, stric8ciune (phtora) care a afectat intreaga umanitate. Nu numai
greseala si vina lui Adam, care sint personale, se transmit, ¢i si conse-
cintele lor. O consecin{d a separdrii intre om si Dumnezeu, dup& pacatul
lui Adam, este moartea naturald, care se mosteneste din generatie in
generatie. Fiecare are natura coruptd prin mostenirea greselii lui Adam,
dar e responsabil de libertatea sa. Dupd pdcat — adicd starea de sepa-
rare de Dumnezeu si de supunere sub consecinfele ei — omul are un mod
de existentd (tropos) afectat de moarte, mod care e in opozitie cu natura
si vocatia sa (logos). In acest sems, jertfa nu este o justificare sau un
SST. — 14
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schimb, ci o scoatere a firii noastre din starea de stricdciune si morta-
litate.

«Pentru aceea spunem cd unirea s-a facut din douad firi desdvirsite,
din cea omeneascd si cea dumnezeiascd ; ele nu s-au amestecat, nici nu
s-au confundat, nici nu s-au combinat, dupd cum a zis urgisitul de Dum-
nezeu Dioscur, Eutihie si Sever, si ceata lor blestematd ; si nici nu s-au
unit printr-o unire personald sau morald, sau printr-o unire de demni-
tate, sau de voin{d, sau de cinste, sau de nume, sau de bundvointd, dupa
cum a spus uritorul de Dumnezeu Nestorie, Diodor, Teodor al Mopsues-
tiei, si adunarea lor cea diavoleasca; ci prin unire, adicd dupd ipostasd,
fard schimbare, fdrd confundare, fdrd prefacere, fard impdrtire si fard
depdrtare. Marturisim o singurd ipostasd in doud firi desdvirsite a Fiului
lui Dumnezeu intrupat. Afirm8m c& Dumnezeirea si omenirea au aceeasi
ipostasd si mdrturisim cd dupd unire se pdstreazd in el cele doud firi.
Nu asezdm pe fiecare din firi deosebit si separat, ¢i unite una cu alta
intr-o singurd ipostasi compusd. Spunem cd unirea este substantialg,
adicd reald si nu imaginard. Iar cind spunem substantiald, nu infelegem
cd cele doud firi au dat nastere unei firi compuse, ci cd sint unite una
cu alta-in chip real intr-o singurd ipostasd compusd a Fiului.ui Dum-
nezeu si stabilim cd se pdstreazd deosebirea lor substantiald» (Credinja
ortodoxd, 111, 3).

13. Diferende hristologice traditionale
cu Bisericile Orientalp

«Dumnezeu era in Hristos impdcind lumea cu Sine» (II Cor. 5, 19).
Dar in ce masurd fiinta divina a Fiului este cea a Tatdlui, in ce fel di-
vinul si umanul sint unite in Iisus Hristos ? La astfel de intrebdri s-a
rdspuns diferit, uneori cu multe ezitdri si ambiguitati, alteori cu for-
mule de compromis sau antiortodoxe. Doud tendinte extreme sint cu-
noscute : cea alexandring, influentatd de filosofii neoplatonici greci din
Alexandria, si de metoda biblic& alegoricd de proveninta origenistd, care
a dezvoltat doctrina despre Logos, accentuind dumnezeirea Cuvintului si
«comunicarea proprietdtilor» prin unirea Logosului cu un trup nou, deci
mai pufin integritatea umand (Clement al Alexandriei sustinea cd Hris-
tos nu are pasiuni umane ; Origen condamnd dochetismul, dar zicea <&
natura trupeascd a lui Hristos e diferitd de cea a altor fiinfe) ; cea an-
tiohiana, care se concentreazd asupra lui Iisus istoric, asa cum il descriu
evangheliile sinoptice, folosind metoda biblicd istoricd, si care accentua
natura umand a lui Hristos, unirea Logosului cu un om complet.

In afard de diferenta intre metode si scoli teologice, multe din schis-
mele si diviziunile cunoscute in istoria Bisericii au fost favorizate sau
motivate direct de factori «neteologici». Cind impd&ratul acorda articole-
lor de credin}{d formulate de Sinodul din Calcedon caracterul de decrete
cu autoritate de Stat, Biserica din Egipt reactioneazd impotriva defini-
fiilor adoptate acolo. In plus, coptii, inclinati spre monofizism, n-au fost
bine reprezentati acolo, la Calcedon, care dupd pdrerea lor a diminuat
valoarea sinodului din Efes si a subminat autoritatea Sfintului Chiril si
prestigiul Bisericii Copte.
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Bisericile Orientale n-au acceptat formularea doctrinei hristologice
adoptatd de Sinodul de la Calcedon (451) au pastrat in schimb dogmele
fixate de primele trei sinoade ecumenice, din: 325, 381, 431. Ele acorda
o mare importantd hristologiei lui Chiril de Alexandria, exprimatd in
formula «o naturd 1ntrupata a Cuvintului».

Recent, s-a exprimat parerea ca Bisericile Ortodoxe — calcedoniene,
si Bisericile Orientale — necalcedoniene, invatd aceeasi doctrind hris-
tologicd exprimatd insd prin formule deosebite. N-ar exista intre ele
deosebiri doctrinare esentiale in problema hristologicd, ci terminologia
este cea care le tine separate. Prin urmare, din punct de vedere teologic
si chiar termlnologlc existd perspective de dialog si reconciliere.

Problema are mai multe aspecte : primul este problema receptarii
sinodului de la Calcedon de citre cele doud Biserici. Intr-adevdr, Cal-
cedonul a fost criticat de impé#ratul uzurpator Vasilisc si de Sever de
Antiohia. In realitate, orientalii recunosc cd au reactionat la o formuld
impusd de puterea 1mper1a1a, de aceea unele dificultdti cu privire la
doctrma Calcedonului provin din cauze istorice. Or1enta111 n-au acceptat
nici sinoadele ulterioare Calcedonu1u1 pe motiv cd ele n-au addugat
ceva substantial primelor trei, care rdmin un- fundament comun al cre-
dintei ortodoxe. Din cauza istoriei, ele si-au fixat fiecare o tradifie hristo-
logicd ‘proprie, acceptatd de popor, care nu poate sd fie schimbata. Cele
doud traditii sint adevdrate in parte, pentru Biseéricile respective, care
se pot apropia, pastrind aceste traditii. Dé asemenéa, numdrul de sinoa-
de ecumenice a devenit sacru; de-aceea fiecare parte sd:se oblsnulasca
sa:trdiascd cu ceea ce au primit: unii cu trei, .al{ii ‘cu sapte.

Ortodocsii au.ardtat ca receptarea Calcedonului:de cdatre sinoadele
ulterioare esfe un proces de adincire si interpretare cu scopul de a apro-
pia pe cei separati. Mari teologi ca : Leontie de Bizan{, Maxim Marturisi-
torul si Joan Damaschin, au preluat’ formulele Calcedonului si chiar cele
preferate de orientali, dindu-le nuante noi, ardtind ci e posibild con-
vergénta dogmaticd a unor formule deoseblte ‘De pﬂda Iéan Damaschin
foloseste notiunea de «ipostasd comund».’

Un alt aspect este doctrina insdsi-a acestor formule, adicd in ce
sens este ea comund celor doud Biserici: Dificultatea pr1nc1pala provine
din faptul cd& ortodocsii, urmind Calcedonul, sustin' ¢d natura umana
a lui Hristos continua s&-si mentiné.integritate-a ei ca.o entitate organi-
zatd si dupd unire. Cele doud naturi sint unite in Hristos intr-un mod
ipostatic, neimpdrtit si nedespariit, neamestecat si neschimbat. Prin ur-
mare, Hristos este «din doud naturi» si «in doud naturi». Aceastd duali-
tate a naturilor este depdsitd de persoana Cuvintului, in care cele doud
formeazd o singurd realitate, ipostasa compusd.

Orientalii urmeazd exclusiv pe Sfintul Chiril al Alexandriei, care
in controversa cu Nestorie, vorbeste de «o naturd a Cuvintului intru-
pat». Natura Cuvintului n-a fost deci alteratd prin asumarea umanitatii.
Totusi intelegerea comund este cd ‘cele doud naturi devin una, prin in-
trupate, nu numai in persoand, <i si unul din doud naturi. De fapt, orien-
talii n-au acceptat formula c& Hristos, dupd intrupare, existi «in doud
naturi» si nici-termenul ipostas. Formula chiriliand inseamnd cd ceea ce
s-a unit este una, naturile fiind neseparate, contrar ortodocsilor care sus-
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tin cd cele doud unite sint doud si dupd unire. (In general, monofizifii
au acceptat cd Hristos existd in doud naturi, dar unirea naturilor a fost
de asa fel incit natura umand n-a mai fost capabild de actele ei naturale
distincle). Sever (1538), care devine patriarh al Antiohiei in 512, dupd de-
punerea lui Flavian, a recunoscut cd, in mod teoretic, conceptual, se poa-
te accepta c# rdmin doud naturi, dupd unire, dar nu in mod ontologic,
dupi substantd. Cele doud naturi sint contopite intr-un intreg, au de-
venit ontologic una. Hristos este «din doud naturi», dar nu «in doud na-
turi». Aceastd unire ontologicd nu insemneazd cd existd un amestec in-
tre cele doud naturi, sau o modificare a acestora care sd produca una
singurd ca esentd, ci cd cele doud devin o realitate, asa cum indica
doui adverbe din formula Calcedonului. Prin urmare, elementele consti-
tutive ale lui Hristos sint reorganizate dupd unire ca o singurd fire:
«din doud naturi», dar nu «in doud naturi».

Ortodocsii susfin c& in Hristos, cele doud naturi nu existd in mod
separat, dar ele se mentin ca doud entitafi coerente neconfundate si ne-
destrdmate. Ipostasul Fiului este cel care uneste, compune, umanul si
divinul, fdrd sa le desfiinteze, sd le schimbe sau sd le amestece.

O altd problema este aceea a anatematizdrii reciproce. Ambele Bi-
serici trec pe Arie, Nestorie si Eutihie in rindul ereticilor. Bisericile tre-
buie sd se abtind sd condamne pe cei care n-au fost socotifi ca eretici de
fiecare Bisericd in parte (de pild&d, Dioscur si papa Leon).

Hristologia actuald a Bisericilor Ortodoxe si Orientale este cuprin-
sd in formule tradifionale diferite, care nu sint acceptate in mod re-
ciproc. Acestea nu implicd doctrine hristologice care se exclud.

Intre aceste formule se pot gédsi convergente importante. De pilda:

Hristos este Unul, deplin consubstantial cu Tatdl in ce priveste dum-
nezeirea ; deplin consubstantial cu noi in ce priveste natura umana.

Ipostasul Logosului este cel care uneste firea umani si cea divind.
(La Calcedon s-a folosit termenul de naturd pentru umanul coerent asu-
mat de Dumnezeu si de ipostas, pentru a exprima subiectul care tine
impreund cele doud naturi). Astfel, ambele périi ar admite cd in Hris-
tos umanul e unit cu divinul, fdrd amestec si fard schimbare ; cd, Cuvin-
tul Hristos este numele ipostasului, nu al unei singure naturi.

Scoaterea din cartile liturgice a anatemelor i invectivelor reci-
proce. Cind cele doua Biserici s-ar accepta reciproc ca ortodoxe $i fie-
care si-ar interpreta doctrina sa in mod corespunzator doctrinei celei-
lalte Biserici, formulatd de Parin{ii acelei Biserici, atunci si Périntii pro-
prii pe care fiecare din ele se bazeazd ar fi eo ipso acceptati reciproc,
intrucit doctrina Pdrintilor unei pdrti ar fi interpreiatd ca fiind conformi
cu doctrina Parintilor celeilalte pérti.

Problema recunoasterii Sinocadelor ecumenice 1V, V, VI si VII de
citre necalcedonieni e mai dificild. Dar, o datd ce ei ar recunoaste ca-
racterul lor local si cd ele nu contin nimic contrar sau nimic necuprins
in primele trei sinoade ecumenice, s-ar deschide calea spre un acord
si in aceastd chestiune.
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PREOTIA IERARHICA SACRAMENTALA
LA SFIRSITUL EPOCII APOSTOLICE

EPISCOPUL (I)

Pr. dr. SABIN VERZAN

Preliminarii

Prin epoca apostolicd infelegem timpul scurs de la Pogorirea Sfin-
tului Duh (anul 30 d.Hr.) pind la martiriul Sfintilor Apostoli Petru si
Pavel, care s-a produs, la Roma, in anul 67 1. Inceputul epocii apostolice
coincide cu inceputurile Bisericii ca institulie istoricd. In cursul acestei
epoci a fost realizatd, in linii generale, ultima porunca adresatd de Min-
tuitorul Sfintilor Apostoli: «Mergind, invdja}i toate neamurile, botezin-
du-le in numele Tat&lui si al Fiului si al Sfintului Duh, invédtindu-le sa
pdzeascd toate cite v-am poruncit voud» (Matei 28, 19-20), care este
incredintarea de cdpetenie a celor doisprezece. Confirmarea implinirii
acestei porunci a Mintuitorului ne va fi oferitd in anii 60 ai erei cres-
tine de cdtre Sfintul Apostol Pavel, care scrie de la Roma crestinilor
coloseni : «R&mineti... neclintiti de la n&dejdea Evangheliei... care a fost
propovaduitd la toatd fdptura de sub cer» (1, 23). Aceastd afirmatie a
Sfintului Apostol Pavel poate sd devind un argument pentru susfinerea
cd epoca apostolicd poate fi consideratd ca incheiatd o datd cu marliriul
Stfintilor Apostoli Petru si Pavel. Stabilirea acestui eveniment istoric ca
termen final al epocii apostolice are drept temei uriasa lucrare misio-
nard a acestor doi Sfinti Apostoli si personalitatea lor, care este reflec-
tatd cu deosebire in Faptele Apostolilor.

Avind constiinfa unei epoci si a unei lucrdri deplin incheiate si rea-
lizate, Sfintul Apostol Pavel scrie, din Roma, cu putin inainte de marti-
riul sdu care, foarte probabil, a coincis cu acela al Sfintului Apostol
Petru 2 sau au fost foarte apropiate cronologic unul de celdlalt?: «Dom-

1. Dupd unii cercetatori, aceastd epocéd poale [i consideratd ca incheiatda numai in
anul 70 o datd cu ddrimarea lerusalimului sau chiar la sfirsitul secolului 1 cind se pro-
duce moartea Sfintului Apostol Ioan (E. Jacquier, Les Actes dcs Apétres, déuxieme
¢dilion, J. Gabalda, Paris, 1926, p. CCLXXXVII (237); vezi si Diaconul dr. N. 1. Nico-
laescu, Cronologia paulind, Bucuresti, 1942, p. 29.

2, Fericitul Ieronim, De viris illustribus, V, P. L., XXIII, 647; cl. Dionisic de Co-
rint, in Eusebiu de Cezareea, Istoria bisericeascd, 11, 25, P. G. XX, 209; vezi si Diac.
dr. N. I. Nicolaescu, op. cit., p. 25-26.

3. Fericitul Augustin, Sermones, CCXCV; 7 P. L., XXXVIII, 1352 ; CCCXXXI, P. L.
XXXIX, 1683 ; Arator, Actus Apostolorum, P. L.; LXVII, 946.
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nul mi-a stat in ajutor si m-a intdrit{ pentru ca, prin mine, Evanghelia sa
fie deplin vestitd si s-o aud¥ toate neamurile» (II Tim. 4, 17). In aceastd
ordine de idei, Apostolul neamurilor isi expriméd deplina satisfacfie in
legdturd cu felul in care si-a indeplinit mandatul apostolic din care
transpare modul strilucit in care a slujit Evanghelia. «Lupta cea buna
m-am luptat, cdldtoria am sdvirsit, credinta am pé&zit. De acum mi s-a
gdtit cununa dreptdtii» (II Tim. 4, 7-8).

Aceastd perioadd a inceputurilor Bisericii se caracterizeazd in pri-
mul rind prin desfdsurarea acelei uriase lucrdri a Sfinfilor Apostoli si a
~colaboratorilor lor prin care a fost asiguratd nu numai propovdduirea
Evangheliei, dar si fiurirea, pentru totdeauna, a chipului istoric al Bi-
sericii, prin aceasta, intelegindu-se instituirea tuturor acelor structuri
organizatorice, institutii, rinduieli, practici si forme ale vietii religioase
crestine care se vor constitui in prototipuri pentru intregul parcurs is-
toric al acestei institutii divino-umane,

Este mai presus de orice indoiald cd toate aceste instituiri.-isi au
inceputul in prima Bisericd aparutd in istorie, aceea a Ierusalimului, si
ele s-au produs din initiativa si sub supravegherea si indrumarega.in-
deaproape a Sfintilor Apostoli, ceea ce le conferd origine apostolicd-gi, in
consecintd, prestigiu, autoritate si caracter de model si sursd -pentru
aparitfia unor instituiri de acelasi fel in celelalte Biserici intemeiate in
aceastd epocd in Tara Sfintd sau in lumea pagind. ‘

Instituirea istoricd a preotiei ierarhice sacramentale, eveniment
fundamental petrecut in primele zile ale Bisericii, care se compune din-
tru inceput din slujitori hirotomnifi si credinciosi, asiqurd acestei institu-
{ii, aldturi de tezaurul de invé&tdturd si har, un pilon indispensabil pen-
tru parcurgerea duratei sale istorice (of. Matei 28, 20; Ioan 14, 16; I
Tim. 6, 14 ; I Tim. 2, 1-2; 4, 8). -

Instituirea preotiei ierarhice este lucrarea lui Hristos realizati in
sens larg, de-a lungul intregii Sale activitdti de transmitere a Evan-
gheliei cdtre Sfinfii Apostoli, iar, in sens restrins, mai intii, prin’ faga-
duirea incredintarii harului preotiei cdtre Sfintii Apostoli (Matei 16, 19;
18, 18), iar, in final, prin insasi inzestrarea lor cu acest har al preotiei,
care este harul preotiei apostolice, pe care-1 putem numi astfel pentru
ca purtatorii sdi, desi detin aces! har in cea mai inaltd treaptd a preo-
tiei ierarhice sacramentale, nu au trebuit sd ireacd, mai inainte prin ce-
lelalte doud trepte ale acestei preotii, aceea a diaconatului si aceea a
preotiei propriu-zise. Aceasta a fost o cale exceptionald de transmitere
-a harului preotiei crestine, aflindu-se la inceputul acestei instituiri, cind
era necesar sd se asigure acele organe-sursd ale acestei preotfii cum
pot sd fie considerati Sfintii Apostoli, iar, dupd ei, episcopii.

Sfintii Apostoli au primit harul preotiei inainte de aparitia istorica
a Bisericii, deoarece acest eveniment nu se putea produce decit prin
predica si lucrarea sfintitoare a unor bdrbati inzestrati cu harul preotiei,
singurii indrituiti sd dezvolte astfel de actlivitdti prin care iau fiin{d Bi-
serici. La inceputul oricdrei intemeieri de Biserici locale se va afla, per-
manent, o lucrare de propovdduire, sfinfire si cirmuire spirituald dez-
voltatd de un slujitor hirotonit. Acesta este si motivul pentru care,’la
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lerusalim, Sfintii Apostoli au radmas pentru o indelungatd perioadd de
timp in care s-au ingrijit de pregdtirea si rinduirea unui mare numdr
de slujitori hirotoniti, cirmuitori spirituali ai comunitatilor locale si,
dupa nevoi, misionari crestini. '

Instituirea istoricd a preotiei ierarhice sacramentale se produce, cum
era si logic, in Biserica istoricd, prin Sfintii Apostoli care, in aceastd
Bisericd istoricd, se afld la originea oricdror dezvoltdri si aspecte ale
constituirii sale. Aceastd instituire istoricd a preotiei ierarhice. std, cum
este si firesc, intr-o institutie istoric&d, sub semnul necesitatii (cf. I Cor.
9, 16) si se produce in functie de dezvoltarea Bisericii si de inmultirea
numarului crestinilor si al comunitdtilor de credinciosi (Fapte 6, 1), eve-
nimente care premerg si condifioneaza aparitia slujitorilor hirotoniti.

Cum se poate constata din pericopa hirotonirii diaconilor elenisti
(Fapte 6, 1-6) la Ierusalim cu deosebire, in Biserica in care, in prim-
plan, apar Sfintii Apostoli, acestia au preluat la inceput, aproape in to-
talitate, lucrdrile care, ulterior, vor reveni membrilor ierarhiei biseri-
cesti. Acesta este si motivul pentru care primele hirotoniri sdvirsite in
Bisericd nu sint semnalate in Faptele Apostolilor decit intimplétor si in
legdtura cu trecerea unor indatoriri care, pina la un moment dat, reve-
neau Sfintilor Apostoli, asupra diaconilor, preotilor sau episcopului Ce-
tdtii Sfinte (Fapte 6, 1-6; 8, 1, 4-13; 26-40; 11, 19-20, 30; 12, 17; 21, 18, 25).
Instituirea ierarhiei bisericesti, in cele trei trepte ale sale, este deplin
confirmatd cu prilejul acelui istoric eveniment al Sinodului din lerusa-
lim. Descriind imprejurdrile convocarii acestui inalt for de conducere bi-
sericeasca din epoca apostolicd, desfdsurarea si hotdrirea Sinodului, Sfin-
tul Luca, autorul Faptelor Apostolilor, ne prezinta, pentru intiia oard si
anume, in cel mai important document al acestei epoci a inceputurilor
Crestinismului, in hotdrirea finald a intrunirii crestine de la Ierusalim,
cele trei stdri alcdtuitoare ale Bisericii Ierusalimului : Apostolii, preotii
(of w=peafdzepot) si fratii (15, 23). Acest document al Bisericii din Ierusa-
lim este important si pentru cd ne infdtiseazd structura-model a oricérei
Biserici crestine in viitor deoarece aceasti structurd este confirmata
intr-un document oficial adresat primelor Biserici apdrute in lumea’ pa-
gind. Acest model va putea fi intilnit in toate celelalte Biserici crestine
apdrute in epoca apostolici, deoarece, la Sinodul din Ierusalim, vor fi
prezenti si Sfintul Apostol Pavel si Barnaba (Fapte 15, 2, 12, 25) a cdror
slujire apostolicd la neamuri este confirmatd cu acest prilej (15,25-26,35;
Gal. 2, 8-9). Hotédrirea Sinodului din Ierusalim va deveni parte integranti
a propovdduirii Sfintului Apostol Pavel la neamuri (Fapte 16, 4), motiv
pentru care trebuie sa se tragd concluzia ca si structura Biserieilor inte-
meiate de el, de Barnaba si de colaboratorii lor trebuia si urmeze mode-
lul din Biserica Ierusalimului impus de hot#rirea Sinodului apostolic.

Pericada de timp care se scurge intre memorabilul eveniment al
Sinodului de la Ierusalim (anul 49-50 si arestarea Sfintului Apostol Pavel
la Ierusalim, in anul 58, este aceea in care au loc cdldtoriile a doua si a
treia misionare ale Sfintului Apostol Pavel, in urma cdrora se produce
intemeierea celor mai importante Biserici din Asia si Europa (Fapte
16-20). Tot in aceasti perioadd de timp iau fiintd, prin propovaduirea
unor misionari crestini necunoscuti incd, marea Bisericd a Romei (Rom.
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1, 7-9 ; Fapte 28, 13-15 etc.) si Biserici ca, de exemplu, acelea din Colose,
Laodiceea si Ierapole (Col. 1, 7; cf. 4, 13-16), prin propovdduirea unor
ucenici si colaboratori ai Sfintului Apostol Pavel, cu Epafras. Paralel
cu aceastd lucrare misionard a Sfintului Apostol Pavel, a lui Barnaba
(vezi Fapte 15, 39 ; cf. Gal. 2, 8-9) si a ucenicilor Sfintului Apostol Pavel
si ceilalii Apostoli, printre care, Sfintul Apostol Petru (I Petru 1, 1;
5, 13; cf. Gal. 2, 11-14; I Cor. 1, 12 etc.) si, desigur, si Sfintul Apostol
Andrei, propovdduitor, potrivit traditiei bisericesti4, in Tracia, Bitinia,
regiunile din jurul Madrii Negre, in Scifia etc. (cf. Col. 1, 23; 3, 11} au
desfasurat ample activitdfi misionare. Pentru c¢d nici unul dintre Apos-
tolii Domnului n-a rdmas inactivi dupd incheierea propovdaduirii Evan-
gheliei la Ierusalim si in Palestina. Dimpotrivd. Ei au folosit Bisericile
al cdror inceput fusese pus de Sfintul Apostol Pavel si de ucenicii sdi
drept puncte de sprijin si baze de pornire pentru cdldtoriile lor misio-
nare in lumea p&gind, cum se poate constata, de exemplu, cu incresti-
narea regiunilor pontice de cétre Sfin{ii Apostoli Petru si Andrei. Acesta
este si motivul pentru care Sfintul Apostol Pavel va putea scrie cresti-
nilor din Roma : «Acum, nemaiavind loc in aceste finuturi... voi veni la
voi» (Rom. 15, 23-24)5, desi el nu atinsese nici provinciile de nord-est,
pontice, ale Imperiului Roman. Se subintelege c& alti Sfinti Apostoli pro-
povaduiserd in aceste parti ale Imperiului. Asa se explicd pentru ce
Apostolul neamurilor gaseste si alt motiv pentru care el nu mai alla
loc pentru a propovadui in aceste pdrfi ale Imperiului i anume acela ca
el a rivnit s3 binevesteascd «acolo unde Hristos nu fusese numit» (Rom.
15, 20), ca sd nu zideascd pe temelie strdina.

Dacd tinem seama cd, dupd prima sedere a sa la Roma cu domiciliu
supravegheat, in anul 63, Sfintul Apostol Pavel a propovdduit Evanghe-
lia in Spania, marginea de apus a Imperiului Roman (cf. Rom. 15, 24, 28) 6,
avem Inainte configuratia Bisericii crestine in epoca apostolica. Dacé se
ia In consideratie cd, in toate Bisericile nou infiintate, erau rinduiti slu-
jitori bisericesti hirotonifi, urmindu-se modelul stabilit o datd pentru
totdeauna In cursul primei c&dldtorii misionare a lui Pavel si Barnaba
(Fapte 14, 23), avindu-se in vedere si situatia intilnitd in Biserica-mamd
a lerusalismului, mai cu seamd cu prilejul Sinodului de la Ierusalim
(Fapte 15), cercetdtorul are o reald posibilitate sd aprecieze si situalia
ierarhiei bisericesti la acest termen istoric al anilor 63-64 cind, dupa

4. Origen, Comenltariu la Genezd, 1II, in Fontes ad historiam Dacoromanac perti-
nenles, 1, Bucuresti, 1964, p. 717 ; Eusebiu de Cezareea, Istoria biscriceasca, ill, 1, ibi-
dem, 11, Bycuresti 1970 p. 15; Hipolit Romanul Despre cei doisprezece Aposioli, ibidem,
I, p. 713 ctc.

5. Vezi mai pe larg la + Teoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Roméne, Cuvinl cd-
tre cititori, in Biblia sau S{inta Scripturd, Editura Institutului Biblic si de¢ Misiune al
Biscricii Ortodoxe Roménce, Bucuresti, 1988, p. 3-4.

6. A se vedea Sfintul Clement Romanul, Epislola cdlre Corinteini, V, 5-7, in Palres
apostolici, edicit F. X. Funk, Tubingae, MDCCCCI, Vol. 1, p. 105-106; ci. E. Dubovy,
Klemens von Rom iiber die Reise Pauli nach Spanien, in Biblische Studien, XX, 3, 1914,
p. 1-111; K. Beyschlag, Clemens Romanus und Friihkatolizismus, Tubingen, 1966, p. 32,
263, 298 si passim ; Canonul Muratori, in M. J. Lagrange, Histoire ancicnhne du Canon du
Nouveau Testament, Paris, 1933, p .78 ; textul ca atare al acestui Canon, rindurile 38-39,
la p. 61; Sfintul Joan Hrisostom, Com. la II Tim.,'P. G., LXII, 659; Fericitul leronim,
De viris illustribus, 5, P. L., XX1I1, 615; Com. la Isaia, P. L., XX1V, 128, 154 etc.
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propoviduirea din Spania, Sfintul Apostol Pavel revine, impreund cu
ucenicii si colaboratorii sii, in Orientul evanghelizat in cursul celor trei
cdlatorii misionare ale sale. Stau la dispozifia exegetului, pe linga in-
formatiile oarecum intimpl&dtoare si fragmentare din Epistolele pauline
adresate unor Biserici din epoca apostolicd, si primele indrumiri cu ca-
racter pastoral pe care Sfintul Apostol Pavel le adreseazd numerosilor
slujitori hirotoniti din Biserica Efesului si din imprejurimi in cuvintarea
de adio pe care le-o adreseazd la Milet (Fapte 20, 17-38). Aceastd cu-
vintare constituie nu numai documentul existen{ei a numerosi slujilori
hirotoniti in Bisericile acelei epoci crestine, ci si dovada rolului impor-
tant, indispensabil, al preotiei ierarhice sacramentale nu numai in Bise-
rica Ierusalimului, ¢i si in Bisericile intemeiate in lumea pdgind. Cu
aceastd cuvintare a Sfintului Apostol Pavel rostitd in anul 58 la Milet,
tralarea temei preofiei ierarhice sacramentale in epoca apostolicd intrd
intr-o nouda etapa si anume, in aceea a definirii rolului acestei institutii,
a slujitorilor hirotoniti, in Bisericile in care, practic, Apostolul inteme-
ietor si indrumator nu mai are in vedere revenirea sa intre cei pe care
i-a convertit, dat fiind evenimentele grave in curs de desfdsurare care Ii
amenintau libertatea si chiar viafa (Fapte 20, 23-25, 38 ; 21, 11). In aceste
conditii, se vades'e, cu o si mai mare pregnantd, necesitatea si rolul slu-
jitorilor hirotoniti, care, chiar in conditiile in care se aflau pe treapta
de mijloc a acestei preotii, sint numiti de Apostolul neamurilor episcopi
(Fapte 20, 2B). Acest titlu ii desemneazd a fi cei mai inal{i cirmuitori
hirotoniti in absenta episcopului care incd nu fusese rinduit (cf. I
Tim. 1, 3).

Fatd de aceste evolutii nefavorabile Sfintuluj Apostol Pavel, acesta
se vede nevoit sd adreseze oarecum prematur, indrumari pastoral-misio-
nare preotilor din Efes si din imprejurimi. Dar, obfinute mai ales, in
aceste circumstante, informatiile cuprinse in cuvintarea de la Milet au o
deosebitd importantd pentru stabilirea si intelegerea cit mai deplind a
adevdrului teologic si istoric asupra existentei si situatiei preotiei ierar-
hice la acel ceas al dezvoltarii istorice a Bisericii, care se caraclerizeazd
prin incheierea, in linii generale, a propovaduirii Evangheliei in partile
orientale ale Imperiului Roman (Rom. 15, 19, 23).

Cuvintarea de la Milet ins&, este si rdamine un document al indru-
madrii slujitorilor bisericesti hirotonifi in cea de-a doua treapta a ierar-
hiei bisericesti, @ preotilor, care, prin forta imprejurdrilor, se vor vedea
lipsiti de indrumarea personald si directd a cirmuitorului lor spiritual,
Stintul Apostol Pavel, a cdrui viatd si libertate erau ameninfale. Aceeasi
precizare trebuie fdcutd si in legdtura cu toate acele referiri din Epis-
tolele pauline adresate pind in anul 63 unor Biserici din epoca apos'o-
licd, si din biletul trimis lui Filimon privind pe slujitorii hirotoniti. Pen-
tru céd, desi termenul episkopos apare de doud ori in aceste scrieri (Fapte
20, 28; Fidip. 1, 1), pind in acest moment istoric, in Bisericile intemeiate
in lumea pdgind, nu fuseserd rinduifi incd episcopi. Termenul episkopos
folosit in Faptele Apostolilor (20, 28) si in Filipeni (1, 1) desemneaza pe
cei mai fnalti cirmuitori bisericesti ai acelor ani, dar acestia nu sint de-
cit preotii propriu-zisi. Dezvoltarea de pinad la acel moment istoric a Bi-
sericilor locale, din mari centre urbane in care urmau si fie rinduiti epis-
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copii nu impunea incd o astfel de mdsurd, iar Apostolii intemeietori si
indrumatori erau incd in situatia de a asigura ei insisi, in cele mai bune
conditii, acea asistentd crestind speciald (cf. Fapte 8, 14-17), care, mai
tirziu, va reveni, in exclusivitate, episcopilor (cf. de ex. I Tim. 5; 17-25;
Tit 1, 5). Acest fapt al indeplinirii, pentru un timp, de cdtre Sfin{ii Apos-
toli, a unor lucrdri ca acelea care vor reveni, mai tirziu, episcopilor este
de la sine grditor despre indivizibilitatea preotiei crestine ca si despre
insemndatatea treptei ierarhice a episcopatului in Biserica.

Un alt motiv pentru care, pind in aceastd epocd istoricd, nu fuseserd
inca rinduiti episcopi in Bisericile locale va fi fost si acela cd era difi-
cil;, dacd nu chiar imposibil, sd poatd fi selecf{ionate acele persoane po-
trivite pentru aceastd inaltd treaptd ierarhica preoteascd, la numai citiva
ani' de la intemeierea unor Biserici in lumea pédgind. Acesta este si mo-
tivul pentru care, primii episcopi vor fi rinduifi in Bisericile din lumea
pdgind dintre ucenicii Sfintului Apostol Pavel cei mai vechi si mai cu-
noscufi : Timotei si Tit. Rinduirea primilor episcopi in Bisericile inte-
meiate in lumea pdgina devine, de aceea, un eveniment de insemndtate
exceptionald, care marcheazd o noud etapd a dezvoltarii istorice a Bise-
ricii in general si a Bisericii locale in special, etapd care coincide cu
transmiterea puterii bisericesti de la Sfintii Apostoli la episcopi.:Acest
eveniment se-va .produce din initiativa, cu acordul, in prezenta si sub di-
r(;cta supraveghere a Sfinfilor Apostoli, care-i vor asigura un cadru
adecvat.

Cele trei Epistole pastorale (I si II Timotei si Tit) constituie ciocu-
mentele care inregistreazd si prezintd acest eveniment al rinduirii pri-
milor episcopi din Bisericile intemeiate intre pdgini, fundamental pen-
tru viata si istoria Bisericii crestine. Fiind ultimele scrieri ale Sfintului
Apostol Pavel, Epistolele pastorale au un pronuntat caracter recapitula-
tiv, de prezentare de sintezd a datelor asupra preotiei apostolice si ierar-
hice sacramentale dezviluind insemmnatatea pe care o are in Bisericd
lerarhia hirotonitd, care rezultd cu o claritate cu atit mai izbitoare cu
cit, in perspectiva apropiatei disparitii a Apostolului indrumdator, aceastd
ierarhie va prelua intreaga rdaspundere a cirmuirii Bisericii. Aceeasi si-
tuatie si acelasi moment istoric de transmitere a intregii puteri biseri-
cesti cdtre ierarhia hirotonitd sint avute in vedere si in Epistolele sobor-
nicesti, scrieri apdrute.cam in aceeasi epocd in care au fost scrise Epis-
tolele pastorale, cu exceptia Epistolelor Sfintului Apostol si Evanghelist
Joan redactate intre anii 95-100. Apocalipsa, o altd scriere a Sfintului
Apostol Toan scrisd in anii 94-95, abordeazd si ea, in stilul care-i este
caracteristic, problema ierarhiei bisericesti hirotonite si a responsabili-
tatii in perspectivi eshatologic3, revenind, cu deosebire, celor mai inalti
cirmuitori spirituali din citeva Biserici ale Asiei Proconsulare.

Cercetarea acelor date si informatii pe care ni le oferd aceste scrieri
ale Noului Testament despre preotia ierarhicd sacramentald, ne va ajuta
sd ne formdm o deplind imagine asupra acestei institutii bisericesti in
momentul in care membrii ei urmau sd preia intreaga rdspundere a
conducertii bisericesti de la Sfintii Apostoli.
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A. EPISTOLELE PASTORALE
1. Citeva date introductive

Alcdtuirea si expedierea Epistolelor pauline sint determinate, in
general, de evenimente, cel mai adesea, negative produse in unele Bise-
rici de care Apostolul autor lua cunostintd pe o cale sau alta. Primele
doud Epistole pastorale (I Timotei si Tit) isi datoreazd aparitia instaldrii
lui Timotei si Tit ca episcopi ai Bisericilor din Efes si, respectiv, insula
Creta ; initiativa, in acest caz, ii apartine, in intregime, autorului acestor
scrieri, Sfintul Apostol Pavel, care, astfel, isi intregeste si desdvirseste
lucrarea de instalare a celor doi ucenici ai sai ca episcopi, lucrare care-i
fusese incredinfatd de cirmuirea colegiald cea mai inaltd a Bisericii din
acel timp (cf. I Tim. 4, 14; Gal. 2, 9). Aceste doud Epistole sint acte de
investire a lui Timotei si Tit ca cei dintii episcopi ai Bisericilor din Efes
si din Creta. Epistola a doua cdtre Timotei poate fi consideratd ca un
document de reinvestire a destinatarului in demnitatea episcopald, prin
care acesta este indatorat sa-si continue, pind la sfirsit si fard nici un
scdzdmint, Jucrarea spre care fusese rinduit de cirmuirea bisericeascd.
Astfel Epistola a doua cadtre Timotei face fard temei acele asertiuni ale
unor exegeti occidentali care sustin cd asezarea lui Timotei la Efes nu
este o actiune cu caracter definitiv, ci una temporara.

Epistolele pastorale apar in acel unic moment istoric (anii 65-66)
in care erau intrunite toate condifiile pentru ca sd se poata produce
evenimentul rinduirii primilor episcopi in Bisericile intemeiate intre nea-
muri. Dacd avem in vedere Biserica Efesului, trebuie precizat cd aceasta
Bisericd fusese intemeiatd intr-unul din cele mai mari si mai cunos-
cute centre urbane, capitala uneia dintre cele mai infloritoare provincii
romane, Asia Proconsulard, inspre care gravitau, in acea epocd, toate
cetdtile si localitdtile din aceastd parte a Imperiului.

Efesul a devenit centrul propovaduirii crestine a Apostolului nea-
murilor, care, in cursul celei de-a treia cdldtorii misionare (anii 53-58),
a rdmas aici cel putin trei ani, consacrindu-se lucrérii misionare «noap-
tea si ziua» (Fapte 20, 31 ; vezi 19, 1-40; I Cor. 16, 8-9). Rezultatele aces-
tei lucrdri au fost deosebit de bogate, cdci dupd cum constatd Sfintul
Luca, «totfi cei ce locuiau in Asia, si iudei, si elini, au auzit cuvintul
Domnului» (Fapte 19, 10; 16, 6 ; 21; 27; 24, 18 ; Rom. 16, 5; I Cor. 16, 19;
IT Cor. 1, 8; II Tim. 1, 15). In acest oras, Sfintul Apostol Pavel a dat
intreaga masurd a geniului sdu misionar si a inzestrdrii sale cu preotie
si cu putere apostolica (Fapte 19, 11-12, 20). R&minind un timp atit de
indelungat in Capitala Asiei Proconsulare si propovaduind, cu un zel
neinfrint, cuvintul Evangheliei, Sfintul Apostol Pavel a determinat trans-
formdri adinci si radicale in societatea efeseand. Cei ce asistau la pro-
povdduirea paulina si la nenumdratele minuni ale Apostolului neamu-
rilor (vezi Fapte 19, 11-16) rdmineau profund marcati, in timp ce «se sli-
vea numele Domnului Iisus» (Fapte 19, 18). Cei ce facuserd vrdjitorie
«aducind cé&rtile (de vrédjitorie) le ardeau in fata tuturor» (19,:19). In
cuvintarea sa impotriva Sfintului Apostol Pavel, Dimtirie argintarul, li
se adresa mesterilor din ‘breasla sa : «Voi vedeti si auziti cd nu numai in
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Efes, ci aproape in toatd Asia, Pavel acesta, convingind, a intors multd
mul{ime, zicind c& nu sint dumnezei cei fdcuti de miini» (19, 26).

Atmosfera din Efesul propové&duirii Sfintului Apostol Pavel se asea-
mini foarte mult cu cea care domnea in lerusalim cind Sfin}ii Apostoli,
dupd pogorirea Sfintului Duh, propov&dduiau Evanghelia (vezi 19, 20-
2,47;4,4;:5,14; 19, 17-4,43; 5,5, 11 ; 19, 11-12-2, 43 ; 5, 15-16).

Sfintul Apostol Pavel isi fdcuse prieteni de nadejde si, probabil, si
ucenici printre inalfii dregatori ai Asiei de ocrotirea cdrora se bucura
(Fapte 19, 31 ; cf. 19, 37-41 ; I Tim. 2, 2), ceea ce aratd gradul in care per-
soana si activitatea sa influentau viata sociala si religioasd a Efesului,
puternica implantare a invatdturii crestine in societatea efeseand si in
Asia.

Cum este si firesc, in scurta sa prezentare privind sederea si acti-
vitatea Sfintului Apostol Pavel la Efes, fdcute in Faptele Apostolilor 19,
Sfintul Luca nu poate sd stdruias¢d si asupra organizdarii Bisericii din
acest oras si din Asia, asupra rinduirii si hirotonirii celor dintii slujitori
bisericesti. Nu acesta era scopul urmdrit de autorul Faptelor Apostoli-
lor cind prezintd activitatea Apostolului neamurilor la Efes. Dar, daca
avem in vedere datele si informatiile privind organizarea Bisericii din
Ierusalim, care au caracter de prototip, elementele de aceeasi naturd pe
care le intilnim in Cuvintarea de la Milet si in cele doud Epistole adre-
sate lui Timotei, oricine isi poate face o imagine destul de exactd si
completd asupra complexei, tumultuoasei si bogatei vieti crestine din
aceastd Bisericd, asupra organizdrii ei §i asupra numerosului grup de
slujitori hirotoniti care isi desfdsurau lucrarea la Efes. Se poate sustine
cd, In aceastd epocd, dupd Biserica lerusalimului si aldturi de cea din
Antiohia Siriei, cea a Efesului prezenta cel mai inalt grad de organi-
zare si complexitate a viefii crestine. Aceastd situatie poate constitui
o explicatie suficientd a faptului cd, in Biserica Efesului, se produce im-
portantul eveniment al rinduirii primului episcop intr-o Bisericd inle-
meiald intre neamuri, al doilea, dupa Sfintul lacob, care a cirmuit in
aceeasi calitate, Biserica Ierusalimului, Cuvintarea de la Milet (Fapte
20, 17-38) este ultimul act al autoritafii apostolice a Sfintului Pavel ina-
inte de a fi arestat la Ierusalim (21, 33), prin care se prefigureazd impor-
tanta slujitorilor hirotoniti ca factori de continuare a lucrdrii crestine in
Biserici si de preluare a puterii spirituale in comunititile de credinciosi.
In orice caz, cuvintarea de la Milet cu toate precizidrile ei asupra preo-
tiei ierarhice, se pare cd este o treapti premergdloare obligatorie eve-
nimentului asezdrii lui Timotei ca episcop al Bisericii Efesuluj deoarece,
prin intermediul acesteia, exegetul are in fatd un bilan{ al realiz&rilor
Apostolului neamurilor la Efes, dar si perspectivele care se deschideau
Bisericii acestei cetdti, si unele evolutii mai putin favorabile care se
iveau in orizontul sdu nu prea indepértat. In aceastd cuvintare, sint cu-
prinse, in germene, toate aspectele vietii crestine pe care le vom in-
tilni, in expunere dezvoltald, in cele doud Epistole adresate de Sfintul
Apostol Pavel lui Timotei.

Etapele inceputului si dezvoltdrii Bisericii Efesului sint : Intemeierea
ei prin predica misionara a Sfintului Apostol Pavel si prima ei organi-
zare, inclusiv hirotonirea primilor diaconi si preofi (Fapte 20, 17) si
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transformarea ei in Bisericd misionara, dupa modelul celei din lerusa-
lim (cf. Fapte 19, 26 ; 21, 27; Col. 1, 7; 2, 2; 4, 14), pentru localitatile
din apropierea Efesului; convocarea preotilor din Efes si din Bisericile
din imprejurimi la Milet de cdtre Sfintul Apostol Pavel si insiruirea lor
asupra indatoririlor care le reveneau in condifiile in care Apostolul
indrumator nu mai putea sa le asigure o asisten{d permanenta si efi-
cientd (anul 58); dezvoltarea Bisericii din Efes si din imprejurimi in
conditiile in care Apostolul intemietor aflat in detentie nu mai putea
sd-si exercite nemijlocit functiunea sa de indrumadtor si trimiterea Epis-
tolei circulare supranumite Catre Efeseni (anii 58-64); rinduirea lui
Timotei ca episcop al Bisericii din Efes si al celor din imprejurimi, Epis-
tola intii catre Timotei (anii 64-65), Epistola a doua cétre Timotei
(anul 66-67).

Desi intemeiatd in cursul celei de-a treia cadldtorii misionare, Bise-
rica din Efes a cunoscut, intr-un scurt rastimp, o dezvoltare impetuoasd,
fiind destinatd, prin pozitia geograficd a cetédfii, in care luase fiinia,
prin rolul acestei cetdti de Capitald a Asiei Proconsulare si prin aceea
cd a fost timp de trei ani locul de desfiasurare a activitdtii misionare a
Sfintului Apostol Pavel, si devind centrul crestin de necontestat al
dacestei pdrti a Imperiului Roman.

Spre deosebire de Biserica Efesului, Biserica din insula Creta nu are
o origine certd si nici o organizare bine structuratd, deoarece, pind in
momentul rinduirii lui Tit ca episcop al Bisericii din aceastd insuld, da-
tele care o privesc ne lipsesc cu desdvirsire.

In general, se susfine cd unii dintre iudeii veniti din insula Creta,
la Ierusalim, pentru a participa la sdrbatoarea Cincizecimii (Fapte 2, 11)
s-ar fi putut converti la noua credinia si, reintorsi in insuld, ar fi putut
deveni cei dintii misionari ai populatiei cretane 7. Afirmatia trebuie insa
nuantatd in sensul indicat de un mare exeget romén care scrie: «Pri-
mele stiri (s.n.) despre Domnul nostru lisus Hristos le vor fi adus la
Creta iudeii, care au fost prezenti in Ierusalim in ziua pogoririi Spiri-
tului Sfint» 8 Intr-adevédr, exprimarea de mai sus poate sd corespundd
adevdrului istoric, deoarece o lucrare misionard propriu-zisa nu poate fi
sdvirsitd, dupd cum rezultd din doctrina Noului Testament si din prac-
tica propovdduirii Evangheliei in epoca apostolica, decit de persoane
deplin calificate pentru o astfel de activitate si inzestrate, in‘acelasi
timp, fie cu harul preotiei apostolice, fie cu harul preotiei ierarhice sa-
cramentale, Or, in vederea indeplinirii acestor doud econditii indispensa-
bile misionarului kerigmatic, era trebuitoare trecerea unui timp mai in-
delungat pentru insusirea cit mai deplind a adevirului evanghelic, in
mod fidel si deplin $i pentru dovedirea acelor aptitudini si calitidti perso-
nale, morale si religioase obligatorii unui slujitor bisericesc hirotonit,

7. E. Beurlier, Créte, in Dictionnaire de la Bible, publié par F. Vigouroux, II, 1,
Paris, 1912, col. 1115; Econ. dr. 1. C. Beldie, Epistola cdtre Tit. Introducere, traducere
si comentar, Galati, 1928, p. 10; Diac. Nicolae ' Nicolaescu s.a., Studiul Noului Tesla-
ment, pentru institutele teologice, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisecricii
Ortodoxe Romdane, Bucuresti, 1983, p. 253 ; C. Spicq, Les Epitres pastorales, tome I, col.
«Etudes Bibliques», J. Gabalda, Paris, 1969, p. 54, nota 2 etc.

8. Dr. Vasile Gheorghiu, [ntroducerea in Sfintele cdrti ale Teslamentului Nou,
Editura autorului, Cernauti, 1929, p. 571.
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vrednic sd poarte in lume mesajul evanghelic. Aceastd importantd Ju-
crare a fost sdvirsitd cu nespusd purtare de grijd si cu deplin succes si
aplomb de cétre Sfintii Apostoli in timpul sederii lor la Ierusalim pind in
momentul declansarii ofensivei misionare in Palestina si in lumea pdgind
(vezi Fapte 8, 1 s.u.; 11, 19-21). Dacd, printre acesti misionari-slujitori
hirotoniti, plecati din Ierusalim dupd prima persecufie a Bisericii, in-
deosebi prin Saul din Tarsul Ciliciei s-au aflat si crestini, nu este exclus
ca acestia s3 fi adus, o data cu venirea lor in insuld, si sdminta Evanghe-
liei ; asa s-a intimplat si cu o parte din slujitorii hirotoniti plecafi din
Terusalim in aceleasi imprejurdri ca cele descrise mai sus (din cauza
tulburdrii pentru Stefan», Fapte 11, 19), care au ajuns «in Fenicia, si in
Cipru si in Antiochia, grdind cuvintul» (Fapte 11, 19). Dar aceste eve-
nimente nu se produc indatd dupd Cincizecime (anul 30), ci, dupd circa
6-7 ani cind prima Bisericd, cea a lerusalimului, era puternic consolidata
si desdvirsit organizatd putind deveni oricind si pentru orisicine, proto-
tip si model in toate privintele, o altd conditie sine qua non a extinderii
Bisericii si actiunii misionare in Tara Sfinta si intre neamuri.

Este adevdrat cd, in Faptele Apostolilor, se precizeazd cd erau pre-
zenti, la Cincizecime, «bdrba}i cucernici din toate neamurile care sint
sub cer» (2, 5) si o parte din aceste neamuri sint chiar amintite cu nu-
mele lor (2, 9-11), dar acest fapt nu trebuie privit ca un indiciu al unei
ofensive imediate, insuficient pregdtite, pripite, asupra lumii pdgine.
Dacd simpla prezentd a unor bédrbati cucernici la Cincizecimea anului 30,
cind s-a produs si Pogorirea Sfintului Duh si chiar convertirea unora
dintre ei, ar fi fost suficiente pentru aparitia unor Biserici in acele pro-
vincii sau cetdti de unde proveneau acestia, acest fapt ar fi fdcut de
prisos marile misiuni ale Sfintului Apostol Pavel si ale colaboratorilot
sdi, ale celorlalfi Sfinti Apostoli, ale lui Barnaba si ale altor nenumadraji
crestini misionari, numiti sau nenumifi in Carfile Noului Testament. Pe
de altd parte, un astfel de fenomen atit de semnificativ ca acela al in-
fiintdrii unor Biserici de cédtre unii din participantii la sdrbdtoarea Cinci-
zecimii din anul 30, n-ar fi putut sd ffe trecut total cu vederea de auto-
rul Faptelor Apostolilor in ambele recenziuni ale operei sale. Or, din
aceasta carte, lipseste orice referire, fie ea si indirectd, la vreo urma a
activitdtii misionare a eventualilor convertiti in urma predicii Sfintului
Apostol Petru rostitd in ziua Pogoririi Sfintului Duh, intorsi in localitd-
tile lor de origine. Este graitor, in aceastd privintd, cd, in anul 54, cind
Sfintul Apostol Pavel isi incepe activitatea misionard la Efes, un oras
important al antichitdtii, nu a gdsit acolo decit «citiva ucenici» (Fapte
19, 1), dar si acestia nu cunosteau si nu primiserd decit botezul lui Ioan
(19, 3), motiv pentru care au fost botezati «in numele Domnului Iisus.
Si punindu-si Pavel miinile peste ei, Duhul Sfint a venit asupra lor si
vorbeau in limbi si prooroceau» (19, 5-6). Or, se stie c&, in Ierusalim,
erau prezenti, la Pogorirea Sfintului Duh si barbati cucernici din Asia
(Fapte 2, 9), iar Efesul era capitala provinciei Asia.

Amintirea unui atit de mare numar de provincii, tari si localitati
din care proveneau iudeii si prozelifii participanii la Cincizecimea anului
30 de la Ierusalim are o semnificatie mai profundd si anume aceea c3,
astfel, se configureazd universalitatea Bisericii, o institutie a tuturor

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARTICOLE §I STUDII 63

neamurilor «de sub cer», cum se exprimd atit de plastic Sfintul Luca
(Fapte 2, 5). Si aceasta, intr-o epocd in care propovdaduirea nu atinsese
decit acea etapd incipientd a vestirii Evangheliei numai cétre iudei. In-
tr-o aslfel de configurare a Bisericii extinsd peste granite politice, etnice,
de culturd, de limbd etc., este important faptul cd, in Terusalimul Pogori-
rii Sfintului Duh, se aflau si cretani, ceea ce anunid destinul crestin al
acestei celebre insule a celor o sutd de cetdti. Mai este semnificativ din
punctul de vedere al posibilitd{ilor de propagare a Evangheliei la cele
mai diverse popoare ale anticht&tii precizarea Sfintului Luca: «Si erau
in Ierusalim locuitori iudei, bdrbaji cucernici din toate neamurile de
sub cer» (2, 5). To{i acei b&drba}i cdrora li se aplica, in Noul Testament,
calificativul de evlavios, cucernic (edhafn¢) (Luca 2, 25; Fapte 8, 2; 22,
12) sau sinonimul sdu edcePyn¢ (vezi Fapte 10, 2, 7; II Petru 2, 9), sint in-
clinati, prin insesi trdirile si experientele lor religioase si morale si
primeascd usor si cu bucurie o invatdtura atit de conformd cu viata si
cu aspiratiile lor spirituale ca Sfinta Evanghelie.

:S-a opinat, de asemenea, 3 Biserica din Creta ar fi. putut fi inte-
meiatd In cursul celei de-a doua sau celei de-a treia cal&torii misionare,
in timp ce Sfintul Apostol Pavel se afla la Corint sau Efes si cind unul
sau mai mulfi dintre ucenicii sdi au putut sd fie trimisi in insuld pentr
a propovdadui Evanghelia ?, '

Sfintul Apostol Pavel insusi a trecut, in toamna anului 60, prin insula
Creta, cind era adus in stare de arest la Roma spre a se prezenta, con-
form propriei sale cereri, la judecata cezarului (Fapte 27, 7-13). Dar din
relatarea de cdtre Sfintul Luca a evenimentului, nu rezultd, in nici un
chip, cd Apostolul neamurilor ar fi folosit prilejul pentru a desfdsura o
activitate misionard. De altfel, conditiile speciale in care Apostolul nea-
murilor se afla ¢i in care a ajuns in insuld nu-i puteau permite o astfel
de activitate 10. Sigur este c&, dupd incheierea primei captivitdi{i romane
si dupd propovdduirea Evangheliei in Spania, Sfintul Apostol Pavel a
gdsit prilejul sd vind in insuld impreund cu unii dintre ucenicii si co-
laboratorii sdi cei mai apropiati, intre care s-a aflat si Tit, pentru a pro-
povddui Evanghelia. Acum sint puse bazele unei organizari bisericesti,
care urma sd fie completatd prin activitatea lui Tit, asezat ca episcop al
Bisericii din aceastd insuld (Tit 1, 5). Chiar dacd inainte de aceastd datd
(anul 64) existau crestini in insuld (cf. Tit 1, 10, 14, 3, 11), prezenta lor
poate fi explicatd mai cu seamd prin venirea lor din alte parti ale Impe-
riului. Acest fapt explicd lipsa de organizare bisericeascd pe care o con-
statd Apostolul neamurilor in insuld, existenia si activitatea iudaizanti-
lor, inexistenta preotilor destoinici si puternici «sd indemne in invitd-
tura cea sdndtoasd si sd convingd pe cei potrivnici» (Tit 1, 9). Constatind
si alte carente in ce priveste organizarea si viata crestind, Sfintul Apos-
tol Pavel se decide s&-1 rinduiasc# pe Tit ca episcop al Bisericii din insuld
(Tit 1, 5). Ca si in cazul rinduirii lui Timotei ca episcop in Biserica Efesu-

9. N. Lesétre, Introduction & I'étude de I'Ecrilure Sainte, Paris, 1890, t. 111,
P. 466 ; cf. E. Beurlier, Crete, col. 1115,

.10, Dr. V. Gheorghiu, op. cit., p. 572. Unii autori sus{in cad Sfintul Apostol Pavel
ar {i «vizitat comunitatea crestind din Creta in drum spre prima captivitate romang, pe
cind se afla arestat» (Studiul Noului Testament, ed. cit., p. 253).

v
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lui, Sfintul Apostol Pavel foloseste prilejul instaldrii lui Tit ca episcop
in Creta pentru a-i trimite o Epistold in care defineste locul si rolul
episcopului in Bisericd, alédturi de cele doud Epistole cdtre Timotei. Mo-
mentul istoric i care se produce acest eveniment este cel mai oportun,
deoarece activitatea misionard a Sfintulu: Apostol Pavel se apropia de
sfirsit, ucenicii si colaboratorii sdi din rindul cdrora vor fi rinduiti pri-
mii episcopi pentru Bisericile intemeiate intre neamuri, atinseserda un
inalt grad de pregatire misionard si teologicéd si o bogatd experienid ca
organizatori de Biserici. Dezvoltarea insasi a Bisericilor crestine intre
neamuri, aria intinsd in care erau plasate geografic, etnic, lingvistic si
cultural pledau cu tdrie pentru oportunitatea rinduirii episcopilor i
Biserici. Aparitia istoricd a episcopatului in acest moment al dezvoltdri
crestinismului apostolic este precedatd si motivatd, fie de hirolonirea
si de intrarea in activitate 4 numerosi preoti si diaconi, fie de necesi-
tatea rinduirii acestora acolo unde lipsa lor era puternic resimfitd.

Daca se {ine seama cd Timotei va fi rinduit ca episcop in Efes in-
tr-un moment in care Biserica din aceastd cetate atinsese un ina.t grad
de organizare, iar Tit a fost rinduit, in aceeasi calitale in insula Creta
unde Biserica de-abia fusese intemeiatd, se poate trage concluzia ca rin-
duirea unui episcop nu se produce t{inind seama de astfel de criterii, ci
numai de necesititile unei Biserici sau alteia. In cazul celor doud Bise-
rici — a Efesului si a insulei Creta — rinduirea lui Timotei si a lui Tit
ca episcopi a avut loc atunci cind Sfintul Apostol Pavel a fdacut consla-
"tarea ca sdvirsirea acestor acte este necesard peniru propéasirea si bu-
nul mers al treburilor din cele doua Biserici. Apostolul neamurilor ajun-
sese la concluzia cd el insusi nu va mai putea asigura indrumarea de
departe a celor doud Biserici, motiv pentru care a proceddL la rinduirea
celor doi episcopi.

Este drept cd Timotei si Tit nu sint primii episcopi din Biseric&. Ina-
intea lor a ocupat o astfel de inaltd treaptd a preofiei ierarhice Sfintul
Tacov, episcopul Bisericii din Ierusalim. Dar Timotei si Tit sint cei din-
tii episcopi a cdror asezare in Bisericile Efesului si insulei Creta este
anuntatd oficial prin Epistolele apostolice de instalare care dau prilejul
Sfintului Pavel ca, in numele celei mai inalte cirmuiri bisericesti din
acea epocd (cf. I Tim. 4, 14), sd arate care este rostul episcopului in Bi-
sericd, pind la sfirsitul veacurilor (I Tim. 6, 14; II Tim. 4, 8), in ce consld
lucrarea sa si cea a celorlalti slujitori hirotoniti in raport cu ceilalfi
crestini, cdrora, pe aceastd cale a Epistolei 1li se aduce la cunostintd
evenimentul rinduirii episcopului ca stare definitivd si permanenta in
Biserica locald, ca semn al trecerii la epoca postapostolicd in care epis-
copul va asigura, in exclusivitate, cirmuirea spirituald in Biserica locala.

Este adevdrat cd evenimentul rinduirii Sfintului Iacov ca episcop al
Ierusalimului nu a fost insotit, ca in cazul rinduirii in aceeasi dregdtorie
spirituald a lui Timotei si Tit, de Epistole de instalare. Dar, si momentul
istoric, si imprjurdrile rinduirii Sfintului Iacov ca episcop al Bisericii
din Ierusalim erau cu totul altele. Sfintul Iacov a fost rinduil episcop
al Bisericii Ierusalimului intr-o perioadd in care insisi Sfintii Apostoli se
aflau in. Cetatea Sfintd, iar lucrarea episcopului Iacov se desfisura. in
prezenia si sub indrumarea frdfeascd a acestora, temei al autenticitdtii
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si rectitudinii acestei lucrdri, dar si prilej de stabilire si precizare a
pozitiei si rolului episcopului si episcopatului in Bisericd. Este mai mult
ca sigur cd chiar continutul Epistolelor pastorale se inspird in mod di-
rect din experienta si activitatea Sfintului Iacov, primul episcop al Ieru-
salimului, care-i erau deplin cunoscute Sfintului Apostol Pavel. Rapor-
tarea episcopatului lui Timotei si Tit la acela al Sfintuiui Iacov, ince-
patorul sirului neintrerupt al episcopilor crestini nu lrebuie sd se madr-
gineascd la aceastd definire a aclivitatii episcopilor Timotei si Til prin
comparatie cu aceea.a episcopuluj lacov al Ierusalimului. Cel ce doreste
sd dezlege si sd infeleagd aceastd mare taind a aparitiei episcopului in
Bisericd si a puterii spirituale pe care acesta o detfine prin succesiune
apostolicd va trebui sd mediteze si sd aprofundeze o straveche si vene-
rabila tradifie bisericeascd pe care nimeni nu se cuvine s-o subevalueze
si, cu atit mai mult, s-o abandoneze. Avem in vedre acea susiinere pe
care o intilnim la Sfintul Epifanie !', Sfintul Ioan Hrisostom !?, Eusebiu
de Cezareea ¥ etc. potrivit cdreia Sfintul lacov a fost rinduit episcop
al Ierusalimului de Insusi Domnul noslru Ilisus Hristos singur sau im-
preund cu Sfintii Apostoii. Ideea de baza susjinutd, prin aceasla tradi-
fie este aceea a primirii harului episcopatului de cédtre primul episcop
direct de la Mintuitorul asijderea Sfintilor Apostoli insisi, reflex al cre-
dintei Bisericii Vechi cd episcopul primeste prin actul rinduirii sale in
fruntea unei Biserici locale aceleasi haruri, harisme, privilegii si puteri
ca cele ale Apostolului insusi pe care-l inlocuieste in Biserica locald. In
consecintd, orice alt episcop rinduit de-a lungul timpului, incepind cu
Timotei si Tit, se vor impdrtdsi de haruri, harisme si puteri identice
celor care il impodobeau pe Sfintul lacov.

Pe de altd parte, instalarea Sfintului Iacov nu a fost insofiti de o
Epistold oficiala si pentru faptul ca el a fost rinduit in aceastd slujire
intr-o Biserica-unicat, in singura Bisericd din lumea iudaica daca tinem
seama de faptul cd si celelalte comunitdti si obsti crestine din Tara
Sfinta apartineau de Biserica Ierusalimului. De aceea, si activitatea Sfin-
tului lacov ca episcop al lerusalimului, dar si pozitia sa in Biserica apos-
tolicd pot fi calificate ca fiind speciale. Acesta este motivul pentru care
multe din aspectele acestei activitdti si situatii nu pot sa fie intilnite in
cazul episcopilor Timotei si Tit. Spre deosebire de episcopatul Sfintului
Tacov la Jerusalim care ramine singular in lumea iudaicd, episcopatul
lui Timotei si Tit la Efes si in insula Creta devin exemplare pentru toti
episcopii care vor fi rinduiti dupd ei numai in Bisericile intemeiate in
lumea pagind care, prin episcopi si alfi slujitori hirotonit{i a céror lu-
crare continud pe cea a Sfintilor Apostoli si in aceastd privinta, va fi
adusd la Hristos si la, Evanghelia Sa.

11. Hacres, LXXVIII, 7, P. G., XLII, 709.

12. Com, la I Cor., Omilia XXXVIII, 4, P. G., LXI, 326.

13. Istoria biscriceascd, VII, XIX, P. G., XX, 681 ; vezi si Conslilutiile apostolice,
VIII, 35, P. G, 1, 1137 etc.

SS.T.—5
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2. Episcopul

a. Intrebuintarea termenului Z=isvoro¢ in Noul Testament. Creno-
logia acestei intrebuin{dri. Termenul episcop este transcrierea roma-
neascd a cuvintului grecesc éwisxomos, care era folosit in antichitate,
cu Insemnarea de supraveghetor, inspector, observator, dar si de pur-
tdtor de grija, ocrotitor, obldduitor, protector 14, In Noul Testament, ter-
menul episkopos nu are decit cinci intrebuin{dri (Fapte 20, 28; Filip.
1, 1;I1Tim. 3, 2; Tit 1, 7; T Petru 2, 25).

In Faptele Apostolilor 20, 28, episkopos se intilneste in cuvintarea
de la Milet adresatd de Sfintul Apostol Pavel, in anul 58, slujitorilor
bisericesti hirotoniti din Biserica Efesului si din imprejurimi. Deci, cro-
nologic, aceastd intrebuintare a termenului episkopos este cea mai veche
din cele intilnite in Noul Testament. Tinind seama de acest fapt, de
contextul propriu-zis in care apare in Faptele Apostolilor, ca si de im-
prejurdrile dramatice care au determinat pe Apostolul neamurilor sa
rosteascd aceastd cuvintare de la Milet, o adevdratd cuvintare de adio,
am ardtat cu alt prilej 15 cd termenul episkopos este intrebuinfat aici cu
sensul de preot, desemnind pe slujitorul bisericesc din cea de-a doua
treaptd a preotiei ierarhice sancramentale. Tot cu acel prilej, am cdu-
tat sd demonstrez cd folosirea termenului episkopos este preferatd ace-
leia a termenului presbiteros sau diakonos, pentru faptul cd, in impre-
jurdrile date, cind, fiindu-i ameninfatd libertatea si chiar viata (Faple
20, 25, 38), Sfintul Apostol Pavel vede in ascultdtorii sdi de la Milel
pe cei mai inal}i cirmuitori si responsabili ai crestinilor si comunitatilor
din Efes si din intreaga Asie. Acesta este motivul pentru care, amintin-
du-le cd sint rinduiti in slujba lor prin Hirotonie («Luati aminte... la
toatd turma, intru care Duhul Sfint v-a pus pe voi episcopi», Fapte 20,
28). Sfintul Apostol Pavel ii numeste in context, episcopi adicd respon-
sabili, in conditiile date, pentru intreaga viat& crestind si pentru orice
desfdsurdri spirituale din obstile credinciosilor efeseni. Cuvintele Sfin-
tului Apostol Pavel sund, in acest text ca o investiturd speciald cu ca-
racler exceptional a preotilor din Efes si din Asia. Dar nu numai a aces-
tora, ci a tuturor preotilor care, in acea epocd, fuseserd rinduii in Bise-
ricile intemeiate de Apostolul neamurilor in cursul celor trei cdlatorii
misionare. Cuvintarea de la Milet este un eveniment neprevazul. Ea are
un caracter exceptional deoarece autorul ei stabilise, c&tre sfirsitul celei
de-a treia cdldtorii misionare (anul 57), s& propoviduiascd Evanghelia
in Spania dupd ce va fi trecut si va fi vizitat Roma si pe crestinii de aici
(Romani 15, 23-24, 28; cf. 1, 13). Prevestirea gravelor evenimenle care
aveau sd ducd la prinderea si incarcerarea Apostolului neamurilor la
Igrusalim (Fapte 20, 23-24; 21; 11; cf. 20, 3; 21, 30-33) a precipitat des-
fasurarea evenimentelor, ceea ce explicd convocarea preotilor din Efes
19 Milet si rostirea cuvintdrii de adio a Apostolului neamurilor prin care
sint trasate ascultdtorilor asemenea indatoriri incit desemnarea lor cu

14. A se vedea o expunere detaliatd asupra derivarii si semanticii acestui termen
la Prol. 1. Moisescu Ierarhia bisericeascd in epoca apostolicd, Editura Centrului Mitro-
politan al Olteniei, Craiova, 1955, p. 50-51.

15. Pr. Sabin Verzan, Preotia ierarhicd sacrameniald in primele Biscrici inlemciate
in lumea pdgind (manuscris), p. 421-426. '
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termenul de episcopi reprezintd o stabilire a unor noi rdspunderi care
le reveneau in absen{a foarte indelungatd a Apostolului din viata Bise-
ricii. Cuvintarea de la Milet stabileste si defineste, cum am mai ardtat,
aceste rdspunderi nu numai pentru preotii din Asia, ¢i si pentru cei din
celelalte Biserici intemeiate de el in lumea pdgind (cf. Fapte 20; 1; 21),
4, 7-8; Filip. 1, 1). In concluzie, se cuvine sa se retind ca termenul epis-
kopos indicd, in lipsa episcopului propriu-zis, pe cel mai inalt slujitor
bisericesc dintr-o Bisericd si rdspunderile care-i revin in lipsa Aposio-
lului indrumé&tor si intemeietor. Acordind acest titlu slujitorilor hiroto-
niti din aceastd epocd, Sfintul Apostol Pavel are in vedere interesul cel
mai inalt al Bisericii.

In baza unei motivdri asemé&natoare, sensul termenului episkopos,
intilnit in Filipeni 1, 1, este identic celui intilnit in Faptele Apostolilor
20, 28. Silit de imprejurdri neprielnice sd nu-si mai poata desfasura ac-
tivitatea de indrumdtor permanent al Bisericilor intemeiate de el. Sfin-
tul Apostol Pavel incredinteazd slujitorilor hirotonifi cu rangul cel mai
inalt, in momentul in care aceastda indrumare nu mai era posibild, adicd
preotllor 1ntreaga réspundere a Bisericilor incredintate spre pdstorire.
Si in aceastd imprejurare, actioneazd constiinta imensei raspunden a
Sfintului Apostol Pavel : «Pe lingd cele din afard, ceea ce ma impre-
soard in toate zilele este grija de toate Bisericile» (II Cor. 11, 28; cf.
Fapte 20, 31). Nimeni nu-si poate imagina pe Sfintul Apostol Pavel ra-
minind pasiv, fdrd nici o reactie, in fata unei situatii atit de grave ca
aceea in care se vor afla in curind Bisericile intemeiate de el prin in-
carcerarea sa, cu atit mai mult cu c¢it, Sfintul Duh sub asisten{a Caruta
se afla necurmat, il prevenise si il va mai preveni asupra sumbrelor
evenimente in centrul cdrora se va afla (Fapte 20, 23-24; 21, 11). Cu-
vintarea de la Milet este rdspunsul cel mai adecvat la aceste evenimente.

Pind la eliberarea Apostolului neamurilor din prima caplivitate
romana, situatia in Bisericile intemeiate de el intre neamuri va rdmine
neschimbatd in ce priveste preofia ierarhicd. Altfel spus, din anul 58
cind este arestat la Ierusalim, pind in anul 64 cind Apostolul neamurilor
revine in Orient nu se poate vorbi de o schimbare in ce priveste nu-
miérul preotilor, de noi hirotoniri de s]uptorl bisericesti si cu atit mai
putin de rinduirea vreunui episcop in Bisericile a caror ridspundere ii
revenea Sfintului Pavel. In consecin{d, si in Biserica din Filipi, situalia
ramadsese, din acest punct de vedere, neschimbatd. Acesta este motivul
pentru care, si in cazul de fatd, termenul episkopos desemneazd pe preo-
tii' investiti, dupd incarcerarea Apostolului indrumitor, prin cuvintarea
de la Milet sau alte actiuni asemédnétoare, cu cea mai inaltd rdspundere
in-Bisericile care le fuseserd incredintate spre pastorire. Aceasta este,
cum s-a mai ardtat, o situatie exceptionald.

Folosirea termenului episkopos la plural, citit in Faptele Apostolilor
20, 28, cit si in Filipeni 1, 1 este, in primul rind, un argument pentru
sustinerile din aceastd parte a lucrérii de fa{d, deoarece episcopul pro-
priu-zis va fi desemnat, in Noul Testament (vezi I Tim. 3, 2; Tit 1, 7;
cf. T Petru 2, 25), si, in general, in Biserica localéd prin singularul «epis-
copul» (émioxomo¢). Trebuie jinut seama cu fermitate de tilcuirea Sfin-
tului Toan Hrisostom la Filipeni 1, 1: «Ce este aceasta 2 Erau mai multi
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episcopi ai unei cetd}i 2 Nicidecum ; ci, pe preoti i-a numit asa».'%. Teo-
doret al Cirului comenteazd, la rindul sdu : «Episcopi riumeste pe preoti,
cici ei aveau amindoud numele, in vremea aceea» 7. $i tot el continud :
«De altfel, nu se putea ca mul}i episcopi sd pastoreascd o cetate. Este
vadit, deci, cd a numit episcopi pe preoti» ¥,

Dacd, pentru. hirotonirea unor preoii, era necesar sa treacid un timp
de la primirea in Bisericd a candidatilor (cf. Faple 14, 23; 20, 25,
31; I Tim. 3, 2-7, 10; Tit 1, 6) pentru a se putea constala vocatia aces-
tora pentru slujirea preoteascd, cu atit mai mult aceastd regula se cu-
venea respectatd in cazul episcopului (c¢f. I Tim. 3, 2-7; Tit 1, 7-8). Am
ardtat mai inainte modul cum se oglindeste, In tradifia bisericeasc¢a
evenimentul alegerii $i rinduirii Sfintului Iacov ca episcop al lerusali-
mului, afirmindu-se ca aceasta a fost lucrarea Domnului nostru Ilisus
Hristos si a tuturor celorlalii Sfinti Apostoli 19, Se subliniazi aslfel nu
numai importanta unui astfel de eveniment sdrbdtoresc ca alegerea si
hirotonirea unui episcop peniru Bisericd, c¢i si sdvirsirea lui sub asis-
tentd divind, pregétirea si vrednicia iesite din comun ale candidalului
la o astfel de slujire. Dacé alegerea si rinduirea Sfintuiui Iacov ca epis-
cop al Ierusalimului au obtinut consensul Sfintilor Apostoli {drd intir-
ziere, cunoscute fiind evlavia, pregdtirea si prezenta Sfinlului.lacov
printre martorii Invierii (I Cor. 15, 7), nu acelasi lucru se poate spune
si despre alegerea primilor episcopi pentru Bisericile intemeiate intre
neamuri. Pentru ca Biserica, pentru ca acel nucleu de conducere: cole-
giald bisericeascd sd poatd conveni asupra alegerii unui episcop, a fost
nevoie de trecerea a mai multi ani, timp in care s-a pulut constata ab-
spluta vrednicie a unor candidati ca Timotei si Tit, totala lor pregdltire
pentru a fi rinduifi in treapta episcopalului. Acest fapl juslifica, in
primul rind, de ce alegerea si rinduirea primilor episcopi in Bisericile
care-si desfdsurau activitatea intre neamuri, s-au produs atit de tirziu
si anume in anii 64-65. Pe de alta parte, nici dezvollarea acestor Bise-
rici si nici viata lor crestind nu impuneau o atit de rapida rinduire a
unor episcopi. Era mai potrivit ca, in primii ani de la intemeierea lor,
aceste Biserici sd fie cirmuite, la fata locului, prin preotii hirotoniti care,
iatd, in conditii exceptionale vor avea intreaga rdaspundere in aceste Bi-
serici, iar, de departe, prin vizite de scurtd duratd, prin delegati speciali
(vezi de pilda Fapte 15, 36, 39, 41; 16, 1-7; 17, 23; 20, 1-3, 6-7; I Cor.
4, 17; 16, 10; II Cor. 2, 13; 7, 6, 13-14; 8, 6, 16, 23; Filip. 2, 20-22; I
Tes. 3, 2 etc.) sau Epistole, de cdtre Apostolul intemeiefor, care devine
Apostol indrumdtor pentru o Bisericd nou intemeiatd. In tot acest timp,
printr-un contact nemijlocit cu Sfintul Apostol Pavel, prin frecventarea
expunerllm doctrinare si kerigmatice ale acestuia, prln indeplinirea unor
misiuni speciale si prin propria lor practicd misionard, ucenicii si colabo-
ratorii Sfintului Apostol Pavel, din ce in ce mai numerosi (vezi Faple
15, 40; 16, 3-4 si 20, 4), mai rivnitori, priceputi, 1ntelept1 si competenti
(vezi de ex. Filip. 2, 20 22, 25; II Cor. 2,13; 7, 14; 7, 23; Col. 1, 7; 4,

16. Com. la Filip. Omilia I, P. G., LXII, 183.

17. Com, la Filip., P. G., LXXXIII, 560.

18. Ibidem ; vezi si Ecumeniu, Com. la Filipeni, P. G., CXXIlI, 1260; Teofilact,
Com. la Filipeni, P. G., CXXIV, 422.

19. Vezi notele 11-13.
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12; II Tim. 3, 10), au dobindit, treptat-treptat, staturd morald si teolo-
gicd, prestigiu si autoritate personale, insusiri indispensabile penlru a i
rinduiti, cel putin unii dintre ei, episcopi in Bisericile locale.

Tinind seama de cele de mai sus, pind in anul 63 cind esle scrisa,
din Roma, Epistola ciitre Filipeni in preambulul cdreia sint salulati epis-
copii-din Filipi care, cum am aralat, erau de fapt, preotii acestei Bise-
rici si, incd un an dupd aceea, nu vom intilni episcopi propriu-zisi in
Bisericile intemeiale: prin predica misionard a Sfintului Apostol Pavel.
Aceasta este acea etapd din dezvoltarea Bisericii apostolice in care cir-
muirea spirituald a comunitatilor locale era asigurald, sub indrumarea
Apostolului intemeietor, de cdtre slujitorii hirotonifi in treapta de mij-
loc, a doua, a preotiei ierarhice. Aceastd etapd incepe cu intemeierea
Bisericilor locale din lumea pdgind si cu hirotonirea celor dintii preofi
si dureaza, pind la alegerea, hirotonirea si instalarea primilor episcopi
dintre care doi, Timotei si Tit, ne sint aminti{i nominal (cf, T Tim.-1, 3;
Tit 1,.5) in Epistolele speciale care le sint adresate i in care este defi-
nitd funciia episcopatului in Bisericd.

.In aceasld elapd a dezvoltdrii Bisericii, este important de refinut
pentru dezvoltarea temei acestei prezentdri cd in vocabularul preotiei
ierarhice sacramentale apare termenul episkopos, chiar dacd nu are de
lIa Inceput sensul de episcop propriu-zis, ci desemneazd mai curind func-
{iunea episcopald care, in conditiile exceptionale amintite, urma sa fie
implipitd de preotii din Biserica Efesului (Fapte 20, 28) sau cea din Filipi
(Filip. 1, 1). Aparitia ca atare-a termenului episkopos anun{d necesitatea
si iminenta rinduirii celor dintii episcopi in Bisericile din lumea pégina.

Dupd aceastd data, termenul episkopos va mai fi intrebuintat, in
ciirtile Noului Testament, de trei ori, dar numai la singular (I Tim. 3, 2;
Tit 1, 7; I Petru 2, 25).

Daca se fine seama de ordinea cdrtilor in canonul Nouiui Testa-
ment, care, foarte probabil, coincide cu ordinea cronologicd a aceslora,
primul text in care se intilnesle termenul episkopos intr-o carte scrisd
dupd rinduirea celor dintii episcopi este I Timotei 3, 2 : «Se cuvine, deci,
ca episcopul (tov éxmisxomov) sd fie f&rd prihand, bdrbat al unei singure
femei, veghetor intelept, cuviincios, primitor de striini, destoinic s&
invete pe altii». Citatul ar putea coniinua pind la versetul 7 inclusiv,
deoarece subslantivul episkopos (la singular) este subiectul logic si gra-
matical al intregii pericope cuprinse intre versetele 2-7. Faptul trebuie
refinut si subliniat, deoarece pume in lumind adevdrul fundamental c#
tema episcopului si, implicit, cea a episcopatului este tratatd cu muita
atentie, sistemalic, in mod amdnuniit si aprofundat de Sfintul Apostol
Pavel in aceastd primd Epistold pastorald care, de fapt, este, direct sau
indirect, consacratd functiei episcopale si, in legdturd cu aceasta, succe-
siunii apostolice,

A apdrat o literaturd bogatd in legdturd cu insemnarea exactd pe
care o are, in acest context, termenul episkopos 2. Incid din epoca pa-

20. Prol. Tustin Moisescu, op. cit., p. 44-48; J. R. W, Stott, The New Testament
Concept of Episkope, in R, P. Johnston, Bishops in the Church, Londra, 1966 ; P. Dornier,.
Les Epitres pastorales, in Le Ministere et les Ministeres selon lc Nouveau Testament,
sous la direction de Jean Delorme, col. «Parole de Dieun, Editions du Seuil, Paris, 1974
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tristicd, se semnaleazd doud opinii privind sensul posibil al acestlui ter-
men in contextul dat. Sfintul Ioan Hrisostom precizeazd categoric : «Ur-
mind a vorbi despre episcopat, arald, in acelasi timp, cum trebuie sd
fie episcopul, procedind astfel nu in legaturd cu indrumarile citre Timo-
tei, ¢i ca si cind ar vorbi tuturor (episcopilor) si, prin acela, pe toti ii
pune in rinduiald» 2L, In continuarea comentariului sdu, Sfintul loan Hri-
sostom subliniazd, pe buna dreptate, cd faptul de a fi episcop nu constd
atit in intiietate si in stdpinirea peste altii, cit in ingrijirea, protejarea
si ajutorarea celor multi 2. In consecint{i, marele dascdl al Bisericii isi
dezvoltd, in continuare, intrequl comentariu asupra pericopei din I Ti-
motei 3, 2-7, in legdturd cu insusirile episcopilor Bisericii si cu lucrarea
lor fatd de credinciosi 23,

Dupd terminarea comentariului asupra pericopei privind pe episcopi,
Sfintul Toan Hrisostom precizeazd : «Dupd ce a vorbit despre epzscopl
(wept émoxomwyv) si i-a caracterizat pe acestia, ardtind cele pe care sa
le aibd si cele de care trebuie si se fereascd, ldsind la o parte tagma
preotilor, a trecut la diaconi. De ce oare ? Fiindcd nu este mare deosebire
intre ei si episcopi, pentru cd si ei sint insdrcinati cu invatdtura si cu
purtarea de grijd fatd de Biserica si cele spuse despre episcopi sint po-
trivite si pentru preoti. Numai prin hirotonie ii depédsesc si numai prin
acest fapt, ei se aratd c& intrec pe preofi» 2% Interpretarea Sfmtuhu Ioan
Hrisostom este urmatd de BEcuineniu 25 si de Teofilact 26,

Considerind nediferentiat intrebuintarea in Noul Testament, a ter-
menului episkopos, Teodoret al Cirului aplicd, si in cazul de fati, exe-
geza sa dezvoltatd in ce priveste folosirea termenului episkopos in Fi-
lipeni 1, 1 : «Aici numeste episcop pe preot, scrie el, cum am ardtat cind
am explicat Epistola cétre Flhpem Este usor de asflat aceasta si de aici,
cdci dupd rinduielile care privesc pe episcopi, scrie cele care sint po-
trivite pentru diaconi, 1&sind la o parte pe preofi. Dar, cum am spus,
pe aceiasi (slujitori) ii numeau cindva preoti si episcopi ; iar, pe slujito-
rii care se cheamd acum episcopi ii numeau Apostoli. Cu trecerea vre-
mii, numele apostoliei l-au l4sat celor cu adevirat Apostoli, iar denu-
mirea de eplscopl au pus-o celor care se chemau in vechime Apostoli...
Dar, cu toate ca Sfintul Pavel a rinduit acestea pentru preotl, este lim-
pede ' cd, in primul rind, se Cuvine ca episcopii sd pdzeascd aceste legi,
intrucit lor le-a fost datd o cinste mai mare» 27.

Este limpede, f4rd indoiald, c&d sensul exact -al pericopei pauline cu-
prinsd in I Timotei 3, 1-7, nu se las& lesne descoperit. Pare ci insusi au-

p- 109-112; G. Goerl, As Qualida de Bispos, Presbiteros e didconos Sequndo 1 Tim. 3 e
Tito 1, in Igreja Luterana 19 (1958), p. 245-255; W. Hammel. Enistehiung und Entwicklung
des kirchlichen Antes im Uhrchristentum. Diss, Miinchen, 1966; U. Holzmeister, «Si
quis cpiscopatum desiderat, bonum opus desiderat» (I Tim. 3, 1), in Biblica, (1931).
p. 61-69; C. Spicq, L'évéquc selon les Epitres Paslorales, in Temoignage Chrétien 8
(1955) p 113-121 etc.
. Com, la I Tim,, P. G., LXIN, 547,

29. Ibidem.

23. Ibidem, 547-551.

24, Ibidem, 553.

25. Com. la I Tim,, P. G., CXIX, 161.

26. Com. la I Tim., P. G. CXXV, 45.

27. Com, Ia I Tim., P. G., LXXXII, 804.
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torul Epistolei si-a formulat textul in asa fel incit intelesul sdu sd nu
fie dezvdluit la prima vedere, indatorind, ca si in alte ddti, pe exeget,
la un mai indelungat proces de meditare si aprofundare a scopurilor pe
care autorul si le propune scriind Epistolele pastorale in general, si cele
doud pericope privind insusirile si lucrarea episcopilor in Bisericd in
special (vezi si Tit 1, 6-9).

In aceastd idee, exegetul trebuie sd determine, in primul rind, carac-
terul general al Epistolelor pastorale, motivele aparifiei lor, momentul
si circumstaniele expedierii lor ca si pozitia in Bisericd a destinatarilor
lor. Or, prima constatare, in aceastsd directie, este aceea cd Epistolele pas-
torale sint adresate primilor episcopi instalati de Sfintul Apostol Pavel
in Biserici intemeiate, prin activitatea sa misionard, intre neamuri. Pina
la acea datd, un astfel de eveniment nu se produsese si, in consecind,
nici documentul apostolic insofitor nu putuse sd apard. Este mai presus
de orice indoiald <&, fdra instalarea lui Timotei ca episcop la Efes, cele
doud Epistole pauline, care-i sint adresate, nu ar fi fost scrise. Intrucit
intregul continut al acestor scrieri pauline este consacrat activitdfii unui
episcop in Bisericd, este de la sine inteles ca si pericopa de care ne ocu-
pam. (I Tim. 3, 1-7) priveste o laturd a acestei activitdtfi, si anume una
dintre cele mai importante.

Confuzia terminologicd pe care o pun in lumind exegezele dedicate
acestui text are mai multe cauze. Cei mai numerosi interpreti pun sem-
nul egalitdtii intre sensul termenului episkopos folosit, in anul 58, de
Sfintul Apostol Pavel, in cuvintarea de la Milet (Fapte 20, 28) si in anul
63, in Epistola cdtre Filipeni (1, 1) si acelasi termen episkopos folosit, in
anul 65, in Epistola intii cdtre Timotei (3, 2) si in Epistola c&tre Tit (1, 7)%.
Se pierde, astfel, din vedere c&, in Faptele Apostolilor 20, 28si in Fili-
peni 1, 1, termenul episkopos este folosit la plural si, mai presus de toate,
cd, in acea epocd, nu fusese rinduit incd nici un episcop in Bisericile din
lumea pdgind. Se pierde, de asemenea, din vedere c& textul din I Timotei
2, 1-7 este adresat unui episcop.

Cei mai multi exegeti vad in pericopa I Timotei 3, 1-7 un text cu-
prinzind o listd a insusirilor, a virtutilor, a aptitudinilor necesare unui
candidat la Hirotonie. Dar, de fapt, acest text, pune in lumind, inainte de
toate, insusirile, virtutile, aptitudinile si alte asemenea calitdti pe care
trebuie s& le manifeste episcopul in funcfiune si, in sens larg, orice slu-
jitor hirotonit. Nu trebuie s8 se piardd din vedere cd tema pericopei de
care ne ocupdm este anuntatd in primul verset al capitolului trei: «Dacd
cineva rivneste episcopie, bun lucru pofteste», Termenul émaxons, intil-
nit in I Timotei 3, 1, inseamn§, in primul rind, episcopie, demnitate epis-
copald, desemnind, totodatd, lucrare ca atare pe care este chemat s-o
implineascd cirmuitorul bisericesc cel mai inalt, adicd episcopul. Acelasi

28. Chiar dacd se acceptd teza redactdrii acestei Epistole dintr-o captivitate efe-
seand (vezi N. I. Nicolaescu, Introducere in Epistola cdtre Filipeni. Caplivitalea Sfin-
tului Apostol Pavel in Eles, col. «Biblioteca teologicd», Bucuresti, 1942, p. 58-130), deci
din perioada celei de-a treia c&ldtorii misionare (anul 55), aprecierile noastre ramin, din
punctul de vedere al scopului urmarit prin prezentarea de fatd, in linii generale, ace-
leasi. Dacd, totusi, folosirea termenului episkopos ar putea contribui la stabilirca datei
redactarii Epislolei catre Filipeni, acest fapt ar argumenta, intr-o mdsurd mai mare,
redactarea Epistolei, la Roma, in cursul primei captivitdti (anul 63).
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termen desemneaza si rangul apostolic in pericopa alegerii lui Malia in
rindul Sfintilor Apostoli (Fapte 1, 20), adicd cea mai inaltd slujire creslind
la acel ceas al asteptarii Pogoririi Sfintului Duh cind va fi inlemeiatd
si Biserica istorica.

Prezentind demnitatea si slujirea episcopald drept «bun Iucru», Sfin-
tul Apostol Pavel are in vedere inscrierea acestei slujiri si demnitafi
prinire ‘cele mai importante valori si realitati ale Bisericii de lotdeauna,
deoarece adjectivul »z\é¢ caracterizeazd, in Epistolele paslorale, «lupla
cea bund» a episcopului, de fapt o altd denumire a slujirii episcopale a
lui Timolei (I Tim. 1, 18; cf. 6, 12), rugdciunea pentru cirmuitori (2, 3),
pe slujitorul hirotonit al lui Hrislos care-si indeplineste in mod exemplar
indatoririle (3, 13; 4, 6), marturia facutd, cu multi mearlori de fata, la
hirotonia in treapta episcopatului, de citre Timotei (6, 12). Dar, intre
nobletea si sublimul slujirii episcopale si chipul reiigios-moral, teologic
si familial al aceluia care ocupd deja sau urmeazd sd ocupe demnilatea
de episcop, trebuie sd se manifeste cea mai deplind concordanta.

Este important sd nu se uite cd Sfintul Apostol Pavel se folosesle
de toate metodele si mijloacele care-i stau la dispozitie pentru a obiine
de la destinatarii Epistolelor sale pastorale o0 maxima angajare in inde-
plinirea indatoririlor lor pastorale si misionare. Indsmnurile sale sint,
cel mai adesea, directe sj, cum se spune, la obiect (vezi, de ex., I Tim.
1, 18; 4, 6-16; 5, 1-25; 6, 11-14, 20-21 ; II Tim. 1, 6-8, 13-14; 2, 1-3, 7-8,
16-16, 22-25; 3, 14-17; 4, 1-2). Dar, uneori, inslruirea lui Timotel se
face indirect, prin intermediul pildei pe care acesta poate s-o exlraga din
Jlucrarea Sfintului Apostol Pavel, de exemplu (I Tim. L, 8, 11-16, 19-20; Ii
Tim. 1, 5, 11-12, 15; 2, 4-6; 4, 5-8).

Cea mai reusita si, in acelasi timp, eficienlda paqind de indrumare si
instruire indirectd a lui Timotei este, fard indoiald, aceasld pericopd
cuprinsd in I Timotei in care, zugrdvind chipul-model al episcopului cres-
tin, Sfintul Apostol Pavel il prezinta pe Timotei si lucrarea pe care tre-
buie s-o implineascd la Efes ca cel mai inalt cirmuilor spiritual crestin.
Cu cit va lua aminte mai mult la cuprinsul acestei pericope, cu atit mai
mult Timotei va descoperi felul in care trebuie sd-si indeplineascd in-
datoririle sale sacerdotale, pastorale si misionare. Sfintul Ioan Hrisos-
tom se exprimd categoric, la inceputul comentariului sau asupra caracte-
rului de indrumare indirectd a lui Timofei, dar, si de indrumare gene-
rald a tuturor episcopiior pe care il are pericopa de care ne ocupdm. El
precizeazd cd, desi Apostolul aratd, in acesl lext, cum lrebuie sd fie
episcopul, nu face acest lucru «in legéturd cu indrumdrile citre Timotei,
i ca §i cind ar vorbi tuturor» (episcopilor) 2, Dar in incheierea acestui
comentariu introductiv la I Timotei 3, 1-7, Sfintul Ioan Hrisostom scrie :
«Prin acela (Timotei), pe toti ii pune in rinduiald» 3", Cu alte cuvinte,
prin Timotei, folosindu-se de rinduirea lui Timotei ca episcop, dar si de
indrumarea 1lui, toti eplscopu Bisericii vor fi pusi in rinduial, vor cu-
noaste felul in care trebuie si se infdfiseze inaintea oamenilor.

Or, dacéd se tine seama ca aceste indrumdri sint adresate lui Timotei,
primul episcop al Efesului, aceastd pericopd trebuie privitd drept ceea

29. Vezi Com. la I Tim., P. G., LXVI, 547.
30. Ibidem.
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ce este in realitate si anume o carld a conduitei episcopale. In conse-
cintd, urmind si exegezei celui mai avizat comenialor al operei pauline,
Sfintului Ioan Hrisostom, trebuie fdculd categorica precizare cd lerme-
nul episkopos din I Timotei, 3, 2 nu poate desemna, in acesl conlext,
decit pe slujitorul bisericesc hirotonit in cea mai inaltd {reaptd a preotiei
ierarhice sacramentale, adicd in aceea de cpiscop. Aceasta nu inseamnd
cd indrumadrile cuprinse in aceaslda pericopd nu sint si nu pot sd fie, in
totalitate, valabile si in ce priveste conduita si lucrarea slujitorilor hi-
rotoniti in cea de-a doua treaptd a preotlel ierarhice, a pre otllor Sintem
obhgatl la aceastd exegezd nu numai, prin deductie logicid si teologicd
si prin interpretarea patristicd datd acestui important text privind preo-
tia ierarhicd, ci si prin formularea paulind prin care ésle inlrodusd pe-
ricopa cuprinzind insusirile necesare celor care doresc sd devind diaconi
sau chiar s-au invrednicit de harul aceslei slujiri hisericesli : «Diaconii,
de ascmeneaq, (s& fie) cinstiti, nevorbind in doud feluri..» (I Tim. 3, 8;
cf. si 3, 11). Adverbul wsaizes, de asemenea, lol la lel, folosit de Sfin-
tul Apostol Pavel, cu predilectie in Epistolele pastorale (G din 8 inlre-
buintari), are insusirea stilisticd de a transfera, in mod obligatoriu, con-
tinutul unei indrumd&ri anterioare si in cazul siluajiei pe care o introduce
(vezi T Tim, 2, 9; 3, 11; Tit 2, 3 etc.). Cu alte cuvinte, toate insusirile,
apt1tud1n11e si v1rtut11e e care trebuie sd le dovedeascd episcopul (9,
2-7) se cuvine (cf. 3=t sivar, I Tim. 3, 2) sd le arate si diaconul. Aceastd
interesanta observatie apartine Sfintulvi Ioan Hrisoslom, carc scrie:
«Diaconii, de asemenea» adici aceleasi insusiri s¥ le aibd. Si ce inseam-
nd aceleasi 2 S& fie fird prihand, infelepfi, primitori de sirdini, blinzi,
pasnici, neiubitori de argint» *!. Or, insusirile pe care Sfintul Ioan Hri-
sostom le aminteste, in explicarea datd adverbului «de asemenca» sint
extrase din I Timotei 3, 2-3 in care sint amintite insusirile necesare
celorlalti slujitori bisericesti care, mai inainte, primiserii si Hirotonia
in treapta diaconiei.

Intr-o pericopd consacratd insusirilor si felului in care trebuie si
se poarte episcopii si diaconii, deci slujitorii din treapta cea mai inalta
si incepdtoare a preotfiei ierarhice si in care aceste insusiri si aceastd
lucrare au un caracter indivizibil, ca ins#si preotia crestind, tagma preo-
tilor, adicd a acelor slujitori care se afld pe treapta de mijloc a ierarhiei,
este obligatoriu subinjeleasd, deoarece existenta si lucrarea lor sint, in
mod clar si categoric, afirmate in Epistola intii cdtre Timotei, fiind indi-
cati prin termenul wpeaBizepos (5, 17, 19). Acesla este un motiv pentru
care, intr-o scriere atit de condensatd ca Epistola intii citre Timotei,
in care economia de mijloace verbale este o Lrds#turd definitorie, terme-
nul presbiteros nu se repetd si in pericopa 3, 2-13 o data ce el va fi,
oricum, transcris intr-un context din care nu va putea si lipseascd, deoa-
rece, cu acel prilej se vor stabili unele laturi ale raporturilor preotilor
cu episcopul lor (5, 17-20), dovad&d peremptorie a existentei, in Biserica
Efesului, atit a episcopului, cit si a preotului.

Al patrulea text din Noul Testament in care este folosit termenul
éxiowomos il afldm intr-o alti Epistold pastorald : «CHci se cuvine epis-

31. Ibidem, 553.
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copului (=tv éxmisxowov) sd fie fard osindd ca un iconom al lui Dumnezeuy,
neingimfat, nu mincinos, nu betiv, nu batdus, nu iubitor de cistig urit...»
(Tit 1, 7). Acest text urmeaza precizarilor asupra motivelor instaldrii:{ui
Tit, cel dintii episcop al Bisericii din Creta : «Pentru aceasta te-am ldsat
in Creta, ca sd indreptezi cele ce mai lipsesc si sd asezi preofi (rpesfoté-
povs) in fiecare cetate, dupd cum ti-am rinduit; dacd este cineva fdrd
osindd, bdrbat al unei femei, copii avind credinciosi, nu sub invinuire
de desfrinare ori neascultdtori» (Tit 1, 5-6).

Dupd cum am arétat, in Faptele Apostolilor 20, 17, Sfintul Luca scrie
cd, la Milet, au fost convocati «preotii» { <od¢ w=pesfuzépovs ) Bisericii din
Efes, iar, cind le_adreseazd cuvintul sdu, Sfintul Apostol Pavel ii nu-
meste episcopi ‘(alEapte 20, 28), tinind seama de marea lor rdspundere
in conditiile incarcerdrii, in viitorul imediat, a Apostolului indrumater.
Pornind de la aceastd constatare, in requld generald, se trage concluzia
cd atit termenul presbiteros (Tit 1, 5), cit si termenul episkopos (Tit 1, 7)
desemneazd slujitori bisericesti hirotoni{i in una si aceeasi treaptd a
preotiei ierarhice, adicd pe preoti. Astfel Teodoret al Cirului scrie: «Si
de aici (ca si din Faptele Apostolilor 20, 17, 28, n.n.) este véadit cd nu-
meau. episcopi pe preoti» 32, Un teolog mai nou conchide in legdlura
cu aceeasi problemd: «Péastrind noi legdtura nemijlocitd intre versetul
5 si versetul 7 (cap. 1) din Epistola cdtre Tit, socotim cd Pavel dd numele
de wpeafitepor si Entoxomor la aceiasi slujitori bisericesti; dar ei nu sint
episcopi, ci preoti» 33, Fericitul leronim dezvoltd, in legdturd cu acest
text paulin, o opinie, care exclude preotia ierarhica. «Deci, spune Feri-
citul Ieronim, presbiterul (preotul, n.n.) este acelasi'lucru cu episcopul
si, inainte ca, in religie, s apard diverse secte prin uneltirile diavolului
si sd ajungd sd se spund : «Eu sint al lui Pavel, iar eu sint al lui Apollo,
iar eu sint al lui Chefa» (I Cor. 1, 12), Bisericile erau conduse de o adu-
nare la care participau toti preotii» 3. Cu timpul, sustine Fericitul Iero-
nim, desi «presbiter (preot) si episcop insemna acelasi lucru» «pentru ca
sdminta vrajbei sd dispard, s-a trecut asupra unuia singur intreaga rds-
pundere. Presbiterii stiu cd sint supusi aceluia dintre ei care, prin tra-
ditie bisericeascd, a fost ridicat deasupra celorlalti ; in acest fel, episcopii
admit cd ei sint deasupra celorlalti preo}i mai degrabd in virtutea unei
traditii create in Bisericd decit in virtutea adev&rului poruncilor dum-
nezeiesti, si cd ei trebuie s& conducd Biserica in comun» . Din inter-

32. Com. la Tit, P. G., LXXXII, 860, vezi si Ambrosiaster, Com. la Efes., 4, 11, P. L.,
XVII, 410: «Primi presbyteri episcopi apellabantur», Pseudo-Augustin (Quaest. V. &t
N. T, 101, P. L. XXXV, 2302). )

33. Prof. 1. Moisescu, op. cit,, p. 46; vezi si F. Vigouroux, Evéque, in Dictionnaire
de la Bible, publiée par F. Vigouroux, Paris, 1912, II, 1, col. 2122-2123; P. Benoit, Les-
origines de I'Episcopal dans le Nouveau Testament, in Exégése et Théologie, 2, Les
Editions du Cerf, Paris, 1961, p. 233.

34. Com. la Tit, P, L., XXV1, 597, cf. col. 598,

35. Ibidem, 598; vezi si Epist. CXLVI, ad Evang., 1, P. L, XXII, 1193. O tezi
asemdndtoare sustine in prezent P. Benoit. Pornind de la constatarea ca termenii pres-
biteros si episkopos nu sint sinonimi «cd primul indicd o stare, iar al doilea deseni-
neazd o functiune» (op. cit., p. 234), P. Benoit crede ci preotii care alcituiau un con-
siliu al presbiterilor au ales dintre ei pe un membru pentru a-i incredinta un oficiu
particular si anume pec acela de episcop, titlu si functie administrativi. «in acest
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pretarea atit de extinsd pe care Fericitul Ieronim o aplicd textului din
Tit 1, 5-7, rezultd, mai intii, cd, in vremea Epistolelor pastorale, nu exis-
tau, in Bisericd, decit presbiteri (preoti), episcopul fiind desemnat, cu
timpul dintre preoti, fird sd fie investit cu un har special, corespunza-
tor celei mai inalte trepte a preotiei ierarhice sacramentale. Din aceastd
interpretare sui generis se desprinde impresia cd autorul ei are in ve-
dere rezolvarea unei controverse speciale din epoca sa, decit clarificarea
textului paulin pe care il tilcuieste. Inainte de orice, aceastd exegezd
nu este acceptabild pentru motivul important cd exclude ideea de preo-
tie ierarhicd sacramentald, atit de proprie preotiei crestine.

Pentru a putea sd infelegem cit mai corect si mai deplin textul pau-
lin din Epistola cétre Tit 1, 5-9, in care intilnim atit termenul presbite-
ros, cit si episkopos, deci termenii care desemneazd pe slujitorii hiro-
tonifi in cea mai inaltd treapta si in treapta de mijloc a preotiei ierar-
hice, este necesar ca, in primul rind, sd se {ind seama de faptul c3d aceas-
13 scriere a Noului Testament este alcdtuitd in aceeasi perioadd de timp
cu Epistola intii cdtre Timotei. Aceste doud scrieri pauline au fost gin-
dite impreund. Elaborarea acestor Epistole a facut obiectul unei preo-
cupdri speciale din partea autorului lor si, practic, «<nu se poate preciza
dacd I Timotei este o dezvoltare a Epistolei catre Tit sau aceasta din
urmd este un rezumat al celei dintii» 36, Aceste doud scrieri ale Noului
Testament indeplinesc rostul de a anunta oficial Bisericile din Efes si
din insula Creta cd, in fruntea lor, au fost asezati, pentru totdeauna, cei
dintii episcopi: Timotei si Tit. Nici o altd scriere a Noului Testament
nu mai urmdrise pind atunci, un astfel de scop. O datd cu anuntarea in-
staldrii lui Timotei si Tit ca episcopi, Sfintul Apostol Pavel va stabili, o
datd pentru totdeauna, drepturile si indatoririle episcopului in Biserica
postapostolicd, chipul definitiv al Bisericii crestine incredinjatd, ping la
sfirsitul veacurilor, ‘ierarhiei bisercesti in fruntea cdreia se vor afla
episcopii (cf. Fapte 21, 18-25; I Tim. 6, 14 etc.). Momentul scrierii Epis-
tolei cdtre Tit ca si acela al scrierii Epistolei intii citre Timotei nu mai
este acelasi cu cel al rostirii cuvintdrii de la Milet si nici cu acela al
scrierii Epistolei cdtre Filipeni, in care intilnim termenul episkopos, fo-
losit la plural si desemnind pe preotii asupra cirora va cidea intreaga
povard a purtdrii de grij& si a obldduirii obstilor crestine in care p#sto-
reau In absenta Apostolului indrumdétor. Dar cind ne referim la sensul
pe care termenul episcopos il are in documentele amintite si in epoca in
care acestea au apdrut, nu infelegem c&, in invdtdtura Bisericii a inter-
venit, o datd cu trecerea timpului, vreo evolutie sau schimbare privind
preotia ierarhicd sacramentald. Aceastd constatare isi are temeiul si
explicafia in situatia de fapt existentd in dezvoltarea Bisericii intr-un
moment sau altul al inceputurilor sale istorice. Asa cum am aratat,

caz, presbiterul va deveni episcop» (op cit., p. 235). Un astfel de episcop nu era decit
un <primus inter pares» (ibidem, p. 242). Vom nota, in legatura cu raceastd sustinere,
care, in esentd, aparfine Fericitului Ieronim, cd acesta nu este citat de P. Benoit;
vezi si J. Dupont, Le Discours de Milet. Testament pastorale de Saint Paul (Actes 20,
i8-36), col. «Lectio divina», Les Editions du Cerf, Paris, 1962, p. 141—142.

36. Pr. Sabin Verzan, Epistola intii cdtre Timotei a Sfintului Apostol Pavel, In-
troducere, traducere §i comeniariu, tezd dec doctorat, in «Studii Teologice», anul XL
(1988), nr. 2, p. 99. :
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functia obl&duiloare in raport cu creslinii, care apare pe’ primul pian,
in activilatea episcopilor, mai cu seamd in unele momenle grele prin
care pot sd treacd Bisericile, este incredinfata preotilor, in circumstania
cd episcopii ca atare nu fuseserd rinduiti in Bisericile inlemeiate de
Sfinlul Apostol Pavel ; acestia vor primi si ei, numele de episcopi, alra-
gindu-li-se alentia astfel asupra situaliei si rdaspunderilor noi care le vor
reveni, in conditiile absenlei fortate sau chiar ale disparitiei Apostclului
indrumdtor. Atribuirea numelui de episcopi slujitorilor din treapta de
mijloc a preotiei ierarhice sacramenlale are un caracter temporar, in-
timpldtor si excepiional si o molivatie in aparifia unor evenimente i
evolutii in viata Bisericii si a Apostolului indrumdtor absolut nepre-
vazute.

Tinind insd seama cd Epistola cdtre Tit a fost expediati destinaia-
rului intr-un moment in care acesta, ca si Timotei, {usese rinduit epis-
cop, tocmai pentru a-i ardta in ce constd, pind la amdanunt, slujirea lui,
termenul episkopos nu poate sd indice decit funcfia episcopald ca atarc
ca si pe purtdtorul ei cel dintii in Biserica insulei Creta.

Dacd ludm aminte la faptul deja semnalat cd Epistola inlii cdlre
Timotei si cea célre Tit au fost concepute, elaborale si expediate in
acelasi timp, cd ele abordeazd cu variatii neinsemnate aceeasi proble-
m& a rinduirii prumlor episcopi in Bisericile intemeiate in lumea pd-
gind, pentru a pulea sa le patruntlem cit mai deplin intelesul, este ne-
cesar ca aceste doud scrieri sa fie cilite si studiate impreuna, conco-
mitent si paralel, procedind ca in cazul Evangheliilor sinoptice, ale ci-
ror binecunoscute pericope paralele se completeaza reciproc. Fireste cd
fiecare din cele doua Epistole pauline de care ne ocupdm isi indepli-
nesle rolul sdu, nici una neputind s-o suplineascd pe cealaltd, dar nu
se poate tdgddui marcatul lor paralelism, 1nsu$'rea lor de a {i expuneri
cu caracter sinoptic.

Dintre toate numeroasele expuneri paralele pe care le intilnim in
aceste douad scrieri pauline, cele mai frapante si, desigur, cele mai impor-
tante si interesante sint cele care privesc preotia ierarhicd sacramen-
tald. De altfel, in iconomia generald a celor doud scrieri, expunerile
asupra acestei teme covirsesc, prin imporilantd, claritate, concizie, patos
si oportunitate, prevalind asupra tuturor celorlalte pér{i alcatuitoare
ale lor. Chiar dacad, in aceste scrieri pauline, se intilnesc inalte si incan-
descente formuldri doctrinare, argumentate si convingdtoare chemari la
pdstrarea tezaurului credintei, sustinute si necesare indrumdri ale vietii
crestine, partea lor cea mai originald, importantd, incitantd si solicitanti,
care le particularizeazd intre celelalte cirfi canonice ale Bisericii, ri-
mine, f&rd indojald, aceea in care sint prezenlate expunerile privind
treptele preotiei ierarhice sacramentale (I Tim. 3, 1-13; Tit 1, 5- 9) a

cdror completd denumire si semnalare le intilnim, pentru intiia oard, in
Noul Testament,

Intr-adevar, dacd proceddm retrospectiv, adici dac# pornim de la
situatia actuald din Bisericile Ortodoxd si Catolicd, pastrdtoare, peste
timp, a preotiei ierarhice sacramentale, spre a ideuntifica scrierile si
momentul in care afldm, pentru prima oard, acei termeni care denumesc
cele trei trepte ale preotiei ierarhice sacramentale, vom constata cd eve-
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nimentul este consemnat in primele doud Epislole pastorale, scrieri din
deceniul al saptelea al primului secol crestin si nu in Epistolele Sfintului
Ignatie Teoforul datind de la inceputul secolului al II-lea, care, oricum,
nu ar fi transcris triada : episcop, preot, diacon in Epistolele sale %7 daca
aceasta n-ar fi avut temei in viata Bisericii primare si in cdrjile Noului

Testament.

Reddm, intr-o.prezentare paraleld, cele doud pericope din Epistola
intii cdtre Timotei si din Epistola cdire Tit, in care vom inlilni, pentru
prima datd, in cdrtile Noului Testament, cei trei termeni care vor intra
in vocabularul teologic, bisericesc, canonic si liturgic pentru a denumi
cele trei trepte ale preotiei ierarhice-sacramentale :

Epistola intii cdiie Timotei

3.1. Vrednic de crezare e cuvialul
Daca rivneste cineva cpiscopic (émts-
%077S), bunr lucru pofleste. 2. Se cuvine,
deci, ca episcopul (tov émisxowmov) sid [ic
fara prihand, bdrbat al unei singure lemci,
veghetor, inlelept, cuviincios, primitor de
Straini, destoinic sd inveie pe aliii. 3. ne-
betiv, nedeprins sd batd, ¢i biind, pasnic,
neiubitor de argint, 4. bine chivernisin-
du-si casa sa, avind copii ascultatori cu
toatd cucernicia. 5. Cici daca cineva nu
stie sd-si rinduiasca propria sa casd, cum
va purla grija de Biserica lui Dumnezeu?
6. Nu de curind botczat ca nu cumva, tru-
findu-se, sa cada in osinda diavoluiui. 7.
Dar trebuie sa aibd si marturic bunda de
la cei din alard ca sd nu cada in ocara si
in cursa diavolului.

8. Diaconii (diavovor), de ascmenca,
(sd fie) cinsliji, nevorbind in doud feluri,
nebdutori de vin mult, neagonisitori ae
cistig urit, 9. avind laina credinlei in cu-
get cural. 10. Dar si aceslia sd [ie pusi la
incercare mai intii, dupd aceca si flie fi-
culi diaconi, fiind fara prihana.

12. Diaconii (3taxovot) sd fic barbali
ai unei singure femei, bine cirmuindu-si
copiii si propriile lor case. 13. Caci cei ce
slujesc bine treaptd buna isi dobindesc si
multd indrdzncald in credinta cea iontru
Hristos Iisus 38.

37. Vezi Eleseni 1, 3; 2, 1,2;3,2;4,1; 5 1.2,
3,1,2;41;6,1,2; 7, 1; 13,1, 2; 15, 1; Trahieni 2,

Epistola cdlre Tit

1.5. Pentru aceasta te-am lasat in
Creta, ca sd indreptezi cele ce mai lipsesc
si sd agezi preoli (mpesBuzépous) in fiecarc
cetate, dupd cum ti-am rinduit, 6. daca es-
te cineva fdrd osindd (avéyxhy<oc), barbat
al unei singure femei, copii avind cre-
dinciosi, nu sub invinuire de deslrinare
ori neascultdtori. 7. Caci se cuvine epis-
copului (zov énigwomov) s fie idrd osindd
(&véyxAytov) ca un iconom al lui Dumue-
zeu, neingimfat, nemi“ni()s, nu beliv, nu
bdtdus, nu iubilor de cislig urit, 8. ci iubi-
tor de straini, iubitor dc bine, intelept,
drept, sfint, in[rinat, 9. tinindu-sc de cu-
vintul cel credincios cdupd invataturd ca
sa fie puter/nic si-sda indemne ih invalatu-
ra cea sandtoasd si sd convingd pe cei po-
trivnici. 10. Pentru cd sint mulli (si) nesu-
pusi, graitori in desert si amdégitori, mai
ales din cei din tdicrea imprejur. 11. ci-
rora trcbuie sd li se inchidd gura ca uno-
ra care rdzvrdtesc, case (familii) inlregi,
invatind pen‘ru cistig urit, cele ce nu se
cuvimn.

i 20, 2; Magnezieni 2. 1;

3; 6,
1, 3,1,2; 71, 2; 12, 2;

t
, 2.3

13, 2; Filadellieni 1, 1; 3, 2; 4, 1; 7, t, 2; 8, 1; 10, 1, 2; 11, 1; Smirneni 8, 1, 2;

10, 1; 11,

1; 12, 2; Romani 10, 2; Policarp 1, 2; 5,2; 6, 1 etc.

38. Vezi Traducerea la Pr. Sabin Verzan, Epistola intii cdtre Timotei, p. 50 si 79.
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Cele doud fragmente de mai sus, care reproduc texte din I Timotei
(3, 1-10, 12-13) si Epistola cdtre Tit (1, 5-11) impun prin intinderea lor,
dar, mai ales, prin cuprinsul lor dedicat, in intregime, pe de o parte,
conditiilor pe care trebuie si le implineascd cei ce doresc sd se invred-
niceascd de harul preoiiei ierarhice sacramentale, iar, pe de altd parte,
insusirilor si conduitei pe care trebuie sd le v&deascd, in activitatea lor
preoteascd, cei ce au fost deja hirotoniii, episcopi, preoti sau diaconi. In
aceastda privinid, continutul celor doud texte este aproape identic, pu-
nind in lumind una din preocupdrile de bazd ale Apostolului neamurilor
cind, cdtre sfirsitul activitdjii sale misionare, a procedat la instalarea
ca episcopi a lui Timotei si a lui Tit. Dupd textele evanghelice de insti-
tuire a preotiei crestine (Matei 16, 16-19; 18, 18; Ioan 20, 21-23, cf. 21,
15-17) prin impartdsirea de cdtre Mintuitorul a preotiei apostolice si du-
pd hirotonirea primilor diaconi (Fapte 1, 1-6) si preoti (Fapte 14, 23; 20,
28; I Cor. 1, 2), textele din cele doud Epistole pastorale (I Timotei si Tit),
reproduse mai inainte, abordeaza in mod special, sistematic si normativ
tema preotiei ierarhice sacramentale pentru a deveni, pentru totdeauna,
cdlauzd a Bisericii si a cirmuitorilor sdi, atit in ce priveste alegerea
candidatilor la Hirotonie, cit si in ce priveste felul in care trebuie des-
fdsuratd lucrarea preoteascd. Aparitia acestor rinduieli apostolice in
doud din scrierile Noului Testament, redactate in acelasi timp si sub im-
periul aceleiasi necesitdti de a indruma pe episcopii Timotei si Tit in
complexa lor activitate de continuatori ai lucrdrii Apostolului inteme-
ietor si indrumator in Biserica locald, exclude in mod categoric carac-
terul intimplator al transcrierilor, 1asind sd se intrevadd puternica preo-
cupare a Sfintului Apostol Pavel de a inzestra Biserica cu un ghid prac-
tic, cuprinzind indruméri simple, dar eficace cu privire la alegerea si ac-
tivitatea slujitorilor sdi hirotoniti.

- In aceste texte pauline, intr-adevdr normative, se intilnesc, in pri-
mul rind, cei trei termeni grecesli care vor denumi cele trei trepte ale
preotiei ierarhice, in Noul Testament, iar, dupa aceea, in epoca postapos-
tolicd, patristicd si pind la noi: episkopos (I Tim. 3, 2; Tit 1, 7), presbi-
teros (Tit 1, 5) si diakonos (I Tim. 3, 8, 12). Folosirea acestor trei ter-
meni in cele 'doud pericope — surori pune puternic in lumind caracterul
ierarhic al preotiei crestine sacramentale, care, prin aceasta, se deo-
sebeste de preotia apostolicd al carei har a fost impértdsit de Domnul,
Sfintilor Apostoli, acestia devenind, astfel, cele dintii persoane umane
care au primit preotia crestind, dar in cea mai inaltd treaptd a ei, de la
inceput.

In leg&turd cu caracterul ierarhic al preotiei sacramentale, se pune
si problema, nu a celor trei termeni care denumesc treptele acestei preo-
{ii, pe care, de fapt, ii intilnim pentru prima oard, laolaltd, in Noul Tes-
tament, ci a semnaldrii, de asemenea, pentru intiia oard, in Noul Testa-
ment, a existeniei, in Bisericd, a celei mai inalte trepte a preotiei ierar-
hice si anume, aceea a episcopatului.

In legdturd cu aceastd problema a semnaldrii existentei treptei epis-
copatului in Bisericd, trebuie facutd o precizare privind folosirea ante-
rioard a termenului episkopos in Faptele Apostolilor (20, 28) si Epistola
cdatre Filipeni (1, 1). Desi, in acieste doud texte, termenul episkopos indicd
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pe preotii aflati in situatia de cei mai inalfi cirmuitori spirituali ai obsli-
lor locale de crestini in absenta fortatd si neprevazutd a Apostoluiui in-
drumdtor, folosirea acestui termen anunf{d aparifia iminentd a treptei si
functiei episcopale propriu-zise in Bisericile intemeiate in lumea pdgina
prin truda misionard a Sfintului Apostol Pavel. Necesitatea cirmuirii si
obldduirii spirituale a Bisericilor locale si a credinciosilor acestora va fi
profund resimtitd in timpul dungii detentii a Apostolului neamurilor. De
aceea, va fi implinitd indatd dupa Incheierea acestei detentii. Prima ac-
tiune pe care inalta cirmuire bisericeascd din acel timp o va intreprinde,
de comun acord cu Sfintul Apostol Pavel, dupd eliberarea acestuia din
captivitatea romand, in vederea deplinei organizdri a Bisericii locale, va
fi tocmai rinduirea primilor doi episcopi in doud Biserici intemeiate intre
neamuri. Tocmai aceastd schimbare ma]ora din viata Bisericilor locale
intemeiate de Sfintul Apostol Pavel isi gdseste o dephna oglindire in
Epistolele pastorale. In consecintd, peniru intiia oard, termenul episko-
pos va fi folosit cu insemnarea sa propriu-zisd de episcop, desemnind
in primul rind, pe Timotei si Tit, iar, dupd aceea, pe toti episcopii Bise-
ricii, urmasii acestora.

Termenul episkopos cu insemnarea de episcop propriu-zis se in-
tilneste-asa cum am aratat, in I Timotei 3, 2, desemnind, indirect, func-
tia si treapta lui Timotei la Efes. In acea pericopd (I Tim. 3, 2-13), ter-
menul episkopos apare la inceputul pericopei (3, 2) pentru ca, inspre
sfirgitul acesteia (3, 8-10, 12-13), autorul Epistolei sd se opreascd asu-
pra treptei incepdtoare a preotiei ierarhice si anume, asupra diaconiei.
In Epistola cdtre Tit, termenul episkopos este precedat de termenul
presbiteros (vezi 1, 5-7), situatia care conduce, in final, la inregistrarea
completei terminologii de denumire a celor trei trepte ale preotiei ie-
rarhice. Acest obiectiv a fost, desigur, urmarit de autorul celor doud
Epistole de care ne ocupdm (I Timotei si Tit); el a plasat acesti trei
termeni (episkopos, presbiteros, diakonos) in cele doud pericope amin-
tite pentru a pune in lumind imporiania functiei episcopale in Bisericd,
deoarece in I Timotei, treapta episcopatului apare ca «nobil (bun) lu-
crus (3, 1) si ca treaptd mai inaltd decit cea a diaconiei despre care
se spune cd este o treaptd de pe care cel ce o ocupd poate aspira la
una mai inalta (I Tim. 3, 13).

In Epistola c&tre Tit (1, 5-7), termenul episkopos este transcris ala-
turi de presbiteros in ordinea: presbiteros (1, 5), episkopos (1, 7). Fo-
losirea acestor doi termeni intr-un context atit de restrins ca cel din
Epistola catre Tit 1, 5-7 in care Apostolul autor d& indrumari unui uce-
nic al sdu rinduit episcop pe de o parte asupra necesitatii asezarii de
preoti «in fiecare cetate» (1, 5), deci pretutindeni in insula Crela, iar,
pe de alta parte, asupra conduitei generale a episcopului (1, 7), cirmui-
torul bisericesc cel mai inalt din Biserica locald a Cretei, nu ne. poate
sugera decit ideea de trepte ierarhice ale preotiei sacramentale.

Termenul presbiteros nu poate si indice in Epistola citre Tit (1, 5)
decit pe slujitorul hirotonit in treapta a doua a preofiei ierarhice, asa
cum se intimpld pretutindeni in Noul Testament, unde este folosit in
legaturd cu purtarea de grijd a Bisericilor si a credinciosilor acestora
(Fapte 11, 30; 14, 23; 20, 17; I Tim. 5, 17; Iacov 5, 14 ; I Petru 5, 1 etc.).
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Slujitorul hirotonit care poartd numele de preot (presbitcros) apare, in
Epistola intii citre Timotei, deci intr-o Epistold pastorald, intr-o pozitie
distinctd de cea a episcopuluj care poartd de grijd sa fie rdsplatit pen-
tru activitatea sa meritorie (5, 17-18) sau s&-l disciplineze, la nevoie
5, 19). Dacd, in pericopa in care sint aminlite insusirile care trebuie
s3 impodobeascd pe slujitorii-bisericesti (I Tim. 3, 1-13), termenul pres-
biteros nu se intilneste ca alare, aceasla se datoreazd faptului ca ace-
leasi insusiri sint comune tuturor celor ce doresc hirolonia sau sint hi-
rotoniti, indiferent de treapta ierarhica la care aspird sau pe care se
afla. Acest fapt rezultd, in mod limpede, din acel adverb «de aseme-
nea» (moadzws) (I Tim. 3, ©) prin care sint introduse exigenie speciale
cu privire la diaconi, care, pe lingd cd trebuie sd posade aceleasi in-
susiri ca episcopul si preotul (vezi 3, 2-7), esle chemat sd facd dovada
unei conduite specifice acelor indatoriri care le revin ca ajutdtori ai
preotilor si episcopiior. Asa cum va sublinia, in inod elit de oportun,
Stintul Ioan Hrisoslom, exigenjele priviiid comportarea preotiior si epis-
copilor sint comune acestor doud categorii de slujitori hirotoniti *. Fap-
tul trebuie retinut deoarece, desi, in pericopa din I Timotei 3, 1-1:3; Sfin-
tul Apostol Pavel {ransmite reglementdari privind insusirile tuturor ce-
lor ce urmeazda sd ocupe sau chiar ocupd o treapta in ierarhia. biseri-
ceascd, el nu amintesle decit pe episcop (3. 2) si pe diaconi (3,.8. 12),
subintelegind si pe preofi atunci cind inscrie ilasusirile necesare:epis-
copului.

Daca termenul presbileros nu apare in pericopa din I Timotei 3,
1-13, omisiunea este compensatd, prin folosirea sa in pericopa paraleld
din Epistola cidtre Tit 1, 5-9, in care presbiteros apare aldturi de episko-
pos. Dar, precum in I Timolei 3, 2-13, termenii episkopos si diakonos
nu pot si nu sint sinonimi, nici termenii episcopos, si preshiteros
folositi in Epistola catre Tit nu pot fi sinonimi. Mai exact, ei nu desem-
neazd pe slujitorii hirotoniti, din aceeasi treaptd a preofiei ierarhice,
fie cd aceastd treaptd este cea a episcopatului, fie ca este aceea a preo-
tiei propriu-zise. In consecintd, termenul presbileros (Tit 1, 5) desem-
neazd pe slujitorii hirotoniti din treapta de mijloc a preotiei ierarhice
(pe preotii propriu-zisi), iar episkopos, pe slujitorul hirotonit aflat pe
cea mai inalta treaptd a ierarhiei, adicd pe episcop.

Pe lingd argumentul contextului general al pericopei din Epistola
catre Tit, incluzind in acest context, si textul paralel din I Timdtei 3,
1-13, asa cum am ardtat mai sus, afirmatia de mai inainte poale fi sus-
finutd si prin analiza exegeticd verbald propriu-zisd a enunjului paulin
la care ne referim (Tit 1, 5-11).

In Epistola cdtre Tit, termenul presbiteros este introdus de Aposto-
lul neamurilor in indrumarea de bazd pe care i-o adreseazi lui Tit, rin-
duit episcop in Biserica insulei Crela: «Pentru aceasta le-am lasat in
Creta ca sd indreptezi cele ce mai lipsesc si «sd asezi preofi in fiecare
cetate, dupd cum ti-am rinduit» (1, 5). Texlul evidentiaz#, prin felul in
care este formulat cele {rei nivele existenie si necesare ale slujirii sacra-
mentale din aceastd perioad& de sfirsit a epocii apostolice. Primul din

39. Comentariu la I Tim., P. G., LXII, 553 ; Ecumeniu, Com. la I Tim, P. G., 'CXI‘X,
161 ; Teofilact, Com. la I Tim., P. G., CXXV, 45. .
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aceste nivele ale slujirii este reprezentat de Sfintul Pavel, Apostolul
indruméator ca sursd a celorlalte doud rinduite in Biserica acelei epoci.
Prima din aceste doud slujiri derivate din cea apostolicd este aceea a
episcopatului lui Tit, rinduit in aceastd ireaptd a preotiei ierarhice de
Sfintul Apostol Pavel, desigur, cu acordul celei mai inalte conduceri
bisericesti din epoca. Cea de-a doua slujire derivatd din cea apostolicd,
dar, prin intermediul episcopului, este aceea a trepiei preojiei propriu-
zise, care urma s& fie instituitd «in fiecare cetate» (1, 5). Intr-o astfel
de prezentare ierarhicd avind, in virful piramidei pe Apostol si, ca inter-
mediar instituit apostolic, pe episcop, cei ce urmau sd fie rinduifi presbi-
teri nu puteau sd fie decit preoti, deoarece prezenia lor in obstile cres-
tine era indispensabild inainte de toate (Fapte 11, 30; 14, 23). Acest fapt
rezultd cu totald certitudine din enuntul: «S3 asezi preoti in fiecarc
cetate», care ne aminteste despre practica paulind a hirotonirii sluji-
torilor din cea de-a doua treaptd a preofiei ierarhice «in fiecare Bisericd»
(Fapte 14, 23). Prin faptul cd aceasta practicd paulind s-a produs in pri-
ma cdldtorie misionard a Apostolului neamurilor, ea are caracter de pro-
totip, ceea ce ne indatoreaza sd considerdm cd s-a produs de fiecare
datd dupd intemeierea de Biserici intre neamuri (cf. Fapte 20, 17). Tex-
tul paulin de indrumare a lui Tit: «S& asezi preoti in fiecare cetate» do-
vedeste cd Indatorirea de a hirotoni preoti in fiecare Bisericd revine
in aceeasi madsurd, Apostolului si episcopului, inscriindu-se ca parte in-
tegrantd a succesiunii apostolice. A rindui preoti «in fiecare cetate» din
insula Creta echivala, cu a hirotoni asemenea slujitori in intreaga insuld
deoarece aceasta purta numele de insula «celor o sutd de cetdti» 0, Daca
se tine seama cd Biserica din Creta se afla de-abia la inceputurile exis-
tentei sale, indemnul de a aseza preofi «in fiecare cetate» avea in ve-
dere §i continuarea activitdfii misionare prin Tit, urmasul in insuld al
Stintului Apostol Pavel, cdci preotii erau hirotoniti numai in cazul exis-
tenfei unei obsti de credinciosi. De aceea, in aceastd indrumare adresata
lui Tit, trebuie s& se identifice o actiune vastd, mai cu seamnd misionara,
la care este chemat acesta. Spre deosebire de Timotei care, la Efes,
se pare cd se afla in fata a numeroase vocatii sacerdotale, Tit trebuia el
insusi sd le identifice si incd intr-un termen scurt pentru a putea da ur-
mare indrumdrii apostolice de a hirotoni preoti in fiecare cetate. In
aceste condifii, cei hirotoniti de el nu puteau si fie decit preoti, slujito-
rii rinduiti in prima etapd de dezvoltare a unei Biserici. Tinind seama de
aceasta, Apostolul neamurilor numeste pe cei ce urmau sa fie hirotoniti
in fiecare cetate a insulei chiar preoti (presbiteri) neldsind loc, in aceas-
td privintd, nici unui echivoc. In raport cu puterea harici incredinjald
lui Tit, acesta nici nu putea si hirotoneascd in cetétile insulei Creta
alfi slujitori decit preofi si, eventual, diaconi ; in orice caz, nu episcopi 4.

40. Homer, lliada, II, 649 ; Odissea, XIX, 174. i

41. Sfintul Ioan Hrisostom identificd, in presbiterii pe care urma sa-i hirotoneasca
Tit in Creta pe episcopi, pornind de la folosirea termenului episkopos in Tit 1, 7
(Com. la. Tit, P. G, LXII, 671; Ecumeniu, Com. la Tit, P. G, CXIX, 245; Teofilact,
Com. la Tit, P. G., 148). Sfintul Ioan Hrisostom socoteste cad Tit va fi avut, in subor-
dinea sa, un num&r mare de episcopi (Ibidem, P. G., LXII, 663).

S.T. — 6

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



82 STUDII TEOLOGICE

Expresia «in fiecare cetate» " sugereazd nu numai o activitale susti-

nutd din partea lui Tit, ci $i o parcurgere sistematicd a intregii insule,
care devine o caracteristicd a activitd{ii episcopului misionar caruia
i se incredinteazd o jurisdictie limitatd (in cazul de fatd aceastd juris-
dictie priveste insula Creta) spre deosebire de activitatea Apostolului,
care, dupd ce a solutionat, dupa necesitdti, problemele unei Biserici
locale, se deplaseazd intr-o altd Bisericd spre a-i asigura si acesteia
o0 organizare la nivelul necesitdtilor apdrute intr-un anumit moment
al dezvoltarii ei.

In calitatea sa de episcop al Bisericii din Creta, Tit va actiona in
conformitate cu rinduielile pe care i le-a stabilit Apostolul indrumadtor
(cf.: «Dupd cum {i-am rinduit», Tit 1, 5), mai cu seamd in legdtura cu
hirotonirea preotilor «in fiecare cetate». Multe din aceste indrumari isi
gdsesc insd locul si in corpul Epistolei. Celei dintii dintre acestea pri-
vesc unele calitdti ale slujitorilor hirotoniti in treapta preotiei propriu-
zise (1, 6). Dacd alegerea ultimd a candidatului la hirotonire revenea
episcopului (vezi si I Tim. 5, 22), acesta trebuia sd aprecieze, mai in-
tii conduita morald, viata de familie, in general, felul in care candida-
tul era apreciat pentru aceste aspecte ale purtdrii sale de catre obstea
crestind din care fdcea parte (vezi si I Tim. 5, 24-25) sau chiar de catre
«cei din afard», adicad de necrestini (I Tim. 3, 7). Aceasta era contribu-
{ia unor astfel de factori aldturi de obstea de crestini, la promovarea
unui credincios la treapta preotiei. De aceea, asemenea exigente sint
transcrise in mod ferm in Epistolele pastorale (I Tim. 3, 2-13; Tit {,
6-9) si ele apar drept conditii sine qua non nu numai ale primirii unui
credincios la Hirotonie, ci si ca insusiri si caracteristici ale lucrarii
preotesti. Ele sint atit de importante, incit fac parte integrantd din in-
sdsi ideea de promovare a cuiva in ierarhia bisericeascd (I Tim. 3, 13).

In leg&dturd cu stabilirea si enumerarea acestor conditii, apare, in
Epistola cédtre Tit (1, 7) termenul episkopos. Dupd ce a amintil o serie
de conditii pe care se cuvine sd le implineascd cel ce urmeazd si fie
hirotonit preot, Sfintul Apostol Pavel scrie: «Cdci se cuvine episcopu-
Iui  (xov &mioxmwov) sd fie fard osindd ca un iconom al lui Dumnezeu...»
(1, 7). Intrebarea este dacd, dupd ce l-a chemat pe Tit si hirotoneascd
preoli (presbiteri) in fiecare cetate din insula Creta, Sfintul Apostol
Pavel ii numeste, pe aceiasi, in continuare, episcopi sau el are in ve-
dere, de aceastd datd, o altd categorie de slujitori bisericesti si anume
Pe episcopii propriu-zisi.

Se poate spune cd, din analiza exegeticd a textului de care ne
ocupdm si a intregului continut al Epistolelor pastorale, rezulti cd ter-
menii presbiteros, folosit la plural in Epistola cdtre Tit (1, 5) si episco-
pos.folosit la singular in aceeasi Epistold (1, 7) nu sint sinonimi, ci ei
nu indicd, ambii, una si aceeasi categorie de slujitori hirotoniti, fie ¢
acestia sint preoti sau episcopi. Acesti doi termeni sint folositi, in
acest text paulin, cu sensul lor tehnic cu care vor intra in graiul teo-

42. Traducerea «prin celdfi» pe care o intilnim in ultimele editii ale Noului Tes-
tament, in limba romand (1979, 1983) si ale Sfintei Scripturi (1975, 1982, 1988) nu ex-
primd, in mod exact, gindirea Sfintului Apostol Pavel si trebuie abandonata.
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logic, liturgic si canonic al Bisericii si anume, presbiteros desemnind pe
preotul propriu-zis, iar episkopos, pe episcopul propriu-zis.

Sfintul Apostol Pavel nu putea desemna pe cei ce urmau si fie
hirotoniti preoti de cdtre Tit cu numele de episcop, deoarece acest nume
ii era rezervat lui Tit insusi, episcopul Bisericii din Creta, fapt care si
motiveazd instalarea lui in insuld ‘de c&tre Sfintul Apostol Pavel. In
acest moment al evolutiei istorice a Bisericii in care preotfia ierarhicd
sacramentald era deplin constituitd, cu toate cele trei trepte ale sale,
chiar in Biserici din lumea pdgind ca cea a Efesului si a insulei Creta,
termenul episkopos nu mai putea sd desemneze pe preotii propriu-zisi
deoarece, in Creta, exista un episcop in persoana lui Tit. Bisqrgile: difi
Creta nu erau in situafia celor din Efesul anului 58 sau a celomdin;Fis
lipiul anului 63, cind, in absenta fortatd si neprevazutduvasApdstolulni
indrumdtor, preotii, cei mai inalti slujitori hirotoniti imisaoeste: Rierici
si in aceastd epocd, preluau intreaga rdspundere,smradyadds pdzaceed
de ocrotitori si protectori ai crestinilor, motiv pentira cale iz op!finsilnue:
miti episcopi (la plural, Fapte 20, 28 ; Filip. 1, #).5nibs oniidoq saivab 6#

Deja, in Epistola intii catre Timotei,1 demnenibiepiskopomiB] Z);
presbiteros (5, 17, 19) si diakonos (3, 8,42y detrimese:din:anodspiediso i
categoric, neldsind loc la nici o neclaritateizcelenireiitreépte-ale preotigi
ierarhice sacramentale. Dacd, de pilidd,! s6!spund, .¢it & rd¥:P indreppdd
fire, cd preotul este ales in vedereaPprbminiioTainki Hiz @lieniskpesbazd
acelorasi criterii si conditii .od 'gilaceleal formula e idzdegiit ki cobialed
gerea episcopului (I Tim. .5 {2-7)ilacedsta .mil'ihlsed®nd .ciTtériwgnul
episkopos din I Timoteb3, Rinu deseineaz¥ pe sirjitéFulhimtonituih
cea mai inaltd treapi&eeiftabiidi tedarhikeidiiiconsecitithracelds fermpeny,
episkopos, nu poatel s desemmieze,7 ini(Bpistplaiodibrd: Titoabedit adeope
slujitorul hirotomivifn wedsmbbhnaltsd birbapticigsproepdi seferhce} in
conditiile in carendnsaoeeasispiricepiisinngar ¢z edte Holosiyastésiadrez
buintat si nereridHd presbii¢gron? Slustiogmi flesess sl a2-uhaiislasl

Tonte ymdruminileldaie fe Kpostodnd nearnerildr rispEPISE61d il
cdtreqTimoteil gicinnoeascigtrel (it lsint sindrumded ddresate inor episodpi;
nm adior.ccategorit deirslirjitorb hirdtonifi.cAigaiicam v predizasSiinrl
lean /Hrisastompolacester doriéBi vsiht i adrésaté muthdi.lui viimoteiiiéfs Bit
«fiinded-nurhaizacestonalip SeHinoredintdserd Bisericiospigepistofirdy !
Ganshifimotei;vTitoaveatki kel revbiebddirvititars, eler HHodin1eLHs
nedesardi ueemicildp rci ide ded sfuvenity! dasedltkor: D deted]Un ihfreab
ga Epistold, i se aratd invd{dtura dascdlului» %, va scrie, maiidéarte!
Sfintul Joan Hriselstafirs 1) JiT <o sloleiqd ni \hoidios e9e s o0
-oesCind Sfintal Apwstob Ravielb ok adrissdaza bui1 T iedeesntul & 4O hi-
rotoninpredtiv in flecaré [betaten e lashilesil Cheta e @r! fn VedBre, deci; o
indriumdte acinivepiscop, fcddiia thirotoni preeti este) o licrare epis
copald. Ardtind, in versetul 6, unele insusiri pe care Tit trébiia §4
le:icomistatela rdef udate urmaw & Fieohirotonith ca sreoti rfopdstobdl in-
drumiitor sse Tefebdetobla @ obligatie a HuiTib ¢a exsiseop diirstonistidn)
O OUT R el ogai o Eedlo Mbhitifbate dd lactdit §1l Be Seriid 4RI kER2
smse%,;f,{ Ao IBpIdfoRA TR e i‘a{,‘iHE%Efié’r?ea’i%EHinﬁ’ffo{)%%‘165?'&1{%!2_

civgrleih gleay] Cuch (-8 .1 31T) miquoo o0 0182 9b Bqozithq of Fes5r
43. Com. Ia I Tim., P. G., LXII, 503. _ i e
44. Ibidem, 504. 050 141 00 9 WT ol aned b
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buie si le indeplineascd un candidat (vers. 6), la infd{isarea acelor in-
susiri pe care trebuie sa le dovedeascd un episcop hirotonit, deci acela
care este chemat séd aplice, in Bisericd, indrumadrile pauline. Este o me-
todd de indrumare indirectd a episcopului in funcfiune si una de in-
drumare directd a celorlalti episcopi ai Bisericii, pina la sfirsitul veacu-
rilor. Folosind o asemenea metoda pe care o intilnim si in I Timolei
(3, 2-7), Sfintul Apostol Pavel se asigurd de iranscrierea, in Epistold, a
tuturor acelor indrumari, care urmau sd se transforme, cu timpul, in-
tr-un adevédrat cod de conduitd si de acfiune al episcopului crestin.

. »-Situatia speciald in care se g&sea autorul Epistolei, Sfintul Apostol
Pavel, explicd deplin felul sdu de a proceda in pericopele de indrumare
a episcopilor nou rinduiti in Efes si in insula Creta. El trebuia sa ofere
pentru-toideauna Bisericii acea Cartd indispensabild’ privnid preotia
ierarhitd - sacramentald, pe slujitorii hirotoniti, indrumind, In acelasi
timp, §i acele persoane istorice cdrora le adresa Epistolele de instalare,
pe Timotei si Tit. Autorul Epistolei a urmadrit, apoi, ca indrumarile sale
sd devind publice, adica s fie cunoscute tuturor celor interesati, intre-
gii Bisericj, deoarece:orice rinduiala, orice indrumare, orice invéatdtura
crestind au caracter :public; deschis, Biserica, prin slujitorii ei, asigurin-
du-le-.0 maximad divulgare . si:propovaduire (Matei 10, 27; Luca 12, 3;
Fapte 4, 19-20; 5, 29; Rom.- 10; 14-18; II Tim. 1, 8; 2, 2; 4, 2, 17). Epis-
telele pastorale sint, de aceea, scrisori-deschise, confinutul lor urmind sa
fie..adus la cunostinia Bisericilor in fruntea cdrora se aflau Timotei si
Tit: (cf: I Tim. 6, 21 ; II. Tim. 4,.22; Tit 3,.15). Paralel cu instruirea §i in-
drumarea lui Timotei §i Tit, auterul celor trei Epistole pastorale se
asigura ca si crestinii aparf{inind celor doué#- Biserici in fruntea cérora
acestia fuseserd rinduifi episcopi, vor-lua-act de felul in care trebuie
sd fie si:sd se poarte episcopul,-dar si de felul in care ei.insisi urmeazad
sd:colaboreze cu acesta i cum sd-1 sprijine in-lucrarea sa. -

Referindu-se la aceasta importantd funcfiune: a Epistolelor lor pasto-
rale, Sfintul Joan Hrisostom preecizeazd c¢i aceste scrieri pauline aratd
virtutile pe care un episcop trebuie si le.aibd i anume s& fie fard priha-
nd,. treaz; infelept, euviinecios, primitor de:strdini; destoinic 's&.invete
pe altii, nebetlv (cf. I Tim. 3, 2-3+; Tit.1,-7:8). «Acestea:le pretinde Apos:
tolul de la episcop, scrie Sfmtul Ieoan:: Hrisostom : adresindu~se:. cresti»
nilor .vremii sale, acestea pretinde-le-si tu c1rmu1toru1u1 sic nimic: mal
departe. Nu -esti Mar ma1 exdct decit Pavel sau mai. precrs, detit Dm."
hul . Sfint» 45, .- STITETRT j et s

De aceea, vorbmd in Eplstola catre Tlt (1 5f6) despre necemtamed
hirotonirii unor:slujitori demni si- impodobitil ce-alese virtutt, in: verse-
tele 7-9, Sfintul Apostol Pavel stabileste. o: reguld pentru:totdeauna pris
vmd. condmta celor ma1 i‘nal’u clirmmbon s!plntua.h A Blsenca
ﬂplsﬁQ ' . Il st P T Liny At ; ?

¢ Dar. chlar gxegeza verba mopnwmsa fa'rtextuluumhcame smt s
fatlsate insusirile: pe, care seicuVine 88l dovedeascd;ipe «deyoipants;
candidatul la Hirotonie, .iay, pe;.de; ald,parte,. epigeopul. i, functiune,
argumenteaza sustmerea €A te;meg}u Cpre:sblter;)s $i.:episkopos. desem;
neaz§, in péricopa de care ne ocupam (Tit 1, 5- -9), doud trepte dlstmcte

H WL LY S e O

45. Com. la Tit, P. G, LXII, 670. R
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ale preofiei ierarhice sacramentale. In acest sens, trebuie precizat cd
un adjectiv capital pentru caracterizarea preotului si episcopului ca
persoane cu o via{d morald mai presus de orice criticd si invinuire, cum
este avéyxhyros, fard prihang, fard osindd, apare, in pericopa amintitd
de doud ori (1, 6 si 7). In primul caz, descrie o condifie pe care trebuia
s-o implineascd cel ce aspira la treapta preotiei, iar, in cel de-al doilea
caz, pentru a caracteriza viaja si conduita morald permanentd a epis-
copului in functiune. Pacd autorul Epistolei ar fi denumit, in versetele
5 si 7, pe unul si acelasi slujitor hirotonit, adicd pe preot, cum se con-
siderd in general, evident cd nu ar fi fost necesar sd repete lermenul
anenklitos. Or, procedind la repetarea acestui termen dupa ce anunid
noua temd a expunerii sale prin introducerea termenului episkopos,
autorul Epistolei atrage atenfia cititorilor sdi cd este vorba, in conti-
nuare, de un alt slujitor bisericesc decit de acela pe care l-a denumit
mai sus, prin termenul presbiteros. Intr-o pericopd si in general, intr-o
Epistold in care econemia de mijloace de exprimare, este o trasaturd
stilisticd deosebitd, repetarea adjectivului anenklitos, fdrd ca acest fapt
s# fie necesitat de dezvoltarea ca atare a expunerii in sensul ca sint des-
crise. doud persoane si doud functii distincte, ar apdrea, de-a dreptul
socantd, oricum neobisnuitd in aceste scrieri speciale ale Noului Tes-
tament cum sint Epistolele pastorale.

Cunoastem intr-adevar acest procedeu al repetitiei chiar din Epis-
tolele pastorale si chiar din pericopa paraleld celei de care ne ocupdam
(vezi I Tim. 3, 1-13). Dar repetarea aceleiasi condifii, desi in aceeasi
pericopd, priveste doud trepte distincte ale preotiei ierarhice sacra-
mentale. Astfel condifia: «bdrbat al unei singure femei» (o singurd
datd edsdtorit) intilnitd in prima parte a pericopei la care mne referim
(I Tim. 3, 2) se repetd ad litteram in ultima parte a aceleiasi pericope
(3, 12). Dar repetitia este deplin justificatd de faptul c&, in cele doud
versete in care este folositd (3, 2 si 12), Apostolul autor vorbeste despre
doud trepte distincte ale preotiei ierarhice sacramentale : aceea a epis-
copatului si acea a diaconiei. De altfel, termenul anenklitos apare in
cele doud pericope privind preotia ierarhicd sacramentald din I Timotei
(3, 2-13) si Tit (1, 5-9) de trei ori pentru a caracteriza pe diaconi (I Tim.
3, 10), pe preoti (Tit 1, 6) si pe episcop (Tit 1, 7).

Folosirea acestui termen pentru a exprima insusirile morale ale
tuturor slujitorilor hirotoniti (episcop, preoti si diaconi) se justifica
prin capacitatea semanticd recapitulativd a acestui termen, care se ca-
racterizeazd prin aceea cd rezum3 si descrie starea de perfectd morali-
tate a celui pe care-1 caracterizeazd in raport cu semenii sdi, care nu-i
pot aduce nici un repros in ce priveste conduita si viata sa.

Chiar dacd alte repetitii pe care le intilnim in textul din I Timotei
3, 2-13, nu sint repetifii ad litteram ca aceea pe care am semnalat-o mai
inainte, acestea pun, totusi, in lumind ideea c&d aceste repetifii nu apar
decit pentru a caracteriza, de fiecare dat3, slujitori bisericesti care ur-
meaza sa fie hirotoniti sau chiar sint hirotoniti in trepte diferite ale preo-
tiei ierarhice sacramentale. Astfel, de pildd, condifia ca slujitorul bise-
ricesc sd se fereascd de viciul betiei se repetd, in pericopa cuprinsi in
I Timotei 3, 2-13 pentru a caracteriza, atit pe episcop (3, 2; vezi si Tit
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1, 7), cit si pe diaconi (3, 8). Conditfia ca slujitorii bisericesti sd facd do-
vada bunei cirmuiri a propriilor lor case se repetd pentru a catacteriza,
si pe episcop (vezi I Tim. 3, 4-5) si pe diaconi (vezi 3, 12; cf. Tit 1, 6).
Se constatd, deci, cd repetarea unei indrumdri apostolice in pericopele
asupra preofiei ierarhice sacramentale nu se produce decit pentru a
caracteriza, pe rind, diferitele trepte ale ierarhiei biséricesti.

Dupd cum se stie, una din motivérile rinduirii lui Timotei ca episcop
la Efes este si aceea cd&, in Biserica din acest oras, unii'crestini invafau
altfel decit predica Biserica, iar Timotei era indrumat sd pund in vedere
celor in cauzd si inceteze actiunile lor ddundtoare (I Tim. 1, 3-4). La o
lecturd atentd, se poate constata cd si Epistola cdtre Tit ne dezvaluie
cd destinatarul sdu, episcopul Tit, era chemat sa desfasoare o lucrare
asemdndtoare cu aceea a lui Timotei, de dirza si neinduplecald impotri-
vire si vestejire a actiunilor devastatoare ale celor rdzvratifi impotriva
dreptei credinte. Aceastd indatorire 1i este transmisd lui Tit, in mod
indirect, in pericopa privind conduita si indatoririle episcopului (1, 7-9).
in aceastd pericopé, mai mult decit in pericopa paraleld din I Timotei
(3, 2; vezi si II Tim. 2, 2), Apostolul autor indatoreazd pe episcop in ge-
neral si pe Tit In spec1a1 «sd fie puternic si sd indemne in invatdtura cea
sdndtoasd si sd convingd pe cei potrivnici» (Tit 1, 9). Aceastd indrumare
a Sfintului Apostol Pavel care, in acelasi timp, constituie si o exigen{d
privind inalta pregatire teologicd a episcopului, combativitatea de care
trebuie sd dea dovadad in actiunile antisectare, este motivatd astiel deo
autorul Epistolei: «Cdaci sint multi (si) nesupusi, graitori in deserl si
amadgitori, mai ales din cei din t&ierea imprejur, cédrora trebuie sd li se
inchidd gura ca unora care rdzvratesc case (familii) intregi, invitind,
pentru cistig urit, cele ce nu se cuvin» (1, 10-11). Textul de mai sus tre-
buie integrat in pericopa care incepe in textul 1, 7 si care descrie insu-
sirile si indatoririle episcopului, inclusiv pe cele ale lui Tit. Acelasi text
(1, 10-11) ne dezvéluie in mod clar cd Apostolul il cheamd pe Tit la o
sustinuld si necurmatd stridanie 1mpotr1va uneltirilor si actiunilor das-
cdlilor mincinosi pentru cd numai un slu]1tor hirotonit, cu o vastd ex-
perientd misionara si pastorald, putea sda obtina acele rezultate deosebite
de oprire si inldturare definitiva a lucrarii atit de ddundtoare a celor ce
«pentru cistig urit (invatd) cele ce nu se cuvin» (Tit 1, 11). De aceea, in
textul din Epistola cdtre Tit (1, 7-11), trebuie s& vedem o indrumare
indirectd a activitdtii zilnice si specifice a lui Tit ca episcop al Bisericii
din Crela si, prin el, a tuturor episcopilor care, dupd el, vor i rindui{i
in Bisericd, pentru cd nu e de conceput ca sarcini atit de dificile ca cele
stabilite in Epistola catre Tit (1, 9-11) s& fie incredintate unor slujitori
de curind hirotoniti, fird vreo experientd misionard si pastorald deose-
bitd, fdrd o pregatire teologicd adecvatd, cum se anunfau a fi acei preoti
pe care Tit, urma sd-i hirotoneascd in fiecare din cetdtfile Cretei.

Comentind cuvintele Apostolului neamurilor : «S& fie puternic si sd
indemne in invdtdtura cea sdn&toasd», Sfintul Ioan Hrisostom aratd ca
acestea au fost scrise pentru a caracteriza lucrarea episcopului, prega-
tirea sa competentd, aptitudinile sale de combatant destoinic pentru
cauza adevdrului evanghelic. «Cel ce nu stie sd combatd pe vrdjmasii
(credinfei celei adevarate) si sda robeascd orice cuget lui Hristos si s&
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indrepte gindirea, cel ce nu cunoaste cum trebuie sd propovéduiabcé
credinta cea adevdratd, acela trebuie sd stea departe de scdunul de in-
vatdtor»  (de episcop).

Intr-un cuvint, se poate trage concluzia si sustine cd, folosind ter-
menul episkopos in Epistola cdtre Tit, Apostolul neamurilor denumeste
pe slujitorul bisericesc hirotonit in cea mai inaltd treaptd a preotiei
ierarhice, adica pe episcop.

Al cincilea text al Noului Testament in care intilnim termenul epis-
kopos, tot la singular ca in Timotei (3, 2) si Tit (1, 7) este I Petru 2, 25:
«Cdci erafi ca niste oi rdtdcite, dar v-ati intors acum la Pdstorul si Epis-
copul (énioromov) suflefelor voastre» (I Petru 2, 25). Desi, aparent, acest
text nu ne conduce la o largire a cunostinfelor noastre despre treapta
episcopatului in epoca apostolicd, la o cercetare mai atentd, putem sa
identificdm, in aceastd interesantd expunere a Sfintului Apostol Petru,
elemente deosebit de valoroase in incercarea de a defini locul si func-
tia episcopatului ierarhic in Biserica acelei epoci in care a fost scrisd
Epistola intii a Sfintului Apostol Petru.

In primul rind este elocventd si, in acelasi timp, interesantd, ase-
zarea termenului episkopos lingd acela de 6 wotpyv, pdstor, pe lingd care
episkopos apare ca un sinonim, ca o apozitie explicativa, ceea ce e de
natura sa contribuie, la definirea si adincirea conceptului de episcop in
Biserica acelei epoci. Fiind folosit ca un sinonim al termenului poimin
(pastor), termenul episkopos trebuie s& fie privit ca nume ierarhic al
pdstorului spiritual despre a cdrui necesitate, lucrare si importan{a Min-
tuitorul vorbeste atit de des si in expuneri atit de ample (Matei 9, 36 ;
26, 31 ; Marcu 6, 34; 14, 27; Ioan 10, 1-16; cf. Efes. 4, 11 ; Evrei 13, 20).
Urrneaza cd trebuie sd 1ntelegem ca, definind rolul si functla pdastorului
spmtual in raport cu cei pastoriti de el, Mintuitorul dezvaluie lucrarea
si importanta treptei ierarhice a episcopatului. Faptul este de naturd sd
contribuie, in mod decisiv, la formuldrile pe care trebuie sd le cuprinda
acel capitol al pimenicii crestine care prezintd expuneri asupra impor-
tanfei functiei episcopale in Biserica.

Textul din I Petru 2, 25 este deosebit de important prin aceea cd,
aplicind termenul episkopos Persoanei Mintuitorului, autorul Eplstole1
afirmd, cel putin indirect, existenta treptei ierarhice a episcopatului in
Biserica acelei epoci, in general si in acele Biserici cdrora le este adre-
satd Epistola (1, 1), in special. Sfintul Apostol Petru nu ar {i putut folosi
termenul episkopos pentru a-1 aplica lui Hristos intr-o perioadd de timp
ca aceea in care-si scrie Epistola (anul 67), dacad treapta episcopatului nu
ar fi existat, ea insdsi, in Biserica acelui timp, deoarece destinatarii Epis-
tolei nu i-ar fi inteles sensul. Aplicind acest termen Mintuitorului, Sfintul
Apostol Petru subliniazd nobletea functiei si lucrdrii episcopale in Bi-
sericd (cf. I Tim. 3, 1), necesitatea ei pentru wiata crestind si pentru
crestinii insisi care alcatuiesc Biserica. Aceastd intrebuintare a terme-
nului episkopos este, totodatd, o chemare a episcopilor in functiune la
indeplinirea exemplard a indatoririlor lor, constituind, in acest sens, si o
indrumare pastorald a acestora. In sensul acesta, pledeazd clasicul lext
din Epistola intii a Sfintului Apostol Petru de indrumare a slujitorilor

46. Com. la Tit, P. G., LXII, 679.
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hirotoniti in activitatea lor pastorald de zi cu zi (5, 1-5). In acest lext,
Sfintul Apostol Petru adreseaza tuturor slujitorilor hirotoniti importante
indemnuri privind modul in care trebuie sd se poarte fa{d de crestinii pe
care sint chemati s&-i pdstoreascd, lasindu-ne o schitd completd a acelui
comportament ideal spre care trebuie sd nédzuiascd neincetat orice pds-
tor spiritual.

Ca argument si temei, si ca justificare a interventiei si indrumarii
sale, Sfintul Apostol Petru face o deosebit de elocventd precizare, care
depdseste, prin importanta pe care o prezintd pentru intelegerea unor
aspecte generale privind existenta si activitatea ierarhiei bisericesti in
acea epoca, cadrul strict al contextului in care apare. Aceastd precizare
este cuprinsa in preambulul indrumarilor pe care Sfintul Apostol Petru le
adreseazd slujitorilor bisericesti hirotoniti: «Pe preotii (presbiterous)
cei dintre noi, 1i rog ca unul ce sint impreund-preot (6 coprpesfizepos) si
martor al patimilor lui Hristos...» (5, 1). Ca si In cazul in care lisus Hris-
tos Insusi este numit episcop (vezi 2, 25) pentru a ardta insemné&tatea
treptei episcopatului in Bisericd, Sfintul Apostol Petru procedeazd, si
de aceastd datd, in mod asemdndator. El afirma cad slujitorii hirotoniti
numiti aici preoti (presbiteri) implinesc, in Bisericd o lucrare asemaéand-
toare si, pind la un punct, identicd celei a Apostolului. Acesta este mo-
tivul pentru care Apostolul autor si indrumator isi dd@ numele de fin-
preund-preot (simpresbiteros). Faptul e de naturd sd sublinieze originea
apostolica si, in acelasi timp, divind, a preotiei ierarhice, deoarece Apos-
tolii au primit harul preotiei de la Insusi Hristos (vezi de ex. Ioan 20,
22-23) si, deci, sd o infdfiseze ca o realitate profundi integratd consti-
tutiei teandrice a Bisericii. Metoda aleasa de Sfintul Apostol Petru pen-
tru a pune in lumind existenta, lucrarea si importanta celor doud trepte
ale preotiei ierarhice sacramentale, cea a episcopatului si cea a presbite-
ratului, este nu numai cea mai oportund din punct de vedere pedago-
gic, dar si cea mai indicatd pentru a ardta descendenta apostolicd si,
in final, divind, a acestor doud trepte ierarhice ale preotiei.

In concluzie, se poate spune cd termenul episkopos parcurge doud
etape distincte in ce priveste folosirea si sensul semantic in Cartile
Noului Testament. In prima din aceste etape, termenul pe care-l anali-
zdm denumeste funcfiunea episcopald, de ocrotire si protectie a cresti-
nilor aflati in situatia de a nu mai beneficia de sprijinul si indrumarea
Apostolului intemeietor, acesta fiind silit de imprejuréri de a nu mai
putea sd-si indeplineascd atributiunile de protector si indrumétor al
comunitdtilor infiinfate prin slujirea sa de propoviduitor al Evangheliei.
Aceastd funcfiune putea fi implinitd de preoti, adicd de cei mai inalti
slujitori hirotonifi existenti in Bisericile intemeiate in lumea pigind
in acel moment istoric in care nu fuseserd incd rinduiti episcopi. Mirtu-

rii ale acestei situatii sint cuprinse in Faptele Apostolilor (20, 28) si in
Epistola cétre Filipeni (1, 1).

In cea de-a doua etapd a intrebuintdrii sale, in C&rtile Noului Tes-
tament (I Tim. 3, 2; Tit 1, 7), termenul episkopos indicd treapta episco-
patului, cea mai inaltd a preofiei ierarhice sacramentale, intrucit, in mo-
mentul in care este intrebuintat, aceastd treaptd ierarhicd fusese insti-
tuitd in Biserica Efesului si in cea a insulei Creta c#rora, prin inferme-
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diul episcopilor lor, le sint adresate Epistola intii catre Timotei si Epis-
lola cdtre Tit. Mai mult decit atit, termenul episkopos este aplical lui
Timotei (I Tim. 3, 2; ci. 4, 14) si Tit (1, 7).

Folosirea de catre Sfintul Apostol Petru a termenului episkopos ca
apelativ al Mintuitorului in contextul: «V-ati intors acum la Pdslorul
si Episcopul sufletelor voastre» (I Petru 2, 25) constituie un argument
pentru existenta, in Biserica acelei epoci, a treptei ierarhice a episco-
patului si, totodatd, pentru afirmarea importantei si sublimului aceslei
slujiri in comunitétile crestine.

b. Alegerea si Hirotonia episcopului. Nu incape nici o indoiala cd
alegerea, Hirotonia si instalarea, intr-un cuvint, rinduirea unui episcop
in fruntea unei Biserici, a constituit; si in epoca apostolicd, un eveniment
major cu ample si profunde rezonanie in viata tuturor comunitafilor
crestine. Un astfel de eveniment nu s-a putut produce si nu s-a produs
la voia intimplarii, ci a fost, in toate cazurile, indelung si meticulos pre-
géatit de cirmuirea bisericeascd cea mai inaltd din epoca. In cértile Nou-
lui Testament, nu vom putea afla date si informatii sistematice, cuprinse
in expuneri speciale, asupra felului in care s-a fdcut alegerea, Hirolonia
si instalarea primilor episcopi in epoca de inceput a Bisericii pentru ca
altul este telul pe care si-1 propun autorii sfin{i ai carfilor Noului Tes-
tament. Dar ar fi gresit sd se considere cad un astfel de eveniment a putut
sd treacd neobservat si fara nici o rezonantd in paginile cdartilor sfinte.

Inainte de orice, trebuie s3 se porneascd, in elucidarea problemelor
pe care le ridicd acest capitol al prezentdrii de fai{d, de la acele fapte
si evenimente petrecute in viaja Bisericii din Ierusalim, care, prin produ-
cerea lor pentru intiia oard, in istoria Crestinismului, au caracter de
model si de prototip, de cap de serie al altor fapte si evenimente identice
sau asemdndtoare din istoria viitoare a Bisericii. Aceste evenimente si
fapte din viata Bisericii din Ierusalim sint importante si au caracter de
prototip nu numai pentru cad ele s-au produs intiia oard in istoria Cres-
tinismului, ci si pentru aceea cid ele sint rezultatul consensului celui
mai larg, s-ar putea spune al consensului general al tuturor crestinilor
din Terusalim in frunte cu cei mai inalti cirmuitori ai Bisericii din Ceta-
tea Sfintd, cu Sfin{ii Apostoli. In numeroase Biserici din epoca apostolici,
se semnaleazd lucrarea si prezenta pentru perioade mai lungi sau mai
scurte a unuia sau altuia din Sfintii Apostoli, dar, in nici una din aceste
Biserici, nu s-a aflat, concomitent, o perioadd atit de mare de timp, tofi
cei doisprezece Apostoli ai Domnului, ca in Ierusalim. Faptul are o deo-
sebitd importantd nu numai pentru propovidduirea Evangheliei in acest
oras important si pentru consolidarea Bisericii care luase fiinti aici, dar
si pentru stabilirea si crearea acelor structuri si institufii care sint, in
acelasi timp, sacramentale §i organizatorice si care vor asigura comnti-
nuarea lucrdrii Sfintilor Apostoli in Biserica locald si universald ca si
posibilitatea implantdrii acestei institutii divino-umane in orice tip de
societate omeneascd.

Terusalimul a constituit cadrul ideal in care au luat fiin{d istorica
nu numai Biserica insdsi, ci si toate acele forme si structuri sacramen-
tale si organizatorice despre care am amintit mai sus.
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Dacd observdm cu atentie, se poate constata din relatdrile cuprinse
in primele cinci capitole ale Faptelor Apostolilor cd, paralel cu propo-
vdduirea Evangheliei si cu organizarea viefii crestine, Siintii Apostoli
s-au preocupat de rinduirea, prin Hirotonie, a celor dintii slujitori bise-
ricesti (Fapte 6, 1-6; cf. 11, 30; 15, 2, 4, 6, 22, 23), care vor sprijini acli-
vitatea misionard a Sfintilor Apostoli (vezi 6, 7-8, 60) si cea de cirmuire
a obstilor de credinciosi din Ierusalim (6, 1-6). Prin rinduirea celor din-
tii slujitori hirotoniti la Ierusalim, Sfintii Apostoli au asigurat si sporirea
numdrului de misionari crestini, care, dupa martiriul Sfintului Stefan,
vor duce invatdtura evanghelicd in Iudeea, Galileea si Samaria si, apoi,
pind in Fenicia, Cipru si in Antiohia Siriei (Fapte 11, 19-20). In orice caz,
rinduirea primilor slujitori hirotoniti se inscrie printre primele activitdii
ale Sfintilor Apostoli desfdsurate in Biserica Terusalimului, ceea ce arata
urgenta si importanta acestei lucrdri.

Din prima pericopd in care se descrie rinduirea diaconilor elenisti,
in Biserica Ierusalimului intilnitd in Faptele Apostolilor, se constatd, in
mod limpede, cd acest eveniment s-a produs ca urmare a ivirii unor ne-
cesitdfi stringente in viata comunit#tilor crestine din Cetatea Sfintd. «In
zilele acelea, citim in Faptele Apostolilor, inmulfindu-se ucenicii, ele-
nistii murmurau impotriva evreilor pentru cd vdduvele lor erau tre-
cute cu vederea la slujirea cea de fiecare zi» (6, 1). Din acest text, re-
zulta cd alegerea si hirotonia diaconilor elenisti a fost precedatd de con-
statarea inmultirii crestinilor si de aparifia, din aceasta pricind, a nemul-
fumirii elenistilor ale caror vaduve erau trecute cu vederea de diaconii
evrei 47 la slujirea cea de fiecare zi, in primul rind, la agape. Mai ina-
inte de aceastd alegere si hirotonire a diaconilor elenisti, a avut loc,
tot ca urmare a ivirii unor necesitdti in viata comunitdtilor crestine, hi-
rotonirea diaconilor evrei. Avem, In acest text, motivarea si justificarea
oricdrei hirotonii in Bisericd si anume inmuliirea credinciosilor, a co-
munitdfilor crestine si nevoia implinirii trebuintelor lor spirituale prin-
tr-o asistentd crestind acordatd de acele persoane bisericesti inzestrate
cu har preofesc, rinduite sacramental.

Dacd tinem seama cd, in pericopa cuprinsd in Faptele Apostolilor
6, 1-6, se precizeazd cd, dupd stabilirea necesitdtii rinduirii unor noi
diaconi in Biserica Ierusalimului, Sfintii Apostoli au invitat pe crestinii
din cetatea Sfintd sd aleagd pentru slujirea diaconiei «sapte birbati cu
nume bun» (6, 3) din mijlocul lor, iar, in final, cei doisprezece au admi-
nistrat Taina Hirotoniei celor alesi de «mulfimea ucenicilor» (6, 6).
Avem in fatd o reprezentare a tuturor elementelor si momentelor care
compun marele eveniment al rinduirii slujitorilor bisericesti hirotoniti.
Acestea se vor regdsi, sub o formd sau alta, ori de cite ori evenimentul
Hirotoniei se va repeta in viitor, deoarece descrierea din Faptele Aposto-
Iiloru6, 1-6 are caracter de prototip, dat fiind si faptul cd procedura ur-
matd, in acest caz, este stabilitd de Sfintii Apostoli insisi. In consecintd,
aceste componente ale evenimentului Hirotoniei celor sapte diaconi ele-
nist_i vor fi intilnite si in cazul alegerii si Hirotoniei unui episcop. Nu-
mal ca, In aceastd imprejurare, cele trei etape sau momente alc&tuitoare

) 47. Vezi dezbaterea asupra existentei diaconilor evrei inaintc de hirotonirea dia-
conilor elenisti la Prof. I. Moisescu, op. cit., p. 20-23.
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ale evenimentului rinduirii unui astfel de inalt slujitor bisericesc com-
portd trecerea unor termene mult mai indelungate decit cele respectate
in cazul diaconilor, de pilda. Pentru c&, dacd in cazul diaconilor sau preo-
filor, rinduirea si Hirotonirea lor std sub semnul urgenfei, o comunitate
crestind neputindu-si desfdsura o activitate normald, mai cu seamd in ab-
senta preotilor (cf. Fapte 14, 23), rinduirea episcopului nu putea sa se
producd indatd dupd intemeierea unei comunitdti locale atita timp cit
Apostolul intemeietor putea s& le indrume personal prin Epistole, prin
scurte vizite de revenire (vezi de ex. 15, 36, 41, 16, 1-6; 20, 1-3) sau, in
cazuri deosebite, prin trimisi speciali (I Tes. 3, 1-6; 1 Cor, 4, 17; II Cor.
2, 13; 7, 6-7, 13-14 elc.). Pe de altd parte, alegerea si desemnarea unui
episcop necesita un termen cu mult mai mare de verificare, de examinare
si de formare decit in cazul diaconilor si preotilor pentru cd episcopul-
devenea, practic, urmasul, cu drepturi depline, al Apostolului, in Biserica
locala.

In mod concret, necesitatea rinduirii primilor episcopi in Bisericile
intemeiate in lumea pdging, a apdrut cdtre sfirsitul epocii apostolice, cé-
tre anii 64-65, odatd cu ivirea sumbrei dar previzibilei perspective a
disparitiei Sfintului Apostol Pavel prin truda cdruia au luat fiintd cele
mai numeroase Biserici din Imperiul Roman. Aceastd necesitate a rindui-
rii primilor episcopi in aceste Biserici intemeiate de Sfintul Apostol
Pavel se profileazd incd din momentul in care libertatea si chiar viata
Apostolului neamurilor erau puse in pericol, dupd incheierea celei de-a
treia c&litorii misionare (Fapte 20, 23-25, 38; 21, 11-13). In mod direct,
aceastd necesitate capdtd expresie si contur prin folosirea termenuluj
episkopos pentru a indica indatoririle preofilor din Efes (Fapte 20, 28)
si din Filipi (Filip. 1, 1) in conditiile in care, din motive de for{d majora,
Apostolul intemeietor nu-si putea indeplini atribufiunile de indrumator
al Bisericilor pe care le intemeiase. Acesta este momentul care anuntd
iminenta instituirii treptei ierarhice a episcopatului si in Bisericile in-
temeiate intre neamuri.

Alegerea acelor persoane care vor fi chemale s primeascd harul
preotiei in cea mai inaltd treapta ierarhica este un proces de lunga du-
ratd care incepe, practic, cu primirea posibilului candidat in rindul uce-
nicilor si colaboratorilor unuia din Sfintii Apostoli, ai Sfintului Apostol
Pavel in cazul in care alegerea priveste rinduirea unor episcopi in Bi-
sericile intemeiate de Apostolul neamurilor. Deoarece principiul care
va fi respectat si aplicat in cazul alegerii candidatilor la episcopat este
acela cd, in general, recomandarea finali in vederea admiterii cuiva la
Hirotonia in treapta episcopatului, va apartine Apostolului intemeietor,
cum se intimpld in cazul lui Timotei, a cdrui evolutie, formare si pregi-
tire pentru treapta episcopatului, au caracter de prototip *® pentru toate
evenimentele identice care se vor produce in istoria Bisericii intemeiate
in lumea pagina.

48. Eusebiu de Cezareca (Istoria bisericeascd, frad. de Pr. Prol. T. Bodogac in Eu-
sebiu de Cezareea, Scrieri, partea intii in col. «Parinti si scriitori bisericesti», 13, Edi-
tura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1987,
cartea a III-a, 4, 4, p. 101) scrie ca Sfintii Apostoli Petru si Pavel «au fost ajutati de
nenumadrati colaboratori sau «impreund lucratori» cum ii numeste acelasi Apostol (Sfin-
tul Pavel, Filip. 2, 25). Multi dintre ei au fost socotiti de el (de Pavel) «vrednici de o
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Acele conditii si criterii care vor sta la baza actului alegerii can-
didatului la hirotonie in treapta cea mai inaltd a preotiei ierarhice sacra-
mentale, aceea a episcopatului, au fost mai intii constatate si aplicate in
procesul complex si de lungd duratd al pregatirii acestui candidat si
numai apoi, ele au fost transcrise in Epistolele pastorale in acele peri-
cope speciale care le cuprind (I Tim. 3, 1-7; Tit 1, 7-9). Este foarte pro-
babil cd unele din aceste insusiri pe care Apostolul neamurilor le in-
scrie intre conditiile pe care trebuie sd le indeplineascd cel ce aspird
la treapta episcopatului s&-i fi fost sugerate de aleasa conduitd crestind
si morald a lui Timotei, de viata sa crestind, in care-si fdcuserd loc si
practici ascetice (I Tim. 5, 23), de puternica lui credintd sau de inclina-
tia sa spre studiu si meditafie religioasd (vezi I Tim. 1, 8; II Tim. 1, 5;
3, 10-11, 14-15 etc.) %, motiv pentru care va si beneficia de atitea bune
marturii si proorocii favorabile in diverse imprejurdri din cursul activi-
tdtii sale misionare (Fapte 16, 2; I Tim. 1, 18; 4, 14; cf. 6, 13); acestea,
la rindul lor, vor deveni condifie pentru admiterea persoanelor biseri-
cesti la Hirotonia in treapta episcopaiului. Imaginea ideald a primilor
episcopi rinduiti in Bisericile intemeiate intre neamuri, dintre ucenicii
si colaboratorii Sfintului Apostol Pavel s-a conturat treptat-treptat, de-a
lungul a mai multi ani (14-15 ani in cazul lui Tit si Timotei, vezi Gal.
2, 1 si Tit 1, 5; Fapte 16, 1-3 si I Tim. 1, 3-4) prin formarea in aceastd
directie a unora dintre acesti ucenici, pornindu-se insd de la acele incli-
natii naturale ale acestora spre studiu, spre o viatd religioasd si morald
inaltd si chiar asceticd (vezi I Tim. 5, 23), intr-un cuvint spre realizarea
acelui prototip al tririi integrale a adevé&rului crestin ndzuind neintre-
rupt spre sfin{enie si desadvirsire. .

Stintul Apostol Pavel va purta de grijda ca tot acest tezaur de ex-
periente spirituale si de trdiri crestine agonisit din indrumarea directa
a celor mai apropiati ucenici si colaberatori ai sai, din viata si experienta
primelor comuniidti crestine, dar si din viata religioasd aleasd a aces-
tora, sd fie valorificat in acele pericope din Epistolele pastorale in care
sint infdtisate insusirile pe care trebuie si le dovedeascd episcopul ca
si candidatul la Hirotonia in treapta episcopatului (I Tim. 3, 2-7;
Tit 1, 7-9). ;

Incercind o sistematizare a expunerii pauline asupra insusirilor de
care trebuie sd dea dovada episcopul ca si candidatul la episcopat (I Tim.
3, 2-7 si Tit 1, 7-9), se poate observa cd textele in cauzd prezintd, in pri-
mul rind, profilul moral al acestora. Atit candidalul la episcopat cit si
nestearsd aminiire». «Citi dintre acestia, scrie Eusebiu de Cezarcea, s-au facut adevarali
rivnitori spre a {i-socotiti vrednici urmasi ai Iui Pavel si ai lui Petru ca s3 poata
paste (ca episcopi) Bisericile intemeiate de acestia, nu-i lucru usor de spus, in afara
de cei despre care ne informeaza chiar scrierile Apostolului Pavel» (Ibidem). Din listele
episcopilor rinduiti ca cei dintii intr-o Bisericd sau alta, asa cum acestca ne sint cunos-
cute din Istoria bisericeascd a lui Eusebiu de Cezareca, rezultd ca, aproape toii, au
fost ucenici si colaboratori ai Slintilor Apostoli (cartea a Ill-a, 4, 5, 8, 9, 10)..

49, Vezi o expunere detaliatd asupra concordantei dinire insusirile dovedite de
Tim(ﬁei de-a lungul timpului pelrecut in preajma Sfintului Apostol Pavel ca ucenic
si colaborator si cele cerute candidatului la hirotonia in ireapla episcopatului (I Tim.
3, 2-7) la Pr. Sabin Verzan, Epistola intii cdtre Timotei a Sfiniului Apostol Pavel. In-
troducere, traducere si comentariu, teza de doctorat, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1990 (extras), p. 70-72.
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episcopul insusi se cuvine sd fie «fdrd prihand, bdrbat al unei singure
femei, veghetor, intelept, cuviincios... nebetiv..., blind, pasnic, neiubitor
de argint» (I Tim. 3, 2-3; vezi si Tit 1, 7-8) 5°,

O importantd insusire pe care trebuie s-o dovedeascd episcopul cu
deosebire este cea exprimatd de termenul grecesc didaktikos care este
tradus In limba roménd prin sintagma : «destoinic sd invefe pe alfii»
(I Tim. 3, 2; II Tim. 2, 2; 2, 24). «Aceastd insusire, scrie Sfintul Toan
Hrisostom, nu este cerutd celui cirmuit, dar ea este necesard in cel mai
inalt grad, celui cdruia i s-a incredintat cirmuirea» 3. Dupd cum noteazd
Teodoret al Cirului, Sfintul Apostol Pavel nu vorbeste aici de cel ce
are darul elocintei, ci de cel ce. este cunoscator al invajaturii dumne-
zeiesti pe care o poate infdfisa celor mulfi 52, Un episcop se cuvine sd
fie bun cunoscétor al Sfintei Scripturi (II Tim. 3, 15-16) pe care {rebuie
s-o interpreteze in mod corect (II Petru 3, 16). El trebuie sa se hrdneasca
«cu cuvintele credintei si ale bunei invataturi», cdreia i-a urmat (I Tim.
4, 6), sd fie cunoscédtor al «invatdturii sdndtoase» (I Tim. 1, 10; II Tim.
4,3; Tit 1, 9; 2, 1), al dreptarului invdtaturii (II Tim. 1, 13) pe care tre-
buie s&-1 ocroteascd cu ajutorul Sfintului Duh Care sdldsluieste in el
ca si in Apostolul indrum&tor (II Tim. 1, 14). Invitdtura episcopului care
a ucenicit pe linga Apostolul neamurilor este aceea pe care a auzit-o
din expunerea publicd, ficutd «cu mulfi martori de fa{d» (II Timv. 2, 7)
de cdtre insusi Sfintul Apostol Pavel. El trebuie sd transmitd si sa incre-
dinteze «la oameni credinciosi, care vor fi destoinici sd invefe pe alfii»
(II Tim. 2, 2) numai o asemenea Inv&dtdturd expusd public. Episcopul si,
in general, propovdduitorul ortodox se deosebeste radical de acei col-
portori de false invatdturi «care se vird prin case si robesc femeiusti im-
povdrate de pdcate si purtate de multe feluri de pofte, mereu invatind
si neputind niciodatd s& ajungd la cunoasterea adevarului» (II
Tim. 3, 6-7).

In Epistola cédtre Tit, exigenta ca episcopul sd fie un priceput si
bun invatdtor este formulatd in termeni si mai categorici. Episcopul tre-
buie ca, inainte de toate, sd urmeze «cuvintul cel credincios dupd in-
vétaturd ca sd fie puternic si sd indemne la invdtdtura cea sdndtoasd si
sd convingd pe cei potrivnici» (1, 9). In acest text paulin, cerinta ca
«episcopul s& fie invdtat in ce priveste cuvintul cel credincios», adica
autentic, care este conform cu invdfdtura (kata tin didahin) se conditio-
neazd o altd insusire a episcopului-invadtdtor si anume aceea de a fi
puternic (dinatos) spre a indemna la «Iinvatdtura cea sdn&toasd». Scopul
urmadrit prin activitatea inv&tdtoreascd a episcopului nu este numai acela
de a aduce la cunostinta oamenilor invatdtura cresting, ci i acela «de a
convinge pe cei potrivnici» (Tit 1, 9). In acest text, Apostolul neamurilor
are in vedere, In primul rind, pe cei ce se indepdrtau de la credintd, care
«sint mulfi si nesupusi, graitori in desert si amdgitori» (Tit 1, 10). Dupd

- .90 Expuneri dezvoltate asupra acestor texte pauline la Pr. Prof. Grigorie T.
Marcu, ‘Sfinful "Apostol Pavel despre personalitatea religioasd-morald a pdstorului de
squ_e‘fe{ :_(Zon'sfdelrbﬁuni exegetice si pastorale privitoare la Cap. III al Epistolei I cdtre
Timale, in. «udid Teplogice», VII (1955), nr, 3-4, p. 212 s.u., Pr. Sabin Verzan, Episiola
intii cdtre Timotei, p. 251-259.

51. Com. la I Tim., P. G., LXII, 548.
52, Com. la I Tim., P. G,, LXXXII, 805.
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cum se stie, fatd de aceastd categorie de crestini, trebuie sd se urmeze
o procedurd ca aceea pe care o stabileste Mintuitorul : «De-ti va gresi
fie fratele tau, mergi, mustrd-1 pe el intre tine si el singur. Si de te va
asculta, ai cistigat pe fratele tdu. lar de nu te va asculta, ia cu tine
incd unul sau doi, ca din gura a doi sau trei martori sa se statorniceascd
tot cuvintul. Si de nu-i va asculta pe ei, spune-l Bisericii» (Matei 18,
15-17). In toate etapele acestei proceduri, trebuie sd& se manifeste nu
numai persuasiunea cirmuitorului spiritual, ci si puterea de convingere
a acestuia, darul sdu de a reliefa adevdrul crestin si frumusefile acestuia
si acela de a gdsi cele mai bune metode de a convinge pe cel ce s-a in-
depdrtat de la adevarul evanghelic de greseala in care se afld. Astfel de
insusiri trebuie sd impodobeascd mai cu seamd pe episcop, deoarece lui
ii revine indatorirea de a convinge pe cel ce s-a indepdrtat de la cre-
dintd de greseala sa, cel putin in ultima etapd& a procedurii de indrep-
tare. Cdci, dupd constatarea imposibilitd{ii indreptdrii celui aflat in gre-
seald, episcopului ii revine indatorirea ingratd, dar indispensabild, de a
pronunia excluderea acestuia din Bisericd pentru un timp sau pentru tot-
deauna, aceasta depinzind, desigur, de purtarea celui indepértat din Bi-
sericd (vezi I Tim. 1, 19-20; I Cor. 5, 2, 5; Tit 3, 10-11).

Daca se stabileste o legaturd, care ne apare evidentd, intre cerinta
ca episcopul sa fie puternic pentru a convinge pe cei potrivnici adevd-
rului credinfei (Tit 1, 9) de greseala lor si intre indrumarea data lui Tit
in aceeasi Epistold (3, 10} de a discuta personal cu ereticul incercind
sd-1 indrepte si sd-1 readucd la adevarul credintfei, rezultd, in mod lim-
pede, cd indrumadrile de la inceputul Epistolei cdtre Tit (1, 9) sint adre-
sate si privesc in primul rind pe episcopul Bisericii cdruia 1i revine ro-
lul de a judeca si sancfiona pe cei ce gresesc (I Tim. 5, 20-21). Ei mos-
tenesc aceastd putere de la Sfintii Apostoli (Fapte 5, 1-10; I Cor. 5, 3;
I Tim. 1, 19-20).

Comentind cuvintele Apostolului neamurilor din Epistola cétre Tit
1, 9, Sfintul Ioan Hrisostom numeste scaunul episcopal «tronul invata-
turii» 5, spunind c& cel ce nu cunoasgte invitdtura cea adeviratd a Bise-
ricii si nu poate s-o propovadduiascd, trebuie sd stea departe de slujirea
episcopald .

Pentru episcop, lectura Sfintei Scripturi trebuie si fie, ca si pentru
episcopul Timotei, o indeletnicire zilnicd (I Tim. 4, 13, 16; cf. II Tim.
3, 15). Acesta este un mijloc de descoperire a credintei «celei intru Hris-
tos Iisus» (II Tim. 3, 15). Aceastd indeletnicire este deoesbit de folosi-
toare, cdci, pe aceastd cale, «omul lui Dumnezeu» (slujitorul bisericesc)
ajunge «sd fie desdvirsit, bine pregdtit pentru orice lucru bun» (II Tim.
3, 17). Prin ascultarea asidud a predicii Sfintului Apostol Pavel, prin
cercetarea zilnicd a Sfintei Scripturi si prin exercitiul continuu al pro-
povéduirii evanghe‘lice, Timotei care va deveni primul episcop dli Bige»
ricii din Efes, primea, din partea dascéalului si andrumatorulm sdu, at asta
caracterizare : «El vi va aduce aminte cdile mele cele j ﬁfj;l il
cum invd} eu pretutmdem in toatd Biserica» (I Cor. 4,1 ).\\ nsef em;m
ca acea de mai sus si altele de acest fel (Filip. 2, 22; deT&ﬂm& Z;JII “Dimiy

—— A—IE:EQ .q .wmm'\T. 21ih iiind
53. Com. la Epistola cdtre Tit, P. G., LXi, 575. - 4T nlmed LIe
54. Ibidem. a0 .9 Lt ol amod e
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3, 10-11), au netezit calea alegerii si hirotonirii lui Timolei ca episcop
al Bisericii din Efes.

In procesul indelungat si laborios la care, intr-un anumit fel, parti-
cipd intreaga Bisericd prin bunele madrturii pe care le aduce in legdturd
cu eventualii candidati la treapta episcopatului (vezi, pentru Timotei
Fapte 16, 2; I Tim. 1, 18; cf. I Cor. 4, 1%; Filip. 2, 22; I Tes. 3, 2) si chiar
cei dinafard (I Tim. 3, 7; cf. I. Cor. 10, 32), inalta cirmuire bisericeascd
(I Tim. 4, 14; cf. Gal. 2, 9), un accent deosebit se pune pe experienta
misionard si pastorald agonisitd de posibilul candidat la treapta epis-
copatului. In toate caracterizdrile pe care Sfintul Apostol Pavel i le face
lui Timotei sint scoase in relief insusirile acestuia de ales si competent
misionar si cirmuitor spiritual al crestinilor. Timotei este, dupa cuvintul
Apostolului neamurilor un adevdrat purtdtor de grija fatd de nevoile
spirituale ale crestinilor din Filipi (Filip. 2, 20), care nu cautd niciodald
ale sale, ci pe cele «ale lui Iisus Hristos» (2, 21), fiind oricind gata sa
aducd la cunostinta crestinilor cdile Apostolului neamurilor, «cele intru
Hristos Iisus», cum inva}d acesta «pretutindeni in toatd Biserica» (I Cor.
4, 17). Despre experienta dobinditd de Timotei, un viitor episcop in epoca
apostolicd, vorbeste, in mod cuprinzdtor Sfintul Apostol Pavel, cind,
dintr-o detentie foarte asprd (II Tim. 1, 8, 16), ii scrie ucenicului sdu iu-
bit: «Tu insd (in contrast cu alti crestini) mi-ai urmat in invataturd, in
purtare, in ndzuintd, in credintd, in indelungd rdbdare, in dragoste, in
stdruintd, in prigonirile si suferintele care mi s-au fdcut in Antiohia,
in Iconiu, in Listra» (II Tim. 3, 10-11). Textul de mai sus pune in lumind
nu numai acele directii in care s-a afirmat fidelitatea si urmarea de.cd-
tre Timotei a exemplului Sfintului Apostol Pavel, ci si lunga perioadd
de timp pe care a petrecut-o in apropierea sa cel ce avea sd devind
primul episcop al Efesului. Faptul face dovada nu numai a afectiunii
care lega si apropia pe cei doi misionari crestini, ci si a slujirii si méar-
turisirii aceleiasi invataturi crestine, care devenise {elul comun al in-
tregii lor existente. Aceastd identitate de credintd, de tel si de lucrare
dintre un Apostol si ucenicul sdu este o conditie sine qua non a posibi-
1itdfii ca Timotei sd dobindeascd acea staturd de slujitor bisericesc care
sd-1 indreptédteascd a deveni episcop, deci urmas al Apostolului neamu-
rilor, in cel mai deplin inteles al cuvintului intr-o anumiti Biserica.
Numai dacd ajunge pe astfel de culmi ale vietuirii crestine, episcopul
poate deveni pildd «credinciosilor in cuvint, in purtare, in dragoste, in
credin{d, in curdtie» (I Tim. 4, 12), altfel spus: «intru toate» (Tit 2, 7).
Numai astfel si episcopul dobindeste indreptétirea de a cirmui pe tofi
membrii Bisericii din Efes si din imprejurimi, fie cd sint clerici hiroto-
niti (I Tim. 5, 17-19; cf. 3, 2-13; 5, 22; Tit 1, 5-9) sau credinciosi (I Tim.
4,6, 11, 5,1-16 etc.).

Este o condifie a mintuirii personale a episcopului si a turmei in-
credintate lui spre pastorire (I Tim. 4, 16) ca propdsirea sa spirituald «sd
fie vaditd tuturor» (I Tim. 4, 15), ceea ce impune un drum mereu ascen-
dent al viefuirii sale crestine. Intr-un cuvint, episcopul este intruchi-
parea celor mai inalte virtuti evanghelice care trebuie s3d fie vidite
tuturor.
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Desigur, o intrebare fireascd pe care si-o pune exegetul in legd-
turd cu alegerea primilor episcopi, care vor deveni, in modul cel mai
propriu, urmasii Apostolilor in Biserica locald, priveste modul in care
s-a produs aceastd alegere, procedura care s-a aplicat Ila astlel
de situatii.

Am ardtat cd, in Epistolele pastorale, Sfintul Apostol Pavel a inclus
pericope speciale in care sint infédtisate insusirile de care trebuie sd facd
dovada candidatii la Hirotonie, inclusiv la treapta episcopatului (I Tim.
3, 1-13; Tit 1, 7-11). Dar, in Epistolele pastorale {vezi mai ales I Tim.
1, 18-19; 4, 6-7, 12-16; 6, 11-14, 20; II Tim. 1, 6-8, 13-14; 2, 1-2, 7-§,
15-16, 22-25; 4, 1-5 etc.), se cuprind si alte numeroase expuneri din
care rezultd felul in care trebuie sd-si desfasoare activitatea un epis-
cop, insusirile de care trebuie sa dea dovada in lucrarea sa zilnicd. Acest
fapt dovedeste cd un eveniment atit de important ca rinduirea unui epis-
cop a fost pregdtit cu o foarte mare atentie de cirmuirea bisericeascd
din acel timp al sfirsitului epocii apostolice. Inscrierea acestor exigente
privind insusirile candidatului la Hirotonie ca si ale slujitorilor biseri-
cesti hirotoni{i in Epistolele pastorale se produce in acel moment din
istoria Bisericii in care va avea loc acest eveniment al instalarii primi-
lor episcopi in Bisericile intemeiate in lumea pdgind, deoarece aplica-
rea acestora cddea exclusiv In sarcina episcopului. Anterior alegerii si
Hirotoniei diaconilor si preoiilor cddeau in sarcina Apostolilor inteme-
ietori si indrumatori. Acesta este un motiv suplimentar ca rinduirea
primilor episcopi in Bisericile din lumea pdgind sd se bucure de toata
atentia din partea celei mai fnalte cirmuiri bisericesti de la sfirsitul
epocii apostolice,

Desi, din Epistolele apostolice si din Faptele Apostolilor, nu reiese
in mod direct cd alegerea si Hirotonia ceior dintii episcopi rinduiti in
Bisericile din lumea pdgind — ne gindim, fireste, la Timotei si Tit — sint
opera celei mai Inalte cirmuiri crestine din epocd, exista suficiente in-
formafii indirecte care ne oferd puternice temeiuri pentru a afirma ca
alegerea si Hirotonia lui Timotei, de exemplu, s-au produs cu partici-
parea si acordul celei mai inalte cirmuiri bisericesii, care n-a lipsit nici
un moment din Bisericd %,

In aceastd directie, primul argument ne este oferit de existenia ca
atare a unei cirmuiri bisericesti colegiale pe care am putea-o numi, in
acelasi timp, si centrald. Textul fundamental pe care se sprijind aceastd
sustinere ni-1 oferd Siintul Apostol Pavel in Epistola cdtre Galateni (2,
1-9), care ne vorbeste despre existenta unui nucleu de cirmuitori biseri-
cesti supranumiti «cei mai de seamd» (2, 2, 6) sau «stilpi» (2, 9), care-si
exercitau mandatul de cirmuitori in mod colegial. Sfintul Apostol Pavel
ne oferd si numele celor socotiti «stilpi», care, In numdr de trei, asigu-
rau cirmuirea Bisericii apostolice : «lacov si Chefa (Petru) si Ioan» (Gal.
2, 9). Dupd@ cum se poate constata, in fruntea acestei liste de trei cir-
muitori, se afld Sfintul Iacov, primul episcop al Ierusalimului, ceea ce
prevesteste proeminenta funciiei episcopale in Biserica si inceputul ace-
lui proces complex si deosebit de important care poartd numele de suc-

55. Prof. 1. Moisescu, lerarhia bisericeascd, p. 60-62; Pr. Sabin Verzan, Epistola
intii catre Timolei (extra.). p. 70-77; 351-356 si passim.
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cesiune apostolicd, Acesti «adevdrafi stilpi ai Bisericilor», «persoane
cu autoritate» 56, au ascultat, in timpul Sinodului din Ierusalim, si, desi-
gur, cu stiinta acestui inalt for de deliberare si hotdrire bisericeascs,
Evanghelia pe care Sfintul Apostol Pavel o propovdduia, impreund cu
Barnaba, «la neamuri», pentru ca, dupa cuvintul aceluiasi Apostol al
neamurilor, si nu «fi alergat in zadar» (Gal. 2, 2). De fapt, Sfintul Apos-
tol Pavel a ardtat, in aceastd imprejurare, cd el nu a conditionat in-
trarea paginilor in Bisericd de primirea circumciziunii (cf. Fapte 15, 1,
12; Gal. 2, 3, 6).

Tot acesti cirmuitori bisericesti din epoca apostolicd le-au «dat
dreapta» lui Barnaba si Pavel, ca semn de unire pentru ca acestia «5&
binevesteascd la neamuri, iar ei la cei tdiafi imprejur» (Gal. 2, 9).

La incheierea celei de-a treia cdldtorii misionare, ca si dupé cea de-a
doua cdldtorie misionard (Fapte 18, 22), Sfintul Apostol Pavel a venit la
Ierusalim si, in fata Sfintului Iacov, episcopul Bisericii din Ierusalim, si
a preotilor din aceastd cetate convoca}i de episcopul lor, «a istorisit
cu de-amdnuntul cele ce a facut Dumnezeu intre neamuri, prin slujirea
lui» (Fapte 21, 19).

Toate aceste precizdri si evenimente demonstreazd nu numai exis-
tenta permanentd a unei cirmuiri bisericesti colegiale, un centru al
Crestinismului apostolic, care este Cetatea Ierusalimului, dar legdtura
permanentd si deloc formald, pe care Sfintul Apostol Pavel o pdstra cu
aceastd cirmuire colegiald a Bisericii si cu acest centru crestin din acea
epoca.

O datd cu incheierea celei de-a treia cdlatorii misionare a Sfintului
Apostol Pavel, impreuna cu insotitorii si colaboratorii sdi, se poate
aprecia ca s-a incheiat o etapd foarte importanta a raspindirii Cresti-
nismului, Apostolul neamurilor apreciind, el insusi, cd «nemaiavind loc
in aceste tinuturi» (Rom. 15, 23), adicd in partea de rdsarit a Imperiu-
lui Roman, dorea sd-si indrepte pasii spre Spania, partea cea mai de
apus a Imperiului (Rom. 15, 24, 26 ; cf. Gal. 1, 23).

Dacd avem in vedere si arestarea Sfintului Apostol Pavel la Ieru-
salim (Fapte 21, 33), profetitd inca de cind Apostolul neamurilor se in-
drepta spre Ierusalim (Fapte 20, 23, 25, 38), care lipsea Bisericile inte-
meiate in lumea pdgind de indrumaétorul lor (Fapte 20, 25, 28), rinduirea
celor dintii episcopi in aceste Biserici apdrea ca o necesitate stringenta.
Acest fapt reise cu claritate si din cuvintarea Sfintului Apostol Pavel
rostitd la Milet prin care preotii din Efes si din imprejurimi vor fi impo-
vdrati cu Intreaga rdspundere a vielii crestine si a ocrotirii péstoritilor
lor in absenta imprevizibild si nedoritd a Apostolului intemeietor si in-
drumator. Este si motivul pentru care, preotii din Efes vor primi si titlul
de episcopi ca cei mai inalti slujitori hirotoniti in comunitétile lor in
absenta Apostolului indrumé&tor sau a unui episcop propriu-zis.

Dacd acesta este momentul in care necesitatea rinduirii celor din-
tii episcopi in Bisericile intemeiate in lumea pagind se resimte foarte
puternic si, In acelasi timp, dureros, implinirea acestei necesitit{i nu

56. Pr. Asist. Dr. Vasile Mihoc, Epistola Sfintului Apostol Pavel cdtre Galateni.
Studiu introductiv, traducere si comentariu, Editura Institutului Biblic si de Mmunc al
Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1983, p. 73.
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va fi posibild decit peste cifiva ani, mai exact, peste sase ani, in 64, cind
Sfintul Apostol Pavel, eliberat din prima captivitate romand, se va
putea intoarce in Orient si va putea proceda la instalarea ca episcopi a
lui Tit in insula Creta si a lui Timotei in Efes 7. Dar, in perioada de timp
scursd intre anul 58 cind Apostolul neamurilor este arestat la Ierusalim
(Fapte 21, 33) si 64 cind revine in Orient pentru a vizita Bisericile inte-
meiate de el in cursul cdldtoriilor misionare anterioare, au loc eveni-
mentele desemndrii si hirotonirii in treapta episcopatului a lui Tit si Ti-
motei, pentru ca instalarea lor propriu-zisd sd se producd, in prezenta
si cu activa participare a Sfintului Pavel, Apostolul intemeietor si in-
drumadtor al Bisericilor in fruntea carora vor fi rinduiti noii episcopi.

Dac4g, ,in ce-l priveste pe Tit, din Epistola care i-a fost adresatd in
mod special pentru a-1 confirma si in scris ca episcop al Bisericii din
Creta, se constatd indeosebi instalarea si programul sdu de lucru, Epis-
tola intii cdtre Timotei cuprinde o serie de informatii si de elemente
care ne ajuid sd ne formdm o cit mai deplind imagine a felului in care
s-a produs evenimentul alegerii si hirotonirii lui Timotei in treapta
episcopatului.

Textul fundamental din care rezultd conditiile desemnarii si hiroto-
nirii lui Timotei in treapta episcopatului este acesta: «Nu nesocoti ha-
rul din tine care {i s-a dat, prin proorocie, cu punerea miinilor mai mna-
rilor preotilor» (I Tim. 4, 14). Textul nu urméreste, evident, sd ne fur-
nizeze informatii cu privire la felul in care a fost ales si hirotonit Timo-
lei ca episcop al Bisericii din Efes. Formulind acest indemn, Sfintul Apos-
tol Pavel stabileste inalte exigente cu privire la indatoririle de episcop
pe care le luase asupra sa Timotei. Dar, in mod indirect, textul afirma
foarte clar circumstantele si principalele momente ale evenimentului
solemn al alegerii si hirotonirii lui Timotei ca episcop. Textul de care ne
ocupdm (I Tim. 4, 14) urmareste, in primul rind, sd scoatd in evidenta
cd Timotei a primit un har special, care-1 distinge de toti ceilal{i membri
ai Bisericii. Acesta este, mai presus de orice indoiald, harul preotiei ie-
rarhice in treapta sa cea mai inaltd i anume in aceea a episcopatului.
Altadata (II Tim. 1, 6), Sfintul Apostol Pavel ii aminteste aceluiasi Ti-
motei despre Hirotonia sa ca diacon si preot. In prima Epistold care-i
este adresatd, un document de instalare oficiald a lui Timotei ca epis-
cop in Biserica Efesului, Apostolul neamurilor nu putea si se refere
decit la momentul Hirotoniei lui Timotei ca episcop, deoarece aceasia
era calitatea cea noud pe care Timotei o avea in raport cu ceilal{i membri
ai Bisericii efesene.

Sfintul Apostol Pavel evocd insd momentul Hirotoniei lui Timotei
in treapta episcopatului pentru a-i aminti acestuia circumstantele abso-
Iut deosebit, s-ar putea spune, unice, in care s-a produs acest eveni-
ment. Faptul ne indatoreazd a considera c&, prin sine insusi, acest eve-
niment si evocarea lui devin sursd de reinviorare a zelului pastoral-mi-
sionar preofesc, ceea ce e de naturd si transforme acest eveniment al
Hirotoniei unei persoane nu numai in momentu) in care aceasta este in-
zestratd cu un har special, ci si un reper de neuitat al vietii sale spiri-
tuale spre care-si va intoarce privirile fir¥ incetare spre a dobindi noi

57. Diac. Dr. N. I. Nicolaescu, op. cit., p. 23-24.
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puteri pentru implinirea indatoririlor sacerdotale. De aici este de tras
concluzia cd, in afard de Hirotonie, nu se poate vorbi de o preotie reala
in Bisericd.

Dar, dincolo de informafia propriu-zisd asupra Hirotoniei lui Ti-
motei ca episcop al Bisericii din Efes, textul din I Timotei 4, 14 ne dez-
valuie si pe sdvirsitorii acestei Sfinte Taine. Acestia sint desemnati prin
substantivul mpesPutépiov. Tinind seama de regula contextului, de scopul
urmadrit de Sfintul Apostol Pavel care, cind scrie acest text, urmdresle
sd sublinieze marele har pe care Timotei l-a primit prin Hirotonia ca
episcop, de solemnitatea momentului pe care I Timotei 4, 14 il descrie,
exegetul nu poate sd acorde alt sens termenului presbiterion decit acela
de organ al inaltei cirmuiri bisericesti din acea epocd si anume un organ
colegial, de cirmuire colectivd. Dacd se tine seama cd Hirotonia lui Ti-
motei in treapta diaconiei si preotiei a fost savirsitd de Sfintul Apostol
Pavel (II Tim. 1, 6), este mai mult ca sigur c&, din acest preshiterion, din
care Apostolul neamurilor nu putea s lipseasca dat fiind faptul ca Ti-
motei era ucenicul sdu cel mai iubit, iar Biserica Efesului fusese inte-
meiatd prin ostenelile sale misionare, fdceau parte si al{i Apostoli ai
Domnului si chiar Sfintul Iacov, episcopul Ierusalimului, cum ne su-
gereazd textul din Galateni 2, 9 in care acesta este amintit printre stil-
pii Bisericii 58, In orice caz, presbiterion care in Evanghelia dupd Sfintul
Luca (22, 66} si in Faptele Apostolilor (22, 5) desemneazd adunarea mai
marilor poporului evreu, deci sinedriul, ne sugereazd nu numai o cir-
muire colectivd, ci si cea mai inalta conducere a unei institutii religioase.
Daca se {ine seama cd, dupd rezolvarea problemei privind scutirea de
circumciziune a pdginilor care se converteau la credintd, rinduirea ce-
lor dintii episcopi in Bisericile intemeiate in lumea p&gind apdrea ca
cea de-a doua importantd conditie a deplinei implantdri a Evangheliei
si Bisericii in societatea acelei epoci, trebuie si admitem cd acest eveni-
ment al hirotonirii §i instaldrii primilor episcopi nu putea si fie decit
opera intregii conduceri bisericesti din acea epocd, mai ales a Sfintilor
Apostoli si a Sfintului Iacov al cdrui rol devine din ce in ce mai impor-
tant in Biserica. -

Dacéd la Hirotonia lui Timotei in treapta episcopatului au .partici-
pat cei mai inalli cirmuitori bisericesti din epocd, trebuie sd se iraga
si concluzia cd intreaga conducere bisericeascd si-a dat acordul la ale-
gerea $i desemnarea sa ca episcop al Efesului, conditie a consensului
general care a guvernat, in epoca apostolicd, in toate momentele impor-
tante in care s-au solutionat marile probleme ale Bisericii (Fapte 6,
1-6; 11, 18 ; 15, 22-23; 21, 18-20). Este de la sine infeles cd rolul deter-
minant in desemnarea lui Timotei ca episcop al Bisericii din Efes i-a re-
venit Sfintului Apostol Pavel dat fiind faptul c& el era Apostolul in-
temeietor si indrumdétor al Bisericii din Efes. Dar nu-i mai putin adeva-
rat cd Apostolul neamurilor pastra o strinsi legdturd cu «Apostolii cei

58. Prof. 1 Moisescu (lerarhia bisericeascd, p. 62) sugereaza ca din acest presbite-
fion faeeau parte toli cei trei stilpi ai Bisericii din epoca apostolica si anume : lacov,
Petru si Ioan (vezi Gal. 2, 9); cl si Pr. Sabin Verzan, Epistola intii cdtre Timolei,
p. 355-356.
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mai dinainte» de el (Gal. 1, 17), cu Biserica-mamd a lerusalimului, ca-
rora le aducea la cunostintd, sub o formd sau alta, etapele activitdtii
sale si, in general, orice evenimente importante ivite in Bisericile in-
temeiate de el (Fapte 9, 27-28; 12, 25; 15, 4, 12; 18, 21-23; 21, 17-20;
Gal. 1, 18-19 ;12, 1-9 etc.).

Desigur, perioada de timp in care Apostolul neamurilor in unire
cu ceilali cirmuitori bisericesti au decis rinduirea primilor episcopi in
Bisericile intemeiate in lumea pdgind, se cuprinde intre 58, anul aresta-
rii Apostolului neamurilor la Ierusalim si 64, cind sint instalafi in Bi-
serica din insula Creta si din Efes, Tit si, respectiv, Timotei. Dar, cel
mai probabil, acest eveniment s-a produs in timpul primei detentii ro-
mane a Apostolului neamurilor cind, asa cum ne informeazd Sfintul
Luca in Faptele Apostolilor (28, 30-31), acesta «primea pe to}i care ve-
neau la el» (Fapte 28, 30). Nu este exclus ca in aceastd perioadd sau in-
datd dupd eliberarea sa din aceastd blindd captivitate romand, Sfintul
Apostol Pavel s& fi decis de comun acord cu ceilal{i Apostoli si cu Sfin-
tul Iacov, episcopul Ierusalimului sd desemneze pe Tit si pe Timotei
drept primii episcopi ai unor Biserici din lumea pdgin&. Fapt este c&d
Hirotonia lui Timotei s-a produs intr-un cadru de o solemnitate aparte
creat mai ales prin participarea la eveniment a unora din Sfintii- Apos-
toli si a Sfintului Iacov.

In acest cadru festiv au fost rostite profetii privind vrednicia per-
sonald a lui Timotei si lucrarea sa ca episcop al Efesului (vezi I Tim.
1, 18 ; ci. Fapte 16, 2-3). La acest eveniment au participat numefd_si cre-
dinciosi in fata cdrora Timotei a fdcut o madrturisire de credintd, dupa
cum precizeazd Sfintul Apostol Pavel cind i scrie lui Timotei : «Luptd-te
lupta cea bund a credintei, cucereste v1ata vesnicd spre care esti che-
mat si (pentru care) ai mdriurisit mdrturia cea bund inaintea multor
martori» (I Tim. 6, 12). Este evidentd insistenta Sfintului Apostol Pavel
asupra momentului Hirotoniei lui Timotei ca episcop al Efesului pe care,
desi il prezintd fragmentar in mai multe texte din Epistolele catre Ti-
motei, poate sd fie reconstituit destul de exact si de veridic.

Timotei primeste prin Hirotonia amintitd de Sfintul Apostol Pavel
in I Timotei 1, 18; 4, 14; 6, 12 harul preotiei ierarhice in cea mai inalt§
treaptd a sa, un har prin care se impartdseste duhul puterii al dragostei
si al infelepciunii (I Tim. 1, 7). Acest har este identic cu acela pe.care
l-a primit de la Dumnezeu insusi Sfintul Apostol Pavel ; acest adeviar
rezultd cu claritate din aceste formuldri ale Apostolului neamurilor :
«Dumnezeu nu ne-a dat (fpiv) duhul temerii, ci al puterii si al dragos-
tei si al intelepciunii» (II Tim. 1, 7) sau: «Comoara cea bund ce {i s-a
incredintat, pdzeste-o cu ajutorul Sfintului Duh, Care sdldsluieste in noi
(v #piv )» (II Tim. 1, 14). Nu numai harul preotiei care sildsluieste in
Sfintul Apostol Pavel si in Timotei le este comun acestora, dar si mesa-
jul pe care il au de aparat si de propovaduit : «Tine dreptarul cuvintelor
sdndtoase pe care le-ai auzit de la mine, scrie Sfintul Apostol al neamu-
rilor episcopului Timotei, cu credinta si cu iubirea ce este in Hristos
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lisus». Sau : «Cele ce ai auzil de la mine, cu mul}i martori de fatd, aces-
tea le incredinfeazd la oameni credinciosi, care vor fi destoinici sd in-
vete si pe altii» (II Tim. 2, 2). Deci esenta preotiei crestine care se afir-
ma prin succesiune de la Sfintii Apostoli si, prin acestia, de la lisus Hris-
los, constd in primirea unui har special si in transmiterea fdrd stirbire
si apdrarea de orice intindciune a mesajului sfint si dumnezeiesc al in-
vatdturii lui Hristos. Acest fapt vddeste importanta foarte mare a eveni-
mentului rinduirii primilor episcopi in Bisericile intemeiate in lumea pa-
gind si necesitatea ca episcopatul astfel rinduit sd se perpetueze pind la
sfirgitul veacurilor (I Tim. 6, 14; cf. II Tim. 4, 8) deoarece prin ei se
perpetueazd insdsi preotia apostolica la nivelul Bisericii locale (cf. Ma-
tei 28, 20 ; Toan 14, 16) . _ '

In concluzie, in epoca in care se iveste necesitatea rinduirii primi-
lor episcopi in Bisericile intemeiate in lumea pdgind, in scrierile apos-
lolice, apare o terminologie adecvatd exprimdrii noii realitd}i bisericesti,
folosindu-se, in acest sens, insusi termenul fundamental episkopos, care,
mai intii, este aplicat preofilor din Bisericile din Efes si din imprejurimi
(Fapte 20, 28) si celor din Filipi (Filip. 1, 1) in conditiile in .care, Apos-
tolul Tntemeietor, fiind intemnitat (Fapte 20, 23, 25, 38 ; 21, 33), nu mai
putea sd-si exercite functia de indrumd&tor si’Ocrotitor'spi_ritual al Bise-
ricilor pe care le intemeiase. Acest termen apare, apoi, in Epistolele pas-
torale in acele pericope in care Apostolul autor st_abilest'e .conditiile pe
care tr_ébuie sd le indeplineascd in primul rind candidatul la Hirotonia
in treapta episcopatului (I Tim. 3, 1-7; Tit 1, 7-9), dar si episcopul in
functiune, dupa Hirotonia sa in treapta cea mai inaltd a preotiei ierar-
hice sacramentale, aceste pericope fiind, totodat, si norme de conduitd
morald, pastorald si misionara ale episcopilor Timotei si Tit. Termenul
episkopos isi defineste, in modul cel mai profund si deplin semnificatia
sa crestind, la cea de-a cincea sa intrebuintare in Noul Testament
(I Petru 2, 25) cind este aplicat o datd cu sinonimul sdu, pdstor, lui Iisus
Hristos, cdtre Care s-au intors paginii pe cind erau «oi ritdcite»
(I Petru 2, 25).

Rinduirea celor dintii episcopi in Bisericile intemeiate intre pdgini,
a lui Tit si Timotei, a avut loc intr-un moment al evolutiei si dezvoltarii
Bisericii, in care se poate vorbi despre incheierea epocii apostolice.
Acest eveniment a fost indelung pregdtit prin alegerea unora dintre
cei mai activi si mai competenti ucenici ai Apostolului neamurilor. Rin-
duirea lui Timotei si Tit s-a fdcut cu acordul intregii conduceri biseri-
cesti din acea epocd, iar Hirotonia lor a fost sdvirsitd, intr-un cadru pu-
blic deosebit de solemn, de cei mai inalti cirmuitori ai Bisericii aposto-
lice (I Tim. 4, 14; cf. 1, 18; 6, 12).

(Continuarea in numdrul urmdtor)

59. Expuneri mai complete asupra desemndrii si hirotonirii lui Timotei ca episcop
la Efes sa se vadd la Pr. Sabin Verzan, Epistola inlii cdtre Timotei, p. 351-356.
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INTILNIREA PREDICII CRESTINE
CU RETORICA GRECO-ROMANA

Pr. prof. dr. CONSTANTIN DUTU

Rolul cuvintului in procesul revelatiei naturale
si al celei supranaturale

Cuvintul este principalul mijloc de comunicare intre oameni. In ge-
neral toti oamenii vorbesc. Dar cita deosebire exista intre cei care se pri-
cep sd vorbeascd bine si cei care nu pot sd facd acest lucru . Aceastd
evidentd stare de fapt ne atrage atentia cd «a comunica altora gindurile
noastre nu e lucru usor. Gindim mai mult decit vorbim, simt{im nevoia
sd vorbim, mai mult decit putem si dorim sd vedem asupra altuia acfiu-
nea gindurilor noastre, iar starea de evolufie 4 omului se poate judeca
dupd usurinta cu care transmite, prin grai, ceea ce gindeste» 2

Dupd invatdtura cresting, omul inca de la creatia sa de cdtre Bunul
Dumnezeu apare ca o fiintd cuvintdtoare, fiin{a care se distinge prin ra-
fiune si cuvint, purtind in sine chipul Creatorului sdu si prin acest chip
ardtindu-se el insusi creator 3. De fapt, in aceasta constd «distinctia ra-
dicala dintre om si celelalte vietuitoare» 4 si apropierea sa «de Dumne-
Zeu pe care-L vedem vorbind incé din timpul lucrdrii Sale de la facerea
lumii : «Si a zis Dumnezeu : Si fie lumind» (Fac. 1, 3) %. De aceea si cu-
vintul omului este lumind din luming, izvorind din gindirea sa primitd
de la Dumnezeu ca un dar de mare pret, in ea Stdpinul fipturii descope-
rindu-se neincetat pe calea revelatei naturale.

Astfel, «lumea noastrd spirituald si cuvintul care o reveleazd con-
stituie darul, bogdtia, unicitatea noastrd. lar cuvintul in insdsi defini-
tia lui obisnuitd este tocmai aceastd exteriorizare, comunicare, voce
purtdtoare a ei, voce purtdtoare de sens, voce care intrupeazd si exprima
sensul si sensurile existente, semnificatiile ei» 6, ceea ce adevereste ca-
racterul de simbol al cuvintului, adicd de semn material (acustic sau
scris), exprimat sau doar gindit (prin' reprezentarea internd) «care inva-
luie si dezvdluie o prezentd spirituald. Zicem <invaluie si dezvéaluie»,
pentru ca semnificatia adinca a simbolului se cuprinde numai de cei
initiati» 7. Ceilalti vdd numai ceea ce este vizibil pentru oricine» 8. Ber-

1. Dimitrie Gusti, Retoricd pentru tinerimea studioasd, Bucuresti, 1984, p. 53. «Pla-
ton spunea cd prin cuvintele omului pe care-l1 ascultdm, cunoastem Interiorul Iui pe
care nu-l1 vedem. Cuvintele fac distinciie reald intre oameni, aratd capacitatea lor,
scuzd scaderile lor si scot in evidentd@ valoarea lor. Fericit cel ce vorbeste bine, sau
cel care stie sd taci bine» (Ion Borlan, Miere si fiere, Bucuresti, 1982, p. 104).

2. Preotul Victor N, Popescu, Predica in cultul crestin, Bucuresti, 1944, p. 6.

3. Preot prof. Constantin Galeriu, Preofia ca slujire a Cuvintului, «Ortodoxian,
XXXI (1979), nr. 2, pp. 294-295,

. ldem, Jertfd si rdscumpdrare, tezd de doctorat in teologle, in «Glasul - Bisericii»,
xxxn {1973), nr. 1-2, p. 82.

5 Pr. V. N. Popescu, op. cit., p. 6.

. Pr. prof, Constantin Galerm Preofia ca slujire..., p. 295.

7 Asa e cazul cuvintelor necunoscute din 1lmbile straine, dar si al sensurilor
ascunsc din cuvinte curente ale unei limbi cunoscute.

8. Profesor N. Chifescu, Pr. prof. Isidor Todoran si Pr. prof. I. Petreutd, Teologia
Dogmaticd si Simbolicd, vol. I, Bucuresti, 1958, p. 153.
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diaev identificind metoda cunoasterii simbolice cu cea apofaticd 9 si so-
cotind simbolul punctul de intretdiere a divinului cu umanul (sau punc-
tul de trecere dintre cele doua lumi, divind si umand), se apropie 'de ca-
racterul obiectiv al simbolului 1, subliniind astfel obiectivitatea cuvin-
tului uman.

Pentru cd «existd intr-un cuvint — sau cel putin avem noi, cons-
tiinte individuale, impresia cd existd — sensuri obiective si impersonale
in experienta subiectivd a dialogului. Nu poti sd invoci cuvintul fard sa
invoci ratiunea si argumentul. Logos inseamnd in greceste si cuvint si
ratiune si argument. {...) Ce trebuie sd fie insd cu adevdrat acest «argu-
ment» dincolo de sensul minor, cazuistic, de azi, o poate oricind ardta ne-
cesitatea de a traduce astfel in limbile moderne cuvintul «logos», din
fruntea tragediilor sau comediilor antice. Asa isi intitulau anticii su-
biectul piesei, rezumatul ei, pus in fruntea manuscrisului, iar modernul
nu poate traduce decit prin «<argument». Argument nu inseamnd deci nu-
mai argumentare, motivare ; este si: tesdtura de idei, desfdsurarea de
idei. Asa cum se vorbeste de argumentul unei piese, se poate vorbi de
argumentul unei vieti, de tesdtura ei de idei, de «subiectul» ei. Aceasta
inseamnd deci logos: rafiune launtricd, desfdsuratd, a unei existente
reale (viatd umand), sau ideale (gindul uman): nu numai form& dar si
continut. In afard de cuvint si ratiune ca forms, logos inseamnd si ra-
tiune a continutului. Iar grecii lasd un singur cuvint s& exprime trei lu-
cruri, cdci sint efectiv trei lucruri laolaltd aici. Prin dialog, care e vor-
bire, am angajat ratiunea care e form& si argumentul, care e materie» 11.

. Din acestea retinem ca el, cuvintul, e «razd de lumind si iubire care
fisneste din soarele l&untric al spiritului. Este intrupare si revelatie a
universului gindirii noastre, asa cum Dumnezeu-Cuvintul este revelatia
Dumnezeirii. Cuvintul este raspunsul si mesajul nostru cédtre Dumnezeu
si cdtre lume. Animalul nu vorbeste, e necuvintitor, pentru cd nu are
acest univers spiritual pe care sd-1 exprime. De aceea Adam, omul, le-a
dat si le dd nume tuturor. Reveleazd desigur si animalul ca si intreaga
creafie pe Ziditorul ei si «adevdrul lucrurilor». Asa cum si zice Psalmis-
tul : «Cerurile spun slava lui Dumnezeu si facerea miinilor Lui o vesteste
tf'”iria... ziua spune zilei cuvint» (Ps. XVIII, 12). Intreaga creatie e revela-
{ie, e «cuvint», pentru cd revelatia prin ea ins#si este creatie si marturie
a lui Dummnezeu-Cuvintul.

Dar cuvint ca revelatie a persoanei, a unui univers spiritual pe care
il poartd in sine dup& chipul lui Dumnezeu, are numai omul» 12, intru-
cit «persoana umand este cuvint ipostatic (subzistent) si deci cuvintdtor,
pentru cd existd prin dependentd de Cuvintul ipostatic suprem, trebuind
sd rdspundd si s& se conformeze acestuia (...). Persoana omeneasci exist#

9. Spre deosebire de cunoasterea afirmativd, catafaticd, preferati de teologia
apuseand, Ortodoxia pune mare pre{ pe cunoasterea negativd, apofaticd, prin care
se pot «gusta» sau intelege destul de bine multe dintre atributele lui Dumnezeu prin
ceea ce El nu este. Astfel, spunem cd Dumnezeu nu este lumini, viatd, efc., in sen-
sul cd El le intrece pe acestea, fiind mai presus de fiecare dintre cle si de toate
luate la un loc. (Ibidem, pp. 315-316).

10. Ibidem, p. 165, :

2 11. Constantin Noica, Trei introduceri la devenirea intru fiinjd, Bucuresti, 1983,
p. 29.
12. Pr. prof. Constantin Galeriu, Preotia ca slujire..., P. 295.
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in aceastd calitate de cuvint responsabil pentru c3 ii vorbeste Dumnezeu,
pentru cd ii cere Dumnezeu sd rdspundd, deci sd se conformeze Lui (...).
Prin toate lucrurile si imprejurdrile ne vorbeste Cuvintul dumnezeiesc
cerindu-ne rdspunsul 13, cerindu-ne pacea, colaborarea, autoddruirea,
asemanitoare celor existente in sinul Sfintei Treimi, unde «fiecare Per-
soand dumnezeiascd le poartd cu toatd fiin{a si cu iubire desavirsitd in
Sine si pe celelalte doud (...). Acolo nu este egoism, egocentrism, adica
sd se facd cineva pe sine centrul exclusiv iar pe ceilalti supusi, sateliti,
de unde se naste tot rdul si toatd suferinfa. Acolo este unitate desavir-
sitd. Fiecare Persoand in «lepddare de sine» absolutd trdieste pentru ce-
lelalte. Acolo centrul este deodatd si in fiecare Persoand dumnezeiasca
si in comuniunea Lor ; si Trei si Unul, si Eu si Noi — «Dumnezeirea cea
in Trei strdluciri». Altfel spus, in Dumnezeu centrul este iubirea. Cici
«Dumnezeu este iubire». (Ioan IV, 8).

La o asemenea viatd dumnezeiascd, in Duhul Sfintei Treimi, sintem
chemati si noi. Si, aceasta este mintuirea» 14, Este iubire curats, este da-
ruire adevaratd deoarece «Dumnezeul Revelatiei, Dumnezeul crestin este
iubire ; mai precis iubirea — &yar", spre deosebire de iubire — £&po¢ a
antichitdtii elene, sau de alti termeni antici sinonimi : euAia aristotelicd
sau grafeo.  stoica. Cind Sfintul Apostol si Evanghelist Ioan spune:
<0 Bed¢ aydrn éotvy (IV, 8), el» ne invatd cd «agape» nu e sete, ci da-
ruire ; nu e lipsd si aspiratie catre ceva, ci energie care se revarsd in
mod divin de existen{d si de viatd» 15, Acest mod unic de iubire, eu in
ceilalti si invers, L-a caracterizat pe Cuvintul intrupat care trdia in apos-
toli, iar dupd ei, ni se comunicd si noud in Bisericd, indeosebi in cadrul
cultului (prin Sfinta Euharistie si prin Cuvintul Sfintei Scripturi), in care
dabar-ul Vechiului Testament se impleteste cu logos-ul Legii celei Noi,
ceea ce ne oferd un pldcut prilej de analizd semantica.

Intrucit «cuvintul a fost ales ca un mijloc eficace pentru transmi-
terea mesajului divin de mintuire» 16, nu de putin&d insemndatate este pen-
tru noi faptul cd, «datoritd modului concret si realist al gindirii semi-
tice, substantivul dabar-cuvint — avea sensul de «inversul lucrurilor»,
descoperind omului ceea ce rdmine mereu invizibil in obiectul exprimat.
Iar a vorbi inseamnd «a fi in spate si a impinge inainte». Adic&, popoa-
rele semitice aveau convingerea c3 dincolo de cuvintul exprimat existd
o for{d, gindirea tainicd, care cauzeazd aparitia lui ca realitate rostitd
prin gura celui care il pronunti. Deci, «omul vorbind se exprim&» ma-
nifestindu-si adincurile fiintei sale.

Pentru iraducerea in limba greacd a cuvintului dabar s-a folosit
termenul «bkéyoc», al cdrui sens este cu totul altul in gindirea elenistica.
Ré&dacina «leg», din care este compus acest cuvint, are semnificafia de a
aduna, a culege, a numadra, a calcula etc,, caracteristica ei fundamentald
fiind cea de organizare intelectuald a datului existent. Prin logos filosoful

13. Pr. prof. Dumitru Stiniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1I, Bucuresti,
1978, p. 125-126.

14. Pr. prof. C. Galeriu, la leromonah loanichie B&lan, Convorbiri duhovnicesti,
Edit. Episcopiei Romanului si Husilor, 1984, p. 210.

15. Pr. prof. C. Galeriu, Jertld si Riscumpdrare, pp. 119-120.

16. Drd. leromonah Veniamin Micle, Cuvintul lui Dumnezeu si Sfintele Taine, in
«Ort.», XXIV (1972), nr. 4, p. 544.
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grec exprima rezultatul efortului intelectual obtinut prin examinarea,
descoperirea si exprimarea succintd a continutului inteligibil al reali-
tdtii inconjurdtoare» 160is,”

Astfel, «logos si dabar sint inrudite in cele doud gindiri ca §i staticul
cu dinamicul. Intr-un timp, mai ales pe la inceputul secolului al XX-lea,
datoritd studiilor insuficiente asupra acestor doud notiuni, care au de-
terminat in antichitate cele doud spiritualitdti puternice, dar opuse, se
credea cd Logosul Sfintului Ioan Evanghelistul (Ioan I, 1) nu este altceva
decit logosul lui Filon din Alexandria. In lumina noilor cercetdri, s-a
constatat cd Logosul despre care vorbeste Sfintul Ioan Evanghelistul
péstreazd legdtura indisolubild cu sensul cuvintului dabar luat din Ve-
chiul Testament, in timp ce logosul lui Filon este profund influentat de
filosofia greacd, ceea ce face ca deosebirea intre Logosul ioaneic si lo-
gosul filonian sd fie atit de profundd, incit aceasta teorie a fost definitiv
abandonatd» 17, De fapt, «Logosul gindit de filosofii antici greci era doar
o categorie metafizicd, ce n-a existat in conditia existentei omenesti,
fiindcd’ este vorba.despre un concept abstract indus cu ajutorul gindirii
si dezvoltat intr-un sistem filosofic. Logosul intrupat despre care vor-
besc Apostolii si Parintii Bisericii a fost o persoana istoricd divin-umang,
care are, ca si Adam cel vechi, un caracter reprezentativ, rezumind pe-
rioada omenirii mintuite si aceasta nu in chip simbolic speculativ, ci
realizind-o in propria Sa persoand intr-un chip ce depdseste puterea
noastrd de infelegere. El ne-a ardtat prin pilda vietii Sale, cd se poate
vietui in marginile acestui veac fard a fi robi p&catului, c& pdcatul poate
fi invins si cad viata poate fi sfintitd pind la indumnezeire» 18,

«Desi Sfintii P&rint{i au apropiat notiunea de «Cuvint al lui Dum-
nezeu» intrupat de «logosul» filosofiei elenistice, continutul lui a ramas
in intregime cel biblic, iar sfera acestei nofiuni este vastd. Ea nu include
numai Revelatia divind supranaturald, depozitatd in Sfinta Scripturd si
Sfinta Traditie, ci toate actele prin care Dumnezeu intra in legdturd cu
credinciosul, revelindu-se. Gama acestor sensuri merge de la simpla
viziune la actul concret, implinit in evenimentele istoriei si in intru-
parea Cuvintului dumnezeiesc.

In conceptia Vechiului Testament cuvintul lui Dumnezeu cind este
rostit, aduce la existen{d ceea ce exprimd (Fac. 1, 3). Totusi, el nu con-
tine prin sine insusi aceastd putere. Sursa ei se afld in dinamismul per-
soanei care il exprimd, in Dumnezeu, (Fac. 12, 3) ; (Num. 23, 8), deoarece
cuvintul divin este manifestarea personalitdtii lui Dumnezeu a cdrui
putere o impartdseste.

Totusi, in Vechiul Testament nu se mentioneazd atit cuvintul lui
Dumnezeu in sine, cit cuvintul lui Dumnezeu incredinfat unei persoane,
profetului 18b!s, In schimb, «Cuvintul divin, manifestat in intrupare, este
si rdmine Dumnezeu insusi care vorbeste, pentru cd acest cuvint divin
s-a facut trup (Ioan 1, 14)...

16, bis. Ibidem.

17. Ibidem, p. 545.

18. Diac. prof. Nicolae Balca, Invdfdtura despre Logosul infrupat ca paradigmd a
vielii crestinului, in teologia apostolicd si patristicd, in «G. B.», XXX (1970), nr. 3-4,
P. 290.

18 bis. Drd. Ierom. V. Micle, Cuvintul lui Dumnezeu §i Sf. Taine..., p. 545.
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Din aceastd intrupare a Cuvintului divin in persoana lui lisus
Hristos rezultd puterea cuvintului lui ..., sinonim cu Evanghelia propo-
vaduitd de Sfintii Apostoli, (Fapte II, 14-39) ... pentru cd ... Evanghelia
nu este un depozit inert de invataturi ci o realitate vie, capabild sa co-
munice viata sa celor care intrd in adevdrat contact cu ea. Acest cuvint
rostit de Dummnezeu insusi, consemnat in Sfinta Scripturd, intrupat in
persoana lui lisus Hristos si propovaduit de Sfintii Apostoli il mdrturi-
seste si Biserica Ortodoxd (Marcu 2, 2: 4, 33) recunoscindu-i toate ca-
racteristicile atribuite de Sfinta Scripturd, in lumina cdrora avem po-
sibilitatea s& alcdtuim o teologie a predicii, adicd sd formuldm o teorie
a-predicii fundamentatd pe insdsi Revelatia diviné» 19,

Revelatia in lisus Hristos este o treaptd noud fa{d de Revelatia Ve-
chiului Testament. Ea s-a realizat printr-un ansamblu de acle peniru
care omenirea se pregatise. Prin venirea Sa, Domnul nostru Iisus Hristos
ne-a invdatfat, prin cuvinte, nu numai ce inseamnd starea finala si ves-
nica realizatd prin actele Lui, ci si necesitatea noastra de a tinde spre
insusirea si realizarea ei. Domnul nostru Iisus Hristos este mumit de
cdtre Sfintul Evanghelist Ioan: Cuvintul. In realitate este vorba de
un cuvint personal pe care ni-1 comunicd Fiul lui Dumnezeu prin Re-
velatie.

«Intelesul prim al cuvintului este acela de manifestare a unei per-
soane fatd de alta. Cuvintul este legatura dialogatd unde cei doi par-
teneri, Dumnezeu si omul, sint angajati la intrebare si rdspuns ... Cuvin-
tul este vehiculul comunicarii, este puntea de legdturd intre persoane
ca subiecte, este mijlocul de schimb intre om si Dumnezeu. Cind Dum-
nezeu vorbeste, ne apare ca un Dumnezeu apropiat, care se descopera,
dezvdluie gindurile Sale, cheamd, cere, ofera legdtura Sa, adicd este
o persoand cu care omul intrd direct in legdturd prin cuvint» 20, El este
«Dumnezeul Revelatiei» 2!, pe care ni-l1 mijloceste «Beokéyeia», ceea
.ce in sens clasic ortodox e aderenta la Dumnezeire in forma ei cea mai
inaltd, e unirea sufletului cu Dumnezeu in procesul tainicei apropieri
de El» ... In acest tainic sens, cu numele de teologi au fost supranumite
de cdtre Biserica doar trei personalitti crestine : Sfintul loan Evanghe-
listul, Sfintul Grigorie de Nazianz (sec. IV) si Sfintul Simeon Noul
Teolog (sec. X-XI). «Astdzi, in infelesul ei obisnuit, Teologia a cdpitat
o nuan{d intelectuald de cunoastere a Revelafiei despre Dumnezeu ...
si prin extensiune, despre lucrarea lui ... E vorba deci despre o specu-
latie pe temeiul celor doud izvoare ale Descoperirii dumnezeiesti, Sfinta
Scripturd si Sfinta Tradities 22, .sub obldduirea Bisericii. «Rezultatele
explicdrii teologice intrate in intrebuintarea permanentd a Bisericii de-
vin invdtdtura Bisericii, care este identici cu Traditia Bisericeascd in
sens larg 23, Biserica isi sporeste astfel invatdtura pastrind insi in acelasi

19. Ibidem, p. 546.
20. Drd. Nicolae M. Vilcu, Terminologia revelalionald in teologia contemporand,
in «Studii teologice», seria a II-a, XXI (1969), nr. 9-10, p. 687.
21. Ibidem. '
22. Prof. N. Chitescu, s. c.l, Teologia Dogmaticd si Simbolicd, vol. 11, p. 9.
323. Pr. prof. D. Stdniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. I, Bucuresti, 1978,
p. 93.
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{imp termenii dogmatici de totdeauna **. In sensul acesta s-a transmis
din vremea apostolilor credinta in Persoana lui Hristos prin propova-
duire orald si apoi cei ce au crezut in El si-au confirmat si imbogafit
credinta si prin citirea Scripturii» 2. Caci «a trebuit s& fie de la inceput
persoane care au crezut, nu citind Scriptura, ci prin contactul cu o per-
soand care le-a dat credinta in confinutul ei si pe baza aceasta au cre-
zut in acest continut : la inceput rostit, apoi fixat in scris. Aceastd per-
soand a fost Hristos ... sensul ultim al nostru» 26. Pe acest temei pre-
dica Bisericii este o reintrupare continud a madrturisirii personale apos-
tolice de credintd in Domnul Hristos prin marturisirea personald a preo-
tului liturghisitor si predicator. Este o consecinid fireascd a statorniciei
lui de a colabora cu harul si cu izvoarele teologice la formarea unei
convingeri cu temeiuri juste de credintd crestind pentru sine si pentru
pdstoritii sai.

Astfel, prin impartdsirea din Sfintul Potir si din predicarea cuvin-
tului dumnezeiesc, noi, cei imbrécati in Hristos prin Sfintul Botez, ajun-
gem la mintuire, la fericire, dar nu izolat, ci in solidaritate, care se re-
gdseste pretutindeni in crestinism : si in pdcatul originar si in rdscum-
pdrare si in distribuirea harului — omul devenind colaborator cu seme-
nii sdi si cu Dumnezeu care «s-a fdcut pind la un punct oarecare de-
pendent de concursul nostru». «Credinia vine din auz; dar cine va auzi
fdrd predicator si cine va predica fard sd fie trimis» (Rom. 10, 17, s.u).
De aici aceastd poruncd atit de uimitoare in sine: «Rugati pe Domnul
ca sd trimitd lucrétori la secerisul Sdu» (Mat. 9, 38). Dumnezeu vrea ca
sd aibd intr-un fel oarecare nevoie de ajutorul nostru, ba mai mult, El
asteaptd sd-L imploram ca s& ni-1 trimitd... De atunci s-a creal un tip,
omul lui Dumnezeu, nume fdrd egal, admirabil posesor de generozitate
... 0 creaturd aparte ; omul care raminind om devine reprezentantul, spe-
cia sensibild, sacramentul lui Dumnezeu ; omul obligat prin conditia sa
sd intrebuinteze toate puterile sale naturale pentru sfinfirea sufletelor,
adicd pentru opera supranaturald a lui Dumnezeu. Or, puterile natu-
rale ale omului se traduc si se rezumd in cuvint. Deci, dacd existd de:
acum inainte un om care rdminind om este in acelasi timp omul lui
Dumnezeu, tot astfel se afld un cuvint care rdminind cuvint omenesc,
cuvint original al cutdrui om sau al altuia, ecou fidel, foarte fidel une-
ori, al acestui suflet, al acestei inimi, al acestui temperament, al aces-
tui caracter, se numeste cu tot dreptul cuvintul lui Dumnezeu deve-
nit prin instruire vehiculul normal, specia sensibild si sacramentul cu-
vintului personal al lui Dumnezeu» 27, «Care pentru noi oamenii si pen-
tru a noastrd mintuire S-a pogorit din Ceruri si S-a intrupat de la Duhul
Sfint si din Fecioara Maria si S-a ficut om» (Simbolul credinfei, art. 3).

Asadar, perioada Noului Testament incepe cu marele eveniment prin
care Dumnezeul cel intreit personal a trimis Persoana Cuvintului sa ne
spund cuvintul Sdu. Acesta si-a spus invdfdtura in public dar nu era

24. Ibidem, p. 98. )

25. Pr. prof. D. Stédnlloae, Teologia Doginaticd Orodoxd, vol. I, p. 58.

26. Ibidem, pp. 55-56.

27. Le R. P. G. Longhaye, La predication: grands Maitres et grandes Lois, Paris,
1927, p. 4. '
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Inteles intotdeauna deplin si corect. De aceea El le-a «tilcuit» ucenici-
lor «deosebi» trei ani si jumdtate consecutiv invatdtura Sa. Cu toate
acestea ei n-au inteles totul si dupd inviere iardsi le-a mai «deschis
mintea ca sd inteleagd Scripturile», adicd proorociile Vechiului Testa-
ment despre Sine si despre opera Sa mintuitoare.

Dupd Pogorirea Sfintului Duh, cind s-a intemeiat Biserica vdzuta,
fiind «imbrdcati cu putere de sus», ei au interpretat constant si corect
cuvintele si faptele Domnului impreund cu Scriptura Vechiului Testa-
ment, continuind astfel prin predica lor neobositd, atit predica dumne-
zeiescului Mintuitor, cit si indelungata predicd veterotestamentard, de
care, intrucit intr-insa cuvintarea ingrijita se afld la loc de cinste, in-
cepem sd ne ocupdm, in rindurile urmatoare, prin indicarea locului pre-
dicii in Bisericd in primele trei veacuri, loc pe care predica il ocupa
nestramutat si astazi.

Rolul predicii de marturie actualizata
a Revelatiei Supranaturale — pind la inceputul
epocii de aur crestine (313)

a. Predica in Vechiul Testament. Biserica strabund, ca sfint aseza-
mint intemeiat de Fiul si Cuvintul lui Dumnezeu spre sfintirea si min-
tuirea oamenilor, a primit de la Intemeietorul si Capul ei cel nevazut,
Domnul nostru Iisus Hristos, porunci de mare insemndtate, printre care
la loc de frunte se afld si cea referitoare la propovdduirea fidel& si perse-
verentd a invatdturii Lui binefdcdtoare. Prin aceasta, Biserica, unitd cu
Hristos, se face implinitoare si desdvirsitoare a Legii Vechiului Testa-
ment si totodatd, continuatoare a predicii proorocilor, acei «tribuni sacri
ai poporului ales» 2 care, cu toate cd se adresau unor comunitdti limi-
tate geografic sau etnic 2 intr-un anumit fel, indemnau la pocdintd pe
toti oamenii, propovdduirea lor impunindu-se nu numai in acea vreme %,
Ci si ca o predicd a epocii crestine,

Intr-adevdr, Vechiul Testament, «cel dintii document care s-a im-
pus cu autoritate in Biserica primard», pe care Sfintii Apostoli l-au so-
cotit «ca o méirturie inspiratd a Revelatiei lui Dumnezeu» 3! «constituie
si o scoald de formare a cuvintdtorului bisericesc, mai ales prin profeti,
care 1i pot pune la indemind nu numai pilde de perseverenid pe calea
vestirii cuvintului dumnezeiesc, dar si un manunchi de reguli omile-
tice peste care nu se poate trece» 32,

Astfel, de la inceput-semnaldm drept caracteristici generale ale pre-
dicii profetilor, izvorite din caracterul inspirat, exemplar, altruist si cu
spirit de sacrificiu al acestor sfin{i autori : introducerea violentd, patosul,

28. Ibidem, p. 23. .

29. Drd. Ioan D. Popa, Caraclerizarea omileticd a predicii profelilor Vechiului Tes-
tament, in «G. B.», XXX (1971), nr. 3-4, p. 283.

30. Pr. Nicolae Petrescu, Omiletica, manual pentru Seminariile teologlice, Bucu-
resti, 1977, p. 35.

31. Diac. asist. lon Bria, Sfinta Scripturd si Sfinta Traditie. Consideratii generale,
fn «S. t.», seria a M-a, XXII (1970), nt. 5-6, pp. 386-387.

32. Pr. prof. Dumitru Belu, Vechiul Testament ca izvor omiletic, in «M. A.»,
II (1957), 11-12, p. 865.
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popularitatea 33, intuitia externd, realistd, seriozitatea morald, fermitatea,
consecventa si actualizarea %4 Pe acest temei putem spune cd dacd in
mod special baza predicii o constituie cuvintul Domnului nostru lisus
Hristos, «originea cuvintdrii bisericesti in general o afldm la profeiii
Vechiului Testament. Acestia, in numele lui Iahve, vorbeau pentru si im-
potriva moravurilor si a faptelor poporului iudeu ; ei mingiiau sau doje-
neau poporul si-1 indemnau la fapte bune si la credinta in Dumnezeu» .

E adevirat cd a predica, in mod propriu, inseamnd a comunica po-
porului ca buni vestire mintuirea adusd de Hristos. Deci, nu se poate
vorbi de o predicd precrestind, in termeni rigurosi. Totusi a vorbi de o
predicd in Vechiul Testament nu este o greseald. Predicile profetice
anunjau aurora rascumpdrdarii, mesajul imbucurdtor, plin de sperante in
mintuirea ce avea sd vind. In timp ce predica crestind anuntd ca «S&-
virsitu-s-a» stergerea vinei, cea profeticd semnala mintuirea mesianicd
si incerca s pregdteascd inimile lui Israel pentru venirea Impératiei Ce-
rurilor. Profejii erau organe ale lui Dumnezeu, predica lor — cuvint di-
vin. Exordiul discursurilor lor este 36: «Cuvintul Domnului a fost cétre
mine» (Ieremia 1, 2, Iezechiel 1, 3; etc.). «Asadar, slujirea profeticd n-au
intemeiat-o profefii pe autodeterminare, ci pe o trimitere speciald din
partea lui Dumnezeu», intrucit «tofi profefii au fost chemati la misiunea
lor direct de Dumnezeu ... Cu alte cuvinte, ei au perceput, in chip tainic,
vocea lui Dumnezeu. Profetii au simtit o vocatie pe care unii au descris-o
in scrierile lor. Momentul vocafiei li s-a imprimat adinc in constiin{d si
le-a ramas pururea viu In memorie. Vocatia profeticd este descrisd in
chip plastic mai ales in Isaia, cap. 5, leremia, cap. 1 si Iezechiel, cap.
1-3. Chemarea profetilor poate fi numitd extraordinard, daca o privim
dupd chipul cum era acordatd si indeplinitd, si ordinard, daca o privim
ca o autoritate supremd de invatdmint la poporul Israel, orinduitd fiind
pentru un timp anumit, cind succesiunea profetilor a fost neintrerupté»,
cdci «de la Samuil si pind la Maleahi, ... n-au lipsit niciodatd profetii» 37,
deci vreme de aproape 700 de ani 38, Privind-o dupd modul acorddarii ei,
constatdm cd «misiunea profeticd nu era o stare permanentd, continui,
asa cum era preofia ... nici nu era legatd de un anumit trib, de o anumitd
stare sociald. Astfel, Amos era un simplu pdstor din Tecua. Domnul l-a
chemat la misiunea profeticd, de lingd turma de oi (Amos 7 26). Isaia
era fiu de neam nobil si printr-o viziune mareatd, avutd in templu, aude
vocea lui Dumnezeu si il urmeazd numaidecit (Is. 6, 8-9). Ieremia, fiu
de preot din Anatot, este chemat la profetie din sinul maicii sale (Iere-
mia 1, 5). Asemenea si lezechiel a fost fiu de preot si a primit misiunea
de a rosti voia lui Dumnezeu in mijlocul exilatilor din Babilon (Iez. 2, 1).
Darul profetic a fost imp&rtasit si unor femei, ca de exemplu Hulda (II

33. Cf. Drd. Popa D. loan, art. cit., p. 285.

34. Cf. Pr. prof. D. Belu, art. cit., pp 862-864.

35. Pr. prof. Petre Procovici, Omilia §i predica, Oradea, 1933, p. 5.

36. Dr. Cornel Krieqg, Teologia Pastorale (t. III), Omiletica, Torino-Roma, 1920,
p. 12.

37. Pr. prof. Vladimir Prelipcean, Pr. prof. Nicolaec Neaga, Pr. prof. Gh. Barna
si Pr. prof. Mircea Chialda, Studiul Vechiuluj Testament, pentru Institutele teologice,
Bucuresti, 1985, pp. 215—217. )

38. Ibidem. Intr-adevir, «perioada clasicd a predicii populare a profelilor coincide
cu timpul dintre sec. IX si sec. VI» 1.Hr. (Dr. C. Krieg, op. cit., p. 12).
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Regi 22, 14). Uneori, chemarea profeticd era insotfitd si de un semn ex-
tern. Asa se aminteste de ungerea ca profet (I Regi 19, 16), sau despre
acte simbolice, cum a fost cojocul 1ui Ilie pentru Elisei (II Regi 2, 12) 3.

Prin urmare, «darul profetic era totdeauna un privilegiu personal,
special acordat de Dumnezeu. El nu era intemeiat pe vreun titlu eredi-
tar» 40 sau pe «vreo dispozitie naturald ... Indeplinirea oficiului profe-
tic, ca si durata si feluritele lui manifesldri, nu erau ldsate numai pe
seama inifiativei profetului, ci porneau dintr-o inspiratie divind, cdreia
profetii i se supuneau fara sd facd opozitie.

Acest fapt il desprindem din mdriuria lui Amos 3, 8: «Dacd leul
mugeste, cine nu se va inspdiminta si dacd Dumnezeu graieste, cine nu
va profeti» 2 In tot cazul, profetii acceptau chemarea divind in chip
liber.

Darul profetic prezintd douéa aspecte. 1) Mai intli, profetul percepe
solia divind, comunicatd lui, de cele mai multe ori de o voce
interioard care-l face sd asculte cuvinte tainice ... 2) Un mijloc mai pu-
{in obisnuit al comunicdrii cu Dumnezeu este viziuneua. Foarte rar se
aminteste visul. Primind revelatia de la Dumnezeu, profetii nu erau
numai instrumente receptive, pur pasive. Fiecare profet conlucreazd cu
actiunea divind in asa fel cd sugestiile divine se amestecd cu ideile
5i sentimentele fiecdruia. Aceste idei si sentimente variazd dupd timpul
lor si dupd caracterul fiecdrui barbat inspirat.

In felul acesta, solia divin&, asimilatd personal, era transmisa in
chip obisnuit prin cuvintdri. Profetii au fost mai intii vorbitori, predica-
tori 41 si apoi scriitori 42, Unii, mai vechi ca Samuil, Gad, Natan, Ilie, Eli-
zei, Azaria, fiul lui Obed, Hanani, Ehu, Miha, fiul Iui Simla etc., au
ramas numai vorbitori, deoarece aveau sarcina sa edifice in credintd nu-
mai pe contemporani. Alfii mai noi, care aveau sarcina sd instruiascd
si pe contemporani, dar si pe urmasii lor si-au scris cuvintérile lor 43,
Majoritatea cdrtilor profetice par a fi un fel de rezumat al cuvintdrilor
rostite oral 44, de unde opinia cd «pe la sfirsitul vietii lor, cei mai multi
profeti au scris % in rezumat cuvintdrile lor, rostite timp de mai mul{i
ani» %6, Aceasta au facut-o profetii din indemnul divin. Dar, tot asa de
verosimil pare faptul cd operele profefilor nu s-au scris deodatd, in mod
continuu, pe indelete, ci bucatd cu bucatd, fragment cu fragment, «au fost
scrise asa cum au fost rostite cuvintdrile» *7 in diferite timpuri si cu
diferite prilejuri.

39. Pr. prof.” Vladim!r Prelipcean e.a., Studiul Vechiului Testament, pp. 216-217.

40. Ibidem, p. 216.

41. «Ascultati», asa isi incep ei cuvintarile, Ei nu zic «cititi». Ce-i drept, foarte
rar, Dumnezeu a dat porunca expresa sa fie scrise cuvintdrile profetice. Exemple avem:
Is. 8, 1; 30, 8; leremia 36, 2 (Pr. prol. VI. Prelipcean e.a., Studiul Vechiului Teslament,
p. 219).

42. Ibidem, p. 216. 43. Ibidem, pp. 217-218. 44. Ibidem, p. 219.

45. Ibidem. «Rareori unele profefii au lost scrise direct, fard a [i mai intii roslite
(exemplu : ultima parte a cartii lui lezechiel, cap. 40-48)».

46. Ibidem.

47. A. Intre cuvintdrile profetice se pot cuprinde si cele ale lui Moise, Tsus Navi,
Samuel, Ilie, Elisef, David, Solomon etc. B. «Desi profetii se foloseau adeseori de oca-
ziile adundrilor israelite cultuale, de ex. ler. 7, 2; Is. 29; 32, 9 s.u. pentru a-si exer-
cita misiunea lor, totusi aceastd formd de discurs nu era in mod obligatoriu legatd de
serviciul divin». In schimb, «exegezele scripturale redevenite uzuale in Sinagogd dupa

farplivitatea babilonicd se pot considera poarta omiliei crestine» (Dr. C. Krieg,
oc. cit.). ’
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. Modul de vorbire al profetilor e de multe ori neclar, mai ales acolo
unde este vorba despre profeii propriu-zise, adica despre vestirea viito-
rului. Lipsa de claritate a profetiilor rezultd, mai ales, din felul structurii
si naturii profetiilor ca atare. Totusi «profetii erau cuvintatori inspirati
de Dumnezeu; de aceea se poate vorbi despre un gen de exprimare
profetic care este foarte variat» 48, adeseori devenind poetic 2. Intr-ade-
vdr, profeiii, «desi inspira{i, fiecare dintre ei isi pdstreaza individualita-
tea sa. De aici deosebirea de stil ce se poate observa la fiecare», carac-
teristicd legatd de obiectul cuvintérii, «de rangul si de pregatirea fiecé-
ruia» %0, Prin aceasta profetii sint in multe pdr}i ale scrierilor lor nebi-
nuite «modele literare pentru preotul predicator».

Cu alte cuvinte, «inspiratia si revelatia care lumineazd pe prdfet i1
insufld de obicei numai fondul substaniial al temelor de predicd. De
aceea, puterea personald de realizare a maiestriei stilistice apare in toate
formele ei la profeti» °!, citiva dintre ei, ca Amos, Miheia si primii tret
profefi mari vadind calitati oratorice 52 exceptionale. Astfel, proorocii
Vechiului Testament predicau cuvintul si voia lui Dumnezeu cu o serio-
zitate sfintd si cu un patos si entuziasm infocate %3, incit «sfinta predica
populard», a lor «are toate prerogativele unui cuvint propriu divin.
Viziunile mai ales sint de o sublimitate si de o madretie inegalabild ; in
plus, vivacitatea limbajului, cdldura imaginilor si etosul vorbitorului care
cu liber3 si indrdzneatd ardoare cautd expresia adecvatd ce urcd pind la
cintec» 5. Profetii «nu dezvoltd in fata multimilor unele sisteme filoso-
fice sau teologice, ci ei vorbesc clar, concret si pe intelesul poporului» %.
Ei «se stradujesc sd vorbeascd cit mai plastic, si de aceea, cind le citim
predicile, parcd vedem aievea ceea ce ei descriu in cuvintdrile lor» 5.
«Ferit de frazeologia abstractd doctrinard, cuvintul profetic se prezinta
poporului cu perspicacitatea realistd a imaginilor concrete punind la in-
cercare mai putin mintea si mai mult inima si constiinta. Artificiile re-
torice obisnuite — si aici se manifestd adevdrata predica populard in
orice vreme clasicd — nu sint cunoscute de profet. Autoritatea sa cea de
sus 1i dddea putere si avint, zel pentru Dumnezeu si pentru poporul ales,
aprinzindu-i cuvintul chiar pe buzele'sale curé&tite cu carbunele aprins»>’
(Isaia VI, 6-7).

48. Pr. prof. V. Prelipcean, op. cit. p. 219,

49. Prof. dr. Tarnavschi, Inlroducere in Sfintele Cdrti ale Testamentului Vechiu,
Cernauti, 1928, p. 375.

50. Drd. Popa D. Toan, art. cit., p. 285.
51. Pr. N. Petrescu, op. cil., p 35.

52.. «In cdrtile prolelice gdsim si predici elaborate cu arti» (Dr. C. Krieqg, op.
cit., pp. 12-13).

53. Diac. prof. N. Balca, Curs de omileticd, dactilografiat, p. 15. (Asadar, poporul
ludeu a avut oratori inaintea celui grec si roman).

54. Dr. C. Krieg, op. cit., p. 13.

55. Drd. Popa D. loan, op. cit., p. 289.
56. Ibidem, p. 290.

57. Dr. C. Krieg, op. cil., p. 13.
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Asadar, din cauzd cd ascultdtorii cdrora le predicau profefii nu se
convingeau cu argumente subtile, profetii foloseau — in predica lor fapte
concrete, lesne de dovedit si probe luate din viata de toate zilele. De
asemeni, profetii au mai intrebuinfat in predica lor populard si alte mij-
loace intuitive : actiunile simbolice, viziunile, tablourile, comparatiile si
parabolele. Un exemplu de actiune simbolicd «il afldm in Cartea Regi 11,
29-36, unde proorocul Ahia din Silo ... isi rupe vesmintul in doudsprezece
bucéti, dd zece» %8 lui leroboam si doud bucdfi le pastreazd pentru sine,
«simbolizind prin aceasta ruperea regatului lui Solomon in doud» %.

In acest sens, fatd de preotii leviti, care erau organe ordinare ale
Revelatiei divine «profetii apar ca invaidtori extraordinari dar autori-
zati ai Legii, ca niste canale prin care Domnul se reveleazd» %, Ei nu
aduceau «ceva nou sau contrariu fa{d de legea lui Moise, ci pe aceasta
temelie, zideau mai departe, adincind, desdvirsind si spiritualizind o mos-
tenire sfintd» 6!, retransmisd de ei posteritédtii printr-o elocventd «impe-
tuoasa si pling de patetism» 62,

Nu stim precis dacad profetii au invdtat in mod sistematic arta de a
predica, dar presupunem c& cel pujin unii din ei erau initiati in aceasta
artd si ca dovadd avem, pe de o parte vorbirea directd, stilul plin de com-
paratfii, figuri, simboluri si metafore ale acestor «oameni ai lui Dum-
nezeu», iar pe de alta «faptul cd in vremea lui Samuil si Ilie existau
scoli speciale in Ghibeea, Ghilgal, Betel si Ierihon, in care» candidatii
se pregdteau serios pentru misiunea lor 63.

Invé&taturile fundamentale pe care profetii le propoviduiau poporu-
lui erau «monoteismul si mesianismul» %, Din predica lor putem deduce
«cd ei au fost rinduiti de Dumnezeu si mustre poporul» evreu «pentru
rdtdcirile lui» — cea mai grea abatere fiind inchinarea la falsii dumne-
zei ai pdginilor —, s&-i consoleze pe israeliti in vremuri de grele in-
cercdri si si le «{ind treazi nddejdea intr-un Mintuitor» 6,

Citeodatd ei reproduc intr-un mod direct si foarte miscdtor porunca
divind de a propovddui invatdtura sfints. «Pe tine fiul omului te-am
pus strdjer casei lui Israel si tu vei auzi cuvint din gura Mea. $i il vei
vesti din partea Mea. Cind eu voi zice pacdtosului: «P&cdtosule, vei
muri» si tu nu-i vei grdi nimic ca sd prevestesti pe pdcdtos sd se abatd
de la calea lui, atunci pdcétosul acela va muri pentru pacatele sale; dar
singele lui il voi cere din mina ta» (Iezechiel 33, 7, 8).

Tot asa de necrutdtor si de plastic, «adresindu-se parcd si iinora
dintre preotii Noului Asezdmint» 6 este si reprosul din pasajul cunoscut

58. Drd. Caplat Simion, Vechiul Testament ca izvor al predicii, in «S.t.», seria a
1l-a, XIiX (1967), nr. 1-2, p. 71.

59. Ibidem, p. 74. )

_ 60. Drd. Popa D. loan, art. cit., p. 282-283.

61. Pr. N. Petrescu, op. cit., p. 34.

62. Dlac. prof. N. Balca, Curs de omileticd, p. 29.

63. Ibidem.

64. Pr. N. Petrescu, op. cit., p. 34.

G5. Diac. prof. N. Balca, Curs de omileticd, pp. 15-16.

66. Pr. prof. G. Galeriu, Preotia ca slujire..., p. 298.
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~

in care se spune cum Dumnezeu.il interpeleazd pe profet astfel : «Vai do
pdstorii lui Israel care s-au pdstorit pe ei insisi! Pdstorii nu trebuiau
ei oare sd pdstoreascd turma ? Dar voi afi mincat grdsimea si cu lina
v-aii imbr&cat ; oile cele grase le-ali junghiat, iar turma n-afi p&scut-o.
Pe cele slabe nu le-afi inldrit; oaia bolnavd n-ati alinat-o si pe cea
pierdutd n-afi cdutat-o, ci le-ati stdpinit cu asprime %i cryzime. Si elz

neavind pdstor, s-au risipit» (Iezechie] 34, 2-5).

«Cu toate vicisitudinile istorice, f)ropovaduirea profetilor nu e mar-
catd de deznddejde, de defetism, ci de constiinta forfei rodnice, ziditoare
a cuvintului. Ei credeau in acest fapt, recunoscindu-se ca «trimisi vesti-
tori, in timp ce obirsia, mesajul si puterea cuvintului lor erau de siis» .
«Ce sincerd elocventd poate invdta la scoala profefilor oratorui
crestiny ! 0%,

- Din cuvintdrile Vechiului Testament, Biserica a cules multe md:-
gdritare cu care si-a impodobit slujbele sale liturgice in centrul cérora
se afla Domnul Iisus Hristos, proorocul suprem, venit la plinirea Vremii,
a cdrui predicd iubitoare de oameni constituie cea ma1 frumoasd pagin
din cartea vorbirii omenestl 69,

b. Predica Mintuitorului. Pe cind glasul celui ce siriga in pustiul
Tordanului, sfesnicul Inainte-mergdtor si luceafdrul profetilor, se retrd-
gea, sub zorile Rasdritulti Celui de Sus, stafeta predicii profetice, com-
primatd in lapidara chemare : «Pocdi}i-v3, cici s-a apropiat Impé&rdtia Ce-
rurilor» (Matei 3, 2 si 17), era preluatd de acest Soare al dreptdtii (Ma-
leahi 3, 20), care o exprima cu un ton, temei, scop si inteles prin care sc
depdseau limitele umanului, in propovaduirea lui vorbind deodatd Pro-
fetul profetilor si Arhiereul arhiereilor 7, «Asa precum in jertfd El esle
cel ce o aduce si cel ce se aduce pe Sine, Dumnezeu si om, si de aceea
jertfa Lui este deplind, este mintuitoare, la fel in propovdduirea Lui, cu-
vintul Lui este Dumnezeu Cuvintul ; El este fiinta si viata mesajului Sdu.
Este cuvintul Tatalui care in puterea Duhului vesteste si ne lumineazi
intreg orizontul vietii, da 'raspuns intrebarilor noastre ... Nu numai cu
un organ al revelatiei, c1 ca Insdsi Revelatia, intrucit El este Revelatia
absoluta» 71,

Domnul lisus «face din a revela un scop al venirii Sale in lume:
«Eu pentru aceasta M-am n&scut si am venit in lume ca sd marturisesc
adevdrul» (Ioan 18, 37) 7.

In timp ce predica bisericeasci este «Revelatie 1 in sens larg, parti-
cipare la adevdrul consemnat de alt predicator», Hristos «introducin-
du-Se in lume cu sublimitate divina ..., prezintd discursuri gemijlocit re-
velate, dezvéluie adevdruri eterne si inaccesibile» 7 pind la El

«In El Revelatia lui Dumnezeu nu are nevoie de a traversa, ca la
predicatorii umani, mijloacele intelectuale si procesele dialectice ina-

67. Ibidem, p. 299.

68. Ibidem, p. 298.

69. Dr. C. Krieg, op. cit.; p. 13.

70. Pr. proi. C. Galeriu, Preotia ca slujire..., p. 299.

71.- Ibidem, p. 299-300.

72. Dr. C. Krieg, op. cil.. p. 14,

73. Ibidem. _
5. T.—8 - e
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: -
inte de a ajunge cuvintul lui Dumnezeu la auditori; ba mai mult, Hris-
tos este Revelatia supremd a lui Dumnezeu, Evanghelia Lui umanizatd,
primul predicator crestin. El a dat predicii continutul, scopul si forma
el generald» 74, .

De fapt s-ar putea obiecta cd «lisus nu se poate cita printre oratori.
Orator divino-uman, El nu se incadreazd prinire vorbitorii umani si sub-
slanta cuvintului S&u, ca intimd cunoastere a lui Dumnezeu, nu -poate
fi perfect mdsurabilda dupd criterii omenesti. Cu toate acestea, istoria
trebuia sd@ retind intr-un fel actiunile Lui. De aceea, oricit, ca Logos,
adev&rul initial si personalitatea Sa umano-divind. Il relevd in mod
infinit dupd spirit si dup& lucrare, totusi Hristos se inscrie in mod in-
discutabil ca maestru si ca pastor, dorind s8 fie El insusi un exemplar
tipic al predicatorului si asemanindu-si propria Sa misiune, primita de
la Tatdl, cu misiunea Apostolilor si a tuturor predicatorilor apostolici» 7,
pentru care spre a le intdri convingerea cd au de indeplinit o misiune
-inaltd El se roagd Tatdlui zicind : «Sfinjeste-i pe ei in Adevirul T&u ;
Cuvintul T&au este adevdrul. Precum Tu M-ai trimis pe Mine in lume
$i Eu i-am trimis pe ei» (Ioan 17, 17:18).

In mesajul S&u, Mintuitorul «invatd despre Dumnezeu Taitdl, despre
Sine, despre Impd&ratia Sa, si despre om» 77 descoperindu-ne totedatd si
pe Duhul Sfint pe care il numeste Mingiietorul, Duhul Adev&rului, care
de la Tatdl purcede 8. «Despre Dumnezeu Care a.fdcut lumea din dra-
goste, o conserva si o conduce si din dragoste a trinfis pe Fiul Sau s-o
salveze de pacat. Despre Sine, Domnul Hristos invadta cd este Fiul lui
Dumnezeu, intrupat pentru mintuirea lumii, pe care avea s-o efectueze
prin rdstignire, inviere si indltare la cer. Despre om, Domnul Hristos
spunea, cd desi cazut, el nu era iremediabil pierdut, ci se putea reabi-
lita aderind la invatdtura Lui, prin pocdintd, ascultarea invadt#turilor
si iubire de oameni ... Mintuitorul lisus Hristos enuntd, in sfirsit, o serie
de precepte care reglementeazd raporturile ucenicilor S&i intre ei, insti-
tiutiile si riturile esentiale destinate a-i grupa in acea societate» 7 pi-
minteascd-duhovniceascd numitd Biserica.

Astfel, in predica Mintuitorului avem modelul desdvirsit al continu-
tului predicii, care continut trebuie 'sd fie cuvintul lui Dumnezeu, pe
care Divinul Inv&tdtor nu numai ¢4 il vesteste, dar il si explicd, pentru
ca acesta sd producd roadele pentru care a'fost descoperit %.

Cu toate ci de la Mintuitorul nu ne-au rdmas scrise reguli omiletice,
forma predicii Lui este atit de adecvatd continutului sacru descoperit
prin patriarhi, prooroci si printr-Insul, incit ea nu poate fi consideratd
altfel decit haina cea mai potrivitd a cugetdrii religioase, pentru care
motiv El trebuit numit Intemeietorul predicii crestine®l. Din aceastd

74. Dr. C. Krleg, op. cil,, p. 13-14.

75. Ibidem, p. 14. +

76. Diac. prof. N. Balca, Curs.... p. 19.

77. Pr. prof. Ioan Constantinescu, Sfinla Scripturd si Stinta Traditie, in «G. B.»,
XXXI (1972), nr. 5-6, p. 536.

78. Pr. prof. C. Galeriu, Preotia..., p. 301.

79. Pr. prof. 1. Constantinescu, Sfinta Scripturd si Sfinta Traditie, p. 536.

80. Pr. dr. Mihail Bulacu, Omilia exegeticd — biblicd, Oradea, 1929, p. Ll.

81. Diac. prof. N. Balca, Curs..., p. 16.
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cauzi predicatorul crestin este dator sd-si indrepte gindul sdu cit mai
des la Mintuitorul, modelul 8 divin al elocintei crestine si, printr-un
studiu atent al cuvintdrilor Acestuia, sd realizeze si el predici cit mai
reusite. Se pune intrebarea: Cum poate serv1 de -model omiletilor din
orice vreme metoda lui lisus ?

Prima notd a predicii Sale este caracterul misionar. Cuvintul lui
lisus e o specie a predicii de misiune (x7pvypa) cu caracter preparato-
rin. Cu adevdrat plinirea vremii.a sosit, dar Biserica nu este incd fon-
datd («voi zidi Biserica Mea», Matei 16, 18) ; in acest scop trebuie sa lu-
creze si s stringa «adepti», pentru ea, ca Imparétie a Sa. lisus este pre-
dicator ambulant ca profetii, neavind in fatfa amvonului Sdu o comuni-
tate de credinciosi. E necesar mai intii ca El sd pregdteascd din punct
de vedere psihologic si pedagogic sufletele pentru noua institutie si sa
rdsddeascd apoi treptat ideea cea noud. In mod semnificativ isi asumd
imaginea pescarului $i aduce in acelasi plan si pe semdnédtor, comparatii
care exprimd plastic functia Sa de maestru. Tema obligatorie a cuvintului
Sdu se referd la relatiile persoanei Sale cu Tatdl si cu umanitatea; de
unde doctrina Impdrdtiei mesianice, fie ca institutie salutard viitoare,
fie legatd de efectuarea mintuirii obiective si subiective. «lisus discutd
in. mod special conditiile indispensabile pentru a intra si a trdi in Im-
pdrdtia lui Dumnezeu (...); El fine conferinte didascalice sub formd de
omilie chiar in sinagogd cu exegeze din Vechiul Testament» 8. (Matei
27, 46 ; Luca 4, 17-21; 22, 37; 23, 40). De aici rezultd cd o «altd caracte-
risticd principald a cuthulul lui Iisus este didascalitatea: specificul
Sdu este de a vorbi didascalic, opitkev (in sensul antic); iar a invata,
adicd a revela notfiuni noi de credin{d si de viatd este preocuparea Sa
continud. El are de aruncat piatra unghiulard a Impardtiei lui Dumnezeu.
De aceea, ca Domn al acesteia, {ine calea comunicdrii pozitive a adeva-
rurilor necunoscute si inaccesibile pind atunci, inire care se afld si mo-
rala'cea noud. «Si deschizind gura Sa ii invita pe ei» (Mat. 5, 2) este,
pentru a spune astfel, cuvintul de ordine al predicii Sale. «In fiecare zi
.sedea invdiind in templu» (Mat. 4, 17) «si strabdtea toatd Galileea in-
vatind in sinagogi» (vers. 23). Exortatia intra mai putin in intentiile si
metoda lui Tisus, pentru cd nu era promulgatd | incd legea viefii noi.

Altd notd principald : Iisus, in fapta umand, pune accentul pe spirit,

. pe interioritate, drept cerltru al moralitdtii. De unde pretinde intru totul,
ca si Inamtemergatorul Sdu, pocdinta, tema obligatorie a predicii neo-
;estamentare «Pocditi-va, clci s-a apropiat Impidrdtia Cerurilor» (Mat.

2, 17).

Credmta si pemtenta iatd cele doud conditii esenfiale pentru in-
“‘trarea in Impar&tia lui lisus. In discursul Sdu principal care este prin
continut si prin form& Predica de pe munte, lisus dezvoltd caracterul in-
terior al moii Impé&ratii si principiile fundamentale ale moralei crestine,
explicd cerintele adeviratei cetiienii a acestei Impdrdtii, combate ideea
eronatd asupra Impardtiei lui Dumnezeu si precizeazd drept consecinte
ale chemadrii viata si moartea. Sfatul «adordrii in duh si in adevar» se
poate considera lege pentru orice faptd bund. Contrar iudaismului si,

82. Pr. prof. C. Galeriu, Preotia..., p. 302.
83. Dr. C. Krieq, op. cit., pp. 15-16.
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mai mult incd, p#ginismului, predica lui Iisus conduce pe oameni la fe-
ricire prin viata interioard conformind propria voinid cu cea a lui Dum-
nezeu si ficind din toate faptele bune (exterioare) expresia unui senti-
ment adevdrat. Astfel este doctrina postului si milosteniei. In mod cert
ea exaltd valoarea faptei crestine, in special a milei si a iubirii aproa-
pelui (paharul cu ap8, discursul judecdtii finale — Mat. 25, 35-45), dar
considerd intotdeauna caritatea sau sentimentul ca «pnincipium for-
mans», si ca factorul cel mai nobil, temeiul oricarui merit. Credinta si
caritatea sint bazele predicii lui lisus. Omul are o puternicd inclinatie
naturald spre exteriorizare si spre egoism. De aceea Iisus susiine foarte
mult cd intoarcerea la Dumnezeu si, cu ea, la fericire depinde de spirit.

Caracterul absolut didascalic al predicii Sale corespunde metodei
didactice aplicate de lisus, a cdrei notd distinctivd este aceasta : El ina-
inteazd, prezentind nu dintr-o singurd datd, ci treptat, treptat, muliimea
de idei sijde adevdruri.noi. Precum cu cuvintul, Iisus a invéatat chiar si
mai bine prin exemplu, incit activitatea publicd si toatd. viata Lui sint
confirmarea doctrinei Sale 8. De aceea, El putea spune: «Eu pildd v-am
dat, pentru ca precum am fdcut Eu sa facefi si voi» (Ioan 13, 12 s.u.). La
Iisus procesul didactic adesea, dacd nu intotdeauna, constd intr-o refe-
rire la un lucru cunoscut sau intimplat, pe ici pe colo; apoi urmeazg,
cind El porneste sintetic, tema, a carei dezvoltare — instruciie sau de-
monstratie — se face prin imagini proprii si improprii (specificare, in-
dividualizare, exemplu). La urma, o scurtd aplicare sau exhortatie («Asa
5a $triluceascd lumina voastrd !»). Astfel, in cuvintarea de pe munte
(Mat. 5, 17-48) Hristos propune tema: «Eu n-am venit sd stric legea, ci
sd o desdvirsesc» si apoi o dezvoltd. De unde, metoda Sa este sinte-
tico-analiticd. Modul invers il aplicd Domnul indeosebi-cind elucideaza
specificind si identificind adevdruri generale. Astfel se aduc exemplele
semdndtorului, crinului, perlei, a zilei de miine pentru viitor etc.

Dupéd cum forma de a vorbi a Domnului corespunde intocmai noilor
adevaruri revelate pe care El trebuie sd le anunte, tot astfel lisus «nu a
creat o formd didactica speciald, ci foloseste ca vehicul al noii gindiri
forma deja cunoscutd si contemporanilor S&i ... Metoda lui lisus este in
mod propriu intuitivd si concretd, adaptatd la «mentalitatea» auditori-
lor de atunci, ca atare pedagogicd. Iubeste imaginile, le confrunti cu
realitatea imediatd si le muta in vehiculele ideilor. Pentru a anunta lu-
crurile sublime, pentru a dezvdlui misterele cele mai inalte si cele mai
profunde, lisus porneste de la ceea ce este natural si cotidian. Metoda
Lui este absolut practicd, directd, spre inimd si spre vointd. Ucenicii S&i
trebuiau s3 creadd si apoi sd transforme credinfa in viatd. Pomul cunos-
tintei plantat de El in suflet este si pomul vietii. Nu existd viatd reli-
gioasa fdrd cunoastere, nici cunoastere,depling fird practicd. «Cine face
voia lui Dumnezeu, va cunoaste dacd aceasid invdtdturd este de la Dum-
nezeu» (Ioan 7, 16 5. u.).

_ Predicile 1ui Iisus sint adevdrate predici populare ... Simplitatea ma-
ximd, claritatea, perspicacitatea, caracterizeazd cuvintul S3u, ferit de
zorzoanele oratorice, strédin de artificiile de scoal¥. Dar continutul si ma-
iestatea gindurilor intipdresc in predica Sa nota celei mai onorabile dem-

84. Ibidem.
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nitdti. Si cu tot tonul popular si inteligibil de cétre oricine, predica Sa
nu este mai slabd sau mai dulceagd, ci intotdeauna austerd, adaptata la
auditori» 8, Ea este predica cea mai liberd ca aspect si caracter, cea mai
spontané care a existat vreodata. Desi vorbea in orice loc, in orice
vreme s$i cu orice. prilej, tmea seamd de imprejurarea respectivd.si de
auditorii S&i 86,

Astfel «ingimp ce zile intregi atrage dupd Sine.poporul prin inva-
taturile Sale pozitive, atacd cu-asprd mustrare, singur, pe trufasii coru-
patori ai poporului. Cuvintul S8u urcd la ced mai Inaltd austeritate si
devine formidabil, iar alteori zdrobitor, cind hotdrdste contra smintito-
rilor (Mat. 18, 6-10), necredinciosilor si farlsellor ;

El are, la dispozifie toate afectele si le pune in valoare se afld in
discursul S¥u toate gradatiile sentimentului: duios si delicat cu copiii,
sublim si maiestuos, familiar ¢i perfect solemn, dupd felul auditiei si
dup# continutul ocazional al vorbirii Sale» 87.

Cuvintul sdu simplu si atrdgétor era adeseori presdrat cu infeleptele
-Sale parabole, care fiind adecvate temelor, constituie modele desavirsite
ale acestui gen 8, «Un cuvint mai putin nobil, o imagine mai putin po-
trivitd in vorbirea Sa nu intilnim niciodatd» 8,

Asadar, in persoana Mintuitorului, care interpreteazd impecabil Le-
gea Vechiului Testament % si o desdvirseste cu cea Noud, gésim pe In-
vdtdtorul dumnezeiesc care nu vorbea ca rabinii evrellor, ci ca «Cel ce
are putere» {Mat. 21, 22). Ucenicii si mulfimile il numesc- «Invadtitor» si
lisus confirmd (loan 12, 13). Slujitorii Templului Il admird: «Niciodatd
n-a vorbit un om ca omul Acesta» (Ioan 7, 46), iar cei doisprezece uce-
nici nu se dezlipesc de Dinsul, marturisindu-I : «Doamne, la cine ne vem
duce ? Tu ai cuvintele vietii vesnice» (Ioan 6, 68) 91.

De aceea noi sintem pe deplin indreptdtiti a afirma cd El a ridicat
cuvintul la indltimea unei institutii divine, a fdcut din el marele in-
strument al operei Sale, pirghia cu ajutorul cdreia Evanghelia a rdscolit
pdmintul» 910is, decarece elocinta sacra «prezintd spiritului omenesc cel
mai mare fenomen care a strgbatut lumea de la un capit la altul 92, feno-
menul mintuirii noastre.

Cu alte cuvinte, Domnul nostru Iisus Hristos, cu Evanghelia Sa, per-
sonificd «elocinta sacra inaltatd la ideal, fluviul cuvintului sfint ingra-
madit la izvorul sdu, care indatd ce iese de acolo fuge si se rdspindeste

. -~
85. Ibidem, p. 17-19. . :

36. Pr. N. Petrescu,.op. cit., p. 5.
87. Dr. C. Krieg, op. cit., p. 19. “
88. a) Pr. N. Petrestu, loc. cit...; b) «Domnul lisus Hrislos a creat parabola pen-
filu ca prin istorisirea evenimentelor din viala zilnicd, cunoscute de popor, sd sc
poata' lamuri adevaruri abstracte din domeniul evanghelic» (Pr. dr. M. Bulacu, op. cit.,
. 12). ¢) Parabolele Mintuitorului «sint de o. justete si de o exactxtate periccte pina

11‘1 cele mai mici detalii» (Le- R. P. Longhaye, op. cit., p. 55).

89. Dr. C. Krieg, op. cit., p. 19.

90. Pr, M. Bulacu, Omilia exegeticd-biblicd, p. 11.

91. Pr. prof. C. Galeriu, Preotia.... pp 302-303.

91. bis. Mgr. Freppel, Bossuel et I'eloquence sacrée en XVII-e siécle, t. I, Paris,
p: 5. . =
92. Cf. Dr. N. Chiriac-Dimancea, Isltoria elocinfei cregtine, Craiova, 1927, pp. 5-6.
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prin diferite canale in toate pdrtile» 92vts, Cele dintii si cele mai impor-
tante dintre aceste apeducte sint qlasurlle Sfmtﬂor Apostoli, de a ca-
ror sfint§ predicd mdarturisitoare ne ocupdm in rindurile care urmeazd.

c. Predica Sfintilor Apostoli. Predica Sfintilor Apostoli continud
predica Mintuitorului raspindind Evanghelia in Iudeea, in Samaria si
pind la marginile pdmintului (Fapte I, 8). Dar ce sint Evanghelia si pre-
dica ? Evanghelia este «vestea cea bun#» sau «bunavestire» si, ca atare,
o veste ce trebuie impdrt3sitd oamenilor si popoarelor, din pricind cd
de cunoasterea acesteia depinde binele suprem al acestora: mintuirea.

Evanghelia este vestirea marii bucurii a ra:scumpararu si a intoar-
cerii omului nu numai la «frumusetea dintru inceput», ci la asemé&narea
cu Dumnezeu. Evanghelia este adevéarul revelat de Cuvintul intrupat.
Evanghelia insemneazi drumul spre mintuire. Nu existd, in afard de
Evanghelie, alt drum spre mintuirea neamului bmenesc. In schimb,
«predica crestind este mijlocul de raspindire a Evangheliei» %, este cea
mai urgentd sarcind primitd de cdtre Apostoli (Mergeti in toatd lumea
si propovaduiti Evanghelia 1a toatd faptura», Marcu 16, 15), de la Min-
tuitorul in ziua In&lt&rii Sale la Cer, «Si iatd Eu sint cu voi in toate zi-
lele pinad la sfirsitul veacului» {Mat. 28, 20). «Acesta a fost primul mandat
al S&u inainte de despértire. In acest mandat se cuprindeau in toatd ex-
tensiunea lor, misiunea divind, autoritatea, datoria si dreptul de a pre-
dica. Aceste cuvinte constituie actul de nastere al oratoriei bisericesti» 9,
De acum, elocinta sacrd va rdmine de-a pururi o slujire divind cu ca-
racter universal %, Aceastd porunca simpld a fost pentru lumea intreagad
ceea ce fusese in prima zi cuvintul care a zis : «Sd fie lumina» (Fac. 1, 3).
Poporul cel nou intemeiat §i cu el un minister necunoscut pind atunci,
reprezentind o impdardtie care nu este din lumea aceasta, incdrcat cu
interese ale cerului fatd de oameni $i cu rugdmintile oamenilor catre
cer ; un minister in care, Cel care-l exercitd, investit de acum inainte
cu un specific sacru, devine organul unui cuvint care nu este de la
. oameni, care nu va trece atita timp cit nici cerul si pdmintul nu vor
trece, la care nu va fi permis niciodatd sd se adauge nici sd se retragd
nimic (Mat. 5, 18-19, nn) Predicatorul este chemat s& fie ambasadorul
«Impdratului imp&ratilor» % (I Tim. 6, 15).

Prima predicd bisericeascd este tinutd de c#tre Sfintul Apostol Pe-
tru in ziua Pogoririi Sfintului Duh, cind s-a infiintat Biserica v&zutd. De
aici se vor adeveri cuvintele psalinistului 97 : «In tot pdmintul a iesit ves-
tirea lor si la marginile lumu cuvintele lor» (Ps. 18, 4).

Acum crestlmsmul, cu predica sa vie, expresie a Revelatiei supra-
naturale, vine sd creeze o erd noud, sd mareascd domeniile elocintei, s&
imprime atit persoanei oratorului, cit si subiectelor pe care el le tra-
teazd, un caracter de o demnitate pe care nici elocinta cetdtii, nici elo-
cinta civild nu o bdnuiserd pind la el. Intr-adevir, «antichitatea pro-

92 bis. Mgr. Freppel, op. cit., p. 9.

93. Diac. prof. N. Balca, Curs..., p. 30.

94. Dr C. Krieg, op. cit., p. 19

95. Enciclopedie des gens du monde, Paris, 1843 tom. IX, p. 386.

96. Ibidem.

97. Dr. C. Krleg, op. cil., p. 19. '
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fand» 970is n-a cunoscut nimic asemdandtor sfintei instituiii care uneste
multimile in edificiile sale religioase pentru a le instrui despre datoriile
lor, a le ldmuri asupra celor mai pretioase interese ale lor, a le inspira
oroare de crimd si dragoste de virtute, a le captiva spiritele, a le trezi
constiintele adormite, a contrabalansa lipsa de pedeapsd a prezentului
cu dreptatea viitorului, a pune in actiune cele doud mobiluri, cele mai
puternice ale inimii: frica si speranta. Ce obiective mai vaste si de im-
portanté universald mai mare s-au oferit vreodatd geniului uman? Ce
carierd mai nobil¥ putea sd se deschidd in fata oratorului?

Religia crestind, dupa expresia lui Marmontel, a ddruit eloci tel nu
numai un amvon, ci un tron pe care easta tinind intr-una din miinile saie
cintarul de care stint atirnate viciile si virtufile, bunele si relele acestz=1
vieti, iar in cealaltd aceastd sabie a Cuvintului divin, mai tdios decit
otelul cel mai subiire, care descurcd gindurile i miscérile inimii (Evrei
4, 12) 98, Ca mesageri evanghelici, Sfinfii Apostoli se poartd dupd po-

-runca Domnului, vestind iudeilor si paginilor marele eveniment al min-

tuirii 98bis, Aceasta era insd o misiune ce depdsea cu mult puterile aces-
tor umili «pescari de oameni». Dar Mintuitorul ii asigurad ca El va fi pu-
rurea cu ei si cd8 se va ruga Tatdlui ca s¥ fie «imbrdcati cu putere de
sus» prin «Duhul adevarului», care-i va invdta toate si care de aseme-
nea va rdmine cu ei si cu urmasii lor pind la sfirsitul veacurilor (Ican
14, 16, 26 ; 12, 13). Si intr-adevdr, dupd ce Sfintul Duh S-a pogorit peste
dinsii sub forma limbilor de foc, Apostolii au predicat Evanghelia cu
toat§ abmegatia si certitudinea infruntind cu hotdrire, curaj si rdbdare
neintrecutd persecutiile cele mai crunte 9. Constiinta lor fusese atit de
puternic .pdtrunsd de datoria de a vesti Cuvintul lui Dumnezeu, incit
chiar de la inceputul activitdtii lor deplin misionare nu au ingidduit =&
fie impiedicati de la propovéaduire, ci au adunat multimea ucenicilor, s-au
sfdtuit si au hotdrit cd nu este bine ca pérésind Cuvintul Lui Dumnezeu,
sd slujeascd meselor, ci sint datori sd stdruiascd «in rugdciune si in
slujirea Cuvintului» (Fapte 6, 4).

«Prin predica lor, Apostolii intemeiau 'Biserici, pe care apoi le
ldsau in grija episcopilor si presbiterilor pusi de ei. Viata duhovniceasc§
a acestor Biserici se organiza din ce in ce mai mult, iar Sf. Apostoli pur-
cedeau a vesti Evanghelia la toate popoarele dupd «cum le poruncise
Mintuitorul» 99bis (Mat. 28, 19-20; Ioan 20, 21). «Apostolul Petru pre-
dicd in Palestina, in Capadocia, in Pont si apoi in Roma ; Iacob, fratele
Domnului, predicd in Ierusalim; Apostolul. Matei predicd judeilor ; Fi-
lip, in Frigia ; Toma, in Persia ; Vartolomeu in India; Andrei, in Sc1t1a
Iuda Tadeu, in Arabia, Mesopotamia si Armenia ; Iaco'b al lui Alfeu, in

97 bis. La eventuala obiectie cd «profan» ar fi un termen religios (deja), in-
semnind («pro [anum») ceva consacrat pentru templu, rdspundem cd [olosim {asa cum
se obisnuieste in limbajul nostru conemporan) sensul uzual, nu pe cel strict etimologic
al acestui cuvinl. Dar chiar daca am accepta cuvintul «profan» ca termen religios
{pagin) el tot trebuie pus -in antitezd cu termenul «crestin». Asadar, profan inseamna
ceva care tocmai pentru ca este vrednic de consacrat templelor pdgine nu este vrednic
de a fi consacrat Bisericii crestine.

98. Encyclopedie des gens du monde..., pp 385-386.

98 bis. Dr. C. Krieg, op. cit., p. 20.

99. Diac. prof. N. Balca, Curs. . pp. 19-20.

99 bis. Ibidem, p. 33.
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Egipt; Simon Zilotul, in Egipt si Africa de Nord; Matia, in Etiopia ;
marele apostol al iubirii, Ioan, in insula Patmos, in Asia Micd si Efes,
iar slgvitul apostol Pavel — unul dintre cele mai mdrete glasuri pe
care le-a auzit pdmintul — predicd...» 1% aproape tuturor neamunlm din
cuprinsul Imperiului roman.

Oficiul Sfintilor Apostoli ca si «acela al misiunilor din toate seco-
iele, era dublu: a anunfa (a vesti zvpdttery, wpuypa, predica exoterif_é)
mesajul mintuirii cdtre necredinciosi (celor din afard, adicd straini de
Imparatla lyi Dumnezeu; I Tes. 4, 10, s.u.); a pregdati peniru botez,
ne cei’ce au acceptat Evangheha si a-i initia in doctrina crestind, im-
preund cu fratii botezati (oi woiszoi) familiarizati tot mai mult cu doctrina
mintuirii — prin predici liturgice sau prin alocufiuni de ocazie (predici
csoterice). Doud izvoare avem la indemind despre predica apostolicd:
Faptele si Epistolele Apostolilor. a) In Faptele Apostolilor; care consti-
tuie prima istorie bisericeascd, care incepe cu trimiterea Sfintului Duh,
vedem Colegiul Apostolic in deplina sa funcjie didacticd: ca mesageri
ei se poartd dupd porunca Mintuitorului (Tit I, 3); vestind ijudeilor si
pdginilor marile evenimente ale mintuirii, incep cu Evangheha si cong
tinud edificiul Imparatiei lui Dumnezeu, dupd cum Hristos isi descopora
in ei lumina si viata. Sub acest aspect Faptele Apostolilor imbratiseaza
cronica cea mai vie 4 copildriei Bisericii si a misiunii apostolice. Desi
nu ni s-a pdstrat nici o predicd intreagd, ci mumai schije, acestea ne
sint de ajuns totusi, pentru a ne face o idee despre predica lor. Aici an-
zim cum predicd cei doi Apostoli principali: in prima parte a cdrtii, cu-
vintdrile lui Petru ; in cealaltd, predicile lui Pavel.

Iatd cuvintdrile cele mai importante din Fapte: a) Indaid .dupa scur-
tul discurs sinodal al lui Petru pentru alegerea lui Matia (Fapte 16-22),
urmeazd discursul sdu de la Cincizecime (2, 14-40), model primar de pre-
dicare crestind. Apoi discursul in pridvorul lui Solomon (3, 12-26) cétre
popor, discursul de autoapdrare in fata Sinedriului (4, 8-20), unde apos-
tolul anuntd in acelasi timp mintuirea in Hristos, discursul cétre Consi-
iiul suprem al Sinedriului (5, 29-32) ; in sfirsit, doud cuvintdri, adicd o
instruire cdtre Corneliu (10, 28-48) si relatarea unei intimpldri, intr-o
alocutiune cdtre poporul din lerusalim (11, 5-17). Toate aceste predici
ale lui Petru sint predici istorice, sau au ca temd fapte ale Rdscumpara-
7ii, In special moartea si invierea lui Iisus, orl‘cum zice I Ioan 1, 5:
«Aceasta este vestirea pe care am auzit-o de la El si v-o vestim».

A doua parte a Faptelor ne oferd C1teva\ predici si discursuri libere
ale lui Pavel. In Smagoga din Antiohia Pisidiei (13, 16-47), la Listra (14,
15-17), faimosul discurs in Areopag (17, 22-31}, scurta cuvintare cétre
judeii din Corint (18, 5 s.u.) ; deasupra tuturor, pastoralul siu discurs de
adio cdtre pdstorii din Efes (20, 18-35), autoapdrarea cdtre poporul din
‘erusalim’ (22, 1-21) ; in fata Sinedriului (23, 1 s.u.), in fata lui Felix {24,
40- 21], in faja lui Agripa si la Praznic (26, 2-29), la mulfime (22, 1-33);
si, in sfirsit, discursurile cdtre iudeii din Roma. De la Sinodul apostolic *

avem doud scurte. alocutiuni, a Iui Petru (15, 7-11) si a lui lacob
115, 13-21). : »

100. Ihidem, p. 31. .
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Dac# Faptele, in discursurile si alocutiunile lor, ne fac si cunoastem
natura intim& a cuvintului apostolic, in Epistole gdsim citeva pasaje
care ne oferd comentariul si cheia acestor predici: ni se dezviluie prin-
cipiile §i regulile pe baza-cdrora a fost conceputd predica cresting, cu
alte cuvinte, dogma din si prin predica !,

Astfel, in ceea ce priveste procedura propovdduirii Evangheliei, con-
statdm ca Sfintii Apostoli predicau intr-un fel Cuvintul Domnului cé-
tre ascultdtorii evrei, referindu-se mai mult 1a Revelatjia Vechiului Tes-
tament, si in alt fel popoarelor pdgine, cdrora le lipseau cunostintele si-
nagogii iudaice si care aveau conceptii religioase cu totul diferite 2
Apostolii nu oferd sisteme dg doctrind si de teorie abstractd, ci istoria
si faptele din care decurge doctrina. Predica lor are intotdeauna o baz&
istoricd, derivind, de obicei, atunci cind vorbesc iudeilor, din Vechiul
Testament. Vorbind neamurilor, pornesc de la doctrina lui Dumnezeu:
creatorul si proniatorul (Fapte 17, 23; Evrei 6, 1). Pentru iudei «ur-
meazd apoi o istorie mai lungd sau mai scurta a venirii lui Hristos: ve-
nirea Sa in lume, in mod deosebit, patima, moartea si tnvierea. Acest
ultim fapt aducea proba maximd a misiunii si a mesianitdtii luj lisus.

Apostolii vor si fie martori si sd dea Mdrturie despre fapte (Fapte
1, 22) 103, «In constiinta Sfintilor Apostoli, actul Invierii Domnului de-
vine 'atit de esential, de coplesitor si nelinistitor, incit madrturisirea si
anuntarea lui se impun ca o0 necesitate fundamentald existentei lor:
«Noi nu putem sd nu vorbim cele ce am vazut si am auzit» (Fapte 4, 20),
vor spune ei prin glasul Sfintului Apostol Petru, in fata Sinedriului. Cei
doisprezece Apostoli simfeau cd poartd in fiinta lor un mesaj, cd au de
anuntat o invatdturd religioasd si morald. Apostolii vestesc asada, in-
vierea lui lisus ca pe un dar pe care ei se invredniciserd a-1 primi, — ei
fiind numai in mod temporar defindtori exclusivi ai acestuia 1% «Aposto-
lii — ne spune Sfintul Luca — d&dea cu tdrie méarturia Inv1er11 lui Hris-
tos» (Fapte 4, 23) rezumind cu aceste cuvinte predica primelor zile ale:
Bisericii Crestine din Ierusalim %! ba chiar rezumind intreaga istorie a
predicii apostolice, care «se confundd cu propovaduirea Invierii Dom-
nului» 1042, pe baza cdreia toate predicile Apostolilor se sfirsesc cu aceas-
td propozitie : Ilisus e Mesia si Mintuitorul promis. Pentru neamuri «punc-
tele principale ale predicii apostolice, schema®sau temele ei fundamen-
tale, erau de obicei minunile creatiei si conservarii lumii; apoi R&scum-
pérarea prin Hristos, moartea Sa, invierea, parusia si viitoarea recom-
pensd eternd. La aceastd parte dogmaticd se conexeazd cea a pareneze1
morale sau practice : credeti si faceti penitentd, sau prlmemtl va sp1r1tul
(pexdvoa ) si viata, deoarece in aceasta constd pregdtirea si rodul necesar
mintuirii» 1943, Asadar, in centrul predicii apostohce se afld Perscana

.

101. Dr. C. Krieg, op. cil., p. 20.
102, Pr., dr. loan Ba]au Predica, mijlo¢ de propovdduire a dreptei credml(,, in
«M. O.», XXVII (1975), nr. 1-2, p. 49.
103. Dr. C. Krieg, op. cit., pp. 21-22.
104. Pr. Sabin Verzan, Simtu Apostoli, martori de incredere ai Invierii lui Hris-
tos, in «G. B.», XXVI (1967), nr. 5-6, p. 418.
" 104/1. Ibidem, p. 419.
104/2. Ibidem, p. 417.
104/3. Dr. C. Krieg, op. cit.,, p. 22-23.
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coplesitoare a Fiului lui Dumnezeu, din a cdrui preasfintd aureold se re-
varsd' ca niste raze strdlucitoare cele mai semnificative teme pentru
suflet, cu invitdturd despre revelaiie, creatie, providentd, mintuire, ‘jude-
cata de apoi, pedeapsa si rdsplata vesnicd. Sfin{ii Apostoli predicau
aceste adevidruri cu un entuziasm asa de sfint si cu atita putere duhov-
niceascd, incit mulfimi mari péréseau iudaismul si idolatria si primeau
botezul /crestm dupa care «stdruiau in invdfdtura Apostolilor si in com-
uniune, in fringerea piinii si in rugéciuni» (Fapte 2, 42) 5.

La Sfintii Apostoli predicarea cuviintiului lui Dumnezeu si S&vir-
sirea jertféi euharistice erau nedespdrtite, iar Biserica, inspirindu-se din
aceastd practicd apostolicd, a recunoscut intotdeauna rolul predicii de
indrumadtoare a credinciosilor la impdartdsirea cu Trupul si Singele Dom-
nului, in cadrul Sfintei Liturghii, care are doud aspecte tradifionale : Li-
turghia cuvintului (a catehumemlnor) si Liturghia euharisticd (a cre-
dinciosilor) 106,

Pe mdsurd ce «se 1nteme1a cite o comunitate crestind, predica de
propagandd devenea, in mod firesc, liturgicd. Certe expresii dogmatice
trec imediat din predica apostolicd in Liturghie» 1061, Totodatd Aposto-
lii, «in cateheze si in predicile liturgice posterioare predicii de propa-
gandd, vor incerca si adinceascd putin cite putin pe auditori in doc-
trina credinfei. Scheme sigure de acest fel afldm la Pavel in epistolele
sale (dogmatice), de unde ideile si termmologla au trecut in simboluri
$1 in predica postapostolicd» 1062,

Dovedindu-se neintrecuti in folosirea tactului pastoral, Apostolii
procedeazd ca si Mintuitorul, in mod pedagogic si psihologic, adaptind
evanghelizarea la temperamentul auditorilor lor. «V-am vorbit voud ca
unor oameni care simt totusi dupa carne, nu dupd duh, ca si unor prunci
in Hristos, si v-am hrdnit cu lapte, nu cu mincare tare» (I Cor 3, 1 s.u.).
Ca si Hristos, Apostolii se apleac3 la viata si la starea spirituald a audi-
torilor ; metoda lor nu este rigidd si nici ciudatd; propun doctrina min-
tuirii nu direct, ca absolut noutate, ci fac sd se vada cum faptele Rés-
cumpdrdrii se armomzeaza intim cu aspiratiile sufletelor lor si cum au-
ditorii nutresc in’inim4 in mod inconstient aceeasi convingere. De aici
Pavel poate spune despre sine c# s-a ficut tuturor toate, adicd s-a iden-
tificat cu aspiratiile spirituale ale tuturor. Legea fundamentald a pre-
dicii apostolice este aceasta : ea vorbeste xat’avdporov (Gal. 3, 15), adicd
imbratiseazd psihologic sufletele si le face s8 audi adevarul» 107,

Asadar, este cert cd Mintuitorul Iisus Hristos a 1ncred1ntat Apostoli-
lor Sdi misiunea de a intoarce lumea la dreapta credlnta@ in acelasi scop
le-a dat El insusi cuvintul ca instrument. Domnul fiind¥ascultat, prin cu-
vintul Sfintului Stefan, al Sfintului Petru si mai ales al Sfln'tulm Apostol
Pavel se fac crestindri masive. Gasim la & cuvint f&rd metode si figuri

105. Diac. prof. N. Balca,oCurs..,, p. 32.

106. «De la inceputul crestinismului si pind astdzi citirile biblice si predica fac
parte integrantd din Sf. Liturghie, fiind nedespartlte de Sfinta Euharistie» (Pr. Gheorghe
Dragulin, Propovdduirea cuvintului si cultul in Biserica Oriodoxd, in «S.t.», seria a
IT-a, XXVII, (1975), nr. 3-4, p. 244.

106/1. Dr. C. Krieg, op. cit., p. 23.

106/2. Ibidem, p. 24.

107. Ibidem.
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retorice dar nu fir3d elocin{d naturald. Pentru c3 existd «trei moduri de
a cuvinta. Primul s-ar putea numi supranaturalul spontan, adicd@ natura
fird artd, sufletul exprimindu-se cu fortd dar fard mare reflexiune asu-
pra modului in care el se exprimd. Al doilea, naturalul cultivat, adicd
natura constientd de toate resursele sale, folosindu-le pe toate si diri-
jiddu-le cétre un scop ; este arta in adevdratul infeles al cuvintului, arta
serioasd si legitim&, fard afectare si savantlic. Ar mai fi, in fine, artifi-
cialul, prelucratul, conventionalul, retorica falsa si rece. Or, se infelege
de la sine cd Apsotolii pe drept cuvint o disprefuiau pe aceasta. In
schimb, noi recunoastem la ei elocventa naturald veritabild. Cit despre
arta care pdstreaza linia de-mijloc ei o posedd partial, dar fdrd sa-i pre-
tind& si mai ales fard a-i incredinta ceea ce lor le lipseste. Ei isi orien-
teazd cuvintul lor dupd un scop, voind chiar sa si placd, sa atragd oa-
menii prin ceea ce acestora le este agredbil. Sfintul Petru, la poarta tem-
plului, menajeaza susceptibilitdtile iudeilor contrariindu-i cu totul si se
sprijirid, nu fdrd abilitate, pe traditiile religioase si nationale pe care le
iubeste poporul. Dar dacd Apostolii intrebuintau mijloace care tin de
artd, ei nu o fac nici in mod constant, nici dupd maniera comund ; mai
presus de toate, ei neglijeazd in mod absolut simetriile egale ale dialec-
ticii precum si poleiala limbajului si dulceaga regularitate a acestuia,
cum spune Bossuet» 108,

Fiindcd «forma, propriu-zisd, “adici expozma retaricd, in predica
apostolicd este extrasd din chipul celei a lui Iisus fiind ca, si aceasta,
intuitiva si plasticd» 109, ‘

Despre acest limbaj modest, dar limpede si forte al Sfintilor Apos-
toli, Teodoret al Cirului spune cd se aseamdnd cu un vin excelent, cu
aroma pldcutd si cu miros imbietor, pe care un primi*tor de oaspeti il
oferd acestora turnindu-1 in pahare nefasonate sau in cdni grpsolane
si pe care cei insetati il beau cu poftd, nu luind aminte la configuratia
cupelor, ci apreciind vinul.

Tot astfel Teodoret spune despre cei mai multi dintre auditorii uce-
nicilor lui Hristos cd «profitind de harul lui Dumnezeu, departe de a fi
ridiculizat limba Apostolilor, o apreciau mult stiind c& ei nu s-au putut
inifia in subtilitdtile limbajului intrucit unii din copildrie fuseserd obis-
nuiti sd pescuiascd, alfii fuseserd angrenati in treburile obstesti, iar al-
tii executasera meseria celor ce lucreazi articole din piele (curelari, re-
paratori de incdltdminte, etc) si dintr-o datd au aparut ca slujitori ai
cuvintelor dumnezeiesti §i distribuitori ai darurilor cerestl ca salvatori
care indepdrteazd rdul si ca flicdri foarte luminoase care strdlucesc nu
numai la un singur popor, ci la toate cele pe care le ilumineaz3 soarele
vazut de moi. Dar, mai presus de orice, intreaga’lume se mird si admird
faptul cd si dupd moartea lor ei continui ceea ce erau obisnuiti sd facd
in viad ; ba chiar ceea ce ei au realizat dupd plecarea lor de aici este
mai mdret si mai strélucit.

Intr-devér, in trup fiind, participind la viata publlca ei mergeau
cind la unii, cind la alfii si o datd vorbeau cu romani iar altidatd cu
spanioli sau cu celfi. Dar, dupi ce ei au fost dusi la Cel care ii trimisese,

108. Le R. P. Longhaye, op. cit., p. 86-87.
103. Dr. C. Krieg, loc. cit._
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toti profitad ‘de ei neincetat : romanii si toii cei care suportd jugul lor
si care sint condusi de ei, dar, de asemeni, si persii, scifii, masagetii, sar-
matii, irdienii, etiopienii, deci pe scurt toate marginile lumii» 1o,

in predica Sfinfilor Apostoli faptele revelate incep sd apard audi-
torilor ca o dramd : fiind inalte si sublime prin ele insesi, vorbesc de la
sine si Apostolii nu au deloc trebuin{d de artificiul uinan. Nu in infelep-
ciunea cuvintului, ca nu cumva .si inldtur crucea lui Hristos (I Cor.
1, 17), nu in sublimitatea cuvintelor sau a intelepciunii, nu in persuasiu-
nile cuvintului (I Cor. 2, 1-4). In simplitatea divind stau forja si efica-
citatea predicii apastolice, ea asazd, adicd, pe om ([direct in fata lui
Dumnezeu cel viu, in lumina justifiei Sale punitive si ii dezvdluie sub
ochi toatd grandoarea si maiestatea lui Dumnezeu, toatd gravitatea vinei.

Cit priveste elocventa paulind, in-special, aidturi de o expozilie
lucidd si de probe peremptorii, epistolele oferd adesea sentimentalitate
entuziastd si pasaje de fortd poeticd, de unde liturghia si elocventa sa-
crad culeg nestematele lor cele mai strdluciloare. Certe ipotitoze se ci-
tesc ca un poem ; laudele lui Hristos din epistolele cdtre Coloseni si Fi-
lipeni sint imnuri de uimitoare frumusefe (s.n.) 4L, )

Prin predica Sfintilor '‘Apostoli tezaurul elocintei crestine s-a imbo-

gétit cu principii omiletice foarte importante, dintre care menfiondm :
a) Respectarea condifiilor fundamentale ale predicatorului, care sint:
— chemarea deosebitd a acestuia (Iezechiel 13, 1, 6; Rom. 10, 13, 16);
trimiterea la propovaduire (Ef. 4, 11); — botezul Sfintului Duh (Fapte
1, 4-8). b) Marea temd a predicii crestine trebuie sé fie preamadrirea
lui Iisus Hristos cel rastignit si inviat, care sade de-a dreapta Tataiul
si va judeca pe cei vii si pe cei morti la judecata cea de pe urmd. «Céci
alti temelie nu se poate pune afard de aceea ce este pusd, care esie
Iisus Hristos» (I Cor. 3, 11). Si mai departe : «Cdci am judecat sd nu stiu
intre voi altceva decit pe lisus Hristos si pe.Acesta rdstignit», cum zice
Sfintul Apostol Pavel (I Cor. 2, 2). c) Episcopii, preotii si diaconij sa
propovaduiasca prin fapte si cuvinte adevarul descoperit de Mintuitorul,
care a fost dezvoltat de Sf. Apostoli si a fost depozitat in Biserica,
a cdrei invataturd reprezintd depozitul credinfei, d) Numai Biserica are
datoria de a pregdti temeinic si pe alfii pentru slujirea cuvintului (II
Tim. 2, 2) 112, ) ’ ‘ '
. Cdalduziti dupd asemenea principii Apostolii si-au indeplinit misiu-
Tmea lor: au predicat «cu timp si fard timp» (II Tim. 4, 2, n.n.), iar unul
dintre ei declard in numele tuturor c& nici prin puteyea ratiunii, nici
prin farmecul elocintei lumesti (I Cor. 2, 13, n.n.) au chemat ei oamenii
la cunoasterea credintei si a adevdrului evanghelic. Si totusi, lumea
s-a ldsat convinsd de vocea acestor oameni fdrd pregadtire literard, fara
artd studiata in discursurile lor: fiindcd aveau, pentru a convinge, mij-
loace «mai puternice», ca: vindecarea unui paralitic, invierea unui
mort etc. 13,

110. Pierre Canivet, Theodoret de Cyr, Therapeutique-des Maladies Hclleniques,
I, livre VIII, 5-6, in «Sources Chretiennes», nr. 57, Paris, 1958, pp. 311-312.
111. Dr. C. Krieg, op. cit., p. 25. ' .
7 112. Diac. prof. N. Balca, Curs..., p. 20.
113. Encycl. des gens du monde..., p. 387.
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Pe baza acestor premise, in tot restul istcriei sale, Biserica a finut
seam3 de caracteristicile esenfiale ale Evangheliei ca obiect al predicii
si anume : 1) Mesianitatea (Domnului nostru lisus Hristos) ; 2) soborni-
citatea — (universalitatea in colegialitate a Apostolilor si a urmasilor
acestora in conducerea Bisericii). 3) mucenicia (pecetluirea adevdrului
propovéaduit cu suferin{e mari si, la nevoie, cu moarte martiricd, urmind
jertfa Domnului) 4. Recunoscind c& despre cea dintii dintre aceste ca-
racteristici, care este temeiul celorlalte doud, si despre ultima, am amin-
tit, desi in treacét, meai sus, in continuare vom insista succint asupra
sobornicitdtii ca fundament al predicii, in cadrul Tradijiei apostolice si
bisericesti. :
< Ca temei de madrturisire a Bisericii, Revelatia divind, care are un
caracter universal, trebuie sd se integreze in predicd, in mod necesar,
firesc si complet. Predica esie (un -organ) o modalitate de comunicare a
Revelatiei divine. Profetii, Vechiului Testament, Sf. Ioan Botezatorul
si Mintuitorul au predicat 115, iar cei chemati la apostolat de Mintuitorul,
care au fost martorii invierii Domnului (Fapte 1, 8, 21-22) au avut ca
instrument de bazd al mdarturiei evanghelice, predica. «Acesti martori au
fost mai multi, cum atestd Sf. Apostol Pavel (I Cor. 15, 6), pe care i-a
consultat si Evangheli'stul Luca in elaborarea Evangheliei sale (Luca
1;-3). Dar o misiune apostolicd in sens restrins au primit-o numai cei
do1sprezece» (Toan 20, 21-23) 116, care aveau pe deplin constiinia 31 «a
fi apostol inseamnd a fi trimis ca martor al lui Hristos: «3i Imi veti fi
Mie martori» (Fapte 1, 8), le spune Domnul ; ca martori care proclamad
mintuirea Lui, care au de transmis revelatia Lui 17,

Rolul initial «al propovaduirii cuvintului lui Dumnezeu consti in
chemarea la credintd, fefiomen constatat si cu ocazia predicii {inute de
Sf. Apostol Petru la Ierusalim, cind s-au aldturat comunitdtii crestine
ca la trei mii de suflete, primind cuvintul si botezul» (Fapte 2, 41) 118,

Comparind predica Sfintilor Apostoli cu cea profeticd, observidm cd
profetii mu tilcuiesc un text dat de mai inainte de cdtre «o autoritate
competentd, ci ei descoperd voia lui Dumnezeu, datoritd inspiratiei. De
aceea, predica profetllor este consideratd Revelatie» 149, In schimb, pre-
dica apostohlor fiind, in ceea ce priveste Vechiul Testament, tilcuire
a Revelatiei, in ceea ce priveste Noul Testament, este in acelasi timp
Revelatie si tilcuire a ei. $i nu o revelatie indirectd, ca la profeti, ci
0 Revelatie primitd de-a dreptul de la Hristos, Fiul lui Dumnezeu, care
«a chemat la Sine pe cifi a voit si au venit la El' Si-a rinduit pe cei
doisprezece sd fie cu El si sd-i trimitd si propovdduiascd» (Marcu 3,
13-14). Datoritd acestui grup s-a format o comunitate primard, «Biserica,

[14. Se stie cd dintre cei doisprezece apostoli s-a savirsit cu pace doar Sf. loan
Evanghelistul, dupa ce si pe el incercaserd pdginii sd-! omoare, din porunca iinpard
tului Domittan, intr-un cazan cu ulei incins. Dumnezeu l-a pastrat nevéatimat, chemin-
du-1 la Sine printr-o moarte bung, la adinci béatrineti.

115. Pr. prof. Grigore Cristescu, Revelatie, dogmd, predicd, in «S.t.», seria a II-a,
VI (1954), nk 3-4, p. 129.

116. Prof. Ioan Constantinescu, Sfinta Scripturd si Siinta Tradifie.., pp. 536- 537

117. Pr. prof. C. Galeriu, Preofia..., pp. 303-304.

118. Drd. Ierom. Veniamin Micle, ‘Cuvintul lui Dumnezeu §i Sfmtele Taine, P 563.

119. Drd. Popa D. Iban, op. cil., pp. 282-283. B
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un organism solid structurat (Fapte 1, 13, 21-26 ; 5, 9). Pentru acest grup
Iisus nu mai este un subiect de speculatie, ci punctul de plecare al unei
Tradiii, pe care ei au sarcina sd o facd cunoscutd lumii» (Fapte 1, 8) 120
De aceea, in sens ortodox, Tradijia este o forma a activildtii Apostoli-
lor, o form& a Revelatiei divine comunicat Bisericii prin ei 12J. Dat fiind
insd cd Traditia nu este altceva decit «Revelatia incorporatd intr-o co-
munitate de oameni credinciosi»-!?2, Biserica se naste o’datd cu Tradi-
fia, ca «parte a Revelatiei si anume, capdtul in care se _final'%zeazé si in-
cep sd rodeascad Revelatia». Céci pogorirea «Duhului lui Hristos este ul-
timul act al Revelatiei», iar acest act «dd nastere Bisericii», cea care
este «mediul concret si continuu prin care se extinde umanitatea min-
tuitd in Hristos» 3, «Biserica este Hristos ca Revelatie deplind in con-
tinuarea eficientei Lui», deci ea are misiunea de a face eficientd, nu
oricare Revelatie, «ci Revelatia implinitd in Hristos» 124, «Revelatia divind
deci s-a incheiat prin Mintuitorul Iisus Hristos, iar Sfin{ii Apostoli, Sfin-
tii Parinti si Sinoadele Ecumenice au continuat numai procesul de reali-
zare istoricd a mintuirii, sub asistenfa Sfintului Duh. Acest proces se
continud si azi prin Bisericd» 125,

Pe acest temei, in Bisericd are autoritate orice praclicd sau invata-
turd care vine de la Apostoli 12, fiindcd ei, «mina{i de Duhul Sfint si la
porunca Mintuitorului, au incredintat Bisericii ce au primit din ins&si
gura lui Hristos. Ei predica si consemneazd in scris mesajul sfint al min-
tuirii si Biserica primeste astfel, Revelatia prin Traditia apostolicd» 127,

Si dacd Cel care menfine Biserica drept «mijloc adecvat de actua-
lizare si martord a Revelatiei autentice» este Duhul, inseamna, cd Bise-
rica mentine prin puterea Duhului Sfint «Revelatia in actiunes 28, adicd
Traditia bisericeascd dinamicd. Cé&ci, intr-adevdr, trebuia ca Traditia
apostolicd (staticd) s¥ nu fie doar conservatd, ci si dezvoltatd, intrucit
insdsi trdsdtura primordiald a Traditiei de &viatd a Duhului in Bisericé»,
‘presupune inaintarea, actiunea, viata. In acest fel, traditia bisericeascd
devine glasul dumnezeiesc al lui Hristos si vocea cardinal*omeneascd a
Apostolilor cdtre cei credinciosi din orice epocad say circumstantd, voce
care influenfeaza, nu ca o colectie de texte vechi, ci ca o for{a vie din
prezent, fiind deci un glas adecvat fiecdrui timp, fiecdrei imprejurari 129,

In consensul celor relatate mai sus, succesorii Sfintilor Apostoli au
continuat si supravegheat practicarea cultului si crezului Apostolilor.
Ei fnsd nu au ramas la o repetitie staticd a crezului apostolic, ci pe baza
celor mostenite au dezvoltat si adaptat acest «crez» potrivit cu condi-

120. Pr. prof. loan Constantinescu, Slinta Scriptura si Sfinta Tradifie, p. 537.

121. Pr. prof. Dumitru Staniloae, Sfinta Tradifie, delinirea, notiunea i inlindcrea
ci, in «Ort.», XVI (1964), nr. 1, p. 100. . .

122, Pr. prof. Dumitru Sténiloae, Teologia Dogmaticd..., vol. I, Bucuresli, 1978, p. 67.

123. Ibidem, pp. 67-68.

124. Ibidem, p. 51. . .

125. Drd. lerom. Chesarie Gheorghescu, Reveldtia diving, in «G. B.» XXVIII (1969),
nr:-5-6, p. 566.

126. Pr. prof. Ion Bria, «Traditie» si «dezvollare» in leologia ortodoxd, in «Or.»,
XXV (1973), nr. 1; p. 23. )
127. Drd. lerom. Chesarie Gheorghescu, arl. cit., p. 565.

128. Pr. prof. D. Sténiloae, Teologia Dogmalicd..., vol. |, p. 51.
129. Pr. prd. Ion Bria, Traditie si dezvoilare..., p. 21.
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tiile de viatd traite de ei. Predicile si formele tainelor sdvirsite de Apos-
toli le avem si azi, dar in rezumat. Astfel, Traditia, desi formeazd cre-
dinta Bisericii, ea nu este o simpld «finere de minte» a ceea ce a fost in
timpul Apostolilor, ci «prin Traditie Biserica trdieste impreund cu Apos-
tolii, este contemporand cu ei, formeazd un tot organic» 130, Din acest
motiv Traditia este si trebuie sd@ rdmind un criteriu al vietii Bisericii din
orice timp, ca si Sfinta Scripturd. Dar Tradifia apostolicd nu este alt-
ceva decit predica Sfintilor Apostoli prin care acestia.au dat Revelatiei
o expresie adecvatd in mod integral pentru timpul lor si pentru trebuin-
tele religioase posterioare lor 131, In predicile lor, Sfintii Apostoli au
prezentat persoana si faptele lui Iisus impreund cu invdtdtura si porun-
cile Lui 132, In acelasi timp, ei ne-au ardtat credinta si faptele lor, im-
preund cu invdaidtura lor, constind din aplicarea invatdturii lui Hristos.
la viata concretd din Bisericd, singura care garanteaza sinceritatea, con-
tinuitatea si incredrea dintre generatii in mérturisirea Revelatiei. Fara
a-1 ldsa prada eventualelor deformadri, Biserica pastreazd cuvintul divin
proaspdt si neschimbat, oferindu-1 nealterat, explicat concret si pe inte-
lesul fiecdrei generatii ', potrivit imprejurdrilor acesteia. In acest sens,
ea apare ca o prelungire fireascd a personalitatii colective a "grupului
apostolic prin care s-a transmis personalitatea iubitoare-a lui Hristos,
Domnul pdcii, Care pe ei si, prin ei, pe toti succesorii lor in treptele pds-
toriei duhovnicesti 1i investeste cu puterea celor trei slujiri, dintre care
prima este'aceea de a invdta toate neamaurile.

Asadar, «Prin Duhul, iardsi, Hristos vorbeste mai departe ucenici-
lor Sdi si dupd Indltare. Dar nu le d& o noud Evanghelie, ci tot pe aceeasi
care le-a fost incredintatd mai inainte si pe care nu o mai pot schimba
nici ei si nici inger din cer (Galateni 1, 7-8). Aceastd Evanghelie ne-
schimbabild se deosebeste de Legea Veche, de acest Legamint care de
fapt trebuia innoit. Numai asa intelegem cum Biserica devine, prin
Evanghelie, mijlocul propriu de comunicare al Duhului Sfint cu lumea,
al Duhului care binevoieste s3 fie printre cameni. Cici zice Sfintul Apos-
tol Pavel c& «taina lui Hristos» (Efeseni 3, 4) nu s-a descoperit in alte
veacuri, ci numai Bisericii, prin. Duhul Sfint» 1%, De aceea «numai exis-
tenta Bisericii si a simultaneitdtii dintre Biserica apostolicd si Traditia
apostolicd sub asistenta Sfintului-Duh constituie nucleul dezvoltérilor
dogmatice de mai tirziu in Scrierile Sfintilor Pdrinti, iar acestia din urma
confirmd acest adevar si il {in. Sfintii P&rin}i reafirmi ci din aceastd
simultaneitate rezultd, in conditiile date, o corespondentd perfectd intre
viata Bisericii si Sfinta Scripturi, dogmatic si moral, canonic si cultic,
deoarece viaja Bisericii apostolice si viata Bisericii din epoca Sflntllor
P&ripti este conform# cu datul revelat. De fapt, trebuie observat ca nici
datul revelat nu vine in afara Bisericii si nici Biserica nu rdmine in
afara datului revelat. Prin extensiune, de aceea, se poate afirma cd in-
sdsi Biserica apostolicd este, in esenta ei, Revelatie, cdci Duhul Sfint lu-

130 Drd. lerom. Chesarie Gheorghescu, Revelafia divind, p. 563.

131. Pr. prof. D. Staniloae, Sfinta Tradific..., p. 21. -

132. Pr. prof. Ioan Constantinescu, Sfinta Scripturd si Sfinta Traditie, p. 537.

133. Pr. prof. D. Sténiloae, Teologia Dogmaticd, vol. I, p. 61.

134. Pr. conf. Alexandru I. Stan, Duhul 8fint si Revelatia, in viata Bisericii Orlo-
doxe, in «G. B.», XLV (1986), nr. 3, p. 60.
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creazd intens in ea, prin Sfintii Apostoli asupra cdrora Duhul s-a pogorit
in chip de limbi de foc. Duhul Sfint da curaj extraordinar Sfinfilor Apes-
toli ca s& predice pe Hristos, dar sd si consemneze pentru totdeauna in-
vitdtura adusd noud de Fiul lui Dumnezeu intrupat, de lisus Hristos. Asa
intelegem de ce autenticitatea Scripturii a avut nevoie de recunoasterea
si confirmarea intregii Biserici, in care Tradifia apostolica s-a pdstrat
de la persoand la persoand, prin viu grai. Numai dupd acestd recunoas-
tere si confirmare a fost posibild incheierea canonului cdrtilor Noulul
Testament, sub asistenta Duhului Sfint si prin lucrarea Lui dinamica
in Bisericd. Si invers, asa infelegem de ce toti citi se rup de trunchiul
Bisericii, chiar daci se folosesc de Scriptura Bisericii si cautd in ea sen-
suri rupte si chiar contrare sensului cunoscutide Bisericd, pentru a res-
pinge aspecte ale vietii Bisericii — pentru a combate sau a nega jerar-
hia, Sfintele Taine si ierurgii, cultul-mortilor, venerarea Sfintilor etc.
—, acestia nu mai pol sd (re)constituie Biserica, desi pretind cd o fac.
‘Distorsionarea datului revelat si a sensului acestuia este un pdcat impo-
triva Duhului Sfint, cici se opune evidentei Traditiei si Bisericii, se opune
Re'yelatiei. Prin urmare, existd un singur sens al Bisericii si al Revela-
tiei : sensul mintuirii in comuniunea harului si a unitdtii Bisericii prin
Duhul Sfint care sfinteste viata tuturor credinciosilor» 1% incd din ziua
Pogoririi Duhului Sfint peste cei doisprezece Apostoli. Pe acest temei,
la «intrebarea, daca predica apostolica, descrisd pind aici, poate servi de
mode! predicii din toate timpurile, deci si de astdzi, sau ea apartine
numai istoriei», rdspunsul este cd «predica actuald, cu scop si cu na-
turd aparte de propovdaduirea apostolicd, nu poate fi o simpld repetare
a celei antice. Caci ar fi mai putut rdzbi, prin atitea varietdti de timpuri,
de lucruri si de gusturi, o reproducere mecanicd a cuvintului-apostolic?
Lucrul este bine clarificat daca admitem o repetare liberd a continutului
cuvintului apostolic, care procurd o mormd sigurd predicatorilor din
orice timp, ba chiar sub unele aspecte, 0 scoald a formei predicabile.

Biserica are bazd apostolicé (I Cor. 3, 11-13); Apostolii sint stilpii
Bisericii ; predica lor a fondat prima comunitate crestind. Domnul Insusi a
format si a constituit ca maestri pe apostoli, de unde cuvintul lor este
autoritar. Cuvintului lor El le conferd propria Sa autoritate (Luca 10, 16) ;
vrea sd fie cu ei, cei cdrora Sfintul Duh le va comunica de la Sine: ei
vor trebui sa fie martori ai Lui pind la marginile lumii (Fapte 1, 8) etc.
In rugdciunea Sa sacerdotald lisus se ruga pentru aceia care vor crede
in El prin mijlocirea cuvintului Apostolilor (Ican 17, 20). De unde El
vede pe Apostoli intotdeauna vii si operanti in Bisericd si mesajul lor
permanent mdrturisind in fata tuturor pin& la sfirsitul zilelor (Mat. 28,
20). De aceea, se vorbesle incd de apostolatul continuu, si stabilim
teza : e cresting, intr-adevar, numai acea predicd care este' apostolica.
Unde predica deviazd de la aceastd linie, zideste numai pe temelia
instabild a fanteziei umane si nu poate conduce la mintuire, adici la
adevdrata pace sufleteascd si la fericirea cea wesnicg» 136, _

Asadar, multe si frumoase lucruri au avut de invatat de la Sfintii
Apostoli, atit Pdrintii apostolici, cit si urmasii lor, inainte de a-si in-

135. Ibidem, p. 61.
136. Dr. C. Krieg, op. cil., p. 25-26. M
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tocmi predicile lor, atit de putin cunoscute de cdtre noi, dar atit de
fructuoase.

d. Predica Parintilor Bisericii pina la inceputul epocii de aur cres-
tine. «Asemenea Apostolilor, discipolii lor isi fac o glorie din a nu avea
altd artd decit vorbirea sincerd in numele lui Hristos cel rastignit (ci.
I Cor. 2, 2, n.n.). S& ne gindim la acele frumoase secole numite apos-
tolice, In care primii dascdii ai Bisericii noastre crestine reproduc asa
de bine prin virtutile si scrierile lor imaginea Apostolilor, contemporani
Mintuitorului». Cu toate ca, in general, aceastd predica este gravd, sen-
tentioasd, concisa ..., durd prin insdsi autoritatea numelui divin pe care
ea a fost chemaid sd-l1 facd cunoscut lumii» 7, din aceastd simplitate
noi descoperim in aceste monumente, cele mai vechi si mai prefioase
ale credinfei crestine, dupa scrierile Apostolilor, fondul primar al doc-
trinei si modul initial de a se preda invatadtura sfinta.

Despre Sfintul Ignatie, Episcopul Antiohiei, (§ 107) de pild4, islo-
ricul Eusebiu de Cezareea in a sa Historia Ecclesiastica (I1I, 38) ne spune
cd explica atit de bine cuprinsul Evangheliei in predica sa credinciosi-
lor la cult, incit acestia deveniserd cu adevarat scolarii sdi. Scriind omo-
logului s&u, Policarp al Smirnei, Ignatie ii' d& acestuia si sfaturi pentru
intocmirea unei omilii '*8. De asemeni, mergind la martiriu ca la o nunis,
de la Antiohia la Roma, Sfintul Ignatie isi presard traseul cu incd sase
vestite epistole 1 stralucite si sub aspect omiletic. In aceeasi lucrare
(X, 20), Eusebiu spune cd Irineu folosea termenul &.ahéfese pentru de-
humirea cuvintdrilor pe care Policarp le tinea inaintea mul{imii. Prin-
tre prefioasele informatii pe care ni le dd in legdturd cu viata si cultu.
crestin de pe la jumdtatea sec. II, Sfintul Justin Martirul ({ 165) vorbeste
in treacat ceva si despre predicd si predicator. Iatd ce scrie el in intiia
sa Apologie (c. 67) : «In ziua numitd a Domnului toti credinciosii de la
tard si de la oras se adund intr-unul si acelasi loc si aici citesc memo-
riille Apostolilor (Evangheliile) si Cé&rtile Profetilor. Dupa ce lectorul a
terminat, intiistdtdtorul tine o cuvintare indemnind si incurajind la imi-
tarea acestor lucruri frumoase». Din textul acesta rezultd cd: 1. predica
se rostea In cadrul cultului; 2. rostirea ei se fdcea indatd dupd citireca
Sf. Scripturi ; 3. predica o rostea proestosul, episcopul 13971,

Dar nu numai episcopii, ci si preotii isi aducgau contributia la pro-
povdduirea cuvintului. Sfintul Pavel scria ucenicului s8u Timotei cd
preotii cei ce-si {in bine dregdtoria s& se Iinvredniceascd de indoitd
tinste, mai ales cei ce se ostenesc 1in cuvint si inv#jdturd (I Tim.
5, 17) 13972,

Cind episcopul sau preotul se imbolndveau, diaconul primea din
partea unuia sau a celuilalt misiunea de a predica, citind omilia alcd-
tuitd fie de unul, fie de celdlalt, sau citind o omilie alcdtuitd de un alt

137. Encyclopedie des gens du mondc..., p. 387

138. Pr. dr. M. Bulacu, Omilia exegeticd — biblicd, p. 20.

139. Encyclopedie des gens du monde, p. 388.

139/1. Pr. prof. Dumitru Belu, Predica postaposiolicd, in «M. A.», XI (1967), nr. 4-6,
pp. 367-368.

139/2. Ibidem, p. 369.

ST —9

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



130 STUDII TEOLOGICE

episcop sau preot. In mod obisnuit, diaconii erau utilizati in activitatea
de instruire a catehumenilor.

Laicii puteau predica in bisericd numai cu incuviinfarea episcopului.
Origen, se stie, a predicat la Cezareea cu incuviintarea lui Teoctist al
Cezareii si a lui Alexandru al Ierusalimului. La protestul lui Demetrius
..l Alexandriei, episcopii palestinieni se apdrd referindu-se la traditie, la
cazuri de precedentd. La predica misionard, insd, laicii participau in mai
mare masura 0.

Din perioada postapostolicd pind in secolul IV ne-au ramas foarte
putine predici propriu-zise !4!. Cea mai veche dintre ele este cea asa
denumtig Epistola a Il-a a Sfintului Clement, Episcopul Romei (92-101),
care se pare cd a fost alcatuitd pe la anii 140-150 de cdtre un autor ne-
cunoscut din Corint 42, Aceastd lucrare «cu un cuprins destul de co-
mun» ' constind din «citeva pareneze» pornind de la o pericopd din
cartea lui Isaia (cap. 54-56), «intr-un stil liber, cu citeva repetitii, intr-o
1imb& patristicd impura ..., vddeste o profundd cunoastere a Cuvintului
.ui Dumnezeu si o interpretare a lui in fata poporului plind de acura-
iete» 144, «Ideea fundamentald a omiliei e aceasta : sd slujim jui Dumne-
zeu cu cuvintul si cu fapta, cu vointd si cu inimd curatd in vederea
dobindirii mintuirii. Forma expunerii este simpld. Compozitia este adap-
latd unor credinciosi obisnuiti. Foloseste un bogat malerial ilustra-
tiv. De pildd, faptele bune sint prezentate ca apdratorul credinciosilor
inaintea lui Dumnezeu (c. 6). Ostenelile pentru dobindirea vietii vesnice
sint comparate cu lupta in arend pentru obtinerea unei cununi (c. 7).
Dupd cum un vas de lut dacd e strimb se poate forma din nou inainte
de a fi pus in cuptor, asa si credinciosul isi poate forma viaja numai
citd vreme este in lumea aceasta. Trupul celui botezat este ca un tem-
plu al Sf. Duh (c. 9). Ziua judecdtii este ca un cuptor care arde (c. 16) elc.
Prin aceste comparafii si exemple, precum si prin masiva folosire a Scrip-
turii — in cele 20 de capitole, care sint foarte scurte, foloseste peste
20 de texte biblice — omilia la care ne referim vadeste un oarecare
«vint oratoric» 143,

Aristide din Atena, cunoscutul apologet al veacului al II-lea, ne-a
ldsat o omilie asupra tilharului pocait (Luca 23, 40-44).

De la Clement Alexandrinul (+ 215) ne-a rdmas o omilie la pericopa
de la Marcu 10, 17-31, intitulatd «Care bogat se va mintui» "%, «Parti-
cularitatea acestei omilii constd pe de o parte in faptul cd in ea se
irateazd pentru prima datd in mod amdnuntit tema bunurilor materiale
din unghiul moralei crestine, iar pe de alta, in faptul c& autorul valori-
ficd In expunerea sa nu numai argumente teologice, dar si puncte de ve-
dere sociale, privind bunurile materiale ca mijloace sd lege pe oameni
inlre ei, sd-i sprijine in tendintele lor de a se organiza in cadrul socie-

140. Ibidem, p. 371.

141. S-ar parea cd unele dintre tratalele mici ale lui Tertulian, Ciprian clc. nu
sint allceva decit niste predici amplilicate (Dr. C. Krieg, op. cit,, p. 38).

142. Pr. prol. D. Belu, Predica postapostolicd, p. 372.

143. Pr. prol. Ioan G. Coman, Palrologie, vol. 1, Bucurestl, 1984, p. 112

144. Dr. C. Krieg, op. cil., p. 29.

145. Pr. prof. D. Belu, Predica postapostolica, p. 374.

146. Pr. dr. M. Bulacu, Omilia exegelticd-biblicd, p. 20.
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tatii» 147, In Apus doar de la Ciprian, Ipolit si Lactantiu ne-au rdmas pre-
dici mai numeroase 18,

Destul de divers condimentatd este predica zi< <& dyia feopdvera
in toate manuscrisele atribuitd lui Ipolit, in mod cert cu un text mult
adulterat. De asemeni omiliile sale descoperite ulterior fac fara dubiu din
Ipolit un orator foarte elocvent. Ipolit, mai presus de toate, prin rara
sa valoare in omiletica anticd, astdzi mai mult ca niciodatd ni se prezintd
ca un «Origen inainte de Origen» pe drept demn de a fi encomiat de
catre Eusebiu ca avynp rbyros.

Ca si Origen, care l-a cunoscut personal, Ipolit dezvolid o fecundi-
tate exegeticd si omileticd de-a dreptul uimitoare, din care nu ne-au ré-
mas totusi decit bucdf{i modeste. De el s-a servit mult si Ambrozie, ex-
plicind binecuvintarea lui Iacob si Exaimeronul ; de asemeni, comentind
Psalmul 118, a extras din comentariul lui Ipolit cu aviditate, ceea ce
atestd marea autoritate a acestui om. Insusi Ieronim il exalta ca <homo
disertissimus». Avem do la el in versiune armeand si georgiand o in-
treagd omilie asupra lui David si Goliat. Si comentariul sdu asupra Cin-
tarii Cintdrilor este de fapt o omilie. Mai avem bucdti din alte omilii
in operele altor Parinfi, de exemplu la Eusebiu si la leronim, o parte
din predica sa la Pasti.

In omiliile lui Ipolit se pune in evidentd stilul solemn occidental in
opozitie cu cel al lui Origen: mai putin profund si mai putfin inaripat,.
dar mai sobru, insistd asupra sensului literal, avind oroare de alegoria
foarte cutezatoare a acestuia. Nu cad aceasta i-ar lipsi cu totul lui Ipo-
lit, dar el nu respingea vreodatd ca inutil sensul literal cum facea Ori-
gen adeseori; considerd sensul tradus numai ca exegezd practicd, nu
ca pe un confinut real al cuvintului divin insusi si in a sa «Binecuvin-
tarea lui Iacob» protesteazd contra celor care «vor sa refere orice lucru
la Mintuitorul». De aici, ca si Orgen, el urmeaza textul verset cu ver-
set, dar extrage din gindirea principald concluziile sale practice. Omilia
asupra lui David si Goliat, ce ne-a rdmas, cu toate deficientele de tra-
ducere, ne atestd in mod neclintit forta retoricd si solida structura logica
a lui Ipolit. «In forma sa originald trebuie cd va fi fost prevdzutd cu
talente oratorice, pline de fortd, de viatd si de antiteze sculpturale».

In aceeasi epocd, putin mai tirziu decit (apuseanul, n.n.) Ipolit se
afirmd (in R&s&rit, n.n.) Origen (+ 254), auditor un timp al celei de a doua
predici rdmasd de la Ipolit, «De laude Domini Salvatoris» !9, «Marcio-
nitul Ambrozie, convertit la dreapta credin{d i-1 propusese pe Ipolit ca
model de imitat in exegeza Sfintei Scripturi acordindu-i sapte tahigrafi.
Nici un scriitor ecleziastic precedent nu-l egaleazd in fecunditate : in
afard de scolii, comentarii si omilii, a interpretat aproape toatd Biblia.
Edifia Maurind contine 17 omilii asupra Genezei, 30 asupra Exodului, 16
asupra Leviticului, 28 1a Numeri, tinute in anul 244 la Cezareea, apoi 26
asupra lui Iosua, 9 asupra cdrtii Iuditei (cca 235), 2 asupra cirtii Regilor,

147. Pr. prof. D. Belu, Predica poslapostolicd, p. 375.

148. Pr. dr. M. Bulacu, Omilia exegeticd-biblicd, p. 25—26.

149. Dr. C. Krieg, op. cit., p. 40. «Origen, vizitind Roma, in 212, a tinut neapdrat
sd meargd si la biserica unde slujea Ipolit, spre a-1 auzi vorbind» (Pr. prof. D. Belu,
Predica postapostolicd, p. 387. Cf. Pr. prof. Ioan Coman, Patrologie, Buc., 1956, p 80).
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2 la Cintarea Cintdrilor, 9 la Isaia, 14 la Iezechiel, 31 la Ieremia si 39
la Luca (curind dupd anul 233). Aceste omilii nu-s decit un fragment
.din imensa lui operd oratoricd, despre care se stie cd, desi a fost in parte
desfiguratd, in parte revizuitd si purificatd de erori origeniste, ne ajuta,
totusi, a ne face o idee suficientd despre metoda lui Origen si a inte-
lege astfel in mod firesc inalta veneratie pe care o nota pentiru el un
profund cunoscator al Bibliei cum era Ieronim '3, Elocventa lui Origen
este in general simpld si plind, fard zorzoane oratorice, adesea prolixd,
dar foarte populard. Vorbind de a doua omilie asupra Cintdrii Cintdri-
lor, atit de mult apreciatd de el, leronim zice cd Origen, cit priveste
popularitatea formei, expune Cintarea Cintdrilor "% «parvulis adhuc
lactentibus». ’

Rara eruditie biblicd impletitd cu o vastd stiintd, cuprinzind aproape
toate ramurile cunoasterii de atunci, ii facurad posibile constructia si de-
monstratia acelor indrdznete alegorii si tipologii care nu numai azi, ci
si in vremea Fericitului leronim au suscitat proteste impotriva lui. Pen-
tru el toate faptele si cuvintele Sfintei Scripturi nu erau decit valul unui
sens spiritual superior care asteaptd de la exeget sd-l extragd si sa-1
expund. In plus el se straduia sd distingd, in mod nepotrivit, ceea ce e
marunt omenesc curat sau pdcatos si sd-i atribuie o semnificatie supe-
rioard fiecdrei minime circumstan{e secundare. Astfel, ajunse la inter-
pretdri a cdror indrdzneald ne uimeste nu mai putin decit genialitatea
si agerimea sa. De altfel, adeseori el se ocupd si de fondarea omiliilor
sale pe sensul literal pentru ca pe aceastd bazd el sd-si inalte, mai mult
ca aplicare, alegoria sa. Cdci dacd exegeza sa nu ar fi avut un puternic
germen de sens literal-istoric, nu ar fi de conceput cum l-ar mai fi tinut
intr-o asa inaltd veneratie, in ciuda tuturor erorilor sale, un exeget ca
leronim, care in fata lu .Origen se face tot mai mic si se anihileazd.
Origen indeosebi exprimind o bucatd biblicd proaspét cititd, urmeaza
textul verset cu verset; uneori, dupa modelul lui Ipolit, ia o idee prin-
cipald si o interpreteazd in mod tipic si mistic ; ici si colo gdsim anun-
tatd o temd pina si cu diviziunea 3! sa». «Introducerile omiliilor lui Ori-
gen sint scurte dar astfel intocmite cd pot trezi interesul ascultdtori-
lor» 152, «Pe rind trece de la introducere la subiectul propriu-zis cu o ru-
gdciune ; uneori in pasajele foarte dificile se intrerupe pentru a cere
lumini. De obicei, omiliile sfirsesc cu un epilog, o aplicare a continutului
lor esential cdtre auditori. Aproape intotdeauna incheie cu o doxologie

150. Dr. C. Krieg, op. cit., p. 41. Pentru cd de la Origen ne-au radmas 196 omilii,
care sint insd@ mai mult comentarii scripturale decit opere oratorice (Enciclopedia ita-
liana, t. 25, p. 346). .

150 bis.. Dr. C. Krieg, op. cit., p. 41. Tot aici, la nota 2, se scriu urmatoarele:
«Hieronimus scrie in Proefatio in Homilias Origenis, 11, 807 : «Pe cind Origen, in toate
celelalte carti‘f-a invins pe ‘toti, in Cintarea Cintarilor s-a intrecut pe sine insusi». le-
ronim mai exagereazd intrucitva sub aspect retoric si atunci cind zice : «Nici noutatea
doctrinei origeniste, nici ereziile nu ar [i produs multe molive de respingere, ci gloria
elocventei si stiintei lui n-o puteau suporta, muti vdzindu-se toti fatd de acest vorbitor.
Incd si mai mult decit elocventa, Sfintului (Ieronim, n.n.) ii producea uimire minunata
eruditie biblicd a lui Origen, care memorase Sfinta Scripturd si o aprofunda zi si
noapten.

151. Ibidem, p. 41-42.

152. Pr. prof. D. Belu, Predica postapostolicd, p. 377.
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citre Hristos : «A cdruia este slava si impdrdfia in vecii vecilor». Tesd-
tura acestor omilii este cea care devine reguld in epoca patristicd, desi
va fi mult imbun&tdtitd, in special de cdtre marii omilisti ai secolului
IV, in ea insdsi si in metod&d» 193,

«Desigur ci si inainte de Origen s-au rostit omilii in cadrul cultu-
lui. Si inainte de el omilia era in legdturd cu pericope scripturistice. Dar
in timp ce inainte omilia nu se finea strict de textul de la care pornea,
incepind cu Origen ea rdmine credincioasd textului de la inceput pind
la sfirsit» 154, Mai amintim cd Sfintul Grigorie Taumaturgul, discipolul
lui Origen pdrdsind scoala din Cezareea a tinut in prezenta magistrului
sdu un logos panegiric in care i-a indljat acestuia «un splendid monu-
ment oratoric» 155, Acest fapt dovedeste cd in secolul III deja se ajunsese
la diferentierea si individualizarea formelor de propovdaduire : denumi-
rea de omilie specificindu-se pentru tilcuirea pericopicd, iar denumirea
de logos atribuindu-se tot mai mult cuvintirii tematice 1.

In lumina celor de mai sus, privind acum global perioada postapos-
tolicd, remarcdm cd dacd la inceput «Biserica lui Hristos este timidd, as-
cunsd in pesteri adinci, grijulie de a ascunde de ochii profanilor miste-
rele sale, fenicitd de a amesteca, in timpul tacerilor noptilor, imnele de
pietate si lectura cdrtilor sfinte cu accentele rugdciunii si cu gemetele
muribunzilor la baza altarelor ridicate in grabd deasupra trupurilor
martirilor omoriti in ajun, totdeauna gata sd cimenteze cu propriul sdu
Singe piatra acestui nou tabernacol, incit rar indrdznea si se ridice in
favoarea elocinfei sale o voce imploratoare», mai tirziu, sub pana lui
Justin, a lui Arnobiu, a lui Atenagora sau a marelui Origen, «adevéarul
curajos, unit cu talentul, produse acele faimoase apologii in care cres-
tinismul este rdzbunat cu putere de ultragiul defdimérii si de superficia-
litatea ignorantei». Aceste apologii purtind in mod voalat rolul unor
predici kerigmatice, isi {rdgeau seva din m#iestritele omilii si logosuri
utilizate in cadrul cultului si al ocaziilor solemne crestine, Dar iatd cd
in anul 313, prin edictul de la Milan emis de impdratul Constantin cel
Mare, Biserica obtine libertatea. De acum inainte Dumnezeu va da ade-
varului crestinilor alte probe decit minunile sale si alte mdrturii decit
jertfele apostolilor si mucenicilor sdi, precum si alte argumente decit
apologiile invdtatilor sdi. Astfel, emancipatd, Biserica, devenitd rodnicd
prin singele martirilor sdi si prin geniul apologetilor sdi, trecind din
catacombe in templele cucerite de la pdginism sau in bazilicele cons-
truite prin inzestrarea de la populaiie si de la impdrati, va face ca aici
predica sa fie auzitd «cu rdsunet in prezenja celor mari si a celor mici,
principi si supusi, bogati si sdraci, pentru a le indica tuturor datoria, pen-
tru a fixa cu precizie tot ceea ce trebuie crezut, ce trebuie facut». Si «in
timp ce flacdra elocinjei profane nu mai aruncd la Roma si in restul lu-
mii decit o licdrire muribundd, deja gloria literaturii sacre se impunea
cu cea mai vie strdlucire». De acum doar printre succesorii Sfintilor
Apostoli trebuie sd mai cdutdm mostenirile vechiului aticism si ale ur-

153. Dr. C. Krleg, op. cit., p. 42

154. Pr. prof. D. Belu, Predica postapostolicd, p. 376.
155. Dr. C. Krieg, loc. cit.

156. Pr. prof. D. Belu, Predica postapostolicd, p. 372.
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banitdtii romane 157, mosteniri care in zadar mai incercaserd a se salva
la bordul navei avariate a retoricii sofiste, de a cdrei evolutie si deca-
dere ne vom ocupa in paginile urmdtoare, cu prilejul incadrdrii in is-
toria omileticd a importantului moment al intilnirii retoricii, in declin,
cu predica Bisericii crestine.

Starea predicii crestine dupa intilnirea ei
cu retorica anticd greco-romana

a. Retorica in gindirea crestina a primelor veacuri. La perseculiile
suferite de crestini din partea administratiei romane se addugau si alacu-
rile pe care acestia le primeau din partea reprezentanfilor culturii con-
temporane si indeosebi din partea retoricii sofiste, ceea ce a creat «pro-
blema nraportului dintre religia crestind si cultura elind, care o pusese
si Sf. Apostol Pavel» 18, Se poate spune cd atitudinea Sfintilor Parinti
si a scriitorilor bisericesti din primele veacuri fatd de elocintd era la
inceput neuniformd !, Cu vremea Insa, s-au precizat «doud atitudini
mai hotdrite in aceastd privin{d: pe de o parte aceea a rigoristilor in
frunte cu Tatian, Tertulian, Arnobiu si alti scriitori bisericesti, mai ales
occidentali, care socoteau cultura elind ca primejdioasd pentru min-
tuire» 180, Ej accentuau incompatibilitatea dintre crestinism si cultura
pdgind, cerind comunicarea si raspindirea noii credinte «fard a face
uz de instrumentele perfectionate de convingere pe care le oferea reto-
rica» 161, Pe de altd parte intilnim atitudinea moderatilor, sau chiar a
entuziastilor, printre care Sfintul Justin Martirul, Clement Alexandri-
nul, Origen si mai ales clasicii veacului de aur 162 «care gdseau in filo-
zofia elind un fel de pregédtire pentru primirea adevdrului crestin, un
«pedagog catre Hristos» 183, iar in elocintd, minunata floare a artei
cuvintului, pe «cea mai cultivatd dintre artele frumosului in spirituali-
tatea elenismului profan» 64, Astfel, valorile tradijionale, filozofia si
cultura literar-retoricd, nu erau contestate de cétre ei ca valori ale aces-
tei lumi, ci doar ca valori padgine. Céci, in fond, tot de aici provenea si
atitudinea ostila a rigoristilor fatd de retoricd, anume atit din convinge-
rea lor cd esenta ei, si mai precis, esenta ei esteticd, se afld in contradic-
fie cu puritatea doctrinei crestine !9, cit si din faptul cd politeismul si
imoralitatea, legate de retoricd, fdceau front comun cu atacurile ne-

157. Encyclopedie des gens du monde, t. IiX, p. 387.

158. Diac. prof. Em. Vasilescu, Sfin{ii Trei lerarhi si cultura vremii lor, in «S. t.»,
seria a II-a, XIII (1961), nr. 1-2, p. 56, cu nota: I Cor. 1, 17-31.

159. V. V. Bicicov, Estetica antichitd}ii tirzii, Bucuresti, 1984, p. 232.

160. Diac. prof. Em. Vasilescu, op. cit., p. 56.

161. Louis Meridiés, L'influence de la seconde sophistique sur Il'oeuvre de Gre-
goire de Nysse, thése, Rennes, 1906, p. 3.

162. In timpul cdrora se confruntau «ultimele raze ale filozofiei si culturii pa-
gine cu crestinismul. Crestinismul trebuia sd rdspundd cdeodatd spiritului juridic
roman, celui speculativ grecesc ca si celui mistic oriental» (Protos. Justinian Dalea,
Predica Sfintilor Pdrinti din secolul de aur al Bisericii crestine, in «G. B.», XVIII (1958),
?r.vll, p. 1057), lucru sdvirsit cu mult succes de cdtre clasicii din epoca de aur cres-
ind.

163. Diac. prof. Em. Vasilescu, op. cit., p. 56.

164. Ioan Coman, Geniul Sfintului Grigore de Nazians, Bucuresti, 1937, p. 25.

165. V. V. Bicicov, op. cit., p. 232.
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drepte adresate credinciosilor pe cale teoreticd de cdtre retorii, filosofii
si poetii antici profani. Si intr-adevar, greco-romanii «se puteau mindri
cu un vechi si bogat patrimoniu poetic, pe care nu o datd il opuneau cu
dispref simplitdtii si lipsei de elegentd artisticd crestind» 166, jar «retori ca
Aelius, Aristide, Fronton, medicul Galenos, Celsus, Porfir, Libanius, Sy-
mmac si altii supun unor atacuri inversunate» 167 apologiile crestine. Cum
insd multi dintre primii Parinti ai Bisericii fuseserd oratori si profesori
de elocintd inainte de convertire, ei stiau bine, pe de o parte «cd puterca
elocintei nu se manifestd, de reguld, intru apdrarea adevarului, ci la
justificarea minciumii si a inseldtoriei» $i cd problema principald pen-
tru orator nu erau adevdrul si dreptatea, ci dobindirea succesului la as-
culldtor 168 jar pe de altd parte, cd elocinta profand, «dominantd in se-
nat, in forum, in adunédrile publice, se oprea in pragul templelor pdgine.
Cdci ce-ar i avut ea de facut induntrul lor 2 Care filosofi, care magis-
trati, care tati de familie ar fi indrdznit sd dea lectii de cumpatare, de
castitate, de sdndtate morald, la picioarele unui altar indljat unora ca
Bachus, Venus sau.ca Jupiter cel incestuos si patricid ¢». Astfel, «ne-
avind nimic divin, nici in obiectul, nici in motivele sale fara aliantd
intimd cu religia», elocinta profand «inldnfjuia de pamint si pe orator si
pe cei care il ascultau. Aristotel si Cicero, cu toate lucrarile lor savanie
nu au putut sd dea decit introducerea la istoria si teoria elocinfei !9
incit «elocinta izgomitd din Capitoliu se refugiazd in scrierile primilor
nostri dascdli crestini», care se stradduiesc sd prezinte credinta lui Hristos
intr-un vesmint cit mai distins. Astfel, «avocatul Minuciu Felix. (7
197, n.n.) prin pledoaria sa in favoarea crestinismului amintea elegania
oratorilor din forum, iar Hermias (+ d. 178, n.n.), prin excelenta ironie
raspinditd cu ddrnicie in a sa Respingere a filosofilor, amintea intreq
spiritul lui Lucian». De asemnea, cdrtile lui Tertulian (cca. 160-cca. 240),
care va impresiona profund pe Bossuet, umpleau de uimire lumea sa-
vantd cu eruditia lor pe cind geniul Sfintului Ciprian .(+ 258) dezlega
Cartagina de vechile ei pdcate !, In sfirsit, la rindul sdu, Lactanliu
(+ 317), pentru marea sa iscusintd oratoricd si pentru c& a inteles foarie
bine «ce poate si ce trebuie sd opund crestinismul filosofiei antice» '7!,
meritd sd fie numit «Cicero al crestinilor».

Acest context ne obligd s& anticipam ci si in ceea ce priveste for-
ma, perioada marilor Parint{i ai Bisericii inseamnd un progres considera-
bil in comparatie cu predica imediat postapostolicd. Marii oratori ai se-
colului IV mu detestau comorile culturii pagine, ci se strdduiau s&d pro-

166. Pr. prof. lIoan G. Coman, Poezia Sfintului Grigorc de Nazianz, in «S.t.», sc-
ria a Ii-a, X (1958), nr. 1-2, p. 68.

167. Vasile Florescu, Relorica si neoretorica, Bucuresti, 1973, p. 89. Totusi aces-
tia sint si cei care «pregdtesc calea marilor oratori crestini de limba greaca (...); Unul-
dintre ei, Aelius Aristides, care s-a avintat in certurile celei de a doua sofislici, nu
poale sd nu atragd atentia prin Elogiul Romei, pronuntat in 154 in fata eclitei intelec-
tuale a orasului, un elogiu care confirmd prestigiul patriei lui Romulus si al impadra-
lilor ei in ochii orientalilor» (Raymond Bloch, Jean Cousin, Roma §i destinul ei, vol.
11, Bucuresti, 1985, p. 148).

168. V. V. Bicicov, loc. cit.

169. Enc. des gens du monde, t. IX, p. 385.

170. Ibidem, p. 388.

171. Bicicov, op. cit,, p. 123.
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fite de acestea si vroiau ca preotii sd-si formeze o culturd profundd.
Grigorie de Nazianz de exemplu protesteazd pentru cd «se fac preoti
intr-o zi, cu porunca de a fi maestri, in timp ce nu au invdtat nimic si
nu poartd nimic asupra lor decit bundvointd». Persoanele culte venite
intre timp, pe calea Bisericii dupd sfirsitul persecufiilor, voiau de la pre-
dicator cel putin o culturd egald cu a lor. Ba chiar exista, datorita pre-
gdtirii retorice, aceastd circumstantd : gustul publicului, corupt in mod
divers prnin declamatiile oratorilor profani, pretindea si de la oratorul
ecleziastic o dialecticd promptd, o retoricd cizelatd si o dictiune ele-
gantd si poetica. ,

Cei mai straluciti din aceastd epoc#, Vasilie cel Mare, Grigorie de
Nazianz, Toan Gurd de Aur si Augustin au frecventat scoala retorilor
pagini pentru a invata formele de vorbire aleasd ; ei se incarcau de cul-
turd pdgind abandonind partea falsd si putredd, in tmp ce.elementul
bun, ilustrat si innobilat crestineste, l-au pus in serviciul adevarului
crestin pentru ca astfel sd-1 poatd expune intr-un mod cit mai eficace
si mai victorios. Astfel au creat prima inflorire a elocventei crestine,
care numai rareori a fost egalatd in secolele urmdtoare, iar depdsita
niciodatd. Ei erau de pdrerea lui Ieronim cd nici o artd nu se invatd fara
maestru si cd nu e -admisibil ca «singurd elocventa sacrd s& fie asa de
neinsemnatd si de facild incit sd se creadd cd nu ar avea nevoie de maes-
tru». De aceea in oratoria secolelor IV si V, in special la Grigorie de
Nazianz si la Hrisostom g&sim o retoricd de forma cea mai eleganta.
In special predicile lui Grigorie de Nazianz indicd limpede urmele unei
impletituri foarte ingrijite. Adicd ceea ce el recomand& altora: «sd se
exercite in scris», a pus-o in mod fidel in practicd el insusi.

Hrisostom, apoi, pe cit este posibild o comparatie intre elocvenia
anticd si cea crestind, nu ar fi rdmas deloc in urma unui Demonstene si
a unui Isocrate prin grandilocventa si farmecul expunerii 172,

Asadar, indeosebi din motive pedagogice (pentru a fi inteleasd) si
de tact pastoral (pentru a se face tuturor toate) f&rd a-si trdda leg#tura
ei cu invdtdtura dogmaticd si scripturisticd primiti de la Apostoli, Bi-
serica a -acioptat unele din mijloacele si metodele folosite de retorica gre-
co-romand. '

De aceasta, din urmd, datoritd rolului siu considerabil in procesul
de cristalizare a culturii bisericesti in general si a predicii in special,
ne ocupdm pe scurt in continuare.

b. Idealul formativ al retoricii antice greco-romane. Constatam, in
acest sens cd «pldcerea de a vorbi frumos», ca «dar natural al grecilor»
era pentru ei «si un scop al educatiei». Asa se explicd de ce «aproape
jumdtate din «Iliada» si peste doud treimi din «Odiseea» sint alcdtuite
din discursurile personajelor» 1. «Intr-adevdr, Homer este primul maes-
tru de retoricd al Greciei. Cea mai mare parte a eroilor sdi stiau si vor-
beascd si sd se lupte; Intrecerile lor oratorice au tot atita strdlucire si

172, Dr. C. Krieqy, op. cit., pp. 35-36.
173. Ernest Robert Curtius, Lileratura europcand si evul mediu lalin, Bucuresti,
1970, p. 80-81.

173 bis. Felix Bufliere, Miturile lui Homer si gindirea greacd, Bucuresti, 1982,
pp. 279-282.
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pasiune ca si luptele cu sulita sau cu spada ... Nestor are pldcerea si dul-
ceata ; Menelau concizia si gratia; Ulise abundenta, forta, densitatea.
De altfel nu Homer a instituit oare primul paralele intre oratori 2 De
pe zidurile Troiei, inteleptul Antenor opune maniera lui Menelau celei a
lui Ulise, pe care ii vazuse in actiune, cind venisera in solie la Troia.
Cei doi oratori titulari ai poemelor homerice sint totusi Nestor si Ulise.
Nestor este cel mai apreciat de Agamemnon, care si-ar dori zece sfetnici
ca el. Ulise ii este oare inferior 2 Deloc, dar specialitatea lor nu este
aceeasi : Nestor este modelul oratorilor monarhici, el stie cel mai bine
sd vorbeascd regilor ; Ulise este tipul oratorului popular, stie cel mai
bine sd antreneze mul{imile, ar face minuni intr-o democratie. Princi-
palul merit al unui orator este supletea si facultatea de adaptare la cele
mai diverse auditorii. Numindu-1 oe Ulise polytropos Homer ii atribuie
aceastd calitate eminentd dupd spusele lui Antisthenes» t730is,
Dominatia deplind a retoricii asupra spiritului grecesc incepe la
Atena dupd rdzboaiele cu persii, venind din Sicilia. Indeosebi dezvolta-
rea democratfiei sub Pericle si «iluminismul grec», care incepe pe la
mijlocul secolului V i.Hr., «ingdduie un larg cimp de acliune discursu-
lui politic si juridic. Talentul oratoric ajunge condifia preliminara a unei
cariere strglucite» 174, ceea ce face ca retorica sofistd sd aibid succes de-
plin 174bis In acest timp «pentru orice tindr cu ambitii, a deveni retor, a
lua drept model de viatd un retor, insemna a alege o cale care sd con-
ducd la considerabile avantaje sociale si materiale, la reputatie si chiar
la glorie. Optiunea pentru retorica reprezenta asadar o modalitate de in-
tegrare intr-o paturd sociald privilegiatd. Dar ea reprezenta, in acelasi
timp, si o modalitate de a intra in cercul unei elite a spiritului» 1%, In
acest scop, formatia oratoricd, impreund cu imstrucfia logicd si dialec-
ticd, trebuiau si-1 formeze pe discipol spre a fi capabil sd transforme
cauze mai slabe in cauze puternice. Astfel, retorica putea sd se trans-
forme in tehnicd avociteascd 1%bis, Ca urmare, in locul memordarii si re-
producerii ad litteram a textului homeric sau gnomic si totodatd, depa-
sindu-se faza metodei dialogale (brachilogice) apdratd atit de mult de c&-
tre Socrate si Platon, «o metodd nmoud incearcd si, cu timpul, reuseste
sd se impund. Este macrologia sofistic, pe baza cdreia se organizeazi
arta prozei si riguroasa tehnicd a discursului» !, Acum inv&idtorii am-
bulanti ai infelepciunii — sofistii — «predau aceastd .artd pentru

174. E. R. Curtius, op. cit.,, p. 81.

174 bis. V. Florescu op. cit., p. 36. «Retorica acestei faze este eristica» (lbidem).
«Democratia este favorabild retoricii, in vreme ce aristocratia ii este po'rivnica. Aris-
tocratia este dogmaticd, nicidecum retoricd. Ea este autoritard, nu eristica. apologetica.
nu euristica, sententioasd, nu argumentativd, uniformizanta, nu diferentiatoare. Cine
poate constringe n-are nevoie de stiinta convingerii si persuasiunii» (Ibidem, p. 30).

175. Andrei Cornea, Mentalitdli culturale si forme artisice in epoca romano-bi-
zantind (300-800), Bucuresti, 1984, p. 78. Dupd «cum relateazd Eunapios in ale sale
«Vitae Sofistarum» (30-32) reputatia si gloria unui retor ca Eustathios (sec. 1V) erau
atit de mari incit «intreaga Eladd se ruga sd-1 vadd si cerca zeilor sg-1 aducd» (Ibi-
dem). «Polemon, intemeictorul scolii de retoricd din Smirna, nu cdldlorea altfel decit
intr-un car somptuos, insotit de un mare numdr de slugi, cai si ciini» (V. V. Bicicov,
op. cit,, p. 233).

175. bis. E. R. Curlius, op. cil., p. 81.

176. V. Florescu, loc. cit.
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bani» 176bis. Cuvintul «sofist (sophistes) insemna in filosofia greacd un
om care avea extraordinar de multe cunostinfe dintr-un domeniu oare-
care. Nu numai Solon si Pitagora erau numiti sofisti, ci chiar si Socrate,
Antistene, ba si Platon. Dar pe la mijlocul sec. V i.Hr. cu acest termen
sint numiti un fel de filosofi ambulanti care, peregrinind din oras in
oras, nu se adresau cercurilor alese, i tuturor si mai ales tineretului, pe
care pretindeau cd il deprind — in schimbul unui onorar destul de inalt
— cu gindirea corectd, cu arta de a cuvinta si cu infelepciunea practica
a vietii. Si sofistii ficeau acest lucru prin conferinte si discursuri. Asa se
face cd ei au ajuns sd fixeze unele reguli si principii retorice impor-
tante» 177,

Raportind aceste observatii la promotorii cuvintdrilor retorice con-
statdm c& unii autori considerd ca «Gorgias este al doilea sofist mare»
dupd Protagoras !7/Pis ; altii sustin cd Gorgias «nu era sofist de profesie,
dar impartisea concepiiile cercului» sofistilor, «acelasi lucru putindu-se
spune si despre Isocrate, orator profesionist» !4,

Asadar, «sofistii care au pus bazele psihologiei si lingvisticii, sint
in primul rind profesori de retoricd, disciplind care insuma atunci si preo-
cupdrile gramaticii» '"® !, incit notiunea «retorica sofista» echivaleazd cu
expresia «retorica anticd dominantd» cultivatd In scolile si in cercurile
cele maj diverse ale lumii greco-romane 1782, iar «{inta principald a ori-
cdrud cetdtean bogat si cu depline drepturi politice» !783 este «eb Aéetv —
bene dicere» 17" ideal propus si de Gorgias, la care Isocrate adaugd
«pe acela de «sb {%v — bene vivere» ™. Acest din urmé& scop fusese doar
de competenta filosofilor propriu-zisi. In acest fel, prin Isocrate, retorul
se desparte de sofist, iar prin faptul ca «se prezintd si ca profesor de vir-
tute» 17915 ca modelator de oameni, deci ca «educator al poporului» 18
«isi atribuie si titulatura de filosof» 180bis, Acum «el slujeste paideia prin
virtutea logosului» '¥!. «In istoria culturii, momentul acesta este refinut
ca punctul de plecare al doctrinei umanistice» 18!bis, Isocrate fiind consi-
derat adevdratul fondator al umanismului european» 182,

In aceastd etapd dac# eroul intruchipat de Achile cedase locul de
ideal formativ efebului, ale cdrui performante palestrice sint cintate de
Pindar si Bachilide, «cu victoria politicd a demosului se ajunge la for-
marea unui ideal formativ nou, care reflectd deplasarea interesului, de
la stadion spre agora si tribunale»

176 bis. E. R. Curtius, loc. cit.

177. Diac. prol. N. Balca, Curs..., p. 2.

177. bis. Idem Istoria tilosofiei antice, Bucuresti, 1982, p. 88.
178. Wladislav Tatarkiewicz, Istoria esteticii, vol. 1, Bucuresti, 1978, p. 148.
178/1. V. Florescu, op. cit., p. 34.

178/2. CI. Ibidem, p. 69.

178/3. Ibidem, p. 36.

178/4. Ibidem.

179. Ibidem, p. 61.

179 bis. Ibidem, p. 68.

180. E. R. Curtius, loc. cit.

180 bis. V. Florescu, op. cit., p. 68.

181. E. R. Curtius, loc. cit.

181 bis. V. Florescu, op. cit., p. 68-69.

182. Ibidem, p. 42.

182 bis. Ibidem, p. 35-36.
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Omul este acum «fiin{d politicd» — =okimtzdv Ldov -—, si aceastd
definitie a omului care va duce la fixarea cetdfeanului-orator ca ideal
formativ se va mentine pind la prabusirea democratiei antice, o datd cu
intemeierea Imperiului macedonean sau a celui roman» '820is,

Incepind din secolul I i.Hr. filozofia si retorica grecilor ajungind
la Roma prin cei mai buni reprezentanti ai lor, ele se concureaza si aici
pentru educafia omului. Dar «la un popor cu totul inclinat spre politicd,
asa cum era cel roman, in fata cdruia un puternic instrument de tra-
tative si de cucerire consta in forta sfatuitoare si convingdtoare a cuvin-
tului, era firesc, dupd o primd opozifie contra filozofilor si a retorilor
insisi, bilantul sd cadd in avantajul retoricii» 8. Prin aceasta devine
general si permanent idealul educativ din faza elenisticd potrivit caruia
definifia omului este aceea de «animal sociabil>» — Loy zowvonixoy —,
care nu mai are ce cduta in agora sau forum, care dupd stoici are drept
cetate umanitatea intreagd, cdruia interdictia de a-si exercita drepturile
de cetdtean i se compenseazd prin posibilitatea exercitdrii indatoririlor
de om si cdruia i se recomandd tdcerea, ori, In cercuri restrinse de prie-
teni, preocupdri retorice de nuantd epidictica 18, Retorica, acordind, incd
din epoca elenismului, o mare importantd cuvintdrii fastuoase al cdrei
subiect, «in sensul cel mai general, este lauda, indeosebi lauda zeilor si
a omului» (Quintilian III, 7, 6) 18, este denumitd, in epoca imperiald, so-
fistica noud. Pentru moderni aceastd prefuire, adulare chiar, si in gene-
ral atentia imensa acordatd retorilor si retoricii de antichitatea tirzie, ca
si explozia literaturii retorice (asa-numita «sofisticd a doua») au apdrut
stranii, deplorabile, un simptom -ori 0 cauzd a «decadentei» literaturii.
S-a inteles insd, prea putin, cd nu in subiect, originalitate sau eficienta
practicd trebuie cdutate sensul si functia acestei elocvente, ci In spec-
tacolul propriu-zis pe care ea il oferea, in performania spectaculard, efec-
tivd, a retorului. Intr-adevdr, urmdirind desfisurarea complicatelor si
tehnicelor artificii retorice, luind aminte la rigoarea respectarii reguliior
si la subtilitatea armoniei perioadelor, oamenii acelei epoci simteau, pro-
babil, cd renasc la adevdrata umanitate; ei redeveneau «eleni», isi re-
gdseau demnitatea, se reconstituiau ca grup unit, coerent, strins in jurul
retoricii precum in jurul unui «palladion» national, gdseau motive sd fie
mindri de ei si s& se vadd superiori celorlal}i». «Dacd pierdem retorica
— zicea Libanios — ce ne mai rdmine spre a ne deosebi de barbari?» 186,
Retorica, prezentindu-se.ca o multilaterald si stdruitoare preocupare
«pentru cunoasterea omului, invariabild de-a lungul a. peste doud mii
de ani de existentd»!86bis 3 fost, in egald m&surd, o teorie a cunoasterii, o
teorie a comunicdrii, o sursd de baze temeinice pentru dezvoltarea re-
latiilor interdisciplinare «$i organizatoarea unui ideal formativ» 187,

Despre acesta din urma fiind relatate cele de mai sus, in continuare,
vom refine ceea ce ni se pare semnificativ peniru tema noastrd din ce-
lelalte aspecte (privite sinoptic) ale retoricii, reluind-o de la origini.

183. Enciclopedia italiana, Milano, . 29, 1955, p. 152.

184. V. Florescu, op. cit., p. 62.

185. E. R. Curtius, op. cit., p. 86.

186. A. Cormnea, loc, cit.

186 bis. Aurel Sasu, Retoricd literard romdneascd, Buc., 1976 p. 15.
187. V. Florescu op. cit., p. 86.
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c. Evolutia si caracteristicile retoricii antice prearistotelice. A de-
venit aproape unanimd pdrerea cd inceputurile retoricii trebuie cdutate
in sudul Italiei, unii autori atribuindu-le lui Pitagora si lui Empedocle,
iar altii, cei mai mul{i, lui Corax si lui Tisias. Astfel, o insemnatd tradi-
tie anticd ne informeazd céd arta retoricd se naste in Sicilia dupa cdderea
tiranilor (si indeosebi a lui Trasibul) in cadrul alegerilor care au urmat
victoriei democratice siracuzane din 466 i.Hr. si mai ales in cadrul dez-
baterilor judiciare asupra valului de procese privind revendicarea pro-
prietdtilor insusite samavolnic de cétre tirani. Initiatori ai retoricii sint
considerati siracuzanii Corax si elevul acestuia, Tisias !8%, «Din citeva
referinte fugare ale iui Platon s-ar putea deduce cd cei doi promotori
sicilieni ai retorcii isi fundaserd indreptarele pe o schi{d de teorie a cu-
noasterii in care verosimilul — =& eizéta — definea rolul capital &, de
unde reprosul 19 ¢3 pentru ei «verosimilul este mai respectabil decit ade-
vérul» (Platon, Fedru, 267, a.). Dupd dinsii, inventia efpsotc (nu elocutia
— Aéktg, cum va fi mai tirziu), ar constitui capitolul principal al retoricii,
anume «ce trebuie facut pentru a gdsi argumentele cuvintdrii», cu ras-
punsul de a pune pret pe ratiunile oferite de catre verosimil . «Cam
ce au fost indrumdrile practice ale lui Corax si Tisias o deducem -din
acelasi pasaj din Fedru la care ne-am referit: o schemd tip a planului
discursului, destul de minutioasd pentru aceastd fazd incipientd, pe care
teoreticienii ulteriori o vor simplifica in diferite chipuri. Este de la sine
inteles c& fiecare punct din aceastd schemd tip era insofitd de explicatii
sumare privind cele citeva categorii de cauze calificate pind atunci. O
comparatie cu asa-zisele formulae utilizate si in procedura romand, re-
descoperite apoi in Evul mediu si dezvoltate mult la englezi prin asa-
zisa retoricd de tip formulary este edificatoare» 92, Asadar, Corax si Ti-
sias s-au ocupat si de dispozifia materiei discursului (tdatc). Desi s-au
ingrijit mai putin de forma propozitiilor persuasive si mai mult de con-
tinutul acestora, ei au fost simultan preocupati de ordinea expunerii lor.
Astfel, de la ei retorica in mod traditional si-a impdrtit teoria in cinci
diviziuni (ulterior reducindu-si-o la primele trei): 1. Inventia, care tra-
teazd cdutarea elementelor care par mijloace optime pentru persuasiune.
2. Dispozitia sau Compozitia, care inseamnd a stabili ordinea in care se
aranjeazd aceste instrumente persuasive descopertie prin inventie, adica
alcdtuirea unui plan adecvat scopului propus prin discursul respectiv. 3.
Elocutia, care cuprinde preceptele cu privire la ritm si la stilul in care
se imbracd ideile si argumentele pregdtite. 4. Memoria sau mnemoteh-
nica — arta de a memoriza discursul. 5. Actiunea : intonatiile, atitudinile,
gesturile etc. 193,

188. Encicl. it., t. 29, p. 151.

189. Cu alte cuvinte, el suslineau funclia gnoseologicd a reloricii considerind
ca sarcina sa ar fi identificarea (individualizarca) cdilor de demonstrare a tezelor pro-
puse si nu a cdilor de induiosare sau excitare (incintare, uimrire, adulare, provocarc
etc.) a ascultdtorilor,

190. V. Florescu, op. cil., p. 27.

191. Encicl. it., t. 29, p. 151.

192. V. Florescu, op. cit., pp. 27-28.

193. Grand Laroussc Encyclopedique, t. 9, Paris, 1963, p. 232.
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Pe baza distinctiei dintre p&riile discursului fécut de cédtre Corax si
Tisias, dispozifia (compozitia) unei cuvintdri cuprinde de obicei sase
parfi: 1) exordiul, sau modul in care oratorul il dispune pe auditor sa
asculte in mod aprobativ, asadar pregatirea aperceptivd a auditorilor
si cistigarea bundvointei (captatio benevolentiae) acestora ; 2) propozitia
sau expozitia, in care se face anuntarea temei si expunerea pdrfilor su-
biectului care va fi tratat; 3) naratiunea; 4) confirmareaq, care cuprinde
probele pentru a se face dovada celor expuse si narate; 5) refutatia, care
cuprinde respingerea eventualelor obiectiuni; 6) perorafia, cuprinzind
o recapitulare prin care se aruncd o ultimd razd de lumind asupra audi-
torilor si, dacd timpul permite, excitarea ultimelor emotii in ini-
mile lor 1%,

O alt3 tradifie anticd ne incredinteazd cd Pitagora (580-500) si Empe-
docle (490-430) au pus bazele retoricii, recte ale unei retorici psihago-
gice, adicd bazatd pe ademenirea emotivd a cuvintului si pe adaptarea
argumentelor la specificitatea diversilor auditori 1701,

Spre deosebire de ambele pozitii de mai sus, retorica sofisid, elibe-
ratd de orice preocupare eticad sau cognitivd, voia sd fie o purd tehnica
a persuasiunii : retorul perfect, dupd Protagora (c. 485-c. 415), este In
stare a face mai puternice tezele mai puiin valide si in general de a fo-
losi cu virtuozitate, cu privire la orice chestiune, doud discursuri in mod
reciproc opuse %,

Ca o sintezd a celor trei orientdri infatisate, metoda retoricd a lui
Trasimah 19 din Calcedonia si a urmasului sdu in Atena, Gorgias din
Leontini (483-375, care vine la atenieni ca ambasador din Sicilia in anul
427) se grefeazd pe traditia retoricd locald, in care deja se afirmaserd
vorbitori de frunte ca Licurg, Dracon, Solon, Pisistrate, Temistocle, Pe-
ricle 197, Asadar, Trasimah si Gorgias sint primii, la Atena, care au dat
cele mai complexe instructiuni pentru fixarea criteriilor prozei de artd;
cu ei proza, dintr-o maiestrie a vorbirii, devine si o tehnicd a scrisului.
Trasimah fixeazd cadentele perioadei, in care el descoperea o muzicali-
tate internd. Pentru Gorgias, de asemenea, retorica nu este atit’rationali-
zarea conceptelor (verosimil : &izo¢ ; sau probabil : &v3ofov }, cit arta de
a incinta pe oameni cu farmecul sunetelor si al ritmurilor, realizatd prin:
folosirea constientd a consonantelor lingvistice cu scopul obtinerii unor
efecte poetico-muzicale, ritmul metric al perioadei (care consta in: si-
metria frazelor ritmate prin constructii binare, periodizarea simetricd a

194. Ibidem. CI. Encyclopedie des gens du monde, t. 8, p. 295.

194 bis. Deci Pitagora si Empedocle puneau accentul pe”elociitie si pe acliune, nu
pe inventie (si pe dispozitie). cum faceau Corax si Tisias.

195. Grande enciclopedia Navara, t. 16, p. 355. Remarcdm ca dacd la Corax si Ti-
sias se punea accenlul pe continutul quasi-obiectiv al argumentelor convingatoare, iar
la Pitagora si Empedocle pe adecvarea acestora mai mult sau mai putin onestd la
auditoriul concret din fala vorbitorului, la sofisti aceastd acdaptare devine de-a drep-
tul perfidd si complet lipsitd de scrupule: minciund sau adevdr sint pentru ei totuna
— adica «adevaruri» convingdtoare, materie primd — valabild in mod nedilerentiat
pentru persuasiune.

196. Expusd si «inir-o lucrare pe care Cicero o numeste «Miserationes», unde se
fdceau primele consideratii despre «actiunea oratoricd» si electele sale» (A. Sasu,
op. cit., p. 29).

197. Alexis Pierron, Histoire de la litterature greque, Paris, 1857, pp. 351-356.
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scurtelor respiratii ale pauzei, dislocatiile in serviciul ritmului, gindurile
exprimate sub formd de antiteze evidentiate prin asonante si rime) bo-
gidtia metaforelor, alocutiunea insinuantd etc. Aceastd modalitate de ex-
primare care producea efecte pe care pind atunci le obtinuse doar poe-
zia, care a entuziasmat poporul atenian, desi are numeroase antecedente
in traditia literard anterioard, numai acum devine constientd de sine si se
afirm3 cu necesitate, desprinzindu-se de vechile legdturi poetice si in-
trind in concurentd cu poezia !9, Totodatd Gorgias se dovedeste a fi
«primul teoretician al complementaritdtii dintre retoricd si poeticd; atit
poezia, cit si discursul urmdresc sd «vrdjeascd» sau sd seduca sufletul
cu magica lor amdgire; scopurile lor sint diferite, dar forfa expresiva
este necesard in amindoud si retorica este cea care pregdteste instru-
mentele acestei forte» 199, ; tocmai «de aceea Gorgias a instituit retorica
furnizind pentru ea un prim sistem de «figuri» sau modele expresive
strdlucitoare si eficace» 200, Prin aceasta «Gorgias este si primul mare ar-
tist al prozei grecesti si, asa cum s-a remarcat adesea, de numele lui se
leagd ideea de stil personal pe care o sugereazd verbul yopmidbetv — a
se exprima ca Gorgias, precum si o serie intreagd de termeni si categorii
ale criticii si teoriei literare, maj precis ale stilisticii» 2. Dacd pentru
Alain retorica este «arta de a stabili cu anticipatie locul cuvintelor esen-
t{iale», marele secret al oratorului» 202, acest lucru fusese afirmat cu mult
mai Inainte de cdtre Gorgias intr-un pasaj celebru despre calitdtile mi-
raculoase ale cuvintului «care desi are un trup mic, este un suveran
atotputernic — 8uvastns péyas —, capabil sd opreascd panica, sd alunge
durerea, sd sporeascd mila si sd producd bucurie — yapav &vepydocdar
(Hel. 8-9). Minuitd cu abilitate, aceastd for{d determina iesirea auditoriu-
Iui din starea de indiferen{d — gvaishmsts — in care logicul isi pdstreaza
rolul conducdtor, si il supune unei «vatdmari pldcute» — vésov 7deiav,
al cdrei efect este acceptarea unei «inseldciuni» de tip special — g=dry,
—, greu de transpus in conceptele noastre specializate. Este vorba de o
inseldciune artisticd, care m-are nimic peiorativ, fiindcd poetii, in do-
rinta de a se disculpa de astfel de acuzatii, invocaserd de multe ori fap-
tul cd si zeii stiu sd creeze multe reprezentari false, care au caracterul
realitdtii. In felul acesta retorica devine si o psihagogie, adicd o «con-
ducdtoare de suflete», cdreia ii revine obligatia de a folosi pe lingd ar-
gumentatia propriu-zisd si incantatia, seductia prin «splendoarea formei
discursului». Ca urmare, se naste ideea unui «plus» care se adaugd co-
municdrii propriu-zise cerut mai mult cind in vorbire accentul nu mai
cade pe comunicare si argumentare, ci pe ceea ce Gorgias numea «in-
cintare», «producerea bucuriei» sau «vdtdmare pldcutd» pe care Roman
Jakobson o va numi «literalitate», fie cd e vorba de rostire, fie c§ e vorba
de scriitura exaltatd de noua criticad francezd. Pentru cd dupd o teorie
pitagoreicad dezvoltatd mult ulterior, modalitatea unei expresii este du-
bl&. Prima, obisnuitd, curentd si pur gramaticald se numeste nudd (duk#).

198. Dizionarjo-enciclopedico ilaliano, Roma, 1958, t. 10, p. 286.
199. Grande enc., loc. cil.

200. Ibidem.

201. V. Florescu, op. cit., p. 55.

202. A. Sasu, op. cil., p. 60.
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Ea nu trebuie confundati cu exprimarea indoctulul sau a barbarului.
Ideea de formd nudd a vorbirii va fi alimentatd si de distinctia stoicilor
intre «logosul nonproferat —— Aéyos &vdtadezoc — si cel proferat — =pogo-
piz6s — care are ceva in plus, adicd expresia. Augustin va vorbi de o gin-
dire interioars, care mu este nici greceascd, nici latind, nici a vreunei
limbi oarecare, ci «gindirea insdsi» — verbum mentale est ipsa cogitatio.
Absenta figurilor si a procedeelor de compozitie fac ca aceastd comuni-
care sd pacdtuiascd prin uniformitate, sursd de plictiseald. Dacd are to-
tusi meritul de a fi clara, deci accesibild, ea are in schimb pdcatul ca
produce o credibilitate mediocra 20%.

Aldturi de acest exces de tehnicd literard, prezentat mai sus, funda-
mental in doctrina lui Gorgias este conceptul de =xatp6s — «convenienta
in timp, in loc, in circumstantd, cu alte cuvinte, capacitatea de a adopta
discursul la diversitdtile vietii, la psihologia celui care vorbeste si a ce-
lui care ascultd» 2090is, ceea ce determind multipla, nu absoluta unitate a
tonului, deci, perfectionarea cuvintarii prin ethos.

Intr-adevir, «a intemeia argumentarea pe caracterul personalitdtilor
care intrd in discutie si, a sustine cazul discutat pe baza unei analize
obiective psihologice este un procedeu vechi cit retorica greceascd in-
sdsi» 204, In secolul trecut, Roth (1866} si Immisch (1898) au cercetat ce
este ethosul in vechea retoricd. Primul constatd ca anticii faceau distinc-
tie intre ethosul obiectiv (al persoanei infdtisate) si ethosul subiectiv
(al vorbitorului). Celdlalt in schimb, remarcd impadrtirea tripartita a lui
Aristote] potrivit cdreia mijloacele de care se serveste vorbitorul ca sa
convingd, unele se referd la tema dezbatuta (ethosul discursului) adicd
la totalitatea argumentelor sau la capacitatea cuvintdrii de a atrage prin
ea insdsi bundvointa ascultdtorilor, altele privesc pe vorbitor {ethosul
oratorului) referindu-se la prefuirea etica in sens favorabil a celui care
fine discursul, la autoritatea lui morald, la increderea pe care el trebuie
sd o inspire celor carora le vorbeste atrdgindu-le atentia asupra mora-
litatii sale si asupra competeniei sale in materia respectivd; in fine, al-
tele privesc auditoriul (ethosul ascultdtorilor), adicd observarea publi-
cului sau analiza psihologicd a persoanelor participante 20%0is, «Aristotel
s-a ocupat mai temeinic de acestea din urmd, tratind foarte amdnuntit
despre afecte, ceea ce a facut ca el sd ajungd la o psihologie empiricd a
afectelor» 205, In epoca noastrd T. Todorov dddea urmdtoarea definitie
retoricii : «La inceputurile sale, retorica este inainte de toate o tehnica
ce permite celui care o posedd sd atingd in interiorul unei situatii dis-
cursive scopul dorit; ea are deci un caracter pragmatic: sa convingi
interlocutorul despre justetea unei cauze». Intercseaza in aceastida defi-
nitie o remarcd pe care criticul o pierde din vedere. Este vorba de acel
«interior al unei situatii discursive», spatiu in care se realizeazd nu nu-
mai persuasjunea dar se reglementeazd si raporturile auditoriuiui cu ora-
torul, pe de o parte, si cu mijloacele insesi ale persuasiunii, pe de alia.

203. V. Florescu, op. cit., pp. 53-55 (passim).

203 bis. Enc. il., loc. cit.

204. Dr. Wilhelm Siis, Ethos. Studien zur ditern griechischen Reiorik, Leipzig.
1910, p. 2.

204 bis. Ibidem, pp. 1-2.

205. Diac. prof. N. Balca, Istoria filosolici antice, p. 225.
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Atentia pe care vechea retoricd o acordd receptorului era o intuitie care
st la baza multor cercetdri neoretorice contemporane “*. Dacd efectul
estetic al discursuluj si al oricadrei comunicdri estetice In general poate fi
numit «ethos», aceasta inseamnd o moralitate nu numai a felului de a fi
al retorului, ci si o eticd a opfiunii pentru un stil, un gen de discurs
etc.» 206bis,

O pretioasd informatie asupra acestei notiuni ni se oferd prin ob-
servarea Impdértirii tragediei antice. Impdrtirea aceasta este de douad fe-
luri : a) sub raport cantitativ : prologul, episodul, exodul, cintul corului
(la rindul lui impartit in parodos si stasimon) ; b) sub raport constitutiv :
subiectul, cugetarea, caracterele, limba, elementul spectaculos si mu-
zica 207, S3 ne oprim la cele doud pdrti subliniate (de cdtre noi): «Cu-
getarea e darul de a spune vorbe avind legdturd cu o situatie datd si
potrivite cu ea. In cuvintdrile obisnuite acest dar e rodul unei prega-
tiri speciale, civice sau retorice. Caracterul in schimb este ceea ce va-
deste o atitudine sau scopurile pe care — ori de cite ori situatia nu-i
limpede — eroul le urméareste sau le evitd. N-au prin urmare caracter
cuvintdrile in care nu-i de ajuns de ldamurit incotro se indreaptd sau de
ce se fereste vorbitorul. Dimpotriva intilnim cugetare in spusele prin care
se dovedeste cd un lucru existd ori nu existd, sau se proclama o idee
generald» 2070is. Asadar, doar reflectarea fideld a realitdtii si justetea
logicd nu reprezintd integral notiunea de caracter, ci mai ales exprima-
rea clard si hotdritd a scopului si mijloacelor alese de cdtre vorbitor
in functie de xotp6¢ — momentul oportun — prin care se intelege acomo-
darea «discursului la varietatea circumstantelor si la necesitatea pole-
micii, in care e intotdeauna posibil ca vorbitorul s& fie obligat a-si aban-
dona argumentarea, sustinind teza contrarie». De fapt acest din urmi
aspect, prin care retorica lui Gorgias 208 se impleteste strins cu doctrina
sofistd 209, dovedeste cd notiunea de =za:p6¢ posedd ratiunea ei de a fi in
scepticismul gindirii gorgiene in sensul de a cugetla «conform cu opor-
tunitatea contrariilor lucrurilor. Gorgias 210 «este vestit pentru tezele pe
care el le prezintd in opera sa Despre non-existenfd. Aceste teze rdmase
de la el si care trec drept-paradoxale sint: 1. Nu existd nimic; 2. Chiar
dacéd ar exista ceva, noi tot n-am putea cunoaste acest ceva, si 3. Chiar
dacd am putea cunoaste acest ceva totusi aceastd cunoasiere m-am pu-
tea s-o impdrtdsim altora. De aici, fiindc& totul este pdrere si aparenjd,
se poate trage concluzia cd, pentru Gorgias, trebuie s& cauti sd ai apa-
rentele totdeauna de partea ta» ?!! si ca atare in virtutea xaipés-ului in

206. A. Sasu, op. cil., p. 61-62.

206 bis. Ibidem, p. 62.

207. D. M. Pippidi, Aristotel, Poclica, Bucuresti, 1940, pp. 46-53 {passim).
207 bis. Ibidem.

207. D. M. Pippidi, Arisiotel, Poetica, Bucuresti, 1940, pp. 46-55 (passim).
27 bis. Ibidem.

208. Dizionario-enc. it., loc. cit.

209. Ibidem.

210. Enc. it., loc. cit.

211. Diac. prof. N. Balca, Istoria filoscliei antice, p. 88,
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raport cu fiecare lucru se impune respectul pentru doud — iéyor — cu-
vintdri posibile 212 : «una de lauda si alta de ocard» 213,

Severul rationalism platonic, exaltind dialectica impotriva retori-
cii, a combé&tut aspru teoria figurilor sustinuta de Gorgias precum si «cele
lrei aspecte ale judecdfii sofistice: abilitatea argumentativa lipsitd de
prejudecdti ca uz inseldtor de paralogisme ; atentia fatd de opinia audi-
toriului, drept conformism oportunist si renuntare la cercetarea impar-
tiala a auditoruilui; studiul expresivitaiii captivante, ca adulare a pa-
siunii, care distruge rectitudinea judec&tii» 214,

Totusi, Platon admitea «o amumitd retoricd, adica o retoricd filoso-
ficd, bazatd pe cunoasterea adincd si dezinteresatd a adevarului in toate
domeniile despre care. se trateazd in scris sau in vorbire. Deoarece si
aceasta retoricd este in felul ei o «conducdtoare de suflete», ea trebuie
s se bazeze pe rezultatele unei investigatii ample in aceastd direciie,
oferind o descriere precisd a tuturor categoriilor de suflete, cdci numai
astfel se pot redacta discursurile care convin fiecdrei categorii de audi-
toriu. Din punct de vedere metodologic, aceastd retoricd, capabild sd con-
vingd si pe zei, se bazeazd pe dialectica, in sensul de stdpinire deplina
a tehnicii definitiei clare si precise a fiecdrui lucru, si de diviziune in
specii pind la specia ultimd, indivizibila. O astfel de retoricd nu urma-
reste alt scop decit transmiteréa roadelor cunoasterii cu respectul cuve-
nit moralei si religiei. Este o psihagogie care nu se intrepatrunde cu ma-
gia si nici nu incalcd demnitatea omului liber prin scopuri practice, dupa
cum nici nu contravine intereselor statului» 215,

Din scoala lui' Gorgias s-a distins Isocrate, care a predat retorica si
a elaborat discursuri model sau mai exact texte, fiindcd le pronuntau al-
tii in judecdti. Mai presus de toate el a cultivat, pe urmele lui Gorgias,
elocventa epidicticd sau de aparat. Nu e sigur cd a publicat o <éyv, dar
din preceptele pe care cei antici le referd la el si din structura operei
sale oratorice, ea se configureazd in mod clar. In fruntea ei std arhitec-
tura perioadei, care e una cuceritd definitiv pentru proza antici; Iso-
crate perfectioneazd perioada exploatind mijloacele deja achizifionate
de retorica ajungind la desdvirsirea armonicd. Evita hiatul. Dislinge net
limitele prozei si ale poeziei. Rationeazd asupra genurilor de elocven-
td si asupra factorilor lor» 216, Sistemul isocratic se reflectd direct asu-
pra pseudo-aristotelicei Retorici cdire Alexandru probabil opera lui Ana-
ximene din Lampsac, scrisd in jurul anului 340 1.Hr. In aceasta se disting
doud categorii de cuvintdri ;: judiciar3 si deliberativd (cea epidictica sau
demonstrativd nu priveste pe oratorul practic, ci pe sofist) si sapte ge-
nuri (a sfatui, a desfdtui, a 1duda, a blama, a acuza, a apadra, a examina).
Aceste genuri se calificd apoi, in al doilea rind, dupd materie, dupa me-

212. Enc. it., loc. cil.

213. Diac: prof. N. Balca. Istoria filosofiei anhce p. 89.

214. Grande enciclopedia, loc. cit.

215. V. Florescu, ap. cit.,, p. 77.

216. Enciclopedia itah’ana, t. 29, p. 152, Acestel scoli ii aparfine si Autifonte din
Rammunte, care in afard de reale disoursuri judiciare si de cuvintéri pro si contra uneia
si aceleiasi teze, a fost orator si maestrm de retoricd Oratoria sa este o tesdturd de

elemente preretorice si «retorices (Ibidem)
¥
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tode, dupd scopuri, dupd compozitie etc.2?. Avind ca lemelic acesle
antecedente si altele asemenea, Retorica aristotelicd, indlfatd in mod
firesc, dar grandios, cu mind de maestru, va strdpunge secolele, fiind
si astdzi in mare cinste, fapt pentru -care ii vom acorda citeva pagini,
incepind cu rindurile imediat urmatoare.

d. Retorica la Aristotel. Aristotel, «cel care a sistematizat loata
stiinta umand, neoprindu-se la contrastul descoperit de catre Platon intre
retoricd si filosofie, ba chiar urmind impulsurilor lui Fedru al lui Piaton
insusi, departe de a respinge retorica, o elaboreazd pe baze logice».
$i cu toate cd «in dialogul Grillo si in prima redactare a retoricii sale
spune cd aceasta nu ar fi o téyvy, .. mai tirziu el ajunge la o sinteza
intre gindirea platonicd si doctrina sofisticd si isocraticd in chipul ur-
mator : pe de o parte puterea irationald a cuvintului, elementul psihago-
gic, si cuvintul au caracter mimetic, fiind imitare sau reprezentare a
faptelor si' a pasiunilor umane, a efectelor si a caracterelor ; pe de alta,
fiecare lucru (cauza) se reduce la intelect, este material pentru construc-
tia logicd. El nu detaseazd de functia int-electualaj funciia fanteziei si cu
ea arla si limbajul; forma este conceputa in afara confinutului, ca or-
nament accesoriu: adevdarata substani{d se afld in elementul pragmatic
2l cuvintului, prin care ea este mimaid, adicd in rational, in verosimil
nu in adevdr i in .abstract, care apartin filosofiei, in facultatea de a dis-
cerne in fiecare caz calea adaptatd pentru persuasiune ... in argumente,
in probe (exemplul si entimema)» 218, Altfe]l spus, «Aristotel desi criti-
cind conceptia sofisticd a retoricii a dat totusi, spre deosebire de Platon,
retoricii o functie sociald pozitivd si o pozitie intermediard intre apo-
dicticitatea discursului stiintific si pdrerea subiectivd si incertd a conver-
satiei : In oricare dintre ‘cele trei genuri ale sale, de retoricd delibera-
tivd sau politicd, de retoricd juridicd si de retoricd epidicticd sau cele-
brativ#, bunul orator nu incearcd si rastoarne adevirul, ci s& dezvolle
mai bine forta naturald a adevdrului si a dreptului punind in evidenid
circumstantele si argumentele cele mai persuasive. Retorica aristotelica,
desi nu neglijeazd functia psihagogicd a discursului si teoria. figurilor
expresive, se axeazd pe o doctrind de argumentare probabild, inferioars,
dar dupé care, chiar cind lipseste siguranfa proprie judecdtii stiintifice,
se pot obline motivatii sau concluzii rajionale prin- deductii silogistice
(entimeme) sau inductii analogice (exemple) care pornesc de la premiza
atestatd sau cunoscutd de opinia celor mai multi sau de la premizele jus-
tificate de indicii sau ipoteze verosimile» 218, Astfe] «este remarcabil
pentru'epoca in care a-gindit Aristotel cd‘el ia in considerare nu numai
o stiintd a necesarului, ci si una a probabilului, rdminind in afara stiin-
tel numai ceea ce -Aristotel numeste accident, adicd «intimpldtorul».
Aceastd stiintd a probabilului este Retorica» 2i9bis,

In fine, incd si mai concis, refinem c§ Aristotel «distinge un ele-
ment fundamental al cuvintului, care este pasiunea, imitatia, figuratiu-
nea si un element pur rational si logic. -Forma este conceputd externd

. _217. Diz. enc. it.,, 110, p. 286. weoil co
o.- ;218: Enc..it;, t. 26, po151-152 - oo .
219.. Grande enciclopedia.'p.. 353.: .

219 bis. V, Florescu, op. eil., p. 72. IR
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confinutului, ca ornament : substanfa se afld in valoarea pragmatica a
cuvintului, a probabilului, ca facultate de a gdsi calea adaptatd la per-
suasiune cu argumente si probe» 2%, Prin aceasta Aristotel se stridduieste
53 pastreze echilibrul intre sofisti care reduceau obieciul cunoasterii
la opinabil si rivalii lor care il reduseserd la demonstrabil.

Totusi meritd a fi subliniat faptul cd «grecii si-au dai seama cd
funciia limbii nu este limitatd la comunicare si probaie - - amotisibes.
Ei au observat de timpuriu cd vorbirea eficientd produce satisfactie atit
ascultdtorului cit si oratorului expert, de unde dorinja acestuia de a
scoate in evidentd mdiestria sa de artist al cuvintului pentru a objine si
admiratia ascultdtorului, nu numai adeziunea sa» “2Pis, Pe temeiul aces-
tor premize, in secolul nostru Chaim Perelman a incercat (1958) s& con-

, lrapund «teoriei demonstraliei» o «teorie a argumentatiei» care ar fi pro-
prie retoricii si s-ar aplica rajionamentelor neconcluzive (de la sine)
ale stiinjelor umane si ale filosofiei. De partea cealalld, abilitatea de a
cistiga auditori prezentind la alegere propuneri de conduitd corespun-
z&toare valorilor sau exigentelor evidente sau voalale ale publicului
este caracteristicd in afard de orator, publicistudui si propagandistului si
este obiectul de studiu al psihologilor si sociclogilor. Do ¢esen mimpul
propriu al retoricii a ramas acela al compozitiei si al expresiel, cuie cu-
prinde nu numai discursul persuasiv, ci orice altd productie literard 2

Dar s& ne intoarcem la epoca anticd. In acel timp primii filosofi con-
siderau opinia, asimilatd senzatiei, ca pe o formd inferioard de cunoas-
-tere, profund marcatd de relativism. Pitagoreicii opereazd prima reabi-
litare a opiniei, recunoscindu-i un usor substrat rajional, iar sofistii, care
sint si creatorii psihologiei, desdvirsesc ruperea ei de senzorial, recunos-
cindu-i totusi caracterul de a putea fi influentatd de pasiuni si de alte
opinii care se impun gratie diferitelor procedee oferite de retoricd. Cu-
noasterea nu poate fi niciodatd sigurd, afirmase Xenofante, caci «apa-
renta invdluie lumea, iar Gorgias, constient cd stiinta adevdratd este
greu de obtinut, recunoasle, ca si Platon, ca opinia conduce oamenii,
desi ea n-are altceva decit «fragilitate si insiabilitate si cine o urmeazd
nu obfine decit pozitii care se clatind». Aceastd infelegere a opiniei ca
treaptd inferioard a cunoasterii, adicd un simplu atasament al gindirii
la posibilitdfile sale imediate, care isi are punctul de plecare intr-o evi-
dentd sensibild, pe care altcineva poate sd n-o aibd, sau in motive per-
sonale si practice, de unde sinonimia ei cu credinja, se va incetdteni in
gnoseologie. De-a lungul istoriei filosoliei opinia va {i mereu denuntatd
ca fals§, fragild, inconstantd si proprie poporului sau indoctului. Platon
0 opunea atit sliinfei éxiscipy cit si gindirii riguros rationale - vonag.
Stiin{a se ocupd, -afirma el, de existente, pe cind opinia — 8cta — nu-
mai de umbrelelor; cdci opinia ocupad un post «intermediar» intre stiinta
si’ignorantd, si'are. domeniul ei care scapd de sub jurisdictia sliinfei :
frumosul, binele, sacrul, nedefinitul (mdrimea' si micimea, greul si w$o-

220. Diz. enc. it., t. 10, p. 286.

220 bis. V. Florescu, op. cil., p. 60.

221. Grande enc., p. 355.: oL e . Co
21 bis V. Floresew, op. cit., pp. 40-41. ) fe aventin
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rul etc.). Asadar, domeniul opinabilului este o tristd stare de fapt si nu-
-mai filosoful ddruit cu har de céatre zei reuseste sd i se sustraga.

Cunoasterea este la-fel ierarhizatd de Aristotel, dar, in conceptia
lui, opinia nu este o simpla umbrd a existentelor, ci o aparentd realg,
care poate avea o teorie a ei care este retorica 22, Pe aceastd linie, in
vremea noastrda «ceea ce reuseste sa arale Aristotel este cd ipoteza in-
completd dar bine confirmatd a lui Heider, asupra tendintei de echili-
brare cognitivd, explicd forta persuasiva a multora dintre argumentele
analizate de Perelman si Olbrechts, Tyteca si le oferd acestora o clasi-
ficare mai naturald. Argumentul autoritdfii si argumentul ad-hominem
vor depinde de structura de auloritate a grupului si de pozitiile funcfio-
nale ale indivizilor in cadrul grupului. Anumite argumente cvasi-logice
se vor dovedi persuasive in grupuri omogene si faj{d-n fatd in grupuri
eterogene. Sub semnul aceleiasi confruntdri, dintre retoricd si sociologie,
se impune constatarea cd in grupul omogen disputantii pot porni de la
convingeri comune si se pot baza in ralionamentele lor pe teorii sau pre-
supozitii, citd vreme in grupul heterogen trebuie sd se porneascd in prin-
cipal de la fapte 222!, «Rezumind acum pozitia lui Robert Blanche, con-
chidem : cd nu existd o rupturd intre «rationamentul inferential» si «ra-
tionamentul argumentativ»; intrucit constringerea logicd nu este pri-
vilegiul deductfiei, pare mai proprie disocierea pe care o sugereazd Ka-
linovski, intre «argumentele constringdtoare» si «argumentele persua-
sive» ; mu in ullimul rind se impune si cerinta de a distinge intre orga-
nizarea inlernd a unui rajionament si uzajul sdu normal, respectiv intre
esenta acestuia si finalitatea pe care i-o dam, incit «recunoscind cd na-
lura infereniei demonstrative -este mai adaptatd cercetdrilor teoretice,
iar cea a argumentdriji la nevoile practicii, sd nu asociem in chip indiso-
lubil structura si functia acestora». Intelegem, astfel, cd problema com-
promisului nu se pune in legdturd cu sfera sau cimpul aplicatiilor logicii,
¢i in planul criteriilor de valorizare. ‘

Formulat de Keynes cu referire la silogism, paradokul inferentei ni
se infdfiseazd, acum, in conturul siu cel mai larg: e dificil s& punem
de acord cele doud virtuti esentidle ale rationamentului, rigoarea si
eficacitatea, motiv pentru care in analizele logico-retorice sintem {inuti
sd inclindm balanta, dup& imprejutdri, 'in favoarea traiectului formal al
argumentdrii, ori a comprehensiunii acesteia din punct de vedere func-
tional-teleologic si psihosociologic 2222,

Revenind la Aristotel, constatdm ¢d el se strdduieste sd supund
jurisdictiei logosului, printr-o metodologie corespunzdtoare, acest do-
menju al opinabilului recunoscut si de maestrul sdu si de maestrul aces-
tuia, marele Socrate, care spunea ca existd un domeniu in care zeii in-
sisi pot sd fie in dezacord, cdci nu existd mici un criteriu de verificare,
nici o autoritate unanim recunoscutd care sd fie invocatd pentru a sta-
hili acordul in privinta binelui si rdului, dreptdtii si nedreptdtii, frumo-

sului si uritului, adicd ceea ce azi numim domeniul valorilor sau al axio-

logiei.

222. Petru loan, Logicd si melalogicd, Iasi, 1983, p. 143.
222/1. Ibidem, p. 144.
222/2. Ibidem, p. 153.
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Aceastd geniald observatie avea sd fie repetatd pe alt plan de ca-
tre Aristotel, care si-a dat seama cd gindirea dialecticd, ca gindire a
logosului pur, este limitatd la adevdrat si fals. Reflectind asupra propo-
zitiei rogative, el ajunge la concluzia cd «rugdmintea nu e nici adevarata
nici falsd», observatie valabild si pentru alte categorii de propozifii de-
scrise mai tirziu, cum sint imperativele, optativele, exclamativele, dubi-
tativele si interogativele. Da si nu, polii deliberdrii dialectice, se adeve-
resc neputinciosi in fata acestor propozitii, si ele aspecte ale logosului,
iar dialectica incapabild sa dirijeze, singurd, viata practicd. $i cum in
viata practicd tocmai aceste propozifii sint mai caracteristice, lipsa unei
téhne care sa reglementeze in mod rajional acordul apare si mai evi-
dentd 2?3, Prin urmare, ceea ce conteazd in primul rind pentru Stagirit
sint bazele etice, psihologice si dialectice ale discursului. Dispozifia si
elocutia sint preocupdri secundare pentru el, ceea ce invedereaza predo-
minarea aspectului filosofic propriu-zis asupra celui literar pe care il
comportd retorica. Mindria sa de a fi ginditorul care a fdcut dintr-un
ansamblu de reguli empirice c téhne riguroasd este pe deplin justifi-
catd, cdci pentru el, retorica este o antistroficd a dialecticii, menitd sd
extindd dominatia logosului si asupra domeniului opinabilului — wvalori,
credinte, aparentfe, verosimil» 223bis,

Aristotel sustine cd retorica diferda de poezie prin faptul cd spre
deosebire de aceasta din urmad, ea nu imitd, ci urméreste un scop prac-
tic, convingerea auditoriului ; de aceea, €l o asociazd mai muilt cu dia-
lectica i cu politica 225, (arta conducerii cet#tii, n.n.). Retorica este, dupi
Aristotel, facuitatea de a cerceta pentru fiecare chestiune ceea ce este
propriu de a convinge. Ca si dialectica ea incearcd sd combatd, sd sus-
tind, sd apere si sd acuze dupd regulile artei. Asadar, ca intemeieior al
stiiniei retoricii in expunere pozitivd, Aristotel «asaza dialectica si re-
torica pe desfésurarea contrariilor (I, 1, 15); defineste retorica drept arta
ce are ca SCop sd descopere, in fiecare chestiune, ceea ce contine ea con-
vmgator in realitate sau in aparentd (I, 2, 1); detaliazd speciile persua
siunii, genurile retoricii, 1nsu$1r1le oratorului si calitdtile lui stilistice:
ajunge la un moment dat sd distingd, printre ritmuri, si pe cel eroic, ma-
iestuos (111, 8, 5) ca si ideea concordantei dintre fiecare gen si stilul ce-i
corespunde (III, 12, 2) 225, Dup& Aristotel «oratoria, fie ea deliberativa,
judiciard, sau demonstrativd, se intemeiazd pe probe sau demonstratii
care au la bazd atit exemplul cit si acel silogism trunchiat ce se numeste
entimemd. Discursurile in care domin& exemplul nu sint mai putm con-
vingdtoare, dar acelea in care domind entimema zguduie mai puternic
auditoriul.

Aristotel nu vede in elocventd, ca si in dialecticd, o artd propriu-
zisd, ci numai un instrument, un mijloc. Intr-adevér, in oratorie scopul
nu este frumosul, ca in poezie sau in orice altd artéd» 226 Oratorului (care
urmireste altceva decit frumosul) arta ii slujeste numai ca mijloc «de
a cdpdta bundvointa auditorilor spre a-si atinge scopul urmérit: s-i

223. V. Florescu, op. cil., p. 46.

223 bis. Ibidem, pp. 48-49.

224. Mihai Ralea, Prelegeri de esteticd, Bucuresti, 1972, p. 124.
225, Ton lanosi, Sublimul in esteticd, Bucuresti, 1983, p. 22.
226. M. Ralea, loc. cit.
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persuadeze» 226P!s. C&ci intr-adevdr, comparativ cu istoria, «oratoria pare
a fi deja mai apropiatd de arta liberd. Dar, privitd in justa ei lumind,
aceastd libertate aparentd ascultd, tocmai in arta oratoriei, cel mai mult,
de legea finalitdtii practice.

In primul rind, ceea ce imprumutd discursului adevdrata lui forta
miscdtoare nu rezida in scopul particular pentru care se ia cuvintul, ci
in generalul, in legile, regulile, principiile la care poate fi redus cazul
izolat si care sint date deja pentru sine in aceastd forma a generalitdiii.
In al doilea rind, in arta oratoricd nu expunerea artisticd perfectd este
in general ceea ce constituie interesul suprem al vorbitorului, ci el mai
are in afard de artda un alt scop, in asa de mare masurd altul, incit in-
treaga formd si elaborare a discursului sint folosite mai curind numai ca
mijloc eficient pentru realizarea unui interes ce se afld in afara artei.

In felul acesta, in al treilea rind, arta oratoriei isi pierde si in pri-
vinta aceasta forma ei liberd, devenind o intentionalitate, un «trebuie sa
fie» ce nu-si gdseste rezolvare nici prin succes in cadrul discursului in-
susi, nici prin elaborarea lui artisticad. Opera de artd poeticd nu urmareste
altceva decit crearea si gustarea frumosului; scop si realizare rezida
aici memijlocit in opera care, datoritd acestui fapt, este independenta si
incheiatd in sine, iar activitatea artisticd nu este un mijloc in vederea
unui rezultat care cade In afara cuprinsului ei, un scop care se conto-
peste in sine insusi in cuprinsul inféptuirii sale. In oratorie ins&, arta
nu priveste decit pozifia unui accesoriu ce serveste de ajutor. Data fiind
aceastd dependentd de imprejurdri si condijii exterioare (ale oratoriei),
nu mai e ingdduit sd ia nastere nici intregul si nici diferitele parti, din
suflet liber din punct de vedere artistic, c¢i va iesi in evidentd, in toate
$i pretutindeni, o conexiune pur teleologicd, care se afld sub dominatia
relatiei de la cauzd la efect, de temei si consecinid si a altor categorii ale
intelectului. Oratoria apartine prozei din cauza scopului practic care
rezid3 in intentia ei, iar pentru realizarea practicd a acesteia ea are obli-
gatia sd se supund cu totul finalitdtii 227. Oratorul nu se adreseazd numai
sensibilitdtii si inteligentei, ca poetul. Mai precis: In orator se uneste
ginditorul cu poetul si in opera sa se reunesc elementele stiintifico-di-
dactice, cu cele estetico-artistice ale poeziei, fird ca aceasta si se con-
funde cu oratoria, care se limiteazd a imbrdca in form# artisticd gindirea
stiin{ificd, utilizind frumosul numai pentru a face agreabild expunerea
adevdrului, nu ca poezia, al cdrei scop este expresia (exprimarea) frumo-
sului si placerea purd pe care o produce frumosul, Scopul oratoruluj este
utilitatea, convingerea, persuasiunea ascultdtorilor sii. Poetul dispune in
mod liber de materialele operei sale pe cind oratorul, atit in alegere, cit
si in compozitie, subordoneazd totul scopului impus ; poetul se indreaptd
In principal spre imaginatie si sensibilitate, oratorul supune imaginatia
$i sensibilitatea ratiunii si imprejurdrilor. «Elocven{a (oratoria), zice
Kant, este arta de a da unui exercitiu (unei miscéri, actiuni, n.n.) serios
al inteligentei caracterul unui joc liber al imaginatiei ; poezia este arta
de a da unuj joc liber al imaginatiei caracterul unui exercitiu serios al
inteligentei» 28, Prin urmare, oratorul «se adreseazi in primul rind voin-

226 bis. Ibidem.
227. 1. lanosi, Hegel. Despre artd si poezie, vol. 1I, Bucuresti, 1979, pp. 149-151.
228. Enciclopedia universal ilustrada europeo-americano, vol. 15, p. 44.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARTICOLE SI STUDII 151

tei, el vrea sd determine o invingere, sau o rezolutie» 2280!s, «O raportare
la etimologia termenilor convictio si persuasio precizeazd si mai mult
deosebirea dintre cele doud notfiuni. Primul, derivat din vincere — a in-
vinge, datoritd prefixului con sugereazd ideea de infringere completd si
definitivd. Subiectul insusi acceptd evidenfa probelor si justejea ratio-
namentelor preopinentului si renuntd s3-i mai opund pe ale sale. In acest
caz, victoria e o victorie a ratiunii subiectului asupra propriilor sale inte-
rese sau teze, care-i lezeazd evidenta. Si nu fard indreptdtire Chaignet
fdcea urmatoarea distinctie : «Cind sintem convinsi nu sintem invinsi de-
cit de cdtre noi insine. Cind sintem persuadati, sintem intotdeauna de
cdtre un altul». Intr-adevdr, termenul persuadeo care provinz din sua-
dere — a sfdtui si per, care ti conferd capacitatea de a sugera ideea de
«Indeplinire», este strins legat de existenta unei influente holdritoare,
dar nu constringdtoare, pe care o exercitd preopinentul». In acest caz
decizia nu este unica si obligatorie, ca la convingere, ci «inseamnd ale-
gere liberd si poartd numele de adeziune. Aceasta duce la constatarea cd
dacd avem in vedere mijloacele folosite, nu rezultatele, primatul este
acordat in mod general convingerii. Dar dacd avem in vedere rezulta-
tele, a persuada inseamnd mai mult decit a convinge, fiindcd se adauga
si chtinerea forjei necesare trecerii la actiune.

Rezultatele persuasiunii sint mult mai mari si mu]t mai temeinice,
fiindca cel care 1i cedeazd are constiinta cd a aderat la o tezd in mod
liber, impins nu de elementara evidenta, ci solicitat de un transfer axio-
logic al actiunii §i al gindirii. In constiinta celui care a fost supus per-
suasiunii s-a instalat temeinic ideea cd teza la care a fost solicitat este
teza lui, iar actiunea pe care o intreprinde ca urmare nu mai are carac-
ter exterior si obligatoriu. Absenta evidentei ca motor al acestui com-
plicat proces nu constituie o infirmitate, cum am fi inclinati s& credem
si cum s-a crezut veacuri de-a rindul, ci dimpotrivd, conferd actiunii o
tdrie deosebitd» 2. Un lucru pe care nu-l izbuteste incd Aristotel se
poate considera faptul cd el nu ajunge sd determine locul pe care-1 ocupd
oratoria intre proza si poezie si nu subliniazd deosebirea intre stilul ora-
torului si al.poetului.

Dimpotrivd, Hegel ajunge la concluzia cd «prozaicul este sirdda-
nia intelectului de a spune, «ceea ce este si cum este, fara sa-l rastal-
mdceascd si fard sd-1 elaboreze poetic; ... chiar fard sd-1 tdlmdaceasca
prin hotdritoare adaosuri subiective. Adresele se lamuresc atunci cind
Hegel se referd la istoriografie si oratorie ca genuri de reprezentare
«in prozd». Herodot, Tucidide, Xenofon, Tacit urmdaresc evenimentele
in realitatea, succesiunea si inldnjuirile lor cauzale. Oratorul are in ve-
dere aceeasi conexiune teleologicd, pe care o lumineazd cu ajutorul inte-
lectului in vederea unor ameliorari practice. Dimpotrivd, opera de artd
nu se urmdreste decit pe sine, nu urmdreste decit crearea si receptarea
frumosului — o incheiatd in sine independentd in care activitatea artis-
ticd nu este instrument sau accesoriu ajuttor, ci este proprie intemeiere
si propriu scop. In reprezentdrile prozaice decid rigurozitatea distinctiei
si inteligibilitatea deplind, «in timp ce metaforicul si figurantul in ge-
neral sint totdeauna relativ neprecise si improprii». Majoritatea acestor

228 bis. M. Ralea, loc. cil.
229. V. Florescu, op. cit. pp. 44-45.
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observatii comparative acordd avantaj poeticului in raport cu prozaicul
(precum incd Aristotel, in compararea artei cu istoriografia) 20, Totusi
Aristotel constatd cd «proza si poezia au o notd comund : sint imperso-
nale, Oratorul, dimpotrivé, {inteste prin discursul sdu sa producd o con-
vingere in auditor, el are in vedere un scop personal, scopul de a supune
vointei sale, vointa auditoriului. Discursul este personal; el este un
amestec sui generis de proza si de poezie. El constituie o specie literard
de prozid aparte, deosebindu-se de proza propriu-zisd, ce se adreseazd
inteligentei si de proza poeticd ce se adreseazd sensibilitd{ii, anume pro-
za oratoricd, avind de temei vointa. Ceea ce Aristotel cere poeziei, vero-
similul, e necesar (si) in oratorie, cdci auditoriul, ca sd se lase convins,
trebuie s creadi cd cele susjinute de orator sint adevdrate, chiar dacd
in realitate nu sint» 231, Dar jatd pe scurt in ce stadiu se afld astdzi aceas-
t4 problemd : stim c& retorica lui Aristotel acoperd trei zone: o teorie
a argumentatiei, care constituie axul ei principal (si care acoperd doud
treimi din tratat) oferind totodatd o articulare cu logica demonstrativa
si cu filosofia ; o teorie a elocutiei si o teorie a compozitiei, a compune-
rii discursului 22, «Cu incepere de la greci, retorica s-a redus treptat la
teoria elocutiei prin amputarea celorlalte doud pérti ale sale, teoria ar-
gumentatiei si teoria compozitiei; la rindu-i teoria elocinfei sau a sti-
lului s-a redus la o clasificare (taxinomie) 233 a figurilor, iar aceasta la o
teorie a tropilor, (apoi, n.n.) tropologia insdsi nu a mai acordat atentie
decit cuplului constituit din metaford si metonimie, cu pretul reducerii
celei de a doua la contiguitate si a primei la asem&nare» 234,

Pe noi ne intereseazd, insd indeosebi rolul persuasiv al retoricii. In-
tr-adevdr, fiind arta de a spune (ars bene dicendi), ea prezintd pericolul,
resimtit mai ales de filosofie, de a nu «spune adevdrat» si astfel de a dis-
pune de cuvinte in afara lucrurilor si prin cuvintele frumoase, sau is-
cusit aranjate, de a dispune de oameni in mod arbitrar» 234bis,

Prin Aristotel, «la locul de intilnire dintre puterea primejdioasa a
elocintei si logica verosimilului se situeazd o retoricd pe care filozofia
o {ine sub supraveghere. Acest conflict intim dintre ratiune si violenta
a fost uitat in istoria retoricii : golitd de dinamismul si drama ei, retorica

230. 1. lanosi, Hegel si arta, Bucuresti, 1980, p. 171.

231. M. Ralea, loc. cit.

232. Paul Ricoeur, Metafora vie, Buc. 1984, p. 19.

233. Taxonomie (taxinomie) de la grecescul «taxisn -— aranjare, si «nomos» —
lege, deci studiul legilor de clasificare (Mic dictionar enciclopedic, Bucuresti, 1973,
p. 926. Reducindu-se astfel la una din pdrtile sale, retorica pierdea totodati acel ne-
xus care o lega de filosofie prin mijlocirea dialecticii. O dati pierdutd aceastid lega-
iurd, retorica devenea o disciplind ratacitoare si frivold. Retorica a murit atunci cind
gustul de a clasifica figurile a finlocuit in Intregime sensul filosofic ce insufletea
uriasul imperiu retoric, unea partile si lega totul de organon si de filosolia originard.
Acest sentiment al unei pierderi iremediabile sporeste dacd socotim c& vastul pro-
gram al lui Aristotel reprezenta el insusi, dacd nu o reducere, cel putin rafionalizarea
unei discipline care, in locul ei de origine, la Siracuza, isi propusese sia controleze
loate modurile in care era folositd vorbirea publica. Retorica a existat pentru c3 a
existat elocinta, elocinta publicd. Aceastd observatie ne duce mai departe: cuvintul
a fost o arma menitd sd influenteze poporul, in fata tribunalului, in adunarea publicid
sau, de asemenea, menitd elogiului si panegiricului: o arm& harazitd si asigure vic-
toria in luptele in care hotaritor este discursul. (P. Ricoeur, op. cit. pp. 19-20).

234. P. Ricoeur, op. cit., p. 81.

234 bis. Ibidem, p. 21.
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este pradd jocului distinctiilor si al clasificdrilor. Geniul taxinomic ocupd
locul ldsat de filosofia retoricii» 2%, Printre promotorii acestei restringeri
pcate fi considerat si-Aristotel insusi, care, in retorica sa remarcd «exis-
tenta unei aranjdri speciale a cuvintelor in proza aleasd. Rafionalismul
incipient al acelui secol punea, prin Aristotel, la baza prozei inalte, sen-
sul discursului, deoarece, asa cum se aratd in cartea a IlI-a, obscuritatea
sensului poate fi efectul nociv al unei proze excesiv de ornate. Pentru
moment deci, legica formald este cea care oferd suportul cuvintelor in
proza aleasd, compusd dupd deziderate aristotelice. In aceeasi carte de
capdtii a antichitdtii, se emite insd si o idee grea in consecinfe : se recu-
noaste dreptul eufoniei de a regla ordinea lexicald si, mai ales, sint evo-
cate ritmul si cadenta periocadei drept factori armonici. Bresd semnifica-
tiva in edificiul rational, bresa ce se va ldrgi treptat» 236,

e. Retorica anticd greco-romani in pericada postaristotelici. Disci-
polul lui Aristotel, Teofrast (si toatd scoala peripateticd), a elaborat pe
de o0 parte teoria celor trei stiluri, inalt, mediu si umil, devenitd apoi
canonica, iar pe de alta a stabilit drept criteriu de judecare impartiald
a prozei si a poeziei distinctia dintre 7f80¢ i wabos, 7nbo¢ fiind caracterul,
habitusul spiritual reprezentat in mod necesar in figuratiunea sofista
prin stilul umil (in poezie apart{inindu-i comedia), iar wafoc-ul fiind afec-
tul, energia, mdretia, manifestatd indeosebi prin stilul inalt, (cdruia in
poezie ii aparfine in mod necesar tragedia).

Cu Teofrast si cu succesorii sdi, retorica, punind accentul pe elocu-
tie, dezvoltd doctrina formei ornate realizatd prin diviziuni, stil si fi-
guri 236bis,

Se stie ca stilul trebuie sd aibd calitdti dintre care unele sint gene-
rale si convin tuturor genurilor ; ele sint: puritatea, claritatea, precizia,
naturaletea, nobletea si armcnia. Altele sint calitdtile speciale, care
trebuie s& fie adecvate subiectelor care se trateazd si anume : familia-
ritatea gentild si concizia — pentru stilul simplu; eleganta, abundenia,
finefea, delicatetea si naivitatea pentru stilul temperat; energia, vehe-
menta si maiestatea pentru stilul sublim 237,

«Figurile sint intorsdturile de sems de care se serveste vorbitorul
pentru a da gindirii for{d si gratie: se numesc tropi (de la grecescul
tpréw , eu Intorc) cind ele modificd semnificafia cuvintelor, cum o fac in-
totdeauna metafora, metonimia si sinecdoca; se numesc figuri de cu-
vinte sau figuri de gindire cind semnificatia cuvintelor este respectata.
Elipsa, pleonasmul, repetitfia etc. sint figuri de cuvinte; interogatia,
apostroful, hiperbola, perifraza, prosopopeea etc. sint figuri de gin-
dire» 237/1,

«Figurile retorice formeaza ... un sistem de categorii de modificari,
respectiv abateri, care descriu in mod diferentiat diverse grade de arti-
ficialitate lingvisticd si de efecte estetice emotionale evocate prin aces-
tea. Abaterea ia nastere prin instrdinarea ... de norma vorbirii cotidiene.

N

235. Ibidem, p. 24. Retorica generala avea deci «nu numai un program mai vast
dar si o problematica mult mai dramaticd decit moderna teorie a figurilor» {Ibidem,
p. 25).

236. Mihai Zamfir, op. cit., p. 19.

236 bis. Enciclopedia italiana, p. 152.

237. La grande enc., t. 28, p. 573.

237/1. Ibidem.
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Ea nu este un scop in sine pur, ci este legatd functional de un efect de-
corativ sau afectiv. Ca unitate fundamentald. a abaterii lingvistice este
consideratd figura retoricd» 2370is, Utilizarea abundentd a figurilor reto-
rice a produs. dezvoltarea masivd a genului demonstrativ in raport cu
celelalte doud genuri oratorice. Insd motivul principal care st la baza
acestui fenomen este urmé&torul : datoritd desfiintdrii democrafiei antice
elocinta deliberativd a trebuit in mod fatal s&-si piardd orice importanta,
iar pledoaria juridicd a decdzut si ea, nemaiexistind procese publice.
Atunci retorica s-a refugiat in domeniul exercitiilor de scoala (...) conti-
nuind sd infloreascd, dar nu in Atica, ci In Asia Micd» 2. E vorba de
disputa dintre apollodorei si theodoreéi, denumiti dup&d protagonistii lor
Apollodor din Pergam (104-22 i.Hr.), profesor al lui Octavian August,
sustindtorul aticismului si Theodor din Cadara, probabil iudeu, venit la

Roma in anul 73 1.Hr,, profesor al viitorului imparat Tiberius intre anii
33-30 1:Hr. 238bis,

Maniera noug, constlnd dintr-o vorbire plind de ornamente in care
prea pu}in se {inea seama de vechile reguli retorice, a fost numitd asia-
nism, iar opusul ei, care constd dintr-un discurs bine studiat si echilibrat,
dar prea rational si prea rece, s-a numit aticism. «Dupd Cicero se dis-
ting in cadrul asianismului doud maniere stilistice : cea glumet-senten-
fioasd si cea bombastico-pateticd, dar ele nu pot fi net deosebite. Ca-
racteristica ambelor maniere e goana dupd efecte surprinzdtoare si in-
seamnd prima manifestare a ceea ce se va numi mult mai tirziu manie-
rism literar. Asianismul este prima formd a mamierismului european, iar
aticismul — a clasicismului european. Aticismul a dezvoltat o estetica
literard clasicistd, care se impune victorioasd dupd mijlocul sec. I i.Hr.
Ea predomind si in renasterea idealurilor de artd si_de viatd grecesti,
care incepe in secolul al Il-lea d.Hr. si se prelungeste in Occident pind
pe la mijlocul secolului al IV-lea. Retoricii ii revine acum primul rol,
cdci ea — si nu filosofia sau poezia — apare ca reprezentanta mostenirii
spiritualle eline» 239,

Cu toate acestea, informatiile despre retorica din sec. III. i.Hr, sint
furnizate mai mult de operele filosofilor, care, cu exceptia epicureilor,
recunosc totusi artei de a vorhi o valoare. Si anume, «mai mult decit
stoicii, inglodafi foarte tare in abstractlum la edificarea ei contribuie
per1patet1c1en11 si, in mai micd m3surd, academicienii». In secolul urm&-
tor insd se reincepe atacul scolilor filosofice, inclusiv peripatetice (Crito-
laos) si academice (Diogene de Seleucia), impotriva retoricii, apdrarea si
contraofensiva acesteia din urma fiind conduse de data aceasta de catre
un retor de profesie (nu filosof, ca Aristotel si Teofrast) aflat in persoa-
na lui Hermagoras din Temnos, care, dupa Quintilian, ar fi predat reto-
rica si la Roma. Hermagoras reafirméd vechiul ideal al vocatiei sofistice
in opozitie cu educatia etico-logicd a filosofilor si extinde limtiele re-
toricii 240, considerind obiectiv al ei nu numai forma de a zice, ci si un

‘ 237 bis. Heinrich F. Plett, Stiinfa lextului si analiza de text, Bucuresti, 1983,
p. 26.
238. E. R. Curtius, op. cit., p. 82.
238 bis. I. Ianosi, Sublimul in esteticd, p. 37.
239. E. R. Curtius, op. cit. p. 84.
240. Enc. it., vol. 29, p. 152.
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continut constind 24! din «probleme mai inalte, etico-politice si judiciare
de interes general, dar si teorii fard legdturd cu practica», pe care pind
atunci filosofii le pretindeau exclusiv pentru ei 242, Astfel, dupd.Herma-
goras, continutul retoricii poate consta nu numai din argumentele deter-
minante privind cauza, persoanele, momentele, locurile etc. ( dwobésets —
guaestiones finitae), ci si din argumente ca providenta si nemurirea etc.
(§éocic) 283, De aceea el nu porneste de la tradifionalele distinciii ale
genurilor de elocventd ce instituie o clasificare fondatd suigeneris du-
pd cum se prezintdi o chestiune (stdser¢). Epoca lui Hermagoras repre-
zintd momentul de culme al evolutiei retoricii grecesti. Acum Perga-
mul devine centrul tratdrilor stiintifice si al prozei, dupd cum Alexan-
dria era al poeziei. Acestui sistem care a dominat lumea anticd, i-au adus
imbun&tdtiri Ateneos (un contemporan si emul al lui Hermagoras), Her-
mogene din Tars (sub Marcu Aureliu) §.a. %4,

Un mare teoretizator si strdlucit exemplificator al prozei alese, care,
de la el, se va numi oratoricd este Cicero.. Acesta, in ‘opera din tinerete
De inventione si mai ales in De oratore, «a incercat si sistematizeze ob-
servatiile, pindatunci izolate, asupra artei prozei; notatiile sale vor avea
un caracter axiomatic timp de un mileniu si jumatate» 245, Dupd el scopul
discursului este sd aducd probe, sd placd si sd miste inimile ascultato-
rilor (ut probet, ut delectat, ut flectat). Asadar, oratorul «trebuie sd caute
argumente care probeazd; trebuie sd placd manifestind calitdji care
dau o opinie favorabild moravurilor sale; in fine, el trebuie si miste
inima, 's8 minuiascd pasiunile auditorilor sdi; acestea sint in ‘toate
retoricile vechi si moderne subdiviziunile capitolului. inventie. Argu-
mentele sint toate imprumutate din logicd si, printre ele, figureazd si-
logismul entimema, silogismul oratoric redus la doud propozifii in loc
de trei. Vin apoi soritul, sau acumularea de silogisme, dilema, silogis-
mul cu doud tdisuri, exemplul, inductia, argumentul ad hominem si incé
multe altele.

La argumentele propriu-zise Aristotel si succesorii sdi adauga locu-
rile comune sau care desfdsoard idei generale. Printre locurile comune
unele sint intrinseci adicd luate chiar din subiect : asa sint definitia, enu-
merarea pdrtilor, genul, specia, comparatia, opozitiile, contradictiile, cir-
cumstaniele, antecedentele si consecventele, in fine cauzele si efectele.
Altele sint extrinseci: acestea sint: legea, titlurile, renumele, jurdmin-
tul si martorii. Iatd, pentru argumentele propriu-zise, dacd este vorba
de moravuri, retorica enumerd calitd{ile cu care oratorul trebuie sd se
impodobeascd in ochii auditoriului : probitatea, modestia, zelul evident,
prudenta. In acest fel oratorul rizbate in inimile auditorilor. Dar nu e
suficient de a placea, de a fermeca pe auditori, trebuie de asemeni si-i
emotioneze si spre aceasta tind marile miscari cdrora [i s-a dat numele
de pasiuni, pentru cd este vorba de a excita simultan sau rind pe rind,
dragostea, ura, indignarea, frica sau mila. Moravurile si pasiunile etho-
sul si pathosul (70os xai wx&fo¢) avind in ochii retorilor antici o impor-
tan{d capitald, Aristotel le consacrd o carte din trei si Cicero trateazd

241. Dizionario enciclopedico, loc. cit.
242. Enc., it., t. 29, p. 152.

243. Ibidem.

244. Ibidem.

245. M. Zamfir, loc. cit.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



156 STUDII TEOLOGICE

acest subject cu multd amploare in cartea a doua din De oratore» 2%, Ca
si pentru Aristotel si Teofrast, pentru Cicero, stilurile prozei sint simplu,
temperat si sublim; asupra acestuia din urmd se indreaptd cu deose-
bire atentia retorului, care giseste trei principii de armomie a prozei:
1. armonizarea finalului cuvintelor cu inceputul celor urmdatoare; 2.
alegerea si aranjarea cuvintelor; 3. construirea unei perioade ritmate.
Mai ales prin cel din urmé se face dovada cd pe vremea aceea nu «exis-
ta nici o primejdie de confuzie intre proza aleasd si vers: in timp ce
prima utiliza, uneori, numdrul, versul utiliza permanent metrul, ritmul
prozei era oarecum infuz si accidental, al versului era perpetuu si strict
ordonat. Locul prozei artistice apare deci fixat: utilizind diferiti metri,
ea ocupd prin aceasta un spatiu intermediar intre poezie (formé& a dis-
cursului ce foloseste acelasi metru) si limbajul popular, care ignord me-
trii» 247, De fapt ne ddm seama, din primul moment, «de ce intr-o cuvin-
tare care trebuia si fie frumoasd dar sd si corespundd in acelasi timp
unei preocupdri, in productiile artei oratorice, nu este ingaduit metrul.
Acesta ar transforma faptul intr-un simplu joc si ar desfiin{a seriozita-
tea care, aici, este totusi condifia frumosului. Ceea ce prezintd vorbito-
rul sau prezentatorul istoric trebuje sd gdseascd ca fiind veridic un loc,
in suita temporald obiectivd, deci nu trebuie sd fie transpus intr-o suitd
imaginativa prin intermediul metrului 248,

Asadar, «dupd cum era de asteptat, proza «aleasd» sau «artisticd» a
apdrut spontan prin izolare instinctivd de vorbirea cotidiand: Inainte
de a identifica o singurd referire teoreticd la acest nou mod de expri-
mare, el exista si era relativ intens cultivat, mai ales in rindurile sofis-
tilor. De la Gorgias, anumite figuri retorice primitive marcheazd proza
voluntar artisticd. Antiteza, inainte de ritmicitate, este de multd vreme
censideratd drept semn indubitabil al intentiei de artd, punct de bifur-
care a limbajului prozastic» 249,

Rdmine stabilit deci cd primul maestru al elocinjei pompoase si im-
plicit al intregii proze artistice antice, care, prin- elasticitatea ei a pro-
dus, de-a lungul secolelor, o abundenta de stiluri diferite, este Gorgias,
ceea ce inseamnd c3 retorica greacd s-a niscut o datd cu sofistica 230,
cu al cdrei nume («sofistica a doua») afisindu-se in perioada imperiala
romand, se dovedeste a fi prin definifie .artificiald. Ea {isi face
un scop dn ceea ce nu ar trebui sd& fie decit un mijloc, sti-
lul- acoperd ideile, emotiile sint simulate si in jurul unor pro-
pozitii banale se desfdsoard o dialecticd surprinzitoare, etalind la infi-
nit resursele de argumentare 1. «Impletirea unei dialectici subtile si a
unei vorbdrii improvizate era fondul acestor profescri avizi de bani si
de glorie» %11, «Sofistii Filostrat, Polemon, Herodes Aticus, Maximus din
Tyr, apoi Athenaios si oratorii din secolul al IV-lea Himerios, Themis-

246."La grande encyclopedie, t.-28, p. 573.
247. M. Zamfir, op. cit., p. 20.
. 224«8. August Wilhelm si Friedrich Schlegel, Despre literaturd, Bucuresti, 1983,

p. 232.

249. M. Zamfir, op. cil., p. 19.

250. E. R. Cartius, op. cil., p. 81.

251, L. Meridier, op. cit., pp. 278-279.

251/1. Enc. des gens du monde, t. 20, p. 468.
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tios, Libanios, continud traditia celor vechi, desdvirsindu-le tehnicile si
dedindu-se la subtilitdti pe seama procedeelor lor 2°1/2,

Cu privire la obiceiul de a predica remarcdm cd dacd preofii paglm
si rabinii iudei nu predicau, ci doar acestia din urma obisnuiau ca in adu-
ndrile sabatului, la citirea Scripturii, sd extragd din ea argumente pei-
tru exortatii morale, episcopii 3i preoiii crestini, urmind exemplul Mi.:-
tuitorului si al Sfintilor Apostoli, foloseau predica in mod regulat, ase-
mdnindu-se dintru incepul, sub acest aspect, cu oratorii profani, cc:
uzau de tribund pentru adeziunea maselor si de barou pentru reusita 11:.
justitie *%. Acest fapt ne determind ca in rindurile de mai jos sa faceii
0 scurtd comparatie intire cuvintarea anticd profand si cea crestind.

f. Specificul predicii comparatw cu specificul elocintei profane. Ra-
portind caracteristicile retoricii sofiste la specificul predicii crestine,
concludem cd acei Sfinti Parinti care criticau retorica fdceau acest jucru
nu pentru ca aceasta era «iumeascd i pentru cd-i lega de trecutul jor
pdgin """, ci, pe de o parte pentru sistemul mitologic si inuman {apa-
rarea sc’aviei) cdruia ii slujea aceasta, iar pe de alta peniru a]utorul pe
care ea 1l dddea ceior care cdutau sd invingd in mod necinstit in dez-
bdteri. Cind, mai tirziu, toiusi, o imitd in predica, Sfintii P&arinti fac
aceasta folosind numai aspectul ei de tehnicd formald. Din acedstd cauzi
predica apara ca o marturie oratorica sau ca un vehicul retoric al Reve-
latiei supranalurale, intemeiat pe mandatul] si harul lui Hristos avind c.
mediu istoric si aclual de dezvoltare si verificare, viata si eviavia -
seyicii. Deci, pentru noi, predica reprezinta o mdrturie actualizatd a Ra2-
velaliei supranaturla'ie De asemeni subliniem cd dacd pentru fiecare cres-
tin dreptcredincios locul traditional al predicii se afld in cult sau in le-
gdturd cu acesta, predicatorul crestin-ortedox va fi intotdeauna in ma-
suréd a nu face confugie intre predicd si cult. Iar dacd predica rodejie
foarte hine si in activitatea pastorald, pentru oricare predicator ingele
va [i usor de inteles cd rolul cel mai potrivit al predicii in vremca noas-
tré este acela de unire intre Sfinta Scripturd, cuit 3i pastoraii. «in acews-
ld privinjd alragem atenfia cd multe dintre manualele de omileticd in-
cep de obicei cu explicarea conceptului de «elccventd» pornind de la
«elocventa profand», de unde apoi irec si stabileasca conceptul de «2lca-
ven{d sacrd», astfel cd acesta pare o subspecie a celuilalt.’ Cu alte cu-
vinte, retorica pare conceptul primar, omiletica — conceptul derivat,
in timp ce omilelica trebuie tratatd ca disciplind eclesiasticd, indepen-
dentd de retorica, iar de aici absoluta nevoie de a reglementa limite.e.
Este edevdrat cd intre elocventa bisericeascd si cea profanid existd o
cerid afinitate naturald ca formd, de unde omiletica si retorica nu-s in-
iru totul strdine intre ele. Aceasta din urma fundeaza legi si reguli pro-
prii asupra ohservatiilor psihologice si asupra experieniei seculare, de
care poale si trebuie sd se serveascd si omiletlica, cea care, pe multe la-
turi, intrd in cimpul retoricii profane. Dar aceasta nu-si poate asuma o
funciie directoare in.teoria omileticd, cea care trebuie sé_—si tind intot-

251/2. Raymond Bloch si Jean Cousin, Roma si destinul ei, vol. 1l, Bucuresti, 1985,
p. 148.

252, Cf. V. V. Bicicov, op cit., p. 232.

- 253. Ibidem.

S.T. — 12
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deauna privirea intoarsi spre natura si scopul Revelatiei._ Notiunea de
elocventd sacrd convine a fi extrasda din natura sa proprie: ea are un
cimp si un program aparte, poartd cu sine principiile sale si nu poatg fi
urmirit in domeniul profan. Cuvintul lui Dumnezeu foloseste un lim-
l:aj propriu, urmeazd o «retoricd» proprie, desi nu poate renunia la .le—
.:le si requlile limbajului uman. Dupd toate acestea, trebuie ca omilelica
sd-si aducd aminte cd locul sdu este indicat nu in retoricd, cvi in teo-
jogia pozitivd. E stiinta unei manifestdri din viata bisericeasca, ‘pen_tr_u
c& predicarea apartine ministeriului pastoral al lui Hristos si al Bisericii
Sale. Unele sint legile cuvintului lui Dumnezeu si altele ale cuvintului
omului. Chiar si. o omileticd in sensul unei retorici speciale nu poate
{i o veritabild disciplind teologicd ; ea se reduce la o tehnicd retoricd
(ars dicendi) pe cind teoria si practicile omiletice au cu totul altd baza.
Simpla aplicare de té=o: din retorica anticd la Evanghelie contrasteazd cu
caracterul supranatural al predicii. Adeseori se asazd omiletica in do-
meniul retoricii fiind consideratd ca o specie particulard a acesteia, ca
o retoricd conditionatd si modificatd de Bisericd. Dauna care decurge
din aceasta pentru predicd si pentru teoria ei nu este micd. Mai intlii,
cu aceastd «metodd retoricd» doctrina confinutului, cum se poate ob-
serva in opere diverse, rdmine foarte scurtd, forma de predicare deve-
nind esentiald si determinatd de elemente strdine. In mod deosebit acest
simplism, prin care in teoria omileticd se pune aproape in mod unic pref
pe latura formald, relatia dintre continut si forma este ignoratd si desfi-
guratd : primul rdmine subordonat unui formalism evoluat dupd crite-
rii artistice. Predica insd opereazad cu cuvintul lui Dumnezeu, nu cu cu-
vintul omului, expunind adev&rurile mintuitoare depozitate in ea. Omi-
letica fiind pind in aceste ultime vremi ocupatd foarte putin de confi-
nut trebuia in mod necesar sd degenereze in retoricd purd, ca si cind
predica nu ar fi depins decit de legi abstracte, logice si retorice. Dar
normele ei noi trebuie sd le scoatem nu din retorica, ci prinzind miscd-
rile naturii si ale scopului predicii ins&si, ca fenomen divin derivat din
cauzd divind.

Orice tratat, in mod obisnuit, incepe cu intrebarea: «Ce este eloc-
venta ?» (naturald), adicd in ce mdsurd se impune o normd eterogend
unei functii umano-divine fondatd pe o bazd supranaturald. Este astfei
0 mare greseald a pretinde sd se fondeze stiinta omileticd in mod simplu
sau principial pe legile psihice, dialectice si retorice, dupd masura in
care ea ar [i necesard si pretioasd, . intinzindu-se ca si pe «patul lui
Procust» continutul supranatural.

Noi invd{dm. in bund m&surd de la arta profand de a vorbi sd apli-
cdm topica anticd la inventia exordiului si a dispozitiel materiei, daca
nu cumva aceste bune servicii nu altereazd materia didacticd pozitiva,
intocmai cum in cult diverse arte concurd spre un scop superior, dar
intotdeauna pdsfrind un loc secundar. De asemeni cind arta profana de
«a zice» atinge apogeul este firesc pericolul ca predicatorul sd se lase
condus dupd regulile artei si dupd «o schemd» mai mare decit rea-
litatea, adicd decit starea reald si decit viata auditorilor ale cdror nevoi
le neglijeazd pentru cd tine foarte mult sub ochi legile retorice. Eloc-
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venta anticd era astfel intru totul, artd, elocventa crestind era intru
totul harismd, spirit, virtute» 24,

Potrivit celor de mai sus, in raport cu discursul oratoric al anti-
chitdtii, predica se distinge astiel : 1) Referitor la trecut — prin originea
ei dumnezeiascd, 2) Referitor la viitor — prin scopul ei absolut si etern
(mintuirea credinciosidor), 3) Referitor la prezent — prin confinutul sdu
revelat, in ea aflindu-se o mare dozd din cuvintul lui Dumnezeu, ea f3a-
cindu-se crainicul apostolic si evanghelic si totodatd continuatoarea lui,
prin explicarea si aplicarea lui corectd la viata actuald a Bisericii.

Continutul preponderent al predicii il constituie Revelatia suprana-
turald, spre deosebire de revelatia naturald aflata si in celelalte specii
de cuvintdri. Continutul predicii este specific si unic. Pe cind in retorica
se inscriu multe feluri de cauze de diferite grade de importanid, in pre-
dicd existd o singurd cauzi, apdratd prin mai multe genuri omiletice, ale
cdror subiecte nu sint decit alte aspecte ale aceleiasi sacre teme : min-
tuirea noastrd in Hristos prin Biserica. Cauza lui Hristos, cauza fericirii
noastre adevdrate si vesnice, aceasta este tema perpetud de importania
maximd a tuturor predicilor crestine. Pe cind oratorii antici apara dife-
rite interese pdmintesti, ale. diferitilor clienti ai lor, predi‘oatorii crestini
apdrd un singur interes, al omului in general si al Domnului in special,
dublul obiectiv inamic fiind mereu acelasi: diavolul si pacatul.

Pe cind in retoricd primeazd metoda de persuasiune care poate fi
aplicatd la diverse continuturi, toate din domeniul vietii pdmintesti, in
predicd primeazd insusi continutul sdu teandric.

De aceea «anumite cdi pe care retorica le deschide cuvintdtorului
sint interzise predicatorului, pentru cd el este vestitorul Imparatiei lui
Dumnezeu in Biserica... Predica, intrucit este cuvintare, nu trebuie sd
prezinte totul in culori trandafirii, momentele slabe sd le infdfiseze ca
puternice, lucruri neadevdrate, inventate ad-hoc, sd fie expuse public
si exagerate ca sd uimeascd, sd entuziasmeze lumea nu importd prin ce
mijloace si sd-i vrdjeascd pe ascultdtori, ca vorbitorul sd apard drept
un mare cuvintdtor.. Numai ce este adev&rat pentru Impardtia lui
Dumnezeu nuimmai ce este puternic in impardtia lui Dumnezeu
poate fi considerat puternic si de el. Numai pentru cauza Ilui
lisus, pentru cauza lui Dumnezeu ii este ingdduit sd-si entuziasmeze
ascultdtorii si chiar sd-i farmece... Predicatorul nu trebuie sd cistige
aderent{i pentru sine... ci pentru lisus si pentru obstea lui Iisus... lisus
trebuie sd devind o fortd prin predicd. Pe scurt: predica fine sea-
ma de calitatile retorice, insd le foloseste exclusiv in misiunea ei de ves-
tire a Impdratiei lui Dumnezeu» 23, 4) Referitor la posibilitatea exercitd-
rii acestui drept prin mandatul divin al preotilor sacramentali, in care
un loc de frunte il ocupd misiunea speciald a lor de a predica, precum si
prin harul acordat lor de catre Hristos prin Bisericd in acest scop, se
vddeste rolul important si orinduit de sus al predicii crestine. Oratorii
antici profani doar in principiu si adesea doar in apareni{d apdrau bi-
nele fizic si moral sub diferitele lui forme : ce este drept, adevarat, fru-

254. Dr. C. Krieg, op. cil., pp. 8-10.
255. Pr. Sebastian Chilea, Leonard Fendi Homilelik, edilia a ll-a, Berlin, 1970,
in rev. «Ort.» XX1IV (1972), ar. 2, pp. 255-256.
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mos, uman etc., dar in practicd ei erau oportunisti, luptind pentru cisti-
gul pértilor care i-au angajat, indiferent de vinovdtia sau nevinovatia,
de dreptatea sau nedreptatea acestora. In schimb, preotii predicatori
crestini ca mijlocitori v3zuii intre Domnul si oameni, apdra binele su-
prem, absolut. 5) Referitor la accesibilitatea celor relatate, prin carac-
terul loial si sincer fa{d de ascultdtori al predicii, predicatorul fiind ere-
zut pe cuvint mai usor decit retorul, fiindcd cele spuse de dinsul nu-s de
la el, ci.de la Hristos, prin Bisericd. Pe cind in retoricd pdrerea sau con-
ceptia personald a autorului, a cdrui sinceritate este adesea indoielnicd,
se poate modifica oricind, cele spuse de predicator sint constante si cre-
zute mai lesne, pentru cd invaidturile expuse de el despre credinid si
virtute sint comunicate in spiritul Bisericii si in numele lui Hristos, care
a zis «Cerul si pamintul vor trece, dar cuvintele Mele nu vor trece»
(Matei 24, 35).

Deci ce putem spune despre intilnirea dintre predicd si oraloria an-
tichitafii 2 — Ca& este vorba despre intilnirea, pe tdrim practic, a doud
elocvenie apartinind unor focare de culturd diferite, profan si biseri-
c&ScC.

Elocinia profand se distinge prin forma ei prelucratd si cizelatd in
timp ce predica se distinge prin continutul sdu revelat si decisiv, vital
alit aici cit si in vesnicie. Cu alte cuvinte, in ceea ce priveste puterea
de persuasiune, retorica anticd greco-romand era ajutatd de forma sa
maiestritd, dar era ingreunatd de confinutul ei limitat si de nesinceri-
tatea ei frecventd. In schimb predica, avind comjinut revelat supranaiu-
ral si entuziasm generat de jertfele si inimile curate ale Apostolilor, mu-
cenicilor si clericilor primelor veacuri crestine, avea temeiuri sacre de
persuasiune pentru iubitorii de adevdr. Totusi in fata auditorilor cu o
formatie -culturald mai inaltd, era necesard si forma elegantd de vorbire,
pe care in sec. al IV-leca si-au insusit-o si au afirmat-o cu succes Sfintii
Trei Ierarhi si al{i Sfinji Pdrinti care, de acum, devin purtdtorii culturii
literare si «iransmit astfel civilizatiilor din Europa moslenirea elocin-
fei (si esteticii, n.n.) greco-latine» 2. Asa se =xplicd de ce Grigorie Teo-
logul s-a putut numi pe sine «filosof al Frumuselii» si de ce adeseori
«Sfintii Pdrinti inlocuiesc numele de Dumnezeu cu acela de Frumuseje»,
ceea ce ne face sd semnaldm «ca fiind o coniributie remarcabild a spe-
culatiei crestine in genere, constatarea cd frumuset{ra a fost ridicatii de
Sfintii Parinti ai Bisericii la rangul de alribut al Divint#tii. Ce=a ce n-a
indrdznit sd facd Vechiul Testament din teama de a nu c&dea in ido-
latrie, ceea ce a presimtit oarecum gindirea elind, a proclamat fard echi-
voc Teologia cresting, punind in felwl acesta bazele unei estetici, pe cit
de originale, pe atit de [ructuoase in consecintele ei» 27,

Intr-adevdr «pentru crestini, frumosul sti in contemplare, adic3d in
privirea frumusetilor dumnezeiesti’ cu ochiji injmii curate. cu puterile
supreme ale spiritului pur. Marii Pdrin{i ai Bisericii, ca Sfintul Vaslie
cel Mare, Sf. Grigorie de Nisa, Fericitul Augustin si Sf. Chiril al Ale-
xandriei vorbesc deseori- despre Dumnezeu ca Frumuseie absolutd si
fiin{d suprem& a desfitdrilor noastre duhovnicesti. Gustarea acestei Fru-

256. Cf. Grand Larousse, t. IV, p. 462.
257. Pr. conf. N. Corneanu, Frumusefea ca atribut al dumnezeirii, in «S.t.», se-
ria a -a, XI (1959), mr. 5-6, pp. 312-313.
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v

museti suverane era deliciul marilor contemplativi patristici si postpa-
tristici. Dar contemplarea frumosului absolut nu era accesibild decit
celor desdvirsiti sau aproape desdvirsifi. Ceil&lfi erau obligati sd se fo-
loseascd de formele culturii grecesti, spre a raspindi credinia si inva-
fdtura crestind. $i cum lumea elend era pretenfioasd cu privire la ni-
velul in care i se adresau crestinii, acestia trebuiau si faureascd mij-
loace de expresie artisticd superioard; printre acestea arta oratorica
5i peoezia se cuvenea a ocupa loc de cinste» 23,

De aceea «literatura patristicd dd expresie unei culturi crestine com-
piexe» fiind «o culturd eminamente selectivd practicind principiul : sd
iei de la altii cum ia albina nectarul din flori, dupd cuvintele memora-
bile ale Sfintilor Vasilie cel Mare si Grigorie Teologul ... in fine, literaiu-
re palvisticd vehiculeazd bogate valori morale si estetice. Autoritatea di-
vind di o trdire si un prestigiu deosebite acestor valori. Intrupate in
crestinii imbundtdfiti si in sfin{i, acesti eroi ai binelui, valori morale ca:
dreplatea, munca, modestia, grija si jertfa pentru alfii, increderea, prie-
tenia, curajul, cumpadtarea, cinstea, spunerea adevaruiui in orice impre-
jurare, dragostea fatd de toti si tot ce decurge din aceasta nu sint pre-
zentate ca niste simple nofiuni abstracte — asa cum se petrece cu Etica
lui Aristotel adresatd lui Nicomah — ci ca forte vii, traite aievea, izvo-
rind din Logosul insusi si impodobind cu strdlucire si cu bun miros du-
hovnicesc viata crestinilor imbunatatiti. Vietile martirilor, ale sfinfilor
si ale crestinilor imbun&t&titi sint expresia acestor valori trdite aievea.
Ele sint aspecte si momente ale binelui in curs de realizare.

Literatura patristicd apreciazd si frumosul estetic ori de cite ori
acesta contribuie la intensificarea si amplificarea frumosului moral sau
la madrirea lui Dumnezeu. Pdrinfii descriu adesea in pagini clare de
prozd sau in versuri luminoase frumusetile naturii, armonia si farme-
cul infdtisdrii trupului omenesc, splendorile constructiilor si ale grddi-
.nilor, ordinea legilor si fenomenelor naturii, distinctia {inutei conducd-
torilor..., bucuriile afectiunii vdzute pe chipul prietenilor, al copiilor
si al pdrintilor, desfatdrile unei intilniri neasteptate, deliciile raiului ina-
inte de cddere» . Si pentru cd ei acum fac oratorie in serviciul predi-
cdrii Cuvintuiui, Sfintii Parinti «nu mai sint misjonari in forma aposto-
licd, mergind prin comunitdtile mici, razlete. Acum crestinii erau nu-
merosi, mai ales in orasele mari» 260, ai cdror conducdtori civili «f{ineau
sd adauge gloriei orasului lor si lor personal, cinstea cd au un mare pre-
dicator crestin, asa cum altddatd erau adusi marii retori» 2600, Totusi,
dupd cum am ardlat, scopul urmdrit de Sfintii Parinti nu era s& realizeze
frumosu] formal, ci sd convingd pentru Hristos sufietele care 1i ascul-
tau. De aceea, in cuvinlérile lor se simte asa se puternic inspiratia Sfin-
tului Duh, incit ele s-au inscris de la inceput in patrimoniul Sflintei Tra-
ditii, cristalizindu-se incd de pe atunci toate genurile de predicd exis-
tente pind astadzi 26!,

258. Pr. prof. loan G. Coman, Poezia Stintului Grigorie de Nazianz. p. 73.

259. Idem, Valoarea literaturii patrisiice a primelor trei sccole in cadrul lumii
antice, in «S.t.», seria a II-a, XXIV, (1972) nr. 1-2, pp. 9-10. J

260. Pr. N. Popescu, op. cil., p. 42.

260 bis. Ibidem, p. 43. ‘

261. Ibidem, p. 47.
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Asistdm, asadar, la acel minunat proces istoric si spiritual prin care
se desdvirseste impletirea umanului cu divinul, a tezaurului descoperi-
rii divine cu elementele de valoare ale culturii antice profane, in ca-
drul caruia, dupd cum am ardtat mai sus, un loc de frunte il are pre-
luarea componentelor pretioase ale retoricii de cdtre predica Bisericii,
ceea ce a condus la marile succese ale predicii din secolul IV si cele
imediat urméatoare.

ETIMOLOGII DISCUTATE *

Pr. I. IONESCU
1. Isus sau lisus ?

In Ortografie pentru tofi (Bucuresti, 1990, p. 43), Mioara Avram
afirmd cd «Numele proprii Isac, Isus se scriu cu un singur i initial (nu
lisus)». Numele Isac, ca si Isaia, Israel, Isar se scriu cu un singur i, dar
Isus se scrie cu doi i, Iisus, fiindca i inifial are valoare dubla fonetica.
In Noul Testament din 1648, ca si in Biblia de la 1688, numele este scris
lisus, atit lisus Hristos, cit si Iisus Navi si lisus, fiul lui Sirah (Intelep-
ciunea lui Iisus, fiul lui Sirah). In c&rtile uzuale bisericesti numele are
grafia Iisus, si nu putem folosi o dubla grafie. De aceea se impune numai
o singurd grafie: lisus, care are justificare etimologicd. Iisus, numele
propriu al Fiului lui Dumnezeu, este redarea greacd a ebraicului Ioshua
(Luca 2, 21), si care inseamnd Domnul este mintuirea sau Mintuitorul
(Isaia 61, 11 ; Matei 1, 20-21). In limba greacd cuvintul lisus derivd de
la viitorul verbului iaomai (iaino) (= a vindeca), viitor care, in dialectul
ionic, are forma iisomai (i7sopar), care explicd grafia Iisus (’Imaodc), cu
dublu i (ii). In latind numele a fost transcris Iesus, fiindcd al doilea i este
eta (), redat in pronuniia erasmicd cu e in latind, transcris si in limbile
neolatine din Apus : Jésus, Jests. In slavd, grecescul 'Ivnsed< a fost trans-
scris vcoycsb, formd graficd folositd si in vechile noastre scrieri din sla-
vond, dar articulatia noastrd vocalicd este latind si ne obligd la acorda-
rea valorii duble fonetice lui i initial, adic& Ilisus. Crestinismul la romaéni
s-a predicat in limba latind, cu lesus >> [isus.

In «<Romdnia Liberd» din 26 aprilie, 1990, p. 1, in rubrica «Semnal»
Ton Stoica pune intrebarea : «Cum e corect sd se scrie si'sd se rosteasca:
Hristos, Christos, Cristos... Care este grafia corectd ? Asteptdm rdspun-
suri si argumente». '

Numele propriu Iisus (‘Incods) este insotit in Scripturd de un titlu
care se referd la misiunea divind si la slujirea Sa: Hristos, cuvint de
origine greceascd, yptst6s, care este echivalentul cuvintului ebraic
Messigh (= Unsul lui Dumnezeu). Grecescul ¥ (hi) este transcris in la-
tind ch, iar in limba roméand latinul ch este redat ¢, asa cum avem din la-
tinul charta (= scrisoare, carte), in romédnd carte (= inifial scrisoare).
De aici deducem ldmurirea graficd a cuvintului discutat : in limba grea-
cd Hristos (care apare in Noul Testament de 529 de ori), grafie folosita
si in Noul Testament din 1648 si in Biblia din 1688 in limba roman4, pre-
cum si in scrierile noastre uzuale bisericesti. In latind numele ypuatéc a

*# Comunicare prezentatd la Institutul de Lingvistici al Academiei Roméne in
ziua de 1-XI-1990.
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fost transcris Christus si in limba roménd a fost rostit Cristos, ca in
invocatia : Cristos a inviat! In transcriere libera s-a impus insd in
limba romana forma etimologicd : Hristos, [isus Hristos.

2. Guna

In Geologie lingvisticd (LR, 1/1990, p. 24-25), Marius Sala aduce in
discutie si cuvintul gund, «termen latin dispdrut din roméand», pe care il
gdsim «in unele limbi cu care roména a fost in contact si in care sd fi
fost imprumutat din romdand». Pentru informatie se trimile la Zamfira
Mihail (Terminologia portului popular romdnesc in perspectivd etnoling-
visticd comparatd sud-est europeand, Bucuresti, 1978), «care a ardta!l
cum romana a mostenit termenul latinesc gunna, dar cd acesta s-a pier-
dut, pastrindu-se numai in unele toponime din R.S.F. Iugoslavia, ca Fa-
raguna, de origine romand, si in cuvintul sirbocroat gunj. Aceastd supo-
zijie este intdritd si de faptul cd intr-un act redactat in slavona (1424-
1431), provenit de la Dan al II-lea catre vamesii din Dimbovita si- Rucar,
prin care se aratd ce vamd sd se perceapd brasovenilor, se indicd «guna
1 ban».

In realitate, cuvintul gund se pastreazd si se gdseste si astdzi in lim-
ba roménd. Pentru informatie indicam Lista abonajilor la serviciul tele-
fonic-Bucuresti, in care sint trecuti peste opt abonati cu numele Gund :
Gund Alexandru, Gund Andrei, Gund Anghelus, Gund Traian etc. Per-
sonal am Intilnit acest nume de familie in Craiova (in anii 1956-1973), in
Brasov, in Iasi, cam in toatd jara. Apelativul gund a devenit si antro-
ponim.

Dacd in limba romand apelativul gund, care indicd un obiect de im-
bracdminte, piesd de port din bland pind la briu, a dispdrut (desi nu avem
o anchetd a acestui cuvint pe tot teritoriul tarii), cuvintul se pdstreaza
in continuare ca antroponim, ceea ce dovedeste cd cei care confectio-
nau aceste obiecte de imbrdcdminte purtau numele de Gund, dupd cum
avem nume de familii si de la alte indeletniciri practicate : Moraru, Croi-
toru, Cismaru, Olaru etc.

Cuvintul gund (s.f., p. gune { 1. gunna, -ae), intilnit si la albanezi
guné, se pastreazd si la aromdni (Tache Papahagi, Dictionarul dialeciu-
lui aromdn, Bucuresti, 1974, p. 603). In concluzie, cuvintul gund il intil-
nim la roméni si in dreapta si in stinga Dundrii, care supravietuiesie
din epoca daco-romani (sec. II-VI, VII).

3. Iazma

In DEX, cuvintul iazmd, iezme (s.f.), cu sensul de «Ardtare uritd si
rea, naluca, vedenie», este indicat ca si in DLR cu etimologie ne-
cunoscuta.

In DLR avem mentiunea cd in Banat pentru aiasmd sau aiazmd se
foloseste si jasmd. Precizarea este importantd, fiindcd ne duce la etimo-
logia cuvintului iazmd sau iasmd. In roménd, in vorbirea populard, pen-
tru Aghiasma mare de la Boboteazd, ca si de la «Sfin{irea apei mici sau
«sfestanie», se spune in popor aiasmd sau aiazmd, de unde, cu afereza lui
a initial neaccentuat, avem iasmd sau iazmd. In greaca veche a7yidizm
inseamnd a sfinfi, cu substantivul ayiespe (= lucru siintit). In cultu:
crestin ayiaspa a dobindit sensul specific de apd sfintitd. In latina popu-
lard, pind in secolul al IV-lea, g + e, i dispare, ca in ego ) eu, magis
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mai, magister Y mdiestru {Al. Rosetti, Istoria limbii romdne, Bucurestiv,
1986, p. 170), dup& cum a disparut si din agiasma, care ne-a dat aiasmd
si apoi iasmd, iazmd, ceea ce dovedeste vechimea crestinismului roma-
nesc, anterior secolului al I'V-lea. .

Din limba greacd, cuvintul ayiaspa a trecut si la bulgari, odata cu
crestinarea lor, agiazma, la sirbi agiazmd, adzijdzma, la albanezi ajuzmé,
iar prin filiera slavd s-a primit in romana formele aghcasmd, aghesmui,
« Ghesmuit, aghiazmatar, agheazmdtor (= vas, recipient pentru aghiasma).

Se cere o explicatie in legdturd cu sensul cuvintului iasmd-iazmd,
de «ardtare uriti si rea, ndlucd, vedenie», conirar sensului originar de
«zpd slintild». Explicatia este urmétoarea. Atunci cind preotul sfinfeste
ana, la sfirsit, cintd troparul «sfintirii apei», al aiusmci-iasmei: «>lin-
{uieste, Doamne, poporul T&u, si binecuvinteazd mostenirea Ta, biruinid
binecredinciosilor crestini asupra celui potrivnic ddruieste, si cu crucea
Ta pdzeste pe poporul Tdu». Tind se cintd troparul, preotu! stropeste pe
credinciosi in cele patru puncte cardinale cu apa sfin{itd, spre aiungarea
«celui potrivnic», adica a celui rdu, a celui urit, care esle n&luca, ve-
denie rea, satana. De la actiunea stropirii cu apd sfintitd si rostirea cin-
tdrii ei, s-a retinut in popor scopul urmdrit prin giasmd — aiazmd —
iazmd, de a alunga «ardtarea uritd si rea», adicd duhul cel rdu, satana, de
unde, prin sinonimie semanticd, si denumirea iazmei a rdmas de «ara-
tare uritd si rea..» In popor existd exorcismul : Piej, jazmd rea !/, sinonim
cu : Piei, satano ! sau : Piei, drace !

4. Torna, torna, fratre

Problema lui torna, torna, fratre este reluatd de Violeta Barbu (in
LR, 1/1990, pp. 29-35; 2/1990, pp. 143-148), cu analiza rezultatelor bhiblio-
grafice la zi.’ '

Se conchide cd in inscriptiile de pe teritoriul Daciei si al Dobrogei
de pind in secolul al XIlI-lea nu se cunosc, pina in prezent, atestari epi-
grafice ale lui fratre, nici ca formd de nominativ si nici ca vocaliv, de
unde «Rezultd deci cd unica marturie a acestei variante ce a fost pusd
:n jegdlurd cu istoria limbii romane, cea din opera lui Teofan, nu poate
rdpdata, cel putin in planul stricl el probelor materiale, o confirmare epi-
graficd» (LR, 2/1990, p. 147). ' .

Pe lingd «atestdrile epigrafice» trebuie avute in vedere si atestd-
rile literare din aceastd epoca. Pe teritoriul Daciei si al Dobroge1 avem
alestat lilerar cuvintul frater, -tris din secolul IV in operele episco-
pilor Ulfila si a ucenicului sdu Auxentiu de Durosiorum (Pr. Prof. Dr.
loan I. R&mureanu, Termeni latini crestini din simbolu] Jui Ullilu <i din
scrisoarea lui:Auxentiu de Durostorum-intrafi in foendul principal al lim-
bii romdne, in «Studii Teologice», XXXVI (1984), 2-10, pp. 681-69C). Pen-
tru secolul al VI-lea indicdm opera papii Vigilius (5637-555), Episiolas et
decreta (Migne, Patrologiae latinae..., vol. 69, col. 15-53). Una din epis-
tolele sale (olim XII) este adresatd si trimisd dn Constantinopol epis-
copului Tomisului, Valentinian, la 18 martie, 550, cu formula prolocolari:
Dilectissimo fratri Valentiniano episcopo de Tomis provinciae Scythiae,
Vigilius (col. 51-53). :

Substantivul masculin imparisilabic, terminat in -er, frater, -tris, de
declinarea a Ill-a, are in ablativ terminatia in -e, fratre, dupd cum il ga-
sim in Cronica lui Theophanes Confessor (752-818). De ce insd cuvintul
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se afli in ablativ si nu in vocativ, cum ne-am astepta 2 In limba latina
sint unele verbe care cer dupd ele cazul ablativ, cum sint: libero («a
elibera»), levo («a usura»), solvo («a scdpa, a scoate, a salva») (I. I. Bu-
jor, Fr. Chiriac, Gramatica limbii latine, ed. a II-a, Bucuresti, 1971, p.
177). Si verbul torno, -are (intilnit si in operele literare ale lui Cicero si
Plinius, cf. L. Quicherat et A. Daveluy, Dictionnaire latin-francuis, Pa-
ris, 1852, p. 1203), aflat la imperativul prezent {persoane a doua), torng,
deducem cé& are dupd el substantivul in ablativ, si nu in vorativ. Cons-
tructia propozifiei imperative: torna, torna, ifratre! are caracter latin
si ea s-a rostit in «limba loculuis sau in «limba {drii» (zmiyepie <%
Thozzy), adicd in limba latind a secolului al VI-lea, care picgdtea nas-
terea limbilor neolatine, atit in Rasdrit cit si in Apus, dar aceasta in-
semneazd secolul VIII. Rezultd cd afirmafiile despre existienia unei
limbi «strdromane», despre «scriitori straroméni» si «scrieri straroméne»
in perioada dacoromand sint lipsite de justificare lingvisticd. Pina in
primele decenii ale sec. VII e.n. supravietuieste 'in vorbhire limba latind,
numitd in Rdsarit limba latind dundreand (Pentru documentare, I. Fischer,
Latina dundreand, Bucuresti, 1985), care va deveni, incepind cu secolul
VIII, limb& roméanad.

HIDRONIMUL DUNARE *
Pr. ION JONESCU

Teritoriul daco-moesic de formare a limbii si a poporului romén e
strabdtut de marele fluviu al Europei Centrale, numit de Napoleon «re-
gele riurilor europene», pentru care romanii au un nume care este nu-
mai al lor, Dundre, mostenit de la inaintasii traco-daci.

Prin elementul final -re, el se deosebeste atit de numele celtic adop-
lat de romani: Danubius, Danuvius (la Caesar), de greci: Danuvis
(Advonfis), Dunavis (AoivaPis la Pseudo-Caesar din Nazians), in
goticd Donawli, Dunawj (nominat.), Diinaujai (dat.), in vechea slava Du-
navu. Numele germanice si slave ale Dundrii se explici «pornindu-se de
la cazul oblic danav- (sl. Dunav-, din germanicd: s. cr. Liindj, und.
Duna). Forma latind pleacd de asemenea de la danav-, din care.s-a re-
fdcul un Danus-, Danuv-; Danuvius este rezultatul unei contamindri a
acestor forme cu fluvius, '

Romanii din suduj fluviului nu cuncsc, ca si celelalte popoare bai-
canice, decit forma fdrd -re final. Aromanii au forma Dunav si Duna.
Este evident c4 numele lung de Dundre n-a putut si fie adus din dreapls
fluviului. Bl & conlinuat sa trdiascd in stinga fluviului in vorbirea da-
cilor romanizati 2. )

Strabon (63 iemn. — 19 emn.) ne-a transmis (Geografia, VI, 3, i3.
C. 304)’ informatii prefioase despre Dunire : «Ei (—~ geto-dacii) numeau
Danubius partea supericard a fluviului si cea dinspre izvoare pind li
cataracte. Tinuturile de aici se afl&, in cea mai mare parte, in stdpinirea
da;cjlor. Partea inferioard a fluviului, pind la Pont — de-a lungul céreia
traiesc gefii —, ei o numesc Istru, Dacii au aceeasi limbi ca si getii» 2

¥ Comunicare (in 1. francezd) inscrisd in Actele Congresului International de
Onomasticd de la Helsinki, programata in ziua de 17 august 1990.

1. Al Rosetti, Istoria limbii romdne, Bucuresti, 1986, p. 217-218.

2. Emil Petrovici, Studii de dialectologie si ioponimie, Bucuresti, 1970, p. 243.

3. Izvoare privind istoria Romdniei, I, Bucuresti, 1964, p. 239.
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O altd informatie din antichitate despre Dundre ne-a fost transmisd
de gramaticul Servius, un glosator al lui Vergilius, in legdturd cu prac-
tica religioasd a geto-dacilor cé, atunci cind pornesc la rdzboi, aveau
obiceiul s& bea apd din Dundre, dupd un animit ritual, «ca pe un vin
sfintit si sd jure cd nu se vor intoarce la cdminurile lor decit dupd ce
au ucis pe dusmani» .

Fluviul geto-dacilor Danari(s), cu numele pentru cursul mijlociu si
superior, si cu numele Istru, pentru cursul inferior, a fost considerat in
antichitate un fluviu sacru, ca si alte fluvii: Nilul, Gangele, etc., si a
fost reprezentat antropomorf prin zeul fluviului Danuvius pe Columna
lui Traian la Roma, cdruia i s-a adus jertfd de cdtre impdratul Traian la
trecerea Dundrii in Dacia, la Drobeta °. _

Tinind seama de aceste informatii istorico-literare pdstrate din anti-
chitate, reiludm spinoasa problemd etimologicd a hidronimului Dundre,
care este de «o importanta covirsitoare pentru trecutul poporului
roman» 6.

Tema Dana-, mult discutatd, a fost consideratd fie iranicd, fie cel-
ticd, traco-dacd sau preindoeuropeana.

G. Ivdnescu a consacrat un studiu critic etimologiei hidronimului
Dundre publicat in 1958, in care a analizat ipotezele formulate pind la
acea data de Max Forster, P. Skok, A. Stender-Petersen, V. Kiparski,
Kretschmer, Pia Laviosa Zambotti pe care le respinge indreptdfit. Inru-
direa intre numele roménesc Dundre, ger. Donau si lat. Danuvius a fost
un fapt admis de totdeauna. Greutatea insurmontabild, afirmd G. Iva-
nescu, o ridicd pentru romanescul Dundre elementul final -re?.

In avesticd (limba iranicd a redactiei sassanide a Avestei) se intil-
neste forma danu (= trdufelnde Flissiglceit, Tau, Nebel), iar forma inter-
mediard este in osetd don (= Fluss), care ar explica dupid majoritatea
cercetatorilor originea etimologicd a primului element din numele Do-
nau, Danuvius, Dundre. G. Ivdnescu afirmd cd in limba georgiand se
gdseste den (= apd, fluviu) si dena, nume de actiune (a curge). Un nume
de acfiune (participiul prezent) in -are (cf. georgianul mdinare) seamdnd
a fi termenul care se gdseste la baza romanescului Dundre, mai exact
a hidronimului trac *Donari. Prezenta lui Don in Europa, in teritoriul ir-
landez, s-ar datora popoarelor caucaziene care au emigrat intr-o epocd
preistoricd inaintea migrajiei indoeuropene. Expansiunea acestui nume
cdtre apus nu s-ar fi fdcut prin sciti, ci prin jafetiti 8.

Vasile Padrvan a ardtat cd rddacina dana- avea si varianta scito-
sarmaticd dona (cf. osset don). Sensul pe care il adaugd -ri, pe care il
considerd sufix, este un determinant intensificativ al radacinii de baza,
si explicd Diina-ri ca «riul prin excelentd, riul mai mare decit celelalte» 9.

4. Servii Gram. in Vergilii Bucolica et Georgica commentarii (ed. G. Thilo), vol.
II1, 1, p. 317; Istoria Romaniei, 1, Bucuresti, 1960, p. 334.

5. Radu Vulpe, Columna lui Traian, monument al etnogenezei romanilor, Bucu-
resti, 1988, p. 24. '

6. Nicolae Draganu, Romdnii in veacurile IX-XIV pe baza toponimiei si a ono-
T_((:)S!Jiggi, Bucuresli, 1958, p. 576; Al Philippide, Originea Romdanilor, 1, lasi, 1925, p.
ENNEE] .

7. G. Ivanescu, Origine pré-indoeuropéenne des noms du Danube, in «Conlribu-
tions onomastiques», Bucuresti, 1958, pp. 125-137.

8. Ihidem, p. 132.

9. Vasile Parvan, Consideratii asupra unor nume cde riuri daco-scilice, Bucuresti,
1923, p. 21-22. '
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Explicatia de «riul mare» pentru romdnescul Dundre a fost acceptatd si
de Ernst Gamillscheg .

In indoeuropeand radicalul da- insemneazd flissig, fliessen (=
curgator, a curge). Acelasi infeles il are in indoeuropeana si reie-, ri
{= bewegen, fliessen = a misca, a curge), inlilnit si in greaca veche:
séw. Este exclus ca, doud elemente componente in acelasi nume com-
pus : Dana-ri s& insemneze aceeasi notiune de «a curge», «fluvius, «riu»,
si atunci se impune cdutatd o altd justificare etimologicad.

Avind in vedere cd in *Donau, -au (got { ahwa) insemneaza «riu»
«apd» Y, in Danuvius avem (flu)vius, iar Dana-ri, Dunari pastreaza pe -ri,
care insemneazd tot «riu», «fluviti», «a curge», deducem ca -ri nu este
sufix si nici o forma flexionard verbald -are, ci un cuvint traco-dac din
grupa indoeuropeand satem, pe cind -au (ahwa) si (flu)vius, forma con-
taminatd de la danaw-, fac parte din grupa indoeuropeand centum.

In limba romana i.-e. -ri a evoluat normal cu i ) e, de unde avem :
Danari > Dundre, ca in Mdrisos Y Mures, cu a » u si cu s(i) > s 12

Se impune in continuare explicarea primului element component
Dana-.

Mircea Eliade, referindu-se la hidronimul Dundre, a atras atenfia cd
«textele celtilor insulari aduc precizdri semnificative. Mama zeilor era
© zeitd : Danu in Irlanda, Don in Tara Galilor» 13. J. de Vries afirma ca
la celti zeii descindeéau dintr-o ancestrald Dana ', J. Przyluski mentio-
neazd cd Marea Zeijd, mama zeilor, zeita irlandezd Dana, a [ost ado-
ratd de un popor preindoeuropean in Europa, al cdrei cult a fost moste-
nit si de indoeuropenii noi veniti . Pentru celti zeii reprezentau intru-
chipéri ale fortelor naturii ', Dana, Marea Zeitd, mama zeilor, va fi fost
intruchipatd si adoratd atunci in apele celui mai mare fluviu al Europei
Centrale. L-au adorat si celtii si germanii si romanii si geto-dacii, ca o
mostenire comund pre-indoeuropeand, si l-au numit fluviul Danag, sau
fluviul Marei Zeite Dana : Danau, Donau, Danuvius, Danari, Donari, Du-
nari () Dundre), adicd fluviul sacru.

Istoric, faptele s-au petrecut atunci cind populatiile venite dinspre
stepele nord-pontice de limbd indoeuropeand i-au asimilat in cursul
secolelor pe autohtoni, adicd la inceputul epocii bronzului, circa 2000
de ani i.e.n. Atunci intregul spatiu carpato-danubiano-pontic a fost lo-
cuit de triburi numite proto-tracice, strdmosii directi ai tracilor, dintre
traci facind parte si geto-dacii. In aceastd perioadd, de la cultul chtonian
al fecunditdtii, intrupat in Zeita Mamd, s-a trecut la un cult uranian al
soarelui, proces ce incepuse deja incd din epoca eneoliticd !7. Se admite
€d separarea si cristalizarea triburilor indo-europene la sfirsilul mile-
niului II f.e.n. a produs si separarea lingvisticd si etnica 'S,

: 10. Ernst Gamillscheg, Zum Donaunamen, in Zeitschrilt fir slavische Philologie»,
111, 1926, p. 194.

11. Julius Pokorny, Indogermanisches etymologisches Wdértcrbuch, 1939, I, p.
175, 862. 12. Ibidem, p. 78. 122 [storia limbii romane, 11 Bucuresti, 1969, p. 361-362.

13. Mircea Eliade, Istoria,credinjelor si ideilor religioase, Bucuresti, 1986, vol.
11, p. 146. 14, J. de Vries, La religion des Celles, Paris, 1963, p. 147.

15. J. Przyluski, La grande déesse, Paris, 1950, p. 37.

16. Dumitru Berciu, Lumea celfilor, Bucuresti, 1970, p. 189.

17. Vladimir Dumitrescu — Alexandru Vulpe, Dacia inainte de Dromihele, Bucu-
resti, 1988, p. 57.

18. Ibidem, p. 64.
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In aceastd epocd istoricd de separare si cristalizare a triburilor
indoeuropene la sfirsitul mileniului al II-lea i.e.n,, cind s-a produs si se-
pararea lingvisticd si etnicd, putem considera prezenta in grupul limbi-
lor indoeuropene 'satem si centum a hidronimului Ddnari, Donari, Dunari

> Dundre), Donau, Danuvius, nume propriu compus din doud elemente
lingvistice : Dana-, -pre-indoeuropean mostenit, si -ri ) re si -au (chwaj,
de unde si contaminarea in latind (flujvius, din indosuropeana.

In sprijinul tezei noastre aducem un argument concludent de ordin
etnografic. Romulus Vulcdnescu afirmd cd : «Cele mai vechi mentiuni de
topogenczd sacrd relative la pdmintul Daciei anteromane sint hidroni-
mele mitice., din care face parte, in primul rind, hidronimul Dundre,
considerat in antichitate ca «fluviu sacru prin excelenjd, pe mar-
ginea cdruia tracii conspird, se cuminecd, jurd si abjurd in vreme
de pace si de razboi» 19, Acest obicei transfigurat a fost remarcat si in
vremea noasird, in unele praclici rituale de apd, in clisura Dundsii, in
cercetdrile de teren efectuate de membri ai Grupului de cerceldri com-
plexe «Portile de Fier» %, In Hateq, in Transilvania, centru curat roma-
nesc, se intilneste numele apei curgdtoare Dundrica, «socotitd de tra-
ditia locald un riulef sfint» 2. Impresioneazad aceastd continuitate a {ra-
ditiei in constiinta poporului roman pind in zilele noastre. Caracterul
de fluviu sacru, ca fluviu protector la romani, «reiese din legendele, ba-
ladele si povestile despre Dundre» 22,

Dundrea face parte integrantd nu numai din spafiul geografic al
Romaniei, ci si din insdsi fiinta psihicd a poporului roméan, din vremea
proto-tracilor si pind in zilele noastre, adicd de crica 4000 de ani.

Danari, fluviul sacru, fluviul Marei Zeife Dana, mama zeilor in neo-
litic si eneolitic, pédstrat in limba roménd in continuare prin proto-tracul
-ri » re (= riu, fluviu): Dundre, este certificatul poporului roméan cel
mai autentic al permaneniei existeniei sale ca popor in istorie pe pa-
mintul carpato-danubiano-pontic pe care sa ndscut si-1 locuieste din vre-
mea proto-tracilor si pind astizi. A spus-o cu claritate si cu imparfia-
litate si lingvistul german Ernst Gamillscheg, a carui afirmatie se im-
pune si aici retinutd : «Dacd am admile cd romanii colonizati in Dacia
si urmasii lor s-ar fi pierdut fdra urma sau ar fi emigrat spre sud si vest,
nu am infelege cum s-ar fi putut péstra numele Donaris, imprumulat de
la lraci. Aromdnii, care s-au despartit de dacoromdni cam pe la anul
10C0 au reimprumutat numele Dundrii dinh vechiul turcesc Duna ; tol asl-
fel albanezii, care au trdit timp indelungat cu reménii nordici. Numele
vechi ar fi trebuit sd dispara si la decoromani, dacd s-ar [i infors numai
dupd multe secole In finuturile locuile de sirdmosii lor, unde in réstimp
se pierduse orice reminiscentd despre tracii impdratului Traian. Numele
Dundrii a fost auzit si imprumutat de pdriniii romani ai roméaniior prin
1'egiune)e: Porfilor de Fier si s-a pdstrat acolo in ccntinuilate neintre-
ruptd» 23,

19. Romulus Vulcdnescu, Milologia romdnd, Bucuresti, 1985, p. 464.

20. Ibidem. 2\. Ibidem. 22, lbidem, p. 176.

23. Ernst Gamillscheg, op. cit., lext tradus in limba roménd de Sexlil Puscariu,
in. Dacoromania, Cluj, 1929, anul V (1927-1928), p. 799-800; meniionat si de Nicolae
Draganu, Romédnii in veacurile IX-XIV pe baza loponimiei si a onomasticei, Bucuresti,
1933, pp. 153-154. Articolul de fatd ne-a fost publicat, intr-o forma mai dezvoltatd, si in
«Limba Romdané», 1/1990, p. 49-56 (Editura Academiei Romane).
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RECENZII

Ene Bralliste, Pr. prof. dr., Explicarea Sintelor taine de initiere
(Botez, Mirungere, Euharistie) in literatura crestind, Editura Arhi-
episcopiei Bucurestilor 1990, 179 pagini.

Publicatd post mortem, lucrarea prezintd o deosebild importanid, intrucil ea aduce
inaintea’ constiintelor celor credinciosi semnificatiile prolunde pe care ceremoniile
cultului public la revelau primilor crestini. Avind caracter de popularizare si scop
didactic, catehezele, veritabile lectii de scoald crestind, rostite in cadrul unui cuis
sistematic, urméreau instruirca mistagogica a neofililor $i aveau ca obiect principal
cxplicarea «Simbolului de credintd» si a riturilor celor trei taine de initiere crestina:
Botezul, Mirungerea, Euharistia. Lucrarea nu este conceputd tematic, ¢i trateazu se-
parat autorii cei mai importanii ai secolelor IV si V si operele lor privitoare la pro-
blema tainelor de initiere crestind. Astfel, cititorul ia cunostintd pe rind cu operele
Sfintilor Chiril al lerusalimului si Ioan Gurd de” Aur, cu opera lui Teodor de
Mompsuestia si cu cea a Sf. Ambrozie al Mediolanului. Lucrarea se incheie cu un
sludiu in 5 pagini, care trateaza .despre «Rolul Botezului, al Mirungerii si al Sf.
Euharistii in viata crestind» dupd Nicolae Cabasila.

In «Introducere», se subliniazd importanta explicdrii cultului si rolul catehezelor
patristice in misiunea crestind si in edificarea crestinilor asupra necesilatii primirii
Sf. Taine. In continuare, se prezinti cititorului catehezele Sfintului Chiril al lerusali-
mului (p. 10-22) si bogatul continut mistagogic al acestora, rinduiala si explicarea Siin-
tei Liturghii (p. 22-32).

Capitolul 3 (p. 32-37), intitulat «Consideratii critice asupra catehezclor mistagogice
ale Sf. Chirils, avizeazd asupra faptului cd intentia primordialda a sl Chiril «au a.fost
aceea de instruire a neofitilor in misterele de cdpetenic ale cultului crestin sau ale
invataturii de credintd, ci edilicarea lor morald». SI[. Chiril, conchide ailorul, a vait
sd facd din ascultdtorij sdi nu atit buni cunoscdterial adevdrurilor leoretice e cre-
dintd, cit implinitori ai legilor moralei* crestine, ai porunciler evanghelice. Ca' urmare,
«ceea ce primeazd in catehezele sale este intentia moralizatoare cireia ii este subor-
donald explicarea teoreticd», aceasta din urmd nefiind decit «un suporl-pretext» pentru
trdirea poruncilor evanghelice. Astfel, comentariul Sf. Chiril iace parte din cateyeria
scrierilor cu caracter moral-ascetic., . B

In continuarca lcrarii, autorul trateazi «Catehezele baptismale» ale SI. Ioan
Gurd de Aur (p. 37) si reconstituie rinduiala Bolezului la Auliohia asa cum reiese
ea din catehezele baptismale (p. 37-41). Este studiatd apoi «Explicarea riluriler baplis-
male» in opera Sf. Ioan Gurd de Aur (p. 47-69).

in «Consideratii criticen (p. 60-65), autorul, face comparalie intre Si. loan Gura
de Aur i SL Chiril al lerusalimului ca interpreli ai Botezului. In «.iehezele baplis-
male ale SI. Toan Gurd de Aur, elementul parenetic, moralizatcr degidseste pe cel di-
dactic. Cu toate acestea, ele prezintd deosebiti importantd inlrucit ne srocurd -ama-
nunie si informatil preticase pentru reconstituirea ritualului catehumenatului si Do-
tezului la Antiohia in sec. IV. Astfel, catehezele Sf. Inman Gurd de Aur prezinld mai
mulld importantd ca documente pentru istoria cultului crestin ‘decit ca tratale exe-
getice pentru explicarea cultului. .

P‘tlpé aceasld analizd a calehezelor marelui orator de 1a” Antichia, auteru!l ne con-
ducg Intr-un alt spatiu geografic, anume la Mopsuestia (S-E Asiei Mici), oropunindu-ne
ana];za catehezelor XII-XVI, al cdror autor este Teodor de Monsuostia. O dald cu
analiza sensurilor si a semnilicatiei tainelor de iniliere (p. 64-68) in catehczelr Iui Teo-
dor _de I\:IODSlleStia autorul descilreazd si ritualul acestora (. 64-79), ajungind la con-
cluzia cd ritualul catehumenatului si al Botezului se desfasura la Mopsuestia dupi
acceasi cli§cipliné pe care am intilnit.o la lerusalim si Antiohia. In (_'cl[')ilolele urma-
toare, 3 si 4, .sint analizate rinduiala si semnificatia ritului euharistic (p. 79-i04), asa
cum reies ele din catehezele lui Teodor de Mopsuestia.

.In capitolul «Consideratii critice» (p. 104-110), aulorul releva sublilitatea si pro-
funzimea comentarjului liturgic la Teodor de Mopsuestia si prezenta elementului dog-
matic speculativ intr-o masurd mai mare decit la Sf. Chiril al lerusalimului: doctrina.
?Lﬁs%isstgsTgém:s: rolul Sf. Duh iq m-is}ergl lvit_urgic, unitatea Bisgricii ca trup tainic al

. emenea, _se'subllmaza cd Teodor de Mopsueslia are meritul de a fi
formulat pentru prima oard si de a fi dezvoltat citeva idei fundamentale in istoria in-
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terpretarii Sf. Liturghii: paralelismul intre Biserica si liturghia pdminteascd si cea
cereasci, sensul eclesiologic sau universal al jertfei liturgice, rolul Arhiereului ca re-
prezentant al Mintuitorului, in actul liturgic.

Dupa prezenlarea celor trei mari mistagogi Rasdriteni (SI. Chiril, SI. loan Gura
de Aur si Teodor de Mopsuestia), autorul ne face cunoslin{d cu un scriitor din Apus,
SI. Ambrozie al Milanului (+ 397) de la care nc-au rdmas in problema Sfintclor taine
doud lucrdri: De mysteriis si De sacramentis.

Autorul consacrd un capitol intreg (p. 112-122) autenticildlii scrierilor si un capi-
tol foarte scurt (p. 122-123) scopului si conjinutului in rezumat al catehezelor mista-
gogice ale SI. Ambrozie. Capitolul urmétor (3) este consacrat rinduielii Bolezului, asa
cum se deduce ea din cele doud opere (De mysteriis, De sacramentis). Capilolele 4 si
5 se ocupd cu explicarea efectivd a ritualului Botezului (p. 128-156) si a impartasirii
(157-163), iar capitolul 6 (p. 163-168) contine consideratii critice asupra lucrdrilor : De
mysteriis 5i De sacramentis in comparatie cu lucrarile mistagogilor rasériteni. Concluzia
majora a acestui capitol este aceea cd operele baptismale ale Sf. Ambrozie prezinla
mai mult interes teologic decit liturgic, intrucit descrierea riturilor apusene este sche-
maticd si sdraca. Cit priveste explicarea riturilor sau doctrina teologicd a tainelor de
initiere ea este mai ampld si mai precisd. Remarcabil este faptul cd S[. Ambrozie sta-
ruie asupra tipurilor vechi testamentare ale Botezului si Euharisliei. Explicarea sim-
bolicd a riturilor nu are prolunzimea pdrintilor rdsariteni, nici in De mysleriis, nici
in De sacramentis. Lucrarile sint insd loarte valoroase pentru conlinutul lor teolo-
gic doctrinar : accentuarea aspectului trinitar si pneumatologic al docirinei tainelor
de initiere.

Ultimul scriitor pe care autorul il trateazd in lucrare (p. 168-180) cste Nicolae
Cabasila, marele teolog si mistagog care a trdit cu un mileniu mai tirziu lajd de
ilustrii reprezentanti ai literaturii mistagogice din sec. IV si V. Dacd acestia din urma
s-au ocupat mai mult de interpretarea simbolicd a riturilor baptismale si de aplicaliile
morale care decurg din ele, Nicolae Cabasila a avut in vedere efectele sacramentale
ale tainelor in viata crestinilor. Viafa in Hristos, scrisad de Nicolae Cabasila este o
operd care trebuie sd fie adusd in constiinia credinciosilor, ea putind coniribui mult
la ridicarea nivelului vietii religioase. )

Prezentarea fiecdrui autor este dublata de un bogat aparat critic

Lucrarea este, indiscutabil capabila sd readucd in constiinia cititorilor semnifi-
calia actelor de credintd exprimate prin ritualul atit de bogat al tainelor de initiere.
De asemenea, considerdm lucrarea ca loarte importantd, intrucit ea aduce multd lu-
mind in problema receptarii documentelor BEM (Botez, Euharistie, Minisleriu) relevind
dimensiunea verticald a Sfintelor Taine, asa cum sint ele pastrate in practica si teo-
logia ortodoxda. Desi documentul BEM se ocupd de aceastd dimensiune a tainelor, to-
tusi, el nu reuseste si iasd din planul orizontal si, pentru cd nu are perspectiva islo-
rica a devenirii Bisericii, documentul nici nu poate justifica cum se face cd pornind
de la o credintd comund, de toti primita, s-a ajuns la divergente de practicd si teolo-
gie in ce priveste primirea Sfintelor taine si posibilitalea lor de a mintui pe om. Lu-
crarea de fatd face tocmai aceastd retrospectiva, prelucrind datele concrele ale lite-
raturii crestine care a avut un mare impact asupra credinciosilor din diferite zone
geografice, analizind accentele puse de marii cateheti in cuvintul lor de invatdturd pri-
vitor la Sfintele taine, riturile si aspectele mistagogice evidentiate in marile scoli
catehetice ale veacurilor.1V si V (lerusalim, Antiohia, Mopsuestia, Milan).

~ Editia, intr-un tiraj de 3000 de exemplare a [ost ingrijitd de Prol. Ecaterina Bra-
niste, solia autorului. Lucrarea se bucurd de redactarea compelentd a Pr. profl. Con-
stantin Drdgusin si de o tehnoredactare de exceptie [dcutd de Pr. Valentin Bogdan.

Drd. MEHAIL BRANZEA
RESUMES

Jesus Christ — Dieu le Sauveur. La Christologie, par le P. Prof. Dr.
Ion Bria

Cette ample et importante étude débute par un chapitre qui présente la pre-
paration de l'avéncment et de l'accueil du Messic. Au sujet de temps messianique, l'au-
tcur montre quc le plan de Dieu est un plan d'action dans I'histoire, dans le temps
et l'espace. L'insistance de Dieu témoigne de l'importance qu'll accorde au temps. En-
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suite, est relevée la maniére dont les Ecritures ont constitué un «guide» vers le Christ.
On rappelle que Jésus reconnait les Ecritures-Torah, gardees et utilisées par la syna-
gogue en tant que mémoire prophétique du peuple d'israél et principale référence a
la personne et a la mission du Messie. Apres 'exposé des principales donnees relatives
a la vie et & la mission de Jésus de Nazareth — le Messic, un ample espace c¢st con-
sacre a la doctrine orthodoxe de l'Incarnation du Verbe. La seconde parlie de 1'étude
s'occupe de la christologie — chapitre fondamental de la dogmatique orthodoxe. On
y montre l'importance du Synode de Chalcédoine (451) pour préciser la doctrine des
deux natures et de la personne unique de Jésus Christ, ensuite étant abordée la ques-
tion de l'union hypostatique et des consequences et des mysteres cde lIncarnation.
Aprés une présentation des controverses et des hérésies christologiques, Iétude
s'achéve par un apercu des difféerends christologiques traditionnels avec les Eglises
Orientales.

Le ministéere hiérarchique sacramentel a la fin de 1'époque apostolique.-
L'évéque (I), par le P. Dr. Sabin Verzan

On considére que 1'époque apostolique s'achéve avec le martyre des Saints Apd-
tres Pierre et Paul (1 67). Au cours de lI'époque apostolique s'est realisée la propagation
de I'Evangile dans I'Empire Romain tout entier (Col. 1, 23, II Tim. 4, 17, cl. Rom, 15, 23)
et s'est parachevée l'organisation de 1'Eglise locale fondée dans le monde paien par
l'installation des evéques Tite et Timothé (Tite 1, 5; 1 Tim. 1, 3-4). En ce qui concerne
I'institution de 1'évéque dans les Eglises [ondées dans le monde paien, le probléeme
qui se pose est celui’ du sens qu'acquiert le terme d’episkopos dans ses cing emplois
neéo-testamentaires (Actes 20, 28; Phil. 1, 1; I Tim. 3, 2; Tite 1, 7; I Pierre 2, 25). Dans
les premiers quatre, episkopos désigne, certes, (cf. Actes 20, 28) les ministres ecclésias-
tiques ordonnés. En deux de ces cas, le terme est utilisé au pluriel (Actes 20, 28; Phil.
1, 1) et ne peut désigner que les ministres ordonnés pour le degré moyen du ministére
hiérarchique sacramentel, c'est-a-dire les prétres, puisque dans les Eglises d'Ephése
et de Philippi n'étaient pas encore installés des évéques proprement-dits. Les prétres
d’Ephése (Actes 20, 28) et de Philippi (Phil. 1, 1) regoivent le nom d'évéques étant donne
que, dans les circonstances de la détention de l'Apétre Paul et de l'absence d'un
évéque proprement — dit, ils étaient les plus hauts dirigeants ecclésiastiques, el en cette
situation toute la responsabilité de diriger les communautés chrétiennes d'Ephése et
de Philippi leur revenait. C'est ainsi que s’explique pourquoi I'Apdtre Paul les désigne
par le nom d'évéque.

Une fois installés Tite et Timothé en tant qu'évéques et avec la réception des
épitres qui leur furent adressées a cette occasion (I Tim. et Tite), le lerme cpiskopos
employé au singulier dans les deux écrits (1 Tim. 3, 2; Tite 1, 7) ne peut avoir que le
sens d'évéque, méme si @ I Tim. 3, 2 ce terme peut indiquer aussi les prétres, vu que
les conditions pour avoir accés a I'Ordination sont identiques pour les évéques comme
pour les prétres (3, 2-7). L'emploi du terme episkopos en tanl qu'appelatif du Christ,
a coté de celui de pasleur (I Pierre 2, 23) attesle l'existence de l'épiscopal & celle épo-
que-la, de méme que l'importance excepticnnelle (cf. I. Pierre 5, 4) qu'on accordait a
I'évéque dans I'Eglise locale.

La rencontre de la prédication chrétienne avec la rhétorique gréco-ro-
maine, par le P. Prof. Dr. Constantin Du j{u

Analysanti ‘le réle de la parole dans le processus de la révcélation naturelle et
surnaturelle, l'auteur de cette étude fait d'interessantes considérations au sujel de la
relation entre le terme hébreu dabar et celui grec logos. Il souligne que le Logos, le
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N

Verbe, dont parle Saint Jean l'Evangéliste garde un lien indissoluble avec le sens
du mot debar de I'Ancien Testament, le logos philonien étant profondément influence
par la philosophie grecque. Ensuite, il s'occupe -de la prédication vétéro-testamentaire,
insistant, naturellement, sur la prédication prophétique dont les enseignements essen-
tiels sont le monothéisme et le messianisme. Ensuite, nous est présentée la prédicalion
du Sauveur, qui représente le modele parfait de 1'éloquence chrétienne. Apres avoir
relevé les caractéristiques de la prédicalion apostolique et patristique, jusqu’au début de
I'époque d'or, 'auteur traite de la situation de la prédication chrétienne aprés sa ren-
contre avec la rhétorique gréco-romaine. A la [in de l'étude, est mis en évidence le
specifique dec la predication chictlienne compare au spécifique de I'éloquence piolane.

Ethymologies discutées, parle P.lonlonescu

Cet article vient donner des précisions ethymologiques au sujet de quatre termes
rliscutés du roumain : 1. Le nom de [isus {(Jésus) doit éire écrit avec couble «i», car le
«i» initial a une double valeur phonctique, il provieni du grec (i isomai = guérir) et
fut transcrit en latin Jesus, devenu en Roumain [lisus (¢ > i). 2. Le terme guna, d'ori-
gine latine, ouna, ae {n. f.), existant en macédo-roumain et en albanais aussi, et ih-
diquant un objet vestimentaire, apparenté au terme saguna, qui s'est maintenu dans
l'onomastique roumaine, contrairement aux alfirmations qu’'il aurail disparu de notre
langue. 3. Le terme iazmd, iasmd (n. {.), dans le sens d'apparation laide el mechanle,
que les dictionnaires censidérent a éthymologie inconnue, provient du grec agiasma,
parvenu dans le roumain par la filiére latine & 1'époque daco-romaine (II-VI, VII-e
si¢cles), aiasmd (par l'élision de g-+4i) et par l'aphérése du a initial nonaccenlue cst
devenu jazmd, fasmd. 4. Torna, torng, iratre. Probleme ethvmologique déhatltu plus de
deux siécles durant. Lauteur la considére une exclamation en latin. Le mot fratre du
latin imparisyllabique Iraler-iris, se trouve au en ablatif, étant une construction syn-
lactique avec l'ablatif.

Le Hydronyme Dunire, parleP.Ionlonescu

Le territoire daco-moésien de [ormation de da langue et du peuple roumains est
raversé par e grand fleuve de I'Europe Centrale nommé par les Reumains Dundre.
Par Vel¢ment final -re i1 se distingue du nom celte adopte par les Romains: Danu-
bius, Danuvis (chez César), par le Grecs: Danuvis, Dunavis, par les Gothes Donawi,
Dunawi (nominatif), Durcaujci (datif), par les Slaves auciens: Dunavu, par les Hon-
grois : Duna. L'explication: Duna. L'explication ethymologique que ncus sommes en
mesure de donner, diflérente de celles connues jusqu'a présent, est la suivante :

Deonaul en langues cellique et gothique, Danuvius en latin par centamination avec
«vlulius»s, Danari en thraco-dace est un substani’{ propre compose de deux ¢léemente
linguistiques : -au, en gothique -afnvva signific en ie. «lliessen» (couler, rivierel, du
groupe centum et ri en ie. signific aussi «flessen, bewegen (= couler, riviere) du greupe
satem. Dana représente, ainsi que Mircea Eliade l'a démontré, la mere des Dieux, la
Grande Déesse, nommée Danu en Irlande et Don aux Pays des Galles. Danau et Da-
nari ) Dundre, avec -ri ) re signilient la riviére ou le fleuve Dana, c¢'ést-a-dire «le fleuve
sacrén, «le fleuve de la Grande Déesse Dana». )
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