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ARTICOLE SI STUDI!

DOGMA SFINTEI TREIMI

Pr. prof. dr. ION BRIA
1. Importanta doctrinei trinitare

Credinta in Dumnezeu — Sfinta Treime constituie invd{diura speci-
ficd fundamentald a revelatiei Noului Testament si deci si a crestinismu-
lui. Crezul niceo-constantinopolitan (381}, care rezumd traditia biblicd,
kerigmaticad si liturgicd a crestindtdtii ecumenice din primele secole,
are in centrul sdu marturisirea ca fiinta lui Dumnezeu, dumnezeirea cea
una, existd si se manifestd in tret existenfe individuale sau persoane:
«Cred in Dumnezeu Unul, Tatdl atottiitorul, fdcdtorul cerului si al pa-
mintului ... Cred in unul Domn Iisus Hristos ... prin care toate s-au fa-
cut .. Cred in Duhul Sfint, Domnul, de viatd fdacdtor ...». Taina de ini-
fiere a Botezului se face In numele persoanelor Sfintei Treimi (ci. Matei
28, 19), iar lecturile biblice in bisericd sint introduse prin imnul Trisa-
ghion : «Sfingg Dumnezeule, Sfinte Tare, Sfinte fird de moarte, miluies-
te-ne pe noi». Orice rugdciune cresting, laudd, ritual sau slujba liturgicd
incepe si sfirseste cu invocarea Sfintei Treimi: «In numele Tatdlui si al
Fiului si al Sfintului Duh» ... «C& Tie se cuvine toatd maérirea, cinstea si
inchindciunea, Tatdlui si Fiului si Sfintului Duh». Ortodoxia este cunos-
cutd prin aceea cd a accentuat aceastd doctrind trinitard despre Dum-
nezeu. Crestinismul ar fio invdtdturd incompletd fard doctrina Trinit&tii
(Sinodul in Trullo (691}, can. 1).

Religie monoteistd, religie hristocentricd, crestinismul se defineste
deci in contextul invatdturii despre Sfinta Treime, aceasta inteleasd
atit in fiinfa unicd — ousia — sau dumnezeirea Sa, cit si in prezenta si
lucrarea Sa personald in creafie si in istoria umand, in «iconomia» Sa.
Aceasta nu numai din cauzad c3 Iisus Hristos Se referd continuu la voia
Tatdlui, de care este dependent («Dumnezeul Meu, Dumnezeul Meu,
pentru ce M-ai pardsit ?» — Marcu, 15, 34) ci si la puterea Duhului
Sfint, impreuna cu Care lucreazd in Iume («Dacd nu M3 duc Eu, Min-
glietorul nu va veni la voi, dar dacd M4 duc, vi-L voi trimite» — Ioan
16, 7). $i, in ultima instantd, aceasta din cauzd cd Hristos insusi afirmd
cd este «unul din Treime», ce nu Se lasd inchis intr-o istorie a mintuirii
de tip mesianic,.cronologicd : Adam, Avraam, Moise, David, Iisus, Cres-
tinismul ar fi in acest caz o simpld largire a religiei iudaice. Or, El ini-
fiazd o istorie a mintuirii care-I apartine, ca fiind Cuvintul lui Dum-
nezeu intrupat (Ioan 1, 14), identic cu Cuvintul care era la inceput cu
Dumnezeu-Tatdl (Ioan 1, 1). Existd ¢ perfectd reciprocitate interperso-
nald in fiinta lui Dumnezeu: «Eu Te-am. mdrit pe Tine» (Ioan 17, 4).
«Acela (Duhul) M& va mdari pe Mine» (Ioan 16, 14)..Aceastd existentd
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jpostaticd a lui Dumnezeu face parte din experienta istoricd a crestini-
lor : «P#rinte, Ifi mulfumesc cd M-ai ascultat. Eu stiam c& intotdeauna
Ma4 asculti, dar pentru mul{imea care std imprejur am zis, ca s creadd
cd Tu M-ai trimis» (Ioan 11, 41).

Apostolul Pavel preia aceastd perspectivd dominantd in Evanghelia
dupi Ioan, afirmind in reptate rinduri cd Iisus Hristos este «chipul lui
Dumnezeu cel nevdzut» (Col. 1, 15), «cd in El locuieste, trupeste, toata
plindtatea dumnezeirii» (Col. 2, 9), cd «viata noastrd este ascunsd cu
Hristos in Dumnezeu» (Col. 2, 3). Importanfa acestei accentudri consta
in aceea cd invatdtura despre persoana, religia si misiunea lui Hristos
(hristologia), ca si .cea despre mintuire in general (soteriologia), este
asezatd in contextul doctrinei despre Treime (triadologia). «Este cu ne-
putinid sd credem in Hristos, dacd n-am fost invatati spre marturisirea
in Tatdl si in Fiul si in Sfintul Duh» (Sf. Ioan Damaschin, Credinfa orto-
doxd, IV, 9). Numai in cadrul unei teologii trinitare, crestinismul poate
sd pastreze caracterul sdu hristocentric si poate sad evite tendinfa hristo-
monistd : «Asezind pe lisus Hristos in centrul concepfiei noastre teolo-
gice, noi trebuie sd veghem totusi ca’aspectul trinitar si cel referitor la
Intrupare, ale vietii celei noi, si fie totdeauna {inute impreund, intr-un
sens hristocentric si nu hristomonistic» (Documentul ortodox Iisus
Hristos — Viafa lumii).

2. Dumnezeu-Unul. Revelatia Sa istorica
si legamintele Sale in Vechiul Testament

«Voi sinteti zidi{i pe temelia apostolilor si profetilor» (Efes. 2, 20).
Aceasta inseamnad cd&, in istoria revelatiei lui Dumnezeu, experienta
profetilor, redatd in Vechiul Testament, este inseparabild de experienta
Apostolilor, transcrisd si interpretatd in Noul Testament. Pentru a in-
troduce istoria Bisericii, a Noului Israel, chemat s& transmitd Evanghelia
mintuirii, Stefan face un rezumat al istoriei Vechiului Israel, popor che-
mat anume 53 dea mdarturie despre Dumnezeu la toate popoarele (cf.
Fapte 7, 2-53). In aceastd istorie, experienia si marturia profetfilor sint
esentiale (II Petru 1, 19), deoarece acestia au auzit si au v&zut nemij-
locit slava lui Dumnezeu, manifestarea Sa personald. Grigorie de Nyssa
nu ezitd sd propund crestinilor, ca model de perfectiune in sfinfenie,
Viata lui Moise. Aceastd experientd este cu atit mai importantd cu cit
ea se referd la intilnirea lui Moise cu Ingerul Domnului, adicd Cuvintul
lui Dumnezeu, care S-a ardtat lui Moise in rugul arzind care nu se mis-
tuia (Iesire 3, 2). Moise binecuvinteaz¥ pe Iosif cu «binecuvintarea Ce-
lui ce S-a ardtat in rug» (Deut. "33, 16). Autorii Noului Testament au
primit tradifia cd Dumnezeu i-a vorbit lui Moise din rug (cf. Marcu
12, 26 ; Luca, 20, 37). Moise face experienta Ingerului Domnului care i
S-a ardtat in flacdra focului unui rug pe Muntele Sinai (Fapte 7 30 si
35). Prin urmare, Ingerul Domnului din experienta profetilor este acelasi
cu Cuvintul lui Dumnezeu, dupd Intrupare, din experienta apostolilor.

In Vechiul Testament, viata lui Dumnezeu ni s-a ficut cunoscutd
in actele Sale de comunicare si manifestare personald (teofanii), in eve-
nimente istorice, in legdmintele pe care Dumnezeu le-a incheiat cu po-
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porul evreu. El se descoperd nu numai in experienfa personald a profe-
tilor (cf. I Cor. 14, 6) : «Dumnezeu grdia cu Moise fatd catre fatd, cum
ar vorbi cineva cu prietenul sdu» (Iesire 33, 11 ; cf. Fapte 7, 44), ci si in
istoria unui popor, prin persoane cu valoare de simbol. El este recunos-
cut de o comunitate intreagd ca «Dumnezeul lui Avraam si al lui Isaac
si al lui JTacov, Dumnezeu! pdrintilor nostri» (Fapte 3, 13), Dumnezeul lui
Moise, Iosua, David, al lui Stefan (Fapte 7, 44-45). David a cerut sd se
gdseascd un loc pentru «Dumnezeul lui Iacov», iar Solomon I-a zidit Lui
templu (cf. Fapte 7, 46-47).

Credinta intr-un singur Dumnezeu personal — monoteismul — este
invatdtura principald care s-a descoperit in Vechiul Testament (Iesire
20, 2-3; Deut. 6, 4% Isaia 63, 10-11) si care s-a pdstrat si in Noul Tes-
tament (Marcu 12, 29 ; Ioan 17, 3). Monoteismul religiei iudaice, asa cum
este cunoscut din Vechiul Testament, se foloseste numai de categorii
personale, organice, atunci cind vorbeste de «Dumnezeul cel viu» (cf.
Fapte 14, 15; Daniel, 6, 21). De altfel, existenta lui Dumnezeu, ca fiintad
creatoare a intregului univers si prezentd in creatia Sa, este afirmatd
chiar din primul verset al Sfintei Scripturi: «La inceput, Dumnezeu a
facut cerul si pdmintul» (Fac. 1, 1). Dumnezeu existd prin Sine, fiind in-
sdsi existenta cea adevdratd si proprie: «Eu sint Cel ce sint» (Iesire
3, 14). Firea si suflarea intreagd existd si se mentine in existentd, prin
puterea si atotprezenta lui Dumnezeu : «Nu umplu Eu, oare, cerul si pa-
mintul 2» (Ieremia 23, 24). De aceea, cel ce priveste creatia cu ochii cre-
dinfei, vede fh ea urmele prezentei lui Dumnezeu : «Cerurile spun slava
lui Dumnezeu si facerea miinilor Lui o vesteste tdria» (Ps. 18, 1-2).

Vechiul Testament a pédstrat numeroase mdrturii despre prezenta
ddtdtoare de viatd si despre comunicarea lui Dumnezeu prin mijlocirea
profetilor, a legiuitorilor si a conducdtorilor in istoria umanitatii si a
poporului evreu. Toate acestea s-au scris spre «aducere aminte» de com-
pasiunea continug a lui Dumnezeu fatd de poporul Siu si de creatia Sa,
dar si pentru a anunta in mod tainic «iesirea» Sa, adicd intruparea Sa.

Pe vremea lui Noe, Dumnezeu a inecat pdmintul prin apd (cf. Fac.
6, 1-8, 22}, facind apoi legdmint cu Noe si urmasii sdi, al cdrui semn
este curcubeul (Fac. 9, 9-17}. Prin Moise, El a eliberat poporul evreu
din robia lui Faraon (lesire 12, 51). La iesirea poporului din Egipt, se
instituie rinduiala Pastelui, a mielului pascal, care preinchipuia Mielul
cel ce de bundvoie a luat asupra Sa pdcatele lumii, acceptind sd fie
rdstignit pe cruce. «Ziua aceea sd fie spre pomenire si sd praznuiti in
ea sdrbdtoarea Domnului, din neam in neam, ca asezare vesnicd sd o
praznuifi» (Iesire 12, 14).

Cel care a cdlduzit pe Moise cu bratul S&u puternic (Isaia 63, 12),
dd acestuia, pe Muntele Sinai, Tablele Legii: «Atunci Domnul a zis
cdtre Moise : Scrie cuvintele acestea, pentru cd pe aceste cuvinte Eu
voi incheia un Legdmint cu tine si cu Israel. Mois~ a stdtut acolo cu
Domnul 40 de zile si 40 de nopti; nici pline a mincat, nici apd a bdut.
Si el a scris pe table cuvintele Legdmintului, cele zece porunci. Iar cind
se pogora Moise din Muntele Sinai, avind in min& cele doud table ale
Legii, el nu stia cd fata sa strdlucea, pentru cd grdise Domnul cu el»
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(Iesire 34, 27-29). Dumnezeu promite sd facd un legdmint nou cu poporul
S3u : «latd vin zilele, zice Domnul, cind voi incheia cu Israel si Iuda
legdmint nou» (Ieremia 31, 31).

In perioada Vechiului Testament, Dumnezeu S-a descoperit §i ca
Treime de persoane, dar intr-un mod indirect, deoarece aceasta este is-
foria pregdtirii venirii Sale personale, in Iisus Hristos. Existd mdrturii
care se referd la Persoanele treimice, cum ar fi de pildd: «Sd facem
om (singular) dupd chipul si asem&narea Noastrd (plural)» (Fac. 1, 26).
Esle indicat de cintarea serafimilor inaintea Domnului in templu : «Sfint,
Sfint, Sfint este Domnul Savaot, plin este tot pamintul de marimea Lui»
(Isaia 6, 3; Apoc 4, 8), cum si de aparitia celor trei tineri, la stejarul
lui Mamvn cdrora Avraam le-a adus daruri si inchinare (Fac. 18, 1-2).

De asemenea, existd unele referiri la Cuvintul lui Dumnezeu si la
Duhul lui Dumnezeu, fie impreuns, fie separat. De pildd: «Cu cuvintul
Domnului cerurile s-au intdrit si eu duhul gurii Lui, toatd puterea lor»
{Ps. 32, 6). «Duhul lui Dumnezeu este Cel ce m-a fdcut si suflarea Celui
atotputernic este ddtdtoarea vietii mele» (Iov 33, 4). Despre a doua
persoand a Sfintei Treimi, Dumnezeu insusi, prin gura psalmistului, spu-
ne : «Fiul Meu esti Tu, Eu astdzi Te-am n&scut» (Ps. 2, 7; Ps. 88, 8). EI
este ingerul Domnului care a apdrut lui Moise in rugul ce nu se mistuia
(lesirea 3, 2), unul din cei trei ingeri care Se aratd lui Avraam la ste-
jarul lui Mamvri (Fac. 18, 1-15).,Profetul Isaia Il numesie «inger de
mare sfat» (Isaia 9, 6). Asa cum se cintd «Sfinte Dumnezeule», El este
plin de tdrie («Sfinte tare»). «Céaci cine va fi asemenea Domnului si cine
se va asemdna cu Domnul intre fiii lui Dumnezeu 2 Dumnezeu cel prea-

marit in sfatul sfinfilor, mare si infricosat» (Psalmul 89, 6-8). Al}i autori
" biblici vorbesc de nasterea Sa din fecioard («latd fecioara va lua in
pintece si va naste fiu si vor chema numele Lui, Emanuel» — Isaia 7, 14),
care este comparatd cu o «Scard, sprijinitd pe pamint, iar cu virful atinge
cerul, pe care ingerii lui Dumnezeu se suiau §i se pogorau pe ea» (Face-
rea, 28, 12). «Intelepciunea si-a zidit casd» (Pilde 9, 1) din firea omeneas-
cd. El este din neamul luj David : «Voi pune pe scaunul tiu de domnie
un fiu din trupul t&u» (Psalmul 131, 11) si Se va naste in Betleem (Mi-
heia 5, 1). El este «semnul ridicat prinire neamuri» (Isaia 11, 12), «piatra
pe care n-au bdgat-o in seamd ziditorii, aceasta s-a facut in capul un-
ghiului» (Psalmul 117, 22). El va fi rastignit «ca sd poatd face judecatd si
dreptate in mijlocul pamintului» (I Regi 2, 9-11). David, cind se referd
la Cuvintul lui Dumnezu, zice : «Pentru aceasta Te-a uns pe Tine Dum-
nezeul Tdu, cu untdelemnul bucuriei» (Ps. 44, 9).

La inceputul creatiei, Duhul lui Dumnezu se purta deasupra apelor
(Fac. 1, 2). Prin Duhul Sfint tot sufletul viazd si toatd creatia isi pds-
treazd existenta (Ps. 103, 30-31). El este intru toate, «umple creatia» si
innoieste totul (cf. Intelep. 1, 7; 7, 27; 12, 1). Poporul evreu s-a raz-
vritit si a intristat pe Duhul Sfint (Isaia 63, 10). Dar va veni timpul cind
Dumnezeu va vdrsa Duhul S&du peste tot trupul (Ioil 3, 1), acelasi Duh
care sdldsluieste in toatd plindtatea Sa in persoana lui Mesia (Isaia
61, 1; Luca 4, 24).

Pentru Sfintul Ioan Damaschin, mdrturiile biblice sint irefutabile :
«Dacd iudeul se opune acceptdrii Cuvintului si Duhului, s§ fie combi-
tut si sd i se rdspundd cu dumnezeiasca Scripturd», citind : Ps. 118 39;
106, 20 ; 104, 30 ; 23, 6 ; Tov 33, 4 (Credinfa ortodoxd, 1, 7).
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In experienta profetilor, Dumnezeu-Creatorul nu este separat de Crea-
{ia Sa, dar nu existd similaritate, de nici un fel, intre fiinta lui Dumnezeu
necreati si natura lumii create. In schimb, ei fac experienta, inainte de
intruparea istoricd a Fiului lui Dumnezeu, a slavei sau intelepciunii divine,
care face din sfinti «prieteni ai lui Dumnezeu si profeti» (Intelep. 7, 27). In-
telepciunea este revarsarea slavei Creatorului, strilucirea luminii vesnice,
oglinda lucririi divine, chipul bundtatii divine, adicd energiile divine ne-
create (cf. Intelep. 7, 25-30). Duhul este Duhul lui Dumnezeu care umple
lumea si o innoieste.

Teofaniile istorice, prezenta si lucrarea personald a lui Dumnezeu in
mijlocul poporului, in viata si istoria oamenilor, sint specifice scrierilor Ve-
chiului Testament. «Si n-a fost un trimis, nici un inger, ci fata Lui i-a min-
tuit ; din cauza iubirii Lui si a indurarii Lui, El i-a rascumpadrat, i-a ridicat
si i-a purtat in toatd vremea de demult» (Isaia 63, 9). Existenta fizici a
creatiei depinde de prezenta Sa personald : «Dar intorcindu-Ti Tu fata
Ta, toate se vor tulbura; lua-vei duhul Tau si se vor zidi si vei innoi
fata pamintului» (Ps. 103, 30-31).

Revelatia istoricd, personald si concretd, de care vorbeste Vechiul
Testament, nu traduce fiinta lui Dumnezeu in plinitatea ei, in natura Sa
transcendentd si infinitd. «Eu sint cel ce sint» (les. 3, 14): acesta este
numele prin excelentd al lui Dumnezeu. Dumnezeu are existenta In Sine,
nu are alt principiu si alt scop. El este principiul existentei (arché), crea-
torul celor viazute si nevazute, prin vointa Sa, fard ca creatia si tind de
esenta Sa. Desigur, in revelatia Sa istoricd, Dumnezeu Se descopera ca
Dumnezeu, dar nu pe mésura a ceea ce este El si cum este El, ci in raport
cu creatul.

Teofaniile din Vechiul Testament se concentreazd in marea epifanie
sau «condescendentd» divind (synkatabasis), adicd in intruparea perso-
nald istoricad a lui Dumnezeu, in viata umand individuald a lui lisus Hris-
tos. Intruparea dezviluie caracterul viu, personal, epifanic al fiintei lui
Dumnezeu, un Dumnezeu plin de compétimire si iubire fati de creatia Sa,
care Se «coboard» pentru a elibera si a da o forma noud «chipului» Sau
creat. Pentru teologia ortodoxa, deosebirea intre revelatia Vechiului Tes-
tament si cea a Noului Testament nu se exprimd prin dualitate: un Dum-
nezeu transcendent in Vechiul, un Dumnezeu imanent, intrupat, in Noul.
Cele doud versante ale istoriei mintuirii sint : acelasi Dumnezeu revelat
in timpul (veacurile) intrupdrii si in timpul (veacurile) indumnezeirii. In
felul acesta se pdstreazi o coerentd intre orientarea mesianicd si cea
ontologicd (care se referd nu numai la modul de a fi, ci la fiinta Insasi
a lui Dumnezeu sau a omului) a istoriei mintuirii.

3. Siinta Treime in Noul Testament

In Noul Testament, Dumnezeu Se aratd in persoana Fiului Siu, per-
soana istoricid a lui Iisus Hristos. Gratie Cuvintului intrupat ni s-a reve-
lat taina voii lui Dumnezeu ascunsd inainte de toate veacurile (Efes. 1
9; Efes. 1, 25). Aceasta este marea revelatie a intruparii : «Sd nu se tul-
bure inima voastri : Credeti in Dumnezeu, credeti si in Mine» (Ioan 14, 1).
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Pe de o parte, in Noul Testament, teismul din Vechiul Testament
este afirmat si dezvoltat. «Existd un singur Dumnezeu» (Fapte 3, 30), «Un
Dumnezeu si Tatdl tuturor, Care este peste toate si prin toate si In toate»
(Efes: 4, 6). Dumnezeu pe care-L adord crestinii, adicd «Parintele Dom-
nului nostru Iisus Hristos» (Efes. 3, 14), «Dumnezeu si Tatdl Domnului
nostru Iisus Hristos» (II Cor. 1, 3) nu este «alt» Dumnezeu, ci Dumnezeul
lui Avraam si al lui Isaac si al lui Iacov, Dumnezeul pdrintilor lui Moise
si ai poporului evreu (cf. Fapte 3, 13 ; 7, 32 ; cf. Ies. 3, 6).

Pe de altd parte, Noul Testament aratd ca Dumnezeul unic si ves-
nic, prin persoana Fiului Siu, intrd in istorie intrupindu-Se in Iisus Hris-
tos. Iisus Hristos nu este un trimis sau un profet, ci Fiul insusi ; de aceea
El ne spune ceea ce este Dumnezeu insusi in fiinta Sa si ne da ceea ce El
posedd prin natura Sa. Noul Testament pdastreazd marturii importante
despre manifestarea istoricd a Persoanelor treimice. De pild&, la botezul
lui Iisus in Iordan de cétre Ioan profetul, care dd marturia urmatoare :
«Am vizut Duhul coborindu-Se din cer ca un porumbel si a rdmas peste
El»... «Si eu am vazut si am marturisit cd Acesta este Fiul lui Dumnezeu»
(Ioan 1, 32-34). Toate cele trei Persoane sint prezente.: Tatdl, care inta-
reste prin glasul Sau din cer cid : «Acesta este Fiul Meu cel iubit, intru
care am binevoit» ; Duhul Sfint, care, in chip de porumbel, Se pogoarad
peste lisus ; Fiul, care, desi fird de picat, primeste sid fie botezat de Ioan
«ca sa se implineasci toata dreptatea» (cf. Matei 3, 16-17).

La schimbarea la Fatd, in prezenta lui Petru, lacov si Ioan, lisus vor-
bind cu Moise si Ilie, «iatd un nor luminos i-a umbrit pe ei si iatd glas
din nor zicea : Acesta este Fiul Meu cel iubit intru Care am binevoit. Pe
acesta sa-L ascultati» (Matei 17, 5). La Cincizecime, apostolii isi amintesc
de porunca lui Iisus datd dupa inviere, aceea de a se aduna la Jerusalim
ca sd primeascd fagaduinta Tatdlui, adicd puterea Duhului Sfint, ca semn
al imparatiei lui Dumnezeu : «In timpul unei mese, le-a poruncit si nu
se depirteze de lIerusalim, ci sa astepte figdduinta Tatédlui, aceea, a zis
El, care ati auzit-o de la Mine : cid Ioan a botezat cu api, iar voi veti fi
botezati cu Duhul Sfint, nu mult dupi aceste zile. Céci veti lua putere,
venind Duhul Sfint peste voi si Imi veti fi Mie martori in Ierusalim, in
toatd Iudeea si Samaria si pind la marginea pdmintului» (Fapte 1, 4-5, 8).

In acelasi context se agazd si marturia Diaconului Stefan : «Ilar Ste-
fan fiind plin de Duh Sfint si privind la cer, a vizut slava lui Dumnezeu
si pe Iisus stind de-a dreapta lui Dumnezeu. Si a zis : Iatd, vad cerurile
deschise si pe Fiul Omului stind de-a dreapta lui Dumnezeu» (Fapte 7,
55-56). Apostolul Petru rezumd predica sa din ziua Cincizecimii despre
Iisus, astfel : «Dumnezeu a inviat pe acest Iisus, ciruia noi toti sintem
martori. Deci, Inal{indu-Se prin dreapta lui Dumnezeu si primind de la
Tatal fagadumta Duhului Sfint, El l-a revdrsat pe acesta, cum vedeti
si auziti voi» (Fapte 2, 32-33).

Ceea ce este propriu Noului Testament este revelatia Fiului intrupat
despre Tatal si Duhul Sfint, de care este nedespartit, precum si expe-
rienta celor ce au cunoscut personal pe lisus Hristos si au primit direct
puterea Duhului Sfint. Evangheliile au pastrat numeroase texte in care
se vorbeste despre cele trei Persoane ale fiintei lui Dumnezeu, fie la un
loc, fie in mod deosebit. Inainte de iniltarea Sa, Iisus porunceste aposto-
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lilor Sai: «Mergeti, deci, faceti ucenici din toate neamurile, botezindu-i
in numele Tatalui si al Fiului si al Duhului Sfint» (Matei 28, 19). Acesta
este textul citat cel mai adesea de ortodocsi, in controversi cu cei ce ne-
gau identitatea fiintei lui Dumnezeu In cele trei Persoane, deoarece tex-
tul biblic devenise formula sacramentald a botezului. Iisus Se prezintd si
lucreaza ca Fiul lui Dumnezeu, referindu-Se totdeauna la celelalte Per-
soane : «Pe Dumnezeu nimeni nu L-a vdzut vreodati. Fiul Cel Unul-Nas-
. cut, Care este in sinul Tatalui, Acela L-a ficut cunoscut» (Ioan 1, 18).
«Precum M-a trimis pe Mine Tatal, vd trimit si Eu pe voi. Si zicind
aceasta, a suflat asupra lor si a zis: Primiti Duh Sfint» (Ioan 20, 21-22).
Sau : «Iar cind va veni Mingiietorul, pe Care Eu Il voi trimite voua de la
Tatdl, Duhul Adevarului, care de la Tatil purcede, Acela va marturisi
despre Mine» (Ioan 15, 26).

Sfintul Ioan recurge la notiuni filosofice despre existenta Logosului
in comuniunea lui Dumnezeu : «La inceput era Cuvintul si Cuvintul era
la Dumnezeu si Dumnezeu era Cuvintul»... «$Si Cuvintul (Logos) S-a ficut
trup (sarx) si S-a sdlasluit intre noi si am vazut slava (doxa) Lui, slava
ca a Unuia-Nascut (monogenous) din Tatdl (patros), plin de har si de
adevdr» (Ioan 1, 14). Dar fatd de strdini Iisus evita o marturisire directd.

Tradus in fata sinedriului arhiereilor si batrinilor din Ierusalim, Iisus
ticea. Arhiereul I-a zis atunci : «Te jur pe Dumnezeul cel viu, sd ne spui
noud dacd esti Tu Hristosul, Fiul lui Dumnezeu. lisus i-a rdspuns: Tu
ai zis» (Matei 26, 63b-64a).

In scrierile Apostolilor, credinta in Dumnezeu-Sfinta Treime este,
de asemenea, mirturisitd in mod clar. Crestinii sint binecuvintati si sa-
lutati in numele Treimii : «Harul Domnului nostru lisus Hristos si dra-
gostea lui Dumnezeu-Tatdl si impartdsirea Duhului Sfint sa fie cu voi
cu toti» (II Cor. 13, 13). «Har voud si pace de la Dumnezeu Tatal nostru si
de la Domnul Iisus Hristos» (II Cor. 1, 2). Credinta in Treime face parte
din crezul crestin : «Iti poruncesc inaintea lui Dumnezeu, Cel ce aduce
toate la viatd, si inaintea lui Iisus Hristos, Cel ce in fata lui Pontiu Pilat
a marturisit méarturia cea bund» (I Tim. 6, 13). «Noi am vazut si martu-
risim cd Tatidl a trimis pe Fiul, Mintuitor al lumii» (I Ioan 4, 14). Cine
crede in Dumnezeu, crede in Fiul Sau, pe Care L-a trimis in lume, ca
prin El lumea sa aiba viatd. «Cine madrturiseste ci Iisus este Fiul lui Dum-
nezeu, Dumnezeu rdmine in el si el in Dumnezeu» (I Ioan 4, 15). «Cine
este cel ce biruieste lumea dacid nu cel ce crede ca lisus este Fiul lui
Dumnezeu. Acesta este Cel care a venit prin apd si prin singe, Iisus Hris-
tos, nu numai prin apd, ci prin apa si singe ; si Duhul este Cel care da
maérturie, pentru cd Duhul este adevirul. Cédci sint Trei care marturisesc
in cer : Tatdl, Cuvintul si Duhul Sfint, si acesti trei Una sint» (I loan
5, 5-7).

Despre Iisus Hristos, Apostolul Pavel afirma ci este «chipul lui Dum-
nezeu nevazut» (Col. 1, 15), cd toate s-au facut prin El si pentru El, El
fiind mai inainte de toate si toate sint mentinute in existentd prin El (cf.
Col. 1, 16-17). Fiul este revelatia deplind si finald (Rom. 8, 32) a tainei
lui Dumnezeu (Col. 1, 27)..

Despre Duhul Sfint ca prezentd personald a lui Dumnezeu exista
multe mdrturii biblice. El inspird pe scriitorii biblici : «Trebuia sd sc im-
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plineascd Scriptura aceasta pe care Duhul Sfint, prin gura lui David, a
spus-o dinainte despre Iuda» (Fapte 1, 16). Duhul imparte darurile im-
paratiei celor prezenti la Cincizecime : «S-au umplut toti de Duhul Sfint
si au inceput sd vorbeasca in alte limbi, precum Duhul le didea si gra-
iascd» (Fapte 2, 4). Petru intrebd pe Anania: «Anania, de ce satana a
umplut inima ta, ca s minti Duhului Sfint si sd dosesti o parte din pre-
tul tarinei ? ..Nu ai mintit oamenilor, ci lui Dumnezu» (cf. IFapte 5, 3 si
4). Duhul este cel care asistd colegiul apostolilor si presbiterilor cind
acestia angajeazd Biserica intr-o doctrind de credinta : «Duhul Sfint si
noi am hotdrit si nu vi se pund nici o greutate in plus in afard de cele
ce sint necesare» (Fapte 15, 28).

Prin urmare, in Noul Legdmint realizat prin intruparea Fiului, s-a
desfiintat separarea intre fiinta lui Dumnezeu si energiile Sale divine.
De la experienta istoricd, teofanica, a lui Dumnezeu s-a trecut la comu-
niunea ontoloegici cu energiile Sale. Profetii au dat mdirturie despre pre-
zenta si lucrarea lui Dumnezeu; Apostolii comunicd energiile divine
ce iradiazda din umanitatea lui Iisus Hristos: «Din aceasta cunoastem ca
réaminem in El si El intru noi, fiindca ne-a dat din Duhul Sau» (I Ioan
4, 13).

4. Semnificafia religiilor monoteiste
pentru crestinism :

Crestinismul nu este singura religie teistd, care se refera la existenta
unui singur Dumnezeu, principiu creator, revelator, proniator, pe baza
unor revelatii divine pdstrate in scrieri sacre. Existad religii, credinie si
sisteme religioase care au in centrul lor credinta intr-o realitate divina
transcendentd, absolutd, cu caracter personal sau impersonal, careia.i se
atribuie diverse nume sau personificiri, realitate ce poate fi cunoscuta
pe multiple cdi. Aceastd realitate divind ultimd, transcendentd si ima-
nentd in acelasi timp, poate fi numitd si invocatd ca Iahve-Domnul Sa-
vaot (iudaism), ca Alah — islamism, ca zeitate intreitd : Osiris, Isis, Horus
(religia egiptenilor), ca divinitate compusa : Brahma, Vishnu si Shiva (re-
ligia Trimurti, a indienilor), ca principiu universal care guverneazi in-
treaga ordine créatd si umanitatea (religiile asiatice orientale), ca prin-
cipiu al armoniei cosmice (budism), ca legea sau Calea suprema (taoism),
ca prezentd a divinului in naturd (Shinto) etc. Aceste religii si sisteme
rcligioase au propriile lor cdrti sacre : Vechiul Testament — iudaism,
Qur’an — islamism, Tao-te-king — cartea lui Laotze — taoism.

Crestinismul are caracterul sdu propriu, atit in ce priveste conti-
nutul revelatiei divine, cit si perspectiva religioasi asupra realititii, fi-
zice, istorice, umane. Acest caracter nu poate fi invocat nici pentru a
motiva un antagonism contra celorlalte religii, nici pentru a propune un
sincretism teologic artifical. Dat fiind pluralismul religios, o comparatie
globald a crestinismului cu celelalte religii nu este concludentd. Legitura
crestinismului cu religia iudaicd si cu Scripturile ei — Tora — meritd o
metodad particulard de comparatie, care s3 tind seama atit de cdile de
auto-revelatie a lui Dumnezeu, cit si de continutul cunoasterii Acestuia,
in ambele religii. Sint ele doud versante ale aceleiasi revelatii : Dumne-
zeu transcendent in Vechiul Testament, Dumnezeu intrupat in Noul
Testament ?
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S& notdm citeva din elementele proprii crestinismului :

a. Revelatia divind personald in istorie. Dumnezeu insusi Se reve-
leazi in persoana istoricd a lui Iisus Hristos. Cunoasterea lui Dumnezeu e
bazatd pe actele Sale revelatoare in istorie, pe experienta personald a
acestor acte. In aceste acte revelatoare,. Dumnezeu ne-a dat din Duhul
Sdu (I Ioan 4, 13), adicd descopera si daruieste cunoasterea despre ceea
ce este El Insusi. Dumnezeu reveleazd numai pe Dumnezeu, Iisus Hristos
nu este un profet sau un mesager. Pentru celelalte religii «revelate»,
Dumnezeu vorbeste prin profeti, trimite mesajul Sdu printr-un «instru-
ment», intr-un anumit spatiu si timp. In crestinism, Vechiul Adam a ofe-
rit lui Iisus Hristos umanitatea sa ; la rindul siu, Noul Adam S-a dat pe
Sine si S-a ficut cunoscut ceea ce El este prin naturd. Revelatia se face
intr-un limbaj uman, dupd conditiile care sint date celor ce au facut
experienta actelor revelatoare.

b. Dogma intrupdrii. Dumnezeu este o fiintd In trel persoane, din
care una Se intrupeazd, ia trup uman, istoric, pe care-l transfigureaza.
In centrul crestinismului sti credinta cd Iisus Hristos este Fiul lui Dum-
nezeu (cf. I Ioan 2, 22; 3, 23 ; 4, 15; cf. Matei 16, 16), trimis de Tatal
ca «mintuitor al lumii» (cosmos) (I Ioan 4, 14). Intruparea nu este nici
degradare, nici infringere a lui Dumnezeu. Celelalte principale religii
monoteiste (iudaismul si islamismul) socotesc ca intruparea, ca si Patimirea
pe cruce ar fi incompatibile cu puterea lui Dumnezeu ; ele ar denota un
esec al profetului si deci o infringere a lui Dumnezeu. Cel rastignit nu ar
fi Fiul lui Dumnezeu, ci un altul care a luat asemdinarea fizicd a lui Me-
sia. Crucea ar fi o inventie a imaginatiei religioase. Or, pentru crestin,
Intruparea nu este un act de idolatrie sau de decddere a lui Dumnezeu, ci
un act de manifestare (phania) a lui Dumnezeu prin Fiul Intrupat, in
Duhul Sfint.

c. Misterul lui Dumnezeu cel intreit. Dumnezeu Se reveleazd ca treime
de persoane, deoarece in constitutia si fiinta Sa este un Dumnezeu perso-
nal. El nu este un Deus ex machina, ci o personalitate in realitatea Sa fiin-
tiald, si de aceea este posibild experienta Sa in prezenta si in actele Sale
revelatoare din istoria umand. Cele mai-multe religii orientale au accen-
tuat dimensiunea de mit a lui Dumnezeu, deoarece pentru ele absolutul
este o transcendentd impinsa la extrem, incit isi pierde caracterul perso-
nal. De unde, o teolog1e prea «negatlva» si 51mbol1ca o mentalitate reli-
gioasd care se exprima numai in paradoxun §i mituri (1a extrema cealalta
std mentalitatea prea rationalista). _

Problema este cum se trateazid teologic aceste religii si sisteme re-
ligioase care dau lui Dumnezeu diverse nume si ii atribuie multiple sen-
suri ? Ce sugereaza aceste religii, in special céartile lor sacre, pentru in-
terpretarea crestind a lui Dumnezeu, pentru sensul crestin al mintuirii,
pentru teologia cregstind ? Cum se trateazi «teologic» aceste revelatii ? Cum
se trateazd istoria unici a 1u1 Hristos in istoria mintuirii propusa de aceste

- religii ? -

Astazi se incearca, depasmdu se mentalitatea aborddrilor negative a
celorlalte religii, o evaluare «teologicd» a conceptiei despre Dumnezeu si
despre realitatea divind ultimd, asa cum acestea sint exprimate in cartile
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sacre, in riturile si spiritualitatea altor religii. Aceste religii teiste si uni-
versaliste (iudaism, islamism, hinduism, budism, religiile africane etc.) nu
numai cid nu pun la indoiald existenta unui Dumnezeu transcendent — ul-
tima realitate care transcende fiinta fard nume — ci si-au formulat pro-
pria lor teologie, sub forma de definitii metafizice si explicatii ale fiintei
ultime, precum si o spiritualitate care e bazata pe experienta lui Dumne-
zeu ca ultimul, sau Altul. Din nou, ce sugereaza «revelatiile» si experien-
tele acestor religii pentru modul crestin de a vorbi de transcendenta lui
Dumnezeu ? Ce valoare teologicd are experienta religioasd a credinciosi-
lor altor religii ? In ce masura cunceptia despre semina Verbi — seminte
ale adevarului care sint raspindite de Duhul Sfint in afara limitelor vizi-
bile ale Bisericii — conduce la recunoasterea unor intuitii profunde si
“valori autentice in celelalte religii ?

Aceste religii si sisteme religicase au fost determinate de anumite
experiente sociologice si istorice, de factori culturali si necesitdti de ordin
psihologic ; in acelasi timp ele influenteaza practici si rituri de «mintuire»,
actiuni sociale si pozitii politice, unele detrimentale pentru individ si pen-
tru comunitate (de pild3, influenta hinduismului, vechi si modern, asupra
rolului femeii in societate, rolul religiei in organizarea politica si economicd
a societdtii japoneze, filosofia teocratiei si monarhiei in statele religioase
etc.). Pentru credinta religioasa, istoria este un mediu al prezentei si ac-
tiunii lui Dumnezeu. In felul acesta, crestinismul poate colabora cu aceste
religii in multe domenii practice sociale : dreptatea, pacea, libertatea.

In fine, istoria misiunilor crestine cunoaste un capitol negativ in ce
priveste metodele de «convertire» a paginilor. Astizi aceste metode sint
respinse. Problema indigenizirii, a «inculturalizdrii» Evangheliei, prin fo-
losirea elementelor pozitive din cultura celor ce primesc Evanghelia, ra-
mine mereu necesard. Pavel n-a ezitat sd predice intelectualilor din Atena
— care venerau un «Dumnezeu necunoscut» —, ci, ei crestinii adora un
Dumnezeu care este inima intregului univers. «In El noi trdim si ne mis-
cdm si sintem» (Fapte 17, 28a). Crestinismul apostolic si patristic s-a aco-
modat In contextul mentalititii ebraice din Palestina, al iudaismului ele-
nistic (teologa eliberdrii din America Latini se referad la aspecte specifice
ale traditiei iudaice din Vechiul - Testament, cum ar fi Exodul) si lumea
greco-romand. Teologia si exegeza crestind au fost determinate de timp
si loc, de contextul cultural si situatia istorici a celor ce au ficut experientfa
lui Dumnezeu in intilnirea cu Hristos.

Fireste, existd diferite conceptii si idei false despre fiinta lui Dumne-
zeu In multe credinte si speculatii zis religioase. Vechiul si Noul Testa-
ment se ridicd viguros impotriva politeismului si idolatriei (Deut. 5, 7-9 ;
Fapte 7, 41-43).

5. Sfinta Treime — ca articol de credinta

«Teologie» $i «iconomie».

In secolul al XIV-lea Grigorie Sinaitul (1255-1346) spune cd: «De-
finitia dreptei credinte este a vedea si a cunoaste intru curéatie cele doud
dogme ale credintei, adicd Treimea si doimea ; Treimea a o privi si a o
cunoaste in chip neamestecat si netdiat, in unitate ; iar doimea firilor lui
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Hristos, intr-un ipostas, a o0 marturisi si a sti pe un singur Fiu si inainte de
1ntrupare si dupé intrupare, dar dupa intrupare slavit in chip neamestecat
in doua firi si in doud vointe, dumnezeiascd si omeneascd» (Capete despre
dogme, 26, in Filoc. rom., vol. 7, p. 100). Intreaga dogmatica ortodoxi se
concentreazi astfel in doud mari capitole : dogmele Sfintei Treimi (tria-
dologia), adicd pluralul ipostaselor si singularul firii dumnezeirii; dog-
mele iconomiei in trup a unuia din Treime (hristologia), adicd singula-
rul persoanei si pluralul firilor.

Intr-adevir, incepind cu secolul al IV-lea, dogmatica ortodoxad face
o distinctie intre theo-logia, adicd invatatura despre existenta in sine a
lui Dumnezeu-Sfinta Treime, despre fiinta sau dumnezeirea comuna ce-
lor trei persoane si relatiile lor ipostatice intratreimice si ikonomia, adica
invatdtura despre Revelatla si opera Sa personald in istorie, despré Intru-
parea si Rascumpirarea operate de Dumnezeu, prin persoana Cuvintu-
lui intrupat si in puterea Duhului Sfint.

Aceastd distinctie este mentionati de numerosi parinti si scriitori bi-
sericesti. Unii se ocupa pe larg cu teologia, ca doctrind despre Sfinta Trei-
me, ca Eusebiu de Cezareea, care a scris in 337 o lucrare despre Teologia
bisericeascd, in care atribuie Sfintului Ioan Evanghelistul supranumele de
«teologul» (I, XX ; II, XIII, si in Istoria bisericeascd, I, 1, 7 ; 11, prolog) ;
Dionisie Areopagitul, autorul tratatului Despre Teologia misticd, in care
face deosebire intre teologia simbolicd, mistici si teologia filosofica, de-
monstrativa ; Vasile cel Mare (Omilie la Psalmi, 28, P.G. 29, 284-C), sau
Grigorie de Nazianz (Cuvintarea 34, 15, in P.G. 36, 253-C). Altii se ocupad
cu preciddere de iconomia ca doctrind despre intrupare si mintuire, care
sint inseparabile de creatie, acestia fiind : Justin Martirul (Dialogul, 87,
5, in P.G. 6, 648-C); Grigorie de Nazianz (Cuvintarea 28, 3, in P.G. 36,
29-B). Iar altii se referd in mod explicit la ambele : Eusebiu (Istoria bise-
riceascd, 1, 1, 7, in P.G. 20, 52-B); Teodoret (Istoria bisericeascd, 2, 31,
8, in P.G. 3, 909) ; Socrate (Istoria bisericeascd, 7, 32, 3, in P.G. 67, 808-D);
Vasile cel Mare (Despre Duhul Sfint, 12, in P.G. 32, 85-A); Grigorie de
Nazianz (Cuvintarea 23, 6, in P.G. 35, 1157-A). Maxim MArturisitorul com-
para teologia si iconomia cu smirna si giulgiul (Pyrrus, in P.G. 91, 348-C;
cf. Teodoret, Cant. 3, 6, in P.G. 2, 83), iar Proclu giseste prefigurarea lor
in purpura si visonul (Pilde 31, 22), din care este ficuti haina femeii vir-
tuoase, simbolul Bisericii (P.G. 87, 1540-D). Aplicatd la hristologie, teologia
se referd la dumnezeirea lui Hristos, pe cind iconomia, la umanitatea
Acestuia (cf. Maxim, Ambigua, cap. 139, trad. rom., p. 322).

Astfel, teologia — Treimea in transcendenta ei divind —, si iconomia
— Treimea In imanenta ei istorici —, constituie pentru gindirea patris-
ticd cele doud versante ale dogmaticii ortodoxe, iar aceastd distinctie are
nu numai o valoare sistematicd, speculativi, ci corespunde istoriei mintui-
rii. Adica, Theologia — cunoasterea lui Dumnezeu in Sinea Sa este posi-
bild din cauza iconomiei, a revelatiei si lucrarii Sale personale prin Cu-
vintul si in Duhul Sfint, ca istorie a mintuirii realizatd prin misiunea po-
porului Israel si a Bisericii.
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Formularea dogmaticd de cdtre Sinoadele ecumenice
din 325 si 381

Necesitatea acestei formulari s-a ivit o datd cu trecerea de la o in-
terpretare monoteistd a fiintei lui Dumnezeu, de tipul Vechiului Testament,
care insista asupra unitdfii dumnezeirii, la o interpretare trinitard, de
tipul Evangheliilor, care readuce in prim plan persoanele in care subzistd
dumnezeirea. Cea dintii mentiune despre aceasta se afld sub forma unui
crez : «Caci desi sint unii numiti dumnezei, fie in cer, fie pe pamint, —
precum si sint dumnezei multi si domni multi —, totusi pentru noi este
un singur Dumnezeu, Tatdl, din Care sint toate si noi intru El, si un sin-
gur Domn, Iisus Hristos, prin Care sint toate, si noi, prin El» (I Cor. 8, 5-6).

Aceastd trecere de la concepiia monoteistd la invatdtura despre tria-
da ipostaticd n-a fost usoard. Chiar pentru scriitorii bisericesti din primele
secole existd ezitdri. Dupd Iustin (T 163), Cuvintul este «celdlalt Dumne-
Zeu», care S-a ardtat lui Avraam (Fac. 18, 1-3), «alt Dumnezeu», in afara
de Creatorul tuturor (Dialogul cu iudeul Trifon, cap. LVI). Clement Ale-
xandrinul (150-211) spune ci diferenta dintre Tatél si Fiul poate fi com-
paratd cu cea dintre nevazut si vazut. Toti scriitorii bisericesti din aceastad
perioadd, in special apologetii, constatd c& la originea acestor ezitdri si
dispute in legadturd cu dogma trinitard se afld, in primul rind, tendintele
monoteiste de tip iudaizant (un fel de monarhianism reductionist), iar in
al doilea rind ar fi politeismul helenistic, ambele neavind curajul sd ac-
cepte nici 1ntruparea personald in istorie a lui Dumnezeu, pe Dumnezeu-
Emanuel, nici manifestarea (epiphania) lui Iisus Hristos la timpul fixat (cf.
I Tim. 6, 14-15).

Este adevirat cd invitatura despre Dumnezeu cel unic in fiintd si in-
treit in persoane s-a Inchegat destul de timpuriu si apare in simbolurile
de credintd din secolul al II-lea (Teofil al Antiohiei). Totusi, neclaritati
si neintelegeri in ce priveste identitatea, natura si unitatea persoanelor
Sfintei Treimi au continuat si existe, ceea ce a determinat Biserica sa
angajeze autoritatea sa Invititoreascd in formularea unor articole de cre-
dintd. Prima etapa a fost Sinodul ecumenic de la Niceea in 325, cind s-a
redactat prima parte a Crezului ortodox, inclusiv propozitia : «Si in Du-
hul Sfint». De abia in 381, la al doilea Sinod ecumenic, tinut la Constan-
tinopol, Biserica a reusit si afirme clar c& «Dumnezeu cel viu, unic in
fiintd si intreit in Persoane» este articolul de credinti fundamental al
crestinismului. '

De atunci, Biserica Ortodoxi nu a incetat sd afirme cé orice theo-lo-
gie este trinitard, ci principiul trinitar este cheia de intelegere a fiintei
lui Dumnezeu, a fiinfei Bisericii, a misterului persoanei. Dumnezeu este
treime de persoane, nu separate ci unite, treime in unime, unime intreit .
numdratd : unime dupé fiintd, treime dupd ipostasuri. Dumnezeire unica
si vesnicd In Dumnezeu Tatal si in Dumnezeu Fiul si in Dumnezeu S{in-
tul Duh, dar nu trei dumnezei. Acestea sint contributii unice ale tradifiei
réséritene in istoria doctrinei crestine. Ea a adoptat aceastd perspectiva

trinitard nu numai fa{d de iudaism, cu monoteismul lui, ci si fata de filo-
sof1a neoplatonisthului, pentru care Unul era un concept metafizic fun-
damental.
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«Dogma de la Niceea» :
Fiul de-o-iiint{a (homoousios) si co-etern cu Tatal

Convocat la cererea imparatului Constantin cel Mare (t 337), la Ni-
ceea, Bythinia, In 325, in timpul papei Silvestru I, cel dintii Sinod ecume-
nic a discutat problema naturii divine sau dumnezeirii Fiului, problema
ridicatd de Arie, un preot din Alexandria. Arie sustinea cd Cuvintul este,
dupa naturd, radical diferit de Tatdl si subordonat Acestuia. Tatal si Fiul
au doud naturi diferite si separate. Tatdl este vesnic, nu are inceput si este
necreat, pe cind Fiul are un inceput, fiind creat, mai tirziu, de Tatal din
ceea ce nu existd, din nefiin{a. Tatil a existat inainte de Fiul. Arie recurge
la tot felul de speculatii rationaliste, zicind de pildd cd dacd Fiul ar fi
fara inceput, atunci ar fi {ratele Tatalui, nu Fiul Acestuia. Desigur, Fiul
este o creaturd speciald, nu Dumnezeu in sens strict fiinfial, fiind pri-
mul ndascut dintre creaturi. «Unul-Nascut» inseamnd pentru Arie unul
creat direct ca fiu de Dumnezeu, iar «Dumnezeu din Dumnezeu» are sen-
sul de creat Dumnezeu de Dumnezeu. Prin urmare, Cuvintul este Fiu si
Domn si chiar Dumnezeu nu in mod necesar si substantial, ci pentru ca
Dumnezeu-Tatdl a voit si-L faci asa. )

Pentru cei ce puneau un accent deosebit pe argumentul soteriologic
al dumnezeirii lui Iisus Hristos, ca si al intrupdarii lui Dumnezeu, ca de
pildd Sfintul Atanasie (293-373), care a participat la Niceea si a combé-
tut arianismul, a spune cd Mintuitorul este o creaturd Inseamna o absurdi-
tate. Episcopul Alexandru al Alexandriei condamni fira ezitare opiniile
lui Arie. Depus din preotie, Arie se adreseazd lui Eusebiu de Nicomidia,
care va deveni partizanul si sprijinitorul acestuia. Intr-adevar, la sinod
se organizeaza doud grupuri oponente : unul condus de Eusebiu de Nico-
midia, care a prezentat o versiune extremd a arianismului («Fiul este o
creaturd»); altul condus de Alexandru de Alexandria, care sustinea ca
Fiul este unul cu Tatil dupa fiinti si eternitatea Sa.

Sinodul din Niceea condamné arianismul, fiara echivoc. Sinodul afir-
md ca Iisus Hristos este insusi Fiul lui Dumnezeu, niscut din eternitate
din persoana Tatélui, ndscut nu creat, Dumnezeu prin fiinta Sa identica
cu a Tatalui. Pentru a defini unitatea de esentd — dumnezeirea si co-eter-
nitatea Cuvintului intrupat cu Tatdl — sinodul foloseste termenul teologic
homoousios, de-o-fiin{d, consubstantial, In sensul ci existd o unire esen-
tiald absolutd intre Tatil si Fiul intrupat. Fiul intrupat e Dumnezeu prin
fiinta Sa, identicd cu a Tatdlui, de care diferd numai in personalitatea
Sa. Arienii se opun acestui termen spunind cd nu se afld in Biblie. Ter-
menul fusese respins de un sinod din Antiohia In 268, pe motivul cd sugera
o erezie. De altfel, in deceniile urmaitoare, interpretirile diferite cu pri-
vire la homoousios vor da nastere la tot atitea versiuni ale arianismului.
De fapt, chiar la sinod, unii ca Eustatius al Antiohiei si Marcelus de An-
cira, desi oponenti ai lui Arie si Origen, cit priveste subordinatianismul
acestora, si fird si nege dumnezeirea dupa fiintd a Fiului, sint totusi con-
tra lui homoousios, deoarece ar sugera o unitate a lui Dumnezeu in care
nu poate sa existe cele trei persoane ale Treimii. Ei sus{in cd Dumnezeu
este unul, dar se face cunoscut in trei moduri de actiune sau stiri de re-
velatie, deci o trinitate pentru scopul revelatiei (aceastid tendintad este de-
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numitd modalism sau sabelianism). Sinodul condamnd arianismul, dar nu
se referd la aceastd interpretare. Sinodul nu se pronuntid cu privire la
dogma trinitard in totalitatea ei ; de aceea s-a oprit la «§i In Duhul Sfint».

La sinod a participat Osius de Cordoba, trimisul lui Constantin (din
324 impédrat pe tot imperiul) in Orient, care a acceptat declaratia de cre-
dinta. In Occident, doctrina trinitard despre unitatea de fiintd (substantia)
era deja formulata inca din timpul lui Tertulian (T 220).

Prin decret imperial, sinodalii care nu au semnat crezul §i anatema nu
mai au dreptul sd exercite functia lor. Arie este exilat si apoi uitat de toti.
Totusi, dupd Niceea, criza ariand a continuat In alte versiuni (vor fi exa-
minate la capitolul «Controverse si erezii antitrinitare»), mai ales in pe-
rioada 351-361, cind semi-arienii au fost sprijiniti de Constantiu (care din
353 conduce tot imperiul). Acestia au ocupat timp de 40 de ani bisericile
ortodoxe din Constantinopol. Valens, imparat in partea orientald din 364,
este botezat arian in 366.

Un articol de credinf{d conform Traditiei (Botezului) :
Duhul Sfint, «Cel ce cu Tatil §i cu Fiul
este impreund adorat si mdrit»

Sinodul II ecumenic, Constantinopol 381, conceput ca sinod al epis-
copilor din Orient, este convocat de impdaratul Teodosie I (378-395), care
din 380 guverneazid partea orientald a imperiului roman, urmind lui Gra-
tian. Episcop de Roma este papa Damasus (366-384). Scopul sinodului este
de a se pronunta in legdturd cu afirmatia pnevmatomahilor («dusmani ai
Duhului»), formulatd de Macedonie din Constantinopol, cd Duhul Sfint este
o0 «creaturds. Sinodul s-a referit si la diversele variante ale arianismului.

Mai intli, este de remarcat participarea la sinod a unei pleiade de mari
teologi si personalitdti bisericesti ale timpului : Meletie de Antiohia, Gri-
gorie de Constantinopol, Timotei al Alexandriei, Chiril al Ierusalimului,
Ghelasie al Cezareii Palestinei, Grigorie de Nyssa, Petru de Sevasta, Amfi-
lohie de Iconiu, Diodor de Tars. La presedintia sinodului s-au succedat :
Meletie al Antiohiei, Grigorie si Nectarie de Constantinopol. In al doilea
rind, sinodalii sint constienti de rolul capital al terminologiei trinitare, nu
numai pentru exprimarea doctrinei ortodoxe in totald flidelitate fatd de
«dogma de la Niceea», ci si in vederea péastririi unititii ecumenice intre
diverse interpretéri care divizau Biserica, pentru practica pastorala si tac-
tica «iconomicd» a ortodocsilor. Tocmai din aceastd cauzi, termenul ho-
moousios, termen apropriat pentru a defini consubstantialitatea Fiului in-
trupat cu Tatdl, n-a putut sd fie impus. Sfintul Vasile, a carui teologie
trinitard a influentat In mod absolut sinodul, desi murise cu doi ani in
urmd, in 379, n-a cerut ca si fie aplicat, in crez, Duhului Sfint. Preferind
termeni §i nume care se gisesc in Sfinta Scripturd si in practica liturgica,
i care pot obfine consensul tuturor, Sfintul Vasile foloseste cu preciddere
termenul homotimos, in sensul cd Duhului i se cuvine o adorare si cinste
identice cu cea a Tatalui si a Fiului.

Un sinod tinut in Antiohia in 362 condamnase din nou arianismul
dar si parerea ci Duhul este o creaturd, separat dupa fiintd de Fiul. Sinodul
acceptd homoousios, niscut din «ousia» Tatilui. Ousia este folosit pentru
a nega ideea lui Arie ca Fiul a fost creat din ceea ce nu exista, din nimic.
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Altii acceptd consubstantialitatea Fiului intrupat, cu Tatal, dar nu a Du-
hului. Sinodul din Alexandria a ardtat cd persistd o confuzie referitoare
la relatiile intre Persoanele divine si cad terminologia folositd pind acum
trebuie sa fie clarificatd. De pilda, termenul hypostasis este ambiguu, fiind
folosit cu sensuri diferite in doud afirmatii : Dumnezeu are o ipostasa, adica
o fiintd — ousia ; Dumnezeu are trei ipostase, adica Persoane. Sinodul,
pornind de la principiul cid diferentele verbale nu sint importante citd vre-
me sensul este acelasi, giseste cad cele douda afirmatii de mai sus sint accep-
tabile daca prima (trei ipostase) nu inseamnd triteism, iar a doua (o ipos-
tasd) nu duce la modalism (sabelianism).

Preocupat sa evite termeni abstracti si necunoscuti, Sinodul ecume-
nic din 381 recurge la denumiri si expresii biblice, acceptate in limbajul
liturgic. «Cred si in Duhul Sfint, Domnul, de viata fdcatorul, care din Ta-
tdl purcede, care cu Tatdl si cu Fiul este Impreuna adorat'si marit, care a
vorbit prin profeti». Toti termenii sint biblici : II Cor. 3, 17-18 ; loan 6, 63;
Romani 8, 2; II Cor. 3, 6 ; Toan 15, 26 ; I Cor. 2, 12 ; II Petru 1, 21. Sino-
dul a schimbat para — de la (Ioan, 15, 26) cu ek — din (cf. I Car. 2, 12)
(qui a Patre procedit — qui ex Deo est). Expresia «din Tatdl purcede»
recunoaste «monarhia» Tatdlui, dar si persoana ca entitate individuala de
existentd a lui Dumnezeu. Expresia «cela ce cu Tatal si cu Fiul este im-
preund inchinat si marit» este folositd ca echivalentd cu homoousios, pen-
tru a exprima consubstantialitatea si co-eternitatea lui Dumnezeu ca treime
de persoane. Este luata direct din vocabularul Sfintului Vasile cel Mare,
care, in lucrarea sa Despre Duhul Sfint, examineazd doxologiile biblice si
liturgice cu caracter treimic, de pilda : «Slava Tatalui si Fiului impreuna
cu Duhul», sau «prin Fiul in Duhul Sfint». In apararea acestora, Sfintul
Vasile se bazeazd pe texte biblice, in special Matei 28, 19, dar si pe tra-
ditia kerygmatica, deoarece textul devenise invocare sacramentald, ca for-
muld a Botezului. De aceea, el a putut spune cad credinta ortodoxa este
conforma botezului : «Noi credem asa cum sintem botezati si noi doxolo-
gim asa cum noi credem», stabilind astfel principiul lex orandi, lex cre-
dendi (vezi Despre Duhul Sfint, cap. 27 si 29).

Sinodul din 381 (canonul 1) condamna in ansamblu pe semiarieni (sau
macedonieni — de la Macedonie) numiti pnevmatomabhi.

6. Contributia Parintilor capadocieni

In fixarea dogmei si terminologiei trinitare, Ortodoxia a avut contri-
butia unor personalitéti si ginditori de o mare autoritate teologica : Atana-
sie de Alexandria (293-373), Grigorie de Nazianz (330-390), Grigorie de
Nyssa (331-395), Vasile de Cezareea (329-379), Chiril al Alexandriei (380-
444}, Chiril al Ierusalimului (t 386), Ioan Hrisostom (354-407), Asterius de
Amasia (t410). Sinodul ecumenic din 381, prin reafirmarea crezului de la
Niceea, prin completarea acestuia cu articolul de credintd despre Duhul
Sfint, prin condamnarea arianismului (in cele trei forme cunoscute) si a
pnevmatomahilor, constituie. un triumf al teoclogiei «Périntilor capado-
cleni» sau «neo-niceeni». Intr-adeviar ei explicd «dogma de la Niceea», ra-
portul intre substanta divina una si trei Persoane ale Treimii.

S.T.—2
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Sfintul Vasile de Cezareea (330-379), cunoscut ca mare organizator si
liturghist, a scris Impotriva lui Eunomius (3 carti) si Despre Duhul Sfint,
contribuind la popularizarea termenilor trinitari prin textele de cult. De
altfel, el a facut o profunda exegeza doxologiei traditionale : «Marire Ta-
talui si Fiului, impreund cu Duhul Sfint». Pentru acesta, doctrina orio-
doxa este aceea care invatd o ousia si trei ipostase. Acesti termeni nu sint
sinonimi, deci nu trebuie sd fie folositi fara distinctie : Ousia nu este o
negatie, ci fiinta lui Dumnezeu, centrul Sau neapropiat si neobiectivat.

Dupa parerea sa, Eunomie care invata cad Fiul, fiindca este nascut,
nu este Dumnezeu In sens strict, deoarece Dumnezeu nu poate comunica
natura Sa avind ca proprietate nenasterea, face confuzie intre eternitate
si nenastere. Nasterea se aplicd numai existentelor materiale create, zicea
Eunomie. A fost deci un timp cind Fiul n-a existat (Arie era de aceeasi
opinie, anume cd Fiul nu exista’cind S-a nascut). Dimpotriva, Sfintul Va-
sile afirma cd Fiul e nascut vesnic, are o nastere eterni. Nenasterea Ta-
talui inseamna ca Acesta are propria lui cauza, principiu.

Sfintul Vasile a combatut opinia care pretindea cd Duhul este o crea-
tura. El sustine dumnezeirea si consubstantialitatea Tatalui si Fiului, in-
clusiv homoousios. El nu numeste Duhul homoousion, ci homotinon.

Sfintul Vasile e cunoscut prin argumentarea biblicd a doctrinei trini-
tare, exegeza fiind la baza teologiei dogmatice, ca si prin importanta acor-
data traditiei liturgice ca reguld de credinta. De asemenea, el a compus
o liturghie in care aplica principiul lex orandi — lex credendi.

Sfintul Grigorie de Nazianz (329-389), «teologul», scriitor, poet si pre-
dicator de mare talent, este cunoscut mai ales pentru Cuvintdri teologice,
scrise pentru a combate parerile anomeienilor, eutihienilor si pnevmato-
mahilor. Lui i se datoreazi citeva precizari esentiale de termeni. -

' Grigorie de Nazianz distinge in «iconomia» divinad trei perioade (cf.
Evrei 12, 26-27) : Legea Vechiului Testament, Evanghelia lui Hristos,
Cincizecimea sau Venirea Duhului Sfint. Fiecare perioadd reveleaza o
persoana distinctd a Sfintei Treimi. In a treia perioadd, dupa Cincizecime,
Dumnezeu se descopera ca Sfintul Duh.

Pentru Sfintul Grigorie, Tatal, Fiul, Duhul Sfint reprezintd termeni
de relatie, adicd desemneazi relatiile interne intre cele trei Persoane. De-
sigur, exista partlculdrltatl comune sau caracteristici treimice. Aceste nume
nu se referd insi la substanta divina identicd si comund, ci la originea, la
principiul fiecirei persoane. «Dumnezeu-Tatal nu se refera nici la fiinta,
nici la lucrare, ci la relatia de origine si de comuniune fiintiald ce exista
tnire Tatal si Fiul. Aceste distinctii personale sint : nenasterea (aysvv7sia)
pentru Tatal ; nasterea (yévwras) pentru Fiul ; purcederea  (éumépznsis)
pentru Duhul Sfint. Docfrina de la Niceea trebuie sa fie inteleasa in ace-
lasi sens : o singura fiintd — substantd, in trei ipostase — persoane. Deo-
sebirile dupé atribute sau lucrari, de pilda : Tatal este fiinta transcendenta
absoluta, iar Fiul are rolul de a face relatia cu lumea creata, duc la subor—
d1nat1amsm si la arianism.

Teologia trebuie sa recunoasca Tatilui atributul de principiu, de ori-
gine, al Fiului, prin nastere, al Duhului, prin purcedere. Tatal este origi-
nea dumnezeirii care se vadeste in Fiul si in Sfintul Duh, in primul ca
Fiu nascut, in cel de al doilea, ca Duh purces. Un Dumnezeu unic si trei
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Persoane, fiecare cu proprietatea Sa : «Dar nici sd despartim naturile dupa
invatatura lui Arie, care pe buna dreptate a fost numitd nebunie, nici sa
cddem in saracia iudaicd si sd presupunem un fel de invidie in natura
dumnezeiascd, atribuind numai celui nenascut dumnezeirea si temindu-ne
cd In acest caz s-ar pierde pentru noi oarecum divinitatea, marturisind ca
este Tatdl unui Dumnezeu adevarat si de-o {iintd cu El. In sfirsit, nu tre-
buie s& admitem nici existenta altor trei principii primordiale, care se im-
potrivesc si se rdzboiesc intre ele, introducind prin o asemenea greseald
poliarhia elinicid, de care abia am scipat» (Cuvintare apologeticd. Despre
fugd, cap. 37).

Sfintul Grigorie de Nyssa (335-394), fratele cel mic al Sfintului Va-
sile, teolog si scriitor mistic, incearcd o sistematizare a credintei, dupa
metoda lui Origen (185-255), folosind insd afirmatiile teologice ale celor-
lalti capadocieni. Intr-adevar, el este de,acord cu multe din principiile
teologiei lui Origen, mai ales cu metoda alegoricd de interpretare a Bi-
bliei, dar nu admite toate concluziile si opiniile acestuia. Ca si Origen,
el sustine pre-existenta sufletelor, numai in mintea lui Dumnezeu, si apo-
catastaza. La rindul sdu, Grigorie de Nyssa a influentat, cu teologia sa mis-
tica, pe autorul Scrierilor areopagitice (texte atribuite lui Dionisie Areo-
pagitul, convertit de Sfintul Pavel (cf. Fapte 17, 34), care dateazd de la
sfirsitul secolului IV).

In lucrarea sa Despre Sfinta Treime, Sfintul Grigorie respinge ideea ci
in Treime ar fi trei dumnezei. Distinctiile 1ntre cele trei persoane nu pot
i stabilite pe baza relatiilor sau lucrdrilor lor externe, care implica grade
de putere si glorie. Chiar numele derivate din lucrari nu impart fiinta.
Ceea ce determina distinctiile sint relatiile interne ale persoanelor. Contra
lui Apolinarie, Grigorie de Nyssa afirmi integritatea naturii umane a lui
Hristos. Ca urmare a unirii ipostatice, are loc comunicarea proprietatilor
unei naturi citre cealaltd naturd (comunicatio idiomatum).

Cu parintii capadocieni, doctrinele fundamentale ale crestinismului,
ca si terminologia trinitara, sint definitiv stabilite si organizate, folosin-
du-se argumente sistematice.

Ei fac o distinctie clara intre ousia si hypostasis — termeni folositi la
Niceea ca sinonimi (tradusi in Occident cu substantia), de unde ambigui-
tatea care exista in aceastd perioada a secolului al IV-lea. Qusia desem-
neaza esenta comund — dumnezeirea, iar hypostasis exprima subzistenta
personald, individuald. Fiinta comuna la care participd persoanele este tot
atit de reald ca si entitdtile personale, ipostatice. Deci, Dumnezeu este o
unitate de fiinta si treime de ipostase. Distinctiile sau proprietatile iposta-
tice araté relatiile interne de origine, nu o separare in dumnezeire.

In teologia lor trinitard, acestia au dat o importanta capitald exegezei
biblice, presupozitiile filosofice si ontologia speculativd fiind restrinse de
limite precise. Daca acesti termeni au capatat vigoare si autoritate, este
din cauzi ca ei au fost foloesiti in cult. In fine, comuniunea intratreimica,
intruparea Cuvintului si unirea ipostaticd, manifestarea si lucrarea lui
Dumnezeu prin energiile divine necreate (cum se poate vorbi de homou-
sion daca ousia nu s-a revelat ?), toate acestea ramin mistere divine, nea-
propriate $i necuprinse in vocabularul chiar simbolic.
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, 7. Terminologia trinitara

Numele divine. Dintr-o perspectivd strict lingvistica, teologia este de-
pendentd de revelatia scrisd, care std la baza crestinismului, cuprinsa in
Sfinta Scripturd. Numele divine ale lui Dumnezeu sau despre Dumnezeu,
teologia le ia din aceastd revelatie. «Dacd vorbeste cineva, sd vorbeasca
cu cuvintele lui Dumnezeu» (I Petru 4, 11). Prin urmare, «nu este cu pu-
tintd s& spunem ceva despre Dumnezeu si, in general, s& intelegem alt-
ceva decit cele care, in chip dumnezeiesc, ni s-au vestit sau ni s-au spus
si revelat prin cuvintele dumnezeiesti ale Vechiului si Ncului Testament»
(Sf. Ioan Damaschin, Doctrina ortodoxd, I, 2).

Cum poate fi totusi prezentd In limbaj omenesc fiinta lui Dum-
nezeu, in ce masurd cuvintele pot cuprinde personalitatea Sa infinita ? Is-
toria dogmatica inregistreazd numerocase metode si categorii teologice fo-
losite In acest scop, desigur dupa anumite principii. Anume :

a) Teologia ortodoxa prefera interpretarea apofatici a fiintei divine
— adicd cunoasterea nu prin negatie rationald, ci prin experienta sau unire
misticd — ; de aceea foloseste termeni doxologici, ai experientei mistice,
cind vorbeste despre Dumnezeu, «nume mai presus de orice nume» (Filip.
2, 9). In lucrarea areopagiticd despre Numele divine se aratd ca fiinta di-
vina nu poate fi definitd, nici limitatd de imaginile create, si ca@ insdsi no-
tiunea de Dumnezeu este relativa, deoarece ea se refera la legatura Lui cu
creatia, nu la misterul fiintei Sale transcendente, adicd «esenta supraesen-
tiald» (cf. Ierarhia cereascd, XV, 2). Ceea ce se afirma despre El vine din
necesitatea de a comunica faptul ca este Dumnezeu, ca Cel «din Care esie»
existenta, dar nu si ce este. Noi afirmam despre Dumnezeu cite trebuie sé&
spunem acum, dar noi nu-L putem cunoaste asa cum EIl Se cuncaste. Numai
Sie insusi Isi este cunoscut. De aceea, teologia ortodoxa vorbeste nu nu-
mai de paradoxul Dumnezerii, ci face o deosebire netd intre Dumnezeu si
creatie, intre divin si uman. Dumnezeu nu Se lasd spatializat, localizat,
limitat la un loc. Acesta este sensul «indltarii» Sale la cer. Crestinii nu pot
obiectiva pe Dumnezeu, nu pot sa-L insereze in sfera imanentei. Ei tre-
buje sa evite deci sacralizarea spatiului si timpului in idolatria creatiei,
in sens panteist. Dumnezeu este in-afard de toate cele ce existd, in sensul
cd este nemarginit, si tocmai de aceea El le poate cuprinde si sustine pe
toate, si poate fi prezent in toate.

b) Dupa cum s-a vazut, parintii capadocieni au insistat asupra orien-
tarii biblice a teologiei lor, subliniind caracterul personal, ipostatic, al dum-
hezeirii. In Dumnezeu nimic nu este impersonal, totul este personal. A con-
cepe personalitatea lui Dumnezeu cel viu ca o entitate abstracta, ca o sub-
stantd metafizica, inseamna a face antiteologie. Dumnezeul cel viu se ma-
nifestd in acte revelatoare, in istoria concreta a persoanelor si a popoarelor,
Se intrupeazi in viata umand a lui lisus Hristos.

Pentru Parinti, treimea de persoane este categoria care explici fiinta
lui Dumnezeu. Meritul acestei teologii trinitare consta in aceea de a fi re-
luat in modul cel mai realist revelatia Noului Testament, potrivit cireia
ousia (= esentd) inseamnd zoé (= viatd), manifestarea personala a firii
(cf. I Ioan ], 2). Aceasta ecuatie teologicd ousia-zoé va sta la baza Iinviti-
turii despre energiile divine necreate. Lupta Sfintului Grigorie Palama
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(1296—1359) impotriva teologilor scolastici latini are deci o importanta ca-
pitala. Nici un argument scolastic nu 1-a convins de a accepta o fire dum-
nezeiascad fard viatd si lucrare personald: Energiile sau harul constituie
viata lui Dumnezeu care se revarsa in viata noastrd. A vorbi despre esenia
lui Dumnezeu, inseamnd a vorbi in acelasi timp de personalitatea Lui, care
impartaseste harul ca suflu creator si indumnezeitor. Epignoza este toc-
mai aceastd cunoastere existentiald, mai presus de intelegerea intelectuala,
adica prin intilnirea personald a lui Dumnezeu In energiile Sale, singura
cunoastere care permite o comunicare ontologica.

¢) Péarintii n-au ezitat si recurga la anumite categorii filosofice luate
dintr-un mediu cultural determinat si dintr-o epoci determinati. In fata
controverselor si ereziilor, Biserica a fost nevoitd sa facd o sistematizare
a credintei, interpretind datele revelatiei biblice in limitele limbajului
uman. De pild3, in legdturd cu dogma trinitard, s-a acceptat, cind a fost
necesar, o terminologie «din afard», dar cu sensul biblic crestin. Astfel :
dumnezeirea (ousia) este substanta comuna a Treimii, care existd in sine
firea sau natura (physis) este realitatea care constituie o fiintd ; persoana
sau ipostasul (hypostasis) este subiectul care poseda si asuméa in mod in-
dividual aceeasi naturd ; idiomele ipostatice (idiomata) sint caracteris-
ticile sau insusirile personale ale ipostasului.

Teologia trinitara are citeva teme principale exprimate cu ajutorul
unor termeni analogici :

Treimea sau trinitatea desemneazd fiinta divind unicd (ousia) in trei
persoane (ipostase). Ousia (ceea ce exista prin sine, fiinta) sau hyperousia
este esenta neapropiatd, neobiectivatd, plenitudinea existentei personale
a lui Dumnezeu. Ousia sau dumnezeirea nu este cauza comund a existen-
tei ipostatice sau a relatiilor ipostatice. Persoanele contin fiinta divind
— dumnezeirea, fiecare In modul sdu propriu (prin nenastere, nastere, pur-
cedere). Adica Dumnezeu nu este determinat de fiinta Sa sd devina treime,
ca de o cauza exterioard, ci El constituie sau véadeste fiinta Sa in treime,
dd un mod de existentd ipostatic, personal dumnezeirii, ca semn al comu-
niunii si libertatii Sale. De unde unitatea de esenta, fiintiald, a lui Dum-
nezeu ; cu alte cuvinte o singurd dumnezeire, o singurd vointé, o singura
Tiintd nedespartita, o singura stipinire, fird de inceput si fard de sfirsit,
inchinata si preamadritd in Treime : «Si treimea este cu adevirat Treime,
neintregindu-se dintr-un numar desficut (cdci nu e adunare de unitati,
ca sa sufere impartire), ci subzistentd fiintiald a Unimii intreit ipostatice.
Céci Treimea e cu adevirat Unime, fiindcd asa este si Unimea cu adevérat
Treime, fiindcd asa subzistd. Deoarece ea este o singurd dumnezeire, ce
fiinteaza unitar si subzistd treimic» (Maxim Marturisitorul, Ambigua, 1,
trad. cit., p. 47). Se poate vorbi deci de Unul in Treime, sau Una in ipos-
tasuri, intelegind prin aceasta cd o fiintd identicd este impartasita integral
de cele trei persoane, fard confuzie si impartire. Fiul este de-o fiinta cu Ta-
tal si cu Duhul Sfint. Nici unul din Acestia trei nu se zice, nu se cugetd
si nu se numeste fara sau afara de ceilalti.

«Credem Intr-o singura fiintd, intr-o singurd Dumnezeire, inir-o sin-
gurd putere, intr-o singurd vointa, intr-o singura activitate, intr-un sin-
gur principiu, intr-o singura stapinire, intr-o singura domnie, intr-o sin-
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gurd Impdaratie, cunoscutad in trei ipostase desavirsite, dar adoratd intr-o
singurd inchindciune, marturisita si adorata de toata fiptura rationala. Ipos-
tasele sint unite fara sa se amestece si despartite fara sa se departa, lu-
cru care pare si absurd. Credem in Tatdl si in Fiul si in Sfintul Duh, in
care ne-am si botezat. Caci astfel a poruncit Domnul apostolilor sd boteze,
zicind : Botezindu-i pe ei in numele Tatdlui $i al Fiului si al Sfintului
Duh» (Sf. Ioan Damaschin, Credinta ortodoxd, I, 8).

Daca dumnezeirea este plenitudinea si centrul fiintei lui Dumnezeu,
ipostasa defineste existenta de Sine, personald a naturii Sale. Parintii ca-
padocieni identificd ipostasa (hypostasis) cu persoana (prosopon), cu inte-
legerea cd persoana este ipostasa (= sub-stantd, ceea ce subzistd) a fiin-
tei, modul in care fiinta divina «subzistd», se realizeazd si se manifesta.
Cele trei ipostasuri au realitatea, lor personala, distincta si libera, in sensul
ca persoanele exista ca «altele», fard condifionare de ousia. Prin urmare,
caracterul ipostatic al fiintei, existenta concretd care ipostaziaza fiinta,
nu este ceva addugat, care vine dupa recunoasterea ousiei, sau e determi-
natd in mo dcauzal de aceasta. Fiinta este cunoscuta numai ca ipostaziata,
cu entitati personale, individuale, libere. ’

Pentru a intelege raportul dintre ousia-hypostasis, trebuie si se tina
seama cd in primele secole, explicarea doctrinei trinitare s-a facut in con-
textul criticii religiei iudaice monoteiste si confruntarii cu politeismul
(«poliarhia») elenistd. Fatd de «saracia» teologiei iudaice (Dumnezeu este
cunoscut numai ca «monarhie», nu ca ipostaziat in trei persoane), s-a pre-
cizat ca dumnezeirea nu este compusa si impartitd ; de aceea treimea nu
inseamna triteism, adica trei fiinte dumnezeiesti distincte, ci trei iposta-
suri consubstantiale. Aceeasi fiintd este posedata si folositd in mod egal
si perfect de Cele trei, dar in mod personal si propriu. Crestinii pot mar-
turisi deci : Cu adevdrat existd numai un singur Dumnezeu : Dumnezeu
si Cuvintul si Duhul Lui.

«Spunem cé& fiecare din cele trei ipostase are o ipostasi desavirsitd, ca
54 nu admitem o fire compusad desavirsitd din trei ipostase nedesavirsite,
ci o singurd fiintd, in trei ipostase desavirsite, simpld, mai presus de de-
savirsire si,mai inainte de desivirsire. Prin urmare spunem ca ipostasele
sint desavirsite, pentru ca nu gindim ca firea dumnezeiasca este compusa.
Cici tot ceea ce este compus are ca principiu dezbinarea. Si iardsi spunem
ca cele trei ipostase sint unele in altele, ca si nu introducem multime si
gloatd de Dumnezei. Prin cele trei ipostase, cunoastem cd Dumnezeirea
este necompusa si neamestecatd ; iar prin faptul ca ipostasele sint in
aceeasi fiintd, sint unele in altele si sint identice in ceea ce priveste voin-
ta, activitatea, puterea, stdpinirea si miscarea ; cunoastem, ca s spun asa,
cd Dumnezeirea este neimpdrtita si cd este un singur Dumnezeu. Cici cu
adevirat existd numai un singur Dumnezeu : Dumnezeu si Cuvintul si
Duhul lui» (Sf. Ioan Damaschin, Credinta ortodoxd, I, 8).

Fatd de «poliarhia» elenistd, teologia crestind a ardtat cd conceptul
«treime» nu implicd acceptarea a trei principii primordiale. In treime,
Dumnezeu-Tatal este principiu unic, nascator al Fiului, purcezator al Sfin-
tului Duh, in sinul cidruia persoanele coabiteaza in mod nedespartit. Tre-
buie deci s se afirme in acelasi timp unitatea fiintei si nedespartirea ipos-
tasurilor.
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«Cind zice Domnul : «Eu si Tatal una sintem» (Ioan 10, 30), aratd iden-
titatea fiintei. Iar cind zice : «Eu sint intru Tatal si Tatal intru Mine» (Ioan
10, 38), aratd nedespdrtirea ipostasurilor. Prin urmare, triteistii, despar-
tind pe Fiul de Tatal, cad pe amindoua partile in prapastie. Caci, sau spun
de Fiul ci este coetern cu Tatdl, dar despartindu-L de El sint siliti sd spu-
nd cd nu S-a nascut din El si sa sustina astfel trei Dumnezei si trei prin-
cipii, sau zic ca S-a nascut din Acela, dar despartindu-L sint siliti sa
spund ca nu este coetern cu Tatil si asa s facd supus timpului pe Stapi-
nul timpurilor. Deci trebuie si pastrdm si pe Dumnezeu cel unul, dar sa
marturisim si cele trei ipostasuri, dupd marele Grigorie ; si pe fiecare cu
proprietatea Lui personald. Caci se «imparte», dar «neimpartit», si «se im-
preund» dar «deosebindu-se», dupa acelasi. De aceea, neinteleasa este si
impartirea si unirea. Dar unde ar mai fi neintelesul dacd unirea si des-
partirea Fiului si a Tatalui ar fi asa cum este unirea si despartirea dintre
om si om si n-ar mai consta in nimic altceva ?» (Maxim Marturisitorul,
Capete despre dragoste, 11, 29, in Filoc. rom .,vol. 2, p. 60-61).

Cele trei ipostase in care subzista fiinta divind au nu numaij realitatea
lor subiectiva, distincta, ci si interpersonalitatea sau intersubiectivitatea
lor personald. In sinul Treimii exista o perihorezd, o miscare interperso-
nald, o comuniune perfectd fard amestecarea ipostasurilor, avind un sin-
gur principiu. Cele trei ipostasuri nu sint trei principii ale fiintei lui Dum-
nezeu, dar aceasta nu inseamni ci firea sau lucrarea Fiului si a Duhului
sint mcomplete Perihoreza (intrepatrunderea) ipostaselor nu e determi-
natd nici de vreo distantd sau despirtire in sinul lui Dumnezeu, nici nu
sugereaza vreo deflclent;a a acestora, luate fiecare in parte. Persoanele
existd ca altele, in mod liber, dar ele ramin in comuniunea sau in sinul
lui Dumnezeu. ]

Cu privire la Dumnezeirea cea infinitd nu putem vorbi ca despre noi
de o depdrtare spatiala, deoarece ipostasele sint unele in altele, nu in sen-
sul ca ele se amestecd, ci In sensul ci sint unite, potrivit cuvintului Dom-
nului, care zice : «Eu sint in Tatdl si Tatal in Mine». Intre ipostasele
Dumnezeirii nu exista deosebire de vointd sau de gindire sau de activitate
sau de putere sau de altceva din acelea care dau nastere in noi la deosebire
complet reald. Pentru aceea nu spunem ca Tatal si Fiul si Sfintul Duh sint
trei Dumnezei, ci, din contrd, cd Sfinta Treime este un singur Dumnezeu
Fiul si Duhul se raporté la o singura cauza ; nu sint nici alcatuiti, nici con-
tractati in sensul contopirii lui Sabelie. Céci, dupd cum am spus, ipostasele
Sfintei Treimi se unesc, nu in sensul cd ele se amestecd, ci in sensul ci ele
existd unele in altele ; iar intrepdtrunderea reciproca a 1postaselor este fara
contractare si fara amestecare Ele nu sint departate unele de altele, si
nici impartite in ce priveste fiinta, in sensul impartirii lui Arie. Caci daca
trebuie sd spunem pe scurt, Dumnezeirea este neimpartitd in cele ce se
impart, dupd cum in trei corpuri solare, care existd unul in altul si sint
nedespdrtite, avem o singurd unire si apropiere a luminii. Asadar cind pri-
vim la Dumnezeire, la prima cauza, la singura stdpinire si la una si la
aceeasi, ca sa spun asa, miscare si vointd a Dumnezeirii, la identitatea fiin-
tei, a puterii, a activititii, a domniei, atunci avem in mintea noastra o uni-
tate. Dar cind privim la acelea, In care este Dumnezeirea, sau ca sd spun
mai precis, care sint acelea din care este Dumnezeirea si care sint ce
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acolo din prima cauzd in afard de timp, de aceeasi slavd si nedespartite,
adicd ipostasele Fiului si Duhului, atunci trei sint acelea la care trebuie
sd ne inchinam (Ioan Damaschin, Credinta ortodoxd, I, 8).

8. Energiile divine necreate

In secolul al XIV-lea, o disputd teologicd s-a ivit la Bizant cu pri-
vire la isthasm (metodd spirituald care preconizeazd concentrarea inimii
asupra gindului la Dumnezeu si invocarii neincetate a numelui Sau :
«Doamne lisus Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, ai mild de mine, pacédtosul»)
si la teologia acestuia despre natura harului divin. In discutiile cu teolo-
gii latini Varlaam de Calabria si Akyndinos despre natura luminii taborice,
Grigorie Palama (1296—1359) face distinctie intre fiinta sau esenta divina,
necreatd, neschimbdtoare, necuprinsd si negraitd, si energiile divine ne-
create, adica lucrarile sau «iesirile» prin care Dumnezeu cel viu Se co-
municd, Se lasd a fi-impdartdsit, Se manifestd si se indumnezeieste. Ter-
menul indica atit actul de comunicare, cit si continutul ontologic al acestei
comunicdri. Este vorba de o participare ontologica la comuniunea divina.
Teologii latini, sub pretextul cd natura divind este simpla, necompusa si
neimpartitd, spuneau cd harul este creat. Pentru Grigorie Palama, tre-
buie s& fie contemplate in Dumnezeu ' — care nu are o fiintd compusa si
abstractd — impreund si in acelasi timp, atit dumnezeirea Sa inaccesibiia,
cit si lucrarea sau manifestarea Sa prin care devine participabil, lucrare
nedespartita de fiintd, dar deosebitd de aceasta (Capete despre cunoaste-
rea lui Dumnezeu, 134-135, Filoc. rom., vol. 7, p. 516-517).

Energiile .iradiaza din fiinta divind neimpartasibila, care are totusi
proprietatea de a se pune in raport cu altceva, prin vointd, miscare, exis-
tentd. Ele sint unice, indivizibile, permanente si stabile. Suma energiilor
nu echivaleazd cu substanta divini. Ele au ‘suportul in insdsi dumnezeire,
dar sint ipostaziate, in sensul ci existd deodatd cu Persoanele si sint con-
template in mod real, nu simbolic. Energiile nu constituie o persoand, nu
au ipostasul lor propriu si nu existd independent. Energiile sint contem-
plate intr-un ipostas si se manifestd printr-o persoand, dar nu sint ele
insele ipostas.

Invatatura despre energiile divine necreate constituie o caracteristica
esentiald a Ortodoxiei si ea std la temelia credintei in caracterul personal
al lui Dumnezeu, in indumnezeirea omului si in transfigurarea creatiei.
Spre deosebire de teologia catolici latind, care inclind spre substantialism,
teologia ortodoxd intelege harul anume ca energie si lucrare dumnezeias-
cd, personald si necreatd, prin care omul devine «partas al firii dumneze-
iesti» (II Petru 1, 4). ,

Desigur, distinctia dintre esentd, ipostas si energie nu trebuie sd fie
exageratd, deoarece Biserica a respins emanationismul si modalismul. De
asemenea, indumnezeirea nu trebuie inteleasi ca absorbtie fizicd a creatu-
rii In fiinta lui Dumnezeu. Palamismul nu este altceva decit o marturie
a confruntarii radicale dintre doud «teologii» : substantialismul scolastic
si personalismul patristic, conceptii care s-au repercutat asupra multor
capitole ale dogmaticii, in special asupra soteriologiei si teologiei sacra-
mentale.
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Din nou, Dumnezeu nu trebuie si fie confundat cu cele contemplate
«in jurul Lui». Creatia, pronia, iconomia intr-un cuvint face cunoscute
lucrarea, energiile lui Dumnezeu, «cele din jurul fiintei» Sale. Dumnezeu
este gindit si dupa lucrarea Sa, in raport cu creatia, ca fiind Cel ce este
inceputul si stapinul acesteia. Nu lucrarea se cunoaste din fiinta, ci fiinta
se cunoaste din lucrare, nu ce este, ci doar ca este. Astlel, se poate spune
cd Dumnezeu este viata prin Sine si in Sine, nu pentru altul, dar si cd El
este viata lumii, dupéa cauza, dupa lucrare. Ca si harul, viata este o lucrare
a lui Dumnezu, care-I apartine Lui dupd fire, fiind subzistenta in fiinta
Sa. Viata nu este fiinta lui Dumnezeu, ci una din insusirile Sale fiintiale.
Dar insusirile lui Dumnezeu nu compun fiinta Sa, caci nici una din insu-
sirile Lui Dumnezeu nu este fiinta Sa.

Apoi, lucrarea creatoare si indumnezeitoare este supusad vointei. Caci
Dumnezeu creeazd prin aceea ci vrea, nu prin aceea cd existd. Fapturile
sint venite la existentd «in urma Lui», adicd ele sint create, nu néascute
sau purcese de la Dumnezeu, din fiinta Sa, din vesnicie. Fapturile sint
rezultatul lucréarii creatoare, care, desi naturala si necreatd, incepe si in-
ceteazd, este lucrata si voitd : «Toate cite le-a facut Dumnezeu au inceput,
si, daca vrea El, si sfirsit. Pentru ci din nimic s-au facut. Dar Dumnezeu
nu are nici inceput, nici sfirsit. De asemenea nici virtutile Lui, pentru cd
niciodatd nu a fost fara ele» (Petru Damaschin, Invdtdturi duhovnicesti,
Cuv. 16, Filoc. rom., vol. 5, p. 243). Prin urmare, «cind noi zicem o singurd
dumnezeire, zicem : toate cite este. Dumnezeu, deci si fiinta si lucrarea»
(Grigorie Palama, Despre cunoasterea lui Dumnezeu, 126, in Filoc. rom.,
8, 510). Dumnezeu are in chip necreat si lucrarea, desi lucrarea se deo-
sebeste de fiinta.

Lucrarea trinitard este indivizibild, dar distinctd. Dumnezeu este Uni-
tate In Treime, nu numai in fiinta Sa interpersonald, ci si in actele reve-
latoare, in formele sau iesirile Sale iconomice, Treimea este prezentd si ac-
tiva In lucrdrile dumnezeiesti. Lucrarea sau iesirea in afari este ipostatica,
personalad, si apartine Sfintei Treimi. Aceasta nu inseamna ca lucreaza nu-
mai una dintre Persoane, ci cele trei Ipostasuri lucreazi unanim, dar fie-
care dupa modul sdu propriu. Unul voieste si lucreazd ca Dumnezeu-Ta-
tal, altul ca Fiul lui Dumnezeu, altul ca Duhul lui Dumnezeu. Sfintii Pa-
rinti folosesc diverse formule pentru a exprima aceastd lucrare trinitara :
Chiril al Alexandriei spune ca orice dar vine de sus, «de la» Tatal, «prin»
Fiul, «in» Duhul Sfint ; dupd Grigorie Taumaturgul orice lucrare porneste
«din» Tatdl, trece «prin» Fiul, se desavirseste «in» Duhul ; Grigorie Pa-
lama preia o expresie traditionald : «de la» Tatdl, «prin» Fiul, «in» Duhul

fint. Activitatea «in afard» a lui Dumnezeu, adicad creatia, mintuirea si
siintirea sint opera comund a Sfintei Treimi, dar ea a fost impartita intre
cele trei Persoane : creatia se atribuie Tatdlui, Care a creat din vointa Sa,
prin Fiul, in Duhul Sfint ; rdscumpdrarea, Fiului, Care S-a inirupat prin
Duhul Sfint, ascultind pe Tatal ; sfintirea, Duhului, Care vine de la Tatal,
la cererea Fiului. In actul creatiei, Tatal este izvorul, Fiul limita, Duhul
devenirea. Dupa Sfintul Vasile cel Mare, «existd o singura sursd a tot ce
exista, care creeazd prin Fiul si duce la desdvirsire prin Duhul» (Despre
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‘Duhul Sfint, XVI, 38, in trad. citatd, p. 378). Dumnezeu este «sustinito-
rul si purtatorul de grija al tuturor, prin Fiul, in Duhul Sfint» (Grigorie
Sinaitul, Capete de acrostih, 30, in Filoc., rom., vol. 7, p. 100).

Iconomia lui Dumnezeu, manifestarea si comunicarea Lui in istoria
mintuirii, are un caracter triadic. Toata creatia formeaza un singur lucru
la care au participat cele trei Persoane : Tatdl este creator §i pro-
niator prin Fiul in Duhul Sfint ; Fiul este altul decit Tatal si decit Duhul,
numai dupa ipostas, dar nu dupa fiinta si lucrare, care sint comune. La fel
e si Duhul Sfint. De aceea vorbim despre unitatea iconomiei dumnezeiesti
in toatd intinderea ei : creatie, rascumpdrare, sfintire. Astfel, persoanele
pot fi numite fie in raport cu Ele insele, fie in raport cu altceva, cu crea-
tia sau rascumpdararea. De pild4, in raport cu Fiul si Duhul Sfint, Tatal
este numit «inceput», «cauzd», «principiu», ca Unul care naste pe Fiul
si purcede pe Duhul Sfint. El este numit inceput si creator si in raport cu
creatia, ca unul «din care este». A «naste» pe Fiul tine insd de fiinta Sa,
pe cind a «crea» lumea, tine de lucrarea Sa «in afara».

. 9. Persoanele Sfintei Treimi.
Proprietatile lor ipostatice

Dogma Sfintei Treimi cuprinde nu numai Invatdtura despre unitatea
fiintei, despre deofiintimea si egalitatea celor trei ipostase, ci si invata-
tura despre insusirile fiecdrei persoane, adica ce este propriu unei persoa-
ne si o face distinctd de celelalte. Dupd cum s-a vazut in capitolele pre-
cedente, fiinta unicad a lui Dumnezeu nu poate fi conceputa in afara exis-
tentei ipostatice a celor trei persoane. Dumnezeu-Unul este Dumnezeu-
Treime. Taina Treimii constd de fapt In' modul de a exista al unei per-
soane in alta si din alta, sau in relatiile de origine si legaturile dintre per-
soane in comuniunea fiintiald. Modul in*care Dumnezeu-Unul se misca si
se constituie ca Dumnezeu-Treime, apartine persoanelor. Desigur, nici o
persoand nu se cugetd, nu se numeste fard sau in afara de celelalte. Dar
aceasta miscare se face In raport cu Tatdl, pentru a se pdstra unitatea
Treimii. Unitatea lui Dumnezeu este datd de unicitatea Tatalui, adica
de felul in care El ipostaziaza fiinta. In acest sens, Grigorie de Nazianz
spune cd «monada» se misca spre «diadd» si se opreste in «triada».

In modul in care persoanele ipostaziaza in chip liber fiinta, se pot face
urmatoarele distinctii :

Persoanele sint caracterizate prin nume ipostatice : Dumnezeu-Tatal,
Dumnezeu-Fiul si Cuvintul, Dumnezeu-Preasfintul Duh. Ipostasele nu au
venit una dupa alta, ci existd concomitent din vesnicie in mod personal.

Tatdl este principiul unic al Treimii, originea Fiului pe care L-a nas-
cut si a Duhului pe Care Il purcede din veci. Caracterul definitoriu al
Tatalui este nenasterea.

Fiul este de-o-fiintd cu Tatal, ndscut din. Tatdl din vesnicie, inainte
de timp. Nu este posterior Tatalui, ci El este Cuvintul si chlpul Tatalui,
care S-a Intrupat «la plinirea vremii» (Gal. 4, 4).
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Duhul Sfint este coetern si consubstantial cu Tatil si cu Fiul. In uni-
tate inseparabila cu Tatal si cu Fiul, Duhul purcede din Tatal si e dat
lumii prin Fiul, dupa cum si Fiul S-a nascut in lume prin Duhul. El este
chipul Fiului, care Se reveleaza si Se exprima prin Duhul. Dacad Fiul este
Cuvintul lui Dumnezeu, Duhul este gura lui Dumnezeu.

«Trebuie sd marturisim cu evlavie nenasterea, nasterea si purcederea,
cele trej insusiri personale, nemiscate si neschimbate ale Prea Sfintei Tre-
imi : pe Tatal, ca nenéscut si farad de Inceput ; pe Fiul, ca nascut si impreu-
na fird de inceput; pe Duhul Sfint, ca purces din Tatal, dat prin Fiul
(precum zice Damaschin) si impreuna vesnic» (Grigorie Sinaitul, Capete
de acrostih, 27, in Filoc, rom., vol. 7, p. 100).

Sfintul Ioan Damaschin spune .cd aceste proprietdti nu apartin unei
ontologii speculative, ci sint deduse din actele revelatoare ale lui Dum-
nezeu : «Trebuie si se stie si aceasta ci fericitei Dumnezeiri nu i-a fost
dat de noi numele de paternitate, de fiime si de purcedere, ci, din con-
tra, ni s-au impartasit noud de acolo, dupa cum spune dumnezeiescul apos-
tol : «Pentru aceasta imi plec genunchii in fata Tatalui, de la care orice pa-
ternitate in cer si pe pamint» (Efes. 3, 14) (Credinta Ortodoxd, 1, 8).

Cu alte cuvinte, misterul Trinitdtii se descoperd in ordinea mintuirii,
sau experienta istorica a lui Dumnezeu se face in iconomia mintuirii. In-
tr-adevar, exegeza textelor biblice ne duce la aceeasi concluzie : exis-
tenta de sine, sau nenasterea, ca mod de a fi personal, apartine Tatalui
(Efes. 3, 14-13) ; Fiul este nascut din veci de Tatdl (Ioan 1, 14, 18), fiind
stralucirea slavei si chipul fiintei lui Dumnezeu» (Evrei 1, 3) ; la «plinirea
vremii» (Gal. 4, 4), «Cuvintul trup S-a facut» (Ioan 1, 14), prin conlucrarea
Duhului Sfint ; Duhul Sfint are propria Sa persoana prin purcederea din
veci din Tatal (Iocan 15, 26). Prin urmare, Tatal, Fiul si Sfintul Duh sint
de-o-fiintd si egale ca persoane (Ioan 18, 21), deosebindu-se totusi dupd
modul de existentd ipostatica : Tatil este nendscut si nepurces, Fiul este
nascut din veci din Tatal, Duhul este purces din veci din Tatal.

Proprietatile personale, ipostatice, nu trebuie sa fie confundate cu
atributele comune, identice ale dumnezeirii (Eunomie, identificind fiinta
lui Dumnezeu cu nenasterea Tatdlui, concludea ca Fiul nu are naturd dum-
nezeiasca, deoarece nu este nendscut, ci nascut). Or, Tatil nu este numele
firii sau al lucrdrii, sau al proprietdtii comune, ci numele ipostasului,
far felul In care El ipostaziaza fiinta este nenasterea. Proprie-
tatile ipostatice trebuie sa fie atribuite numai persoanelor respective fara
confuzie. Astfel : Tatdl este nascitorul Cuvintului si purcezatorul Duhului
prin Cuvint. Cuvintul este ipostazi prin nasterea din Tatal, fiind puterea
enipostaticd a Tatdlui. Duhul este purces, nu niscut din Tatidl prin Fiul.
Tatdl este purcezatorul Duhului revelator, Cel care reveleaza misterul
Treimii. «Prin urmare toate cite convin Tatalui care cauzeaza, izvorului,
nascatorului, trebuie atribuite numai Tatalui. Toate cite se potrivesc ce-
lui cauzat, Fiului ndscut, Cuvintului, puterii care este cauza primard a
creatiei, vointei, intelepciunii, trebuie atribuite Fiului. Si toate cite con-
vin puterii cauzate, purcese, revelatoare si desavirsitoare, trebuie atri-
buite Duhului Sfint. Tatil este izvorul si cauza Fiului si a Sfintului Duh.
Tata numai al Fiului si purcezator al Duhului Sfint. Fiul este Fiu, Cuvint,
intelepciune, putere, icoana, stralucire, chip al Tatdlui si din Tatal. S{in-

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



28 STUDII TEOLOGICE

f
tul Duh nu este Fiu al Tatalui, c¢i Duh al Tatdlui, pentru ca purcede din
Tatidl — caci nu este miscare fiard duh — si Duh al Fiuluj, nu in sensul
ca este din El, ci in sensul cd este purces din Tatal prin El. Caci numai
Tatal este cauza» (Sf. Ioan Damaschin, Credinta Ortodoxd, I, 12).

a) «Sinul Tatdlui».

«Pentru aceea imi plec genunchii inaintea Tatdlui (Parintelui) Dom-
nului nostru Iisus Hristos, din care isi trage numele orice neam (Pater-
nitate) in cer si pe pdmint» (Efes. 3, 14-15). Monarhia Tatalui (o singura
origine, principiu unic) este constitutiva Treimii, dar aceasta nu inseamna
«monarhianism», deoarece Tatal care comunica fiinta divina, nu o reduce la
o existentd uni-ipostaticd. Principiul existentei lui Dumnezeu ca treime
de persoane este deci Tatil, care ipostaziaza fiinta in felul Sau propriu si
din libertatea si iubirea Sa o comunica Fiului, prin nastere, si Duhului, prin
purcedere :

«Credem intr-unul Tatal, principiul si cauza tuturora ; nu S-a nascut
din cineva ; singurul care existd necauzat si nendscut ; este facatorul tu-
turora. Este prin fire Tatdl singurului Unuia ndscut, Fiul Sau, Domnul si
Dumnezeul si Mintuitorul nostru Iisus Hristos si purcezdtorul Prea Sfin-
tului Duh» (Sf. Ioan Damaschin, Credinta ortodoxd, 1, 8).

«Din cauzd ca exista Tatdl, existd si Fiul si Duhul Sfint». Aceasta in-
seamnd ca nu fiinta determind existenta persoanelor, ci cd persoana Tata-
lui are o ipostazd care se miscd fiintial spre Fiul si Tatdl intr-o comuniune
distinctd dar indivizibila : «Asadar, toate cite le are Fiul si Duhul, le are
de la Tatal, si insasi existenta. Dacé nu este Tatil, nu este nici Fiul si nici
Duhul. Si dacd Tatal nu are ceva, nu are nici Fiul, nici Duhul. Si din cauza
Tatilui, adicd din cauzd ca existd Tatal, existd si Fiul si Duhul. Si din
cauza Tatdlui, si Fiul si Duhul au pe toate cite le au, adicd din pricind
cd Tatdl le are pe acestea, afard de nenastere, de nastere si purcedere»
(Sf. Ioan Damaschin, Credinta ortodoxd, I, 8).

Acelasi lucru care se spune despre Tatdl, se spune despre Fiul,
atard de fiinta Sa care se zice a fi din Tatil. Interpretdrile ce se dau
monarhiei Tatalul chiar in sinteza facutd de Sfintul Ioan Damaschin, nu
sint lipsite de neclarltatl. Cind se zice ci Fiul si Duhul sint din Dumnezeu
Unul care este Tatidl, unul prin nastere, altul prin purcedere din veci,
ce inteles are Tatdl: dumnezeirea comuna, fiinta sau persoana Tatalui ."
Cum se afirma unitatea (enosis), consubstantialitatea si egdhtatea Tatalu,
Fiului si Duhului, nu numai cu privire la fiinta (substanta) si energia, dar
si cu privire la originea, principiul (arché), eternitatea dumnezeun ? Fiul
este nascut din ipostasa Tatdlui sau din fiinta diving ?

Pentru a raspunde, trebuie sa se tind seama de criteriile teologice din
aceasta perioadd & istoriei. Anume :

Ideea de prioritate cauzald sau superioritate ontologicid a Tatilui asu-
pra Fiului si Duhului Sfint este inacceptabili. Revelatia sau comunicarea
Iui Dumnezeu in creatie si istorie are un caracter personal triadic. Dum-
nezeu Se autodescoperd prin Logos si Duh, nu prin puteri cosmice interme-
diare intre Dumnezeu si lume.

Fiul si Duhul sint unite in sinul Tatdlui atit prin fiintd, cit si prin
insusirile lor ipostatice. Persoanele sint indivizibile, adici nu pot sa fie se-
parate in ele fiinta si particularitédtile. Prin ambele, Fiul si Duhul concurd
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in sinul Tatilui : «Si chiar daca fiecare existd in sine, adicd este o ipostasa
desavirsita si are o insusire proprie, adicd un mod deosebit de existenta,
totusi sint unite prin fiintd si prin insusirile naturale si prin aceea ca nu
se despart si nici nu se departeazi de ipostasa parinteasca ; pentru aceea
este si se numeste un singur Dumnezeu» (Sf. loan Damaschin, Credinta
ortodoxd, I1I, 5). ’

Unirea ipostaticd este centrald pentru cunoasterea Treimii. Adica fie-
care persoand divind este in cealaltd si fiecare din ele constituie pe singu-
rul Dumnezeu. Doctrina trinitatii este de fapt doctrina relatiilor reciproce
dintre Tatal, Fiul si Duhul, ad intra si ad exiéra. Prin trinitate «iconomica»
intelegem caile de relatie, modalitatile de raportare si participare la viata
lui Dumnezeu. Aici, Cuvintul si Duhul sint uniti intr-o singura lucrare a
lui Dumnezeu.

Dogma trinitaré are o importanta capitala pentru hristoiogie, dar si
pentru invatatura despre har. Aceasta ne impiedicd sa facem o separare
_Intre De Deo uno si De Deo trino, ceea ce ar sugera un dualism intre trans-
cendent si imanent. De asemenea, separarea intre cusia = fiinta necreata,
si energia necreatd = actul de comunicare, ar duce la doud moauri de
experientd a viefii divine : o experientd a Treimii si o experientd a haru-
lui. Or, pentru traditia ortodoxd experienta harului Inseamn# comunicare
ontologica, experientd a vietii divine necreate.

Raportul reciproc al persoanelor este orientat de ipostaza Tawdlui. ln
acest sens, Tatal are o relatie parinteasca cu Fiul, iar Fiul una filiala cu
Tatdl. Cele trei persoane nu sint deci trei principii ale esentei divine. Orien-
tarea ipostaselor catre Tatal nu inseamna insa ca fiinta sau persoana Fiului
si a Sfintului Duh ar fi incomplete sau inferioare. Fiul este néscut ca ipos-
tasa desavirsitd din ipostasd desivirsitd : «Dumnezeu adevdarat din Dum-
nezeu adevdrat». Nu se cunoaste taina prin care persoanele ipostaziaza
fiinta : Tatal prin nenastere, Fiul prin nastere, Duhul prin purcedere. Se
mai poate spune ca Tatdl este centrul de comuniune care asigurd periho-
reza persoanelor. Puterea Tatdlui este enipostaziaid in Fiul, iar wubirea
Tatalui cédtre Fiul, ca relatie personala, este ipostaziatd in Dulul.

In raport cu Dumnezeu-Tatal, principiul, fiecare persoand este libera
sd-si pastreze caracterul ei ipostatic, fara confuzie si fird separare. Insu-
sirea este ceva netransmisibil :

«Un Tatd, Tatal, care este fard de inceput, in sensul .ca este necauzat.
Caci nu este din cineva. Un Fiu, Fiul, care nu este fird de inceput, in sen-
sul cd nu este necauzat. Caci este dini Tatidl. Dar daca ai raporta termenul
de «inceput» la timp, atunci si Fiul este fira de inceput, cci el este faca-
torul timpurilor si prin urmare nu cade sub timp. Un Duh, Sfintul Duh,
care este din Tatdl, nu in chip firesc, ci purces. Tatdl nu este lipsit de
nenastere, pentru cd a ndscut, nici Fiul de nastere, pentru cd a lost nas-
cut din cel nenascut — dar cum ? — si nici Duhul nu se schimba in Ta-
tal sau in Fiul, pentru cd purcede si este Dumnezeu. Insusirea este ceva
netransmisibil ; cum ar putea sa ramind insusire ceea ce se transmite sau
se preface ? Caci dacd Tatal este Fiul, atunci.nu este cu adevirat Tatal,
caci unul este cu adevarat Tatdl. Si dacd Fiul este Tatdl, atunci nu este
cu adevarat Fiu, caci unul este cu adevarat Fiu si unul Duhul Sfint.
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Trebuie sd se stie cd nu spunem cd Tatdl este din cineva, ci spunem
cd el este Tatdl Fiului. Pe Fiul nu-L numim nici cauzi, nici Tata, ci spu-
nem ci el este din Tatal si este Fiu al Tatdlui. Iar Duhul cel Stint spunem
ca este. din Tatal, si-L numim Duh al Tatilui. Nu spunem cd Duhul este
din Fiul, dar I numim Duhul Fiului. «Daca cineva nu are Duhul lui Hris-
tos, spune dumnezeiescul apostol, acela nu este al lui» (Rom. 8, 9). Mar-
turisim ca S-a facut cunoscut si se dd noud prin Fiul. «A suflat, spune
Sfinta Scripturd, si a zis ucenicilor Sai : Luati Duh Sfint» (Ican 20, 29).
Fiul si Sfintul Duh sint din Tatal, dupd cum raza si lumina sint din soare.
Soarele este izvorul razei si al luminii. Prin raza ni se da lumina si ea este
aceea care ne lumineaza si cu care ne impdrtdsim. Dar nu spunem ca Fiul
este Fiu al Duhului si nici din Duhul» (Sf. Ioan Damaschin, Credinta orto-
.doxa, I, 8).

Aici se poate vedea mai clar ca Tatdl nu este nume de esenta sau de
lucrare, ci de ipostasd, cu insusirea Sa proprie : necauzat si nascator, in
relatie parentald fata de Fiul si procesionala fatd de Duhul. Aceste atribute
ipostatice sau relatii personale nu trebuie sd fie confundate cu insusirile
comune, identice, ale fiintei divine. Eunomie, identificind substanta lui
Dumnezeu cu nenasterea, care este o proprietate a ipostasei Tatalui, con-
chidea ca Fiul nu are natura divina. .

b) Fiul — Unul-Ndscut din Tatal.

«Unule Nascut, Fiule si Cuvintul lui Dumnezeu». Astfel este denu-
mit Fiul in cintarile liturgice. Fiul si Tatal coexistd ca persoane distincte,
in care se ipostaziazad fiinta lui Dumnezeu din vesnicie. Facultatea de a
naste apartine Tatalui din vesnicie ; facultatea Fiului de a fi nascut apar-
tine Fiului din vesnicie : «Credem si intr-unul Fiul lui Dumnezeu, Unul
nascut, Domnul nostru lisus Hristos, care S-a nascut din Tatil inainte de
toti vecii, lumind din lumina, Dumnezeu adevéirat din Dumnezeu adevérat,
nascut nu facut, deofiintd cu Tatdl, prin care toate s-au facut. Cind spunem
ca Fiul este mai inainte de toti vecii, ardtdm ca nasterea Lui este in afard
de timp si farad de inceput. Caci Fiul lui Dumnezeu, «stralucirea slavei,
chipul ipostasei Tatalui», intelepciunea si puterea cea vie, Cuvintul lui cel
enipostatic, icoana substantiala, desavirsita si vie a nevazutului Dumnezeu,
nu a fost adusd din neexistenta la existenta, ci a fost totdeauna impreuna
cu Tatdl si in Tatdl, niscut din El din vesnicie si fira de inceput. Caci
n-a fost cindva Tatal, cind n-a fost Fiul, ci o datd cu Tatal si Fiul, care S-a
ndscut din El. Caci Dumnezeu nu S-ar putea numi Tatal fira de Fiu. lar
dacd ar fi fard s aiba Fiul, n-ar fi Tatd. Si dacd ar avea mai pe urma Fiu,
ar deveni mai pe urmd Tata, nefiind inainte de aceasta Tatd, si astfel S-a
schimbat din a nu fi Tata in a deveni Tatd, lucru mai rdau decit orice blas-
femie. Céci este cu neputintd sa spunem cd Dumnezeu este lipsit de facul-
tatea fireascd de a naste. Iar facultatea de a naste constd in a naste din
El, adica din propria sa fiintd ceva asemenea cu El dupa fire» (Sf. Toan
Damaschin, Credinta ortodoxa, I, 8).

Nu trebuie sa fie confundata nasterea care determina raportul Tatalui
cu Fiul, cu zidirea sau creatia, care determind relatia Creatorului cu
creatia :
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«Este insd necucernic sd spunem cu privire la nasterea Fiului ca a
mijlocit oarecare vreme si ca existenta Fiului este posterioard existentei
Tatalui. Deoarece spunem ca nasterea Fiului este din El, adica din natura
Tatalui. Iar daca admitem ca Fiul nu coexista dintru inceput cu Tatdl, din
care este nascut, atunci introducem o schimbare in ipostasa Tatalui, anume
ca nefiind dintru inceput Tatd, a devenit pe urma Tata. In adevar, chiar
dacd lumea s-a facut pe urma, totusi nu s-a facut din fiinta lui Dumnezeu.
Ea a fost adusa, prin vointa si prin puterea Lui, de la neexistenta la exis-
tentd ; dar prin aceasta nu urmeaza o schimbare a firii lui Dumnezeu. Nas-
terea este actul prin care se scoate din fiinta celui care haste cel ce se
naste asemenea cu el dupa fiinta. Zidirea .si crearea, insa, sint un act
extern, in care ceea ce se zideste si se creeazd nu provine din fiinta celui
care zideste si creeazd, ci este cu totul deosebit de el» (Sf. Ioan Damaschin,
Credinta ortodoxd, I, 8).

Nu se poate descrie in chip exact modul de existenta vesnica al Sfin-
lei Treimi. «Lumind din lumind», sugereazd Crezul de la Niceea. Adica,
Fiul are ipostasa Sa proprie, completd si din eternitate, prin nastere din
ipostasa Tatalui de care este nedespartita.

Daca spunem cd Tatid) este principiul Fiului si mai mare decit Fiul,
nu sustinem ca El preceda pe Fiul in timp sau in fire, caci prin El a facut
veacurile. Si intru nimic altceva nu Se deosebeste, decit numai in ceea
ce priveste cauza, adicd Fiul a fost niscut din Tatal si nu Tatil din Fiul,
si cd Tatal, In chip natural, este cauza Fiului, dupd cum spunem ci nu
provine focul din lumind, ci mai degraba lumina din foc. Prin urmare,
cind auzim cd Tatal este principiul Fiului si mai mare decit Fiul, sd inte-
legem aceasta cu privire la cauza. $i dupd cum nu spunem ca focul are o
alta fiintd si lumina alta, tot astfel nu este cu putintd s& spunem cid Tatal
are alta fiintd si Fiul alta, ci una si aceeasi. Si dupd cum spunem cé focul
lumineaza prin lumina care iese din el, si nu sustinem cd lumina din el
este un organ slujitor al focului, ci mai degraba o putere naturald, tot
astfel spunem cé toate cite le face Tatal, le face prin Fiul siu Unul nascut,
nu ca printr-un organ slujitor, ci prin o putere naturald si enipostatica.
Si dupd cum spunem ca focul lumineazi si iardsi spunem cd lumina fo-
cului lumineaz3, tot astfel «toate cite face Tatal, de asemenea face si Fiul»
(Ioan 5, 15). Dar lumina nu are o ipostasi proprie deosebita de ipostasa
focului. Fiul, insd, este o ipostasid desavirsita, nedespartita de ipostasa
Tatalui, dupd cum am aratat mai sus. Este cu neputintd si se giseascd
In lume o imagine care sa exemplifice in ea insisi in chip éxact modul de
existentd al Sfintei Treimi (Sf. Joan Damaschin, Credinta Ortodoxd, I, 8).

c) Sfintul Duh, care din Tatdl purcede.

«Duhul Sfint era de-a pururea si este si va fi; nici incepind, nici in-
cetind, ci pururea cu Tatdl si cu Fiul este unit si numaral, viata si de
viati facator, lumina si de lumina datitor, bun si izvor de bunatate ; prin
Care Tatdl se face cunoscut si Fiul se preasldveste ; si prin Ei toti se iac
cunoscute : o putere, o imparatie si o inchindciune a Sfintei Treimi».

Duhul are si existd in propria Lui ipostasa, vesnic, neseparat, consub-
stantial cu Tatal si cu Fiul. Modul lui de existenta e determinat de taptul
ca iese din Tatal, care Isi are existenta de la El insusi si care e deci prin-
cipiul celorlalte persoane, prin purcedere, prin Fiul : «De asemenea cre-
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dem si in Sfintul Duh, Domnul si facatorul de viaid, care purcede din
Tatal si Se odihneste in Fiul, impreuna Inchinat si slavit cu Tatal si cu
Fiul, ca fiind de aceeasi fiinta (homoousios) si coetern. Credem -in Duhul
cel din Dumnezeu, cel drept, cel conducator, izvorul Intelepciunii, al vietii
si al sfinteniei. El este si Se numeste Dumnezeu impreuna cu Tatal si cu
Fiul ; nezidit, desavirsit, creator, atotstdpinitor, atoatelucrator, atotputer-
nic, nemdrgint in putere ; El stdpineste intreaga zidire, dar nu este stapi-
nit ; indumnezeieste, dar nu Se indumnezeieste ; desdvirseste, dar nu Se
desavirseste ; impartdseste, dar nu Se impdrtaseste ; sfinteste, dar nu Se
sfinteste ; mingiietor, deoarece primeste rugdciunile tuturor ; in toate ase-
menea Tatdlui si Fiului ; purces din Tatil si dat prin Fiul, este primit de
toata zidirea. Zideste prin El insusi, da fiinta universului, sfinteste si tine.
Enipostatic, existad In propria Lui ipostas&, nedespartit si neseparat de Tatdl
si Fiul, avind toate cite are Tatal si Fiul afard de nenastere si nastere.
Tatél este necauzat si nendscut, cici nu este din cineva : El Isi are cxistenta
de la El insusi si nici nu are de la‘altul ceva din ceea ce are ; ba mai mult,
"El este in chip firesc principiul si cauza modului de existenta al tuturor.
Fiul este din Tatdl prin nastere. Duhul Sfint si El este din Tatdl, dar nu
prin nastere, ¢i prin purcedere. Noi cunoastem ci existd deosebire inire
nastere si purcedere, dar care este felul deocsebirii nu stim deloc. Nas-
terea Fiului din Tatal si purcederea Sfintului Duh sint simultane (Sf. Ioan
Damaschin, Credinta ortodoxd, I, 8).

Ma tnchin Tatdlui Cel ce a ndscut si purces,. prin nastere si purcedere
fara inceput ; sldvesc pe Fiul Cel ce S-a néascut si laud pe Duhul Sfint,
Cel ce strdluceste, impreund cu Tatdl si cu Fiul (Molitfelnic, 1971, p. 181).

Adaugdm aici un cuvint al Sfintului Vasile cel Mare despre persoa-
nele Sfintei Treimi : Tatdl : inceputul tuturor, cauza existentei pentru toa-
te cite existd, radacina tuturor celor ce vietuiesc. De la El a venit izvorul
vietii, Intelepciunea, puterea, chipul cel neschimbdtor al nevazutului Dum-
nezeu, Fiul, Carele din Tatal S-a nascut, Cuvintul cel viu, Carele este Dum-
nezeu si Carele este la Dumnezeu, iar nu venit sau addugat din alta parte,
Cel ce este mai inainte de veci, iar nu dobindit-mai pe urma, Fiu, iar au
creaturd, facator, iar nu faptura, creator, .iar nu creat, Carele este toate
cite este Tatal. Cind am rostit cuvintul «Fiu», am rostit si cuvintul «Tatal».
Tu, crestine, sd-mi respecti atributele acestea. Asadar, Fiul, rdminind in
ceea ce este El — In ceea ce priveste atributele Sale — toate este cite este
Tatél, conform glasului Domnului Insusi, Care a spus: «Toate cite are
Tatdl sint ale Mele». Intr-adevar, cite I se scriu — ca atribute — prototi-
pului model, toate sint ale chipului prototipului. «Cici noi am vizut —
zice Evanghelistul — slava Lui, slava ca a Unuia nascut’ din Tatil», adici
dintre minunile care I-au fost date Lui, nici una nu I s-a dat dintr-un
sentiment de darnicie sau din indatorire, ci I s-au dat, pentru cd Fiul po-

sedd vrednicia — maiestatea — dumnezeirii péirintesti, din partasia cea
dupd naturd cu Tatal. Faptul de «a primi» este ceva comun si cu privire
la creatura, dar notiunea de «a poseda» sau «a avea» dupa naturd — in

E:hip firesc — este proprie numai pentru cel ce s-a nascut. Asadar, ca Fiu,
In mod natural, poseda cele ale Tatilui, iar .pe de alta parte, ca Unul nis-
cut, pe toate- — ale Tatalui — le cuprinde intru Sine, fiindcd nimic nu
are de impértit cu altcineva. Prin urmare, din Insasi denumirea de «Fiu»,
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noi invatam ca El este partas la natura — firea — Tatélui, iar nu creat
dintr-o poruncé formala ; invatam ca El a stralucit- -pururea din fiinta di-
vind, fiind Impreund cu Tatal in eternitate, fiind egal In putere, egal intru
slavd. Si ce altceva este El, decit pecete — sigiliu — si chip, care Il arata
pe Tatal intreg intru El (Flul) ? Toate cite ti se povestesc tie, crestine, dupa
aceea, rezultind din alcdtuirea trupeasca a Fiului, Care a savirsit min-
tuirea oamenilor, mintuire pe care ne-a dovedit-o limpede prin trupul Sau
real, si anume : expresiile cd El «a fost trimis» si ca «nimic nu poate sa
facad de la Sine» si cd «a primit poruncd» si, toate cite mai sint de felul
acesta, sd nu-ti creeze cumva porniri dusmanoase, spre micsorarea dum-
nezeirii Celui Unuia nds®ut. Tu observa cd, daca El a consimtit sa Se umi-
leascd din cauza neputintei tale omenesti, nicidecum nu era indatorat sa
sdvirseascd micsorarea maretiei Celui puternic. Tu-sa intelegi, insa, no-
tiunea de natura sau fire, intr-un mod vrednic de Dumnezeu, dar tot-
odatd primeste cu buna judecatd intelesul cuvintelor cu privire la cele
mai de umilinta ale Fiului...».

«Sfintul Duh este acolo unde este Fiul si acolo unde este Tatal si va
vedea totodatd ci El Insusi posedd toate atributele Lor in mod consub-
stantial, dupd natura : bunatatea, dreptatea, sfintenia, viata. Noi stim céa
Sfinta Scriptura spune : «Duhul Tau Cel bun» si iatd si, «Duhul cel drept»,
si din nou «Duhul cel Sfint», iar Apostolul zice : «Legea Duhului vietii».
Nimic din aceste atribute nu-I este addugat Sfintului Duh de afara, nici
nu I-a venit mai tirziu, ca ceva neasteptat, ci asa precum actiunea de a
incalzi nu se poate desparti de foc, precum actiunea de a lumina nu se
peate desparti de luminad, tot asa nu pot fi despartite de Sfintul Duh atri-
butele de a sfinti, de a da viata, de bunéitate, de dreptate. Asadar, acolo
este situat Sfintul Duh, acolo, in natura sau firea fericita, nefiind numarat
cu o multime — de persoane —, ci fiind contemplat in Treime, fiind enun-
tat ca unitate — ca persoand unicd —, iar nu inteles ca fiind o impreunare
de mai mulfi, intr-o ceatd. Precum Tatial Unul este, si Fiul Unul este si
tot asa si Sfintul Duh*Unul este» (Omilia XV despre credintd, P.G., XXXI,
464-472).

10. Raportul reciproc intre ipostasele
si iconomiile Fiului si Duhului Sfint

Impotriva ereziei lui Macedonie, semi-arian care neaga divinitatea
Duhului, al doilea Sinod ecumenic (381) a adoptat articolul 8 din Simbo-
lul de credinta : «Cred in Duhul Sfint, Domnul, de viata facatorul». Ere-
ziile pnevmatologice din primele secole nu au negat prezenta si puterea
Duhu1u1 ci deofiintimea si existenta Acestuia ca ipostas propriu, complet
si nedespartlt de Tatal si de Fiul. Parlntu Bisericii au preeizat mai multe
aspecte ale pnevmatologiel ortodoxe, pormnd de la principiul Sfintului
Atanasie de Alexandria, dupi care, dacé Duhul este o creatura (ktisma),
atunci nu participdm prin El la viata lui Dumnezeu.

Duhul este de o fiintd cu Tatil si cu Fiul, cu care coexista inainte de
veacuri si cu care impartaseste aceeasl vointa, putere si lucrare dumneze-
iasca, avind persoana proprie si miscare hbera de sine. El purcede din
veci dm Tatal prin Fiul : «lar cind va veni Mingiietorul, pe care Eu Il voi
trimite voud de la Tatdl, Duhul Adevarului, care de la Tatidl purcede,

S.T.—3
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Acela va madrturisi despre Mine» (Ioan 15, 26). Purcederea inseamna ori-
ginea vesnicd a Duhului din Tatal (Evrei 9, 14). Prin purcederea Sa El ope-
reaza o miscare de iesire din Tatal spre Fiul. Sfintul Ioan Damaschin spune
ca Duhul purcede de la Tatéal si Se odihneste in Fiul, prin care Se da si Se
face cunoscut (Credinta ortodoxd, I, 7-11). El se odihneste in Fiul, straiu-
ceste prin Fiul si este trimis de Fiul (cf. Ioan 1, 32-33). De aceea Se nu-
meste nu numai Duh al Tatilui, ci si Duh al Fiului. Aceasta nu inseamna
cd Duhul Se schimba in Tatdl sau in Duhul. El este Dumnezeu si insusirea
Lui nu se transmite sau nu se preface.

Acest fel de a vorbi nu sugereazd in nici un sens cd Duhul ar fi o
persoand inferioara Tatdlui si Fiului, o putere néipostaticd sau o entitaie
straind, introdusid din afard in sinul Tatalui. Dimpotrivd, Duhul este o
persoand proprie, libera, o existenta ipostatica.

Ci, dupa cum atunci cind am auzit de Cuvintul lui Dumnezeu, nu am
socotit cd este neipostatic, nici cd rezultd prin invatatura, nici ca se exte-
riorizeaza prin voce, nici cd se raspindeste In aer si se pierde, ci ca are o
existenta proprie, cid are vointa libera si ca este activ si atotputernic, tot
astfel si cind am fost invatati despre Duhul lui Dumnezeu, care insoteste
Cuvintul si face cunoscutd activitatea lui, noi nu gindim cé este o suflare
neipostatica. Caci dacd S-ar intelege Duhul, care este in Dumnezeu, dupé
asemanarea duhului nostru, s-ar injosi maretia firii dumnezeiesti. Din
contra, noi gindim ca Duhul lui Dumnezeu este o putere substantiala, care
existd intr-o ipostasa proprie ei insdsi, care purcede din Tatdl si Se odih-
neste in Fiul si Il face cunoscut. Nu poate sa Se despartd de Dumnezeu, in
care exista, si de Cuvintul, pe care Il insoteste si nici nu Se pierde in ne<
existentd, ci existd in chip substantial dupa asemdanarea Cuvintului. Duhul
Sfint este viu, liber, de sine miscator, activ, voieste totdeauna binele, si
in orice intentie a Lui puterea coincide cu vointa, este fara de inceput si
fara de sfirsit. Niciodatd Cuvintul nu a lipsit Tatalui, nici Duhul, Cuvin-
tului (Sf. Ioan Damaschin, Credinta ortodoxd, 1, 7).

Duhul Se odihneste in Fijul si este trimis in lume de Fiul (Ioan 15,
26 ; 16, 13-15) si asa cum Fiul a proslavit pe Tatal (Ioan 17, 4), tot asa
Fiul va fi proslavit de Duhul Sfint (Ioan 16, 4). El este trimis sa comunice
viata pe care a daruit-o Fiul (Ioan 10, 10) : «Duhul este Cel ce da viata;
trupul nu foloseste la nimic. Cuvintele pe care vi le-am dat sint Duh si
viatd» (Ioan 6, 63). El este trimis sa dea «marturie» despre Fiul ; de aceea
«nimeni nu poate s& spuna : Domn este Iisus, decit in Duhul Sfint» (I Cor.
12, 3). El este si Duhul Fiului, trimis de Tatdl in inimile noastre ca sa con-
firme ca sintem «fiii» Sai, strigind «Abba, Péirinte» (Gal. 4, 6).

, Duhul ia parte la creatie si la intreaga iconomie a provindentei si min-
tuirii. Pentru Sfintul Grigore de Nazianz, Duhul este co-creator cu Fiul
atit in Creatie cit si in Inviere (Omilia XLI la Cincizecime, 14, P. G. 36,
448). Sfintul Vasile vorbeste de trei moduri in care persoanele Treimii sint
cauze ale creatiei : Tatal este cauza initiatoare a tot ce e creat, deoarece
din vointa Sa se creeaza totul. Fiul este cauza eficientd, deoarece prin El
vine la existentd tot ce e creat, iar Duhul este cauza sfintitoare, pentru cd
prin El ajunge creatia la desavirsire (Despre Duhul Sfint, 16, 38, P. G. 32,
136). Duhul Sfint ia parte si la intruparea Fiului, Care S-a nascut dupa
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trup, «de la Duhul Sfint si din Fecioara Maria» (Matei 1, 18, 30). Duhul
nu Se intrupeazd, dar El rdmine asupra Fiului pentru totdeauna. La bo-
tezul in Iordan, Duhul S-a coborit peste umanitatea lui Iisus pentru a o
sfinti, desi nu avea pacat (Matei 3, 16), iar de la Cincizecime este trimis In
lume ca Duh al Fiului.

Toti Sfintii Parinti vorbesc de o «iconomie» proprie Duhului Sfint
(Fapte 1, 5), pe care o identificd cu sfintirea in Hristos (Rom. 5, 12-19;
Gal. 4, 19), El fiind sfintenia insasi. Sfintul Chiril al Alexandriei accentuea-
za rolul special al Duhului in apropierea personala prin harul indumnezei-
tor. Orice dar sfintitor vine de la Tatal, prin Fiul, in Duhul Sfint. Ne unim
cu Tatal prin Fiul in Duhul Sfint, sau Duhul imprima in sufletul nostru
1mag1nea Fiului, Care este chlpul Tatalui. Duhul nu inlocuieste pe Hristos,
ci 11 aduce in noi, Il modeleazid in noi, mai exact, ne modeleazi in EL In
Duhul, devenim con-formi, adicd primim forma Sfintei Treimi, caré este
libertatea in comuniune (Ioan 8, 32; II Cor. 3, 17). Cu alte cuvinte, In-
dumnezeirea este lucrarea proprie Duhului (II Petru 1, 4; Ioan 10, 30).

Aceastd «iconomie» a Duhului poate fi descrisd in mod divers. De
pilda, daca in persoana Fiului sint actualizate si realizate toate insusirile
care apartin lui Dumnezeu-Tatil : Fiul este Cuvintul, Intelepciunea, Chi-
pul, Puterea, Lumina, Viata lui Dumnezeu ; Duhul activeaza toate atribu-
tele divine actualizate in Fiul. El este activ atit in nasterea Lui din Tatal
ca Logos (Cuvintul), cit si In intruparea si invierea Cuvintului, ca lisus din
Nazaret. Daca functia Fiului este de a exprima in mod ipostatic plina-
tatea fiintei si virtutile lui Dumnezeu, trimitind dupa Inaltare pe Duhul
Sfint care purcede din Tatal, functia Duhului este de. a pune in miscare
toate aceste atribute, impartasind creatiei ceea ce apartine Fiului. Astfel:
dacd Dumnezeu este Domnul cel viu, Fiul este viata insasi, iar Duhul este
spiritul datator de viata, al Fiului si a tot ce existd. Dumnezeu este dra-
gostea Insasi. El Se actualizeaza ca dragoste in persoana Fiului, iar prin
Duhul Sfint, Care este in mod necesar si Duhul Fiului, revarsd aceasta
dragoste in inimile noastre.

Sau altfel spus : Duhul sfinteste acum cu darurlle Sale creatia, pe care
Fiul o restaureaza si o binecuvinteazi cu Intruparea Sa si pe care Tatal
a creat-o la inceput ca opera Sa, prin vointa Sa liberd, pentru cd Dumnezeu
este iubire. Adicd, Dumnezeu lucreaza totdeauna in‘si catre creatiune prin
Cuvintul si In Duhul Sfint. Si invers : creatiunea lucreaza in si catre Dum-
nezeu prin Cuvintul si Duhul Sfint. Cuvintul — Intelepciunea lui Dum-
nezeu, Fiul Unul Néscut, care S-a intrupat ca Iisus din Nazaret, Mesia lui
Israel — este totdeauna prezent si activ impreund cu Duhul Sfint.

Deoarece nu existd in Dumnezeu viata, vointd, putere si actiune ca
functii personale independexnte, Cuvintul si Duhul nu Se manifestd in lume
separat, unul fird de celdlalt. Prin urmare, este important sa se afirme
ca intreaga activitate mintuitoare a lui Hristos este inseparabild de lucra-
rea Duhului Sfint, astfel incit afirmatiile hristologice si pnevmatologice
sint corelate unele cu altele intr-un deplin context trinitar. De asemenea,
trebuie si fie recunoscutd iconomia Duhului care are o arie universala,
cosmicd, si nu este limitata la o singurd institutie sau comunitate cres-
tinad. El este al tuturor si se da tuturor, nu numai crestinilor : «Duhul lui
Dumnezeu umple lumea» (Intelep., 1, 1-2 ; Ps. 138). La Cincizecime, Duhul
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vine asupra comunitdtii crestine, anume ca semn al unei aliante .sfinte
deschise tuturor neamurilor. Asistenta Duhului ca paraclet-aparator este
asiguratd numai cind crestinii dau maérturie despre Hristos, in care toti
vor fi mintuiti (Ioan 14, 16-17, 26; 15, 26).

11. Filioque

Filioque (= si de la Fiul), cuvinte adiugate la afirmatia «care purcede
din Tatal» (a Patre procedit) in articolul Crezului de la Constantinopol
(381), articol care se referd la purcederea Duhului Sfint. Clauza «Filioque»,
addugata de versiunea occidentald a Crezului, desi nu se compara cu ere-
ziile pnevmatologice anterioare, a provocat una dintre cele mai inversunate
dispute teologice dintre Orient si Occident. Ea ramine si astdzi una din
particularitdtile doctrinare majore care separd traditia ortodoxd de cea-
romano-catolicd. Pentru catolici, Filioque ar fi o explicare si o clarificare
a doctrinei despre Duhul Sfint, formulatd de Sinodul ecumenic din 381.
Pentru ortodocsi, Filioque este: (a) o «dogma noud», deoarece Incalcd
decizia Sinodului din Efes (431) de a nu altera sau substitui crezul de la
Niceea, nefiind apoi aprobatd de un sinod ecumenic ; (b) «o altd credinta»,
care implicd- teza celor doud principii In unitatea lui Dumnezeu, eroare
inadmisibild din punctul de vedere al dogmaticii ortodoxe.

Filioque a fost introdus de latini in Crezul niceoconstantinopolitan si
folosit in liturghia latind, incepind cu al treilea sinod local din Toledo, in
589, ca un protest impotriva arianismului ; apoi, confirmat de sinodul en-
glez din Hatfield in 680, cu ocazia convertirii la catolicism a regelui arian
al vizigotilor (Recarede), sub pretextul cid ar pune in evidentd deplina
dumnezeire a lui Hristos si egalitatea Sa cu Tatdl. Desi regele Carol cel
Mare insistd ca Bisericile din Spania, Italia, Franta si Germania, sa ros-
teascd Crezul cu adaosul Filioque (de altfel «Libri Carolini», ca si sinodul
din Gentilly, atacid expresia «ex Patre per Filium» care circula paralel
cu Filioque), totusi papa Leo al III-lea refuza introducerea Simbolului mo-
dificat, in Biserica Romei. Cu toatd aceastid opozitie, la propunerea lui
Henric al II-lea, papa Benedict al VIII-lea acceptd in 1014 Crezul inter-
polat, in Biserica din Roma, fard consimtdmintul Bisericilor Réisaritene.
Dupa Reforma (sec. XVI) a fost generalizat in Bisericile Protestante.

Cel dintii care aratd implicatijJe dogmatice neortodoxe ale adaosului
Filioque este patriarhul Fotie (820—895), iar cel care a formulat, la con-
ciliul de la Florenta (1439), argumentele respingerii acestui adaos, este
Marcu de Efes. Sinoadele unioniste de la Lyon (1274) si Florenta (1438—
1439) nu pretind catolicilor de rit bizantin sa includa Filioque in Crez. Mai
mult, conciliul de la Florenta admite echivalenta celor doua expresii : «ex
Patre Filioque» si «ex Patre per Filium». Ortodocsii insistd asupra argu-
mentului istoric, Filioque fiind o alterare a Simbolului din 381; iar catoli-
cii invocad motivele locale, deoarece, in secolul al VI-lea, Bisericile din Spa-
nia si alte tari europene erau amenintate de arianism si priscilianism. Fi-
lioque ar respinge ideea ariana despre inferioritatea Fiului fata de Tatal.

In general, teologia catolici pretinde cd Filioque ar explica relatia
vesnica dintre Tatdl si Fiul si ar clarifica egalitatea Fiului cu Tatal in
esenta dumnezeiascd, nu numai consubstantialitatea, ci modul de prove-
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nientd a Persoanelor. Filioque ar fi deci o completare a doctrinei despre
originea divind a Duhului Sfint, care n-a fost precizatd In amanunt, asa
cum s-a intimplat cu invitatura despre Fiul lui Dumnezeu, despre Care
Sinodul de la Niceea (325) afirma : «nascut, iar nu facut, Cel ce este de o
fiintd cu Tatdl». Astazi, unii teologi catolici nu-1 mai considerd un obsta-
col dogmatic Intre cele doud parti- ale Bisericii ecumenice.

Din partea teologiei ortodoxe s-au formulat mai multe argumente im-
potriva doctrinei «Filioque», dintre care principalele sint : 1) Filioque este
o interpolare necanonicd a Simbolului ecumenic de la 381 ; 2) Filioque im-
plica doctrina lui Augustin despre cele douad principii in unitatea dum-
nezeirii si deci despre «dubla purcedere» ; 3) Filioque are repercusiuni
asupra altor dogme de credinta, de pilda ecleziologia, teologia Tainelor si
a energiilor divine. O intelegere inadecvatd a relatiilor dintre persoanele
treimice poate conduce la o doctrina falsd despre Sfintul Duh si Biserica.

Intr-adevér, canonul 7 al Sinodului ecumenic din Efes (431) inter-
zice schimbarea textului Crezului din 381. De aceea, ortodocsii n-au in-
cetat sa acuze ca Filioque a fost introdus in mod necanonic in Crez. A. Ho-
miakov considera aceastd adaugire la Simbolul de credintid drept un «fra-
tricid moral», un act schismatic. Respingerea lui se bazeazd si pe faptul
ca e o inovatie neautorizatd, o interpolare fird consensul autorititii Bi-
sericii ecumenice.

Dar si continutul teologic al formulei «Filioque» este pus in discutie.
Mai intii, acesta nu are o baza biblicd si nici patristica. Apoi, potrivit doc-
trinei trinitare comune Bisericii ecumenice, Duhul purcede din ipostasul
Tatalui, Incit relatia de purcedere este o relatie de origine ipostatica. Pur-
cederea, ca si paternitatea nu este ceva comun fiintei divine, dumnezeirii,
ci este proprie ipostasului Tatdlui. Principiul (arché) de unitate (enosis)
este persoana Tatalui, care singur este «monarchos». Astfel, «Filioque»
deplaseazéd acest principiu de la ipostasa Tatilui cdtre natura comuna.
Chiar dacd unii Sfinti Parinti au acceptat si alte formule prin care s se
explice relatia vesnica dintre Fiul si Duhul Sfint (de pilda, Sfintul Chiril
al Alexandriei spune c& Duhul este «propriu Fiului», iar Sfintul Ioan Da-
maschin, ca si Sfintul Maxim Marturisitorul, afirmi cd Duhul purcede
«din Tatal prin Fiul» etc.), totusi ei au facut o clard distinctie intre «mo-
narhia» Tatalui si relatiile de origine care diferentiazd ipostasele, pater-
nitatea, filiatia, purcederea, distinctie care mentine echilibrul si egalitatea
in Sfinta Treime. Dimpotriva, formula «Filioque» introduce in teologia
trinitard nu numai o confuzie intre natura si ipostasd, ci si o confuzie in-
tre Tatdl si Fiul, atit pe planul vietii vesnice intratreimice, cit si pe cel al
manifestarii temporale. Datoritd 1ui Filioque, Duhul a ajuns sa fie cugetat
dupd felul cum e cugetat Tatal si Fiul, pentru cd El nu mai e considerat
ca «ramine», sau ci «Se odihneste» in Fiul, ci ci iese si El din Tatdl (si
di? Fiul) pentru o existenti asemenea acestora, de unde confuzia iposta-
selor. .

Teologia catolicd, urmind Fericitului Augustin, care afirma cd orice
insusire atribuitd uneia dintre Persoanele divine poate fi atribuita si Ce-
lorlalte, a exagerat simplitatea si unitatea de esentad a lui Dumnezeu, in de-
tavoarea diversitatii Persoanelor. In fata acuzatiei cd introduce o doctrina
noud despre. «dubla procesiune», teologia catolici a specificat cd Duhul
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Sfint purcede de la Tatél si de la Fiul : «tanquam ab uno principio» $i «a
Patre principaliter». Aceasta este o precizare fundamentald din partea
teologiei catolice, care poate sa conducd la recunoasterea distinctiei per-
sonale intre Tatal si Fiul.

O altd pozitie este aceea din care. «Filiogue» — despre care se gasesc
referinte la Fericitul Augustin si alti Parinti apuseni — nu trebuie privita
nici ca dogmad, nici ca erezie, ci ca o «teologumend» sau «opinie particula-
ra». Aceasta este atitudinea unor teologi rusi din veacul trecut, si chiar a
unor teologi romano-catolici, care pun un semn de egalitate intre «Filio-
que» (de la.Fiul) si «prin Fiul» — formuld folositd de unii Sfinti Parinti
rasdriteni. Astfel, cele doud versiuni ale Simbolului de credinta, rasari-
teand si apuseand, ar trebui acceptate intrucit exprima invataturi tradi-
tionale despre Duhul Sfint ce sint reconciliabile, complementare.

Scrierile pnevmatologice patristice sau liturgice vorbesc despre «Du-
hul care purcede din Tatal si prin Fiul Se aratd» sau de «Duhul care intru
Fiul pururea Se odihneste». Pe baza unor asemenea texte, unii incearca
sd demonstreze complementaritatea dintre Filioque si «per Filfums.

Este adevarat ca unii teologi bizantini au afirmat purcederea Duhului
«dia tou Yiou» (Fotie si patriarhul Tarasie), dar ei au precizat cd dia se
refera la misiunea Duhului in lume si nu la purcederea vesnica din Tatal.
Au facut deci o distinctie intre purcederea vesnicad si misiunea temporala.
Pentru ei, Filioque presupune doctrina lui Augustin, despre doua principii
in Treime si deci despre «dubla purcedere». A socoti pe Tatal si pe Fiul
drept o singura sursd, inseamnd a avea o intelegere unilaterala, chiar fal-
sd, a Trinitatii, inclinind spre un subordinationism cu privire fie la Duhul,
fie la Fiul. Expresia Sfintului Ioan Damaschin «Care purcede de la Tatal
prin Fiul» nu poate fi luatd in nici un sens echivalenta cu «dubla proce-
siune» ; cu toate acestea nimeni n-a sugerat addugarea la Crez a formulei
«prin Fiul».

Unii teologi ortodocsi au atras atentia asupra repercusiunilor pe care
Filioque le are pentru alte dogme de credinta. S-a vorbit chiar de un ra-
port direct intre Filioque si eclesiologia care sugereaza centralizarea auto-
ritatii intr-o singurd persoand. Filioque corespunde cel mai bine cu ideea
de subordonare a Duhului fatd de Fiul, pe care teologia catolicd o are in
vedere atunci cind respinge epicleza euharisticd si sacramentald. In gene-
ral, Filioque nu permite catolicismului sd vorbeasca de o «iconomie» pro-
prie a Duhului Sfint.

In fine, exista teologi care considerd Filioque ca avind autoritatea unei
«theologoumenon», adica afirmatie teologicd tolerabild din punct de ve-
dere dogmatic. In discutiile recente cu anglicanii, ortodocsii au cerut aces-
tora si omita Filioque din crezul latin. In general, anglicanii, ca si vechii
catolici, nu sint impotriva revenirii la forma originala a Crezului din 381,
dar nu accepta sa fie condamnata doctrina lui Augustin care std la baza
«dublei procesiuni». Anglicanii s-au pronuntat impotriva lui «Filioque» in-
deosebi pentru motivul ca el nu face parte din forma originard a Simbo-
lului niceoconstantinopolitan acceptat de intreaga Bisericad, deci pentru
caracterul sdu necanonic, nu atit pentru invatdtura respectivd exprimata
in formula apuseana.
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Patriarhul Fotie al Constantinopolului : Despre Filioque.

O critica severa a formulei despre purcederea Duhului Sfint «din Ta-
tdl $i din Fiul» o face Patriarhul Fotie al Constantinopolului (810—895) in
Enciclica pe care o trimite patriarhilor orientali in 867 (Enciclica lui Fotie
cdtre Patriarhii orientali (867), traducere adnotatd de Teodor M. Popescu,
in «Studii teologice», I (1930), nr. 2, p. 58-76), care spune : Adresatd patriar-
hilor orientali intr-o vreme cind misionarii romani trimisi de papa Nicolae
I patrunseserd in Bulgaria, Enciclica lui Fotie constituie primul act de
denuntare a invataturii teologice gresite cuprinse in formula «Filioque»
necunoscuta in versiunea originara a Slmbolulu1 de credinta si in traditia
teologica rasariteana.

Anuntind in partea introductiva a Enciclicii despre unele inovatii cul-
tice si canonice apusene (nerespectarea zilelor de post in timpul Postului
Mare, respingerea validitatii Tainei Mirungerii sivirsite de preot — intru-
cit acesta ar fi un drept exclusiv al arhiereilor —, celjbatul obligatoriu
pentru preoti), patriarhul Fotie subliniaza apoi ca «erorile latinilor» au
atins culmea in aceea ca au ajuns «sd falsifice si sfintul Simbol (al credin-
tei), a carui autoritate e inatacabild, dupa toate hotaririle sinodale si ecu-
menice». Intentia patriarhului Fotie a fost sd atraga atentia conducatorilor
Bisericilor Ortodoxe din R&sdrit asupra netemeiniciei doctrinei despre Fi-
lioque, prezentind si un rezumat al problemei, pe care urma si o discute pe
larg un sinod ecumenic. Enciclica constituie de altfel si convocarea smo—
dului ortodox, care, de fapt, s-a tinut in acelasi an, la Constantinopol, i
urma caruia papa a fost condamnat.

Fotie inscrie in Enciclica sa din 867 doua argumente principale con-
tra doctrinei «Filioque», pe care, desi nu le dezvolta, totusi le considera
decisive : primul numai amintit, este cd formula «Duhul purcede de la
Fiul» nu are temeiul unei dogme : ea este contra invatiturii Evangheliilor,
se opune hotdririlor Sinoadelor Ecumenice, falsificd doctrina Sfintilor
Parinti. Astfel «Filioque» contine o doctrind necunoscutd in Revelatia bi-
blicd si in Traditia dogmaticd a Bisericii Ortodoxe.

Al doilea argument demonstreazd cd o eroare in doctrina despre Du-
hul Sfint constituie o eroare antitrinitard, o deviatie in insasi dogma des-
pre Dumnezeu-Sfinta Treime. Fotie sustine cd prin Filioque se introduc
«doud cauze» in Sfinta Treime : una a Fiului si a Duhului, Tatal ; si alta
a Duhului, Fiul. Astfel prin Filioque se neaga unitatea de principiu in
Sfinta Treime si se stricd raportul intre ceea ce e comun In Dumnezeu si
intre ceea ce e propriu ipostaselor treimice. Fotie subliniazd in mod repe-
tat ca, prin Filioque, se amestecd insusirile persoanelor. Dupd invatadtura
ortodoxd, unele Insusiri sint comune Treimii, altele numai unei ipostase.
Purcederea Duhului nu e ceva comun celor trei persoane, ci e proprie uneia
din ele, Tatdlui. «Dacd in purcederea din Tatidl a Duhului se recunoaste
insusirea acestuia, tot astfel si in nasterea Fiului se recunoaste insusirea
Fiului», scrie Fotie. Dacd s-ar admite formula apuseana cd Duhul pur-
cede «de la Tatal si de la Fiul», ar insemna cd «Duhul se deosebeste prin
mai multe insusiri de Tatdl, decit Fiul, intrucit le e comuna Tatalui si
Fiului purcederea Duhului de la Ei, pe cind Duhului ii este proprie pur-
cederea si de la Tatal si inca si de la Fiul. Iar dacd Duhul se distinge prin
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mai multe deosebiri decit Fiul; Fiul trebuie si fie mai apropiat de fiinta
Tatdlui decit Duhul».

Pe de altd parte, dacd purcederea nu e nici ceva comun, nici ceva
propriu unei singure persoane, cum zic apusenii, inseamna, prin urmare,
ca nu existd o purcedere a Duhului. «Invocind insd cele comune Tatdlui
si Fiului, separa de Ei pe Duhul. Tatal are cu Fiul comunitate de fiinta,
nu de altceva din insusirile Sale ; prin urmare separd pe Duhul de aii-
nitatea de fiintd cu Ei».

«Filioque» nu numai cd produce perturbari in relatiile treimice, dar
provoacd confuzii in structura logicd a dogmei despre Dumnezeu. Fotie
formuleaza o serie de intrebdari si probleme la care da nastere accepiarea
lui «Filioque». De pilda, el spune cd «dacd e propriu Duhului ca sa fie
raportat la principii diferite, desigur ca numai al Duhului e sa aiba un
principiu multiplu. Dar Duhul fiind raportat la doua cauze, Inseamna ca
e ceva compus. Dacd purcederea Duhului e comuna Tatdlui si Fiului, ur-
meazd ci Duhul va purcede si de la sine insusi, «si-Si va fi cauza Siesi
insusi si cauza si cauzat». Sau s-ar putea spune atunci ca si o altd ipostasa
purcede de la Duhul, Dumnezeu urmind sa aiba patru ipostase. «Daca Du-
hul purcede de la Fiul, ca si de la Tatil, de ce Fiul nu Se naste si din
Duhul ca si din Tatal ?». Fotie se intreabd de asemenea de ce mai este
nevoie de altd purcedere, de vreme ce purcederea Duhului de la Tatal este
suficientd pentru existenta Lui ?

Facind aceste consideratii critice de natura teologicd asupra lui «Fi-
lioque», Fotie a considerat totusi cd este cazul sd convoace un sinod ecu-
menic care sd ia o hotarire comund in aceasta privintd. In partea finala
a Enciclicii sale, el cere patriarhilor orientali sd socoteascad Sinodul de la
Constantinopol, 787, — la care au participat reprezentanti ai tuturor Bi-
sericilor locale, inclusiv cea Romanad —, in rindul Sinoadelor Ecumenice,
si anume ca al VII-lea.

In disputele care au precedat si au urmat Schismei din 1054, «Filio-
que» apare ca cea mai importanta abatere dogmaticad pe care Biserica Risa-
riteand o imputd Bisericii Romane. La sinoadele unioniste de la Lyon
(1274) si Florenta (1439) s-a incercat o formuld de compromis a doctrinei
despre «Filioque» («care purcede de la Tatil prin Fiul»), care si fie ac-
ceptatd de rasdriteni ca o conditie a unirii cu Roma, dar nu s-a cerut in-
troducerea acestei formule in Simbolul de credintd. In secolele urmatoare
«Filioque» este mentionat in continuare intre deosebirile doctrinare care
separd Biserica Apuseand de cea Rasdriteand. Mai tirziu, in lista de aba-
teri de care se face vinovatd Biserica Romano-Catolicd, pe primul loc s-a
trecut invétdtura despre primatul si infailibilitatea papii, dogméi consa-
crata de primul Conciliu de la Vatican (1870) si care constituie si astazi
obstacolul doctrinar fundamental intre cele doud Biserici. «Filioque» a
format obijectul unor discutii ce au avut loc intre teologi ortodocsi, angli-
cani si vechi-catolici (Bonn, 1874 si 1875 ; St. Petersbourg, 1912), dar con-
versatiile n-au dus la rezultate pozitive.

Este adevarat cid unii teclogi romano-catolici apreciazd ca «Filioque»
nu constituie «un obstacol decisiv», sustinind ca : data fiind declaratia so-
lemna ficutd de Conciliul de la Florenta cu privire la sensul formulei :
Spiritum Sanctum procedere ex Patre per Filium ; dat fiind faptul ca cres-

~
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tinii orientali uniti cu Roma nu sint obligati s& accepte formula «Filioque»
la rostirea Simbolului de credinta ; dat fiind cd nici un sinod n-a condam-
nat niciodata, chiar in vederea Orientalilor, doctrina trinitard a parintilor
latini, ceea ce ei au sustinut de altfel fard greutate in timpul comuniunii
cu Orientul ; date fiind declaratiile facute de numerosi teologi ortodocsi,
in special cu ocazia raporturilor lor cu vechii-catolici, precum si opinia
unora dintre ei, care considera criticabild nu dogma in sine, ci introdu-
cerea unilaterald a lui «Filioque» in textul Simbolului : este intemeiat sa
se creada ca «Filioque» nu constituie un obstacol decisiv pentru reunirea
Rasaritului si Bisericii Romane in unitatea de credinta (M. J. Congar,
Chrétiens désunis, Editions du Cerf, Paris, 1937; p. 361-362).

12. Controverse si erezii cu privire
la doctirina trinitara

Pina in secolul al IV-lea, doctrina Treimii a fost in centrul discutiilor
teologice. In aceste dispute au fost folosite nu numai diferite melode de
exegeza biblica si termeni teologici cu variate sensur,, ci si argumente lo-
gice si speculatii filosofice luate din sistemele timpului. In general, teolo-
gia crestina a lost confruntatd cu urmatoarele probleme : Ce proprietate
distinge Fiul de Tatal ? In ce sens Fiul este divin, egal cu Tatal? Ce de-
termind distinctiile dintre cele trei Persoane ? De unde si tendintele prin-
cipale antitrinitare :

(a) tendintele «monarhianiste», care atribuiau numai celui «nendscut»
— Tatdluj — dumnezeirea, in timnp ce nasterea Fiului din Tatal este se-
cundara ;

(b) tendinte «subordinatianiste», care invitau cd Fiul este o fiinta
mai mica decit Tatal, deci inferioara si inegala, desi co-etern (Origenistii
sustineau, in acelasi timp, eternitatea Fiului si subordonarea Acestuia fata
de Tatal).

(c) tendinte modaliste, dupd care existd o «trinitate» numai pentru
revelatia in exterior a lui Dumnezeu, dar nu ca subzistenta individuala sau
existenta ipostatica.

Dat fiind faptul cd aceste teridinte exclusive incélcau principiile fun-
damentale ale credintei crestine, Biserica a intervenit pentru a face cunos-
cutd pozitia ortodoxa. In principiu, Biserica crestinad in totalitatea ei n-a
admis nici sa fie impartitad fiinta lui Dumnezeu si nici ca o parte a Treimii
sd fie numitd «creaturd». Trebuie si méarturisim un Dumnezeu unic si cele
Trei Persoane libere, pe fiecare cu proprietatea Sa.

Aceste pozitii si erezii antitrinitare nu pot fi descrise in mod sintetic.
Sinodul ecumenic din 381 mentioneazd pe cele mai importante, si face
anumite deosebiri in ce priveste atitudinea canonica a Ortodoxiei. Dupé
cum s-a vazut, Parintii capadocieni considera ca la originea acestor de-
vieri teologice exista doud influente : critica crestinismului formulati de
teologia iudaica, un fel de monarhianism feductionist, si de poliarhia ele-
nistd, care sugera existenta a trei principii primordiale. Dupa cum se stie,
teologia iudaicad nu recunoaste cd Fiul este nascut din Tatal, din eternitate,
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si cd El existd in virtutea propriei sale persoane. Ea afirma ca Fiul este
ca toti ceilalti «fii ai lui Dumnezeu», care se bucura de filiatie divina prin
har, dar dupaé fiinta divina.

)

a) Monarhianism. Cum se afirmi deodatd «monarhia» Tatalui,
caré este principiul unitati Jui Dumnezeu, fird a se nega existenta iposta-
selor, si Trinitatea lui Dumnezeu, fara a introduce «multiplicari» in fiinta
Sa netompusa, simpla ? Erezia cunoscutd ca «monarhianism» a pornit de la
intentia de a combate teza celor care sustineau «multiplicitatea» eonilor
(ebionitii) si dualismul teist (Marcion), numiti si alogoi, deoarece respin-
geau invatitura despre Logos exprimatd in Evanghelia dupa Ioan (evan-
ghelie scrisd, — dupéd acestia —, de Cerinthus), doctrina Logosului fiind
la baza tuturor speculatiilor gnostice in general.

Teza principald a monarhianismului este aceea cid divinitatea lui Hris-
tos nu poate fi echivalata in nici o forma cu cea a Tatalui, deoarece acest
fapt ar distruge monarhia, principiul unitatii lui Dumnezeu. Trinitatea di-
vina ‘este astfel respinsd. Exista mai multe variante ale acesiei teze : mo-
narhianismul dinamic (dynamis = putere), dupa care Cuvintul este o sim-
pla putere, forta divina care emana de la Tatal, dar nu este Dumnezeu in-
susi. Fiul nu este o persoand care subzistd impreuna cu Tatal. Theodot este
condamnat de Biserica din Roma, in 195, pentru cd refuza sa atribuie lui
Hristos numele de Dumnezeu. La fel si urmasul sau, Artemon ; modaiist.
Modalismul apare In Asia Mica si se dezvolta la Roma ; acesta esie pro-
pagat de Praxeas, catre 190, apoi de Noet de Smyrna si de Sabelie. Aceasta
varianta este opusa radical ideii de trinitate, identificind pe Hristos cu Ta-
tal. Iisus Hristos este Dumnezeu, dar Hristos e Tatal insusi. Cele trei ipos-
tase reprezinta «moduri» in care Dumnezeu apare in exterior.

Paul de Samosata a sistematizat erezia cunoscutd sub numele de mo-
narhianism. Mare teolog si om politic, devenit episcop de Antichia in 260,
combatut de origenistii din Alexandria, el neaga subzistenta personala a
Cuvintului lui Dumnezeu, acesta fiind doar o putere a Tatalui, singura
persoana divind, principiul unic (monarhia) al fiintei divine. Sinodul-Ecu-
menic de la Niceea (325) numeste pe adeptii lui Paul «paulinisti», carora
le impune, la revenirea la Ortodoxie, sa fie «rebotezati» (Canonul 14). Préo-
tii lor, de asemenea, sa fie rebotezati, apoi hirotoniti.

Presupozitia lui Paul de Samosata este ca crestinismul este o religie
monoteistd, ca si iudaismul ; de aceea in polemica cu paginii, invatatura
despre unitatea lui Dumnezeu este esentiald. Aceastd unitate este de asa
naturd incit numai Tatal posedd dumnezeirea si este Dumnezeu cu adeva-
rat. Nici Fiul nu este Dumnezeu, nici Cuvintul, nici Intelepciunea. Cuvintul
este «puterea» lui Dumnezeu (de unde denumirea de monarhism «dina-
mic»), deci nu o persoanad distinctd care coexistd impreuna cu El Iisus
este un om, dar In El a locuit puterea sau intelepciunea lui Dumnezeu.
El devine Fiu numai dupd intrupare, dupa ce S-a nascut in pintecele maicii
Sale. Paul face astfel deosebirea intre Cuvint (Logos) si Fiu, spunind ca
Fiul este Cuvintul intrupat, dogr in sensul ca in Fiul sildsluieste intelep-
ciunea (Logosul), asa cum a locuit in Moise si profeti. lisus nu este divin,
ci un om care a primit in El «ca intr-un templu», puterea «de sus». Intre
Iisus si Cuvintul este doar o unire moralad. Paul insistd atit de mult asu-
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pra unitatii lui Dumnezeu, incit persoanele si particularitdtile lor iposta-
tice dispar. Numai Tatdlui I se atribuie nenasterea si deci dumnezeirea.
Nasterea Fiului, filiatia, nu este esentiald. Din aceastd cauzia, Paul fusese
deja condamnat in 268, de origenisti.

_ Sustinind cd Logosul care a locuit in Moise si profeti a locuit in omul
Iisus, pe care Dumnezeu L-a adoptat dupa rastignire si inviere, si ciruia
I-a dat un fel de dumnezeire, Paul continud adoptianismul, erezie aparuta
la Roma, datorita lui Theodot (cdtre 195). Dupa acesta, Iisus, care S-a nis-
cut miraculos dintr-o fecioard, a primit, la botezul in Iordan, Duhul Sfint;
de aceea este Hristos. El a fost rastignit, a inviat si a mintuit lumea prin
ascultarea Sa, pentru care Dumnezeu L-a adoptat ca Fiul Sau. Intre ei se
afla o relatie de iubire, nu o unitate de substanta.

Paul de Samosata foloseste termenul «homoousios» in sensul ca Lo-
gosul face parte din fiinta dumnezeiasca a Tatdlui, deci pentru a nega
cd Cuvintul are o subzistentd sau ipostasid proprie. Astfel, el nu acceptd
nici existenta Cuvintului ca ipostasd-persoand completd, egald, aldturi de
Tatal, nici unirea reald a Fiului cu umanitatea in lisus Hristos. Sinodul
din- Antiohia, din 264, nu a eliminat erocarea lui Paul. Sinodul din 268 1-a
condamnat, dar Paul n-a acceptat depunerea si a rdmas in functie pind in
272. Tot la acest sinod a fost respins termenul «consubstantial», deoarece
era folosit cu sensul ca Fiul nu are o subzist’ent,ei independentd. In 325,
termenului i s-a dat un alt sens : Fiul si Tatal sint de o fiintd, dar fiecare
are fiinta dumnezeiasca in ipostasul sdu propriu.

b) Modalism. Punctul de plecare in teza lui Sabelie este tot mo-
noteismul «monarhic» de influenta iudaizanta. Combatind arianismul, care
separa pe Tatdl de Fiul in mod radical (Creator-creaturd), Sabelie sustine
cd Tatdl si Fiul trebuie sd fie interpretati ca diferite aspecte, moduri sau
conditii in care fiinta dumnezeiasca apare in exterior, nu ca persoane dis-
tincte In unitatea dumnezeirii. Dumnezeu, in propria sa fiintd nediferen-
tiatd, simpla, este numai o singurd persoand, dar in relatiile cu creatia se
exprima In trei moduri (de unde denumirea de modalism).. este Tatdl cind
Il consideram ca fiintd suprema care a creat universul, asa cum se desco-
perd mai ales in Vechiul Testament ;.este Fiul ca revelat in Hristos si ca
Mintuitor. Dumnezeu care este in Hristos este Tatdl insusi, care a luat
trup din Maria si a devenit Fiu, care este deci umanitatea lui Hristos,
si care a suferit pe cruce (patripasianism) ; El este Duhul ca paraclet, sfin-
titor.

Prin urmare, pentru Sabelie distinctia dintre Tatal si Fiul este doar
nominald, Tatil si Fiul fiind simple «modalitati» in care Dumnezeu apare.
Fiinta lui Dumnezeu sau dumnezeirea este In fond nediferentiata, perso- '
nalitatea trinitara reprezentind doar o «mascé» pe care o ia in manifestarea
ei in afara. Sabelie neagd astfel distinctiile ipostatice in fiinta divina. Cele
trei persoane ale Treimii nu sint realitdti sau relatii personale in Treime,
ci simple relatii cu creatia si umanitatea ale aceleiasi fiinte. In lucrarea
Sa de creator in afara, Dumnezeu a luat numele de creator. Cuvintul (Lo-
gosul) este Dumnezeu numai asa cum se manifestd in creatia vazuta. In
fiinta divina nu exista distinctie Intre Tatal si Fiul.
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De notat ca Sabelie n-a folosit termenul de prosopon in sens de «mas-
ci», imagine, aparentd, pentru a se referi la Fiul, ci a considerat pe toate
cele trei denumiri manifestdri ale lui Dumnezeu ca fiind o singurd «pro-
sopon». In perioada in care prosopon era inteles ca aparentd exterioard, or-
todocsii au acuzat de sabelianism pe cei care vorbeau de trei prosopa.

La Roma, Sabelie a fost condamnat de papa Callistus.

Sinodul din Constantinopol (381), ¢are decide ca marturisirea de cre-
dintd de la Niceea (325) si nu fie alteratd, ci dimpotriva pastrata cu toata
autoritatea ei, mentioneaza ereziile ce trebuie sa fie anatematizate, in spe-
cial : eunomienii sau anomeii, arienii sau eudoxienii, semi-arienii, macedo-
nienii sau pnevmatomahii, sabelienii, marcelianii, fotinienii si apolinaristii
(Canonul 1). In canonul 7, se impune ca sabelienii si fie rebotezati, ca ne-
crestini, dacid revin la Ortodoxie. La fel si canonul 95 al Sinodului Quini-
sext din 691.

ism_Arianismul este invatatura lui Arie (cir-
ca 256-circa 336), preot in Alexandria, discipol al lui Lucian de Antiohia,
acesta din scoala lui Origen (185-254), care, invocind anumite texte biblice
(Pilde 8, 22; Ioan 14, 28; 17, 3), sustine ca fiinta lui Dumnezeu este unica si
incomunicabila si trage concluzia ca Fiul nu are o natura identica cu Tatal.
Separind firea Tatdlui de cea a Fiului, Arie face o diferentd intre «nascut»
si «creat», de unde inferiofitatea Fiului. Fiul e Dumnezeu nu in mod ade-
varat, prin nastere, ci este creat ; de aceea El are un inceput. Arie a formu-
lat erezia sa spunind : «A fost un timp cind Fiul nu era», adica Tatal a exis-
tat inainte de, si fara, Fiul. Fiul nu este de aceeasi naturd cu Tatal, dar
se deosebeste-de celelalte creaturi. El e cea dintii dintre creaturi, intelep-
ciunea creata sau «chipul» lui Dumnezeu, instrumentul prin care Tatil a
creat celelalte creaturi.

Desi a fost aparat de Eusebiu, episcop de Nicomidia, Arie a.fost vehe-
ment criticat de episcopii Alexandru si Atanasie de Alexandria. Sinodul I
ecumenic formuleaza raspunsul ortodox impotriva ereziei ariene sub di-
verse expresii : «Care din Tatdl S-a ndscut mai inainte de toti vecii», «nds-
cut, iar nu ficut», «cel ce este de o fiintd cu Tatdl». Esenta Fiului este
identicd cu a Tatalui, iar nasterea Sa din Tatdl este din veci, ceea ce in-
seamnd ca Tatal n-a existat vreodata fara Fiul.

Discipolii lui Arie s-au separat in doud grupuri : unul care sustinea
ca nimic nu e comun intre Tatal si Fiul (eunomieni); altul care accepta
cé Fiul are o esentd asemandtoare cu cea a Tatidlui (homeeni). Disputa aria-
na nu se sfirseste cu Sinodul I ecumenic (325), deoarece arianismul este
adoptat de catre urmasii impéaratului Constantin, Constant (353-362) si Va-
lens (364-378), care persecutd pe partizanii Crezului de la Niceea. Pentru
unii Parinti ai Bisericii, erezia lui Arie ar fi o urma tirzie a politeismului
pagin care, reducind divinitatea la o categorie fizica, adora creatura. Pentru
patriarhul Fotie, arianismul ar fi o tentativa de a introduce sistemul filoso-
fic grec (elenismul) in teologie, la care Biserica a rezistat. Combatind un
pretins modalism, pe care episcopul Alexandru l-ar fi exprimat intr-o omi-
lie (tinutd in 318) despre unitate in Treime, Arie recurge la subordina-
tianism hristologic, poate cea mai grava erezie pe ¢are o cunoaste istoria
Bisericii. Intr-adevér, afirmatia cd nasterea din Tatidl a Fiului, sau ci re-
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latia parentald si filiala intre Tatdl si Fiul; nu sint esentiale; pornea de la
teza ci Fiul este o putere mai mica decit Tatal. Origen insusi, care nu nega
eternitatea persoanelor, prefera sd le deosebeascd in termeni de subor-
donare.

d) Macedonianism. Este o forma de subordinatianism cu pri-
vire la persoana Duhului Sfint. Macedonie, episcop de Constantinopol
(T 362) invata ca Duhul este o creatura (ktisma) — exact ce spunea Arie
despre Cuvintul — si un «rob» al lui Dumnezeu-Tatal. Partizanii lui Mace-
donie, numiti «pnevmatomahi» — adversari ai Duhului Sfint — au fost
sever criticati de Parintii capadocieni. Macedonianismul a fost condamnat
de sinodul din 381, care a adoptat un articol de credintd despre Duhul
Stint, fara insa sa foloseascd expresia homoousios (= de o fiintd). Sinodul
VI (trulan), in canonul 1, confirma acest articol in care se {ormuleaza «teo-
logia Duhului Sfint», respinge erezia lui Macedonie si declard c¢d «Duhul
Sfint este consubstantial (homoousios) cu Hristos Dumnezeul nostru». Pa-
triarhul Tarasie al Constantinopolului, intr-o scrisoare adresatd, dupa’si-
nodul de la Niceea din 787, Papei Adrian I al Romei, mentioneazid «erezia
lui Macedonie si a discipolilor sdi, pnevmatomahi, care declara cd Duhul
Sfint este creaturd si sclav al Tatalui». Sinodul décide ca pnevmniatomahii
sa fie primiti in comuniunea ortodoxd dupd ce anatematizeazd in scris
(libellum) erezia lor. '

Controversele trinitare, ca si cele hristologice, au fost animate si de
faptul cd circulau multe ambiguitdti si confuzii in legdturd cu termenii
folositi pentru sistematizarea doctrinei ortodoxe. De pilda, in anatematis-
mele de la Niceea, ousia si hypostasis sint {olositi ca termeni sinonimi, cu
intelesul de substantd particulard a unui individ. In Apus, incepind cu
Tertulian, terminologia era deja fixata : substantia insemna dumnezeirea
cea unicd, comund, iar persona individualitatea sau existenta ipostatica,
adica personalitatea Tatdlui si a Fiului si a Sfintului Duh. In Rasdrit, nu
exista echivalent grec pentru persona, fiindcid prosopon se putea folosi in
sens modalist. In latind, atit ousia cit si hypostasis puteau sa fie traduse
cu substantia. Din aceastd cauzi cind in Orient se vorbea de trei ipostase,
Occidentul intelegea trei substante, adica triteism, sau.subordinatianism.
La Niceea, cind s-a afirmat o singurd ousia, multi au crezut ca se sugereazi
erezia sabelianismului ; iar cind s-a mentionat dualitatea de ousiai, orto-
docsii au inteles ca e vorba de arianism. _

In fond, la originea notiunilor teologice divergente sta dificultatea de
a exprima In mod adecvat revelatia lui Dumnezeu, tinind seama si de con-
textul istoric si cultural. Ce se Intelege prin ousia (esentd), prin physis (na-
turd) sau prin hypostasis (persocana) cind vorbim despre Dumnezeu, ra-
mine un domeniu de dezvoltare teologica.

Sad mai amintim si faptul cd unele dispute teologice reflectd conflicte
intre mari centre de influentd si autoritate bisericeascd (Alexandria-An-
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tiohia) si mascheazd amestecul dintre religie si politicd in aceastd perioada
a istoriei. A fi ortodox sau a fi eretic are rezonantd nu numai religioasa, ci
si politica. Mai multi imparati au fost filoarieni, arieni sau apostati. Teo-
dosie I este antiarian, deci un imparat nicean. Printr-un .edict din 380,
cei care aderd la marturisirea de la Niceea sint crestini ecumenici, cei-
lalti, antiniceeni, sint declarati eretici. Mdrturisirea de credintd din 381,
fiind promulgata de impdarat, devine obligatorie pentru toti ca religie de
stat. :

13. Comuniunea trinitarda si modul de viata crestin

Teologia trinitara sustine ca atit existenta ipostaticd a persoanelor trei-
mice, cit $i comuniunea inter-personald in sinul Tatalui, sint cu putinia din
cauza cd Dumnezeu este iubire (cf. I Ioan 4, 8, 16). Din iubire El naste pe
Fiul si purcede pe Duhul ca ipostase libere. Numai un Dumnezeu care
este in Sine iubire suprema si vesnicd subzistd ca Treime. Comuniunea
intratreimica nu este determinata de o cauza din afara. Iubirea este cauza
unitatii fiintei si treimii persoanelor. Dumnezeu este in fiinta Sa dumne-
zeiascd si vesnica iubirea insdsi (Sf. Chiril al Ierusalimului, Ca-
teheza IV, 5).

Dumnezeu este fiintd personald, vie, atotprezentd, care iradiazi iu-
bire ; de aceea energiile dumnezeiesti sint energii ale iubirii. Toate insu-
sirile si lucrdrile lui Dumnezeu «in afara» sint insusiri si lucrari ale:iu-
birii : intruparea si rascumpdrarea au ca mobil iubirea lui Dumnezeu fata
de om : «Dumnezeu asa a iubit lumea, incit pe Fiul Sau Unul-Nascut L-a
dat, ca oricine crede in El si nu piard, ci si aiba viatd vesnicd» (loan 3,
16). Jertfa ispasitoare a lui Hristos are ca principiu iubirea si puterea ei
vine din iubire : «Dumnezeu invedereazi dragostea lui fatd de noi prin
aceea ca, pentru noi; Hristos a murit, cind noi eram incd pacatosi» (Rom.
5, 8). In Iisus Hristos este prezentad insdsi iubirea lui Dumnezeu pentru
oameni (Tit 3, 4). Vointa lui Dumnezeu este concentratd in legea iubirii
(Marcu 17, 29-31). Iubirea lui Dumnezeu, manifestatid in Iisus Hristos,
constituie forta de coeziune a Bisericii : «C4 sint incredintat cd nici moar-
tea, nici viata, nici ingerii, nici stdpinirile, nici cele de acum, nici cele ce
vor fi, nici puterile, nici inadltimea, nici adincul, si nici o altd fapturd nu va
putea sd ne desparta pe noi de dragostea lui Dumnezeu ardtatd intru Hris-
tos Iisus, Domnul nostru» (Rom. 8, 38-39).

Intr-adevir, angajarea lui Dumnezeu in istorie se face tot din cauza
iubirii si tot in numele Treimii, avind drept scop adunarea umanitatii si
creatiei la comuniunea cu insdsi viata lui Dumnezeu. Intelegem astfel ca
intruparea Fiului vizeaza tocmai transmiterea acestei vieti de comuniune
care existd In sinul Tatdlui. Fiul a fost trimis in lume pentru a o intro-
duce si a o atrage la modul de existentad care se afld in Treime. Este tri-
mis in lume ca Logosul vesnic existent in Dumnezeu, ca unul din Treime,
ca purtéator al vietii trinitare, iar nu ca persoana separatd, izolata. Misiu-
nea Sa este in esentd diruirea de sine a Treimii.
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La fel si Duhul Sfint. Duhul este trimis sa dezvaluie fiinta lui Dum-
nezeu ca viata de comuniune (cf. Ioan 14, 26 ; I Cor. 13, 13) si sa antreneze
lumea sa devina partasd la viata divina. Sfintul Ican Evanghelistul, care
vorbeste pe larg despre natura si lucrarea Duhului Sfint (cap. 186), subli-
niazd indeosebi rolul Acestuia de «paraclet», de mingiietor si aparator. Du-
hul este Cel care preasldveste pe Fiul, deci Cel care da iconomiei Fiului
dimensiunea ei eshatologicd. De la Cincizecime, Biserica este dependentd
de Duhul Sfint, Care o leagd de veacul eshatologic. Prin Duhul Sfint, Bise-
rica traieste atit In planul istoriei, cit si in cel al eshatologiei. Prin invo-
carea Duhului Sfint, Biserica se afla in misterul continuitatii si disconti-
nuitatii istorice, punind viata sa sub «judecata» Duhului Sfint.

O intelegere adecvatd a crestinismului presupune nu numai acceptarea
si marturisirea doctrinei despre Treime, ci si transpunerea ei in practica,
in cult si intr-un mod de viata trinitara. Sfintul Vasile a insistat ca numele
Duhului Sfint sa fie mentionat in orice doxologie si invocare liturgica, de-
oarece actul mintuirii este un act trinitar. Tainele trebuie sa facd posibila
prezenta si lucrarea datatoare de viatd a lui Dumnezeu. In acest sens, as-
pectul lor de memorial trebuie si fie completat cu cel de invocare a Duhu-
lui Sfint, care Se numeste «Datatorul de viata».

Liturghia innoieste fiinta Bisericii dupa chipul Sfintei Treimi, care
este invocati fie ca articol de credinta : «S4 ne iubim unii pe altii ca Intr-un
gind sd& madrturisim : Pe Tatal si pe Fiul si pe Sfintul Duh, Treimea cea
de o fiintd si nedespartiti» (Triada homoousion kai achoriston), cit si la
nivelul cuminecérii cu Euharistia : «Iar pe noi pe toti, care ne Impartasim
dintr-o piine si dintr-un potir, sd ne unesti unul cu altul prin comuniunea
Aceluiasi Duh» (Liturghia Sfintului Vasile). Liturghia nu este altceva de-
cit o mare rugiciune si jertfd «pentru unirea tuturor» dupd modeul co-
muniunii Sfintei Treimi.

Invatatura despre Sfinta Treime are o insemnitate deosebitd pentru
viata duhovniceasca a credinciosilor. Caci asa cum persoanele Sfintei Tre-
imi existd una in alta si din alta, intr-o unitate fiintiala (triada homoousi-
‘on), tot asa crestinii formeazi o unitate si o comuniune de credinta, niddejde
si iubire in Dumnezeu. Crestinul participd prin har la viata Sfintei Treimi:
«In ziua aceea, veti cunoaste cid Eu sint in Tatdl Meu si voi in Mine si Eu
in voi» (Ioan 14, 20). Biserica este un popor al lui Dumnezeu si o comu-
niune de viatd dupd chipul Sfintei Treimi (cf. Ioan 17, 22).

La vecernia din Duminica Pogoririi Duhului Sfint, se cinta stihira ur-
matoare : «Veniti, popoare, sd ne inchinim Dumrnezeirii celei in trei ipos-
tasuri, Fiului in Tatdl, impreund cu Sfintul Duh. Caci Tatil a ndscut mai
inainte de veci pe Fiul cel impreuna pe scaun sezitor si Duhul Sfint era in
Tatdl, impreuna cu Fiul preasldvit. O putere, o fiintd, o Dumnezeire, Ca-
reia toti Inchinindu-ne, zicem : Sfinte Dumnezeule, Cel ce toate le-ai facut
prin Fiul, cu impreund-lucrarea Sfintului Duh ; Sfinte tare, prin Care am
cunoscut pe Tatal si prin Care Duhul Sfint a venit in lume ; Sfinte fara de
moarte, Duhule mingiietor, Care din Tatal purcezi si in Fiul Te odihnesti;.
Treime Sfintd, slava Tie !» (Molitfelnic, ed. 1971, p. 530).
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S-a vazut deja cd terminologia trinitard a fost inspiratd si motivatd
de doxologia si rugaciunea liturgica. Cel care a pus intr-o coerenta siste-
maticd doctrina trinitard, teologia sacramentald si spiritualitatea liturgica
a fost Nicolae Cabasila. Aceasta este de altfel tema centrala a cartii aces-
tuia «Viata in Hristos». Sa retinem doud teze ale acestei teologii :

1. Distinctiile persoanelor treimice apar in mod activ in actul de min-
tuire a lumii (iconomia). Lucrarea divind in creatie este comuna Treimii,
nu un atribut separat al unei persoane, deocarece Dumnezeu lucreaza toate
cu o singurd putere creatoare si proniatoare. In schimb, lucrarea — icono-
mia — prin care libereazd umanitatea, mintuirea, Treimea o voieste In co-
mun, dar o realizeazi prin Fiul, Cuvintul intrupat. Cici Fiul Unul-Nascut
singur a luat trup si singe uman, a suferit moartea si a inviat. Adicd, o
singurd istorie a mintuirii esté atribuitd Treimii, un singur act rascumpa-
rator al Treimii, dar fiecare persoand a avut contributie proprie : «Tatdl
este acela care este impécat, Fiul cel care impaca, in timp ce Dunul Sfint
este daruit ca dar celor ce au fost impacati. Tatal ne-a liberat, Fiul este
pretul de rdscumpdrare prin care am fost liberati, iar Duhul Sfint este li-
bertatea insdsi, dupad cum zice Pavel : «<Unde este Duhul Domnului, acolo
este libertate» (II Cor. 3, 17). Tatal ne-a rezidit, prin mijlocirea Fiului am
fost recreati, iar «Duhul este cel ce d& viatd» (Ioan 6, 63). Treimea s-a ard-
tat chiar la creatia de origine. Atunci, Tatal a creat, Fiul a fost mina prin
care El creeaza, iar Paracletul a fost suflul pentru Cel care a inspiratl via-
ta (Viata in Hristos, 1I, 5). In timp ce Treimea in comun este autorul re-
zidirii umanitatii, Logosul este acela care realizeazd aceasta.

2. Aceeasi doctrind trinitari, care s-a primit pe cale orala si care se
vesteste n public, trebuie s fie péstratd si in actele si lucrarile sacramen-
tale care’se referd la iconomia Treimii. In timp ce credinta se poate de-
monstra In actul de a crede si a marturisi (cf. Rom. 10, 10), iconomia este
ardtatd in imitarea cu fapte a lui Hristos (I Petru 2, 21). In Taina bote-
zuluj aceste doud aspecte sint absolut necesare : (a) marturisirea de cre-
dinta In Treime si (b) ceremoniile care exprima iconomia proprie fiecarei
persoane in actul de rdscumpdrare ; afundarea intreitd in apa pentru a ac-
tualiza moartea de trei zile si invierea lui Hristos, mirungerea pentru a
impartdsi darul Duhului Sfint, ddtatorul de viata.

Lex orandi, Lex credendi. Un articol de credinta (de pilda homoousi-
os) devine traditie cultica ; traditia (Duhul este adorat si marit impreuna
cu...) este luatd ca reguld de credinta. )

Pentru Nicolae Cabasila, Taina botezului exemplificé cel mai bine teza
nr. 1, anume cid Treimea este angajata in actul — iconomia — mintuirii,
dar Cel care o realizeazd In mod concret, personal, este Fiul lui Dumnezeu
intrupat. Invocarea clara si distinctd a persoanelor treimice este absolut
necesard in Taina botezului, anume pentru a marturisi cd mintuirea este
opera comund a Treimii. Dar si rolul esential, particular al Fiului in aceasta
opera trebuie s fie reprezentat in mod vazut in ritualul botezului. Aceasta
~se face prin ritualul cufunddrii intreite in apa Botezului, care redd si ac-
tualizeaza moartea de trei zile si invierea lui Hristos, prin care umanitatea
a fost liberatd si innoitd (cf. Viata in Hristos, II, 6).
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PREOTIA IERARHICA SACRAMENTALA
LA SFIRSITUL EPOCII APOSTOLICE
EPISCOPUL

8y

I
Pr. Dr. SABIN VERZAN

C. INSTALAREA EPISCOPULUI

Caracterul ‘Epistolelor pastorale este deferminat,-mai presus de orice,
de acele evenimente istorice din viata Bisericii, care le-au prilejuit redac-
tarea si trimiterea : alegerea, Hirotonia §i instalarea primilor episcopi ai
Bisericilor din Efes si din insula Creta : Timotei si Tit. Dat fiind conti-
nutul si scopul acestor Epistole, indeosebi ale Epistolei intli citre Timotei
si ale celei catre Tit, acela de anuntare si de reglementare a funciiei epis-
copale in Bisericile intemeiate in lumea pagina, se poate sust{ine ca aceste
scrieri reprezintd expresia vointei intregii cirmuiri bisericesti din epoca
in care au fost scrise, invdtdtura insdsi a Bisericii asupra functiei epis-
copale.

Este imposibil de stabilit acum dacad hirotonia lui Timotei a avut loc
in Biserica Efesului. Mai curind se poate presupune cd acest eveniment
s-a putut petrece intr-o altd parte a Imperiului Roman, poate chiar la
Roma iIn timpul cit Sfintul Apostol Pavel se afla in Capitala Imperiului
in acea primd captivitate caracterizatd prin acel regim atit de blind ca cel
descris in Faptele Apostolilor 28, 30-31. Potrivit unei. vechi si statornice
traditii bisericesti, Sfintul Apostol Petru insusi s-a aflat, in aceeasi pe-
rioadd de timp, in Capitala Imperiului 3. Nu este exclus ca, in acelasi
timp, sd se fi aflat aici'si al{i Apostoli ai Domnului, situatie care ar fi oferit
ocazia asteptatd si potrivitd pentru desemnarea si Hirotonia lui Timotei in
treapta episcopatului. Acest fapt ar justfica de ce Apostolul neamurilor
aminteste in Epistola intli cdtre Timotei, in trei rinduri, momentul Hiro-
toniei lui Timotei ca episcop (1, 18 ; 4, 14; 6, 12). Fireste cd, in acest fel,
Apostolul autor cautd si determine pe Timotei la o slujire episcopald din-
tre cele mai alese. Dar, in acelasi timp, se aduce la cunostinta crestinilor
efeseni modul sacramental in care Timotei, episcopul lor, a fost inzestrat
cu harul preotiei ierarhice in cea mai Inaltd treaptd a acesteia. Pentru ca
nu trebuie sd se uite nici o clipd ca intreaga Epistold intii citre Timotei,
ca s5i cea cdtre Tit, de altfel, sint scrise si adresate lui Timotei si Tit si cres-
tinilor din Bisericile din Efes si Creta. Luind aminte la modul sacramental
si solemn in care lui Timotei i s-a impartasit harul preotiei in treapta epis-

* Prima parte a acestui studiu a apdrut in «Studii teologice», an. XLIII (1991),
ar. 2.

59. Sfintul Clement Romanul, Epistola cdtre Corinteni, 5, P.G.'1, 217; Slintul
Ignatie Teoforul, Epistola cdtre Romani, IV, 3; P. G., V, 808, Papias, la Eusebiu de Ce-
zareea, Istoria bisericeascd, I, 15; P. G., XX, 172, Sfintul Dionisie al Corintului, ibi-
dem, II, 25, 7-8, col. 209, Sfintul Irineu, Cont. haer. 1iI, 1, 1-2, P. G, VII, 845; Tertu-
lian, De praescript.,, XXXVI, P. L., 11, 49; Origen, Expos. in Gen., in Eusebiu de Crza-
reea, Istoria bisericeascd, 111, 1, P. G., XX, 216; Lactantiu, Institut, div., 1V, 21, P. L.
V1, 516 ; Fer. leronim, De vir. ill. T, 8, P. L. XXIII, 654 etc.

S.T.—4
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copatului, ascultatorii sau cititorii Epistolei intii cdtre Timotei sint in si-
tuatia de a intelege ei insisi Inalta raspundere spirituald a lui Timotei, dar
si indatoririle lor in raport cu rinduirea primului episcop la Efes.

De aceea actul rinduirii lui Timotei ca episcop la Efes nu se incheie
cu alegerea si Hirotonia acestuia. Unul din momentele de seamé ale rin-
duirii unui episcop este acela al instaldrii sale in Biserica in care urmeaza
sa-si desfasoare activitatea. Sfintul Apostol Pavel va veni, in acest scop,
insotit de unii din ucenicii sii, la Efes, de indata ce situatia ii va permite.
Faptul este mentionat la inceputul Epistolei intii catre Timotei (1, 3-4) unde
se-accentueazd asupra unei laturi fundamentale a activitatii unui episcop,
apararea credintei de actiunile celor ce se dedau la alte propovaduiri, opri-
rea lucrarii dascalilor mincinosi.

Nu Incape nici o indoialé cd, in momentul in care Sfintul Apostol Pa-
vel l-a ldsat pe Timotei la Efes ca episcop al Bisericii din aceastd cetate
si din imprejurimi, i-a infatisat mult mai amplu indatoririle care-i reve-
neau in noua sa functiune. Mai mult decit atit, Timotei stia, el insusi, din
indelungata sa activitate aldturi de Apostolul neamurilor, din contactele
zilnice cu acesta in ce constau raspunderile si lucrarea celui mai inalt cir-
muitor bisericesc din acea epocd, rolul acestuia in viata de fiecare zi a
Bisericii (cf. IT Cor. 11, 28). Acelasi lucru se poate spune si despre instalarea
lui Tit in fruntea Bisericii din insula Creta. In momentul trecerii Aposto-
lului neamurilor si a insotitorilor sai prin insula Creta, el 1-a ldsat pe Tit
ca episcop In insuld punindu-i in vedere : «Sa indreptezi cele ce mai lip-
sesc §i sa asezi preoti in fiecare cetate» (1, 5). Este mai presus de orice in-
doiala ca Sfintul Apostol Pavel a procedat, mai intii, la o instalare pe care
a insotit-o prin recomandari transmise prin viu grai lui Tit si Timotei ca
episcopi ai Bisericilor din insula Creta si din Efes. Aceastid recomandare,
care este aspectul esential al instaldrii unui slujitor bisericesc, cuprinde nu
numai indrumdri pentru noul episcop din partea superiorului sau biseri-
cesc, in cazul lui Tit si Timotei, din partea Apostolului neamurilor, care
era intemeietorul Bisericilor in care ei deveneau episcopi, dar si Indem-
nuri adresate clericilor si credinciosilor din Bisericile respective privind
ascultarea si sprijinirea pe care le datorau episcopilor lor chemati sa poarte
raspunderea intregii vieti crestine din acele Biserici. De aici se constatd
cd prezenta Apostolului intemeietor si indrumadtor in Bisericile cirora le
fuseserd haraziti episcopi drept cirmuitori spirituali, in vederea recoman-
darii acestora era indispensabild. Aceastd prezentd apostolicd echivala cu
afirmarea succesiunii reale, cu transmiterea puterii bisericesti de la Apos-
tol la episcop, desi Apostolul rdminea, in continuare, instanta spirituala
ultimé chiar pentru Biserica inzestratd cu un episcop, atita timp cit acest
Apostol era in situatia de a-si indeplini atributiunile (cf. I Tim. 4, 6-7,
12-16 ; 5, 23 ; 6, 14, 20; II Tim. 1, 6-8, 13-14; 2, 1-3, 7-8, 14-16, 22-26;
3, 10-11, 13-16 ; 4, 1-2,5; Tit 2, 1, 7-8, 15 ; 3, 1-2, 9-13).

Desi indispensabild, prezenta Apostolului intemeietor intr-o Bisericd
In care se instaleazi primul sdu episcop ca si recomandarea sa prin viu
grai, nu au fost suficiente, in cazul lui Timotei si Tit, pentru ci actul insta-
1arii acestora sa fie deplin savirsit. Dovada in acest sens sint cele doud
Epistole pe care Apostolul neamurilor le scrie si le expediazi lui Timotei
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si Tit la putind vreme dupi asezarea lor ca episcopi ai Bisericilor din Efes
si insula Creta. In aceste Epistole (I Timotei si Tit), cei doi episcopi sint
recomandati in mod oficial, in numele Apostolului autor si indrumator,
Sfintul Pavel,. dar, indirect, in numele intregii condiiceri bisericesti din
epoca (cf. I Tim. 4, 14 ; 6, 12), tuturor crestinilor din Bisericile din Efes
si insula Creta pentru ci aceste Epistole sint scrisori deschise, documente
in care se oglindeste aceastd noud realitate din viata si istoria Bisericii,
care este rinduirea primilor episcopi pentru comunitatile intemeiate in lu-
mea pagina. Apostolul neamurilor isi formuleazi in asa fel indrumdrile
adresate celor doi episcopi, incit acestia sint indatorati sd le aduca la cu-
nostinta tuturor crestinilor si clericilor din Bisericile respective. In cazul
in care aceste Epistole nu ar fi fost aduse la cunostinta crestinilor si cleri-
cilor din Bisericile respective, continutul lor n-ar fi putut sa fie adus la
indeplinire pentru ca orice indrumare datd lui Timotei si Tit necesitd adu-
cerea ei la cunostinta tuturor membrilor Bisericilor din Efes si insula
Creta pentru ca acestia sd actioneze in unire cu episcopii<lor pentru a le
transforma in fapte de viatd crestind. De aceea, fird si le ceara in mod
expres, celor doi destinatari ai Epistolelor'] Timotei si Tit sd le dea citire
in publie, acestia se vad Indatorati la o astfel de acfiune nu numai prin
aceea ca intregul continut al acestor scrieri nu poate fi implinit decit de
destinatarii lor in unire cu aceia peste care erau rinduifi cirmuitori spiri-
tuali, dar si de faptul c4, in finalul celor trei Epistole pastorale (I Tim. 6,
21; II Tim. 4, 22; Tit 4, 15), Sfintul Apostol Pavel adreseaza salutul sidu
tuturor crestinilor din Efes si din insula Creta. Acest fapt demonstreaza
cu tarie caracterul de scrisori deschise, adresate tuturor comunitatilor cres-
tine din Efes si din imprejurimi si din insula Creta, al Epistolelor pasto-
rale 6, tuturor credinciosilor si clericilor acestora. Metoda aleasa de Apos-
tolul neamurilor pentru a aduce la cunostinta tuturor factorilor implicati
sub o forma sau alta in evenimentul rinduirii lui Timotei si Tit ca epis-
copi este cea mai eficientd si mai oportuna dintre toate si ea se pastreaza
pind in zilele noastre cind, prin Gramata Sinodala episcopul nou ales este
recomandat, intr-un cadru solemn, clericilor si crestinilor din Episcopia
sa, cerindu-le acestora, in acelasi timp, supunere ascultare si sprijin pen-
tru implinirea programului spiritual si a misiunii noului ales. Momentul
citirii Gramatei Sinodale este unit cu prezenta mitropolitului sau patriar-
hului, dupi caz, care, intr-un cuvint special, prezintd pe noul ales, facin-
du-i-se recomandari pr1v1nd felul in care isi va indeplini indatoririle §i in-
drumind pe crestini si pe clerici s se supund noului ales si sd-1 sprijine
in activitatea sa.

Se poate sustine ci inaugurarea acestei metode de instalare a unui
episcop ii apartine Sfintului Apostol Pavel care, la Efes si in insula Creta,
a procedat, mai intii, la instalarea prin viu grai a lui Timotei (I Tim. 1,
3-4) si a lui Tit (1, 5), pentru ca mai apoi, dar destul de rapid dupa savir-
sirea momentului amintit, si stabileascd in scris indatoririle care revin
unui episcop pe de o parte si clericilor si crestinilor incredintati lui spre
pastorire, pe de altd parte.

60. Sd se vadd mai pe larg acest aspect al problemei la Pr. Sabin Verzan, Epis-
tola intii cdtre Timotei, p. 13-14.
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Datoram acestui efort al Sfintului Apostol Pavel faptul de o exceptio-
nald important{d cd, incd de la rinduirea primilor episcopi in Bisericile
intemeiate in lumea pagina, cele prin care Crestinismul va strabate seco-
lele, avem in fatd, sub forma celor trei Epistole pastorale, o adevaratd
Carta asupra alegerii, Hirotoniei, instaldrii, indatoririlor, conduitei si ac-
tivitdtii misionar-pastorale a oricdrui episcop al Bisericii lui Hristos. Ex-
punerile asupra acestor aspecte privind rinduirea si lucrarea episcopului
sint sistematice, complete, deosebit de clare si, in asa fel prezentate, in-
cit, in realizarea lor concretd, sint antrenati si implicafi toti crestinii si cle-
ricii din Biserica in care este rinduit noul episcop. Intregul continut al
Epistolelor pastorale este consacrat temelor amintite mai sus. Epistola a
doua citre Timotei este, practic, o reluare si o aprofundare a unor expu-
neri privind indatoririle episcopului mai cu seama in ce priveste apararea
dreptei credinte impotriva unor invataturi cu caracter sectar §i mitic de-
scrise §i in Epistola intii catre Timotei si In cea catre Tit.

Primele rinduri ale celor trei Epistole pastorale (I Tim. 1, 1-2; II
Tim. 1, 1-2 ; Tit 1, 1-4), deci preambulurile acestor scrieri pauline, pun in
evidenta raportul de continuitaté dintre slujirea Sfintului Apostol Pavel si
aceea a lui Timotei si Tit, dintre preotia apostolicd si aceea a episcopilor
Timotei §i Tit. Acest raport de continuitate, de prelungire a slujirii apos-
tolice in Biserica locald prin slujirea episcopului, este mai ales reliefatd
prin folosirea de catre Sfintul Apostol Pavel a expresiilor : «<adevéarat fiu in-
tru credintd» (I Tim. 1, 2), «iubit fiu» (II Tim. 1, 2) si «adevérat fiu dupa
credinta cea de obste» (Tit 1, 2) pentru a desemna pe Timotei si Tit, drept
urmagsii sai legitimi la cirma Bisericilor din Efes si din Creta. Referin-
du-se la expresia «adevirat fiu intru credintd» intilnitd in I Timotei 1, 2,
Sfintul Ioan Hrisostom face precizarea ca «termenul «adevdrat» pe care-1
adaugd aici (Sfintul Apostol Pavel) indicd desdvirsita... aseménare a uce-
nicului cu dascélul» 61, Cind Sfintul Apostol Pavel isi inscrie numele in
fruntea celor trei Epistole pastorale, el poartd de grijd s& aminteascd in
modul cel mai solemn titlul sdu de «Apostol al lui Hristos, dupa porunca
lui Dumnezeu... si a lui Hristos Iisus (I Tim. 1, 1; cf. si IT Tim. 1, 1). Iar,
in Epistola cétre Tit, autorul dezvoltd, in preambulul acesteia (1, 1-3), o ex-
punere dintre cele mai complete asupra apostolatului crestin. La acestea
trebuie adaugate exceptionalele descrieri ale circumstantelor si ale modu-
lui in care Sfintul Apostol Pavel a fost chemat la apostolat in chip mira-
culos, desi era cunoscut ca prigonitor neinduplecat al tinerei Biserici din
Ierusalim (I Tim. 1, 11-16 ; cf. 2, 7), ale suferinfelor indurate pentru Evan-
ghelie si ale unor laturi ale lucrarii sale misionare (II Tim. 1, 8, 16; 3, 10-
14 ; 4, 6-8, 14-18; Tit 1, 3). Toate aceste elemente care au un pronunfat
caracter autobiografic, dar dezvaluind aspecte esentiale ale lucrului apos-
tolic al Sfintului Pavel, rolul pe care el l-a jucat in propovdduirea Evan-
gheliei, motiv pentru care el va si primi supranumele de «propovéaduitor si
Apostol, invititor al neamurilor» (I Tim. 2, 7 ; II Tim. 1, 11), sint menite
sa dimensioneze nu numai slujirea Sfintului Apostol Pavel, ci si pe aceea
a episcopului la nivelul Bisericii locale, care continud aceeasi slujire ca si
cea a Apostolului care-i incredinteaza succesiunea sa, puterea spirituala

61. Com, la I Tim,, P. G., LXII, 505.
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in Biserica locala. Pe alt plan, se subliniaza astfel identitatea de destin, de
suferinte, de incercéri dintre Apostolul Invéatitor si episcopul-ucenic, idee
pe care o regasim mai cu seama in II Timotei, .o Epistola scrisd de Sfintul
Apostol Pavel intr-unul din cele mai tensionate momente din incercata sa
existentd pusa in slujba lui Hristos (1, 7-8, 11-16 ; 3, 10-11 ; 4, 6-8, 14-15),
pe cind se afla in cel mai sever arest dintr-o inchisoare romana. Intreaga
experienta apostolicd a Sfintului Pavel, toate etapele slujirii sale crestine
sint amintite in Epistolele pastorale pentru a legitima episcopatul cres-
tin care se inscrie in continuarea slujirii apostolice, pentru a afirma no-
bletea si sublimul slujirii episcopale, pentru a atrage atentia ucenicilor séi
deveniti episcopi, asupra inaltelor lor raspunderi de pastori spirituali.

D. FUNCTIUNEA EPISCOPALA

a. Slujirea invatatoreasca. Epistolele pastorale nu se marginesc insg
la stabilirea chiar aprofundati a relatiei dintre apostolat si episcopat.
Elaborind si redactind cele trei Epistole pastorale, Sfintul Apostol Pavel
procedeazd la expuneri detaliate si exhaustive asupra slujirii episcopale
care urma sa se desfisoare, pe viitor, in absenta Apostolului indrumator.

La o lecturd atentd si aprofundatd a celor trei Epistole pastorale, se
poate retine constatarea cd prima indatorire, cea mai mare a unui epis-
cop, este aceea a apdrdrii credintei celei adevdrate de rdstdlmdcire, intind-
ciune, stirbire, manipulare si tdgadd. Episcopul este, in conceptia Sfintului
Apostol Pavel, sustinutd si formulatd in Epistolele pastorale, cel ce a pri-
mit in pastrare, spre a o preda intactd, la sfirsitul veacurilor, comoara in-
vataturii ortodoxe (I Tim. 6, 14, 20 ; II Tim. 1, 14 ; cf. 1, 12). Aceastd comoa-
rd este Incredintata lui Timotei personal si in mod direct (cf. : «O, Timotei,
pazeste comoara», I Tim. 6, 20), de unde si ideea de responsabilitate perso-
nald a episcopului in legiturd cu apdrarea dreptei invitituri crestine, de
rastdlmdciri si stirbire. Aceastd comoara este transmisibild in Bisericd deoa-
rece, mai intfi, i-a fost incredintati Sfintului Apostol Pavel de Cel ce
este puternic sd o pizeasca pina la sfirsitul veacurilor (II Tim. 1, 12). Pentru
a atinge aceasta tintd a péazirii comorii, Timotei ca si Sfintul Apostol Pavel
nu ramin la posibilititile personale, ci primesc, in acest scop, «ajutorul
Sfintul Duh Care saldsluieste» in ei (II Tim. 1, 14), care le-a impartasit
harul preotiei (cf. I Tim. 1, 14 ; 4, 14).

Un sinonim al termenului «comoard» este substantivul eporuncds»
(vtodn) (Vezi I Tim. 6, 14). Folosind acest substantiv, Sfintul Apstol Pavel
introduce o invataturd fundamentald privind transmisibilitatea comorii de
invataturd evanghelicd si succesivitatea episcopatului in Biserici pini la
Parusia Domnului : «S& pazesti porunca neintinati, fira prihand, pini la
Arédtarea Domnului nostru Iisus Hristos» (I Tim. 6, 14). Cele doua realititi
religioase : invatdtura evanghelica §i existenta perpetud a episcopatului in
Bisericd se conditioneazd reciproc si coexistd in istoria crestini pina la
sfirsitul veacurilor.
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Sfintul Apostol Pavel dezvoltd, in mod deplin, prin analize amdnun-
tite si la obiect expunerile sale asupra actiunilor nefaste ale dasecalilor min-
cinosi si asupra tacticii si strategiei pe care slujitorul hirotonit, in primul
rind episcopul, trebuie si le aplice in lucrarea sa antisectara. ‘

Sfintul Apostol Pavel aduce o contributie deosebit de valoroasd la
reusita actiunilor slujitorilor hirotoniti impotriva activitatilor sectare, de
indepartare de la invatdtura Bisericii prin aceea cd, in Epistolele pasto-
rale, zugraveste chipul adevdrat al colportorului sectant.

Prima trasidturd a portretului falsului Invatitor asupra cireia se
opreste Sfintul .Apostol Pavel, in Epistolele pastorale, care prezinta acest
aspect nedorit al vietii crestine ca parte a indrumaérilor privind activyitatea
episcopului, este aceea ca falsul invititor invatd altfel decit Biserica. Aces-
ta este un eterodidascalos. Acest termen este un derivat, al verbului
gtepodidaoralén, a invita altfel, pe care Apostolul neamurilor il intrebuin-
teazd in acel text din I Timotei in care se afirmad un motiv al instalarii lui
Timotei ca episcop la Efes : «Te-am rugat sa ramii la Efes, cind plecam in
Macedonia, sd poruncesti unora sd nu invete intr-alt chip (decit Biserica)»
(1, 3). Acest verb, care este un hapax biblic, a fost creat de Sfintul Apostol
Pavel (vezi si 6, 3), pentru a zugravi o latura a activitatii unor crestini din
Efes, dar mai ales pentru a ajuta pe Timotei si identifice, in lucrarea sa de
zi cu zi, pe cei care se indepartau de la adevirata invititurd evanghelica.
Aceastd propoviduire a unei alte invitituri decit cea expusid de Sfintul
Apostol Pavel 1a inceput, iar, apoi, de episcopul Timotei, poate si fie iden-
tificatd in sustinerile orgolioase si fard temei ale acelor iudaizanti care
luau aminte «la basme si la genealogii nesfirsite care aduc mai degrabi
certuri decit iconomia lui Dumnezeu cea intru credintid» (I Tim. 1, 4). Mi-
turile sint mijloace de propoviduire ale vechilor religii pdgine, care nu
au nici un temei real, fiind anistorice, motiv pentru care ele nu au nici o
legdturd cu adevirata credintd pe care trebuie s-o deprindd un slujitor hi-
rotonit (I Tim. 4, 7). Dreapta credinti se identifici in conceptia paulind cu
adevirul evanghelic de la care, in chip logic, se indepirteazi cei ce se
abat citre mituri (Il Tim. 4, 5). Urmarea unor mituri, fie ci sint pigine
(I Tim. 1, 3-4 ; 4, 7), fie cd sint iudaice (Tit 1, 14) echivaleaza cu intoarcerea
unor crestini de la adevérul credintei (Tit 1, 14). Acestea sint nefolositoare
si desarte (Tit 1, 9).

Cel ce va sublinia, in modul cel mai strilucit, pericolul pe care-l pre-
zintd pentru propoviduirea lui Hristos mitul, legenda, basmul, va fi Sfin-
tul Apostol Petru care, dupd o intensid activitate misionard in lumea pa-
gind (vezi I Petru 1, 1), atrage atentia cititorilor sai cd predica crestind nu
are drept izvor mituri, oricif ar fi ele de mestesugite, ci evenimentele isto-
rice, petrecute cu Iisus Hristos, sub ochii acelor martori care le si aduc la
cunostinta lumii (II Petru 1, 16). Este deosebit de importantd insistenta
Sfintilor Apostoli Petru si Pavel asupra distinctiei care trebuie fdcutd intre
adevarul istoric al propovaduirii evanghelice si miturile care se aflau la
temelia religiilor pagine. Necesitatea unei astfel de distinctii a aparut mai
cu seamé in confruntarea predicii crestine cu credintele pagine. De aici in-
demnul categoric al Sfintului Apostol Pavel : «Ilar de miturile necurate si
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bébesti, fereste-te. Dar deprinde-te cu evlavia» (I Tim. 4, 7). Numai «cu-
vintele cele sdndtoase ale Domnului nostru Iisus Hristos» sint vrednice
sd fie propovaduite si iImplinite de un crestin adevérat (I Tim. 6, 3).

O trasatura caracteristica a colportarilor eretice este afigsarea unei false
asceze, care se manifestd prin ipocrite atitudini encratite si rigoriste ca
oprirea de la cdsitorie si de la consumarea anumitor bucate, oferind, astfel,
cea mai bund dovada a incapacitatii lor de a intelege adevirurile funda-
mentale ale revelatiei privind rostul casatoriei si nobletea creatiei, ca opera
a lui Dumnezeu (I Tim. 4, 1-5; Tit 1, 15; vezi si Matei 15, 11; Marcu 7,
15, 18 ; Rom. 14, 14-20), dar si universalitatea Crestinismului, religia desti-
natd, prin excelentd, tuturor neamurilor pamintului (Matei 26, 13 ; 28, 13 ;
Marcu 16, 15 ; Fapte 15, 17), motiv pentru care, la Sinodul din Ierusalim
s-au abrogat rinduielile care priveau un singur popor (cf. Levitic 11, 1-47;
Deuteronom 14, 3-21), acestea nefiind decit «legiuiri padmintesti — despre
mincaruri, despre bauturi, despre felurite spaldri — si erau porunci pina
la vremea indreptirii» (Evrei 9, 10). Sectantii encratiti nu pot Infelege
scopul profund religios-moral si pedagogic-educativ al postului, care este
o abtinere temporard de la anumite bucate, nu pentru cd anumite bucate
ar fi condamnabile in ele insele, ci pentru cd abtinerea de la acestea pen-
tru un timp prilejuieste un termen de reflectie si de intensd traire reli-
gioasa.

O altd trdsdtura caracteristici a falsilor invatatori este practicarea
logomahiei, a certurilor de cuvinte, a unei agresivititi verbale, tradind or-
golii si ambitii refulate, care, cu trecerea timpului devin adevirate mala-
dii psihice, de cele mai multe ori incurabile. Despre acestia, Sfintul Apos-
tol Pavel precizeazi, in descrierile sale privind pe sectantii efeseni, spre
a fi identificati de slujitorii bisericesti hirotoniti : «Dacd cineva invata alt-
fel si nu se tine de cuvintele sdndtoase ale Domnului nostru Iisus Hristos...
acela s-a ipgimfat, nestiind nimic, suferind de certuri si lupte de cuvinte
din care pornesc pizmd, ceartd, defdimdri, bdnuieli viclene, gilcevile ne-
curmate ale oamenilor stricati la minte si lipsiti de adevdr» (I Tim. 6, 3-5).
Verbul vecéw, tradus in textul de mai sus prin a suferi (vezi : «suferind
de certuri si lupte de cuvinte...») este un verb din vocabularul medical al
limbii grecesti si inseamnd a fi bolnav, a fi atins de o maladie ; cu referire
la inteligent4, inseamn4 a avea spiritul bolnav, a fi atins de nebunie, a fi
cuprins de o manie 82 Boala de care vorbeste Apostolul neamurilor, in
textul de mai sus, se manifestd prin discutii si certuri de cuvinte. Termenul
grecesc logomahia, folosit de Sfintul Apostol Pavel in I Timotei 6, 4 (cf.
verbul logomaheo in II Tim. 2, 14) denumeste boala psihici de care sufe-
reau sectantii din Efes, iar lista picatelor cdrora aceste logomahii le dau
nastere infétiseazid tabloul pustiitor si nespus de trist al obstii crestine in
care si-au facut loc aceste manifestdri strdine dragostei evanghelice. Pe
drept cuvint, Sfintul Apostol Pavel, precizeazid c& cearta de cuvinte
«la nimic nu foloseste, decit la pierzarea ascultdtorilor» (II Tim.
2, 14). Prin consecintele lor nefaste, logomahiile nu sint nefaste numai pen-
tru cei ce le practicd, pentru cei direct implicati in desfasurarea lor, ci si

133%2. A. Bailly, Dictionnaire grec-frangais, neuviéme édition revue, Paris, f.a.,
p. . }

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



56 STUDII TEOLOGICE

pentru cei ce participa la ele, ca simpli ascultitori. Aceste manifestéri «vor
spori nelegiuirea tot mai mult» (Il Tim. 2, 16). Pentru a descrie pericolul
grav pe care-l1 reprezintd aceste certuri interminabile de cuvinte, Sfintul
Apostol Pavel foloseste termenul cangrend ( jayypatva ), un hapax biblic,
care, In greceste, inseamna si cancer. Sfintul Ioan Hrisostom scrie, in le-
gaturd cu aceste cuvinte pauline cd Apostolul are in vedere aici o boala
foarte grea de care cine se imbolndveste nu se mai poate vindeca .

.Despre acesti dascali mincinosi, Sfintul Apostol Petru spune ci pun
in circulatie «vorbe trufase si desarte» (II Petru 2, 18), iar Sfintul Ioan
Evanghelistul dezvaluie radicinile profane ale manifestarilor sectare cind
scrie : «Aceia sint din lume, de aceea graiesc ca din lume si lumea ii as-
cultd» (I Ioan 4, 5). «Ei sint cei ce fac dezbindiri, (oameni) firesti care nu
au Duhul» (Iuda 1, 19). .

Metoda preferati a dascililor mincinosi este pdtrunderea clandestind
in anumite case in care, intilnind persoane de o moralitate indoielnicd, «fe-
meiusti impovdrate de pdcate §i purtate de tot felul de pofte» (II Tim.
3, 6), care nu pot ajunge vreodatd «la cunoasterea adevarului» (3, 7), pro-
povaduiesc ca adevarati «gréitori in desert si inseldtori» ce sint, false inva-
taturi «neintelegind nici ceea ce spun, nici pe cele pentru care dau mar-
turie» (I Tim. 1, 7). Intr-un astfel de mediu In care activitatea falsilor in-
vatatori scapd oricdrui control, ei fac victime pe aceia care au devenit
simple instrumente lipsite de voin{d si de posibilitatea de a alege in mii-
nile ereticului, Acesta este motivul pentru care Apostolul i numeste «in-
seldtori» (Tit 1, 10). Actiunea lor este pustiitoare, cici «rdzvritesc case in-
tregi, invatind, pentru cistig urit, cele ce nu se cuvin» (Tit 1, 11).

In textul de mai sus, Sfintul Apostol Pavel ne dezviluie una din cele
mai caracteristice trasaturi ale propagatorului sectar care devine, totodata,
si principala motivare a activitatii sale, o apriga dorintd de inavutire, goana
dupi cistig urit. in formularea : «Inva{ind, pentru cistig urit, cele ce nu
se cuvin» (Tit 1, 11) sint prezente cele doud elemente de bazad ale actiu-
nilor sectare §i anume : colportarea unor false invataturi si dorinta de ina-
vutire pe cdi incorecte si profund daundtoare pentru obstea crestind. De
aceea, accentul, in formularea de mai sus, cade pe aceastd constatare ca
motivatia principald a actiunilor sectare si eretice constéd in dorinta falsilor
invatatori de a se inavuti.

Trebuie observat cd, in aproape toate cirtile Noului Testament, scrise
catre sfirsitul epocii apostolice, cum sint cele trei Epistole pastorale, II
Petru, I Ioan si Iuda, se ia in consideratie cu toatd seriozitatea, pericolul
grav pe care-l reprezintd pentru Bisericd si pentru unitatea cresting, apa-
ritia falsilor invatitori si activitatea lor profund diunitoare progresului
Sfintei Evanghelii.

In dezvaluirea cauzelor fenomenului indepdirtirii de la credintd, au-
torii cartilor de mai sus stdruiesc asupra goanei dupd cistig urit care se
manifestd din partea dascililor mincinosi. Sfintul Apostol Pavel consacra
o intreaga pericopa analizei atitudinii celor ce se indeparteaza de adeviarata
credintd pentru a se putea imbogéati exploatind evlavia credinciosilor (I
Tim. 6, 3-10). Definiti ca oameni «lipsiti de adevar», ereticii «socotesc evla-

63. Com. la Il Tim., P. G,, LXII, 626.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARTICOLE §I STUDII 57

N

via (mijloc) de cistig» (6, 5). «Cei ce vor sd se imbogditeascid (astfel) cad
in ispitd si in cursd si In multe pofte nebunesti si vitdmaitoare, care pra-
busesc pe ogmeni in ruina si pierzare» (6, 9). Mai departe, Apostolul nea-
murilor stabileste cd iubirea de argint este «radacini a tuturor relelor... pe
care unii, poftind-o, au raticit de la credinti si s-au strdpuns cu multe
dureri» (6, 10 ; vezi si Tit 1, 14).

Sfintul Apostol Petru scrie, de asemenea, ci invatatorii mincinosi «din
poftd de avere si cu cuvinte amagitoare» (II Petru 2, 3) vor ispiti pe cress
tini «si multi se vor lua dupd invataturile lor ratdcite si, din pricina lor,
calea adevarului va fi hulitd» (II Petru 2, 2 ; cf. Iuda 16).

Episcopul si, in general, orice membru al ierarhiei sacramentale tre-
buie sd respingd ferm si fird nici un fel de menajamente invataturile si
atitudinile sectare. El trebuie si bareze calea falsilor invatatori si sd im-
piedice activitatea lor. Ad litteram, Sfintul Apostol Pavel ii scrie lui Tit
cd slujitorul hirotonit e necesar sd se poarte in asa fel incit celor din
categoria celor ce propovaduiesc invatdturi gresite «trebuie sd li se in-
chidd gura» (Tit 1, 11). El trebuie «si fie puternic si sd indemne in inva-
tatura cea sanatoasd si sd convingd pe cei potrivnici» (1, 9).

Cind constatd imposibilitatea indreptdrii celui ratacit de la credinta
si infectarea sa definitiva si incurabild cu morbul ereziei, Apostolul indru-
mator cere episcopilor Timotei si Tit sd se indeparteze hotarit de acesta, sa
intrerupi orice contact cu el si, in final, si-l1 excluda din Biserici, dind
astfel curs liberei alegeri a ereticului care, neputind sa fie adus la adeva-
rul credintei, s-a rupt din trupul Bisericii (I Tim. 1, 19-20; 4, 7; 6, 11-14;
II Tim. 3, 16-17, 23-24 ; Tit 3, 9-11). Un astfel de om «e pervertit si paca-
tuieste fiind singur de sine osindit» (Tit 3, 11).

O altd importantd indatorire a episcopului in oficiul sdu de 1nvatator
este aceea a propovdduirii Sfintei Evanghelii.

In legiturd cu aceastd activitate a episcopului si, in general, a oricirui
slujitor hirotonit, Sfintul Apostol Pavel introduce conceptul misionar de
propovdduire continud, neintreruptd. Aceastd exigentd paulini este expri-
matda intr-un context in care indatorirea propovaduirii adevarului evanghe-
lic apare ca expresie a unui legidmint fundamental, asumat inaintea lui
Dumnezeu si a Domnului nostru Iisus Hristos : «Te conjur inaintea lui
Dumnezeu si a lui Hristos Iisus, Care va sa judece viii si mortii si intru
ardtarea Lui si intru Impdaratia Lui, propovdduieste cuvintul, stiruieste cu
timp si fard timp, mustrd, ceartd, indeamni cu toatd indelunga-rdbdare si
invatitura» (II Tim. 4, 1-2). Cuvintele Apostolului neamurilor au carac-
terul unui autentic testament. Ele sint scrise ca un preambul la anuntarea
apropiatului sfirsit al Apostolului neamurilor, care ii este adusa la cunqs-
tintd lui Timotei, intr-un ultim si dramatic indemn pr1vmd aceastad fun-
damentala si, pentru Biserica, vitald indatorire a unui episcop, urmasul
propriu-zis al Apostolului in Biserica locala.

Aceastd Iindrumare de a propovadui Evanghelia ca si altele de acelasi
fel sint adresate lui Timotei si, prin el, tuturor episcopilor si celorlalti
slujitori hirotoniti pentru ci acestia sint depozitarii invatiturii evanghe-
lice, pentru ca lor li s-a transmis aceastd invédtatura pentru a o incredinta,
mai departe, altor slujitori prin Hirotonie, in baza pregéatirii lor adecvate
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(II Tim. 2, 2). Slujitorul hirotonit trebuie sa inteleagé din indrumarea pau-
lin4, ca aceasta sarcina a propovéaduirii Evangheliei ii revine in exclusivi-
tate, in baza Inzestrarii sale cu harul preotiei, care este, Inainte de toate,
un har al propovaduirii credintei crestine (II Tim. 1, 6-8).

Propovidduirea neintrerupti a Evangheliei este metoda misionara a
Sfintului Apostol Pavel, care ii atrage pe preotii din Efes pe urmele acti-
vitdtii sale de slujire a cuvintului evanghelic grdindu-le: «Drept aceea,
privegheati, aducindu-va aminte cé, timp de trei ani, n-am incetat noaptea
§t ziua, sd va indemn, cu lacrimi, pe fiecare dintre voi» (Fapte 20, 31).

Rezultd din aceste indrumadri ale Apostolului neamurilor c& slujitorul
hirotonit se afld in slujba adevarului evanghelic nu numai in timptil cul-
tului divin public, nu numai citd vreme isi dezvoltd expunerea sa din fata
sfintului altar, ci in toate imprejurdrile si situatiile in care se poate afla.
El predicd nu numai prin cuvint, ci si prin purtarea, dragostea, credinta si
curatia vietii (I Tim. 4, 12), prin sdvirsirea faptei celei bune, prin. cu-
viinta, prin statornicie in credinta (Tit 2, 7), prin urmarea vietii si a pildei
Sfintilor Apostoli (II Tim. 3, 10-11), prin indurarea prigoanelor pentru
Hristos si Evanghelia Sa (II Tim. 1, 8 ; 2, 3). El trebuie si fie «un bun os-
tas al lui Hristos lisus» (1I Tim. 2, 4). Fiind, dupa cuvintul 1ui Iisus, «lumina
lumii», «cetatea aflati pe virf de munte» (Matei 5, 14), episcopul nu se
poate ascunde ; el trebuie «si lumineze... inaintea oamenilor, asa incit
(acestia) sa vadé faptele sale cele bune» si si sldveascad pe Tatdl cel ceresc
(5, 16, cf. Filip. 2, 15 ; I Petru 2, 12).

Pentru Timotei si, in general, pentru orice slujitor hirotonit, slujirea
Cuvintului evanghelic, desfasurarea lucririi invatitoresti este «lupta cea
bund» (I Tim. 1, 18 ; II Tim. 4, 7) pe care o duce ca orice ostas de elitd din
armata lui Hrlstos (II Tim. 2, 3), in mod neintrerupt.

Episcopul trebuie si fie si s& devind mereu, prin studiu 51stemat1c si
efort intelectual, «destoinic sd invete pe altii» (I Tim. 3, 1), in fata cdrora
trebuie sa dobindeascé statura acelui «om al lui Dumnezeu» care se Cu-
vine sd fie «desdvirsit, bine pregdtit pentru orice lucru bun» (II Tim. 3,
17) prin contactul permanent cu Sfintele Scripturi care pot si intelepteasca
spre mintuire, «prin credinta cea intru Hristos Iisus» (II Tim. 3, 15).

Adevdratul slujitor al lui Hristos expune invatidtura evanghelicd in
public si propovaduirea lui este identica aceleia pe care Apostolul a rostit-o
inaintea multor martori (Il Tim. 1, 13; 2, 2). Episcopul insa, ca si Aposto-
lul, nu savirseste, in temeiul slujirii sale Invatatoresti, numai o operad de
propovaduxre adicd de vestire, si de expunere sistematicd a Evangheliei
numai pentru crestini, ci si pentru necrestini pentru cd functiunea misio-
nard coexistd, In activitatea episcopului, cu cea de invatator al celor con-
vertiti. Episcopul este acel slujitor hirotonit investit cu cea mai inalti au-
toritate spirituald cdruia ii revine acea importantd indatorire de a incre-
dinta, de a transmite, in continuare, comoara de invatitura si har pe care
el a primit-o de la Apostolii inaintasi, iar acestia de la Iisus Hristos Insusi.

In Epistola a doua citre Timotei, Sfintul Apostol Pavel precizeaza
aceste trei trepte ale incredintdrii, ale transmiterii comorii de invatatura
si har a Bisericii intr-o pericopa de numai 9 versete (1, 12-2, 2). In aceasta
pericopa introdusd, prin aflrmatla solemnd : «<Am fost pus propovaduitor

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARTICOLE §I STUDII 59

si Apostol si invatator» (1, 11), care defineste, cu deosebire, functia Sfin-
tului Pavel de detindtor al puterii invatatoresti in Bisericd, autorul Epis-
tolei face precizarea ci el este cel dintii dintre subiectii umani care s-a
invrednicit sd primeasca de la Hristos comoara de har si invatatura scriind:
«Din aceasta pricind (referire la calitatea sa de propovaduitor si Apostol si
invéatator) si sufar acestea (e vorba de intemnitarea sa la Roma, in conditiile
cele mai severe, cf. II Tim. 1, 8, 16), dar nu maé rusinez, cici stiu in cine
am crezut si sint incredintat cd puternic este si pidzeascd comoara (incre-
dintati) mie pind in ziua aceea» (II Tim. 1, 12) %%, Aceste clarificiri ale
Apostolului neamurilor (Intilnite, de altfel, si in I Timotei 2, 7) servesc
pentru intemeierea afirmatiei din cele doud versete urmatoare, care, intr-o
Epistola-testament, constituie Insdsi esenta acesteia: «Tine dreptarul cu-
vintelor sdndtoase pe care le-ai auzit de la mine in credinta si dragsotea
cea intru Hristos Iisus. Comoara cea bund pdzeste-o prin Duhul Sfint, Care
saldsluieste in noi» (II Tim. 1, 13-14). In acest text, se descrie, in mod
limpede, felul in care s-a implinit cea de-a doua treapta a incredintdrii, a
transmiterii comorji de har si invatdturd de la Apostol la primii episcopi.
Este remarcabil cd, pentru a denumi valorile spirituale transmise, mai in-
tli de la Iisus Hristos citre Apostol, iar de la acesta citre primii episcopi
este intrebuintat unul si acelasi termen : comoara. Termenul grecesc
Lopadvxy, care Inseamna comoard, tezaur, depozit, reda cel mai deplin ideea
de bun incredintat spre pdstrare, ocrotire si valorificare spre binele ob-
stesc, fiind, in sens religios, o colectie de cuvinte, invatdturi si predanii
sfinte care trebuie ocrotite si intrebuintate conform unor clauze testamen-
tare care fac parte integrantd din actul insusi al incredintarii, in sensul in
care ne instruieste parabola talantilor (Matei 25, 20, 23). Folosirea aceluiasi
termen, parathiki, comoara, pentru a defini ceea ce i s-a incredintat de Iisus
Hristos Sfintului Pavel si de acesta, lui Timotei, primul episcop al Efesu-
lui, dovedeste cu deosebitd fortd, cd nu existd nici o deosebire Intre bunul
primit de Sfintul Apostol Pavel de la Hristos si cel primit de Timotei de
la Apostolul neamurilor.

Fara si foloseascd incd o datd termenul comoara, Sfintul Apostol Pavel
indicd, in Incheierea pericopei amintite (II Tim. 1, 12-2, 2), obligatia deo-
sebit de importantd a lui Timotei de a incredinta §i a transmite si el, ca
un autentic urmas al Apostolului, mai departe ceea ce a primit de la Apos-
tolul neamurilor : «Tu, deci, fiul meu, intireste-te in harul cel intru Hris-
tos Iisus. Si cele ce ai auzit de la mine, cu multi martori de fatd, acestea
le incredinteazi la cameni credinciosi care vor fi destoinici sd invete si
pe altii» (2, 1-2). Textul de mai sus este deosebit de important pentru ca
ilustreazi cea de-a treia treaptd a complexului proces de transmitere a in-
vataturii crestine, si anume pe aceea a incredintirii acestei invataturi de
la prirnii episcopi la cei care le vor urma, pind la sfirsitul veacurilor (I
Tim. 6, 14 ; Matei 28, 20 ; Ioan 14, 16). Este remarcabil cd Apostolul nea-
murilor insistd ca transmiterea invatiturii crestine, a comorii primite de
episcopul Timotei s& aiba ca obiect ceea ce el insusi a primit de la Apostolul

64. S4 se vadd prezentarea mai pe larg a Inzestrarii Sfimtilor Apostoli cu harul
preotiei apostolice la Pr. Sabin Verzan, Rinduirea Sfinfilor Apostoli sau inceputul preo-
tiei ierarhice sacramentale, in «Glasul Bisericii», anul XLVII (1988), nr. 3, p. 53-65.
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neamurilor in mod public %, pe de o parte, iar, pe de altd parte, ca cei ce
vor primi de la Timotei aceastd comoard si fie «ocameni credinciosi care
vor fi destoinici sd invete g§i pe altii» (2, 2). Fireste, cd acea calitdte de
a fi destoinici s invete si pe altii priveste, In general, latura invatatoreasca
a activitatii episcopului, dar {inind seama de regula contextului antecedent,
in care sint infitisate treptele transmiterii comorii de invataturd de la
Hristos la Apostol, iar de la acesta la primii episcopi, trebuie sa distingem,
in precizirile pauline din II Timotei 2, 1-2, indicatia clard a hirotonirii, in
continuare, a altor episcopi, deci barbati care sa preia, prin Taina Preotiei,
asupra lor raspunderea comorii Bisericii. De aici, necesitatea ca Timotei
sd poarte de grija ca, prin Hirotonie, sd asigure slujitori care sd continue
sd ocroteascd si sd fereascd aceastd comoard, pind la sfirsitul veacurilor.
Acesti oameni trebuie si fie, in primul rind, credinciosi, adica profund con-
vingi si atasati adevarului crestin, dar si «destoinici sd invete pe altii» (2, 2),
adicid pregatiti din punct de vedere teologic, competenti cu privire la cu-
noasterea invataturii Bisericii si zelosi si transmitd cunostintele si convin-
gerile lor crestine si altora, intr-un lant care nu se va sfirsi decit la Pa-
rusie (I Tim. 6, 14).

Este deosebit de semnificativ cad aceastd activitate a episcopului Timo-
tei de a transmite, mai departe inva{itura primitd de la Apostolul neamu-
rilor, se sdvirseste ca o parte componenta. a datoriei sale de a se intdri, de
a lucra, in aceastad directie «in harul cel intru Hristos Iisus» (2, 2), in acel
«har al lui Dumnezeu» care este in el prin punerea miinilor Apostolului (II
Tim. 1, 6) si care sdlisluieste in amindoi «prin Duhul Sfint» (II Tim. 1,
14). Este, de aceea, demn de retinut cd actul transmiterii puterii biseri-
cesti, a comorii lui Hristos, se sivirseste numai in mdasura in care cei ce
participd la realizarea lui sint inzestrati cu putere preoteascd prin Hiroto-
nie, cum se poate constata din intregul context antecedent in care referirea
la Hirotonie si la primirea harului preotiei apostolice si al celei ierarhice
este intilniti aproape in fiecare verset.

Aceasta activitate a episcopului de a incredinta si a transmite mai de-
parte comoara de invitdturd a Bisericii este parte integrantd a lucrarii in-
vatatoresti a episcopului Timotei si a episcopului In general, aspect fun-
damental al purtdrii de grijd a acestuia fati de viitorul Bisericii, care fi
revine drept indatorire de cidpetenie lui inainte de tofi.

Este de admirat la Apostolul neamurilor alegerea celui mai oportun
moment pentru a transmite lui Timotei aceastd obhgatle care-i revine in
calitate de intiistatator al Bisericii Efesului, dar si in aceea de a fi printre
primii episcopi din istoria Crestinismului. Momentul este oportun pentru
cd era si ultimul in care autorul Epistolei putea sd mai dea o asemenea in-
drumare, deoarece, citre finalul Epistolei, se aratd ca sfirsitul martiric al
Sfintului Apostol Pavel era iminent (4, 6-8). Intreaga Epistold pregiteste
pe Timotei sd primeasca aceastd incredintare fundamentald de la parintele

65. Vincentiu de Lerin (Commonitorium, 22 P. L., 1V, 667) face precizarea : «Co-
moara inseamnd ceea ce ti s-a incredintat, nu ceea ce ai ndiscocit tu; ceea ce ai
primit, nu ceeg ce ai cugetat, nu ceea ce ai aflat cu mintea, c¢i invatdtura insusitd nu

pe cdi (mljloace) propm, ci prm predame publicd, un lucru ajuns la tine, nu descoperit
de tine, cdruia nu-i esti autor, ci paznic».
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sdu spiritual, intemeietorul Bisericii Efesului. Pentru felul in care isi va
indeplini mandatul incredintat, Timotei va fi rasplatit la judecatd ca si
Apostolul indrumator (II Tim. 4, 8 ; cf. 4, 1).

Functiunea invatatoreascd a episcopului nu se epuizeazi odatd cu lu-
crarea de apdrare si propovaduire a adevarurilor de credintd ale Bisericii.
Aceastd laturd a lucrarii episcopului se videste si prin organizarea propova-
duirii acestui adevar prin preoti si diaconi la nivelul tuturor comunitatilor
crestine din Biserica Incredintata spre pastor1re

Atentia episcopului trebuie sa rdmind permanent atintitd asupra mo-
dului in care se desfisoard activitatea de propovaduire si aprofundare a
invataturii evanghelice, la nivelul comunititilor, prin preoti. El trebuie
sd aprecieze si sd raspliteascd, in conformitate cu principiul evanghelic:
«Vrednic este lucratorul de plata sa» (Luca 10, 10), pe acei preoti, care «se
ostenesc in cuvint si invataturd» (I Tim. 5, 17). Episcopul trebuie sa faca
eforturi permanente si sustinute spre a constata calitatea si intensitatea
lucrarii de propovdduire a adevérului crestin de citre preofi si sd apre-
cieze aceastd calitate prin retributii indestuldtoare si incurajatoare.

Diaconul care este, in principiu, un dspirant -la treapta preotiei pro-
priu-zise, trebuie si fie, de asemenea, urmdrit si apreciat in activitatea
sa zilnicid. «Cdci cei ce slujesc bine treapti buna isi dobindesc si multa
indrazneald in credinta cea intru Hristos» (I Tim. 3, 12). Termenul in-
drizneald, traduce substantivul grecesc mappysia, care mai inseamnd in-
credere, sigurantd, este folosit, in Noul Testament (vezi Marcu 8, 32 ; Ma-
tei 10, 27 Luca 12, 3 ; Fapte 2 29 ; 4, 13 ; 21, 31 ; 28, 31), pentru adesem—
na acea stare de sp1r1t caracterlzata prin d1namlsm si actiune indispensabi-
14 vestirii Cuvintului lui Dumnezeu (cf. si II Cor. 3, 12; 7, 4). Aceasta stare
de incredere in sine si in posibilitdtile sale trebuie si caracterizeze pe dia-
conul care doreste si fie promovat intr-o treaptd mai inaltd a preotiei ierar-
hice sacramentale. Dar chiar inainte de a fi hirotoniti diaconi, cei in cauzi
trebuie «si fie pusi la incercare» (I Tim. 3, 10). Precizarea este deosebit de
important3 deoarece demonstreazi ci, inainte de a fi primit la hirotonie,
candidatul trebuie si facd dovada, prlntr -un examen adecvat, a pregatirii
sale teologice si a aptitudinilor sale de viitor slujitor al Bisericii.

Episcopul este implicat in mod direct si personal in aceste desfasurari
din Biserica pe care o pastoreste pentru ci lui ii apartfine ultimul cuvint
in ce priveste primirea unui crestin la Hirotonie, dupd cum rezulta din cu-
vintele apostolice : «Nu pune degrabd miinile peste nimeni» (I Tim. 5, 22).

In general, indemnul la propovaduirea adevarului crestin este atit de
integrat expunerilor din Epistolele pastorale, incit se poate afirma ci ori-
cdrei pericope din aceste scrieri ii urmeazi, ca un laitmotiv, indrumarea ca
episcopul s preotul,'dar si diaconul sd aducad la’ cunostinta crestinilor in
mijlocul cérora isi desfasoard activitatea, invafatura crestind (vezi, de ex
I Tim. 1, 3-4, 12, 18; 2, 7, 12; 3, 2, 10, 13, 16; 46111316512
6, 2, 17; IIT1m181314 221424 4125T1t1911216
15; 3, 1, 10,14).

b. Organizarea cultului divin. Sdvirsirea sfintelor slujbe. Intr-o pre-
zentare privind functiunea episcopald, felul in care aceastd functiune este
indeplinitd catre sfirsitul epocii apostolice, de fapt, in momentul rinduirii
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celor dintli episcopi in Bisericile intemeiate in lumea pagind, se cuvine sd
se sublinieze ca lucrarea episcopului trebuie si se facd simtitd, incd de. la
inceput, In toate aspectele vietii religioase si crestine ale Bisericii care i-a
fost Incredintatd spre péstorire. »

Un aspect deosebit de important al vietii crestine din cadrul oricarei
Biserici este, fara nici o indoiala, cultul divin public, care, incd de la in-
ceputul istoric al Bisericii, a devenit punctul central al programului zil-
nic al crestinilor (Fapte 2, 42-47 ; 4, 23-33; 6, 1; 13, 1-3 etc.), manifes-
tarea cea mai caracteristicd a celor ce primiserd Taina Sfintului Botez, in-
trind in Bisericad. Primii slujitori i organizatori ai cultului divin public
au fost, fireste, Sfintii Apostoli (vezi Fapte 1, 14 ; 2, 42; 4, 32-33; 6, 2 etc.).

Cultul divin public este, de asemenea, o componentad fundamentala a
vietii crestine *care se manifestd in toate Bisericile intemeiate in mijlocul
neamurilor, adicd in lumea pagind, a religiilor politeiste (vezi Fapte 11,
27-29 ; 13, 1-3; 14, 23, 27; 15, 1; 16, 4, 16; 20, 7-11; 20, 36 etc.) sub ca-
lauzirea si In prezenta Sfintilor Apostoli.

Instalind pe Timotei si pe Tit ca episcopi ai Bisericilor din Efes si
din insula Creta, Sfintul Apostol Pavel le-a incredintat acestora, spre pas-
torire, adicd spre deplind purtare de grijd, pe toti cei ce alcatuiau cele
doud Biserici, Indatorindu-i sd continue, pe de altd parte, lucrarea misio-
nard de convertire a celor ce nu primiserd incd credinta. In vederea inde-
plinirii acestui mandat, episcopilor Timotei si Tit le stiteau la dispozitie
o serie intreagd de mijloace si posibilitdti. Dar cel mai eficignt dinire aceste
mijloace era oferit, fird indoiald, de intrunirile crestinilor din cadrul cul-
tului divin public, care devenea o autenticd manifestare a comuniunii si
dragostei crestine, dar si scoald a propdasirii si edificdrii spirituale. De
aceea, in Bisericd, s-a manifestat dintotdeauna o maxima atentie fata de or-
ganizarea cultului divin public, de continutul acestuia, de modul de par-
ticipare a crestinilor la intrunirile prilejuite de savirsirea rugdciunii pu-
blice.

Ca pastor, dar mai cu seama ca savirsitor al Sfintei si Dumnezeiestii Li-
turghii, ca unul care este, in Biserica ce i s-a incredintat spre purtare de
grija, cel mai Inalt slujitor hirotonit, intiistdtitor spiritual, episcopul tre-
buie sd devind cel ce rinduieste toate cele trebuitoare pentru ca adunarea
credinciosilor participanti la slujbele bisericesti sa fie prilejul cel mai po-
trivit al manifestarii acelor virtuti evanghelice si al acelor comportamente
crestine prin care sd se faca dovada puterii transformatoare a invataturii
lui Tisus asupra celor ce vor crede in mesajul Sdu dumnezeiesc.

In consecintd, o activitate ca aceea de organizare a cultului divin pu-
blic se cuvenea sa devind o preocupare dintre cele mai importante pentru
un episcop, urmasul Apostolului intemeietor in Biserica locals. Dar aceasta
indatorire care revine episcopului trebuia si se bucure de o reglementare
clara si aménuntita in actul de instalare a primilor episcopi. Este ceea ce
face Sfintul Apostol Pavel, in primul rind, in cea dintii dintre Epistolele
pastorale : I Timotei (2, 1-12). Pericopa care se referd, in mod special la
organizarea cultului divin public (I Tim. 2, 1- 12), constituie, in acelasi timp,
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si o indrumare a activitatii propriu-zis sacerdotale, sfintitoare, a episcopu-
lui, care se manifestd cu deosebire in aceastd imprejurare in care se si-
virseste Dumnezeiasca Euharistie, centrul cultului crestin.

Scriind : «Indemn, deci, inainte de toate, s se facd cereri, rugaciuni,
mijlociri, multumiri pentru toti oamenii, pentru impérati si pentru toti
cei ce sint In inalte dregdtorii ca si petrecem viatd pasnica si linistitd, in
toatd cucernicia si cinstea» (I Tim. 2, 1-2), Sfintul Apostol Pavel se adre-
seazd, In primul rind, episcopului Timotei ca Intiistdtator si raspunzator
‘pentru determinarea acelui chip al Bisericii realizat prin cultul sidu pu-
blic cu care se infatiseaza inaintea lumii si societatii in care isi desfasoara
lucrarea (cf. I Cor. 14, 23-24). Cultul divin public devine metoda si cale
de propovaduire a lui Hristos in lume, mai exact, de fixare, pentru con-
temporani, a modului crestin de a se ruga, dar si de a fi in raport cu res-
tul societdtii. In acest proces profund, de maxima importantd pentru inte-
grarea Bisericii In societate, Sfintul Apostol Pavel implicd, In cel mai inalt
grad, pe intiistatdtorul Bisericii locale, devenit astfel responsabil §i in
planul vietii sociale de manifestarea si evolutia Bisericii privitd ca insti-
tutie angajatd intr-un parcurs istoric. Se poate, deci, considera ca textul
din I Timetei 2, 1-7, al cirui inceput a fost citat mai inainte, cuprinde in-
drumdri fundamentale adresate episcopului si defineste una din cele mai
insemnate laturi-ale functiunii episcopale in Biserica, dezvéluindu-ne unul
din motivele redactarii si expedierii Epistolei.

Privit mai indeaproape, acest text paulin ne mijloceste intelegerea
aprofundatd a necesitatii functiei episcopale in Bisericd din mai multe
puncte de vedere.

Este Indeobste cunoscut cd, intr-o Epistold ca cea catre Romani, adre-
satd, deci, crestinilor din Capitala Imperiului, in care rezida Cezarul, Sfin-
tul Apostol Pavel rinduia pentru crestini : «Tot sufletul si se supuna inal-
telor stadpiniri, cdci, nu este stipinire decit de la Dumnezeu» (13, 1). Sfin-
tul Apostol Petru cerea destinatarilor primei sale Epistole de asemenea :
«Supuneti-v3, pentru Domnul, oricdrei orinduiri omenesti, fie imparatului
ca Inalt stdpinitor, fie dregéitorilor, ca unora ce sint trimisi de el» (2, 13-14).
In Epistolele pastorale, aceleasi indrumari apostolice sint introduse intr-un
alt context si vizeazd un alt moment din dezvoltarea, organizarea si situa-
rea istoricd si sociald a Bisericii, determinate de rinduirea episcopului In
fruntea Bisericii locale.

Textul ca atare ne vorbeste numai indirect despre cultul divin public
pentru cd accentul este pus pe necesitatea ca aceastd rugiciune si fie sa-
virsitd <pentru toti oamenii, pentru impdrati $i pentru toti cei ce sint in
tnalte dregdtorii» (I Tim. 2, 1-2). Aceastd indatorire crestind trebuie si
treacd inaintea tuturor celorlalte, cum rezultd din exprimarea : «Indemn,
deci, inainte de toate si se faci cereri, rugiciuni...» (2, 1). Sintagma =pécoy
wdwtwy, inainte de toate, exprimd nu numai importanta, ci si urgenfa unei
actiuni (cf. Fapte 3, 26 ; Rom. 1, 8, 16 ; I Cor. 12, 28). Faptul cid Apostolul
neamurilor cere ca crestinii sd facd «cereri, rugdciuni, mijlociri, multumiri
pentru toti oamenii, pentru impdrati si pentru toti cei care sint in inalte
dregdtorii» (2, 1-2), amintind, practic, toate formele de rugiciune crestina,
aratd cd rugdciunea pentru toti oamenii si pentru toti cirmuitorii nu tre-
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buie si lipseascd de 1a nici una din slujbele bisericesti, indrumare inteleasa
in mod deplin de Biserica Ortodoxd care a introdus rugdciunea pentru
toti oamenii si pentru cirmuirea de Stat in toate slujbele si rinduijelile bi-
sericesti, nu numai la Sfinta Liturghie.

Indemnul de mai sus este adresat, in primul rind, episcopului pen-
tru cd numai el este in masurd.sd determine continutul si rinduiala cul-
tului divin public. Faptul ne dezviluie nu numai o laturd insemnatd a
functiunii si slujirii sacramentale a episcopului, ci si modul in care acesta
trebuie si actioneze spre a asigura Bisericii o deplind si ziditoare implan--
tare in societatea la a cdrei propdasire, ordine si dezvoltare in conditii de
linigte si pace contribuie prin mijloacele care-i sint proprii. Acest fapt re-
zulti, cu claritate, din argumentul cuprins in contextul subsecvent al enun-
tului de care ne ocupdm : «Ca si petrecem viata pasnica si linistitd in toa-
ta cucernicia si linisfea» (I Tim. 1, 2).

Episcopul este infatisat, in acest text, ca cel mai autorizat reprezen-
tant al Bisericii in relatiile acestei institufii cu societatea (cf. expresia :
«toti oamenii»), dar si cu cea mai inaltd cirmuire de stat (cf. : «pentru im-
parati si pentru tofi cei ce sint in inalte dregatorii»).

Aceasta afirmatie este deplin confirmatd de textul paralel din Epis-
tola citre Tit, In care citim : «Amintegte-le sd se supund stdpinirilor (i)
dregdtorilor, sd asculte, sd fie gata la orice lucru bun; s nu defaime pe
nimeni, sd nu fie porniti spre ceartd, (ci) ingdduitori, ardtind toatd blin-
detea fatd de toti oamenii» (3, 1-2). Contextul in care apare acest indemn
paulin este, fard indoiala, altul decit cel in care apare indrumarea Apos-
tolului neamurilor privind rugaciunea Bisericii si crestinilor pentru toti
oamenii si pentru autoritati (I Tim. 2, 1-3), dar scopul urmadrit de autorul
ambelor texte este acelasi : situarea Bisericii, si a crestinilor in raport cu
ceilalti membri ai societatii, cu societatea ca atare. In prima Epistold pas-
torald (I Tim. 2, 1-3), Timotei, episcopul Bisericii din Efes, apare indirect
implicat in aceastd actiune atit de importanta de implantare a Bisericii in
societate, prin aceea cd el este de drept, organizatorul cultului divin pu-
blic. In Epistola citre Tit, care cum am mai aritat, a fost scrisd in acelasi
timp cu I Timotei, episcopul Tit este el insusi atentionat si asigure Bise-
ricii o cit mai pozitiva si ziditoare situare si activitate In mijlocul socie-
tdtii cretane, dar printr-o conduitd exemplari manifestind supunere fata
de autoritatea legal constituitd si sprijin total pentru realizarea binelui
public.

Sfintul Apostol Pavel extinde aceastd Indrumare adresatid episcopu-
lui Tit si la viata de relatie pe care crestinii, ca fiinte sociale, o stabilesc
cu ceilalti membri ai societdtii. Ei nu numai cd nu trebuie si se rupi 'de
restul societatii, sa se izoleze de ceilalti participanti la viata obstii, dar tre-
buie si se’poarte in asa fel incit sd devind factori determinanti in ce pri-
veste Innobilarea si Infrumusetarea climatului general social prin culti-
varea acelor virtuti civice si sociale ca ingdduinta, blindetea, intelegerea
(Tit 3, 2), care pot fi privite, In acelasi timp, si ca virtuti crestine si evan-
ghelice. In relatiile lor cu ceilalti membri ai societitii, crestinii trebuie sa
se abtind de la vorbirea de rdu, de la defiimarea semenilor («Si nu de-
faime pe nimeni», Tit 3, 1), s& evite total pornirea spre ceartd, violentele

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARTICOLE §! STUDII 65

de limbaj, aratindu-se, prin aceasta, factori determinanti ai unui climat
social exemplar, atrdgind si pe ceilalti membri ai societatii la o conduita
asemdnatoare. Mai mult decit atit, Sfintul Apostol Pavel cere lui Tit, epis-
copul Bisericii din Creta, s indrume pe crestinii din Creta sa ia exemplu
de ospitalitate de la pagini pentru ca ei, «sa fie cei dintii (la sivirsirea)
faptelor bune spre implinirea lipsurilor imediate ca si nu fie farid de
roada» (3, 14).

Cele doui texte pauline (I Tim. 2, 1-3 si Tit 3, 1-2) care definesc po-
zitia Bisericii fatd de societate, dar si aportul acestei institutii crestine la
propasirea si asanarea generald a vietii obstesti definesc indatoriri fun-
damentale care revin episcopului ca urmas legitim al Apostolului, ca ras-
punzator deplin pentru destinul Bisericii.

Argumentele teologice pe care Sfintul Apostol Pavel le formuleaza In
continuarea indrumadrilor cu privire la rugdciunea «pentru toti camenii,
pentru impdarati...» (I Tim. 2, 1-2) si la supunerea fatd de autoritatea legal
rinduitd (Tit 3, 1), constituie cea mai evidentd dovada cd asemenea ma-
nifestdri si atitudini crestine se integreazd conduitei morale generale a
crestinului si nu sint determinate de evolutii sau situatii conjuncturale sau
de oportunitate.

Astfel rugdciunea pentru toti oamenii si pentru cirmuitori este un
reflex al acelei dimensiuni universal-integratoare, care-i este proprie Bi-
sericii (cf. I Cor. 12, 12-14 ; Rom. 12, 4 ; Efes. 4, 4 etc.) si care isi afla te-
meiul in argumentul paulin : «Acesta este lucru bun (rugaciunea univer-
sald) si primit inaintea Mintuitorului nostru Dumnezeu, Care voieste ca
toti oamenii sd se mintuiascd si la cunostinta adevdrului sd@ vind» (I Tim.
2, 3-4). Atita timp cit «unul este Dumnezeu, unul si Mijlocitorul intre
Dumnezeu si oameni, Omul Hristos Iisus, Care S-a dat pe Sine pret de ras-
cumpdrare pentru toti» (2, 5-6), Biserica, trupul tainic al Domnului, ii cu-
prinde in mod potential pe toti camenii, motiv pentru care se si roagé pen-
tru toti. Sfintul Ioan Hrisostom comenteazi : «Imitd pe Dumnezeu. Céci
dacd El voieste ca toti oamenii sd se mintuiascd, voieste si tu si daca vo-
iesti, roagd-te fiindcd pentru unii ca acestia este necesard rugaciunea...
Faptul acesta este cu atit mai inalt, cu cit... noi devenim deopotrivd cu El
deoarece voim ceea ce voieste si El» 6,

In Epistola cadtre Tit, Sfintul Apostol Pavel justifica exemplara con-.
duita civica si sociald a crestinilor la care trebuie si fie indemnati de epis-
cop prin schimbarea pe care trebuie s-o producd asupra membrilor Bise-
ricii descoperirea cea mai presus de fire realizatd prin Iisus Hristos si prin
innoirea pe care a adus-o in cugete si in inimi primirea Tainei Sfintului
Botez si revarsarea din belsug a harului mintuitor al Sfintului Duh prin
care au devenit mostenitori ai vietii vesnice (Tit 3, 3-7). Acesta este mo-
tivul pentru care episcopul trebuie si cheme neincetat pe «cei ce au cre-
zut in Dumnezeu si aibid griji si fie in frunte la fapte bune (pentru cd)
acestea sint bune si de folos oamenilor» (Tit 3, 8).

66. Com. la I Tim., P. G,, LXII, 536.
S.T.—5
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Este de observat ci functiunea episcopald nu poate fi descrisd tinind
seama in mod rigid de cele trei laturi ale sale : cea invditatoreascd, cea
sfintitoare sau propriu-zis sacramentala si cea de cirmuire sau pastorala,
deoarece toate aceste slujiri coexistd in una si aceeasi persoand hirotonita,
iar un episcop se manifestd deplin 1n oricare din situatiile si act1v1tat11e
pe care le desfdsoara.

Un exemplu tipic in aceastd directie este acest indemn paulin care,
chemind pe Timotei sa organizeze in asa fel cultul divin public incit acesta
sa cuprinda rugaciuni pentru toti oamenii si pentru cirmuitori, descopera,
totodatd, si dimensiunea socialad a Bisericii ca si pe cea civicd si obsteascd
a (conduitei) crestinilor, care se justificd prin argumentul teologic al ca-
racterului obiectiv si, deci, universal al lucrarii mintuitoare a lui Iisus
Hristos. In aceastd complexd si elaboratd expunere paulini, episcopul ne
apare nu numaij ca invatator, sacerdot si cirmuitor spiritual, ci si ca un
competent cirmaci al Bisericii pe care trebuie s-o conduca intelepteste si
cu mdiestrie, ceea ce va indreptati cuvintul inspirat de mai tirziu al Sfintu-
lui Grigorie Teologul, care, infiorat, va exclama : «Mie mi se pare, intr-a-
devdr, ca preotia, arta de a conduce pe om — fiinta cea mai complexa si
cea mai feluritd in gind si faptd — este arta artelor si stiinta stiintelor» 7.

Episcopul participa la slujbele din bisericd in intreita sa calitate de '
invatator, de sdvirsitor al celor sfinte si de pastor. Aceastd afirmatie se
verificd si prir ultima parte a pericopei privind cultul divin public pe
care o Intilnim in I Timotei, in care Apostolul neamurilor i se adreseaza,
printr-o indrumare indirectd, tot episcopului Timotei, pentru a-i atrage
atentia asupra tinutei in timpul slujbelor divine a crestinilor, badrbati si
femei (2, 8-12). Apostolul are aceastd autoritate de a stabili norme
privind tinuta crestinilor si crestinelor la intrunirile prilejuite de cultul
divin public pentru cd el a fost rinduit «propovédduitor, Apostol..., invata-
tor al neamurilor, in credintd si adevar» (2, 7). Textul sustine ideea ca lu-
crarea si deci, autoritatea Sfintului Pavel nu iau sfirsit o datd cu vestirea
Evangheliei, ci ele continui neincetat in Bisericd si se extind, in conse-
cinta, asupra tuturor aspectelor vietii crestine din Bisericd. Dar cind Apos-
tolul isi afirma o astfel de autoritate, aflindu-se departe de destinatarii
Epistolei sale, se adreseazd de fapt, celor rinduiti sd-i aplice indrumarile
transmise astfel, adicd slujitorilor hirotoniti si, in primul rind, episcopului.
continuatorul de drept si de fapt al lucradrii Apostolului intemeietor si in-
drumator in Biserica locala.

Prin folosirea verbului BodAopat, vreau, un verb al autoritdtii supreme
de stat 88 in exprimarea : «Vreau, deci, ca barbatii si se roage in tot lo-
cul...» (I Tim. 2, 8), Sfintul Apostol Pavel il imputerniceste si il indatorea-
z4, In primul rind, pe Timotei si-i aplice hotdririle si indrumarile. Timotei
devine astfel executor testamentar al Apostolului care-si transmite regle-
mentdrile spre a fi puse in aplicare tocmai in absenta sa, ceea ‘ce le con-
ferd autoritate si putere de normi definitiva si inapelabila.

67. Cuvint de apdrare pentru fuga in Pont sau Despre preotie, in Despre preco-
tie, trad. de Pr. D. Fecioru, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Orto-
doxe Romaéne (EIBM), Bucuresti, 1987, p. 166. /

68. C. Spicq, Saint Paul. Les Epitres Pastorales, tome I, col. «Etudies Bibliques»,
J. Gabalda, Paris, 1962, p. 372.
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Desigur, continutul indrumadrilor privind tinuta barbatilor si femei-
lor in timpul slujbelor, se inscrie in acea regula speciald a conduitei cre-
dinciosilor a carei aplicare in viata zilnica religioasa ii revine cu deosebire
episcopului, dar si preotilor la nivelul comunitatilor incredintate spre péas-
torire ®. Din punctul de vedere al telului urmarit prin aceasti lucrare pre-
zintd interes precizarea cd, in cursul cultului divin public, avea loc cuvin-
tul de invatdtura cum rezultd indirect din cuvintele : «Femeia sd primeasca
Invdtatura in liniste, In toatd supunerea» (2, 11). Fireste, nu este nimic
nou In informatia pe care ne-o mijloceste, de altfel in mod indirect, acest
text si anume c4, in timpul slujbelor religioase, crestinii ascultau cuvintul
de invatatura pentru cd aceastd realitate este bine cunoscutd incd din pri-
mele zile ale Bisericii (vezi Fapte 2, 42; 4, 31; 6, 2; 8, 25; 11, 28; 20, 7,
11 etc.). Mai importanta si utila este informatia cd femeia trebuie «sd pri-
meascd invdtdtura in liniste» (2, 11), ceea ce e de naturi sd ne atragd aten-
tia asupra ordinii si linistii.care trebuie sd domneasca in bisericd in cursul
cultului divin public si, mai cu seama, in timpul propovaduirii cuvintului.
Este o temd mai veche pe care Apostolul neamurilor a abordat-o mai ina-
inte, in Epistola intii catre Corinteni (11, 4-7, 10-16; 14, 26-35 etc.). Textul
din I Timotei 2, 11 cheama pe crestini sd asculte cuvintul invataturii cu
maxima atentie si concentrare spre a-i putea patrunde cit mai bine intele-
sul pentru ca, apoi, in familie, sd asigure o cit mai deplina educatie cres-
tina copiilor pe care-i va naste (vezi 2, 14 ; cf. 5, 1; 10, 14 etc.).

Textul de mai sus (2, 11) este intregit, in continuare, prin precizarea:
«Nu ingdduiesc femeii sd invete». Interdictia astfel formulatd priveste in
mod direct ﬁe femeia crestina, dar aplicarea ei este transmisd episcopului
Timotei, organizatorul cultului divin public. De altfel, nu numai femeii i se
interzice sa invete in Bisericd, ci si barbatilor dacd nu sint hirotoniti %.
La aplicarea acestei reguli potrivit cireia numai persoanele special rin-
duite prin primirea harului preotiei pot si dezvolte o activitate Invatato-
reasca (vezi Matei 4, 23;5,2; 9, 35; Ioan 6,59; 7, 14; 8, 20 ; Fapte 1, 1 ;
4, 2, 4,18 ; 5, 21, 25, 28, 42; 11, 26 ; 15, 35; I Tim. 4, 11; 6, 2; II Tim. 2,
2), trebuie sd vegheze episcopul Timotei.

Ca detinatori ai harului preotiei ierarhice in treapta sa cea mai inal-
ta, episcopii Timotei si Tit sint priviti, in Epistolele care le sint adresate
in calitatea lor de episcopi (I Tim. 5, 22 ; Tit 1, 5), ca singurii care pot sd-
virsi acea Taind a Bisericii prin care anumiti crestini, alesi din multimea
confratilor lor, dupd criterii precis stabilite, se pot impdrtdsi de harul preo-
tiei terarhice sacramentale. Aratind cd Timotei si Tit sint indatorati ca, ti-
nind seama de nevoile Bisericii pe care o pastoresc ca episcopi, s sdvir-
seascd Sfinta Tainad a Hirotoniei, Sfintul Apostol Pavel nu epuizeazd nici
pe departe aceasti temd fundamentald a dezvoltdrii istorice a Bisericii.
Dimpotriva. ’

Adresindu-se lui Timotei care era rinduit intiistatator in fruntea unei
Biserici in care numadrul preotilor si, probabil, si al diaconilor, era destul
de mare (vezi Fapte 20, 17), iar vocatiile preotesti erau foarte numeroase
(cf. I Tim. 3, 1), Sfintul Aposiol Pavel ii atrage atenfia asupra marii purtari

69. Vezi Pr. Sabin Verzan, Epistola intii cdtre Timotei, p. 202-218.
70. Vezi pe larg ibidem, p. 221-222.
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de grija pe eare se cuvine s-o manifeste la alegerea candidatilor la Hiro-
tonie pe care trebuie sd-i supund la diverse probe (vezi I Tim. 3, 10) ina-
inte de a-i hirotoni: «Nu pune prea degrabd miinile peste nimeni» (I
Tim. 5, 22). Tot astfel, Tit este indrumat : «Te-am lasat in Creta... sd asezi
preoti in fiecare cetate, dupa cum ti-am rinduit» (Tit 1, 5).

Dar inainte de a-i cere lui Timotei sa nu-si pund miinile degraba peste
nimeni, Sfintul Apostol Pavel stabileste, cu minutiozitate modul cum tre-
buie si fie alesi, din rindul crestinilor celor mai.buni, candidatii la Hiro-
fonie (3, 2-13). In ‘acelasi timp, Sfintul Apostol Pavel ii da lui Timotei
indicatii temeinice asupra felului in care s& procedeze la verificarea sta-
rii de moralitate, a criteriilor care trebuie respectate in aceastad directie (I
Tim. 5, 22, 24-25). Tot astfel, cerindu-i lui Tit sd hirotoneascd preoti in
fiecare din cele peste o sutad de cetati ale insulei Creta (Tit 1, 5), Apostolul
neamurilor i atrage atentia ca va putea proceda la aceste hirotonii numai
daca va respecta cele ce i-au fost transmise prin viu grai (vezi : «Dupa cum
ti-am rinduit», Tit 1, 5). Si, pentru a nu-si face loc nici o neclaritate sau
confuzie, Apostolul neamurilor reia, in Epistola catre Tit 1, 6, acele con-
ditii pe care trebuie sa le indeplineasca cel ce doreste sd primeasca harul
preotiei.

Din textele de mai sus, rezultd cd hirotonia preotului este un act de
o importanta exceptionald in viata Bisericii. Acest act nu poate fi savir-
sit decit de episcop care trebuie si-i acorde toatd atentia, ingrijindu-se ca,
la Hirotonie, si nu ajungi decit aceia care vor cinsti preotia prin purtarea
si lucrarea lor pastoral-misionara in mijlocul credinciosilor si al societa-
tii. Pentru ca acest tel sd fie atins, episcopul trebuie sd cunoasca indeaproa-
pe pe candidatii la Hirotonie, si tini seama de bunele marturii pe care
acestia le-au agonisit din partea fratilor de credintd si chiar a celor din
afara (I Tim. 3, 7), sd aiba viata familiald a acestora drept dovada ca vor
sti sd chiverniseascd bine Biserica lui Dumnezeu (I Tim. 3, 4-5, 12 ; Tit).
Episcopul investeste, in aceastd lucrare de selectionare si rinduire, prin
Hirotonie, a preotilor din Biserica incredintatad lui spre pastorire, un enorm
efort, stiruinta, pricepere si intelepciune de cirmuitor, intregul sdu capi-
tal de experientd misionard si pastorald, de pedagogie si psihologie cres-
tind in asa fel Incit sd nu deving, cum spune Apostolul neamurilor, «par--
tas la pdcatele altora» (I Tim. 5, 22), hirotonind pe aceia care, prin con-
duita lor ulterioard Hirotoniei, ver necinsti slujirea preoteasca (cf. I Tim.
5, 20). In exercitarea slujirii sale de sfintire, prin Taina Hirotoniei, a preo-
tilor, episcopul nu ficea decit sd consfinteasca si sd incheie un lung proces
de selectie, verificare si incerciri la care el, direct sau prin imputerniciti,
l-a parcurs in scopul alegerii celor mai buni dintre cei buni spre a fi hi-
rotoniti preoti.

Asa cum precizeazd Sfintul Ioan Hrisostom, in ce priveste sdvirsirea
Sfintelor Taine, episcopul il depédseste pe preot prin aceea cid numai el
poate administra Taina Hirotoniei 7!. Acest fapt poate deveni un semn dis-
tinctiv net si categoric al existentei prezentei si lucrarii episcopului in Bi-
sericile din Efes si din Creta (vezi I Tim. 5, 22 ; Tit 1, 5), dovada certa ca,

71. Com. la I Tim., P. G, LX1I, 553; vezi si Ecumeniu, Com. la I Tim., P. G,
CXIX, 161 ; Teofilact, Com. la I Tim., P. G., CXXV, 45.
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in Epistolele pastorale, nu se poate afirma sinonimia dintre termenii pres-
biteros si episkopos. Atita timp cit functiunea episcopala este atit de clar
deosebita de cea preofeascad nu se poate vorbi nici de o indistinctie termi-
nologica. Sensul acestor termeni trebuie si fie determinat in legaturd cu
realitatile concrete, pe larg descrise In Epistolele pastorale. Or, in aceste
- scrieri ale Noului Testament, tema principald este tocmai aceea a prezen-
tarii atributiunilor episcopului in raport cu acelea ale preotilor si cu as-
pectele esentiale ale vietii crestine, ale rinduielii care trebuie s& domneasca
in obstea credinciosilor. Aceste carti ale Noului Testament au fost scrise
tocmai pentru a stabili functiunea si statutul episcopului in Biserica locala
intr-un moment in care activitatea Sfintilor Apostoli se apropie de sfirsit.

In virtutea dreptului sdu de a rindui cele de trebuintd in latura sluj-
belor religioase care se integreaza vietii bisericesti si crestine de fiecare zi,
episcopului i se atrage atentia asupra aparitiei, intr-un viitor nu prea in-
depdrtat, a unor eretici care vor opri pe credinciosi de la consumarea unor
bucate «pe care Dumnezeu le-a fdcut spre gustare cu multumire pentru
credinciosi $i pentru cei ce au cunoscut adevdrul» (I Tim. 4, 3). Dupa ce
stabileste ca «toatd faptura lui Dumnezeu este buna si nimic nu este de
lepddat daca se ia cu multumire» (4, 4), Sfintul Apostol Pavel face preci-
zarea deosebit de oportuna si importantd in ce priveste indatorirea epis-
copului de a rindui savirsirea slujbelor religioase pentru sfintirea si bine-
cuvintarea bucatelor si a obiectelor folositoare crestinilor in viata de toate
zilele sau cu prilejul unor evenimente deosebite : «Caci (toatd faptura lui
Dumnezeu) se sfinteste prin cuvintul lui Dumnezeu si rugiciune» (I Tim.
4, 5). Sfintul Ioan Hrisostom aratd ci, desi «nimic din cele facute de Dum-
nezeu nu este spurcat» 72, in cazul in care ceva a fost spurcat sub o forma
sau alta, «exista doctoria : opreste-te, inseamna-1, multumeste si sliveste
pe Dumnezeu, si orice necuritie a disparut» 3. Dupa cuvintul lui Teodoret
al Cirului, pomenirea numelui lui Dumnezeu sfinteste orice lucru 74

Prin afirmatia fundamentald : «Cdci se sfinteste prin cuvintul lui Dum-
nezeu §i rugdciune» (I Tim. 4, 5), Sfintul Apostol Pavel ne indica si schema
posibild a rinduielii de sfintire. Aceastd schema cuprinde, pe de o parte,
«cuvintul lui Dumnezeu», adica pédrti din Sfinta Scriptura pe care Biserica
le-a introdus, {inind seama si de acest cuvint paulin, in asa numitele ierur-
gii si anume : Psalmi, Tatal nostru, un fragment din Sfintele Evanghelii sau
din scrierile apostolice. Pe de alti parte, aceste slujbe bisericesti de sfin-
tire a bucatelor sau obiectelor, cuprind o rugiciune sau mai multe in care
este invocat numele lui Dumnezeu si harul Sfintului Duh prin care acestea
se consacra si primesc o destinatie anume 5. Episcopul este acela care de-
termini indeaproape ce si cind anume trebuie sa fie consacrat si indica si
rinduiala de sfintire care trebuie sa fie yrmatd in asemenea imprejurari,

72. Com. la I Tim,, P. G., LXII, 659.

73. Ibidem.

74. Com. la I Tim., P. G,, LXXXII, 813.

75. Vezi asemenea Rinduieli si Rugdciuni in Molitfelnic, editia a treia, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Omtodoxe Roméne, Bucuresti, 1976, p. 317-
437 si 489-539; mai pe larg asupra invatdturii despre ierurgii sd se vadi Pr. Dr. loan
Mircea, lerurgii in Indruméri misionare, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuregti, 1986, p. 608-627.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



70 STUDII TEOLOGICE

deoarece lui 1i sint adresate indrumdrile precise si amanuntite privind con-
tinutul si sdvirsirea acestora. Aceastd indatorire decurge, pentru episcop, nu
numai din indrumarea speciala din I Timotei 4, 5 privind sfintirea lucruri-
lor si a naturii, ci si din caracterizarea generald a activitatii episcopului :
«Dacd cineva nu stie sa-si rinduiascad propria casd, cum va purta de grija de
Biserica lui Dumnezeu ?» (I Tim. 3, 5). Conceptul de «Bisericd a lui Dum-
nezeu», paulin prin excelenta (vezi I Cor. 1, 2; 10, 32; 11, 22; II Cor.
1, 1), face trimitere la comoara de har si putere spirituala, care saldsluieste
in Biserica si care i-a fost incredintatd lui Timotei ca cel mai inalt cirmui-
tor spiritual al Bisericii din Efes (I Tim. 6, 20 ; II Tim. 1, 14), spre ocro-
tire, dar si spre corecta intrebuintare in vederea implinirii trebuintelor spi-
rituale ale credinciosilor. Acesta este si motivul pentru care slujitorul hi-
rotonit este infatisat ca «iconom al lui Dumnezeu» (Tit 1, 7), indicatie si-
gurd a indatoririi sale de a chivernisi cu intelepciune, dar eficient «harul
lui Dumnezeu mintuitor, care s-a aratat tuturor oamenilor» (Tit 2, 11),
care vor crede cuvintelor vietii vesnice. Prin primirea acestui har am fost
mintuiti, «prin baia nasterii celei de a doua si a innoirii Duhului Sfint»
(Tit. 3, D). Acesta este temeiul indreptarii noastre si al nadejdii vietii ves-
nice ai cdrei mostenitori am devenit, «prin lisus Hristos, Mintuitorul nos-
tru» (Tit. 3, 6). Prin lucrarea lor sfintitoare, slujitorii hirotoniti si, in
primul rind, episcopul, sint chivernisiteri ai harului mintuitor ca «ico-
nomi ai lui Dumnezeu» (Tit 1, 7). Indrumarea : «Slujba ta fd-o deplin»
(Il Tim. 4, 5) priveste, deopotriva indatorirea episcopului de a pro-
povadui cuvintul Evangheliei, de a cirmui spiritual pe crestini si de a
desfisura o vasta si extinsa lucrare de sfintire a persoanelor umane si a
firii inconjurdtoare. Este subinteles cd activitatea de propovaduire a in-
vataturii trebuie urmatd, in mod necesar de administrarea Sfintelor Taine:
de initiere : Botezul, Mirungerea si Dumnezeiasca Euharistie (cf. Tit 3,
5-6), ca al doilea moment al unui proces de completd increstinare, de for-
mare a acelui «popor ales, rivnitor de fapte bune» (Tit 2, 14). Imparta51rea
necurmatd de «harul m1ntu1tor al lui Dumnezeu» (Tit 2 11), deci de un
permanent contact cu Sfintele Taine si ierurgii ale Bisepicii, echivaleaza
cu aprofundarea continud a invataturii crestine, a legii morale evanghelice,
caci astfel, potrivit conceptiei Sfintului Apsotol Pavel, invdtdm «sa lepa-
dam necucernicia si poftele lumesti ca sa vietuim, in veacul de acum, intru
intelepciune si intru dreptate si intru cucernicie, asteptind fericita nadejde
si aratarea slavei marelui Dumnezeu si Mintuitorului nostru lisus Hristos»
(Tit 2, 12-13). Textul de mai sus reliefeazd, in modul cel mai limpede si
original totodatd, strinsa legaturd dintre lucrarea sfintitoare, de cirmuire
spirituald si de permanentd adincire si traire a adevarului revelat impli-
nitd asupra crestinilor prin slujitorii bisericesti hirotoniti. Transformarea
oamenilor, care odinioard erau «neascultdtori, ridtaciti, slujind poftelor si
desfatarilor de multe feluri, vietuind in rédutate si pisma» (Tit 3, 3), in
crestini, care apartin unui «popor ales rivnitor de fapte bune» (Tit. 2, 14),
«ingaduitori, aratind toatd blindetea fatd de toti oamenii» (Tit 3, 2) este
nu numai lucrarea propovaduirii adevarului crestin, ci, mai ales, a Impér-
tdsirii cu harul mintuitor si invatator (Tit 2, 11- 12), care se impartiseste
persoanei umane prin Sfintele Taine de cdtre slujitorii hirotoniti in frunte
cu episcopul.
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Epistola Sfintului Iacov nu este o scriere cu caracter pastoral, dar ea
este totusi o opera de Indrumare a vietii crestine apartinind primului epis-
cop al Bisericii, care, In temeiul indelungatei sale experiente pastoral-mi-
sionare, ne-a lasat un pretios ghid al activitatii concrete, de fiecare zi, care
se cuvine sid fie desfasuratd la nivelul comunitatii locale. In calitatea sa
de Inalt cirmuitor al Bisericii din Ierusalim a cirei viatd religioasd a ci-
lauzit-o de-a lungul unei lungi perioade de timp, Sf{intul Iacov a transmis
destinatarilor sai, preoti si crestini, citeva indrumadri care isi aveau teme-
iul in viata crestina din Cetatea Sfintd, care s-a dezvoltat sub directa sa
indrumare. Acesta este si temeiul autoritatii deosebite de care se bucura
Sfintul Iacov In epoca apostolica, alaturi de cei doisprezece si chiar alaturi
de cei socotiti «stilpi» (Gal. 2, 9). Faptul este deosebit de griitor si de sem-
nificativ si Indreptateste afirmatia ca viata crestina din Biserica Ierusali-
mului, -Iinceputd sub cirmuirea directd a Sfintilor Apostoli, a continuat
sub indrumarea Sfintului Iacov, primul episcop al Ierusalimului si al Bi-
sericii, in general. Acest fapt indreptdteste sustinerea fundamentald ca
viata crestind si chipul Bisericii, ca institutie istorica, au fost fadurite
si cu participarea primului episcop al Bisericii care a contribuit decisiv la
crearea acelui model de vietuire crestind din Biserica Ierusalimului, sursa
de inspiratie pentru toate celelalte Biserici crestine.

Cind isi scrie Epistola care-i poartd numele, Sfintul Iacov transmite
destinatarilor indrumadri care se inspird din viata crestina a Bisericii le-
rusalimului. Cu privire la intrunirile crestinilor prilejuite de desfasurarea
cultului divin public, Sfintul Iacov accentueazi, in indrumdrile sale, asupra
atmosferei de fratietate si egalitate care trebuie sd domneasca intre par-
ticipanti. El are in vedere regula ca «credinta in Domnul nostru Iisus Hris-
tos, Domnul slavei» sd nu se manifeste, «cdutind la fata omului» (2, 1).
Sensul termenului «credinti» din acest text, se defineste in legadtura cu
starea de spirit si conceptia anacronica, depdsitd, a unor crestini care fa-
ceau diferentieri intre participantii la cultul divin publi¢ {inind seama de
criteriul avutiei. Cei bogati vor fi asezati pe locurile de cinste, iar cei sa-
raci pe cele de la urma (2, 2-6). O astfel de atitudine a unor crestini care
isi manifestd credinta in Domnul nostru Iisus Hristos «cautind la fata omu-
lui» (2, 1) neagi afirmatia de baza a doctrinei crestine cd «nu mai este nici
sclav, nici liber» pentru cé toti crestinii una sint «in Hristos Iisus» (Gal. 3,
28). In acest fel, intrunirile crestine prilejuite de cultul divin public nu
afirmi, ci contrazic invatitura evanghelicd. Expunerea Sfintului Iacov
asupra comportarii unor crestini ca aceea amintitd mai sus se Inscrie in
cunoscuta sa conceptie teologicad potrivit cdreia «credinta fara de fapte este
moartd» (2, 20). Faptele devin, la Sfintul Iacov, un criteriu al existentei
credintei si al autenticitatii acesteia. Sdvirsirea faptelor bune de citre cres-
tini, era In epoca apostolicd, o metoda misionard deosebit de eficace si se
cuvenea si fie practicatd pe o scara cit mai larga (Filip. 2, 15 ; I Petru 2,
15; 3, 16). De aici insistenta primului episcop al Ierusalimului asupra de-
monstrarii credintei prin savirsirea faptelor bune. Crestinul trebuie sa de-
vind nu numai «ascultdtor al cuvintului», ci si «implinitor» al acestuia
(1, 23) «fdcindu-se nu ascultdtor care uitd, ci implinitor al lucrului» (1, 25).
Comportarea crestinilor care apreciau pe participantii la cultul divin pu-
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blic dupa averea sau imbracamintea lor scumpa (2, 1) aducea daune imen-
se cauzei progresului Evangheliei, deschizind, totodata, portile unei doctri-
ne elitiste cu consecinte deosebit de grave pentru definirea comceptului
crestin asupra egalitatii tuturor oamenilor «in Hristos», o identitate care
deosebea fundamental pe crestini in raport cu restul societatii antice in
care impadrtirea oamenilor in bogati si sdraci, in liberi si sclavi era o rea-
litate de fiecare zi. ’

Episcopul lacov al Ierusalimului ne-a mai lasat o pretioasd indrumare
privind slujirea de sfinfire a credinciosilor de catre preoti prin Sfintele
Taine, care ne aratd.cd episcopului ii revenea indatorirea de a Indruma
lucrarea de sfintire a crestinilor, care trebuiau sia apeleze, in caz de nece-
sitate, la preotii care activau in comunitatile lor : «<Este cineva bolnav intre
voi ? S4 cheme pe preotii Bisericii si sd se roage pentru el, ungindu-l cu
untdelemn, in numele Domnului: Si rugdciunea credintei va mintui pe cel
bolnav si Domnul il va ridica $i de va fi fdcut pdcate, se vor ierta lui» (3,
14-15). Textul de mai sus dd marturie despre viata liturgica de impartéasire
a harului prin Sfintele Taine, despre indatorirea episcopului de a ocroti,
si pe aceastd cale, pe pdstoritii sii, In momentele dificile ale existentei
lor. Desigur, textul de mai sus ridicd si alte probleme privind acordarea
asistentei sacramentale datorate crestinilor de slujitorii hirotoniti, dar aces-
tea vor fi tratate la capitolul privind pe preotii-presbiteri.

Epistola intii a Sfintului Apostol Petru, scrisd in acelasi timp In care
au fost scrise Epistola intii citre Timotei si cea catre Tit (anul 65) se ca-
racterizeazd prin abordarea succintd, dar deosebit de pertinentd a celor
mai importante teme teologice si de morala crestina, dar si de organizare si
viata bisericeascd. Sfintul Apostol Petru a imbrétisat, in aceastd scriere a
sa, intregul evantai al preocupérilor unei . Biserici locale aflate in preajma
momentului in care va fi incredintatd definitiv spre purtare de grija si cir-
muire spirituald slujitorilor inzestrati cu harul preotiei ierarhice sacra-
mentale, in frunte cu episcopul. In acest sens, pledeazd faptul cd multe
teme ale Epistolei sint comune cu cele ale primelor doua Epistole pastorale:
I Timotei si Tit : Rascumpdrarea prin lisus Hristos (I Petru 1, 18 vezi I
Tim. 2, 4-6 ; Tit 2, 11-14; 3, 3-7; cf. II Tim. 1, 9-10); rinduirea, prin voie
dumnezeiasca si inzestrare cu putere de la Duhul Sfint, a celor ce au vestit
Evanghelia, lucrare care ne apare in cele doui categorii de scrieri ca apar-
tinind, pentru destinatarii acestora, trecutului (I Petru 1, 12; I Tim. 1,
11-14; 2, 7; Tit 1, 3; II Tim. 2, 11; cf. 3, 16), nasterea din nou a omului
prin cuvintul si puterea lui Dumnezeu (I Petru 1, 20 ; Tit 3, 5); ivirea unui
nou popor, un «popor al lui Dumnezeu» (I Petru 2, 10), un «popor ales, riv-
nitor de fapte bune» (Tit 2, 14) ; necesitatea ca cei ce au crezut sa se poarte
in mod exemplar intre neamuri aflindu-se in frunte la sivirsirea binelui
(I Petru 2, 12, 15; I Tim. 3, 7; Tit 3, 8, 14); cinstirea si supunerea fati
de autoritatile legal constituite (I Petru 1, 13-14; I Tim. 2, 1-2; Tit 3, 1);
supunerea sclavilor fatd de stdpinii lor crestini sau necrestini (I Petru 1,
18-19; I Tim. 6, 1-2; Tit 2, 9); conduita si tinuta femeilor crestine (I Pe-
tru 3, 1-6 ; I Tim. 2, 9-15). Lista paralelelor tematice dintre I Petru si Epis-
tolele pastorale poate continua, ceea ce va dezvilui intentia celor doi autori
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sfinti, a Sfintilor Apostoli Petru si Pavel de a descrie chipul Bisericii lo-
cale ITn momentul in care aceasta va fi incredintatd definitiv episcopului
si celorlalti membri ai ierarhiei bisericesti spre cirmuire spirituala.

Intr-o astfel de perspectiva si intr-un astfel de moment al evolutiei
istorice a Bisericii, Sfintul Apostol Petru apare, alaturi de Sfintul Apostol’
Pavel, ca principal artizan al complexului proces al succesiunii apostolice;
astfel vom intelege ca, din Epistola intii a Sfintului Apostol Petru, nu pu-
tea sd lipseascd tocmai aratarea locului, lucrarii, raspunderilor si indato-
ririlor fundamentale ale celor inzestrati cu harul preotiei ierarhice sacra-
mentale.

Asa cum am aratat, in I Petru, se intilneste unul din cele cinci texte
din Noul Testament in care este utilizat termenul episkopos (2, 25). Acest
fapt este deosebit de important si semnificativ deoarece titlul de episcop
fiindu-i atribuit Mintuitorului aratd, pe de o parte, sublimul acestei func-
tiuni, iar, pe de altad parte, existenta acesteia in Bisericd, in epoca In care
a fost scrisd Epistola intii a Sfintului Apostol Petru. Si aceasta pentru ca,
asa cum am ardtat, termenul episkopos, apare ca o explicare a termenului
poimin (pédstor), care exprima o activitate prin excelentd, de cirmuire spi-
ritualéd crestind. Termenul episkopos este folosit, in I Petru, intr-un mo-
ment in care functia de episcop ca atare, se manifesta, era prezenta in Bi-
serica din epoca, deoarece, altfel, atribuirea titlului de episcop lui Hristos
Insusi ar aparea fard nici un inteles pentru cititorii Epistolei.

In lumina acestor consideratii, trebuie s citim si sd intelegem textul
fundamental din I Petru asupra transmiterii puterii bisericesti de la Sfin-
tii Apostoli la membrii ierarhiei bisericesti, in frunte cu episcopul : «Pe
preotii cei dintre voi ii rog ca unul ce sint impreund preot $i martor al pa-
timilor lui Hristos $i pdrtas al slavei celei ce va sd se descopere : Pdstoriti
turma lui Dumnezeu, datd in paza voastrd, cercetind-o, nu cu silnicie, ci cu
voie bund, dupd Dumnezeu, nu pentru cistig urit, ci din dragoste; nu ca
si cum ati fi stdpini peste Biserici, ci pilde fdcindu-vd turmei» (5, 1-3).

Textul de mai sus este deosebit de generos cu informatiile privind ie-
rarhia bisericeasca descrisa in indeplinirea atributiunilor sale fundamen-

“tale, tinind seama cd membrii sdi au primit in paza «turma lui Dumnezeu»
(5, 2). Felul in care este formulat indemnul de mai sus, ne lasd sa intre-
vedem ca slujitorii hirotoniti carora li se adreseaza acest indemn erau sau
deveneau, la acest moment al istoriei si dezvoltarii Bisericii, principalii, da-
cd nu chiar singurii, responsabili ai comunitatiler si Bisericilor cdrora le
este adresatd Epistola. Faptul ne determind si plasdm scrierea acestei Epis-
tole catre sfirsitul epocii apostolice cind, intr-adevar, ierarhia bisericeasca
primea, prin succesiune apostolici, intreaga putere bisericeasca, pe care
insd trebuia s-o exercite in conformitate cu indrumdrile speciale ale Sfin-
tilor Apostoli si tinind seama de pilda oferitd, in aceastd privinta, de «Mai-
marele-pdstorilor» (I Petru 5, 4), Care este Pastorul cel bun prin excelenia
-(Ioan 10, 1-15 ; cf. I Petru 2, 25), lisus Hristos.

Textul de care ne ocupdm se integreaza acelui efort deosebit facut
de Sfin{ii Apostoli de a transmite in miini sigure puterea bisericeascd
de la ei la urmasii lor, slujitorii hirotoniti. Cele mai complete expuneri in
aceasta directie, se intilnesc in Epistolele pastorale, dar acestora trebuie
s& li se adauge i acest text din Epistola intii a Sfintului Apostol Petru (5,
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1-4). Expunerile Sfintului Apostol Petru, in aceastd privintd, sint mai con-
densate pentru ca ele presupun cunoscute si intru totul aplicabile si in Bi-
sericile intemeiate de Sfintul Apostol Petru, indrumadrile de acelasi fel cu-
prinse in Epistolele pastorale, in care isi gaseste expresie intreaga invata-
turd crestind cu privire la trecerea puterii bisericesti de la Sfintii Apostoli
la slujitorii hirotoniti.

Nu este lipsit de interes sa subliniem cd Sfintul Apostol Petru reco-
mand4, in mod clar si, in acelasi timp, staruitor, lectura tuturor Epistolelor
pauline care sint scrise «dupa intelepciunea data lui» (II Petru 3, 15), adica
sub inspiratia Duhului Sfint. Iar textul pe care Sfintul Apostol Petru il
evocd drept argument al sustinerilor sale teologice este tocmai un text
paulin intilnit intr-o Epistold pastorald, I Timotei (vezi II Petru 3, 15-10;
I Timotei 1, 16). In acest fel, Epistolele pastorale sint recomandate desti-
natarilor Epistolei II Petru ca sursd si temei al credintei lor.

Vom reveni asupra acestui text al Sfintului Apostol Petru (I Petru 5,
1-4), in capitolul consacrat treptei preotiei propriu-zise (a presbiteratului)
‘asupra careia ne oferd o serie de informatii deosebit de pretioase. La acest
punct al prezentdrii de {atd ne vom madrgini sd notdm ca Sfintul Apostol
Petru, acel Apostol cdruia Domnul i-a adresat, in acea situatie speciald de
repunere a sa in toate drepturile de ucenic apropiat, cuvintele : «Pastoreste
oile mele» (Ioan 21, 17), va gési cea mai potrivitad si cuprinzatoare formulare
a Indatoririlor fundamentale ale slujitorilor hirotoniti : «Pastoriti turma
lui Dumnezeu data in paza voastrd» (I Petru 5, 2 ; cf. Fapte 20, 28). Acest
cuvint al Sfintului Apostol Petru cheamd pe slujitorul hirotonit, indiferent
de treapta harica pe care se afld, sa desfisoare o activitate completd si de-
savirsitd In comunitatea sa. Verbul =oipaive, a pastori, nu exprimad numai
ideea de cirmuire si pastorire, ci si pe aceea de sfintire a crestinilor si de
propovaduire a invataturii evanghelice.

Sfintul Apostol Petru vorbeste despre necesitatea ca toti crestinii, po-
trivit darului primit, sa slujeascd «unii altora», ca niste buni iconomi ai
harului celui de multe teluri al lui Dumnezeu» (4, 10). Sfintul Apostol Pe-
tru consemneaza, In textul de mai sus, o situatie pe care o intilnim in toate
Bisericile din epoca apostolica (vezi Rom. 12, 6-8 ; I Cor. 3, 5; 12, 4-5, 28;
Efes. 4, 7, 11 etc. ; cf. Fapte 2, 4, 15-18). Pretutindeni se manifestau daru-
rile speciale ale Sfintului Duh cunoscute sub numele de harisme ca semne
ale purtarii de grija si asistentei permanente a lui Dumnezeu fatid de nece-
sitatile spirituale, in continua crestere, ale celor deveniti crestini prin pri-
mirea Botezului. Intr-o epoca in care numarul slujitorilor hirotoniti nu era
suficient de mare pentru a putea implini toate trebuintele spirituale ale
crestinilor, se manifestau din plin si harismaticii, indeosebi profetii care se
bucurau de daruri, descoperiri si puteri speciale primite de la Sfintul Duh
(vezi I Cor. 12, 10-11 ; 14, 1-5) «spre zidirea Biesricii» (I Cor. 14, 12). Intr-o
perioada a inceputurilor in care, in mod firesc, nu puteau fi atitia candidati
la Hirotonie corespunzator pregititi pentru a face fatd unei exigente ca
aceea de a fi destoinici sa invete pe altii (vezi I Tim. 3, 2; II Tim. 2, 2 ; Tit
1, 9-11), acei harismatici profeti dintre care amintim pe cei ce griiau in
limbi sau pe cei care tdlmaceau cele descoperite de vorbitorii in limbi
(I Cor. 12, 28 ; 14, 1-6) descopereau firi erori invataturi evanghelice abso-
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lut trebuitoare propasirii spirituale a crestinilor dornici sa-si imbogateascd,
zi de zi, zestrea de cunostinte asupra adevirului revelat. In acest sens,
potrivit fagadu1nte1 Mintuitorului, «Duhul adevarului» (Ioan 14, 17), Care
va invata pe crestini toate (Ican 14 26), caladuzind pe crestini da tot ade-
varul» (16, 13), Sfintul Duh descopered harismaticilor invataturi si ade-
varuri, iar acestia, le aduceau la cunostinta participantilor la intrunirile
crestine din biserici (I Cor. 14, 22-31). Aceastid activitate avind caracter
exceptlo'nal se adaugd predicii slujitorilor hirotoniti pentru a contribui la
adincirea procesului de insusire si cunoastere cit mai deplind a doctrinei
crestine. Asa se explicd pentru ce, in listele cuprinzind slujirile si pe slu-
jitorii care isi desfasurati activitatea in comunititile crestire, intilnim,
laolalta, harismatici si slujitori hirotoniti (I Cor. 12, 28 ; Efes. 4, 11 ; Rom.
12, 6-8) ca participanti actionind solidar si deplin résponsabil pentru a asi-
gura o maxima aducere la cunostin{d a adevarului crestin.

Intr-o Epistola ca I Petru care, asa cum am subliniat, semnaleazi, pe
scurt, dar foarte exact si pertinent principalele aspecte ale vietii crestine,
inclusiv cele de organizare bisericeascd, punerea in relief a activitatii ha-
rismatice “ si preotesti 77 din comun1ta1_;11e carora le este adresata, este sub-
Inteleasd. Textul din I Petru 4, 10-11 oglindeste tocmai aceastd latura a vie-
tii crestine atit de caracteristicd si necesard comunitadtilor crestine din
aceasta epoca in care adevarul evanghelic constituia hrana spirituala zil-
nicd a celor ce crezusera. ,

Cuvintul Sfintului Apostol Petru de care ne ocupd@m este important
pentru cé, spre deosebire de indrumarea din I Petru 5, 1-4, care este adre-
satd slujitorilor hirotoniti, priveste, atit pe slujitorii hirotoniti, cit si pe
harismaticii, care completau, prin lucrarea lor, propovaduirea si expune-
rile doctrinare ale primilor, dovedind si intretinind atmosfera de asistenta
permanentd acordatd de Sfintul Duh crestinilor si comumtatllor lor, semn
sigur al vietii crestine autentice.

In caracterizarea generald pe care Sfintul Apostol Petru o face mo-
dului in care preotii si harismaticii din comunitatile crestine trebuie sa-si
implineasca indatoririle, se subliniazd asemdnarea care trebuie sd se con-
state intre actiunile acestora si lucrdrile si cuvintele lui Dumnezeu : «Daca
vorbeste cineva, cuvintele lui sad fie ca ale lui Dumnezeu ; daca slu;|este
cineva, slujba 1u1 sa fie ca din puterea prlmlta de la Dumnezeu pentru ¢a,
infru toate Dumnezeu si se slaveascd, prin Iisus Hristos» (I Petru 4, 11).

Spre deosebire de Sfiritul Apostol Pavel, care In I Corinteni 14, 1-33,
cheama in mod direct pe participantii la cultul divin public la or1ndu1a]d
(vezi 14, 33), oferindu-ne descrieri amanuntite ale intrunirilor din biserica
ale crestlmlor cu referire speciala la unele aspecte nedorite, Sfintul Apostol
Petru descrie starea si conditia ideale spre care trebuie sd tinda, in acti-
vitatea lor, cei chematl sd asigure slujirea, in toate prlvmtele (mvatato—
reascd, sflnt_ltoare sau pastorald) a membrilor comunitdtilor crestine, indi-

76. Vezi Pr. lIoan A. Mircea, Epistola inlii a Sfintului Apostol Petru. Introducere
si comentarju. Tezd de doctorat, Bucuresti, 1973, p. 126-127; Joachen Martin, Der.prie-
sterliche Dienst. IIl, Die Genese des Amlspneslcriums in der iruhon Kirche, Herder,
Freiburg, Basel, Wien, 1972, p. 62.

77. André Lemaire, Les ministéres qux ongmes de I'Eglise, Les Echtmns du’ Cerf,
Paris, 1971, p. 115.
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ferent dacd acestia erau harismatici sau slujitori hirotoniti. Nu incape nict
o indoijala cj, in I Petru 4, 10-11 trebuie sa identificim un text de indru-
mare a persoanelor bisericesti chemate sd contribuie la implinirea trebuin-
telor duhovnicesti ale crestinilor (vezi si Rom. 12, 6-8). Expresia : «Slujba
liu sa fie ca din puterea primitd de la Dumnezeu» indica atit primirea ace-
-lor daruri speciale, harismatice ale Sfintului Duh, cit si primirea harului
preotiei ca atare, adici cele doud cdi prin care un crestin devine slujitor
al cuvintului iIntr-o comunitate. '

Dar, pentru cd indrumarea apostolicd de mai sus («slujba lui sd fie
ca din puterea primitd de la Dumnezeu») apare intr-o enumerare pe po-
zitia a doua, pe prima fiind amintitd propovaduirea cuvintului («Dacd vor-
beste cineva...»), trebuie trasd concluzia cd Apostolul are in vedere o alta
laturd a slujirii crestinilor decit cea a propovaduirii. Or, aceastd latura se
refera, fard nici o indoiald, la lucrarea de sfintire si de cirmuire duhovni-
ceascd a crestinilor pe care nu le pot savirsi, in conditii normale, decit preo-
tul si episcopul (Fapte 20, 28 ; I Tim. 5, 22 ; I Petru 5, 2 ; cf. Ioan 21, 15-16
etc.). De aceea, textul Sfintului Apostol Petru de care ne ocupdm indicé,
in mod limpede, pe de o parte, existenta si prezenta slujitorilor hirotoniti,
iar, pe de alta parte, obirsia dumnezeiascd a puterii (vezi isyn¢, putere, I
Petru 4, 11) cu care acestia sint inzestrati. '

Desigur nu avem, in I Petru, marturii directe despre existenta epis-
copului In acele BlSeI‘lCI locale cdrora le este adresatd Epistola. Dar acel
text, care ar putea fi considerat ca un text-cheie in ce priveste aparitia trep-
tei episcopatului in Biserica epocii apostolice, In care lisus Hristos este nu-
mit Pastor si Episcop (I Petru 2, 25) ne sugereazd, cit se poate de clar,
existenta celei mai inalte trepte a preotiei ierarhice sacramentale in epoca
in care a fost scrisd aceastd Epistold. Textul de indrumare a activitatii pas-
torale adresat «preotilor» (=pesPutépovs ) care activau in Bisericile cadrora le
este adresatd Epistola (5, 1-4) nu exclude existenta episcopilor in fruntea
acestor Biserici, cdci termenul presbiteroi a desemnat, in cazul enumera-
rii participantilor la Sinodul Bisericii din Ierusalim pe toti slujitorii hiro-
toniti, inclusiv pe Sfintul Iacov, primul episcop al Ierusalimului (vezi Fap-
te 15, 2, 4, 6, 22, 23 ; 16, 4) dupa cum rezulta, cu certitudine, din precizarea
intilnitd in Faptele Apostolilor 21, 25: «Noi (Sfintul Iacov si preotii din
Ierusalim, vezi Fapte 21, 18) le-am trimis scrisoare, hotarindu-le sa se fe-

. reasca de ceea ce este jertfit idolilor...

Un argument suplimentar pentru sustinerea cd in I Petru 5, 1, pres-
biteroi poate indica nu numai pe slujitorii bisericesti in treapta de m1J10C
a preotiei ierarhice, ci si pe episcopii care activau in Bisericile carora le
este adresatd Epistola, este faptul ca autorul Epistolei, Sfintul Apostol Pe-
tru, isi da titlul de «impreund preot» (svpmnpesBitepos, I Petru 5, 1). Or,
Sfintul Apostol Petru nu putea sa detind harul preotiei decit in cea mai
inalta treapta a acesteia, treapta apostolatului care va fi preluats, in Bi-
serica locala, de catre episcop.

In lumma acestor clarificari, se poate trage concluzia ca indrumarea
din I Petru 4, 11 : «Daca slujeste cineva, slujba lui si fie ca din puterea
primitd de la Dumnezeu, pentru ca, intru toate, Dumnezeu sa se slaveasca
prin Iisus Hristos» priveste lucrarea de sfintire a credinciosilor pe care o
sdvirsesc, deopotriva, episcopul si preotii.
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Desigur ca episcopul poate savirsi, in Biserica, orice slujba sfintd de
impartasire a harului mintuitor. Par accentul activitatii lui, in aceasta pri-
vintd, cade pe organizarea cultului divin public si a disciplinei care se cu-
vine sd domneasca in adunarile crestinilor (I Tim. 2, 1-2 ; Iacov 2, 2-4 ; cf.
ICor. 9, 16-22; 11, 1-34; 14, 1-40) si pe savirsirea Tainei Hirotoniei (I Tim.
5,22; Tit 1, 5; cf. I Tim. 3, 2-13; Tit 1, 6-9). Chiar dacd Sfintul Apostol
Petru nu aminteste in Epistolele sale despre hirotonirea unor slujitori
bisericesti, faptul ca el vorbeste despre lucrarea acestora (I Petru 5, 1-4;
cf. 4, 10-11) si, indirect, despre existenta lor constituie o dovada a prac-
ticdrii Tainei Hirotoniei in Bisericile cidrora le este adresatd Epistola. $i
chiar daca primele hirotoniri au fost sdvirsite de Sfintii Apostoli (Fapte 14,
23 ; I Tim. 4, 14), in momentul scrierii Epistolelor Sfintului Apostol Petru,
Taina Hirotoniei nu putea fi sdvirsita decit de cétre episcopii care pastoreau
in Bisericile locale.

Aceastd afirmatie poate fi consideratd si ca incheiere si concluzie a
acestei parti a prezentarii de fata.

C. PURTAREA DE GRIJA
SAU CIRMUIREA DUHOVNICEASCA

Sfintele Evanghelii ne infdtiseazd nu numai un lisus, Care predica
Evanghelia, Care se roaga sau Care Isi pregiteste ucenici in vederea pro-
povaduirii, in toatd lumea, a invétdturii Sale dumnezeiesti. In paginile
Sfintelor Evanghelii si mai cu seamd in Evanghelia dupa Ioan ne este in-
fatisat Acel Iisus Care Isi aratd purtarea de grija, sub toate aspectele, fati
de fiinta omeneascad pe care o va sluji pind la masura jertfei supreme. In
chintesenta sa, expunerea despre felul in care Invatatorul se afla in slujba
ucenicilor Sai, se cuprinde in cuvintul despre Pastorul cel bun Care «su-
fletul Isi pune pentru oile Sale» (Ioan 10, 11), modelul si sursa permanenta
a oricdrei lucrari pastorale In Bisericd. Rolul pastorului, al indrumatorului
spiritual este decisiv in ce priveste destinul si unitatea turmei cuvintatoa-
re : «Bate-voi pastorul si se vor risipi oile» (Marcu 14, 27 ; vezi Matei,
26, 31). :

Adinc cunoscator al sufletului omenesc si al experientei istorice din
care adesea se poate constata cum slujirea se poate transforma in asuprire,
iar cel ce slujeste se preface in insuportabil stapinitor, Mintuitorul se folo-
seste de cererea mamei fiilor lui Zevedeu pentru a stabili odatd pentru
totdeauna : «Stiti cd ocirmuitorii neamurilor domnesc peste ele si cei mari
le stapinesc. Nu tot asa va fi intre voi, ci care intre voi va vrea sa fie mai
mare, sa fie slujitorul vostru. Si cel care intre voi va vrea si fie iniiul, si
va fie voud slugd, dupad cum si Fiul Domnului n-a venit sa I se slujeasca,
ci.ca sa slujeascd si Sa-Si dea sufletul rascumpaérare pentru multi» (Matei
20, 25-28 ; vezi Marcu 10, 42-45 ; Luca 22, 24-27).

Prin cuvintarea despre Péistorul cel bun si prin descoperirea sensului
slujirii de cétre cirmuitorul spiritual al celor Incredintati lui spre purtare
de grija si ocrotire, Mintuitorul instituie si defineste preotia ierarhicad in-
deosebi in latura ei pastorald. Si, ca intotdeauna, invatatura lui Iisus care
ne apare in toatd inidltimea si puritatea ei, fiind rostitd, intr-o epocé in
care Biserica nu apiruse ca institutie istorica, va fi transpusa si aplicati
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in comunitatile crestine care vor lua fiintd, prin predica Sfintilor Apostoli
si a celorlalti misionari, in Ierusalim, in Palestina si in lumea pdgina. E de
notat, totusi, ca transcrierea expunerilor Mintuitorului asupra temei pasto-
rului cel bun si asupra slujirii preotesti s-a fdcut de autorii Evangheliilor
intr-o epocd in care luasera de mult {iintd comunitatile crestine, iar reamin-
tirea lor se constituie intr-un permanent memento pentru slujitorii hiro-
toniti in aprofundarea permanenta a sensului slujirii lor pastorale.

Spre deosebire de Sfintele Evanghelii care oglindesc, in paginile lor,
chipul Pastorului ideal, Care este Hristos, pilda vietii si lucrdrii Lui, Epis-
tolele apostolice si celelalte cirti ale Noului Testament ne infitiseazd mo-
delul uman concret al pastorului crestin intarit si transfigurat de harul
preotiei, pus In fata realitatilor si dezvoltarilor de fiecare zi'din comuni-
tatile crestine, fiinta omeneascd destinatd sd aducd la indeplinire, in ob-
stea crestina, in care este rinduit drept cirmuitor spiritual, deci pastor,
idealul evanghelic de desavirsire morala si religioasa.

Orice efort si implinire in ordinea duhovniceascd ale preotului pastor
reprezinta nu numai un cistig in sensul crestin al acestui cuvint (vezi Filip.
1, 21), ci 5i 0 componenta a slujirii spirituale a credinciosilor de catre preot
pentru ci astfel el devine un prototip, un model, un exemplu de vietuire
crestind, care indeamnd, prin el insusi, la urmare, chemind la acel urcus
continuu care asigura mentinerea acelei permanente tensiuni si trezvii su-
fletesti care caracterizeazi orice viétuire crestini autenticd. Numai in acest
sens trebuie Intelese acele chemadri adresate de Sfintul Apostol Pavel lui
Timotei si Tit de a deveni, in toate privintele, pilde pentru crestini : «IFa-te
pilda credinciosilor in cuvint, in purtare, in dragoste, in credinta, in cura-
tie» (I Tim. 4, 12 ; vezi si Tit 2, 7). Slujirea pastorald a preotului incepe cu
exemplul propriei sale vieti crestine, care are un perpetuu si profund sens
pedagogic si instructiv, dar si unul soteriologic pentru cd Apostolul nea-
murilor isi incheie expunerea asupra principalelor indatoriri pastorale ale
lui Timogei fatd de crestinii pe care-i pastoreste scriind : «Stdruie in aces-
tea, caci aceasta ficind si pe tine te vei mintui si pe cei care te ascultd»
(I Tim. 4, 16). ’

Termenul <owos, model, semn, dreptar, tip, pildd, folosit de
Sfintul Apostol Pavel in cele doud texte de chemare a episcopilor Timotei
si Tit (I Tim. 4, 12 ; Tit 2, 7) la indeplinirea pilduitoare a atributiunilor lor
pastorale (vezi si I Petru 5, 3) este intilnit si in textele in care Apostolul
neamurilor insusi isi oferd ca model demn de urmat propria sa persoani si
purtare (Filip. 3, 17; II Tes. 3, 9). Intruchiparea invatiturii evanghelice in
persoana preotului si episcopului si contemplarea de cétre crestini a aces-
tora devine o altd cale de transmitere a adevirului credintei. Oferindu-Se
pilda ucenicilor Sai (Ioan 13, 15; 6médeiypa, exemplu, este un sinonim al
termenului zgros folosit in I Tim. 4, 12; Tit 2, 7; I Petru 5, 3). Mintuito-
rul ii indatoreaza pe acestia sd le ofere si ei urmasilor lor pilda vietii lor
(«precum v-am fiacut Eu voud, sa faceti si voi», Ioan 13, 15), iar acestia, la
rindul lor, sd devind modele de viata crestind, pentru totdeauna inaintea
credinciosilor incredintati lor spre pastorire. Aceastd reguld pastorald de
aur, care-si giseste obirsia in insasi viata lui Iisus, iar, dupa aceea, in lu-
crarea Sfintilor Apostoli, a fost transmisd episcopului si preotului incd in
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epoca apostolicd, adicd In momentul aparitiei si constituirii preotiei ierar-
hice sacramentale. Formularea acestui imperativ categoric al slujirii preo-
testi constituie principiul fundamental al stiintei pastorale si al activitatii
preotesti. Dar nu numai atit. Acest principiu recapitulativ a cdrui formu-
lare apare in deceniul al saptelea al veacului intii (anul 65), deci la sfir-
situl epocii apostolice, pune in lumind existenta ierarhiei bisericesti incd
din primele zile ale existentei istorice a Bisericii, dar si necesitatea perma-
nenta a acestei preotii in Biserica, functiunea sa de model de vietuire cres-
tind fiind, in mod inseparabil, legatd de manifestarea istorica a Bisericii.

Lucrarea cirmuitoare a episcopului este, In Bisericd, cea mai impor-
tantd pentru cd implinitorul ei ocupd treapta cea mai inalta a preotiei ie-
rarhice, fiind, in Biserica locald, urmasul Apostolului, calitate in care ii
revine cea mai mare responsabilitate, devenind ultima instantd, in aceasta
Biserica, pentru toate problemele care se ivesc in viata crestind. Aceastd
lucrare cirmuitoare a episcopului asigura toate acele conditii necesare pas-
trarii unitdtii crestine, conditie fundamentala initiala si permanenta a pro-
pasirii crestine pe toate planurile vietii spirituale si organizatorice.

Dupé aceste consideratii generale asupra lucrarii pastorale sau de cir-
muire duhovniceascd a episcopului, se pot scruta mai indeaproape direc-
tiile si domeniile in care aceastd lucrare trebuie si se manifeste in mod
concret.

Asa dupd cum treapta diaconiei (Fapte 6, 1-6) si cea a preotiei propriu-
zise (Fapte 14, 23) au apdrut in legdtura cu Constltmrea comunitatilor cres-
tine si in legatura cu implinirea nevoilor spirituale ale acestora, si aceea
a episcopatului si-a ficut aparitia o data cu constituirea Bisericii locale sau
regionale alcatuitd din mai multe comunitati sau obsti crestine pastorite
fiecare de unul sau mai multi preoti (cf. Tit 1, 5). O datd cu rinduirea epis-
copului in Biserica localad regional3, se incheie procesul de formare si con-
stituire a ierarhiei bisericesti, deoarece episcopul devine centrul vetii bi-
sericesti si crestine in jurul cdruia graviteaza toate elementele componente
ale Bisericii locale : comunititi, preoti, diaconi, diaconite, vaduve biseri-
cesti si toate categoriile de crestini. Episcopul apare astfel ca urmas al
Apostolului in Biserica locala si ca factor unificator si stabilizator in aceas-
ta Biserica locald regionald. Or, lucrarea de cirmuire duhovniceasca a epis-
copului se structureazd si se defineste in raport cu aceste pérti compo-
nente ale Bisericii locale, dar si cu intregul pe care-l1 constituie aceasta
Biserica locala.

Episcopul ne apare, in Epistolele pastorale care ii definesc pozitia,
lucrarea si atributiunile, ca intiistatator al Bisericii locale mai intili pen-
tru c& in grija lui cade reorganizarea si determinarea continutului ‘cultului
divin public si disciplina care trebuie s& domneasca in intrunirile din bi-
sericd ale crestinilor (I Tim. 2, 1-12), ca si reglementarea si continutul ie-
rurgiilor care se sivirsesc spre sfintirea obiectelor si lucrurilor din bise-
ricd si din casele credinciosilor (I Tim. 4, 4-6). Chiar dacd aceste activi-
tati ale episcopului tin de lucrarea sa sacerdotald, ele se inscriu, tot-
odatd, ca aspecte ale activititii sale cirmuitoare pentru ci intrunirile pu-
blice crestine pun si- prebleme care privesc ordinea si disciplina celor care
participd la ele (I Tim. 2, 8-12).
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Functia cirmuitoare a episcopului se manifesta si prin faptul ci el este
acela care stabileste, pentru Biserica in fruntea careia se afla, pornind de
la indrumarile generale ale Mintuitorului (Matei 22, 21 ; Ioan 18, 36) si for-
mulate de Sfintii Apostoli (Rom. 13, 1-8; I Petru 2, 13-15 etc.), conduita
si atitudinea fata de autoritatea de stat legal constituitd, centrala si locala,
fata de viata cetatii si de binele public.

Epistolele pastorale, care, in general, descriu tocmai viata Bisericii lo-
cale asezatd sub cirmuirea episcopului, acorda un spatiu important proble-
mei raporturilor dintre comunitatile crestine si societatea In care-si destad-
soard activitatea. In acest fel se urmareste, totodatd, implantarea si situa-
rea Bisericii in societatea omeneasca.

Sfintul Apostol Pavel stabileste, in aceasta privinta, in Epistolele pas-
torale, o serie de reguli de comportament si atitudine din partea crestini-
lor si a comunitéatilor a cdror corecta si eficienta aplicare revine episcopului.

O prim4 si importanta reguld, in aceastd privintd, este aceea a ruga-
ciunii pentru toti cirmuitorii, atit pentru cei mai inal{i dintre ei, cit si
pentru cei delegati de acestia si exercite puterea locald. Dar aceastd Indru-
mare este In asa fel formulatid incit ea decurge din indatorirea cresti-
nilor si, in general, a Bisericii, de a se ruga «pentru toti oamenii». Dar
iatd textul atit de bine formulat si inchegat in care se dd expresie aces-
tei exigente : «Indemn, deci, inainte de toate (adverbul mp&tov indicd
importanta si urgenta acestei indicatii apostolice) sa se faca cereri,
rugdciuni, mijlociri, multumiri pentru toti oamenii, pentru imparati si pen-
tru toti cei ce sint in inalte dregdatorii ca sd petrecem viata pasnica si linis-
titd In toatd cucernicia si cinstea» (I Tim. 2, 1-2). E de notat cd, in Noul
Testament, textul de mai sus nu are paralele (vezi Baruh 1, 11-12 ; Esdra
6, 10 ; cf. Ieremia 29, 7 ; Psalmii 19 si 20). Este demnda de retinut justifi-
carea pe care autorul Epistolei o oferd pentru aceastd practica a rugaciunii
pentru «toti oamenii, pentru imparati si pentru toti cei care sint in inalte
dregétorii» (I Tim. 2, 1-2). El scrie cd prin acest fel de rugiciune, crestinii
isi asigura un climat propice si conditii optime in vederea desfasurarii unei
inalte vietuiri crestine. Aceasta rezultd din cuvintele pauline : «Ca sd pe-
trecem viatd pasnici si linistitd in toatd cucernicia si linistea» (I Tim. 2,
2). Apologetii vor sublinia, in opera lor, caracterul Bisericii de institutie
care contribuie intr-un astfel de mod specific, deci prin rugiciunile ei, la
propdsirea statului si la ocrotirea si ferirea imparatului de relele intimplari.
«Noi, spune Tertulian, rugdm pentru sdnatatea impdratului pe Dumne-
zeul nostru cel vesnic... pe Care chiar imparatii Il doresc sa le fie priel-
nic mai presus decit toti ceilalti... Totdeauna ne rugdm pentru ca impdaratii
nostri sa aiba viatd indelungatd, domnie statornica, siguranta in palat, ar-
matd puternica, senat credincios, popor cinstit, supusi linistiti, tot ce poate
dori un om si un imparat» “. Nu incape nici o indoiala ca o astfel de prac-

78. Apologeticum, in Apologe}i de limbd latind, trad. de Prof. N, Chitescu, Eliodor
Constantinescu, Paul Papadopol si Prof. David Popescu in colectia «Parin|i si Scriitori
bisericesti», Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romaéne,
Bucuresti, 1981, XXX, p. 84; vezi si Sfintul Iustin Martirul, Apologia intii adresatd
imparatilor romani, in Apologeli de limbd greacd, trad., introducere, note si indici de
Pr. prof. T. Bodogae, Pr. prof. Olimp Cicjuld, Pr. prof. D. Fecioru, in aceeasi colec-
tie, Bucuresti, p. 37; Origen, Scrieri alese, partea a patra, Contra Celsum, trad. de
Pr. prof. T. Bodogae, aceeasi colectie, Bucuresti, 1984, cartea a VII-a, 73, p. 567.
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tica a rugac1un11 pentru toti oamenii, inclusiv pentru «impdrati si pentru
cei ce sint in inalte dregatoru» (I Tim. 2, 2), are ca temei teologlc concep-
tia ca Iisus Hristos «v01e$te ca toti oamenii s se mintuiasca si la cunos-
tinta adevarului sa vind, caci unul este Dumnezeu, unul si Mijlocitorul in-
tre Dumnezeu si oameni — Omul Iisus Hristos» (I Tim. 2, 4-5). Deci, im-
plicarea Bisericii in istorie si societate tine de ontologia actului soterio-
logiei obiective, de lucrarea mintuitoare implinitd, pentru toti oamenii
de lisus Hristos, unicul Mijlocitor intre oameni si Dumnezeu. «lesirea»
Bisericii din istorie, izolarea ei de societate ar fi contrare misiunii incre-
dintate ei de Domnul de a fi mediul in care se pregiteste si se savirseste
mintuirea tuturor. In acest sens, se poate vorbi de o integrare si implan-
tare a Bisericii in istorie si societate, devenite dimensiuni ale timpului si
spatiului ca realitdti crestine. Episcopul este, ca intlistatator in Biserica lo-
cala, cel ce asigura prezenta institutiei in fruntea careia se afla, in socie-
tatea timpului sau.

Dar savirsirea rugdciunii pentru «toti oamenii» nu este decit o latura
a manifestarii prezentei Bisericii in societate si anume aceea asppra careia
Apostolul autor se opreste in Epistola Intii catre Timotei, o Epistold adre-
satd unei mari Biserici din epoca apostolicd implantata intr-o cetate si in-
tr-o regiune in care pulsa o viata sociald deosebit de vie si complexa.

In cea de-a doua Epistold pastorald, cea citre Tit, scrisd In acelasi
timp cu I Timotei, Apostolul neamurilor intregeste indrumarile sale asu-
pra aspectelor social-obstesti pe care le ridicd prezenta Bisericii in socie-
tate. Aceste indrumdri sint adresate, fireste, unui alt episcop, lui Tit, In-
tiistatatorul Bisericii din Creta. Acesta este indatorat ca, personal, sd in-
drume pe crestini «sd se supund stapinirilor gi- dregatorzlm sd asculte,
sd fie gata la orice lucru bun» (Tit 3, 1; vezi si Rom. 13, 1-8 ; I Petru 2,
13-15). Toate indrumadrile de felul ce1e1 de mai sus pe care le mtllmm in
Noul Testament au.drept temei si pornesc de la principiul astfel formulat
asupra rostului stapinirii : «Este slujitoare a lui Dumnezeu spre binele tdu»
(al tuturor cetatenilor) (Rom. 13, 4). Dregatorii trebuie s promoveze fapta
cea bund si si reprime faptele rele, indiferent de cine este savirsitorul aces-
tora (Rom. 13, 3; vezi si I Petru 2, 14). In aceasta consta legitimitatea au-
toritatii statale centrala si locala.

Dar, in conceptia pauhna supunerea fatd de acele acte ale autorita-
tii de stat care asigurd, prin efectul lor, buna desfasurare a ordinii si vie-
tii publice, nu trebuie si se reduca la o conformare pasiva fatd de dispozi-
tiile oficiale, ci ea trebuie si imbrace forma activa de promovare a acelor
inalte obiective urmdrite prin aceste acte ale autoritatii de stat, prin sa-
virsirea binelui. Crestinul trebuie sa traiasca si si se afle permanent in acea
stare pe care o descrie sintagma : «Sa fie (oricind) gata la orice lucru bun»
(Tit 3, 1) sau indemnul apostolic : «Cei ce au crezut in. Dumnezeu sa aiba
grija si fie in frunte la fapte bune. Acestea sint bune si de fclos oame-
nilor» (Tit 3, 8).

Crestinii trebuie sa {ind seama de faptul cid ei nu se mai afld in sta-
rea de dinainte de convertirea la credintd cind erau «neascultatori, rata-
citi, slujind poftelor si desfatdrilor de multe feluri, vietuind in rautate
si pisma» (Tit 3, 3). In starea lor cea noud, de primitori si traitori ai inva-
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taturii evanghelice, crestinii trebuie sd dovedeascd, prin conduita lor fata
de ceilalti oameni, superioritatea invataturii lui Hristos. In acest sens, ei
trebuie «sd nu defaime pe nimeni, sa fie pasnici, s& nu fie porniti spre cear-
ta, ci ingaduitori, aratind toatd blindetea fatd de toti oamenii» (Tit 3, 2).
Toate aceste norme de comportament social sint stabilite de autorul sfint
intr-o pericopd in care sint definite raporturile dintre crestini si societate.
Este mai presus de orice indoiala cd, in acest fel, crestinii sint invitati sa
devind participanti activi la viata obsteascd, la viata cetétii, in care tre-
buie sd se integreze si pe care trebuie s-o influenteze pozitiv spre folosul
tuturor, al lor si al intregii societati.

Sfintul Apostol Petru scoate in relief si un alt folos pentru Biserica pe
care il produce comportamentul socfal pozitiv al crestinilor : «Caci esle voia
lui Dumnezeu ca voi, prin faptele voastre cele bune (este vorba de purtarea
crestinilor in societate, vezi I Petru 2, 13-14), sa inchideti gura oamenilor
fara minte si fard cunostinti» (I Petru 2, 15). Paginii care, in necunostinia
de cauza, erau inclinati si defdimeze pe crestini, mai cu seama in ce pri-
veste comportarea acestora ca cetdteni, vor fi redusi la tdcere constatind
participarea si aportul crestinilor la promovarea binelui obstesc, la stabi-
litatea si propasirea sociala. _

In atingerea acestui tel atit de important, Biserica este antrenatd prin
toti cei ce o alcatuiesc, cler si credinciosi, deoarece indrumdrile amintite
mai inainte le sint adresate deopotriva. Dar, de aplicarea acestor indrumari
in fiecare Biserica locald, rdspunde nemijlocit episcopul, care ne apare, si
sub acest aspect, ca autenticul lider al Bisericii locale, ca reprezentantul
cel maj autorizat al acesteia In raporturile cu autoritatea de stat centrala
si locald, dar si cu societatea in mijlocul cireia isi desfasoara activitatea.
Faptul acesta se constatd, in primul rind, din aceea ca toate indrumarile
Sfintului Apostol Pavel in ce priveste comportarea crestinilor ca cetateni
sint adresate episcopilor Timotei si Tit, acestia fiind indatorati a le aduce
la cunostinta crestinilor si a veghea la aplicarea lor in viata crestini de fie-
care zi (I Tim. 2, 1-2; 4, 6; Tit 3, 1, 8, 14). In al_doilea rind, Sfintul Apos-
tol Pavel stabileste cd una din conditiile pe care trebuie sd le indepli-
neasca cel ce aspira la treapta ierarhica a episcopatului «se cuvine sa aiba
si marturie buna de la cei din afard» (I Tim. 3, 7). Termenul ol étwdev, cel
din afara, desemneaza, indubitabil, pe cei ce nu primiserad invatatura cres-
tind, fie evrei, fie pagini (I Cor. 10, 32) si care alcdtuiau incd, in epoca,
majoritatea populatiei. Exigenta paulind amintita este inci o dovada a in-
teresului pe care marele Apostol il purta pentru plasarea cit mai favora-
bild cu putinta a Bisericii, In societatea greco-romana. Episcopul apare, in
acest efort de integrare a crestinilor si Bisericii in societatea acelor vremi,
nu numai ca cel ce indrumd viata crestind in aceastd directie de partici-
pare constructiva la viata obsteasca, ci si ca reprezentantul cel mai autori-
zat al Bisericii locale in raporturile sale, de altfel inevitabile, cu institu-
tiile care asumau puterea de stat.

Episcopul era indatorat insa ca, in amplul proces de indrumare a vie-
tii crestine, sa vegheze ca, prin urmarea unei conduite ponderate care si
nu socheze pe contemporani in ce priveste de exemplu raporturile dintre
soti, dintre parinti si copii (I Tim. 2, 11-15), dintre stapini si sclavi (I Tim.
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6, 1; Tit 2, 9), dintre vaduve si ceilalti membri ai familiei (I Tim. 3, 4-16),
crestinii sd contribuie la stabilitatea structurilor si institutiilor traditionale
ale societatii, desi, pe termen lung, invatatura crestind va eroda insesi
bazele societdtii sclavagiste, conducind, in final, la nasterea societatii mo-
derne. Cu toate ca un episcop crestin, cunoscator in profunzime al inva-
taturii evanghelice privind egalitatea tuturor oamenilor «in Hristos» (Gal.
3, 28 ; Col. 3, 11), ca unul care trebuia sd fie destoinic «sd indemne in in-
vatatura cea sandatoasa si sa convinga pe cei potrivnici» (Tit 1, 9), era de-
plin constient de aceasld evolutie a societatii catre realizarea egalitatii si
pe plan juridic si social a tuturor membrilor societatii, in scopul slujirii
telului raspindirii invataturii crestine in lume, el va depune toate etortu-
rile in aceasta directie, angajind Biserica al carei reprezentant legitim si
autentic este. Aceasta era o conditie a biruintei Crestinismului in lume, iar
episcopul trebuia si devina principalul artizan al acestei mari biruinte a
Bisericii in lume. Episcopul asigura conducerea Bisericii in conditiile con-
crete ale parcursului sdu istoric.

Desigur, lucrarea de cirmuire spirituald a episcopului nu se epuizeaza
in acest domeniu al relatiei Bisericd-societate, desi aceastd latura a acti-
vitatii sale va radmine, pentru totdeauna, una deosebit de importanta.

De fapt, episcopul va avea de infatisat societatii in cadrul cdreia acti-
veazd o institutie care isi fdureste dinduntru, prin ea insdsi, propriul sdu
chip. Dar contributia episcopului la conturarea acestui chip al Bisericii es-
te decisiva pentru cd el este implicat, in mod direct, in toate aspectele dez-
voltarii si vietii crestine care constituie continutul ca atare al existentei
istorice a Bisericii.

Pentru momentul istoric al evolutiei Bisericii pe care ni-1 prezinta
Epistolele pastorale si primele trei Epistole sobornicesti (Iacov, 1 si II
Petru), caracteristic si semnificativ ramine fenomenul transmiterii intre-
gii puteri bisericesti de la Apostolul intemeietor si indruméitor cétre epis-
cop si preoti. Ca o marturie deplin gréitoare asupra instituirii episcopului ca
urmas al Apostolului in Biserica locala std, in primul rind, intregul conti-
nut al Epistolelor pastroale (vezi I Tim. 1, 3-4; II Tim. 1, 6-8; Tit 1, 5).
Dar unul din cele mai elo¢vente argumente il constituie, in aceasta pri-
vinta, insdrcinarea episcopului cu rinduirea preotilor si diaconilor pentru
toate comunitdtile crestine care alcidtuiau Biserica locald incredintatd lui
spre pdastorire. Folosind expresia de «rinduire a preotilor si diaconilor»
avem in vedere nu numai hirotonirea ca atare a acestor slujitori bisericesti
de cdtre episcop, ci si procesul complex si de lungd duratd de selectionare
pe baza vocatiilor constatate in mod obiectiv (I=Tim. 3, 1-13; Tit 1, 6-9) a
candidatilor la Hirotonie, constatarea pregatirii acestora, mai cu seama din
punct de vedere teologic (cf. I Tim. 3, 2, 10; II Tim. 2, 2; 3, 15; Tit 1, 9,
11 etc.), obtinerea acelor bune marturii care erau necesare din partea fra-
tilor din obstile crestine in ce-i priveste pe aspirantii la Hirotonie, ca do-
vezi ale unei vieti crestine exemplare si ale acordului comunitatilor cres-
tine cu privire la primirea celui in cauzd in una din treptele ierarhiei bi-
sericesti (cf. I Tim. 1, 18 ; 3, 7; 4, 14). Dintotdeauna selectionarea si pre-
gatirea celor ce vor deveni slujitori bisericesti prin Hirotonie intr-una din
treptele preotiei ierarhice au avut o duratd si au necesitat o .verificare a
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vocatiei preotesti (vezi Fapte 6, 1-6 ; 14, 23 ; 20, 18-20, 25, 31 ; I Tim. 3,
10). Dar, o data cu preluarea puterii bisericesti de catre episcop, cel pu-
tin in ce-l priveste pe Timotei, episcopul Efesului, aceste exigente privind
admiterea la Hirotonie se incadreaza intr-o vastd actiune pe care trebuie
s-0 organizeze si s-0 duca la bun sfirsit episcopul Timotei insusi. El va ac-
tiona, in aceasta privintd, sub imperativul paulin : «Nu pune prea degrabd
miinile peste mimeni, nici nu te face partas la pacatele altora. Pas-
treaza-te curat» (I Tim. 5, 22). Acesta este si sensul indicatiilor amanuntite
in ce priveste tema primirii la hirotonie a celor mai buni crestini, al ara-
tarii semnelor de recunoastere a celor ce savirsesc pacate oricit ar dori aces-
tia sad si le ascundid (I Tim. 5, 24-25). Candidatul la hirotonie, in oricare
dintre cele trei trepte ale preotiei ierarhice, trebuie verificat, sub raportul
purtdrii sale crestine si morale, al numelui bun de care trebuie sa se bu-
cure, inclusiv din partea «celor din afara», al vietii sale de familie etc. (vezi
I Tim. 3, 1-13; 5, 22-25; II Tim. 2, 2; Tit 1, 6-9 etc.). O datd cu Hiroto-
nirea preotului, episcopul trebuie sd procedeze la instalarea acestuia, re-
comandindu-| crestinilor pe care avea sa-i pastoreasca (Tit 1, 5).

Episcopul nu trebuie insd sa se margineasca, In ce priveste purtarea
sa de grija fata de preotii si diaconii din comunitatile crestine, la alegerea
si hirotonirea acestora. In Epistolele pastorale, este pusd in evidenta o alta
indatorire a episcopului fatd de preoti si diaconi. Este vorba de obligatia
episcopului de a face un permanent efort de cunoastere a activitatii per-
sonale a fiecarui slujitor hirotonit in comunitatea care i s-a incredintat spre
pastorire (I Tim. 5, 7-19). Aceasta indatorire ii revine episcopului in primul
rind, in virtutea faptului ci, la alegerea acestora, lui i-a revenit ultimul
cuvint si tot lui ii va reveni rdspunderea pentru felul in care slujitorul
hirotonit isi va indeplini indatoririle.

In mod expres, Sfintul Apostol Pavel ii scrie episcopului Timotei :
«Preotii care stau bine in fruntea (celorlalti) sd fie invredniciti de indoita
cinstire, mai ales cei ce se ostenesc in cuvint si in invatatura» (I Tim. 5, 17).
Textul de mai sus, nu are o paraleld in Noul Testament pentru ca si situa-
tia pe care o prezintad este intru totul noud si anume acea situatie care in-
datoreaza pe episcop sd cunoascd indeaproape activitatea generala a preo-
tilor care activau in comunitatile crestine, a modului in care acestia se
achitau de indatoririle preotesti. Fireste cd o astfel de exercitare de catre
episcop a functiunii sale de indrumator spiritual al preotilor care activau
in comunitatile care alcdtuiau episcopia Efesului avea drept tel imbunéata-
tirea continua a lucrdrii preotului la nivelul comunititii si, indeosebi a
slujlrii invatatoresti, care, atuncica si astizi, va constitui piatra de incer-
care a oricdrei vocatii preotesti si a zelului pastoral al oricarui slujitor al
altarului. Pentru ca, daca lucrarea sacerdotald propriu-zisi ca si cea de
Indrumare pastorald a credinciosilor, se inscriu intr-o activitate determi-
nata, in cea mai mare parte, de solicitarile crestinilor si de situatiile deose-
bite care intervin in viata crestind dintr-o comunitate sau alta, transmiterea
si propovaduirea invataturii fac apel intr-o masurd mult mai mare la efor-
tul personal de informare si aprofundare teologica ale invatatorului crestin
care este preotul ca si la zelul acestuia. Sfintul Apostol Pavel nu va scrie
in zadar preotilor din Efes : «N-am ascuns nimic din cele folositoare ca sd
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nu vi le vestesc si sd nu vd invdtf, fie inaintea poporului, fie prin case...
Privegheati, aducindu-va aminte ci, timp de trei ani, n-am incetat noaptea
si ziua, sd va indemn, cu lacrimi, pe fiecare dintre voi» (Fapte 20, 20, 31).
Textul de mai sus prezintd o mare importanta pentru indrumarea invéitato-
reascd a slujirii preotesti pentru ca pune in lumind tensiunea si intensi-
tatea cu care trebuie si se desfasoare aceastd lucrare, dar si durata perma-
nenta a acesteia. Ultimul cuvint adresat de Apostolul neamurilor episcopu-
lui Timotei, de fapt un adevarat testament spiritual, este acesta : «Pro-
povdduieste cuvintul, stdruieste cu timp si fdrd timp, mustrd, ceartd, in-
deamna cu toata indelunga rabdare si invatatura» (II Tim. 4, 2). Propo-
vaduirea si-transmiterea Evangheliei std sub semnul unei permanente
urgente si defineste pe slujitorul de elitd, dispus la efortul de autodepa-
sire in ce priveste aprofundarea teologica si aducerea la cunostinta tuturor
a invataturii crestine.

Indrumarea apostolicd adresata episcopului Timotei de a aprecia si
rasplati dupd cuviintad pe slujitorii hirotoniti «care se ostenesc in cuvint
si invatatura este, indirect, o chemare la instalarea unei stari de perma-
nentd si asidud strddanie si mobilizare a constiintei preotesti in direc-
tia divulgarii maxime a adevirului crestin. Preotii care se disting in aceas-
ta directie, trebuie sa fie pretuiti in mod deosebit, fiind considerati, intii-
stdtdtori sau proestosi (mpozotdte$ mpzafutepol I Tim. 5, 17) intre ceilalti
preoti a caror activitate se inscria mai ales in directia slujirii sacramentale
si propriu-zis pastorale. Episcopul care trebuia sd cunoasca aceste realitati
din cuprinsul Bisericii de a cidrei viatd crestind raspundea, se cuvenea
sid-si exercite autoritatea sa de intlistdtator al acestei Biserici in sensul
retribuirii acestor slujitori hirotoniti de elitd care, in alte texte ale Epis-
tolelor pauline cuprinzind lista slujirilor din Bisericd (vezi I Cor. 12,
28-29 ; Efes. 4, 11 ; cf. Rom. 12, 7 ; Gal. 6, 6 etc.) vor primi numele de «in-
vatator» (3i.8doxako¢), pentru a se accentua asupra principalei sale slujiri,
cireia 1i dedicd cea mai mare parte din energiile si timpul sdu.

Timotei era, prin pregétirea sa teologicad (I Cor. 4, 17 ; Filip. 2, 19-22
ITes. 3,2;1Tim. 1, 8-9; II Tim. 3, 14-15 etc.) si prin pozitia sa de intiisti-
tator in Biserica Efesului, in cea mai bund situatie pentru a aprecia, in
mod autentic §i autorizat, totodatd, lucrarea invatitoreascé a preotului. De
aici si dreptul sdu de a acorda o binemeritatd retributie preotului-invati-
tor conform principiului evanghelic : «Vrednic este lucrdtorul de plata sa»
(vezi Luca 10, 7 ; cf. Matei 10, 10 ; I Cor. 9, 10-11 etc.). Este important de
retinut informatia pe care textul din I Timotei 5, 17-18 ne-o ofera cu gene-
rozitate si anume ca episcopul avea la dispozitie mijloace materiale din casa
Bisericii pentru a retribui, dupa cuviintd, pe slujitorii care meritau aceas-
ta. Este si acesta un mijloc prin care episcopul contribuia la stabilirea si
mentinerea unui climat de emulatie si de echitate, in acelasi timp, in co-
munitatile crestine intre slujitorii hirotoniti, care le pastoreau.

Textul de care ne ocupidm constituie partea de inceput a unei pericope
in care apar cele mai importante aspecte ale raportului episcop-preot pe
care nu le vom intilni exprimate atit de direct si de exact in intreg Noul
Testament. Ele au putut fi exprimate atit de amanuntit si de clar intr-o
Epistola ca I Timotei deoarece destinatarul acestei Epistole se afla in
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fruntea celei mai mari Biserici intemeiate de Sfintul Apostol Pavel care,
prin dezvoltarea sa in acel sfirsit de epoci apostolica, prezenta stadiul cel
mai avansat de evolutie si dezvoltare istoricd permitind schitarea modelu-
1ui definitiv al Bisericii locale, care, practic, se va perpetua «pind la-ara-
tarea Domnului nostru Iisus Hristos» (I Tim. 6, 4 ; cf. II Tim. 4, 8).

In continuarea pericopei de care ne ocupam (I Tim. 5, 17-20), ne este
infatisat un alt aspect al raportului episcop-preot, care il prezinta pe epis-
cop in pozitia de judecdtor, in cazul incilcarii disciplinei bisericesti, de céi-
tre preoti si diaconi : «Pira impotriva preotului s nu primesti decit numai
(pe baza marturiei) a doi sau trei martori. Pe cei care pacatuiesc, cearta-i
inaintea tuturor (preotilor) ca si ceilalti si aiba teama» (I Tim. 5, 19-20).

In textul mai sus-citat, episcopul este solicitat si aplice, in caz de
necesitate, sanctiuni preotilor si diaconilor care inalci regulile de discipli-
na preoteasca. Apostolul neamurilor insusi fusese silit sa aplice severa
sanctiune a alungdrii din Biserica a lui Imeneu si Alexandru, care lepida-
serd credinta si care, dupa toate probabilitatile, fusesera, ei insisi, slujitori
hirotoniti (cf. Fapte 20, 29 ; II Tim. 4, 14). Actiunea de apdrare a ordinei
si disciplinei crestine este o actiune de ocrotire a Bisericii si de asanare
a vietii crestine. Si, totusi, indrumaérile pe care le primeste episcopul Ti-
motei cu privire la procedura care urmeaza sid fie aplicatd in cazul preo-
tului si, desigur, si diaconului, ii ocroteste pe acestia impotriva denuntuiui
calomnios si delatiunii, acuzatiile aduse trebuind sa fie dovedite conform
Legii Vechiului Testament (Deut. 19, 15 ; cf. Numeri 35, 30 ; Deut. 17, 6),
prin marturia a doi sau trei martori (vezi si Matei 18, 16 ; Fapte 7, 58 etc.).
Vorbind despre necesitatea probei cu martori, Sfintul Apostol Pavel sta-
bileste si necesitatea verificarii acuzatiilor impotriva clericului printr-o
cercetare prin intermediul cédreia trebuie sa se stabileascd adevirul. Deci-
zia deschiderii procedurii de cercetare apartine, in mod firesc, episcopului
si tot episcopul este cel ce, pe baza constatarilor stabilite in cursul cerceta-
rii, trebuie sd aplice sanctiunea cuvenitd. Precizind : «Pe cei care pacatu-
iesc ceartd-i» (I Tim. 5, 20), Sfintul Apostol Pavel stabileste cad numai cei
ce au savirsit fapte reprobabile dovedite ca atare printr-o cercetare impar-
tials, trebuie si fie sanctionati. In consecinta, sanctiunea apare ca un act
de dreptate, necesar si educativ, influentind pozitiv pe cei ce iau cunos-
tintd de aplicarea sa. «<Dupa cum atunci cind (cei ce pdcatuiesc) rdmin ne-
pedepsiti, multi sint cei ce vor pacitui, tot astfel cind sint sanctionati, multi
se vor indrepta» 7.

Sanctiunea data este aplicatd, drept aceea, «inaintea tuturor» (preo-
tilor) (I Tim. 5, 20). Acest «inaintea tuturor» sugereaza un cadru orga-
nizat, o adunare a tuturor preotilor, deoarece «ceilalti» din formularea :
«Ca si ceilalti sa aibd teaméa» (I Tim. 5, 20) traduce termenul grecesc of
Aormot care indicd persoane din acelasi cin sau categorie cu acela (aceia) de
care sint delimitate. Deci, cel sanctionat fiind preot (sau diacon), adunarea
in fata cireia ii este comunicatd acestuia sanctiunea, trebuia sa fie alca-
tuitd numai din preoti si diaconi.

79. Com la I Tim. P. G., LXII, 582.
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Avind in vedere activitatea de judecator pe care episcopul trebuie s-o
exercite uneori, Sfintul Apostol Pavel indrumai : «Te indemn staruitor ina-
intea lui Dumnezeu si a lui Hristos Iisus si a ingerilor alesi sd pazesti aces-
tea fdra prejudecatd, nefacind nimic cu péartinire» (I Tim. 5, 21). Felul deo-
sebit de solemn in care autorul sfint isi formuleaza indrumarea de mai sus
graieste de la sine asupra importantei actului judecdtoresc exercitat de
episcop ca si asupra impartialitatii pe care trebuie s-o dovedeasci, in aceas-
ta privintd, episcopul-judecitor. In exercitarea unei astfel de lucrari, epis-
copul trebuie sa nu procedeze cu prejudecatd, cu péreri dinainte formate,
neintemeiate pe fapte si pe probe. Pentru a pune in lumina o astfel de exi-
gentd, autorul sfint introduce in Epistola sa un hapax biblic: =poxpipa,
care a fost tradus, in Biblia de la Bucuresti (1688), prin : «mai inainte ju-
decare», iar, in {raducerea latind a I[ericitului Ieronim, supranumita si
Vulgata, prin termenul praejudicium (judecatd anticipatd, decizie pripitd).

Indrumarea Sfintului Apostol Pavel il priveste mai putin pe episcopul
Timotei, un desavirsit cunoscator al rinduielilor bisericesti, desi prin el,
aceastd indrumare ajunge la cunostinta Bisericii, ci pe toti episcopii Bise-
ricii pina la sfirsitul veacurilor, care sint chemati, pe aceasta cale, la efor-
tul de a aplica fara prejudecatd legea bisericeasca, in cazul in care, impo-
triva preotilor, este formulatd o pira.

Episcopul isi exercita indatorirea de cirmuire spirituald nu numai asu-
pra clerului din Biserica in care a fost rinduit intiistatator, ci si asupra tu-
turor celorlalfi crestini, care compun aceasti Bisericd. Nu iIncape nici o
indoiala c&, in general, aceastd cirmuire spirituald asupra crestinilor este
o indatorire a preotilor, care sint sau urmeazi sa fie rinduiti «in fiecare ce-
tate» (Tit 1, 5; cf. Fapte 20, 17-18; I Tim. 3, 2-7). Dar, prin aceasta, nu
trebuie sd se considere ca episcopul este dispensat de obligatia de a calauzi
pe crestini in ce priveste progresul lor religios si moral.

Se poate sustine chiar ci, in Epistolele pastorale, toate indrumarile
apostolice privind cirmuirea spirituald a credinciosilor, sint adresate ne-
mijlocit episcopilor Timotei si Tit. Acesta este si motivul pentru care un
cilugdr iezuit de la inceputul secolului al XVII-lea numea aceste Epistole
drept «episcopale» 80, Dar, fireste, cirmuirea spirituald, cdlauzirea pastorala
a crestinilor revenea, in mod direct si in cea mai mare méasuré, slujitorilor
din treapta a doua a preotiei ierarhice (vezi I Petru 5, 1-4). Dar indicarea
episcopului ca raspunzitor pentru cirmuirea spirituald a crestinilor pre-
zintd avantajul ca prilejuieste expunerea unitara a principiilor de pastora-
1a crestina si indatoreazd, deopotrivd, pe episcop si pe preoti si le aplice
in activitatea lor.

O idee teologica de bazi a Epistolelor pastorale, mai ales a Epistolei in-
tii catre Timotei, este aceea cd «unul este Dumnezeu, unul si Mijlocitorul
intre Dumnezeu si neamuri — Omul Hristos lisus, Care S-a dat pe Sine
pret de rascumpadrare pentru toti» (I Tim. 2, 5-6; vezi si 1, 15). Drept aceea,
Dumnezeu «este Mintuitorul tuturor oamenilor» (I Tim. 4, 10). «El voieste

80. Cosmas Magalianus, Operis hierarchici, sive ecclesiastico principutu libri, 111,
in quibus Epist. B. Pauli Apostoli quae pontificiae vocari solent, commentariis, illus.
trantur, Lion, 1609, cit. la C. Spicq, Pastorales (Epitres), in Dictionnaire de la Bible,
Supplement, vol. VII, Paris, 1966, col. 2.
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ca tofi oamenii sa se mintuiasca si la cunostinfa adevarului s& vina» (I Tim.
2, 4). Aceste invatdturi nu apar atit de limpede si de memorabil exprimate
in Noul Testament decit in Epistola intii catre Timotei deearece ele consti-
tuie premizele unei pastorale misionare, prin care se tinde sa se atraga
spre viata crestinad si cei care, dintr-un motiv sau altul, nu primisera Bo-
tezul, considerindu-se ca, potential si ca beneficiari ai lucrdrii mintui-
toare a lui Iisus Hristos, toti oamenii sint membri ai Bisericii. Or, intr-o
astfel de intelegere cuprinzatoare a jertfei lui Iisus Hristos, episcopul ne
apare ca fiind cel mai indreptatit dintre slujitorii bisericesti sd primeasca
indrumadrile apostolice privind cirmuirea spirituald a oamenilor.. E]l este
urmasul Apostolului in Biserica locald, continuindu-i lucrarea nu numai
in ce priveste calduzirea celor ce primisera Botezul, dar si in ce priveste
propovaduirea credintei citre neamuri, ca un autentic Apostol si misionar
crestin, care poartd grija si fatd de neamuri (cf. I Tim. 2, 7 ; II Tim. 1, 11).
Cind Apostolul neamurilor ii cere episcopului Tit sd aseze preoti «In fie-
care cetate» (1, 5), il indeamna totodatd, si parcurga intreaga insuld Creta
ca misionar, caci asezarea unor preoti intr-o cetate presupunea existenta
unor obsti de crestini ; acestea nu puteau sd aparad decit in urma predicii
misionarilor crestini, ca Tit sau ca Timotei, de exemplu.

Fapt este ca Timotei si Tit primesc, ca episcopi, iIndrumarea aposto-
lica de a exercita cirmuirea spirituald asupra tuturor crestinilor din Bise-
rica Efesului si din cea a insulei Creta, cdutind, totodata, s& atraga spre
Hristos pe toti oamenii. Cind precizeaza lui Timotei : «Te-am rugat sa ra-
mii in Efes» (I Tim. 1, 3) si lui Tit : «Te-am ldsat in Creta» (Tit 1, 5), Sfin-
tul Apostol Pavel stabileste nu numai un spatiu geografic, ci si o Indato-
rire misionard, de propovaduire a Evangheliei catre toti oamenii din aceste
puncte geografice. Faptul se poate constata si din indemnul pe care Apos-
tolul neamurilor i-1 adreseazd lui Timotei si in Epistola a doua pe care
i-o trimite din Roma cu putin timp inainte de martiriul sdu : «Fd@ lucru
de evanghelist» (4, 5), care pune in evidentd adevirul cd episcopul este
misionar in mod permanent, ca, de altfel, si ceilalti slujitori hirotoniti (cf.
Fapte 21, 8).

Cu privire la indatorirea episcopului de a pistori duhovniceste pe
crestini, trebuie facutd precizarea ca aceastd lucrare a episcopului se ex-
tinde asupra tuturor cregstinilor : a diaconitelor (3, 11), a viduvelor bise-
ricesti (I Tim. 5, 3-16), a barbatilor si femeilor (I Tim. 2, 8-11), a batrini-
lor si batrinelor, a tinerilor si a tinerelor (I Tim. 5, 1, 2; Tit 2, 2-4), a sta-
pinilor si a sclavilor (I Tim. 6, 1-2 ; Tit 2, 9-10) etc., a celor bogati (I Tim.
6, 17-19) si a celor mai putin avuti (I Tim. 5, 4, 16 ; 6, 18), a celor ce gre-
sesc Indepirtindu-se de dreapta invatiturd (I Tim. 1, 3-4; 4, 6; II Tim.
2, 24-26 ; Tit 3, 10 etc.) etc.

O foarte mare atentie este ardtatd de Sfintul Apostol Pavel familiei
crestine. Episcopul trebuie sd poarte de grija ca familia crestina sa aiba cele
mai bune conditii de dezvoltare, de viata acesteia fiind legate numeroase
impliniri din Biserici. Astfel, episcopul trebuie si asigure linistea si pacea
in familiile crestine prin stabilirea unor relatii de buna intelegere intre soti
pe baza primatului, in domeniul organizatoric, al sotului (I Tim. 2, 12-14).
Sotiile trebuie s fie indemnate de cirmuitorul spiritual (Tit 2, 1, 6) sd-si
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iubeasca sotii si copiii, s& fie cumpatate, curate, bune gsopodine, «ca sd nu
fie defaimat cuvintul lui Dumnezeu» (Tit 2, 4-5). Episcopul trebuie sa
vegheze ca, in familiile crestine, sa fie asigurate cele mai bune conditii de
intrajutorare a tuturor celor ce o compun : parinti, bunici, copii, nepoti,
sclavi (I Tim. 5, 4, 8, 16). Tot in familie este cel mai propice mediu pentru
sdvirsirea binelui, a faptei crestine mintuitoare (I Tim. 6, 5, 10), pentru edu-
carea crestind a copiilor (I Tim. 2, 15; 5, 10; Tit 1, 6). Privind la familia
celor mai buni crestini, episcopul va putea sa-si formeze o opinie asupra
indemindrii viitorilor preoti de a conduce o Bisericd in cazul in care va fi
admis la Hirotonie (I Tim. 3, 4-5, 12 ; Tit 1, 6).

Cu privire la calitatea cirmuirii spirituale, a metodelor folosite pentru
ca aceasta sd cinsteascd pe cel ce o presteazd, preot sau episcop, ajutindu-I
sd obtind roade maxime, in Epistolele pastorale si in I Petru intilnim pa-
gini memorabile. Daca ar trebui sa caracterizam succint lucrarea de cir-
muire spirituala si sd punem in relief, totodatd, prima si cea mai impor-
tantd insusire a acesteia, se cuvine sd precizidm ca aceasta trebuie sa se
exercite numai spre folosul si in avantajul celui pdstorit, al crestinului,
episcopul ca si preotul, la nivelul comunitatii pe care o pastoreste, exerci-
tind o autoritate slujitoare potrivit cuvintului lui Iisus : «Care intre voi va
vrea sa fie mare, si fie slujitorul vostru. Si care, intre voi, va vrea sa fie
intliul, sa va fie voud slugd» (Matei 20, 26-27). Aceastd reguld evanghelicad
isi gaseste, in Epistolele apostolice, urmatoarea expresie : «Pastoriti turma
lui Dumnezeu dati in paza voastra... nu cu silnicie..., nu ca si cum ati fi
stdpini peste Biserici, ci pilde facindu-va turmei» (I Petru 5, 2-3). Textul
de mai sus scris de Sfintul Apostol Petru in acelasi timp cu Epistola Intii
citre Timotei si cea catre Tit (anul 65) are, indubitabil, in vedere nu numai
pe preoti, ci si pe episcopii Bisericilor cdrora le este adresatd Epistola in-
tii a Sfintului Apostol Petru. Asa cum am aritat, termenul presbiteros
este folosit, in cazul descrierii lucrarilor Sinodului de la Ierusalim pentru
a designa pe toti membrii ierarhiei bisericesti, indiferent de treapta harica
pe care o ocupau (Fapte 15, 2, 4, 6, 12 — varianta textuald —, 22, 23 ; 16,
4; 21, 18 si 25).

Sfintul Apostol Petru insusi se numeste, in textul de care ne ocupinr
simpresbiteros, impreund preot (I Petru 5, 1), nu numai pentru a situa
preotia ierarhici in linia apostolatului si, deci, pentru a-i evidentia proe-
minenta si legitimitatea haricd si succesorald, ci si pentru a ardta cd el
are In vedere, in indrumadrile sale, pe toti slujitorii bisericesti carora li s-au
incredintat, spre péstorire, comunitidti si Biserici crestine. Céaci orice in-
drumare crestind cu caracter general se adreseaza si priveste, in primul
rind, pe cel ce ocupé, pe scard ierarhicd, pozitia cea mai inaltd pentru ca
nimeni sd nu sminteasci pe fratele siu care, intotdeauna, se afla, ierarhic,
pe o treaptd inferioard, cel mult pe o treaptd de egalitate (vezi Matei 13,
21; 17, 24-27 ; Rom. 14, 13, 21 ; I Cor. 8, 13 etc.). De aceea, considerdm
cd slujitorul bisericesc care este vizat, in primul rind prin indrumédrile pas-
torale ale Sfintului Apostol Petru, este chiar episcopul pentru cid el se
constituie, prin atitudinea sa, cum subliniazd textul apostelic insysi (I
Petru 5, 3), in model nu numai pentru credinciosi, ci si pentru ceilalti
slujitori, indeosebi pentru preoti.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



90 STUDH TEOLOGICE

Prin aceea ca episcopul este chemat sa fie model In toate domeniile
conduitei si vietuirii morale, In ce priveste cuvintul, purtarea, dragostea,
credinta, curatia (I Tim. 4, 12), faptele bune, neschimbarea invataturii, cu-
viinta (Tit 2, 7), el devine, pentru clericii si crestinii din Biserica sa, o ade-
varata mdasurd a lucrurilor, o predica vie si permanenta a invataturii evan-
ghelice, «0 icoana vie, o lege insufletitd, un dreptar si o definitie a bunei
vietuiri», cum scrie Sfintul Ioan Hrisostom ®!. Este de remarcat accentul
pus, in toate Imprejurarile, de toti autorii sfinti ai Noului Testament pe
functiunea misionara, a purtarii crestinilor si slujitorilor hirotoniti.

Pentru a pune In lumind caracterul de permanenta tensiune morald
in care trebuie s& trdiascd episcopul si, In general, orice pastor spiritual,
Sfintul Apostol Pavel vorbeste despre o luptd continud pe care trebuie s-o
poarte acesta in lucrarea sa pastorald care nu poate si fie definild decit
ca o perpetud autodepadsire : «Aceastd porunca iti incredintez, fiule Timo-
tei..., s& te lupti lupta cea bund» (I Tim. 1, 18; cf. I Cor. 9, 7; II Cor. 10,
41 ; IT1m 6,12 ; II Tim. 2, 24 ; 4, 7 ; Filip. 2 25)

«Lupta cea buna» este un concept care exprima, totodata, permanenta
lucrarii misionare si pastorale a episcopului, veghea pe care aceastd lu-
crare o pretinde din partea celui ce o duce, nobletea efortului de slujire
preoteascd, dar el, acest concept, subsumeazi suita de actiuni din viata
Bisericii si a credinciosilor, menite sd indrepte si sd schimbe favorabil
cursul trdirilor spirituale si religioase a persoanelor din care este alcidtuita
Biserica.

Cit s-a aflat pe pamint, Mintuitorul a fost exemplul cel mai elocvent de
vietuire evanghelica. Dar, cei ce reusesc s& perceapd puterea acestui exem-
plu care se perpetueaza in Bisericd si dupa Inaltarea Domnului cu trupul
la cer, se vor fi aflat continuu sub inriurirea acestei puteri a exemplului
vietuirii lui Hristos, fiind influentati de ea in chip mintuitor. Dar, dupa
Pogorirea Sfintului Duh, in Ierusalimul devenit crestin, au aparut si mo-
delele umane ale vietuirii evanghelice in persoana Sfintilor Apostoli, care,
prin puterea cuvintului lor si prin viata lor dedicatd integral slujirii Sfin-
tei Evanghelii ofereau crestinilor un model misionar de existentd crestind,
Biserica Ierusalimului fiind o Bisericd prin excelentd misionara (Fapte 2,
42-47 ; 4, 1-4, 29-33 ; 5, 29, 32 ; 6, 7-10 etc.). Sfintii Apostoli purtau lupta
cea bund a propovaduirii lui Hristos si, o datd cu aceasta, ei se ofereau
crestinilor ca pilde de vietuire evanghelica.

In lumea pagina, cel care va deveni model ideal de viati crestinid va
fi Sfintul Pavel; Apostolul neamurilor. El va descoperi o metoda pastorald
de o valoare unicd, aceea de a se identifica, in toate privintele cu cei cidrora
le adresa cuvintul propovdduirii si invdtdturii. Regula de conduitd pasto-
rald si misionara formulatd si traitd de Sfintul Apostol Pavel este : «Tu-
turor toate m-am fdcut, ca, in orice chip, si mintuiesc pe unii» (I Cor.
9, 22 ; vezi i 9, 19-21). Scopul madrturisit al acestei admirabile reguli pas-
torale este : «Dar toate le fac pentru Evanghelie» (I Cor. 9, 23). Aceasta
este Mipta cea bund a Apostolului neamurilor.

81. Com. la I Tim., P. G., LXiI, 565.
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O data cu instalarea primilor episcopi in Bisericile intemeiate in lu-
mea pagina, Sfintul Apostol va urmdri nu numai si.asigure o continui-
tate In conducerea Bisericii locale dupa disparitia Sfintilor Apostoli, ci si
un ideal inalt de slujire insistentd, calificatd si inteleaptd a lui Hristos si a
Evangheliei Sale, iar, In acest proces si ca urmare a acestui proces, si un
model de vietuire crestind care sa devina un mod activ de «a fi in Hristos»
(Gal. 3, 28), Care cheama : «Asa sd lumineze lumina voastrd inaintea oa-
menilor, incit, vazind faptele voastre cele bune, si slaveasca pe Tatal vos-
tru cel din ceruri» (Matei 5, 16).

Biserica nu trebuie sa fie lipsita niciodata de modele de vietuire cres-
tin&, iar episcopul este, prin insdsi rinduirea sa, menit s ofere un astfel
de model. Lupta cea bund la care este chemat episcopul Timotei prin in-
susi actul sdu de instalare, pentru cd aceasta este functiunea Epistolei in-
tii catre Timotei, este, inainte de toate, o chemare la desavirsirea personala
care, in lumina Epistolelor pastorale, se sdvirseste In procesul complex si
‘permanent al conducerii spirituale.

Prima trdsdtura definitorie a acestei lupte bune, pe care trebuie s-o
duca liderul spiritual este biruinta asupra propriilor sale porniri de a
domina asupra celorlalti intelegind slujirea episcopald ca pe un mijloc
de afirmare, neiubitoare a eului propriu, prin care se restringe libertatea
semenului si se atinge demnitatea acestuia, saracindu-se, prin aceasta pa-
trimoniul crestin comun de gindire, viata si initiativd crestine de care vor
fi lipsiti astfel nu numai contemporanii, ci si urmasii, care nu vor putea
cunoaste totalul posibil al manifestarilor spirituale ale tuturor celor ce al-
catuiesc Biserica de-a lungul timpului (cf. I Cor. 12, 11-27).

Cel care a intuit cel mai bine posibilitatea abandonarii dragostei in
relatiile dintre pastor si turma dreptmadritoare, ciderea cirmuitorului spi-
ritual «in cursa diavolului» (I Tim. 3, 7), care constd, in ce-l priveste pe
pastorul crestin, in a se comporta fatd de pastoritii sdi orgolios ca un sta-
pinitor dintre pagini (Matei 20, 26), a fost Sfintul Apostol Petru : «Pe preo-
tii dintre voi, scrie el, ii rog : ...Pdstoriti turma Iui Dumnezeu, datd in
paza voastra, cercetind-o, nu in mod silnic, ci cu voie bund, dupd Dunine-
zeu. Nu pentru cistig urit, ci din dragoste, nu ca si cum ati fi stdpini ai pas-
toritilor, ci pilde facindu-vd turmei» (I Petru 5, 1-3). In textul de mai
sus (vers. 2) se foloseste de adverbul dvayxast®s, silnic, prin constringere,
care este intilnit numai aici in intreaga Sfintd Scripturd, neintilnit, deci,
nici in Septuaginta, pentru a descrie o situatie, care s-ar fi putut ivi, dar
care este inadmisibild, din punct de vedere crestin. Verbul xataxzopieb o
a domina, a domni abuziv, a aduce (pe cineva) sub jug, In robie, intilnit
in versetul 3, este folosit de Mintuitorul in textul deja amintit in care se
descrie modul in care cei ce au stapinire domind peste supusii lor : «Stiti
cd ocirmuitorii neamurilor domnesc peste ele si cei mari le stipinesc» (Ma-
tei 20, 25 ; Marcu 10, 42). Actiunea verbului amintit aduce pe acela asu-
pra cdruia‘'se rasfringe la starea de obiect, ciruia i se refuza gindirea, ini-
tiativa, manifestarea bogatiei sale spirituale, fapt care exclude dialogul si
bucuria relatiei intercrestine. Cit despre existenta si manifestarea dragos-
tei, intr-un astfel de tip de relatie, nici nu poate fi vorba. Cirmuirii prin
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silnicie si stdpinire asupra crestinilor, Sfintul Apostol Petru ii opune pe
cea cu bundavoie, cu dragoste, pastorul facindu-se pilda intru toate celor
pe care-i cirmuieste.

Daca Sfintul Apostol Petru se adreseaza in general episcopilor si preo-
tilor din Bisericile carora le este trimisd Epistola, Sfintul Apostol Pavel
stabileste principiile conduitei pastorale a episcopilor si preotilor in doua
documente de instalare transmise lui Timotei si Tit, primii episcopi ai Bi-
sericilor din Efes si, respectiv, din insula Creta. Este vorba de Epistolele 1
Timotei si Tit. Timotei si Tit sint, dupd cum se stie, ucenici, apropiati si
apreciati ai Apostolului neamurilor. De aceea indrumarile pe care ni le
adreseazd Apostolul neamurilor sint mai putin transante si, oricum, nu
atit de categoric afirmate ca in I Petru. Aceasta nu inseamnd insa cd nu
se ia In consideratie cu toatd hotdrirea impiedicarea aparitiei oricéror for-
me de cirmuire marcata de arbitrariu, de tendinte de dominare silnica si
stapinire abuzivd. Expunerile Apostolului neamurilor sint, sub acest as-
pect, mai amdnuntite, mai analitice, adresate, in special unei persoane-
concrete insdrcinatd cu conducerea spirituald a crestinilor, fie cd aceasta
persoand este episcopul Timotei sau episcopul Tit.

Lasind la o parte principiul pastoral de cdpetenie potrivit cdruia pdas-
torul se cuvine si se poarte in asa fel incit tot ceea ce sadvirseste el sa de-
vind model pentru toatd Biserica despre care am mai vorbit si pe care-1
regdsim si in I Petru 5, 3, vom putea constata cd, in acel cod de comporta-
ment pe care Apostolul neamurilor il stabileste episcopului si preotului pri-
viti in exercitarea slujirii lor de cirmuitori spirituali, vom intilni toate acele
Indrumari care, prin natura lor, vor asigura lui Timotei si Tit o pastorire
care nu va degenera niciodatd intr-o stdpinire abuziva de tipul celei prac-
ticate de stdpinitorii dintre neamuri (Matei 20, 25).

In primul rind, Sfintul Apostol Pavel stabileste ci incredintarea mi-
siunii preotesti-episcopale lui Timotei si, in general, oricdrui slujitor hiro-
tonit, constituie si este, in mod real, o «porunci», o misiune poruncita si, in
acelasi timp, liber acceptatd (vezi I Tim. 1, 3, 5, 8 ; Tit 1, 5; cf. I Tes. 4, 2;
I Tim. 6, 17). In legdturd cu aceasti «poruncd», devenitd un mandat cu
caracter obligatoriu, Sfintul Apostol Pavel considerd necesar si-i fixeze
scopul, tinta acestei «porunci». El scrie in aceastd privinta : «Tinta porun-
cii este dragostea» (I Tim. 1, 5). «Orice lucrare pastorald cuprinde in sine
dragostea fatd de cei pastoriti, Insdsi ratiunea de a fi a pastorului cel bun
care sufletul si-l1 pune pentru oile sale, dupi pilda Pdstorului cel Mare
care este Hristos» 82. «Prin dragoste se descoperd sensul lucrarii pastorale
chiar atunci cind aceasta se infatiseazi ca un act de autoritate bisericeasca.
Pastorul nu trebuie sa piarda din vedere telul ultim al actului pastoral care
ramine, permanent, dragostea» 8.

Pentru a preveni aparitia in rindul slujitorilor hirotoniti a unor per-
soane care, prin comportamentul lor impulsiv, autoritar, nestdpinit, ar fi
putut s& evolueze cdtre o cirmuire abuziva si prea autoritara, Sfintul Apos-
tol Pavel inscrie in lista calitatilor pe care trebuie si le aibd candidatul
la Hirotonie insusiri si virtuti ca blindetea, cuviinta, intelepciunea, iubirea

82. Pr. Sabin Verzan, Epistola intii cdtre Tim., p. 120.
83. Ibidem, p. 120-121.
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de pace etc. (I Tim. 3, 2-3). In consecintd, Apostolul scrie ca aspirantul la
una din treptele preotiei ierarhice trebuie si fie neingimfat, nu grabnic
la minie, pasnic, intelept, drept, cumpdtat, iubitor de bine, cuvios (Tit 1,
7-8). Insusirile pe care trebuie si le dovedeascd aspirantul la Hirotonie
trebuie sa sporeasca si sd devina si mai evidente, cu atit mai mult cu cit
preotul se manifesta prin viata sa «inaintea tuturor» (I Tim. 4, 15). Aceasta
tinutd de adevarat slujitor al lui Hristos, vrednicad de pretuirea tuturor de-
vine conditie a mintuirii episcopului si preotului, si chezisie a mintuirii cre-
dinciosilor pe care acestia 1i pastoresc (I Tim. 4, 6). Este foarte importanta
aceastd sustinere teologica a Sfintului Apostol Pavel potrivit cireia, prin
purtarea aleasa si exemplard a pastorului, episcop sau preot, se faciliteaza
realizarea mintuirii celor pe care acestia i pastoresc pentru ci acesti pas-
toriti sint numiti cei ce ascultd propovaduirea (Rom. 10, 14, 18 ; II Tim. 1,
13; 2, 2 etc.), o cale fundamentala prin care se Impartdsesc de adevarul
cel mai presus de fire al Evangheliei. Dar verbul axodew are in textul
din I Timotei 4, 16 si sensul pe care il intilnim adesea la clasicii greci, de
a implini, prin care se exprima ideea de urmare a exemplului celui care
vorbeste 8. De aici, nevoia ca pastorul duhovnicesc sd fie model de con-
duita crestina.

Sfintul Apostol Pavel care, cum am scris, este deosebit de analitic in
expunerile sale cu caracter de indrumare pastorald, merge foarte departe
in aceastd directie cind stabileste lui Timotei si Tit felul in care trebuie sa
se poarte ca pastori spirituali fatd de toate categoriile de credinciosi care
alcatuiesc obstea crestina. Din toate aceste indrumadri rezultd ca episcopul
sau preotul trebuie s& excluda manifestarile tiranice, despotice, autoritare
in raporturile cu diversele categorii de credinciosi. Ramin adinc griitoare,
in aceastd privintd, indrumarile daté de Sfintul Apostol Pavel lui Timotei
si, prin el , tuturor pastorilor : «Pe un batrin sd nu-l infrunti, ci indeam-
na-! ca pe un pdrinte ; pe cei mai tineri, ca pe frati, pe batrine, ca pe mame,
pe cele mai tinere, ca pe surori, in toata curatia» (I Tim. 5, 1-2). In textul
de mai sus vom gasi nu numai tonul cel mai potrivit de transmitere con-
vingdtoare a unor indrumari spirituale, dar si calea si metoda ideale pe
care un cirmuitor crestin trebuie sd le urmeze in relatiile sale pastroale
cu toate categoriile de crestini. Aplicarea cu strictete a indicatiilor apos-
tolice exclude manifestarea despoticd, abuzivad sau silnica.

Cu privire la vdduve, una din cele mai oropsite categorii de fiinte
umane din societatea anticd, Sfintul Apostol Pavel manifestd o deosebita
purtare de grija, dedicindu-le o foarte lungd pericopd, probabil cea mai
lunga dintre toate in care se impart Epistolele pastorale (I Tim. 5, 2-10).
Pe aceste femei marginalizate ale antichitatii, episcopul este indrumat :
«Pe vaduve cinsteste-le» (I Tim. 5, 3). Verbul wipdo, folosit in textul de
mai sus are o foarte bogatd si interesantd semanticd. Este un termen din
vocabularul biblic de stabilire a obligatiilor copiilor fata de parinti. Acest
verb apare in porunca a cincea : «Cinsteste (tipa In Septuaginta) pe tatal
tau si pe mama ta» (Deut. 5, 16 ; Matei 15, 4 ; 19, 9 ; Efes. 6, 2 etc.). Verbul
timao inseamna a cinsti, a respecta, dar §i a intretine (cu cele necesare
vietii, Marcu 7, 10-13) pe parinti, cind acestia nu mai sint in masuré sa-si

84. Ibidem, p. 361.
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agoniseascd ei insisi cele necesare vietii. Tot verbul timao redd ideea de a
recompensa, a raspliti %, deci de serviciu datorat. Intrat, prin scrisul Sfin-
tului Apostol Pavel, in vocabularul de indrumare pastorald, verbul timao
indatoreaza pe slujitorul hirotenit sd devind, pentru vaduvele bisericesti 89,
cel care le onoreazd, cel care le asigurd intretinerea din mijloacele de care
dispune Biserica si se ingrijeste ca familiile crestine, in cadrul cirora se
aflau viduve, sa le acorde acestora cele de trebuintd vietii (I Tim. 5, 16).
Tot Timotei este indatorat sd indemne pe copii si pe nepoti sa respecte pe
mamele si bunicile lor virstnice si neputincioase si sd le asigure cele tre-
buitoare vietii (I Tim. 5, 4). Intreaga pericopi dedicatd de Sfintul Apostol
Pavel ingrijirii vaduvelor crestine prin Bisericd si familie ni-1 infatiseaza
pe episcop ca cinstitor si parinte al acestei categorii de crestine, aratindu-se
astfel cd autoritatea in Biserica trebuie sa se exercite exclusiv in avanta-
jul crestinilor, fiind, prin definitie, o autoritate slujitoare.

Epistola a doua cdtre Timotei, ultima scriere a Sfintului Apostol Pavel,
redactatd la Roma in timpul celei de-a doua captivititi a acestuia, in Ca-
pitala Imperiului, un adevarat testament spiritual al Apostolului neamuri-
lor, este dedicata tot unor indrumari cu caracter pastoral-misionar, ceea
ce arata care erau preocupdrile acestui neobosit misionar crestin in ulti-
mele zile ale vietii sale pdmintesti (II Tim. 4, 6-8). In aceastd scriere, accen-
tul, In indrumarile pastorale pe care Apostolul neamurilor le transmite
destinatarului Epistolei, cade asupra unor virtuti si Insusiri personale pe
care acesta trebuie si le manifeste, in relatiile sale cu crestinii din Biserica
Efesului. Timotei era chemat, astfel, sd facd dovada, in cursul activitatii
sale, ca harul preotiei inzestreaza pe cel care-1 primeste cu «duhul dragos-
tei si al Intelepciunii» (II Tim. 1, 7). Aceste virtuti devin, in consecinta,
coordonate si constante ale conduitei si comportamentului pastoral al epis-
copului si al preotului, innobilindu-le si aducindu-le citre acea calitate
crestind doritd, eficientd misionar si asteptatd de membrii Bisericii. Vir-
tutea dragostei si a intelepciunii sint, deci, prezentate in textul paulin din
Epistola a doua catre Timotei (1, 7) ca fiind intrinseci harului preotiei hi-
rotonite. Neaplicarea lor in activitatea preoteascd este imputabild in tota-
litate slujitorului bisericesc care a abdicat de la regula dragostei crestine
si a intelepciunii pastorale, dind de aceasta socoteald inaintea dreptului
Judecator, «Mai marele pastorilor» (I Tim. 5, 21; 6, 14; II Tim. 4, 8; I
Petru 5, 4 ; cf. Ioan 10, 11 ; I Petru 2, 25 ; I Cor. 9, 25). Dragostea si inte-
lepciunea fac parte din legile slujirii pastorale (II Tim. 2, 5), lucru pe
care orice cirmuitor spiritual trebuie si-1 cunoascid indeaproape (II Tim.
2, 7). Deci, implicat in lucrarea misionara si pastorald care comportd o per-
petud legéturd cu crestinii, o permanentd raspundere fatd de dezvoltdrile
din viata zilnicd a crestinilor, episcopul si, deopotrivi, si preotul, trebuie
sd urmeze «dreptatea, credinta, dragostea, pacea cu cei ce cheama pe Dom-
nul din inima curatd» (II Tim. 3, 22). Toate cele patru virtuti amintite
mai Inainte inlaturd, in cazul in care sint aplicate, triite si respectate in
relatiile dintre pastor si crestini, orice posibilitate de relatie despotica
sau silnica.

85. Herodot, 7, 213 ; Xenofon, Ciropedia, 2, 3, 16 cotc.
' 86. Pentru conceptul de «vaduva bisericeascd», sd sc¢ vada Pr. Sabin Verzan,
Epistola intii cdlre Timotei, p. 373.
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Dar Sfintul Apostol Pavel, beneficiar al unei exceptionale experienie
misionar-pastorale merge mai in amanunt cu precizirile sale privind apli-
carea regulei Intelepciunii, dragostei si blindetei in relatiile pastorale, sta-
bilind principial si fard echivoc : «Slujitorul Domnului nu trebuie sd se
certe, ci sd fie blind fatd de toti, destoinic sd dea invdtdturd, cu blindete
invatind pe cei potrivnici cd, poate, Dumnezeu le va da pocdintd spre cu-
noasterea adevdrului» (II Tim. 2, 24-25). Chiar atunci cind este indatorat
sd certe sau sa mustre «pe cei ce-i stau impotriva», episcopul trebuie sa
faca aceasta cu blindete pentru ca demersul sdu pastoral sa fie incununat
cu cele mai dorite rezultate (II Tim. 2, 25-26).

In lumina acestor consideratii, vom intelege de ce episcopul este nu-
mit nu numai «slujitor al Domnului» (II Tim. 3, 24), ci si «omul lui Dum-
nezeu» care se cuvine «sa fie desavirsit, bine pregatit pentru orice lucru
bun» (II Tim. 3, 17). Cu o astfel de definitie a slujitorului hirotonit pe care
Apostolul neamurilor ne-o transmite de-abia in ultima sa scriere, se poate
considera cad expunerile marelui misionar crestin asupra chipului ideal al
pastorului hirotonit sint deja incheiate. Scrierile Sfintului Ioan Evanghe-
listul, indeosebi Epistolele si Apocalipsa nu vor adduga elemente noi si
esentiale asupra acestei teme, dovada a caracterului complet si, oarecum,
definitiv al expunerilor pauline, dar si un argument al sustinerii ca aceste
expuneri pauline au intrunit si consensul celorlalti Sfinti Apostoli si, mai
ales, al autorilor cdrtilor din canonul Noului Testament.

Concluzii

Problema rinduirii celor dintii episcopi in Bisericile intemeiate in
lumea pagina s-a pus, in epoca apostolicg, in strinsd legaturd cu apropierea
momentului istoric caracterizat prin imposibilitatea Apostolului inteme-
ietor si indrumadtor de a-si mai exercita in mod direct funcfiunile sale de
indrumare a Bisericilor intemeiate in cursul lucririi sale misionare. In
strinsd legadturd cu apropierea momentului rinduirii primilor episcopi, se
semnaleaza si aparitia termenului episkopos in scrierile Noului Testament.
In semantica acestui termen sint de semnalat, din punct de vedere crestin,
doua etape distincte. In prima din aceste etape, termenul episkopos desem-
neazd functia episcopald, de ocrotire si protectie a crestinilor care, din mo-
tive de fortd majora, nu mai pot beneficia de sprijinul spiritual si de in-
drumarea Apostolului intemeietor, deoarece acesta nu mai putea sa vizi-
teze personal Bisericile al cdror inceput il pusese prin predica sa misio-
nard. In aceastd etapd, termenul episkopos desemneazd pe cei mai inalti
slujitori bisericesti existenti in perioada in care Apostolul intemeietor, Stin-
tul Pavel, se va afla intemnitat la Roma. Or, in acel timp (anii 58-64), cei
mai inalti slujitori hirotoniti erau, evident, preotii. Pe ei ii va insdrcina
Sfintul Apostol Pavel cu raspunderea cirmuirii Bisericilor si cu ocrotirea
credinciosilor acestora pind la alegerea si instalarea episcopilor propriu-
zisi. Aceastd actiune trebuia pregititd in mod special atit in ce priveste
obtinerea consensului inaltilor cirmuitori bisericesti din epocd (cel putin
al celor mai de seama dintre acestia, vezi Gal. 2,2,6,9;1Tim. 4, 14) asu-
pra persoanei sau persoanelor care urmau si fie investite in aceastad inalta
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functiune si sd primeascd Sfinta Taind a Hirotoniei, cit si pregatirea mem-
brilor Bisericilor pentru intelegerea necesitatii acestei noi si importante
etape din istoria Bisericii.

Termenul episkopos este folosit in acest sens, in Noul Testament, de
doud ori si anume in Faptele Apostolilor 20, 28 si in Filipeni 1, 1. Dac4, in
Filipeni 1, 1, termenul episkopos este amintit numai pentru .a desemna acea
categorie de slujitori bisericesti, care, desi hirotoniti numai ca preoti, fu-
seserd impovarati cu o functiune episcopala de ocrotire si indrumare, in
absenta Apostolului, in Faptele Apostolilor 20, 28, acelasi termen se intil-
neste intr-un context in care sint indeaproape expuse si conturate indato-
ririle preotilor-episcopi in absenta impusd de motive de forta majorda a
Apostolului intemeietor si indrumator.

Termenul episkopos este intilnit, apoi, de doud ori in Epistolele pasto-
rale (I Tim. 3, 2; Tit 1, 7), intr-o alti etapd a.intrebuintdrii si semanticii
sale crestine, determinata de rinduirea primilor episcopi in BiseTicile in-
temeiate in lumea pdging, in persoana lui Timotei si Tit, primul, episcop
al Bisericii din Efes, iar al doilea, episcop al Bisericii din insula Creta.
Acest eveniment capital in ce priveste transmiterea puterii bisericesti de
la Apostolul intemeietor la primul episcop al unei Biserici isi gaseste o de-
plina reflectare in Epistola intii catre Timotei si in Epistola cédtre Tit, care
sint documente de instalare oficiald a celor doi destinatari in functiunea
de episcopi. Aceste doud scrieri, cdrora trebuie si le adaugdm Epistola a
doua cétre Timotei, cuprind un cod complet al indatoririlor care revin
-episcopului in Biserica.

In aceeasi epocd in care termenul episkopos este folosit de doud ori
in Epistolele pastorale pentru a desemna pe cel ce a fost hirotonit in cea
maj inalta treaptd a preotiei ierarhice sacramentale, Sfintul Apostol Petru
reia acest termen transformindu-l intr-un supranume al Mintuitorului in
contextul : «V-ati intors acum la Pastorul si Episcopul sufletelor voastre»
(I Petru 2, 25). Acest fapt constituie un argument pentru sustinerea .c3, in
momentul scrierii Epistolei intii a Sfintului Apostol Petru, treapta epis-
copatului apdruse deja in viata Bisericii apostolice, singura justificare si ex-
plicatie a folosirii termenului episkopos ca nume al lui Iisus Hristos. Alt-
fel folosirea acestui termen intr-un astfel de context nu ar putea si fie
de inteles.

Alegerea candidatilor la Hirotonia in treapta episcopatului pentru Bi-
sericile aparute In lumea piginé a fost un proces indelung si anevoios care
4 Inceput o datd cu primirea primilor crestini in rindul insotitorilor si co-
laboratorilor Sfintului Apostol Pavel. Deveniti insotitori si colaboratori ai
Apostolului neamurilor pentru ani si ani, acestia au putut sa se imparti-
seascd de expunerile teologice ale dascidlului lor, de exemplul vietii sale
si au putut sd-si insuseasca din ce in ce mai deplin invatatura evanghelica,
devenind ei Insisi propovaduitori importanti si pretuiti ai Evangheliei (vezi
Rom. 16, 3-21; I Cor. 4, 17 ; Filip. 2, 19-22 ; Col. 1, 7 etc.). La rindul sau,
Sfintul Apostol Pavel a avut prilejul, ca timp indelungat, sd cunoasca in-
deaproape pe ucenicii si colaboratorii sdi pentru ca, pe aceasta baza, si
poatd propune, la momentul potrivit, inaltei cirmuiri a Bisericii (I Tim.
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4, 14) pe cei mai buni dintre cei buni pentru primirea Sfintei Taine a
Hirotoniei in treapta episcopatului. De-a lungul anilor, luind aminte la ex-
perienta pe care o oferea bogata viatd crestind din Biserica apostolicd, la
insusirile celor mai devotati slujitori hirotoniti, la calitédtile pe care le ma-
nifestau cei mai buni dintre ucenicii sai, Sfintul Apostol Pavel a intocmit
lista minimala a calitatilor si virtufilor de care trebuie si dea dovada can-
didatii la Hirotonie incepind, fireste, cu episcopul (vezi I Tim. 3, 2-13;
Tit 1, 6-9). Aceste insusiri si virtuti necesare oricarui candidat la Hiroto-
nie trebuiau sd fie dovedite si dupd acest eveniment in activitatea sluji-
torului bisericesc.

Verificarea existenfei acestor virtufi necesare primirii unei persoane
la Hirotonie, mai ales in cazul candidatului la episcopat cere, in mod na-
tural, un timp mai indelungat si o bund cunoastere a acestuia. Acesta va
fi si motivul pentru care primii episcopi rinduiti, in Bisericile infiintate in
lumea pagina, vor fi ucenici ai Sfintului Apostol Pavel, cu mare vechime in

rindul colaboratorilor si insotitorilor acestuia.

Hirotonia episcopului ne apare, in Epistola citre Timotei, ca un eve-
niment cu adevdrat exceptional in viata Bisericii si a oricdrui episcop, Tai-
na Hirotoniei fiind sdvirsitd de un impunditor sobor liturgic ; ea este inso-
titd de profetii, de marturisirea oficiald a credintei etc. (I Tim. 1, 18; 4,
14; 6, 12) ca semne vazute ale asistentei si manifestdrii Duhului Sfint in
Biserica si ale unitatii de credin{a. Acest eveniment ramine ca un punct de
referinta si de aducere aminte, de sursd de innoire si intensificare a zelului
preotesc, misionar si pastoral, pentru cel ce primeste harul preotiei.

Oricit ar fi de important momentul Hirotoniei in viata unui episcop,
el este Intregit in ce priveste prezentarea semnificatiei sale pentru Biserica
incredintata spre pdastorire si, mai ales, in privinta atributiunilor incredin-
tate noului demnitar bisericesc, prin actul de instalare si acreditare publica
a acestuia de catre Apostolul inaintas, care il infatiseaza pe urmasul sdu in
Biserica locala.

In cazul lui Timotei si Tit, se poate vorbi despre o dubla instalare ca
episcopi ai Bisericilor din Efes si din insula Creta. Prima constd intr-o
prezentare personald §i directd a noilor episcopi savirsitd de Sfintul Apos-
tol Pavel cu ocazia venirii sale in Efes‘ sau in insula Creta (I Tim. 1, 3;
Tit 1, 5), iar cea de-a doua, mai importantd pentru instituirea si definirea
rolului si pozitiei episcopatului in Biserica de totdeauna, constd in trimi-
terea Epistolei intii cdtre Timotei si a Epistolei cidtre Tit, care constituie
documente oficiale, gramate de recomandare a persoanei episcopului si
dé prezentare a statutului acestuia in Biserica locald, ca cel mai important
i mai inalt slujitor si cirmuitor bisericesc. In acest scop, Sfintul Apostol

S.T.—7
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Pavel foloseste metoda scrisorilor deschise, Epistola intii catre Timotei si
cea cdtre Tit, care, desi adresate lui Timotei gi Tit, urmau sa fie citite
in fata intregii Biserici din Efes si din insula Creta pentru ca, episcopi, cle-
rici si crestini, sa ia la cunostin{d de noua situatie aparutd in Bisericad si
sd-si cunoasca indatoririle si drepturile reciproce care le vor reveni in
epoca postapostolicd. Epistola a doua catre Timotei poate fi consideratd
ca un document de revenire, confirmare si completare a Epistolelor I Ti-
motei si Tit, dovada -a ultimelor preocupdri ale Apostolului neamurilor,
care isi dezviluie, pe aceastd cale, o altd laturd a uriasei sale personali-
tati, care nu putea si-i lipseascd celui ce era mistuit «in toate zilele» de
«grija fa{d de toate Bisericile» (II Cor. 11, 28), si anume aceea de organi-
zator al viitorului postapostolic al acestora.

Epistolele pastorale ramin, pind in prezent, codul cel mai complet
asupra episcopatului in Biserica, iar importanta si actualitatea lor ramin
permanente. Expunerile acestor trei scrieri pauline asupra slujirii epis-
copului in Biserici sint amanuniite si formulate in mod limpede. Ele im-
bratiseaza toate aspectele esentiale ale lucrarii bisericesti a episcopului :
cele care privesc propovaduirea, transmiterea si apirarea invatdturii evan-
ghelice in fata oricaror incerciri de intinare, rastalmaicire si manipulare;
cele privitoare la organizarea cultului divin public si a slujbelor de sfintire
a obiectelor din casele credinciogilor si, in sfirsit, cele care se refera la In-
datorirea episcopului de a cirmui duhovniceste intreaga obste a credincio-
silor si a celorlalti slujitori hirotoniti din Biserica incredintata lui spre
pastorire. Cu privire la aceastd din urma activitate a episcopului, atit Epis-
tolele pastorale, cit si Epistola intii a Sfintului Apostol Petru, insista asupra
necesitatii ca slujirea cirmuitoare a episcopului s se sivirseascd exelusiv
In avantajul si spre binele celor pastorifi. Meritd, de asemenea, subliniat si
de refinut ci episcopul apare, in Epistolele pastorale si in I Petru ca prin-
cipal responsabil in ce priveste situarea favorabila, ca factor constructiv
si stabilizator, a Bisericii in societate 5i adoptarea celor mai oportune si ne-
cesare relatii cu cei ce cirmuiesc in stat. In legatura cu acestea, episcopul
poartd de grijd sa antreneze pe membrii Bisericii in actiuni de promovare
a binelui obstesc si in crearea de cdtre crestini a unui climat de buné-
vointa, tolerantd si ingdduintd in raport cu ceilal{i membri ai societétii (Tit
3, 1-2 ; I Petru 3, 15).

Ca o concluzie generald la aceastd parte a prezentérii de fata, trebuie
pus in lumind ca treapta episcopatului apare, in Bisericile intemeiate in
lumea pagina, cadtre sfirsitul epocii apostolice, in momentul in care cele-
lalte doud trepte harice ale preotiei ierarhice erau deplin consolidate, iar
atributiunile si lucrarea preotilor si diaconilor deplin conturate si general
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cunoscute. Aceste atributiuni ale slujitorilor hirotoniti in treapta infe-
rioard si cea de mijloc ale preotiei ierarhice s-au conturat de-a lungul unei
lungi perioade de timp, incepind cu momentul primelor Hirotonii la Ieru-
salim si sfirsind cu ultimele Hirotonii sdvirsite in Biserica insulei Creta.

Aparitia episcopului in Bisericile intemeiate in lumea pagina se pro-
duce in acelagi timp cu redactarea si expedierea primelor doud Epistole
pastorale (I Timotei si Tit), care ii anuntad aparitia, dar, totodata, ii defi-
neste si statutul, indatoririle si drepturile in Biserica si in raport cu toti
membrii acesteia : clerici si simpli crestini. Acest fapt dovedeste ci Epis-
tolele pastorale sint expresia unui consens al intregii cirmuiri a Bisericii
din acea epoca (I Tim. 4, 14 ; II Petru 3, 15-16), un act prin care este mar-
catd trecerea de la conducerea unui Apostol intemeietor, in general, raspun-
zdtor pentru toate Bisericile intemeiate de el, la aceea a episcopului, ca-
re-i continud lucrarea in Biserica locala. Aceasta nu inseamna c4, in caz
de necesitate, episcopul, in acea epoci, fara exceptie, un foarte iscusit mi-
sionar crestin (vezi, de ex. I Cor. 4, 17; II Cor. 2, 13; 7, 6, 13, 15), nu partici-
pa, pentru o perioadd mai scurtad sau mai lunga, la ampla lucrare a Bise-
ricii de propovaduire si transmitere a Evangheliei, intr-un punct sau altul,
al vastului Imperiu Roman (II Tim. 4, 10 ; cf. 4, 5). Trebuie périsitd opinia
aproape unanimi cd un diacon, un preot sau un episcop, odatd hirotoniti,
pentru o Biserica locald, nu vor mai (putea) desfasura o activitate misio-
nard, intr-o altd parte, unde s-ar fi simtit nevoia de aceasta. Asa-numitii
evanghelisti despre a caror lucrare si existentd dau marturie unele scrieri
ale Noului Testament (Fapte 21, 8 ; Efes. 4, 11 ; II Tim. 4, 5) nu pot si {fie
altceva decit slujitori bisericesti hirotoni{i care, in anumite imprejurari,
predica Evanghelia ca misionari, dincolo de limitele Bisericilor sau comu-
nitédtilor care le fusesera incredintate spre pastorire. De altfel, Timotei, che-
mat la intensificarea lucrarii sale de evanghelist (II Tim. 4, 5), putea oricind
sa continue lucrarea sa misionard in Asia Proconsulard in care populatia
nu trecuse in totalitate la Crestinism. Nu trebuie sd se uite c&, si dupa
rinduirea lor ca episcopi la Efes sau in insula Creta, Timotei si Tit rdmineau
fii duhovnicesti supusi si sub ascultarea Sfintului Apostol Pavel, care va
continua sd le poarte de grija si sa le transmitd Indrumaéri cu caracter
obligatoriu, cum rezultd din toate cele trei Epistole pastorale (vezi, de ex.
1,18 ; 4, 13-16 ; 6, 13-14, 20 ; II Tim. 1, 13-14; 2, 22; 4, 5, 9, 10, 14, 21;
Tit 3, 12). Prin rinduirea lor in treapta de episcopi, Timotei si Tit vor ra-
mine sub ascultarea Apostolului intemeietor atita timp cit acesta va {i in
situatia de a-i putea indruma, indiferent de distanta geograficd dintre ei.

Aparitia episcopului in Bisericd o datd cu anuntarea evenimentului
in sine si a drepturilor si obligatiilor sale prin Epistolele pastorale este
pregititd, in primul rind, prin experienta uriasa dobinditd de Sfintii Apos-
toli in lucrarea lor de cirmuire a Bisericilor, care isi afla o exceptionala
expresie in Epistolele pastorale §i in cele sobornicesti, in primele, in mod
direct, iar, in cele de la urma, mai ales in mod indirect. In al doilea rind,
aparitia acestui eveniment este pregéititd intr-un mod si mai direct prin
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desfisurarea activitatii de episcop a Sfintului Iacov, In Biserica Ierusali-
mului, in prezenta, cu acordul si concursul Sfintilor Apostoli, imprejurare
in care s-au conturat, cu deosebitd claritate, pe de o parte, raporturile din-
tre episcopul Bisericii locale cu Sfintii Apostoli, iar, pe de alta parte, inda-
toririle celui mai inalt cirmuitor bisericesc din epoca postapostolica. Desi
acestea nu au fost consemnate, pe larg si direct, in nici una din scrierile
Noului Testament, ele erau cunoscute, fard nici o indoiald, in epoca si mai
ales Sfintului Apostol Pavel, ale carui strinse si sistematice legaturi cu Bi-
serica Ierusalimului si cu Sfintul Iacov, primul episcop al acesteia, sint
bine cunoscute (Fapte 21, 18-25; Gal. 1, 19; cf. 9, 27), ca si marea pretuire
pe care Apostolul neamurilor o nutrea fatd de primul episcop al Ierusali-
mului (Gal. 2, 2, 9; cf. Fapte 15, 2, 12-13). De aceea, la elaborarea Epis-
tolelor pastorale, Sfintul Apostol Pavel a tinut seama, fard nici o indeiala,
de experienta dobindita in Biserica din Ierusalim cu privire la exercitarea
functiunii episcopale de catre Sfintul Iacov, «fratele Domnului», Biserica-
mamai a lerusalimului fiind, si in aceastd privinta, prototip peniru cele-
lalte Biserici crestine.

Faptul cd Sfintul Apostol Pavel isi incheie exceptionala sa opera scrisa
prin elaborarea Epistolelor pastorale in care este infatisat chipul Bisericii
postapostolice prin descrierea modului in care puterea bisericeascd trece
de la Apostolul intemeietor la episcop si preoti, dovedeste geniul organi-
zator al Apostolului neamurilor, rolul providential al acestui mare barbat
in conturarea viitorului Bisericii, pina la sfirsitul veacurilor (I Tim. 6, 14 ;
II Tim. 4, 8). Oricit ar fi de valoroasd si de bogatd o mostenire spirituala
(vezi I Tim. 6, 20; I Tim. 1, 14-22), ea va fi condamnati la pieire daca
predarea si transmiterea ei mai departe nu are loc sub cele mai propice
auspicii si citre depozitari si continuatori de cea mai inaltd valoare (cf. I
Tim. 1, 2; II Tim. 1, 2; Tit 1, 4). Dacéd Epistolele pastorale n-ar fi iesit de
sub pana inspiratd (la propriu) a Sfintului Apostol Pavel, nu numai ca
n-am fi cunoscut gi inteles conditiile istorice, bisericesti si doctrinare in
care s-a produs trecerea la epoca postapostolica, dar ne-ar fi lipsit o im-
portantd verigd din lantul acelor personalitati crestine care au preluat
0 mostenire exceptionala, acea comoara de har, invatatura si via{d crestina
pe care trebuiau s-o transmitd urmasilor lor, pind la sfirsitul veacurilor
(I Tim. 6, 14 ; II Tim. 2, 1-2; 4, 8) sub asistenta Sfintului Duh si cu aju-
torul Domnului nostru Iisus Hristos (II Tim. 1, 12, 14 ; 2, 1).

Aparitia Epistolelor pastorale, generatd de evenimentul rinduirii pri-
milor episcopi in Bisericile Intemeiate in lumea pigini, se inscrie in lo-
gica cea mai fireascd a succesiunii crestine a istoriei si ne explicid simpluy,
dar pe baza unei ample motivari teologice, faptul inevitabil si, in conse-
cintd, total previzibil, al instituirii episcopatului, ca forma de continuare
istoricd a Bisericii, aflatd insd sub semnul acelor doud indrumari ale lui
lisus, care afirm4, fard nici un echivoc, puterea care salasluieste in Bise-
ricd : «Eu cu voi sint in toate zilele, pina la sfirsitul veacului» (Matei 28,
20) si: «Eu voi ruga pe Tatil si alt Mingiietor va va da voud, ca si fie
cu voi in veac» (Ioan 14, 16). -
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CONCLUSIONS

The problem of ordaining the first bishops in the Churches founded iu the pagan
world was raised, during the Apostolic Age, in relation to {hat historical moment
when the founding and leading Apostle was no longer capable to exercise directly his
duties to lead these Churches. The term episkopos it met in the New Testament when
the first bishops were appoinled. There are two distinctive stages tc be noticed in the
meaning of this term. The first stage, relates to the episcopal function suggesied by the
term episkopos, namely, to defend, to protect those Christians who, for objective
reasons, did not enjoy the spiritual support and guidance of the founding Aposlles,
as he was no longer able to visit the Churches he founded by his missionary preaching.
At this stage, the term episkopos designates the highest church ministers during the
time when St. Paul, as a founding Apostle, was imprisoned in Rome. Or, during that
period (58 — 64 A.D.) it is clear that the priests were the highest ordained servants.
They were set in charge to’ St. Paul to lead the Churches and io defend their belivers
until the proper bishops were elecied and appointed. This action had to be prepared in
a special way. One had {o take inlo account the consensus of the high Church leaders
of the time (at least in as far as the most important leaders were concerned, see Gala-
lians 2, 2, 6, 9; T Timothy 4, i4) concerning the person or the persons who were to be
invested in this high functions and to receive the Holy Sacrament of Ordiration. Also
one had to educate the members of the Churches to understand lhe need for and the
importance of this new stage in the history of the Church. '

The term episkopos is used in this sense twice in the New Testameni, namely,
in the Acts of the Aposiles 20, 28 and in Philippians 1, 1. If in Philippians 1, 1 the
term episkopos is recalled only fo designate that particular category of church ser-
vants who, although ordained priests, were entrusted with the episcopal Guty to defend
and to guide in the absence of the Apostle, in Acts 20, 28 the same term is met within
a context where the duties oi the bishop-priests are carefully presented and defined.

"~ "The term episkopos is also met twice in the Pastoral letters (I Timothy 3, 2;
Titus 1, 7) in another stage of its Christian usage and meaning. This stage was brought
about by the need to appoint bishops in the Churches founded in the pagan world. We
are speaking about Timothy and Titus, the first being appointed bishop of the Church
in Ephesus and the second of the Church in Crete. This is a capital event concerning
the transmission of the Church power irom the founding Apostle to the first bishop
of a Church and it is fully reflected in the First Epistle to Timotfw and in the Epistle
to Titus. These two epistles are in fact documents of the official appointement of the
two addressees in the episcopal office. To these letters we should add the second
Epistle to Timothy, as they comprise together a complete code of the duties incumbent
on the bishop in the Church.
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During the same period when the term episkopos was used twice in the Pastoral
Letters to signify the person ordained in the highest sacramental order, St. Peter
takes up this term and turns it into an appellation given to our Saviour: «You have
now returned to the Shepherd and Bishop of your souls» (I Peter 2, 25). This fact is
an argument to the end that, at the moment of the writing of the First Epistle of Peter,
the ‘order of episcopacy had already come abou in the life of the Apostolic Church,
and it is the onmly justification  and explanation of the use of Lhe term episkopos as a
name given to Jesus Christ. Otherwise, the use of this term in such a context woald
be meaningless. '

The election of the candidates for ordination in the episcopal order for the Chur-
ches in the pagan world was a long and difficult process. It started at the time when
the first Christians were accepted to accompany and work together with he Holy Apos-
le Paul. Once they became companions and fellow-workers of the Apostle of the Na-
tions for years and years, they were able to learn the theological lessons of their
teacher, to follow the exemple ofi his life and as such they could assume more and
more fully the teaching of the Gospel and to become in the end important and appre-
clated preachers of the Gospel (see: Romans 16, 3-21 ; I Corinthians 4, 17 ; Philippians
2, 19-22; Colossians 1, 7 etc.). In his turn, St. Paul had the opportunity to come to know
closer and for a long time his disciples and fellow-workers so that, on this ground, he
could suggest, when time came, to the high government of the Church (I Timothy
4, 14) the best of the best to be accepted for the Holy Sacrament oi Ordination in the
episcopal order. Throughout his life, St. Paul took into consideration the experience
offered by the rich Christian life in the Apostolic Church, and noticed the character
of the most devout ordained servants and the qualities of the best of his disciple and
finally he drew up a minimal list oi the qualities and virtues which a candidate for
ordination had to have, starting as it is natural, with the bishop (see I Timothy 3,2-13;
Titus 1, 6-9). These qualities and virtues were neccesary for any candidate to ordina-
tion and had to be proven aiter this event in the activity of the church minister.

In order to verify the existence of these virtues necessary in a person elected
for ordination, particularly for those who are to become bishops, one needs a long
period and to come to know him better. This was the reason why the first bishops in
the Churches founded in the pagan world were St. Paul's disciples, and they had a
long standing activity in the missionary field.

In the Epistle to Timothy the ordination of the bishops is a truly exceptional
event in the life of the Church. The ordination was oificiated by an imposing liturgi-
cal group and it was accompanied by prophecies ,by an official coniession of faith,
etc. (1 Timothy 1, 18; 4, 14; 6, 12), as visible signs of the assistance and manifestation
of the Holy Spirit in the Church and of the unity of faith. The event stands as a point
of reference and as source for renewal of the priestly, missionary and pastoral vocation.

No matter how important the event of the ordination is in the life of the bishop,
it has to be rendered whole by its significance for the Church entrusted to the bishop
for governing and care through public enthronment and commission by the preceeding
Apostle, who introduces him as his successor in a local Church.
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In as far as Timothy and Titus are cnocerned, we canspeak oi a twoiold commis-
sion as bishops for the Churches in Ephesus and Crete. The first commission of the new
bishops was done by St. Paul during his visit to Ephesus-and on the Island of Crete
(I Timothy 1, 3; Titus 1, 5) and the second, which is more important for the institution
of episcopacy in as far as it defines the role and the position of the bishop in the
Church for all times, consists in sending the first Epistle to Timothy and the Epistle
to Titus. This act is in fact an official document, a gramata by which the bishop is
recommended and introduced personally to the local church. At the same time, it
presents his status within the Church, as the most important and the highest of all her
servants. St. Paul uses to this end the open letters which, even though they were ad-
dressed to Timothy and Titus, they had to be read before the whole congregation in
Ephesus and on Crete Island, as a means of informing all the clergy and Christian
believers about the new situation in the Church. At the same time, he a praised them
as to their duties and rights during the post-Apostolic age.. The Second Epistle to
Timohty could be considered as a document in which St. Paul takes up once again
the whole matter by confirming and completing the Frist Epistle to Timothy and the
one to Titus. It is also a proof of the care of the Apostle of the Nations who felt
«the daily pressure» and «anxiety for all the Churches» (II Corinthians 11, 28), namely
to see to their future post-Apostolic organisation.

Until now the Pastoral Epistles represent the most complete code of the episco-
pacy in the Chu_rch and their importance stands permanent. The contents of these three
Pauline letters referring to the function of the bishop in the Church are clearly and
minutely formulated. They embrace all the essential aspects of the eclesiastic activity
of the bishop; how to preach, to convey and to defend the teaching of the Gospel
against any ateempts to defile, to misinterpret and to manipulate it ; how to organise
the public divine worship and to sanctify the things in the homes of the believers,
and finally how should the bishop lead the whole flock and all the ordained clergy in
the Church that was entrusted to their care. As for this last duty incumbent on the
bishop, both the Pastoral Epistles and the First Epistle to Peter insist on the need that
the governing service of the bishop should be rendered o the advantage and benefit
of the believers. It is also important to recall that the bishop is presented in the Pasto-
ral Epistles and the Firs Epistle to Peter as being mainly responsible for the weliare
of the community. It is a constructive and stabilizing factor of the Church in society
and it urges to adopt the most adequate relations with the state oficials. In this con-
text, the bishop should see hat he members of he Church are involved in such ac-
tions promoting the common welfare and in bringing about a climate of goodwill, tole-
rance and patience in relation with the other members of the society (Titus 3, 1-2;
I Peter 3, 15).

As a general conclusion to our present exposition, we should say that episcopacy
comes about in the Churches founded in the pagan world toward the end oi the Apos-
tolic Ages, at the time when the other two sacramental orders are fully consolidated, and .
the functions and dulies of the priests and deacons are clearly defined and generally
recognized. These functions of the first and second inferior order of the sacramental
priesthood took shape during a long period o f time. The process started with the first
ordinations in Jerusalem and ended with the last ordinations carried out in the Church
on Crete Island.
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The episcopal order in the Churches founded in the pagan world comes about
at the time when the first two Pastoral Epistles (I Timothy and Titus) were written
and sent. These letters announce that this order comes into being and, at the same time,
they deiine its statute, duties and rights in the Church in relation to all her members,
clergy and ordinary Christian believers, This fact proves that the Pastoral Epistles
express the consensus oi the whole government of the Church in those times (I Ti-
mothy 4, 14; II Peter 3, 15-16). This act marks the passage from the government by the
founding Apostle as a whole, who was also responsible for all the Churches founded
by him, to that of the bishop, who was to continue his work in the local Church. This
situation did not imply however the idea that, in case of need, the bishop, who was a
skilled missionary (see for ex.: Corinthians 4, 17; II Corinthians (2, 13; 7, 6, 13, 15), did
not take part for a longer or shorter period in the ample work of the Church preaching
and teaching the Gospel in different parts of the Roman Empire (II Timothy 4, 10; ci.
4, 5). One should abandon the almost unanimous idea that a deacon, a priest or a bis-
hop, once ordained for a local Church could no longer carry out a missionary acti-
vity in other parts wherever the need. The so-called evangelists of whose work and
existence is testified to by some of the New Testament writings (Acts 21, 8 ; Ephe-
sians 4, 11 ; II Timothy 4, 5) could be none other than ordained church ministers who,
in certain circumstances, preach the Gospel, as missionaries, beyond the limils of the
Churches and the communities entrusted to their care. In fact, Timothy was called to
intensify his work, as an evangelist (Il Timothy 4, 5), and he could continue any time
his missionary activity in the Proconsular Asia where the population did nt embrace
as yet the Christian Faith. One should not forget that after their appointment as
bishops in Ephesus and on Crete Island, Timothy and Titus remained obedient spiri-
tual sons and were subject to St. Paul, who continued to care for them and to send
them advice, as we can gather irom the three Pastoral Epistles (see for ex.: 1, 18;
4, 13-16; 6, 13-14, 20; I Timothy 1, 13-14; 2, 22; 4,/5, 9, 10, 14, 21 ; Tilus 3, 12). By
their appointment as bishops,Timothy and Titus will remain under the obedience to the
founding Apostle as long as he was in the position to guide them, no mailer how
great was the geographical distance between them.

The coming into being of the episcopal order was prepared first of all by the
enormous experience gathered by the Holy Apostles during their governing activity
of the Churches, as it is so exceptionally expressed in the Pastoral and Catholic Epistl-
es — directly in the first and indirectly in the second.

In the second place, this event was prepared directly by the episcopal work oi
St. James, bishop of the Church of Jerusalem, in the presence and by the common
consent and help of the Holy Apostles. This was the time when the relations of the
bishop in the local Church with the Holy Apostles was most clearly defined, on the
one hand, as well as the duties of the highest Church leader in the post-Apostolic age,
on the other hand. Even though these things were not mentioned directly and in ex-
tenso in the New Testament, most certainly they were known at the time and particu-
‘larly to St. Paul, whose close and systematic relations with the Church of Jerusalem
and with St. James, her first bishop, are well-known (Acts 21, 18-25; Galalians 1, 19 ;
cf. 9, 27), not to mention the great appreciation the Apostle of the Nations nurtured
for the first bishop of Jerusalem (Galatians 2, 2, 9; cf. Acts 15, 2, 12-13). That is why,
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when St. Paul wrote his Pastoral Epistle, he paid due heed to the experience oif the
Church in Jerusalem, in as far as the episcopal function was concerned, as this was
carried out by St. James «the Lord's brother» because the Mother Church of Jerusalem
was in this respect a prototype for the other Christian Churches.

The fact that St. Paul ends his outstanding written work by elaboraling the Pas-
toral Epistles where he presents the jmages of the post-Apostolic Church by describing
the way in which the Church power passes from the founding Apostle to the bishop
and priests, proves the organising genius of the Apostle of the Nations, the providenlial
role played by this great man in shaping the future of the Church to the end of the
ages (I Timothy 6, 14; Il Timothy 4, 8). No matter how valuable and rich the spiritual
heritage be (see: I Timothy 6, 20 ; I Timothy 1, 14-22), it would have been condemned
to annihilation if its preaching and further transmission was not to take place under
the most auspicious conditions by those who possessed and continued it in the highest
degree (cf. I Timothy 1, 2; II Timothy 1, 2; Titus 1, 4). If the Pastoral Epistles did not
come out from under the inspired feather of St. Paul, we would not have understood
and known the historical, ecclesiastic and doctrinal conditions in which the passage
to the post-Apostolic age took place. At the same time, we would have lost an im-
portant link in the chain of those Chrislian personalities who had taken up an outstand-
ing heritage — that sacred treasure of the Christian teaching and life which they had
to convey to their successor to the end of the ages (I Timothy 6, 14 ; II Timothy
2, 1-2; 4, 8), under the assistance of the Holy Spirit and by the help of our Lord Jesus
Christ (II Timothy 1, 12, 14; 2, 1).

The Pastoral Epistles were written when the first bishops were appointed. They
represent the most natural logic of the Christian succession in history and explain
in a simple way and on the basis of a strong theological motivation, the inevitable
fact and, as such, totally foreseeable, of the institution of episcopacy as historical
continuation of the Church, placed under the sign of the two guidlines of Jesus, assert-
ing precisely the power abiding in the Church: «I am with you always to the close
of the age». (Matthew 28, 20), and «I will pray the Father, and He will give you another
counsellor, to be with you forever» {John 14, 16).

Translated by : Prof. dr. RUS REMUS
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CITEVA DATE PRIVIND RELATIILE DINTRE BISERICA
DOBROGEI SI A MOLDOVEI CU BISERICA RUSA
IN SECOLELE XII—XIV

Prof. dr. EMILIAN POPESCU

Tema pe care imi propun s-o prezint in cele ce urmeaza o voi aborda
mai cu seami pe baza descoperirilor arheologice facute in ultimele 4 de-
cenii in Dobrogea si Moldova, deoarece izvoarele scrise sint foarte putine
ori lipsesc cu totul, lucru explicabil pentru vremea la care ne referim.

Voi incepe cu Dobrogea, fiindcd despre aceastd provincie avem stirile
cele mai vechi si mai clare despre legaturile cu rusii de la Kiev. Liloralul
Dobrogei era cunoscut coribierilor si negustorilor rusi, care se indreptau
spre Constantinopol, cici pe aici era calea cea mai obisnuitd si mai sigura
de ducere si intoarcere !. In afard de acestea, se stie cd in anii 968-971
cneazul Sviatoslav al Kievului a venit in Dobrogea, unde a gasit un mare
numar de orase infloritoare (80), pe care supunindu-le, nu mai vroia si le
paraseasca. Povestea vremurilor de demult {Povesti vremenih let) ne spu-
ne ca el a scris batrinei sale mame, Olga si boierilor : «Nu-mi place sa
mai traiesc la Kiev, as vrea si stau la Dundre, in Preiaslavat. Acolo este
centrul puterii mele. Acolo se aduni toate bogéatiile : din Grecia aur, te-
saturi, vin si diferite fructe ; din Boemia si Ungaria argint si cai ; din Ru-
sia blanuri, ceard, miere si robi» 2. Perioada cit Sviatoslav a rdmas in Do-
brogea a fost insi scurtd, nu asa cum o dorea el, caci imparatul bizantin
Ioan Tzimiskes infringindu-1 la Durostorum l-a obligat sa paraseasca aces-
te locuri 3.

De legaturi bisericesti intre Dobrogea si Rusia kieviana in aceasta vre-
me nu poate fi vorba, cici rusii nu primiserad oficial crestinismul. Dar Svia-
toslav, care era pagin impreund cu insotitorii sai, au avut prilejul si cu-
noasca viata bisericeascd de aici, mai ales pe cea de la Durostorum (Doro-
stolon), unde se instalase, ficindu-si centrul rezistentei impotriva armatei
bizantine. Cetatea Dorostolon era la vremea respectivd sediul unei mitro-
polii 4 ' )

Prima stire clara pe care o avem despre legaturile Bisericii din Do-
brogea cu cea a Kievului dateaza de pe la mijlocul secolului al XII-lea.
Ea ne este oferitd de un sigiliu de plumb, descoperit la Dinogetia, o cetate
agezatd pe malul Dunadrii, In coltul de nord-vest al Dobrogei, acolo unde
fluviul face cotul spre résarit spre a se varsa in Marea Neagra. Sigiliul a
fost descoperit in anul 1954 in sipaturile efectuate in penultimul nivel de

1. Constantinus Porphyrogenetus, De administrando imperio, ed. Gy. Moravcsik
— R.J.H. Jenkins, Washington, 1967, p. 57-63.

2. Povest 'vremenih let' (Cronica lui Nestor) la Gh. Popa-Liseanu, Izvoarele isto-
riei romdnjlor, vol. VII, Bucuresti, 1935, p. 73; cf. Povest’ vremenih let' po Lavrent es
komu spiscu, 2-ucevnoe izdanie. Postoannoi istoriko-arheograficeskoi Komisii Akade-
mii Nauk, SSSR, Leningrad, 1926, p. 66.

3. Ion Barnea, Din istoria Dobrogei. Bizantini, Romani si Bulgari la Dunirea de jos,
Bucuresti, 1971, p. 71-76.

4. N. A. Oikonomides, Un décret inédit du patriarche Jean VIII Xiphilin concer-
nant I'élection et I'ordination des évéques, REB, 18, 1960, p. 55-78 ; Jean Darrouzés, Le
traité des transferts, REB, 42, 1984, p. 208; idem, Notitiae episcopatuum Eclesiae Con-
stantinopolilange. Texte critique, introduction et notes, Paris, 1981, p. 375, n. 45.
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locuire de la Dinogetia si este in stare buni de conservare 5. Pe avers este
reprezentat bustul Maicii Domnului Vlachernitissa, cu miinile ridicate in
atitudine de orantd, purtind pe cap «vilul sfint» (% ayia oxex+), iar pe
piept un medalion cu chipul Mintuitorului Hristos. De o parte si de alta
a capului abia se disting literele MP Y, din prescurtarea M(#cn)P 6(co)Y.
Pe revers, un text metric (trimetru iambic) cu urmaétoarea lectura :
Beay(ic) Muy(amr) =(o)pevdpyov ‘Pwsias = Sigiliul lui Mihail arhipastorul
Rusiei.

Specialistii sigilografi sint de acord ca inscripfia indica pe mitropolitul
Mihail al Kievului, care a pastorit intre anii 1130-11456. De neam grec
el a fost silit In anul 1145 de curentul antigrecesc in frunte cu marele
cneaz al Kievului Izeaslav al II-lea Mstilavici sd paraseasca Rusia si sa se
retragd pentru totdeauna la Constantinopol. Despre Mihail se stie cd a fost
al 11-lea mitropolit al Kievului si in aceastd calitate a hirotonit pe Nifon
ca episcop de Novgorod, chiar in anul sosirii sale (1130), apoi in 1141 pe
episcopul de Pereiaslavl, si doi-trei ani mai tirziu pe episcopii de Cernigov,
Polotk si Turov. Pe de altd parte, el a jucat si un rol politic importiant,
cdci in anul 1134 a scos de sub interdictie orasul Novgorod, in 1136 contri-
buie la impé&carea lui Iaropolk al II-lea Vladimirovici, cneazul Kievului, cu
Vsevolod Olgovici, cneazul Cernigovului. In anul 1139, dupd moartea lui
Iaropolk al II-lea, mitropolitul Mihail merge in fruntea clerului in intim-
pinarea lui Viaceslav Vladimirovici, dupa cum era obiceiul la sosirea mare-
lui cneaz al Kievului 7.

Dupa pérésirea Kievului, Mihail si-a petrecut, se pare, tot restul vie-
tii la Constantinopol, unde este pomenit prin anul 1171, fiind batrin in
virstd de peste 80 de ani.

Sigiliul lui gasit la Dinogetia trebuie sa fi insotit o scrisoare catre epis-
copul local. In vremea respectivd Dinogetia era sediu episcopal 8, iar ie-
rarhul de aici va fi fost prieten al mitropolitului kievian. Scrisoarea n-a
putut avea decit un caracter personal, deoarece Dinogetia ori altd episco-
pie din Dobrogea n-au depins niciodatd de Kiev, ci de Dorostolon, metro-
pola in care isi avea sediul nu numai mitropolitul, ci si strategul themei
Paristrion (Paradunavon)?. Nu se poate preciza dacd aceastd scrisoare a
fost adresatd episcopului de la Dinogetia de citre Mihail, atunci cind el
era incd mitropolit in functie, ori dupa retragerea sa la Constantinopol. Din
aceastd cauza nu se poate fixa nici o datd exactd. Noi inclindm si credem
cd Mihail a trimis scrisoarea in vremea cind el isi exercita funcfia de mi-

5. 1. Barnea, Byzance, Kiev et I'Orient sur le Bas-Danube du X-e au XII-e siecle in
«Nouvelles études d'histoire présentées au X-e Congrés des sciences historiques», Buca-
rest, 1955, p. 175, fig. 1; idem, Sigiliul unui ierarh al Rosiei in asezarea de la Garvén
(reg. Galati), SCIV, 7, 1956, 1-2, p. 189-197; V. L(aurent), BZ, 50, 1957, p. 297-208; L
Barnea, A propos de la découverte des deux sceaux byzantins de Dinogetia, Dacia
N.S. 2, 1958, p. 473, 475-478; idem, Dinogetia, I, Bucuresti, 1967, p. 335-336; V. Laurent,
Le corpus des sceaux de I'Empire Byzantin, t. V, 1, Paris, 1963, p. 605, nr. 788; 1. Bar-
nea, Arta crestind in Romdnia, Bucuresti, 1981, vol. 2, p. 230-231.

6. V. Laurent, op. cit., loc. cit.

7. N. de Baumgarten, Chronologie ecclésiastique des terres russes du X-e au XIII-e
siecle, Orientalia Christ. 17, 1930, 1, p. 161, 163 ; cf. 1. Barnea, op. cit.

8. Emilian Popescu, Stiri noi despre istoria Dobrogei in secolul al XI-lea: Epis-
copia de Axiopolis, in «Monumente istorice si izvoare crestine», Galati, 1987, p. 137

9. Idem, op. cit., p. 137, 138.
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tropolit 10, deoarece relatiile de natura bisericeascd intre cele doua centre
— Kiev si Dinogetia — nu erau singulare, ci se inscriu intr-un cadru mai
larg de schimburi comerciale, despre care descoperiri arheologice din cetati
de pe Dundre — Dinogetia 11, Noviodunum (Isaccea) 12, Picuiul lui Soare 3,
Dorostolon — stau marturie. Ma refer la unele fusaiole de ardezie rosiatica,
provenind din carierele de la Ovruci, bratari de sticla lucrate in atelierele,
kieviene, mici oud de ceramicd, emailate, pandantive de bronz de forma
semilunara (lunulae), obiecte de podoaba aflate in cetdtile dobrogene. Aces-
tor marturii li se adaugi si un sigiliu descoperit la Dorostolon cu numele
lui JToan Kommerkiarios din Cherson. Sigiliul a fost datat in secolul al IX-
lea si este o dovadd ci intre Cherson si Dorostolon existau schimburi co-
merciale 14,

Dar o dovada si mai concludenta de legdturi religioase intre regiunile
kieviene si cele dobrogene o constituie descoperirea a doui cruci relicviar
de tip rusesc una lingd vechea cetate Noviodunum (Isaccea) !5 si cealaltd
in fortdreata bizantina din sud-vestul Dobrogei, de la Pacuiul lui Soare 18,

Crucea de la Noviodunum (Isaccea), desoperitd intimplator la 2-3 km
la sud-vest de cetate, cdtre lacul Saun, este in foarte bund stare de con-
servare, pastrind chiar anexa mobilad poliedricd, ce servea la prinderea lan-
fului pentru purtat la piept. Inaltd de 8 5 cm are pe fata unei jumatati
scena Ristignirii Mintuitorului Hristos, far la capetele bratelor rotunjite,
medalioane cu sfinti : sfintul Nicolae (sus), sfintul Grigorie (jos), sfintul
Ioan Evanghelistul (dreapta), iar Maica Domnului la capatul sting al bra-
tului transversal. In cadrul medalioanelor sint inscriptii care indica numele
celor reprezentati. Deasupra capului Mintuitorului se distinge inscriptia
scrisd invers : IC XC, iar pe bratul orizontal, sub miinile lui Iisus, in slava :
«Crucea ne este mingiiere», «Crucea ne este laudd». Pe fata jumatétii ce-
leilalte se afld ca figurd centrald Maica Domnului in picioare, cu nimb si
cu miinile ridicate deasupra pieptului in atitudine de rugéitoare. In meda-
lioanele de la capetele bratelor crucii se afld busturile nimbate ale sfin-
tilor Petru (sus), Vasile (jos), Cosma (stinga) si Damian (dreapta). Deter-
minarea lor a fost posibild pe baza inscriptiilor slave din medalioane. Dea-
supra capului Maicii Domnului se afld patru litere MP @Y, care reprezinta
numele Nascitoarei de Dumnezeu, iar de o parte si de alta pe bratul trans-
versal inscriptia in limba slava : «Sfinti Nascidtoare de Dumnezeu, ajuta !»
G(a)Tam Bor(opoAH)uE nomdran.

Crucea relicviar a fost datati in prima jumatate a secolului al XIII—lea

Celalalt exemplar gasit la Pacuiul lui Soare este fragmentar, dar ase-
manéator cu cel de la Isaccea.

10. Scrisoarea lui Mihail al Kievului ar ardta tendinta acestuia de a-si exercita
influenta inspre regiunile dundrene. Ipoteza mi se pare neverosimild deoarece tocmai
atunci regiunile sudice ale Moldovei si Munteniei erau cutreierate de pecenegi si cu-
mani, ori rusii nu le puteau controla din punct de vedere politic si religios.

11. Pentru Dinogetia, v. lucrarile lui I. Barnea citate mai sus la n. 5.

12. 1. Barnea, Arta crestind in Romdnia, vol. II, p. 152, pl. 62; v. in acelasl vo-
lum si p. 150, pl. 61.

13. Petre Diaconu — Silvia Baraschi, Pdcuiul lui Soare II. Asezarea medievald,
Bucuresti, 1977, p. 131-133, fig. 102, 3, 6.

14. 1. Barnea, Byzantinische Bleisiegel aus Rumédnien, AOPHMA ITON I. KAPA-
TIANNOIIOYAO Byzantina, 13, 1985, p. 308.

15. V. nota 12. 16. V. nota 13.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARTICOLE §I STUDII 109

Din cele de mai sus reiese ca descoperirile de pind acum privind lega-
turile religioase si economice intre Rusia kieviand si Dobrogea se plasea-
zd In asezari de pe malul Dundrii, adicd acolo unde se putea ajunge usor
pe calea apei. ) ,

In ceea ce priveste legiturile religioase ale Moldovei cu Rusia kieviana
se constatd ci cele mai numeroase dovezi le constituie crucile duble relic-
viar din bronz, descoperite mai cu seama in localitdti din jumatatea nor-
dica a spatiului de la est de Carpati. Pind acum au fost descoperite 16 ase-
menea cruci, un numar mult mai mare in comparatie cu al celor de pro-
venientd bizantind (doar 4). Unele din aceste cruci au fost aflate in mor-
minte, facind parte din inventarul funerar, altele in asezari, in sfirsit, citeva
sint descoperiri intimplatoare. In fond, ele sint imitatii dupa crucile relic-
viar bizantine, deosebindu-se de acestea prin faptul cd au capetele brate-
lor rotunjite in formé de medalion si prin inscriptiile vechi slavone, atunci
cind ele exista 17.

Dupa forma lor si dupd decoratie ele au fost clasificate in trei tipuri :
A B, C1, _

Tipul A cuprinde pe cele mai vechi, fiind datate in perioada : a doua
jumdtate a secolului al XII-lea, pind la marea invazie tdtard din anii 1240-
1241. In general, sint inalte de circa 8, 4-9,5 cm si au ca reprezentare pe fata
principald pe Mintuitorul Iisus Hristos ristignit, iar pe cealaltd, pe Maica
Domnului, in picioare, cu Pruncul pe mina stingd. Medalioanele cu sfinti
sint doar in numdr de trei si anume la capatul de sus al crucii si in cele
doua laterale.

Descoperiri de cruci de tipul A s-au facut la Bréesti, Ibdnesti, Vorni-
ceni, jud. Botosani, Cucuteni-Bdiceni, jud. Iasi, Coddaesti, jud. Vaslui, in
orasele Piatra Neamt, Botosani, Suceava si Soroca. La acestea se adauga
alte patru exemplare (unul intreg, doud jumatati si un mic fragment) pro-
venind din puncte neidentificate din bazinul superior al Prutului (proba-
bil reg. Cernduti, R.S.S. Ucrainiand). Crucile de la Bréesti, Ibanesti si Pia-
tra Neamt au fost gisite In complexe funerare, iar celelalte In asezari, in
conditii stratigrafice neprecizate (in cele mai multe cazuri). In cea mai buna
stare de conservare se afla crucea descoperitd in anul 1959 la Ibanesti 19,
jud. Botosani, intr-un mormint. Pe prima fati este scena Ristignirii, in
care Mintuitorul poartd nimb crucifer, iar sub picioare se afla un suppeda-
neum. Un vesmint scurt (colobium) acoperd corpul de la mijloc pina la ge-
nunchi. In medalioanele din dreapta si din stinga Mintuitorului sint bustu-
rile Maicii Domnului si al sfintului Ioan Evanghelistul, iar in cel de sus,
bustul unui sfint greu de identificat.

17. 1. Barnea, Crestinismul pe teritoriul Moldovei in secolele III-XIII, BOR, 106,
1988, 1-2, p. 131.

18. Crucile de tip rusesc din Moldova au fost publicate de Dan Gh. Teodor,
Obiecte de cult din secolele XII-XIII pe teritoriul Moldovei, MMS, 51, 1975, 1-2, p. 77-
93; V. Spinei, Les relations de la Moldavie avec Byzance et la Russie au premicr quart
du II-e millénaire a la lumiére des sources archéologiques. Dacia N.S., 19, 1975, p. 235-
242; V. Spinei — Gabriela Coroliuc, Date cu privire la circulatia unor obiecte de cult
din secolele XII-XIII, SCIVA, 27, 1976, 3, p. 319-330; V. Spinei, Moldova in secolele
XI-XIV, p. 104-112, 223-224; 1. Barnea, Arta crestindg, vol. II, p. 190-205; idem, Cresti-
nismul pe teritoriul Moldovei, p. 131-136. :

19. Dan Gh. Teodor, op. cit., p. 79-80, nr. 3, fig 3 a-b; V. Spinei, Dacia N.S. 19, 1975,
p. 236-242, fig. 5/1 a-b; 1. Barnea, Arta crestind, vol. II, p. 190-191; idem, Crestinismul
pe teritoriul Moldovei, p. 132, fig. 17
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.

Pe cea de a doua fatd a crucii se afld la mijloc Maica Domnului cu
Pruncul Iisus pe bratul sting. In medalionul de sus si cele laterale se afla
busturi de sfinti greu de identificat.

Pe unele cruci se afld inscriptii slavone greu lizibile, imitate de mes-
terii artizani fara.sa le cunoasca sensul. Pe un fragment de cruce prove-
nind dintr-o localitate necunoscutd din nordul Moldovei se afld deasupra
capului lui Iisus abrevierile IC XC. '

In categoria crucilor din grupa A ar putea fi incadratd o cruciulita
simpla cu dimensiunile de 9,4 X 6,9 cm, decoratd pe una din fete cu Ras-
tignirea Mintuitorului, pe cealaltd cu Maica Domnului cu Pruncul si in
plus, trei busturi de sfinti in medalioane. Ea a fost descoperitd la Fundu
Hertei (com. Pomirla, jud. Botosani) ?. Incadrarea ar fi justificatd de di-
mensiunile si aseminarea uneia din fetele sale cu imaginile de pe celelalte
engolpioane.

Réspindirea cea mai mare a crucilor relicviar de tip A se constatd in
cnezatele de Kiev si Halici-Wolinia, unde erau si atelierele in care se pro-
duceau. Piese izolate se afla si dincolo de granifele Moldovei, in Transil-
vania 2!, Ungaria 22, Polonia 23, Cehoslovacia % si chiar Suedia %. Ca si in
Moldova, ele au patruns pe calea schimburilor comerciale si erau purtate
de preoti sau credinciosi mireni. S-a presupus, de pilda, cd crucea de la
Braesti, gisitd intr-un mormint linga vechea biserici de lemn, si cea de la
Piatra Neamf, aflatd intr-un mormint lingd temelia bisericii srintul Ioan
din acel oras, au apartinut unor preoti, inmormintati, de obicei, lingd te-
meliile bisericilor unde slujisera 2.

Crucile de tip B sint mai tirzii, adicd din prima jumatate a secolului
al XIII-lea, mai degrabd in perioada imediat precedentd (unul sau doui
decenii) marii invazii tatare din 1240 asupra Kievului. Ele au pe o fati
scena Rastignirii Mintuitorului, pe cealaltd pe Maica Domnului, imbra-
catd Intr-o tunicd lungi (maphorion) si cu miinile la piept in atitudine de
rugiciune ; medalioanele cu busturi de sfinti se afld la toate cele patru
capete ale bratelor crucii. Ele sint de dimensiuni mai reduse : 8,3 X 5,6 cm.

Unele au inscriptii in relief cu litere intoarse, semn cd au fost impri-
mate in pozitiv, nu in negativ, cum ar fi fost normal; altele au doar mo-
tive decorative nedefinite. Cruci de tipul B au fost descoperite la Cindesti,
jud. Neamt, Trifesti, jud. Iasi, Piatra Neam{ (Bitca Doamnei), Suceava-
Sipot, Cirjoaia, com. Cotnari, jud. Iasi, Cabesti, com. Podul Turcului, jud.
Bacdu (exemplar fira inscriptie). :

20. V. Spinei, Moldova in secolele XI-XIV, p. 109.

21. M. v. Barany-Oberschall, Byzantinische Pektoralkreuze aus ungarischen Fun-
den (Forschungen zur Kunstgeschichte und cristlichen Archiologie, 2), Baden-Baden,
1953, p. 229, fig. 73, a, c.

22. M. v. Barany Oberschall, op. cit., p. 229, 249 si fig. 73, b, d, e; L. Gerevich,
The Art of Buda and Pest in the Middle Age, Budapest, 1971, p. 28 si pl. 16/45. ’

23. A. Zaki, Archeologia Malopolski wozesnosredniouwiecznej, Wroclaw-Varsava-
Cracovia-Gdansk, 1974, p. 337, fig. 286.

24. B. A. Ribacov, Remeslo drevnel Rusii, Moscova, 1948, p. 477-478.

25. E. Floderus, Fornvdnnen, 23, 1928, p. 105-106, fig. €3; CR. af Ugglas, Forn-
vannen, 30, 1935, p. 78-79, fig. 2; cf. V. Spinei, Dacia N.S. 19, 1975, p. 241.

" 26. Dan Gh. Teodor, MMS, 51, 1975, 1-2, p. 77-78; 1. Barnea, BOR, 106, 1988, 1-2
p. 132-133.
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Exemplarul cel mai bine pastrat a fost descoperit la Cindesti %7, jud.
Neamt, intr-un mormint din cimitirul unei stridvechi bisericute de lemn,
azi disparutd. El se aseamidnd pind la identitate cu cel descoperit linga
cetatea Noviodunum-Isaccea, din Dobrogea. In centru, pe fata principalj,
este Mintuitorul rastignit, purtind nimb cruciger si imbracat in colobium,
ca si pe crucile de tip A, cu picioarele sprijinit pe suppedaneum. Deasu-
pra capului lui Iisus sint scrie literele IC XC, iar sub bratele sale
textul In limba slavona : «Crucea ne este laudd» ; Ep(ec)Ts namn y(Tewenne)
«Crucea ne este mingiiere» Kp(ec)Ts namu noXgdad. Pe bratul orizontal al
crucii, medalionul din stinga o reprezintd pe Maica Domnului, indicata si
de htera B, din Bogorodmta (= Niéscidtoare de Dumnezeu), iar pe cel din
dreapta pe sfintul Ioan Evanghelistul (inscriptia AT'H = fIr(ioc) H(oanw)
In medalionul de sus al bratului vertical este sfintul Nicolae (inscriptia
HHEROAQ), iar in cel de jos, sfintul Grigorie sau Gheorghe 28 (a fost citita in-
scriptia'PHI'OP). Pe fata celei de a doua jumatati, in afara de figura cen-
trald a Maicii Domnului, reprezentati in picioare, purtind nimb si cu mii-
nile ridicate deasupra pieptului in atitudine de rugiciune, sint cele patru
medalicane indicind numele sfintilor : Petru (sus), Vasile (jos), Cosma
(stinga) si Damian (dreapta). De o parte si de alta a Maicii Domnului se
afld inscriptia slavd : «Niscitoare de Dumnezu, ajutd!» (G(ea)Tsa
Boro(poAn)ue nomaran).

Specialistii sint de pérere cd crucile de tip B au fost produse in ate-
lierele kieviene, de unde apoi s-au rdspindit pe o mare zoné in Europa.

Inscriptiile de pe engolpioanele de tip A, B sint cele mai vechi dovezi
de scriere slava pe teritoriul Moldovet 29.

Cruci duble relicviar vechi rusesti de tipyl C au fost descoperite pina
acum in Moldova doar doud exemplare si acestea fragmentare ; ele datea-
z3 din perioada de dupd marea invazie titard din 1240-1241 si anume din
secolele XIII-XIV. Caracteristic la ele este faptul ca centrul crucii a fost
largit pentru a face loc figurilor Maicii Domnului si sfintului Ioan Evan-
ghelistul, de-a dreapta si de-a stinga Mintuitorului rastignit. Pind acum
nu se cunosc décit exemplarul fragmentar, descoperit pe teritoriul satului
Cirjoaia 3, com Cotnari, jud. Iasi si un fragment mai mic de la Ghireni 3
com. Cotus,ca jud. Boto$an1 De remarcat ca ele au patru medalioane, de01
deriva din tipul B.

Dar in afara de crucile incadrate in cele trei tipuri amintite au mai fost
descoperite cruciulite simple si duble din bronz, altele simple de piatra,
in regiunea Cerndiutilor, pe cursul inferior al Prutului32. Ele sint datate
tot in perioada anterioara marii invazii titare.

La fel ca si in Dobrogea, crucile descoperite pe teritoriul Moldovei
au fost achizitionate de populatia locald pe caléa comertului. Ele au apar-

27. Dan Gh. Teodor, op. cit., 84-84 ; V. Spinei, Dacia N.S. 19, 1975, p. 236-240, 241,
fig. 7/1; idem, Moldava..., p. 109-110, fig. 26/1; 1. Barnea, Arta cresiind, 11, p. 200-201;
idem, BOR, 106, 1988, 1-2, p. 133-134.

28. 1. Barnea, op. cit., p. 134.

29. V. Spinei, Dacia N.S. 19, 1975, p. 241 ; idem, Moldova, p. 110.

30. Dan Gh. Teodor, MMS, 51, 1975, 1-2, p. 86-87, nr. 5, fig. 7, 2; V. Spinei, Dacia
NS. 19, 1975, p. 236, 240, fig. 6, 1 ; 1. Barnea, Arta crestind, II, p. 204-205; idem, BOR,
‘106, 1988, p. 134, fig. 27. -

31. Dan Gh. Teodor, ibidem, p. 87, nr. 6, fig. 7, 3; V. Spinei, ibidem, fig. 7, 3; 1
Barnea, ibidem. 32. V. Spinei, Moldova..., p. 109-110; 234.
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{inut autohtonilor, nu rusilor, asa cum s-a spus uneori 33 si nici nu arata
0 prezenta ori stapinire ruseascd in Moldova. Unele izvoare istorice aduse
fh sprijinul unei stapiniri rusesti s-au dovedit ca false, iar teoriile acestea
au fost inventate In vremea cind tarismul rusesc avea.nevoie sa justifice
. ocuparea unor teritorii moldovene. Cruci vechi rusesti, aseminéatoare celor
din Moldova, au fost descoperite in Transilvania, Ungaria, Polenia, Ceho-
slovacia si chiar Suedia 34, deci in teritorii care n-au fost supuse vreunui
stat rusesc.

Prezenta crucilor rusesti, mai cu seama in pariile de sus ale Moldovei
ar putea sugera un inceput de gravitare a organizatiilor bisericesti spre
centrele de la Kiev si apoi Halici, intr-o vreme cind Bizantul se fdcea mai
putin prezent la Dundre din cauza populatiilor turanice (pecenegi, cumani,
tatari), care tulburau viata pasnicad a autohtonilor din sudul Moldovei si
din Muntenia. Acestea izolaserd intr-o oarecare maisurd pe localnici de
Patriarhatul de Constantinopol. Kievul si Haliciul reprezentau centre orto-
doxe importante, care activau in numele Patriarhatului de Constantinopol.
Desi la Dunére in zona de dincolo de fluviu activa mitropolia Vicinei, to-
tusi aceasta intimpina greutati din cauza barbarilor. Unele stiri aratd ci
mitropolitii de Vicina preferau din aceastad cauzi s rdmind mai multa vre-
me la Constantinopol 35. Cu toate acestea rolul lor in rindul populatiilor
barbare nu trebuie minimalizat si o dovadi in acest sens sint bunele rela-
tii pe care le-a avut mitropolitul Luca la inceputul secolului al XIV-lea
cu alanii de dincolo de Dunadre, intervenind pe lingd impéaratul Andronic II
Paleologul (1282-1328) si permitd trecerea in imperiu a 16.000 dintre ei 3.

Pe de altd parte, Patriarhatul de Constantinopol se afla in prima ju-
matate a secolului al XIII-lea in exil la Niceea, iar dificultatile bizantinilor
in vremea existentei Imperiului latin de r&sirit (1204-1261) erau mari. De
aceea, este explicabil ca in aceastd vreme credinciosii ortodocsi romani si
fi primit ajutor spiritual de la centre ortodoxe apropiate ca Kievul si
Haliciul. ,

Nu stim in ce misurad patrunderea crucilor vechi rusesti in Moldova
a fost o chestiune intimplitoare, adicd determinati doar de comertul ne-
gustorilor moldoveni si rusi, ori a fost sprijinitd de biserica oficiald. Este
posibil ca conducerea bisericeascd moldoveani si fi incurajat aducerea
acestor cruci. Desi nu avem stiri precise despre existenta unor episcopi
ortodocsi decit din al IV-lea deceniu al secolului al XIII-lea (anul 1234) %7,
totusi este posibil ca ei s& fi existat §i maj Inainte. Acestia vor fi spriji-
nit procurarea de cruci si alte obiecte de cult pentru preoti si restul popu-

33. B. A. Ribacov, op. cit, p. 529; V. Spinei, Dacia N.S. 19, 1975, p- 242.

34. V. mai sus notele 21-25.

35. G. L. Britianu, Recherches sur Vicina et Celatea Albd, Bucarest, 1935, p. 38,
58; V. Laurent, Le métropolile de Vicina Macaire et la prise de la ville par les Tar-
tares, RHSE, 23, 1946, p. 225-232; FHDR, 1V, p. 155, 193; P.S. Nasturel, Les lasles
episcopaux de la métropole de Vicina, Byz.-neugr. Jahrb., 21, 1972, p. 39.

36. Georgius Pachymeres, De Michaele et Andronico Palaeologis libri XIII, rec.
L. Bekkerus, Bonn, 11, 4, 16, p. 307 = FHDR, III, p. 450-453 ; G. I. Britianu, op. cit., p. 38.

37. DRH, 1, 1977, p. 2021 ; Aurelian Sacerdoteanu, Organizarea Bisericii Ortodoxe
Roméne in secolele al IX-lea — al XIlI-lea, St. teol., 20, 1968, 3-4, p. 242-257 ; A. A.
Bolsacov-Ghimpu, Episcopi ortodocsi din Tdrile Romédne in secolul al XIII-lea, GB, 30,
1971, 1-2, p. 118-129.
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latiei, atit din lumea bizantina, cit si din cea ruseascd. Intirirea organizi-
rii episcopale in Moldova trebuie sa fi fost favorizatd de procesul de urba-
nizare in crestere in secolele XIII-XIV 38 gi, de asemenea, sprijinitd de Pa-
triarhatul de Constantinopol, de Kiev si Halici, care nu puteau rdmine inac-
tivi in fata propagandei catolice in rindul cumanilor si autohtonilor, initia-
td de papi §i sprijinitad de regii maghiari si polonezi 3. Episcopii valahi din
Moldova au depins atit de centrele bizantine de pe Dunére, mai cu seama
de Vicina 49, cit si de Kiev si Halici. Este plauzibil si credem cd mai ales
episcopii din sudul Moldovei erau in legaturi strinse cu centrele religioase
dobrogene, pe cind cei din Moldova de sus cu Kievul si Haliciul. Rolul Hali-
ciului (devenit episcopie in al doilea sfert al secolului al XII-lea, dar men-
t{ionatd sigur in 1157) in mediul moldovenesc a crescut dupa desprinderea
cnezatului halician de Rusia kieviana, fiind o consecin{d pe plan religios a
acestui eveniment politic, si mai ales dupa ridicarea la rangul de mitropolie
la inceputul secolului al XIV-lea (1303-1305). Desi n-a detinut decit cu
intrerupere acest rang inn cursul secolului al XIV-lea (1303-1305-1328;
1341-1347 ; 1371--), totusi unele izvoare din ultimele decenii aratd cd par-
tea de nord a Moldovei depindea din punct de vedere bisericesc de dioceza
haliciand. Ma refer la unele scrisori din anul 1370 ale papei Urban al V-
lea, adresate arhiepiscopilor de Praga, Bratislava si Cracovia 4!, precum si
la o decizie a Patriarhiei de Constantinopol 42. Dependenta Bisericii Moldo-
vei fatd de Halici s-a accentuat pe mdsurd ce Patriarhatul de Constantino-
pol suferea consecintele caderii teritoriilor bizantine sub turci. Totodatd
anexarea la regatul polonez a cnezatului de Halici-Wolinia (1349) si re-
cunoasterea de citre domnii moldoveni a suzeranitd{ii Poloniei au contri-
buit in mare maésurd la intdrirea rolului mitropoliei Haliciului in viata
bisericeasca moldoveana.

Dobrogea, insi, n-a fost dependenti decit de Patriarhatul de Con-
stantinopol, iar crucile relicviar si celelalte obiecte amintite de origine
ruseascd au ajuns aici pe calea schimburilor comerciale.

38. V. Spinei, Moldova..., p. 218-225.

39. Pentru contextul politic si religios al Moldovei in secolele X11I-XIV, v. mai
cu seamd : Serban Papacostea, Triumful luptei pentru neatirnare : intemeierea Moldo-
vel si consolidarea stalelor feudale romdnesti, in vol. Constituirea stalelor feudale ro-
mdnesti, Bucuresti, 1980, p. 165-193; St. Gorovei, Aux débuts des rapports moldo-
byzantins, RRH, 24, 1985, p. 183-207; Ciprian Zaharia, Iosif I Musat. [ntijul mare ie-
rarh roman, Editura Episcopiei Romanului si Husilor, 1987 si recenzia Ilui Stefan
Gorovei, Anuarul Institutului de istorie si arheologie «Al. D. Xenopol», lasi, 23, 1988,
p. 547-559.

40. Emilian Popescu, Citeva considerafii cu privire la rolul episcopiilor din Do-
brogea (Scythia Minor) in viafa religioasd a Moldovei in secolele IV-XIV.

41, Eudoxiu Hurmuzaki-N. Densusianu, Documente privitoare la istoria romamlor
Bucuresti, 1890, vol. I, 2, p. 160-161, nr. CXXIV.

42. Fr. Miklosich — 1. Miller, Acta Patriarchatus Constantinopolitani, Wien, 1862,
11, p. 278-280, 283-284, 528-530 — FHDR, IV, p. 253-259, 268-275; Vitalien Laurent, Con-
tributions a I'histoire des relations de I'Eglise roumaine au début du XV-e siecle, Bull.
de la Section Historique de 1'Académie roumaine, XXVI, 1945, p. 165-184; idem, Aux
origines de I'Eglise de Moldavie. Le métropolite Jérémie et I'évéque Joseph, REB, 5,
1947, p. 158-170 ; Mircea Pdcurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, Bucuresti, 1980,
vol. I, p. 259-266 ; v. si studiile indicate mai sus la n. 39, unde poate fi gdasitd o bi-
bliografie bogata.

S.T.—8
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PROBLEMA ORGANIZARII CULTULUI CRESTIN ORTODOX
SI A IERARHIEI BISERICESTI PE TERITORIUL ROMANIEI
PINA IN SECOLELE IX-X

Pr. Prof. ION IONESCU

Unul din aspectele discutate incd in istoriografie, care se refera la ve-
chimea crestinismului roménesc, priveste organizarea cultului crestin or-
todox si a ierarhiei bisericesti pe teritoriul tirii noastre.

In tratatul de Istoria Romdniei (1960, I, p. 633) se afirma despre cres-
tinismul daco-roman ci a fost «lipsit de organizare eclesiasticd superioard,
pe care o va primi mult mai tirziu prin filiera slavo-bizantina». Punctul de
vedere respectiv fusese exprimat anterior de acad. C. Daicoviciu : «Din.
caracterul fundamental de notiuni elementare crestine al termenilor reli-
giosi de origine latind din limba roméina si din lipsa termenilor latinesti
pentru notiuni religioase mai inalte si de organizare bisericeascd, mai cu-
rind se desprinde insd o forma neorganizatd a acestei raspindiri la nord de
fluviu, prin contactul viu si necontenit care a fost... in toate timpurile, In-
tre cele doud maluri... ; crestinismul dacic din sec. II si III, repetdm ca,
orice s-ar spune, adevirul e cd nu putem aduce nici o proba concludenta
in favoarea crestinismului la nord de Dundirea de Jos» 1

H. Mihdescu afirma cd «Introducerea liturghiei slave a adus cu sine
un simbure de ierarhie ecleziasticd si o oarecare diviziune teritoriald a
administratiei bisericesti cu un personal statornic» 2, iar P.P. Panaitescu
mentiona : «cuvintul episcopus n-a dat un derivat in limba roménd, pen-
tru cid in genere poporul nostru a trdit un crestinism primitiv, fard epis-
copat, intr-o tard unde nu erau orase si deci nu puteau fi episcopi» 3. Acad.
Al. Rosetti sustinea cd «terminologia crestind, in afard de termenii latini
care denumesc notiunile fundamentale ale cultului (bisericd, botez, cis-
legi, crestin, cumineca, Dumnezeu, inger, pasti, pdgin, sin «sfint» etc.), este
sud-slava : termenii slavi aratd ca organizarea cultului s-a facut in perioa-
da de dupa secolul al IX-lea» 4. Afirmatia respectiva este de fapt o nuantare
a afirmatiei ficute in secolul trecut de prof. Evghenie Golubinski, de la
Academia duhovniceascd din Moscova, cd «romdinii au fost crestinati de
bulgari in sec. IX» 5

Am mentionat afirmatiile care ne vin din partea unor istorici si ling-
visti romani de seam4, afirmatii sustinute de altii si de pe alte pozitii de-
cit ale stadiului de ipoteze lingvistico-istorice 52.

Vom céduta sd supunem afirmmatiile ipotetice respective unui examen
critic cit mai atent, pentru a retine concluziile care se impun. Pentru aceas-

1. C, Daicoviciu, Problema continuitdtii in Dacia, Cluj, 1940, p. 37.

2. H. Mih&escu, Influenta greceascd asupra limbii romdne pind in secolul al XV-
lea, Bucuresti, 1966, p. 96.

3.°P. P. Panaitescu, Introducere la istoria culturii romanesti, Bucuresti, 1969, p. 104.

4. Al Rosetti, Istoria limbij romdne, Bucuresti, 1986, p. 286.

5. Evanghelie Golubinski, Istoria Bisericilor ortodoxe : bulgard, sirbd §i romdnd,
Moscova, 1871, in trad. rom., o parte, de 1. Caracicoveanu, apirutd sub titlul: Privire
scurtd asupra Istoriei Bisen’cii romdne-ortodoxe, Iasi, 1879.

5a. CI. L'Obsservatore Romano, din 2 aprilie, 1991.
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ta ne vom referi mai intii la organizarea ierarhiei bisericesti din perioada
dacoromand (sec. II-VI, VII), paleo-crestin, fiindcd in functie de existenta
unei ierarhii bisericesti avem si un cult crestin organizat.

Desfasurarea vietii crestine, de 1a inceputurile ei din secolul I, a avut
loc in cadrul Bisericii, iar prezenta vietii crestine a insemnat prezenta Bi-
sericii si Biserica a insemnat ierarhie bisericeascd, disciplind canonica bise-
riceasca si cult crestin, centrul sdu fiind savirsirea sfintei liturghii in ca-
drul cdreia are loc taina sfintei euharistii, Cina Domnului, dupa cuvintul
Mintuitorului : «Aceasta sd faceti spre pomenirea Mea» (Luca XXII, 19). Sa
ne gindim la organizarea vietii crestine in timpul Sfintilor Apostoli si in
special la Sfintul Apostol Pavel, care a organizat comunititile crestine in
biserici si bisericile au fost rinduite sub conducerea preotilor, iar preotii
sub conducerea episcopilor, cum au fost : Tit in Creta si Timotei in Efes,
care au primit prin epistolele care le-au fost adresate de Apostol instruc-
tiuni precise de pastoratie, atit ei cit si preotii si diaconii slujitori.

Primele locasuri de cult crestine pe care le intilnim mentionate in
Faptele Apostolilor sint amenajate prin casele crestinilor. Dupa edictul
de toleranta din 313 acordat Crestinismului de Sfintul Constantin cel Mare
si Licinius se ridica locasuri speciale si de cult crestin, numite biserici sau
ecclesii. Termenul bisericd in limba romana (din grecescul BastAtx#, prin
filiera latina basilica, cu rotacizarea lui | intervocalic = casd impdrdteascd)
a reprezentat in epoca elenisticd o sald din palatul imperial, iar in epoca
romand locas public de judecatd, tribunal. Incepind «din epoca lui Constan-
tin cel Mare» % a dobindit sensul crestin de locas de rugiciune inchinat
lui Dumnezeu, Imparatul ceresc. In acelasi timp si comunitatea crestina ca-
re se ruga In bisericd a primit numele tot de bisericd pe comunitati, cu hra-
mul ce-1 purta, in timp ce in Apus termenul ecclesia, care insemna la in-
ceput adunarea credinciosilor crestini, a primit, incepind din secolul al
V-lea si infelesul de locas de cult crestin.

Termenul bisericd (lat.basilica) ne trimite la epoca Sfintului Constan-
tin cel Mare (306-337), care a fost un restitutor Daciae. Riminind singur
imparat, Constantin cel Mare (324) a inceput un program de mari con-
structii strategice si anexiuni teritoriale la nord de Dunire, care a adus
spatiul carpato-danubian sub protectia Imperiului roman regenerat. Mo-
nedele batute sub Constantin cel Mare au pétruns si s-au raspindit in
tot spatiul carpato-danubian 7. Marele val de pimint de apédrare, cunoscut
sub numele de Brazda lui Novac, in lungime de aproape 700 de km, por-
nind de la Hinova — Drobeta-Turnu Severin si pind la Pietroasele, in
jud. Buziu, unde avem urmele castrului roman construit in secolul al IV-
lea, si care mergea probabil pini la Barbosi-Galati, cuprindea cea mai mare
parte a cimpiei Olteniei si Munteniei. Ca si Impéaratul Traian, Constantin

6. Th. Capidan, Basilica, in Biserica Ortodoxd Roména, LVI, 1938, 1-4, p. 3-12; P.
Aebischer, Basilica, ecclesia, Efude de stratigraphie linguistique, in «Revue de linguis-
tique romane», XXVII, 1963, p. 119, 164; C. Daicoviciu, in «Steaua», 1967, 7, p. 111-
113; Hadrian Daicoviciu, Considerafii asupra problemei continuitdfii, in «Muzeul Na-
tional», 1II, Bucuresti, 1976, p. 43; G. Ivadnescu, Istoria limbii romdne, lasi, 1980, p-
93; I Barnea, Preocupdri ale Sfintului Constantin cel Mare la Dilindrea de Jos, in
«Mitropolia Olteniei», an. XXXII, 1980, 1-2, p. 32.

7. lTon Barnea — Octavian Iliescu, Constaniin ce! Mare, Bucuresti, 1982.
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cel Mare a construit podul de peste Dunére dintre Oescus si Sucidava, inau-
gurat in iulie 328, cu doi ani Inainte de inaugurarea oficiald a Constanti-
nopolului, ridicat pe locul.stravechiului Byzantion, care avea sa supra-
vietuiasci aproape o mie de ani dupd cidderea Romei antice. Podul, de o
mare importanta strategica, ficea legdtura intre Constantinopol si fosta
provincie Dacia lui Traian, pind in platoul Transilvaniei, pe valea Oltului,
vechea via gentium. Pentru noi romaénii, timpul acesta al deplasarii cen-
trului de greutate al Imperiului Roman din Apus spre Rdasarit, al marilor
framintari ale sinoadelor ecumenice, al limpezirii doctrinei crestine si al
generalizarii ei este foarte important, fiindca este timpul nasterii si al
formdrii noastre ca popor roman §i ca popor crestin ortodox de origine
daco-romana 8.

Pentru Imperiul Roman de rasarit si pentru noua sa capitald, regiu-
nea Dundrii de Jos indeplinea acum un rol important, atit strategic, ca un
bastion inaintat de aparare impotriva atacurilor barbare de dincolo de
Dundre, cit si economic pentru aprovizionarea cu griul, cu sarea si cu bo-
gdatiile Deltei. Limes-ul danubian si cel dobrogean, limes scythicus, deve-
nea prima linie de apérare a capitalei Imperiului °.

Cuceririle lui Constantin cel Mare de pe malul sting al Dundrii au
transplantat crestinismul si in aceste teritorii, deschizind calea propagarii
lui in limba latind in masa daco-romanilor, dovadd cd populatia de aici
continua si vorbeascd limba latini. Cuvintul basilica ) bisericd (ar. bdsea-
ricd / bisearicd) pentru locagul de cult crestin si apoi pentru comunitatea
crestind in limba romand corespunde cu perioada de crestinare in masa a
populatiei daco-romane care dateazid din epoca Sfintului Constantin cel
Mare. Prin pacea incheiatd in anul 332 de Sfintul Constantin cel Mare cu
gotii, In urma infringerii acestora de catre fiul sidu, cezarul Constantin, s-a
stabilit statutul de drept al tinuturilor din stinga Dunarii acordate de Im-
periu gofilor, cu respectarea indatoririlor, din partea Imperiului, de a le
plati gotilor annonae foederaticiae, considerindu-i federati ai Imperiului,
cu obligatia, din partea gotilor, de a da contingente de ostasi, care sd lupte
alaturi de armata romand. Teritoriul din stinga Dundrii cedat gofilor, care
alcatuia Gothia (Romana), era considerat de jure ca apartinind Imperiului,
nu gotilor, care aveau ca obligatie din partea impdaratului si acorde liber-
tatea de credintd pentru crestini . Prin credinta lor, crestinii ocrotiti de
impdrat se considerau romani, de unde cele doué stiri au devenit sinonime
si s-au mentinut pind astdzi in limba romana, legea crestineascd devenind
lege romdneascd, notiunile de crestin si romdn fiind sinonime in limba ro-
mani vorbita 11. Astfel, «crestinismul latin in Dacia este urmarea fireasca
a continuitatii imperiale la nordul Dunarii in veacurile IV-VI si nu opera
unor misionari oficiali sau impus de conducétori politici. In acest rastimp
intreaga romanitate orientald a fost crestinati sub inriurirea culturald a

8. Pr. prof. Ion Ionescu, Aspecte cu caracter istoric privind Sinodu! al II-lea ecu-
menic legate de tinuturile daco-romane, in «Glasul Bisericii», an. XL, 1981, 6-8, p. 612.

9. Ibidem.

10. Ion Barnea — Octavian Iliescu, op. cit.

11. V. Arvinte, Le nom ethnique <romdn» et la créeation du nom de I'élat national
Romdnia, in «Revue, romaine d'histoire», XVI, 1973, 3, p. 439.454; Serban Papacostea,
Geneza statului in evul mediu romdnesc, Cluj-Napoca, 1988, p. 222-235.
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Imperiului, pind la venirea slavilor» 12. Aceastd operd a indeplinit-o Bise-
rica prin slujitorii ei, preotii si episcopii. In sudul Dunérii, in primele se-
cole crestine, exista o organizatie bisericeascd temeinicd, cu peste 40 de
scaune episcopale, dintre care 15 se gdseau pe malul drept al Dundrii. Se
cunosc 57 de episcopi cu nume latine, dintre care 4 din secolul al III-lea,
23 din secolul al IV-lea, 16 din secolul al V-lea si 14 din secolul al VI-lea 13.
In Dobrogea, Scythia Minor, provincia romaneasci cea mai romanizata, care
a apartinut Imperiului Roman timp de sase secole, s-a dezvoltat o inflori-
toare viatd cultural-spirituald crestind, care a gravitat in jurul episcopiei
din Tomis, devenitd in secolul al VI-lea mitropolie, cu mitropolitul Pa-
ternus (518-520), avind 14 scaune episcopale sufragane. In jurul anului 290
cunoastem si numele primului episcop al Tomisului, Evanghelicus, din ac-
tul martiric al sfintilor Epictet si Astion, care au suferit martirajul in ce-
tatea Halmyris de la gurile Dunarii, dupd cum cunoastem si numele pri-
mului preot crestin din Dobrogea, Bonosus 4. Dintre cei noua episcopi ates-
tati la Tomis, patru purtau nume romane : Bretanio, Terentius, Paternus
si Valentinianus 15. In Dobrogea s-au descoperit pini acum peste 33 de ba-
zilici din secolele IV-VII, unele cercetate in intregime, altele partial 16, iar
in ultimul timp avem descoperirea si efectuarea sapéaturilor si cercetarilor
arheologice si ale complexului monastic paleocrestin datat din secolele
IV-V de la Slava Rusi 7. Intreagi aceastd situatie eclesiasticd din Dobro-
gea, Scythia Minor, face dovada «existentei unei vieti religioase organizate
in forme crestine inca din secolul III d. Hr.» 1. O viati religioasd crestini
organizatd cu biserici, cu preoti si cu episcopi avem in secolul al IV-lea si
in Gothia romand, tinuturile de astdzi ale Munteniei si sudul Meldovei si
Basarabiei. Comunititile crestine din Gothia romanéa erau organizate intr-o
Bisericd ortodoxd, numitd «Biserica lui Dumnezeu din Gothia», cum re-
zultd din «Actul martiric al Sfintului Sava Gotul» (373-374), cu episcopi,
cum au fost episcopul Teofil, care a participat la sinodul I ecumenic de la
Niceea (325), Ulfila, ucenicul siu, care a predicat crestinismul in limbile
gotd, greaci si latind, Goddas, got de neam ; cu preoti, ca autohtonul San-
sala, dintr-un sat de autohtoni, si gotul Gutticas dintr-un oras (wéhs),
poate cetatea Pietroasele (jud. Buzidu), unde se crede cid a fost si centrul

12. P. P. Panaitescu, Introducere la istoria culturij romdnesti, Bucuresti, 1969,
p. 101. )

13. H. Mihiescu, La langue latine dans le Sud-Est de I'Europe, Bucuresti-Paris,
1978, p. 319.

14. Acta Sanctorum, Iulii, tom. II, 1867, p. 533-551; H. Delehaye, Les martyrs
Epictet et Astion, Acad. Roumaine, Bulletin de la Section historique, tom. XIV, Bucarest,
1928, p. 1-5; Raymund Netzhammer, Epikiet und Astion. Diokletianische Martyrer am
Donaudelta, Zug, 1937 ; Vieti de sfinti romdni si apdratori ai legii strdmosesti, Bucu-
resti, 1987, p. 151-159. -

15. I. Barnea, Romanismul si crestinismul daco-romanilor, in «Thraco-Dacica»,
tom. IX, 1-2, 1988, p. 125.

16.  Epifanie Norocel, Episcopul Buz&ului, Pagini din istoria veche a crestinis-
mului la romdni, Ed. Episcopiei Buzdului, 1986, p. 94; Adrian R&3dulescu, Bazilici si
monumenle crestine in contextul etnogenezei romdnesti din secolele III-VII in Do-
brogea, in vol. Monumente istorice §i izvoare crestine, Galati, 1987, p. 9-77.

17. Andrei Opait, Cristina Opait, Teodor Binicd, Complexul monastic paleocrestin
de la Slava Rusd, in «Revista monumentelor istorice», LIX, 1990, 1, pp. 18-28.

18. Ion Barnea, Din istoria Dobrogei, 1I, Bucuresti, 1968, p. 465.
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puterii lui Athanaric 9. Cu un regim aseménétor celor din Gothia roman,
este de considerat cd vor fi fost si comunitéatile crestine din celelalte pro-
vincii, ca Transilvania, unde cercetarile arheologice din 1968 si 1980 de la
Apahida au dus la concluzia ci aici a fost un important centru administra-
tiv, militar si religios din secolul V, unde a fost identificat si mormintul
unui episcop, iar tezaurul de la Cluj-Someseni din imediata apropiere ar
apartine mai degrabd unei biserici, decit unei principese ostrogote sau ge-
pide cum s-a presupus 2. Ruine de bazilici cu ziduri de piatra, ca cea de
la cetatea romanid Porolissum (Moigrad) 21, de la Cenad (Morisena, jud.
Arad) 22 sau de la Sliveni (com. Gostavit, jud. Olt) 23, dovedesc, aldturi de
alte antichitd{i crestine descoperite pe tot teritoriul tarii noastre, din sec.
IV-VII, un crestinism organizat cu locasuri de biserici si cu o ierarhie
superioara bisericeasca slujitoare 24.

Ca urmare. a invaziei hunilor (375-376), starea de inflorire a Bisericii
crestine din secolul IV de pe teritoriul {arii noastre avea sd cunoascd un
regres in secolul urmator. Cum spunea Procopius din Cezareea in De Ae-
dificiis (= Despre zidiri) «Atila navali cu oaste multa, el darima aceste
Intérituri (= cetati) pinad la padmint, fard nici o greutate, §i pustii cea mai
mare parte a teritoriului roman, fird sd intimpine vreo impotrivire. Insa
imparatul Justinian a zidit din nou intariturile darimate» 2. Impératul Jus-
tinian (527-565) a organizat arhiepiscopia Justiniana Prima (a. 535) in apro-
piere de Naissus (Nis, iIn Jugoslavia), probabil la Tsaricin Grad de astazi,
locul sdu natal, arhiepiscopie pe care a mutat-o de la Thesalonic, unde era
resedinta prefecturii, si a pus-o sub conducerea arhiepiscopului Catellianus
(Catellio), care avea autoritatea si politicd si eclesiasticd. Sub jurisdictia
sa intrau si cele doud cetidti-orase, Recidiva si Litterata, sedii episcopale,
identificate, prima cu Véaradia in Banat, si a doua, cu Palanca Noug, pe ma-
lul Dunarii 2.

In timpul migratiei popoarelor barbare a putut continua pe teritoriul
tarii noastre o Biserica organizatd cu ierarhie slujitoare superioard pind in
secolele IX-X, pind la introducerea limbii slave bisericesti ? Istoricii si
lingvistii nostri mentionati resping aceastd posibilitate, sub motivul, cum

19. Gh. Diaconu, Magda Tzony, Prezenfa romand la curbura Carpatilor in secolele
HI-IV, in vol. Spiritualitate §i istorie la intorsura Carpatilor, Buzdu, 1983, I, p. 69-77.

20. Mircea Russu, Paleocrestinismul nord-dundrean si etnogeneza romdnilor, in
«Anuarul Institutului de istorie si arheologie «Cluj-Napoca», XXVI, 1983-1984, p. 42.

21. E. Chirila, N. Gudea, Al. V. Matei, V. Lucédcel, Raport preliminar asupra cer-
cetdrilor arheologice de la Moigrad (Porolissum), in «Acta Musei Napocensis», 4, 1980,
p. 94-95; Nicolae Gudea-Ioan Ghiuro, Din istoria crestinismului la romdni. Mdrturii
arheologice, Oradea, 1988.

22. Pr. Gh. Cotosman, Bazilica romand cu baptisteriu din Urbs Morisena, in
«Biserica Ortodoxd Romé&na», 86, 1968, 3-5, p. 469-685.

23. D. Tudor, Basilica paleocrestind de la Slaveni-Olt, in SCIVA, 30, 1979, 3, p.
453-457 si in. «Mitropolia Olteniein, 31, 1979, p. 102-105; Pr. 1. lonescu, Biserica de la
Sldveni-Olt, in «Biserica Ortodoxa Roména» 98, 1980, 7- 8 p. 827 si urm.

24. Prof. Emman Ropescu, lerarhia eclesiasticd pe teritoriul Roméniel. Cre$tetea
si structura ei pind in secolul al VlII-lea, in «Biserica Ortodoxd Romand», 108, 1990,
1-2, p. 149-164; Pr. Prof. Dr. Mircea P#curariu, Inceputurile vietii crestine pe terito-
riul Romdniej de azi, in «Biserica Ortodoxd Romdn#», CVIII (1990), 3-4, p. 63-89.

25. Fontes Hisloriae Daco-Romanae (FHDR) 11, p. 461-463.

26. Gh. Stefan, .Justiniana Prima si stdpinirea bizantind la Dundrea de Jos in
secolul al VI-lea, in «Drobeta», 1, 1974, p. 65-70.
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afirmé P. P. Panaitescu, maj Intii lingvistic : «Cuvintul episcopos n-a dat
un derivat in limba roméand, pentru ca in genere poporul nostru a trait un
crestinism primitiv, fird episcopat, intr-o tard unde nu erau orase si deci
nu puteau fi episcopi» 27.

In afara de gratuitatea aprecierii unui «crestinism primitiv» triit de
poperul roman, cid doar urmele bazilicilor descoperite, indeosebi cele din
Dobrogea, rivalizeazd in epocd cu cele maj cunoscute bazilici din Impe-
riul roman, cuvintut latin episcopus, din grecescul érioxomos (= supra-
veghetor, administrator), In slava bisericeasca jepiskop, jepiskup, a dat in
limba roméand doua derivate : piscup si piscupie, prin cdderea lui é initial
neaccentuat si cu inchiderea lui o neaccentuat in u, fonetism petrecut in
epoca daco-romanad (sec. II-VI, VII). Cuvintul se intilneste si in onomas-
ticd si in toponimie : Piscupesti, Piscupescu, Piscupeasca etc.?. Din se-
colul al XVI-lea avem piscop-piscup in Cazania a II-a a lui Coresi (1581) si
in Palia de la Ordstie (1581-1582) 2. In Cronica lui Radu Greceanu se con-
semneaza : «Iar domnul (= Constantin Brincoveanu) mergind la Buzau,
la ghenarie in 6 zile, au facut Boboteaza acolo, si cu toatd orinduiala ei fa-
cind slujba in piscupie...» 3. Termenul folosit pind in secolul al XVIII-lea
era deci piscupie si piscup, si nu episcopie si episcop, care este un neolo-
gism venit cu influenta bizantino-fanariotd, dupd Constantin Brincoveanu,
si nu ne vine din slava bisericeascd, asa cum se afirma si se fac aprecieri.
Din slavd ne vin cuvintele : popd (popu) si vlddicd (vladika).

In Italia meridionald se intilneste forma piskopo 31, iar in portugheza
bispo, alb. pespek, magh. piispdk 32. Evolutia In roméini din episcopus in
piscup si piscupie a avut loc pe teren romanic, de vreme ce avem in me-
ridionala italiand piskopo si in portugheza bispo.

Premisa unui «crestinism primitiv» trait de poporul roméan «fara epis-
copat, Intr-o tard unde nu erau orase si deci nu puteau fi episcopi», ce cre-
dit stiintific ii putem acorda ? Istoricii nostri ecleziastici considera c&, de
vreme ce in secolele IV-VI multe centre urbane s-au ruralizat pe terito-
riul tarii noastre, in urma invaziilor popoarelor migratoare, episcopii, con-
ducatorii spirituali ai comunitatilor crestine, vor fi fost horepiscopii si pe-
riodevtii sau periodeutii, care au triit si au activat in mediul rural al obsti-
lor agrare sitesti daco-romane si apoi roméne, dupa secolul al VIII-lea. Ho-
repiscopii (ywpewioxomot) erau episcopii de sat sau de tard (7 yopa, -as
= sat) si sint amintiti in diferite sinoade de prin secolul al IV-lea pina prin
secolele XI-XII, iar periodevtii sau periodeutii (8 meptodevtis, — o0f <
nept -+ 8dedoe = a merge in circuit, imprejur, fiind ambulant, nu stabil),
cu existenta tot de prin secolul al IV-lea, sint aminti{i pind prin secolele
VII-IX. Daca acesti episcopi ajutétori si-au exercitat rolul lor si in terito-

27. Vezi nota 3.

28. lorgu Iordan, Toponimia romdneascd, Bucuresti, 1963, p. 360; idem, Dictionar
al numelor de familie romdnesti, Bucuresti, 1983, p. 367; N. A. Constantinescu, Dic-
tionar onomastic romdnesc, Bucuresti, 1963, p. 51.

29. Florica Dimitrescu, Contributii la istoria limbii romdne vechi, Bucuresti, 1973,
p. 202.

30. Cronicari munteni, Bucuresti, 1961, vol. II, p. 30-31.

31. H. Mih&escu, Influenfa greceascd asupra limbii romdne, (cit. n. 2), p. 97.

25&32 W. Meyer-Libke, Romanisches etymologisches Wérterbuch, Heidelberg, 1935,
p.
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riile din nordul Dundrii, se afirma : «Desi nu avem marturii istorice-lite-
rare despre lucrarea horepiscopilor si a periodeutilor in nordul Dunaérii,
adici in Dacia Carpaticd (sau Dacoromania), totusi trebuie si admitem ca
au existat horepiscopi si in satele din acest tinut (nordul Dunérii) — in-
clusiv in teritoriile intracarpatice — subordonati episcopilor care pdsto-
reau in cetdfile de pe malul drept al Dunérii sau din Scythia Minor, Do-
brogea de mai tirziu» 3.

Este greu de admis ipoteza conducerii ierarhice a Bisericii din Daco-
romania de cdtre horepiscopi si periodeuti. Mai intii, acesti episcopi infe-
riori episcopilor lor titulari aveau o lucrare temporard, nu una permaneri-
ti. Ei reveneau la centrul episcopiei lor dupa indeplinirea misiunii speciale
ce 1li se incredinta si rimineau in subordinea episcopilor lor eparhioti. Mi-
siunea horepiscopilor era de a savirsi cultul crestin si de a face misiune
religioasa, «dar nu hirotoneau» 34. Alta trebuie sa fi fost realitatea existen-
tei episcopilor si episcopiilor in Dacoromania in timpul migratiei popoare-
lor barbare.

Daca infloritoarele aseziri urbane din fosta Dacoromania s-au rurali-
zat dupd retragerea aureliani si, conform dispozitiilor unor canoane : 6
al sinodului de la Sardica din 343, 57 al sinodului de la Laodiceea, 2 al si-
nodului al doilea ecumenic din 381, prin care se oprea hirotonia de epis-
copi pentru sate si orase mici, nu a insemnat ci Biserica din tinuturile
nord-dunarene sa fie lipsitd de episcopi locali si de lucrarea lor ierarhica
pentru a se recurge, pe o intinsd perioadd, la episcopi ambulanti, vizitatori
sau trecdtori (horepiscopi si periodeuti). Va trebui sid parcurgem fin timp
perioada cind documentele tac, pind incep sd vorbeascd, in secolele XII,
XIII, XIV, ca s putem si intelegem realititile. In timpul ofensivei cato-
lice din Transilvania impotriva «schismaticilor ortodocsi valahi», in spe-
cial sub Inocentiu al ITI-lea (1198-2116), documentele ne vorbesc de pre-
.zenta episcopilor de rit ortodox-grecesc in lupta lor de rezistentd, aldturi
de voievozii roméni, pentru afirmarea independentei roménilor. La 16 apri-
lie 1204, papa vorbea de prezenfa «cilugérilor greci», ca si de «episcopi
diecezani» in Transilvania. In scrisoarea din 3 mai 1205 citre arhiepiscopul
de Calocea mentiona prezenta unui episcop «de rit grecesc» pe mosiile fii-
lor cneazului Bilea (Belo cnese), din Tara Beiusului (terra filiorum Belo
cnese), care cerea si fie adus sub ascultarea Romei 35. Aceastd situatie a
Bisericii Ortodoxe Roméane, mentionatd la inceputul secolului al XIII-lea,
cu episcopi, cdlugiri si clerici, va fi fost si mai inainte, ea nu s-a niscut
doar atunci. Obstile rurale sitesti si-au ridicat bisericile lor prin mijloa-
cele lor proprii. La rindul lor, obstile sitesti adunindu-se pe vii de ape,

33. Pr. prof. dr. Mircea Picurariu, Inceputurile Mitropoliei Transilvaniei, Bucu-
resti, 1930, p. 14, punct de vedere insusit si de Prof. Emilian Popescu, op. cit. (nota 24),
p- 159.

34. Istoria bisericeascd universald, manual pentru Institututele teologice, Bucu-
resti, 1975, n. 120.

35. DIR A p. 29, doc. 47; St. Pascu, Contributiuni documentare la istoria romd-
nilor in secolul XIII-XIV, Sibiu, 1944, p. 7-8; idem, Voievodatul Transilvaniei, 1, Cluj-
Napoca, 1971, p. 164 ; Pr. prof. dr. Mircea Picurariu, nceputurile Mitropoliei Transil-
vanlei, Bucuresti, 1980, p. 51 ; Radu Popa, Tara Beiusului, in «Magazin istoric», XIX,
1985, 7 (iulie), p. 20; Pr. I. Tonescu, Contextul istoric al dobindirii autocefaliei Bise-
ricii Ortodoxe Romdne, in «Glasul Bisericii», XLIV, 1985, 5-6, p. 322.
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pe culmi de dealuri si munti s-au consolidat in cnezate, in voievodate si
apoi in state organizate, In care Biserica a avut importantul rol cunoscut
in viata poporului roman. Pe tot acest parcurs al istoriei, Biserica a fost
prezentd cu slujitorii ei, cu preotii si cu episcopii lor, cici viata Bisericii
nu se poate desfisura fird preoti si episcopi %. Cum afirma P. P. Panaites-
cu, «Nu trebuie insa si trecem cu vederea faptul istoric de prima impor-
tanta : ca biserica si minastirile «au tinut» neamul roménesc in fata incer-
cdrilor de destrdmare ale stapinirii catolice striine din Transilvania. Bi-
serica ortodoxd romana din Transilvania, cea populard si cea cneziali, au
pastrat coeziunea romaénilor fatd de strdini» 32 Autonomiile locale, acele
«romanii populare», cum le numea N. Iorga, sint realititi social-politice
dezvoltate din epoca obstilor agrare sitesti, epoca daco-romana, care au
adus cu ele in epoca feudala a voievodatelor romanesti si viata bisericeasca
organizatd, cu biserici, cu mindstiri si cu slujitorii lor, preoti, calugdri si
episcopi, care secundeazd acum autoritatea politicd cu cea bisericeasca,
atunci cind in capitalele voievodatelor lui Gelu, Menumorut, Glad, Seneslau
si altii, alaturi de voievozi se vor instala si episcopi, si Biserica perioadei
feudale a luat «locul celei populare», a celei paleocrestine din epoca daco-
romand a secolelor IV-VII, a «romaniilor populare», cum arheologic s-a
constatat in sdpaturile de la Cetéteni, jud.” Arges-Muscel, cetate din timpul
lui Seneslau ¥.

Daca lingvistic se justificd termenul crestin piscup, piscupie cu vechi-
mea din perioada paleocrestind daco-romand, din latinul episcopus, intre-
barea se pune unde isi vor fi avut sediul episcopal acesti episcopi autohtoni,
de vreme ce cetati si orase n-am mai avut in perioada vitrega a migratiilor
barbare ?

Mai intii trebuie avut In vedere ci un episcop in functiune avea ne-
voie de o biserica in care sd slujeascd si aceastd biserica trebuie si aibi un
regim de mandastire, deservitd de un personal monahal slujitor ajutitor.
Aceste biserici cu personal monahal vor fi fost modestele schituri de calu-
giri retrase si ascunse prin paduri si prin munti, ferite din calea navalito-
rilor barbari. Din personalul acestor schituri monahale vor fi fost recru-
tati si hirotoniti episcopi, iar asezdmintul acesta monahal devenit sediul
unui episcop cu jurisdictie canonicd peste un cnezat sau mai multe devenea
un episcopat. Aceastd realitate o intilnim la minastirea Rimeti, jud. Alba,
unde, in 1978, pe cel de al doilea strat de picturd din bisericd, ce ar data
din prima jumaétate a secolului al XIV-lea, a fost identificat si numele ar-
hiepiscopului Ghelasie, anul 1376, si numele mesterului zugrav, Mihul de
la Crisul Alb 38, Arhiepiscopul Ghelasie este primul ierarh ortodox romain

36. N. lorga, Priviri asupra ifazelor organizajiei religioase romdnesti, in tara de
la nordul' muntilor, in «Omagiu 1.P.S.S., Dr. Nicolae Balan, Mitropolitul Ardealului», Si-
biu, 1940, p. 480-481.

36 a. P. P. Panaitescu, op. cit., p. 332

37. Lucian Chitescu, Cetdteni — important centru politic si cultural al formatiu-
nii romdnesti din secolul al XIIl-lea conduse de voievodul Seneslau, in «Revista mu-
zeelor si monumentelor», 1, 1983, p. 36; Cf. Stefan Pascu, Voievodatul Transilvaniei,
1V, Cluj-Napoca, 1989, p. 298-320. ‘

38. Mihai Manolache, Mindstirea Rimef, Bucuresti, 1975; Cornel Boambes, Con.

servarea — restaurarea §i punerea in valoare a picturilor murale de la biserica mi-
ndstirii Rimef — judejul Alba, in «Revista Monumentelor istorice», LIX, 1990,
1, p. 80-90.
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cunoscut in teritoriile intracarpatice si dovedeste, in secolul al XIV-lea, o
organizare bisericeascd la fel cu cea din teritoriile roméanesti extracarpa-
tice, in frunte cu un mitropolit 39, dar organizarea bisericeascd era veche
in Transilvania, intilnitd in 1204-1205, «pe mosiile fiilor cneazului Bilea»,
care duce pind in secolul al V-lea, la necropola episcopului de la Apahia.
Cid vechimea primei asezdri monahale de la- Rimeti poate fi din vremea
daco-romand, contemporana cu Apahia, ne-o justificid etimologia toponi-
mului Rimeti. In limba romand Rimet (s.m., p. Rimeti), vine din latinul
eremita-ae, provenit din grecescul épmpitns, — of (= singuratic, eremit
— ¢pmpia, -as (f) = loc solitar, desert). Prin cdderea lui e initial neaccen-
tuat, cu trecerea urmaitorului e din v in { inaintea unei consoane nazale pro-
vocatd de r precedent, cu deschiderea lui i accentuat in e si cu asimilarea
lui ¢ latin + e, i in §i, cuvintul vine in limba roméana din epoca daco-ro-
mand a secolului II-VI, VII. Cuvintul roménesc rimet, pl. rimeti, a fost im-
prumutat si in maghiard : remete, ca si zembeta, din simbdtd, din lat. sam-
batha 9. Coriolon Suciu indicd peste noud toponime Rimeti in Transilva-
nia, ca Rimeti-Brddesti, transcris in maghiard Remete-Bredesty, Cheia Ri-
metului, Ripa Rimetului, Rimeti — Valea Mindstirii si altele, aflate nu de-
parte de Apahida, jud. Cluj, vechiul centru eclesiastic din secolul V4L In
afarad de Transilvania, cuvintul il avem ca toponim si sub forma Rimesti in
jud. Vilcea 42. Episcopul Teotim al Tomisului, pe la sfirsitul secolului al
IV-lea si inceputul secolului al V-lea a elaborat o scrisoare specialad adre-
satd, eremitilor si cenobitilor din Scythia Minor 422, dovadid a existentei
eremitilor pe teritoriul t{drii noastre, inainte de folosirea termenilor cdlu-
gdr, monah si mindstire in limba roméand. Cuvintele paleocrestine daco-ro-
mane : rimet, rimeti (rimetie, rimetii) au fost acoperite sau contaminate
de cuvintele venite prin filiera greco-slava bisericeascd oficiala : cdlugdr
(xahéympos, sl. kalugeru) si mdndstire (povastrpiov, sl. monastyri).

In aceste rimetii din epoca daco-romani au putut rezida episcopii daco-
romani autohtoni.

Avind in perioada daco-romand si in continuare, in perioada romaing,
pina la introducerea limbii slave in Biserica de la nordul Dunarii, o orga-
nizatie canonici ierarhicd, cu preoti si episcopi, in mod firesc am avut si un
cult crestin, ortodox, savirsit de ierarhia bisericeascd daco-romand, adica
un cult crestin ortodox organizat liturgic, si el nu s-a organizat in perioada
de dupa secolul al IX-lea», cum se afirmi (Al. Rosetti). Cultul crestin are
doud componente, unul este individual, privat, adicd priveste nevoile re-
ligioase individuale ale crestinilor, iar altul este general, sau colectiv, si
priveste colectivitatea crestind. Referindu-ne la cultul crestin individual,

39. Pr. prof. dr. Mircea P&curariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, 1, Bucuresti,
1980, p. 273.

40. Al Rosetti, Istoria limbii romdne, Bucuresti, 1986, p. 386.

41. Coriolan Suciu, Dictionar Istoric al localitdtilor din Transilvania, Bucuresti,
1967, vol. II, p. 80; Torgu lordan, Nume de locuri romdnesti in R.P.R., Bucuresti, 1952.
vol. 1, p. 204, 217.

42. Dimitrie Frunzescu, Dictionar topografic si statistic, Bucuresti, 1872, p. 389; Pr.
prof. lon Ionescu, Coordonate crestine romano-bizantine in procesul de formare a lim-
bii i poporului romdn, in «Biserica Ortodoxd Romani», 108, 1990, 5-6, p. 136-138.

42 a. Pr. Prof. dr. loan G. Coman, Scriitori bisericesti din epoca strdromdnd,
Bucuresti, 1979, p. 193-194,,

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARTICOLE §I STUDII 123

constatdm cd daco-romanii crestini se rugau (rogare), se inchinau (incli-
nare), erau botezati (baptizare), se cuminecau (comminecare, communi-
care), erau cununati ( coronare), erau inmormintati ( in 4+ monumen-
tum), pentru care se fdceau priveghiuri si privegheri ( pervigilare), co-
minduri ( commandare, commendare = indeplinirea ritualului prescris
pentru morti), pausuri ( repausare, pausare, acoperit de slavul pomand
pomenu), si la capetele ( capitaire) rituale de 9 zile, de 40 de zile, de un
an si In continuare, se aduceau cdpetele ( capitelum), cuvint contaminat
de slavul colac, colaci (kolaci). Cum se constata, toate cuvintele care de-
numesc momentele din viata culticid crestind individuala sint mostenite din
limba latind vorbita in fosta Dacie romani.

Cultul crestin general sau colectiv se referd la sirbdtorile religioase.
Pe lingd duminicd (dominica-dies), sirbatoare care a inlocuit oficial pe
«Dies Solis in ultimii ani ai secolului al IV-lea» 43, pastrdm din epoca daco-
romand toate marile sdrbatori crestine, incepind cu Pastile (din pluralul
latin Paschae, pentru cele trei zile consacrate sarbatoririi fnvierii Domnu-
lui). Legat de Pagti avemn sdrbétoarea Florii, de la numele sirbétorii pagine
Florilis (Floralia), pentru Intrarea in Ierusalim a Mintuitorului. Duminica
Cincizecimii (mevtnxosti, - %¢ () (fr. Pentecote), la roméani e numitd Ru-
salii (in ar. Arusal’e), prin filiera slavi, care a contaminat daco-romanul
Rusai, dupd cum se mai aude izloat in unele zone ale tarii, ca in Zarand
si Muntii Apuseni, unde se intilneste si forma veche Flurii si numele de
botez Flurie 4. A doua mare sdrbdtoare a anului bisericesc dupa Pasti este
Crdciun-ul, cu data fixi la 25 decembrie, devenitd prima mare sarbatoare
bisericeascd a anului din secolul al IV-lea, Anul Nou. In popor Criciunul
a fost socotit adevaratul Anul Nou, «avind unele caractere ce amintesc
in chipul cel mai evident de «Kalendae Januariae» %, care la roméani au
ajuns cdrinde-corinde, prin contaminarea slavd, colinde. Caracterul calen-
delor ( corindelor), la populatia romanicd nord-dundreand, devenitd in
masd, incepind din secolul al IV-lea, din timpul Sfintului Constantin cel
Mare, crestind, era crestin, in sensul ci vestea marea sdrbitoare a Naste-
rii Domnului, iar marea sidrbatoare crestind pentru daco-romani a insem-
nat si prima chemare sirbatoreascd din anul bisericesc in biserici : cala-
tio-onis, care a ajuns in limba roméinid cdrdciune, iar prin contractie
crdciun (ar. circiun, criciun, megl. cdrciun) %. La Crdciun avea loc anunta-
rea in biserici de citre preoti a cdrindarului crestin ( calendarius), conta-
minat cu slavul calendar. Acum se anuntau crestinilor data Pastilor, sirba-
toare cu datd schimbatoare, ca si datele sirbéatorilor legate de Pagti: Flo-
riile, Indltarea, Rusaliile, precum si momentele legate de viata culticd din-
tre Crdciun si Pasti: Cirnelegile ( carnem ligat), timpul cit dura dulcele
( dulcius) Craciunului si cind se ldsa sdc( siccus) de carne ( carnis) si

43. Vasile PArvan, Contribulii epigrafice la istoria crestinismului daco-roman,
Bucuresti, 1911, p. 107 '

44. Intilnite de noi in com. Bldjeni, jud. Hunedoara, in cursul anilor 1943-1946.

45. Petru Caraman, Substratul mitologic al sdarbdtorilor de iarnd la romani si slavi,
Iasi, 1931, p. 63. ’

46. Alternanta : cifciun, criciun, cdreiun, crdciune, dovedeste cid este vorba de
etimologia din calatio,-onis, cu rotacizarea lui I intervocalic si cu trecerea lui t+i
+vocald la -ci-, ca in fetiolus > fecior, petiolus >picior. De vreme ce in megl. avem
cdrcun si in ar. avem circun — cricun, rezultd cd rddacina cuvintului este cdr- (cdrd-
ciune) si nu cre-(creatione) sustinutd de Al. Rosetti, op. cit.,, p. 555-560).
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sdcul de lactate si oud, folosite in «sdptdmina alba», ciglegi ( caseum ligat),
dupd care urmau pdresimile ( quadragesima, devenit prin cdderea lui g
+ e, i, in latina populara vorbitd din sec. IV, quaresima)4’, termen tra-
dus din limba greacd tecaapaxcstyy (= patruzecime), timpul de sdc (sau
sec), contaminat cu slavonul post, inaintea Pastilor, legat de sdcul (sau
postul) Mintuitorului de patruzeci de zile, termen mentionat la canonul 5
al sinodului I ecumenic (325) 6. Perioada dintre Crdciun si Pasti este mar-
catd de specificul ortodox al termenilor cirnelegi si cislegi. Cum se stie,
Biserica apuseana nu are ciglegi, fiindcd acolo se folosesc In post lactate
si oud.

Alituri de marile sarbatori : Pasti si Crdciune pastrdm in limba romana
din perioada daco-romani si celelalte sarbatori crestine cu datad fixd, cu
nume vechi grecesti sau semite compuse cu latinul sanctus ) sint, sin:
Sintdmdrie (Mare, la 15 august, si Micd, la 8 septembrie) ; Sinmedru ) Sanc-
tus Demetrius ("Ayio¢ Amprtpioc), nume de sarbdtoare care «a pdtruns de
timpuriu, si anume inainte de pronuntarea vocalei % ca i» ©9; Simpietru
{ Sanctus Petrus ; Singeorz, ar. Simgorgu, meg. Sdmgorzu Sanctus Geor-
gius ; Sin Nicoard ( { Sanctus Nicolas ; Sintoader { Sanctus Theodorus ; Sin-
vasii { Sanctus Vasilios ; Sinziiene {( Sanctus dies Johannes, Sint Indrei
{Sanctus Andréas — din ’Avdpéas).

Sarbatorile crestine cu numele lor din latina populara vorbitd sint
pastrate pind astdzi in limba roméina din epoca daco-romana. Daca in car-
tile de cult si In vorbirea uzualad astdzi avem pentru acesti termeni popu-
lari reversurile lor din slava bisericeascd, limba de cult oficiald in cance-
lariile domnesti si in Bisericd, secole intregi, aceasta nu dovedeste decit
o contaminare lingvisticd sau inlocuirea unor termeni crestini vechi daco-
romani cu altii impusi oficial prin filiera slavd, cum avem, de exemplu :
Simpietru cu Sfintul Petru, Sinnicoard cu Sfintul Nicolae etc.

Termenii slavi n-au facut decit sd inlocuiascd sau sd contamineze ve-
chii termeni crestini de origine latini in limba roméina. Terminologia cres-
tind in limba roméana s-a imbogatit dupd adoptarea ca limba oficiala litur-
gicd limba slava cu termeni noi slavi, ca si cu termeni grecesti-bizantini si
cu alti termeni primiti ca neologisme. Dar, de aici, nu se poate afirma
cd organizarea cultului crestin ortodox la poporul romin a avut loc dupi
secolul al IX-lea.

Prezenta unui cult crestin ortodox organizat din perioada daco-romana
dovedeste o Bisericad organizatd, in cadrul cireia se exercita cultul crestin,
atit cel general, cit si cel particular, de cétre o ierarhie organizatd cu
preoti, cu episcopi si personal ajutitor, cu biserici si personal monahal, cu
rimeti si rimetii, schituri si manastiri.

O Bisericd organizati a insemnat si o societate organizatd social-po-
litic, cu traditii si cu felul ei propriu de viati, cu obstile sitesti agrare in
cadrul romaniilor populare ajunse voievodate independente si apoi cu or-
ganizare statald. Biserica crestind ortodoxd se dovedeste istoric a fi facut
parte integrantd din viata insdsi a poporului romén cu care s-a identificat
de la inceputul sdu ca popor daco-roman.

47. Al. Rosetti, op. cit., p. 170.

48. Nicodim Milasg, Canoanele Bxsencu Ortodoxe vol. I, partea a !1-a, Arad,
1931, p. 28-29.
49. H. Mih&escu, Influenfa greceascd asupra limbii romdne, p. 58.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARTICOLE SI STUDII 125

TEOLOGI ORTODOCSI ROMANI
FATA DE RELIGIILE NECRESTINE *

Pr. drd. NICOLAE ACHIMESCU

Tendin{a mereu mai accentuatad spre unificarea omenirii sub aspect
stiintific §i tehnic, economic si social, cultural si spiritual, a determinat
si scos in relief o probleméa veche, dar mai actuald acum decit oricind, si
anume problema raporturilor dintre religiile lumii . Data fiind aceastd si-
tuatie, este imperios necesar ca activitatea fiecarei religii si fie orientatd
in permanentd spre slujirea si sporirea binelui tuturor, spre o slujire
reciprocd reald. Nici un om, nici o comunitate umana si nici o religie nu
se mai pot sustrage acestei orientdri generale 2.

Asa se face ci, In vremea de azi, se cere cu multa insistenti ca fie-
care om, mai intii sd aiba ferma convingere cd poate contribui'si el la so-
lutionarea problemelor care framintd astdzi omenirea, iar apoi si actio-
neze in aceastd directie cu mijloacele pe care le are si in masura in care
poate. Fiecare, acolo unde se afld, prin cuvint, dar mai ales prin fapta,
e dator s& slujeascd omul, lumea in general, si si inteleagd ca viata sa
depinde de slujirea semenilor séi, asa dupa cum ne spune si Sfintul Evan-
ghelist Ioan : «Noi stim cd am trecut din moarte la viatd, pentru cd iubim
pe frati; cine nu iubeste pe fratele sdu rdmine in moarte» (I Ioan 3, 14) 3.

Alaturi de preocuparea pentru refacerea unitatii crestine, care a de-
terminat intensificarea contactelor pe plan ecumenic, se inscrie interesul
constant manifestat de crestini pentru promovarea unor relatii noi, ba-
zate pe respect reciproc, cu credinciosii altor religii. S-a vorbit §i se vor-
beste tot mai mult de necesitatea dialogului interreligios 4.

Tocmai de aceea, nici Biserica noastrd nu mai poate trai astazi izo-
latd, interzicindu-si orice contact cu reprezentantii celorlalte religii sau,
«polemizind, adesea In necunostintd de cauzd, cu teologii altor religii sau
ai altor culte crestine. Trebuie un efort sustinut de cunoastere a specifi-
cului si valorii tuturor religiilor, in care atitea milioane de oameni au
crezut si mai cred, cdutindu-si mintuirea pe alte cdi decit acelea indicate

* Lucrare redactatd si sustinutd in cadrul cursurilor de pregatire a doctoratului in
Teologie, la catedra de Teologie fundamentald si Istoria religiilor, sub indrumarea
D-lui prof. dr. Remus Rus, care a dat si avizul de publicare. )

1. Diac prof. E. Vasilescu, Declaratii asupra religiilor necrestine, in «Ortodoxia»,
XIX (1967), nr. 1, p. 134.

2. Cf. Pr. prof. D. Stdniloae, Servire si proexistentd, in «Glasul Bisericii», XXII
(1963), nr. 11-12, p. 1019-1020.

3. Mg. A. Grigoras, Biserica slujitoare, in «Ortodoxia», XVIII (1966), nr. 2, p.
223; Cf. 4 Teoctist, Mitropolitul Moldovei si Sucevei, Pe treptele slujirii crestine,
partea I, Ed. Mitropolia Moldovei si Sucevei, M-rea Neamt, 1980, p. 125; Dr. A.
Plamadeald, Traditie si libertate in spiritualitatea ortodoxd, Sibiu, 1983, p. 356 ; Pr. prof.
D. Radu, Biserica §i lumea, in «Indrumiri Misionare», Bucuresti, 1986, p. 429 sq.; Dr.
A, Plaméddeald, Ca tofi sd fie una, Bucuresti, 1979, p. 424 sq.; Pr. prof. D. Staniloae,
Slujitori ai lui Dumnezeu, slujitori ai oamenilor, in «Biserica Ortodoxd RomA&n&», nr.
3-4/1980, p. 409.

4. Cf. Pr. prof. C. Sarbu, Pentru un dialog interreligios rodnic, in «Ortodoxia»,
nr. 2/1975, p. 337; George A. Tavard, Problems of a «<Wider Ecumenism», in «Journal
of Ecumenical Studies», vol. III, nr. 3/1970, p. 552; Denise Judand, Judaisme et chris-
tianisme. Dossier patristique, Paris, 1969, p. 294.
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noua limpede de revelatia divind. Nu avem dreptul sa disprefuim pe acesti
oameni, ci, dimptoriva, avem datoria de a ne ruga pentru ei, ca si ajunga
la cunoasterea si trairea adevarului crestin. Pentru aceasta trebuie insa
in primul rind sd-i cunoastem, si le studiem doctrina, morala si cultul, sa
ne apropiem cu Intelegere si bunivointid de traditiile lor religioase, fara
s& ne temem ca prin aceasta vom pierde ceva din propria noastrd cre-
dinta, care nu are decit de cistigat din contactul cu pietatea altor popoa-
re...,, in ale caror carti sfinte pulseazd adesea aceeasi nevoie adincd a su-
fletului omenesc de apropiere si trdire in Absolutul in care «avem viata,
ne miscdm si sintem» (Fapte 17, 28)» 5.

Teologia ortodoxd romand mai noud, impartisind aceastad viziune ac-
tuald de deschidere a crestinismului spre toate religiile lumii, a cautat
prin reprezentantii ei sa stabileascd «punti» comune de contact si dialog
cu acestea. Pornind de la ideea unitdtii intregii umanitati prin creatie,
ca «pldamada» a aceluiasi Creator al nostru al tuturor, in lucrari de stric-
td specialitate sau fie chiar numai contextual in cadrul altor lucrari, teo-
logii nostri contureaza precis si cu multd intelepciune premisele si ca-
drul propice deschiderii spre religiile necrestine in acest dialog al slujirii
reciproce, iar, in perspectiva, chiar doctrinar.

1. Unitatea intregii umanitdti prin creatie

In general, se poate afirma ci existd o societate mai extinsa, univer-
sald chiar, care ii inglobeazi pe toti oamenii, si o societate mai restrinsj,
in care sint cuprinsi toti cei pe care {i leaga obirsia, datinile, interesele
si nizuintele comune si care este poporul sau natia. In maisura in care
cineva se simte si este responsabil fatd de poporul in sinul cdruia s-a nas-
cut si fatd de tara al cirei cetdfean este, in aceeasi masura devine sluji-
tor si aparator al idealurilor general-umane 6.

Chiar dacad in cadrul marii familii a umanitatii, in cadrul acestei so-
cietdti universale, fiecare popor si, In ultima instantd, fiecare individ isi
au specificul si particularitatile lor, totusi, toti si toate se simt legati
structural intreolaltd, ca opera a aceluiasi Creator a toate. Existd o uni-
tate incontestabild, o unitate de creatie, in baza cidreia omenirea nu este
0 «monotonie cosmopolitd», ci se prezintd ca o unitate in diversitate”.
Popoarele sint membre ale unui singur trup, care este umanitatea, dupa
cum jndivizii sint membrele organismului social, care este poporul. Deci,
«un singur trup, dar mai multe membre», fiecare cu specificul sau, cu
zestrea sa, cu meritele sale, dar toate slujind intregului si ajutindu-se
unele pe altele (Luca 2, 14 ; I Corinteni 12, 12-26 ; Efeseni 2,14-17)8%.

5. Diac. prof. E. Vasilescu, O noud disciplind in invdtdmintul nostru teologic,
in «Glasul Bisericii», X (1951), nr. 6-7, p. 20.

6. Pr. lector D. Abrudan, Crestinismul si mozaismul in perspectiva dialogului
interreligios, tezd de doctorat In teologie, in «Mitropolia Ardealului», XXIV (1979), nr.
1-3, p. 176; CL. Pr. prof. D. St&niloae, Comunitate prin iubire, in «Ortodoxia», XV (1963),
nr. 1, p. 60 sq.

7F.) -+ Nicolae, Mitropolitul Ardealului, Studii de teologie morald, Sibiu, 1969, p. 43.

8. Pr. lector D. Abrudan, op. cit, p. 161; Cf. Pr. dr. L. Stan, Rasd §i religiune,
Sibiu, 1942, p. 26; Pr. prof. D."I. Belu, Ortodoxia si discrimindrile rasiale in «Ortodo-
xia», XV (1963), nr. 1, p. 40 sq.; Acad. dr. St. Milcu, Despre rase si rasism, Bucuresti,
1955, p. 10. .
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Inarmatd cu aceastd noud viziune in abordarea problemei, teologia
noastrd ortodoxd mai noud considerd, asadar, cid trebuie sd ludm ca prim
principiu. de orientare unitatea neamului omenesc, cu cele patru carac-
teristici fundamentale ale sale : unitatea de origine (Fapte 17, 26), unita-
tea de esentd si de structurd trupeasca si sufleteascd, unitatea de aspira-
tii si unitatea de destin (I Timotei 2, 4). Aceasti unitate ne ajuti sa se-
sizdm si sa Infelegem corect multe din aspectele raportului dintre cres-
tinism si celelalte religii ale lumii ®.

Ca unitate a intregii umanitati, prin actul creatiei, ea explici in pri-
mul rind, convergenta in ce priveste modul de manifestare si aspiratiile
diferitelor religii ale lumii. Cu cit aceastd convergenti este mai accentuati,
mai mare sau mai vizibila, cu atit inseamnd ci natura umand s-a dena-
turat si s-a degradat mai putin dupi cdderea in pacat. Totodatd, divergen-
ta dintre crestinism si celelalte religii ale lumii este cauzati de pacatul
stramosesc. Cu cit aceastd divergentd este mai accentuatd, cu atit sint mai
pronuntate denaturarea si degradarea naturii umane dupd caderea in
pacat 10. . "

De asemenea, avind in vedere unitatea neamului omenesc, putem
intelege faptul ci in sinul crestinismului se pot afla anumite idei si prac-
tici inrudite cu cele ale religiilor necrestine, fard a fi imprumutate de la
acestea. Cum natura umani este identici in esenta si structura ei tru-
peascd si sufleteascd, este firesc ca si aspiratiile si manifestdrile reli-
gioase ale omului sd fie pretutindeni aceleasi. De aceea, anumite ana-
logii si paralele intre crestinism si celelalte religii sint absolut posibile
si firesti. Pe aceeasi cale, intelegem de ce crestinismul a imprumutat ele-
mente din celelalte religii ale lumii si din celelalte culturi omenesti 1.

In sfirsit, orientarea aceasta pe baza unitdtii umanititii prin crea-
fie ne scuteste de anumite exagerdri in ce priveste distantarea dintre cres-
tinism si celelalte religii ale lumii. Aceastd orientare — insotitd si de o
viziune corectd referitoare la urmdrile pacatului adamic asupra naturii
umane — ne ajutd s ne dadm seama cd, oricit de degradati ar fi o reli-
gie, ea tot nu iese din cadrul umanului 2.

Indiferent cirei religii ii apartin, oamenii au ca trasdturd fundamen-
tald comuna «chipul si asemdnarea» lui Dumnezeu din ei. Ei sint per-
soane diferite, dar au in comun chipul §i asemdnarea, formind prin aceas-
ta o unitate. Din acest punct de vedere, intrucit Adam este fiul cel «fa-
cut» al lui Dumnezeu, tot neamul omenesc ce a urmat, . neamul lui
Adam. Fiecare urmas al lui Adam (Facere 5, 5) poartd in sine chipul lui
Dumnezeu primit de natura umani in actul credrii lui Adam 3. Reluind

9. Pr. prof. C. Sarbu, Pozitii principiale ale Ortodocsilor fafd de celelalte religii,
in «Ortodoxia», XXI (1969), nr. 4, p. 511; Cf. Pr. O. Céciuld, Ura de rasd, pdcat stri-
gdtor la cer, in «Ortodoxia», IV (1952), nr. 3-4, p. 348.

10. Pr. prof. C. Sarbu, op. cit.,, p. 511.

11. Ibidem.

12. Ibidem.

13. Dr. A. Plimdideald, Arhiepiscopul Sibiului si Mitropolit al Ardealului, Bise-
rica slujitoare, Extras din rev. «Studii teologice», XXIV (1972), nr. 5-8, Sibiu, 1986,
p- 16-17; Cf. Sf. Maxim Marturisitorul, Capete de dragoste, 111, 25, in «Filocalia», trad.
de Pr. prof. D. St3niloae, vol. 1, Sibiu, 1947, p. 81-82; Diadoh al Foticeii, Cuvint asce-
tic, 89, op. cit., p. 379; Cf. Pr. prof. D. Radu, Invdtdtura ortodoxd despre Dumnezeu,
in op. cit,, p. 204 sq.; lerod. N. Vornicescu, Invdtdtura Sf. Grigorie de Nyssa despre
«chip si asemdnares, in «Studii teologicen, nr. 9-10/1956.
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vorbirea biblica, camenii pot spune deci si ei la plural cd «am chipul si
asemdnarea» in Inteles strict de singular, adicd unul si acelasi chip, una
si aceeasi asemanare. Aceasta inseamnd cd au in fiinta lor un principiu
de unitate, desi sint distincti ca persoane. Ei sint ontologic purtitorii unui
ferment de unitate, care circuli in tofi fira sd se diminueze si fara sa se im-
partd. Abia dupd aceea vine, ca o consecintd a acestei realitati ontologice,
modul istoric in care apare unitatea biologicd a oamenilor prin originea
lor comuna in Adam 4,

Insd ideea de unitate a intregii umanitdti prin creatie, ca premisa
a raportului dintre crestinism si celelalte religii ale lumii, o gasim expri-
mata nu numai in aceastd realitate originara a credrii omului dupa chipul
lui Dumnezeu, ci si in alte elemente ale Revelatiei biblice a Vechiului
Testament. :

Multi cercetatori de specialitate au constatat in Vechiul Testament
un mod de gindire cu totul diferit de ceea ce ei au numit modul gre-
cesc, care este de fapt si modul nostru curent de gindire. Este vorba de
asa-numita gindire comparatd. In baza acestui mod de gindire, patriarhii,
profetii si regii poporului Israel folosesc in vorbire, pentru singular, for-
me de plural si pentru plural, forme de singular. Eu pentru intregul Is-
rael'si Israel pentru un singur ins. Un exemplu in aceastd privinta il
avem la Numeri 20, 19 : «Copiii lui Israel i-au zis lui (Edom): «Noi vom
merge pe drumul cel mare ; §i dacd noi vom bea din apa ta, eu §i turmele
mele, eu iti voi pldti pretul ; nu-ti cer altceva decit sd trec cu picioarele» 5,

Ne punem, desigur, intrebarea in ce ar consta diferenta intre acest
.mod de gindire comparatd si modul nostru curent de gindire ? Fara in-
doiald in faptul ci noi gindim prin excludere, alternativ: «sau — sau»,
adicd sau eu sau noi, pe cind fiii lui Israel gindeau prin includere, eu si
noi insemnind acelasi lucru 16.

Astfel, putem afirma cu certitudine cd aceastd «gindire comparata»
este marturia incontestabild si concretd a perpetudrii de-a lungul timpu-
lui a constiintei unitafii neamului omenesc. Si ca expresie a unitatii nea-
mului omenesc prin creatie, ea constituie unul dintre temeiurile teologice
biblice ale slujirii reciproce si implicit ale deschiderii crestinismului fata
de toate religiile lumii.

Unitatea intregii umanitdti prin creatie, dupd modelul unititii trei-
mice, si «gindirea comparati», ca expresie istoricd a acestei unitati, im-
plicd in mod automat o solidaritate universald. Asadar, cel care spune
«eu», o spune pentru sine si pentru tofi ceilalti intelegind astfel solidari-
tatea. Omul ii este omului frate. Acest adevir fundamental este un «da-
tum» original al Revelatiei divine. Asa a fost inteles, de altfel, incd de

14, Dr. A. Pldmadeald, op. cit,, p. 17.

15. Dr. A. Plamddeals, op. cit., p. 18-20. I. P.

16. Dr. A. Plimddeald, op. cit.,, p. 20; Cf. Idem, Citeva probleme in legdturd cu
Fbed Iahve in Deutero-Isaia, in «Ca tofi sd fie una», Bucuresti, 1979, p. 448 sq; CI
Levy-Briihl, Les Fonctions mentales dans les sociétés intérieures, Paris, 1910 ; Aubrey
R. Johnson, The Vitality of the individual in the thought of Ancient Israel, Cardil,
1949, p. 9; Em. Durkheim, Les formes élémentaires de la vie religieuse, Paris, 1912;
K. Stern, The Third Revolution, New York, 1954, p. 257-267.
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la creatie. $i chiar dacd de-a lungul istoriei au apirut diferentieri, chiar
dacd s-a afirmat din cind in cind singuritatea omului 17, aceste perioade
au fost urmate de reveniri la comuniune 18,

Vechiul Testament, ca prima pagina a Revelatiei biblice, oferd teme-
iul teologic, deci, al unitatfii intregii umanitd{i prin creatie si implicit
temeiul solidaritadfii intregii omeniri, al radspunderii unuia pentru altul si
al slujirii reciproce pentru refacerea constiintei unititii. Dupd cum s-a
vazut, cei vechi exprimau aceastd constiintd prin gindirea si vorbirea
comparatd. Dar nu numai acest lucru este important, ci faptul cid ei
traiau efectiv aceastd constiinti a unititii : legea leviratului (Facere 38, 8;
Deuteronom 25, 5-10 ; Rut 4, 5-10 ; Matei 22, 24 ; Marcu 12, 19 ; Luca 20,
28), cei sapte descendenti ai lui Saul care au fost executati pentru a ispasi
o crimd a acestuia (2 Samuel 21), cazul relatat in Deuteronom 13, cind
toatd semintia e socotitd vinovati pentru greseala locuitorilor dintr-o ce-
tate si cind numai pedepsirea acestora poate aduce iertare lor 9.

Si toate aceste exemple demonstreaza faptul cd unitatea intregii uma-
nitdti nu reprezintd o simpli realitate, care se cere doar constatatd, ci ea
trebuie realmente trdita. Intreaga umanitate, in spetd toate religiile lumii,
toti credinciosii, indiferent de continutul credinfei lor, sint datori fata de
ea si nu i se poate sustrage fiard consecinte 2.

Sfintul Maxim Marturisitorul afirma — subliniind, de asemenea, aceas-
td unitate prin creatie — ca toti si toate sint {inute in plasa unitara a
unor ratiuni ce radiazd ca niste fire din Logosul divin si toli se aduna,
pe masurd ce lucreazi si se dezvoltd conform acelor ratiuni, in unitatea
Logosuiui, cu toatd bogitia amplificatd a lor 2. Ca atare, este vorba de
0 unitate a umanitatii prin creatie, care isi are temeiul si modelul in uni-

17. In aceastd privintd I.P.S. Mitropolit A. Plam&deald luind atitudine impotriva
filosofiei existentialiste si teologiei dialectice, ambele generatoare de individualism
si izolare, afirméd: «Individualismul a fost generator de drame. Constiinta existentia-
listd e constiinta dramaticd ; omul lui Kierkegaard, ca si cel al teologiei dialectice care
i-a urmat, s-a crezut un «aruncat», un «pardsit» si un «izolat». In fapt nu numai Dum-
nezeu i-a fost acestui om un Das ganz Andere, cum l-a numit K. Barth, ci si celdlalt om
i-a fost tot un Das ganz Andere.. E foarte semnificativ ca pe acest teren zdruncinat
de ultimele consecinte ale protestantismului individualizanl, a apdrut, ca o compen-
satie, in cdutare de echilibru, Miscarea ecumenicid contemporani, care nu este altceva
decit strigdtul dupd unitate, dupd comuniune, in numele unitdtii ontologice regésiten.
Vezi, op. cil., nota 32, p. 22.

18. Ibidem.

19. Ibidem, p. 22-23.

20. Ibidem, p. 23.

. 21. Deci, Ratiunea cea una se face multe ratiuni si ratiunile cele multe sint o
Ratiune. Prin procesiunea binevoitoare, creatoare si sustinitoare, la fapturi, Ratiunea
(Logosul) cea una se face multe ratiuni, iar prin referirea prin care cele multe se
Int.orc spre Cel Unul si inainteazd conform proniei care le cilduzeste spre El ca spre
principiul lor, sau ca spre centrul unor linii pornite din-el — care era in sine mai ina-
1_1'}te punctele lor de plecare si le adund pe toate — ratiunile cele multe se arati ca
tiind una»; Vezi, Ambigua, Ce vrea infelepciunea cu mine §i care este taina cea
mare 2, P. G, 91, col. 1081 ; apud Pr. prof. D. Stiniloae, Coordonatele ecumenismului
din punct de vedere ortodox, in «Ortodoxia» XIX (1967), nr. 4, p. 528. Cf. Prof. N.
Chitescu, Paradigmele divine si problemele pe care le ridicd ele pentru Teologia
Dogmaticd, in «Ortodoxian X (1958), nr. 1, p. 43-44; Pr. Mg. M. Niscoveanu, Teologia
lui Pseudo-Dionisie Areopagitul In opera «Despre numele divine», in «Ortodoxia», XVI
(1964), or. 2, p. 254.

SST.—9
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tatea Logosului divin creator. Logosul divin creeazd o unitate unitara
si In acelasi timp comunitard 22, cu care va comunica prin Revelatia Sa.

Vorbind insd de o unitate a Logosului divin, in care se creeaza toate
(Ioan 1, 3), intelegem si o unitate a umanitatii, ca operd a Sa, dar si o
unitate a Descoperirii Sale 2. Incepind cu Revelatia divind primordiald,
dar si bun al tuturor oamenilor, Revelatia se continua evolutiv-istoric in
intreaga perioadd a Vechiului Testament, pentru a culmina in Iisus Hris-
tos, care constituie apogeul si implinirea acesteia. Dar in tot acest timp,
ea a fost facutd, de fapt, pentru toti oamenii, c¢i nu doar pentru un sin-
gur popor, pentru o singurd comunitate. Asa, de pilda, prin Sfintii Sai
Apostoli, Mintuitorul Hristos Se adresa intregii omeniri (Matei 28,19-20).

2. Revelarea lui Dumnezeu
in religiile necrestine

Atit de departe mergea odinioard intransigenta fatd de religiile ne-
crestine, incit unii reprezentanti ai crestinismului nu vedeau nimic bun
in celelalte religii si chiar atunci cind trebuiau si recunoascd unele ele-
mente pozitive din doctrina, morala si cultul celorlalte religii, le consi-
derau ca «maimutdreli inventate de diavolul pentru a induce in eroare
pe credinciosii crestini» 24 O astfel de conceptie si atitudine au fost, fi-
reste, de mult parasite si Inlocuite cu conceptia mai larga a revelatiei pri-
mordiale, din care au ramas «crimpeie» de adevir in sinul diferitelor
religii, si cu conceptia revelatiei naturale, in baza cdreia reprezentantii
unora dintre religiile necrestine au ajuns la cunoasterea adevaratului
Dumnezeu, desi erau lipsiti de revelatia directd ficutd de Dumnezeu prin
alesii Sai .

Prin recunoasterea unor elemente de credintd pozitive sau «valori
crestine» In religiile necrestine, teologii nostri nu minimalizeazd nicide-
cum caracterul de religie adevaratd si plenard al crestinismului. In do-
rinta ei sincera de a promova noi relatii de intelegere, colaborare si cu-
noastere reciproca, Ortodoxia dovedeste cd ii este strdin orgoliul unici-

22, Cf. Pr. lector, D. Radu, Aspectul comunilar-sobornicesc al mintuitii, in «Orto-
doxia», XXVI (1974), nr. 1, p. 100 sq.; ldem, Mintuirea in.si prin Bisericd, in «Mitro-
polia Olteniei», nr.-7-8/1983 ; Idem, Mintuirea, a doua creafie a lumii, in «Ortodoxia»,
nr. 2/1986 ; Idem, Invafdiura despre Bisericd, in op. cit., p. 380 sq.; Pr. D. Pogan, Con-
stitufia teandricd a Bisericii, tezd de doctorat, in «Ortodoxia», XXXIX (1987), nr. 1,
p. 81 sq. Prof. T. M. Popescu, Duhul comunitar al Ortodoxiei, in «Ortodoxia», VIII (1956),
nr. 1, p. 144 sq.

23. Ci. Pr. prof. I. Todoran, Asupra revelatiei primordiale, in «Ortodoxia» VI
(1956), nr. 1, p. 44 sq.; Pr. prof. D. Stdniloae, Revelatia prin acte, cuvinte si imagini,
in «Ortodoxia», XX (1968), nr. 3; Idem, Revelatia ca dar si fdgdduin}d, in «Ortodoxia»,
XXI (1969), nr. 2; Pr. prof. P. Rezus, Invdfdtura cresting despre structura revelatiei
divine din punct de vedere interconfesional, in «Ortodoxia», VIII (1956), nr. 1, p. 58 sq.

24. Diac. prol. E. Vasilescu, O noud orientare in relatiile dintre cultele religioase,
in «Ortodoxia», IV (1952), nr. 3-4, p. 611 ; Cf. Asist. Rus Remus, Conceptia’despre om
In marile religii, teza de doctorat, Bucuresti, 1978, p. 184.

.25. Diac. prof. E. Vasilescu, ibidem; Cf. Pr. prof. D. Stiniloae, Coordonatele ecu-
men1§mulu1.... p. 527; Pr. prof. I. G. Coman, Prezenta Mintuitorului Hristos in noua
creatie, dupd invdjdtura Sf. Pdrinti, in «Ortodoxian, XVIII (1966), nr. 4, p. 77.
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tatii 6. Avind un fond revelat unic si plenar, Ortodoxia urmireste sa
descopere prin reprezentantii ei valorile si tezaurul ei de invatdtura dum-
nezeiascd in cadrul dialogului interreligios 2.

Celelalte religii ale lumii nu cuprind, asadar, esenta adevarului min-
tuitor, ci ele contin doar fragmente din acest adevar 28, fie ca ecou din Re-
velatia divind primordiala 2, fie ca rod al acelui Logos spermatikos (Ver-
bum seminale) de care ne vorbeste atit de temeinic Sfintul Iustin Mar-
tirul si Filosoful ¥, fie drept ceva imprumutat din crestinism. Celelalte
religii ale lumii reprezintd un amestec de intuneric si lumind, intfucit in
sinul lor se ascunde’'un oarecare drum al revelatiei divine, care — desi
denaturat sau degradat — totusi oferd indici autentici spre Iisus Hristos?!.

De aceea, Biserica Ortodoxd n-a respins si nu respinge teoria Sfintu-
lui Iustin Martirul si Filosoful despre actiunea Logosului spermatikos
Jomeppatixds Aoyos) in lume inainte de venirea Logosului perfect (6 =ds
A670¢) in persoana Mintuitorului Hristos, teorie prin care acest Sfint Pa-
rinte a ciutat sd Inteleagd existenta unor idei inalte si virtuti reale in
religiile necrestine 32. De asemenea, teologia noastrd ortodoxd nu este
impotriva parerii lui Clement Alexandrinul, ci religiile anterioare cres-

26. + Nicolae, Mitropolitul Ardealului, Iisus Hristos, viala noastrd, Sibiu, 1973,
p- 75; Pr. lector D. Abrudan, op. cit., p. 65.

27. Pr. prof. P. Rezus, Cooperarea Bisericilor crestine cu celelalte religii, in «Mi-
tropolia Banatului», nr. 4-6, 1972; Diac. prof. E. Vasilescu, Istoria religiilor, manual
pentru Institutele teologice ale Biseicii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, Editura Inst. Bi-
blic si de Misiune ortodoxd, 1975, p. 420.

28. Cf. Diac. prof. E. Vasilescu, Istoria religiilor, ed. a 11-{, Buc., 1982, p. 4il.
De aceeasi parere sint si alfi teologi crestini, considerind aceste elemente de credinta
pozitive existente in alte religii drept «valori crestine cuprinse in religiile necrestine».
Vezi, Etienne Cornelis, Valeurs chrétiennes des religions nonchrétiennes. Hisloite du
salut et histoire des religions, Paris, 1965, p. 62; CI. Jean Danielou, Dieu el nous,
Paris, 1956, p. 16; Declaration conciliare sur les relations de I'Eglise avec les reli-
gions nonchreétiennes, in «La Documentation Catholique», nr. 1458/1965, col. 1827.

29. Cercetdrile etnologice mai noi au stabilit cd la toate popoarele asa-zise «pri-
mitive» existd, de pild4, ideea unei Fiinie supreme, care locuieste in cer. De [apt,
pe acest fapt si-a intemeiat si Andrew Lang teoria despre religia preanimistd; cf. A.
Jeremias, Allgemeine Religionsgeschichte, Zweite Auflage, Miinchen, 1924, p. 18. Tot
la fel marele etnolog catolic W. Schmidt, in lucrarea sa celebrd Ursprung der Gottes-
idee, 12 vol., Aschendorffsche Verlagsbuchhandlung, Minster I. W., 1912-1955, a ara-
tat cd la popoarele asa-zise «primitive», ca de exemplu pigmeii si yamanii din Tara
de foc, existd ideea unei Fiinte supreme, cdreia i se aduce un cult simplu si cural,
precum si o morald destul de inaltd si in strinsd legdturd cu religia, pe cind alte po-
poare, cu o culturd materiald superioard, reprezintd o vaditd decadentd religioasa si
morals ; Cf. Diac. prof. E. Vasilescu, Istoria religiilor ca stiinfd, in «Studii teclogice»,
I (1951), nr. 5-6, p. 328-331.

30. Apologia I Pro Christianis, 46, col. 397 C; Apologia a II-a Pro Christianis,
10; P. G, 6, col. 460 C; Cf. Clement Alexandrinul. Cuvint indemndtor cdtre elini, P. G.
8, col. 49 C; Idem, Stromata 1, 5, P. G, 8, col. 728 A si 717 D — 720 A; Tertuylian,
Apologeticum 17, P. L., 1, 433.

31. Pr. prof. C. Sarbu, Pozitii principiale..., p. 519-520.

32. Cf. Iustin Martirul si Filozolul, Dialogul cu judeul Trifon, P. G, 6, col. 472
A-800 D, iar in rom. in col. «Izvoarele Ortodoxiei», trad. de Pr. dr. O, Cé&ciuld, Bucu-
resti, 1941, cap. LXIX si LXX, p. 162-166; Pr. prof. I. G. Coman, Patrologie,'mam‘xa.l
pentru Inst. Teologice, Buc, 1956, p. 52-53; Idem, Teoria Logosului in Apologiile Sfin-
tului Justin Martirul si Filozoful, in «Ortodoxia», XX (1968), or. 3, p. 387-391.
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tinismului au fost pregititoare sau «pedagog» 3 spre Hristos si nu consi-
dera gresitd nici afirmatia lui Tertulian ca sufletul omenesc este «in chip
natural crestin» 34, Dar, toate acestea si alte pdreri similare ale Sfintilor
Pirinti si ale scriitorilor bisericesti, ca si acelea ale unor teologi orto-
docsi roméni care afirmd cd «Dumnezeu este activ si dincolo de frontie-
rele crestinismului» 35, ci «Logosul este prezent pretutindeni in creatie
prin puterea Sa» 36 ci religiile necrestine contin «simburi de adevir» %7
sau «fragmente» 3 din adevirul mintuitor, pot fi socotite «numai ca teo-
logumene rezultate din libertatea teologului, care nu e bine si fie inca-
tusat de dogme decit in puncte esentiale, in rest avind posibilitatea de a
gindi in marginea dogmei» 9.

Se impune, totusi, In acest context si deosebim, asa cum au facut
deja unii dintre Pirintii Bisericesti ¥, intre «religie ca fenomen social,
care contine credinte si obiceiuri ce nu consund cu adevarul revelat, adica
al credintei crestine, si religia ca «trdire personald» potrivit Logosului din
revelatia naturald» 41. Astfel, oameni ca Socrate, Heraclit din Efes, pe
de o parte, iar Avraam, Anania, Azaria si Misail, profetul Ilie, pe de altd
parte 42, au fost «crestini», insid elementul crestin pe care astfel de oa-
meni l-au profesat sau il profeseaza nu a fost inspirat din contextul re-
ligios din care ei au trait, ci prin revelare naturald, lasindu-se condusi de
Logosul divin, prezent in fiecare fiintd umand. In acest fel ei au posi-
bilitatea si participe anticipativ si potential la revelatia in Iisus Hristos 3.

Legat de aceasta, se pune, neindoielnic, Intrebarea: in ce masura
crestinismul, ca religie revelatd prin excelentd, poate detine o originali-
tate sau se deosebeste de celelalte religii ?

Desigur, nu poate fi vorba despre o originalitate absoluti sau tota-
13 si nici despre o independentd absolutd sau totald a crestinismului fata
de celelalte religii ale lumii. Aceasta, intrucit supranaturalul, respectiv
harul divin, presupune naturalul, adicd natura umand, se leagi de na-
tura umani si se cladeste pe ea, formind impreund un intreg. Tocmai de
aceea, adevirurile divine supranaturale se pot lega de adevarurile re-
velatiei divine maturale, la care sint partasi si necrestinii. Mai mult de-
cit atit, revelatia' divind supranaturald cuprinde si adevéiruri din reve-

33. Clement Alexandrinul, ibidem ; Cf. Pr. asist. Al. I. Stan, Biserica Or{odoxd si
religiile necrestine. Consideratii.., p. 189-190; Vezi, in acelasi context si A. Yannou-
Iagtos, Various Christian approaches to the other religions, Ed. Porluthentes, Atena,
1971, p. 16-17,

34. Apologeticum, loc. cit; Ci. Pr. prof. C. Sarbu, Pozitii principiale..., p. 513-514.

35. Pr. prof. D. Stdniloae, Coordonalele ecumenismului..., p. 527.

36. Pr. prof. I. G. Coman, Prezenfa Mintuitorului Hristos..., p. 77.

37. Asist. Remus Rus, op. cit., p. 185. ’

38. Pr. prof. C. Sarbu, Pozitii principiale..., p. 519.

39. Diac. prof. E. Vasilescu, Cadrul si perspectivele dialogului interreligios, in
«Ortodoxia», nr. 1, 1971, p. 136-137.

40. Vezi Drd. Remus Rus, Pozilii crestine fajd de religiile necrestine, in «Orto-
doxia», XXV (1973), nr. 2, p. 265-266.

41. Asist. Remus Rus, Conceptia despre om..., p. 185.

42. Pr. asist. Al 1. Stan, Biserica Ortodoxd si religiile necrestine..., p- 190; Vezi
spre edificare si Robert Joly, Christianisme et Philosophie. Etudes sur Justin el les
Apologetes grecs du deuxieme siécle, Bruxelles, LII, 1973, p. 153-160.

43. Asist. Remus Rus, op. cit,, p. 185.
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latia divind naturald, de unde rezultd ca specificul crestinismului con-
std In faptul ca umple natura umand de un spirit nou si o ridicd la un
nivel superior, la deplinatate 4.

Oamenii de pretutindeni pot ajunge la o cunoastere a lui Dumnezeu
pe cale naturald, aceasta insemnind cd pot distinge, prin detasare, o anu-
mitd cunoastere a lui Dumnezeu din lucrurile create ale universului (Ro-
mani 1, 20), din marturia constiintei morale (Romani 2, 14-15), sau prin
contemplarea sufletului uman, pot ajunge la credinta in Dumnezeu ca
arhetip al acestuia 9. Astfel, predica din Areopag a Sfintului Apostol
Pavel (Fapte 17, 22-34) reprezinta un minunat exemplu de folosire a pre-
miselor revelatiei naturale intuitive In scopul descoperirii adevarului ul-
tim sau mai degrabad a intelegerii celei mai adecvate a ceea ce este dat,
dar din pricina necunoasterii este gresit interpretat. Cunoasterea lui
Dumnezeu este posibild mai ales datoritd legaturii imediate existente in-
tre om si Dumnezeu «cdci in El trdim, ne miscdm §i sintem... precum au
zis §i unii dintre poetii vostri (aici Sfintul Pavel se refera la greci), cdci
ai lui neam si sintem» (Fapte 17, 28) 46,

Asadar, Sfintul Apostol Pavel recunoaste in Areopag cd, prin adora-
rea Dumnezeului celui necunoscut, grecii adord, de fapt, pe Dumnezeul
cel adevarat (Fapte 15, 22 sq). De altfel, insusi Vechiul Testament admite
posibilitatea cunoasterii lui Dumnezeu de cei ce se afld in afara revela-
tiei speciale, cum au fost : Melchisedec, Balaam etc. (cf. Ecclesiast 15, 7-8).
Acestora li se recunoaste posibilitatea de a-L fi cunoscut pe Dumnezeu
prin revelatia cosmicd sau naturald, respectiv prin insdsi lucrarea lui
Dumnezeu, de a fi cunoscut cd Dumnezeu este cauza tuturor, fird a cu-
noaste planul dumnezeiesc 47.. Fard indoiald, in aceastd cunoastere omul
este secondat si de harul divin sau de lumina pusa in inima sa pentru
a vedea madretia lucrurilor sale (Ecclesiast 15, 8). Ceea ce Inseamnd cé
existd si un har ce tine de dreapta vietuire naturala. Astfel, este necesarad
acceptarea harului divin pentru ca necrestinii sd poatd fi indltati in mod
potential si anticipativ intrucitva la taina minhtuirii care constd dintr-o
iluminare si infelegere tainicd a lui Dumnezeu, a cirei manifestare vizi-
bili este iubirea de Dumnezeu si de aproapele %,

In urma confruntarii cu religia si gindirea greacd, traditia primara si
mai ales apologeticd a Bisericii Crestine a remarcat posibilitatea cunoas-
terii naturale si, deci, partiale a adevirului revelat in afara traditiei cres-
tine revelate, lucru confirmat, de altfel, si in invéatdtura revelati a Nou-

44. Pr. prof. C, Sarbu, Pozilii principiale..., p. 517.

45. Asist. Remus Rus, Ibidem.

46. Ibidem, p. 186. .

47. Cf. Sf. loan Gurd de Aur, Despre statui, P. G., 49, col. 112: «Scitul si barba-
rul, indianul si egipteanul nu puteau, in vechime, si se impdirtiseasci de adevirurile
cuprinse in legea scrisd a Vechiului Testament, necunoscind limba in care acesta a
fost scris. Astrele fird numar insd, care impodobesc bolta cerului, plantele si fiintele
care vietuiesc pe pdamint, vietuitoarele mdrilor si pasdrile cerului, sint capitole ale
cdrtii celei mari, universul, in care citesc deopotrivd incultii si inteleptii, saracii si
bogatii, stapinii si slugile. Scitii si barbarii g&sind fiecare acolo cunostiniele pe care
sufletul s&u le doreste despre Dumnezeu», apud Prof. Iustin Moisescu, Sfinta Scripturd
51 interpretarea ei in opera S8t. Ioan Hrisostom, p. 20, in «Candela», LII (1942), p. 135.

48. Asist. Remus Rus, op. cit., p. 185.
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lui Testament : «Ci, in orice neam, cel ce se teme de El si face dreptate
este primit la El» (Fapte 10, 35), sau «Ca ei sd caute pe Dumnezeu, doar
L-ar pipdi si L-ar gdsi, desi nu e departe de fiecare dintre noi» (Fapte
17, 27) 49.

Extinzind putin aceastd sferd se poate afirma ci atitudinea crestina
fatd de religia greaca poate fi aplicatd si in cazul celorlalte religii ne-
crestine si, ca atare, si «contextul circumstantial al acestora poate sluji
ca mediu in care cunoasterea naturald, cunoastere care e ajutati de ha-
rul divin, si ajungi la perceperea partiald a adevarului revelat» %0.

Cel putin in contextul religiilor teiste (iudaismul si islamul, aldturi,
desigur, de crestinism), posibilitatea unei revelatii divine si cunoasteri
a acesteia nu poate fi nicidecum negatd. In ce priveste aceastd posibi-
litate in cadrul Vechiului Testament nu este necesar si intrdm in de-
talii, intrucit se stie foarte bine cd ea este un adevirat «pedagog» spre
Hristos, spre revelatia deplind (Galateni 3, 24) *, pastrindu-si caracterul
de «praeparatio evangelica», riminind valida insd doar la.acest nivel.

De asemenea, referitor la Coran, se stie cd un sfert din continutul sdu
cuprinde istorisiri §i invatituri luate din Scripturile crestine si iudaice 52.
Mahomed, nu numai cd a luat texte din Sfinta Scripturd, dar considera
cd aceste texte sacre sint de origine divind. Astfel, «Mahomed nu numai
cd a fost convins de adevéarul divin revelat in aceste Scripturi, dar le-a
folosit ca punct de referire pentru a-si consolida mesajul sdu pe temelii
cit mai autentic divine...» 33,

Insd, chiar dacd existd si se acceptd posibilitatea unei revelatii na-
turale si in cadrul religiilor necrestine, chiar dacd admitem o cunoastere
a lui Dumnezeu pe cale naturald in sinul celorlalte religii si chiar daca
islamul si mai ales iudaismul cuprind — mai mult sau mai pufin — in-
sdsi revelatia directd a lui Dumnezeu, totusi revelatia pe care aceste reli-
gii o posedd e depisiti de Revelatia dumnezeiascd deplind, unica si sub-
lima, in Iisus Hristos.

Revelatia in Iisus Hristos este Revelatia divind plenard, in sensul
cd ea nu mai poate fi Imbundatatitd sau desavirsitd, precum si cd nici nu
mai este de asteptat in viitor o revelatie noud, adica alta, pentru omenire.
Aceastid Revelatie plenara in Hristos este nu numai o suma de invataturi
sau adevdruri, ci ea cuprinde si o ordine noud de via{d asezatd in Dom-
nul nostru Iisus Hristos, adicd plindtatea adevarurilor crestine si a haru-
rilor mintuitoare 5.

49. Ibidem, p. 191.

50. Ibidem.

51. Cf. Drd. Remus Rus, Scrierile sacre ale marilor religii, in «Ortodoxia», XXV
(1973), nr. 1, p. 66-82; Diac. prof. E. Vasilescu, Sfinta Scripturd si literatura sacrd a
celorlalte religii, in «Ortodoxia», VI (1955), nr. 3, p. 356-377; Pr. prof. Vi. Prelip-
ceanu — Gr. T. Marcu, Cuvintul lui Dumnezeu in viata Bisericii, Unitatea Sfintei Scrip-
turi, temei pentru interpretarea hristologicdi a Vechiului Testament, in «Studii teolo-
gicen, XXIIT (1971), nr. 1-2, p. 31-73; Pr. prof. V1. Prelipceanu, Sfinta Scriplurd, cariea
de cdpelenie a preotului, in «Studii teologice», I (serie noud) (1949), nr. 7-8, p.
487-500 s. a.

52. Cf. A. Vincent, Islam, C.T.S., Westminster, London, 1969, p. 9; William Muir,
The Coran. Its compasition and teaching and the testimony it bears to the Holy
Scriptures, London, 1896, p. 72-215.

53. Asist. Remus Rus, Conceptia despre om..., p. 183.

54. Pr. prof. C. Sarbu, Pozitii principiale..., p. 520-521.
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Daca revelatiei precrestine ii revine doar o deplinatate relativa si
un caracter propedeutic, Revelatia In Hristos este absolut deplina, desa-
virsitd si datd pentru toate timpurile. Aparuta «la plinirea vremii» (Ga-
lateni 4, 4), ea reprezintd incheierea si coroana revelatiilor divine ante-
rioare, lucru despre care ne asigura insusi Mintuitorul : «S& nu soco-
titi cd am venit sd stric legea sau proorocii; n-am venit sd stric, ci sd im-
plinesc» (Matei 5, 17) 5. Cea care o pastreazi insi si vegheazi permanent
pentru diinuirea ei nealterati pini la sfirsitul veacurilor este Biserica
in care Hristos insusi este prezent. Biserica este aceea care, prin misiu-
nea ei (Matei 28, 19-20), o pune la dispozitie tuturor acelora care doresc
si vor dori si se impdartdseascd din ea pind la a doua venire a Mintuito-
rului, inconjurat de ingeri si plin de slavd dumnezeiascd (cf. Romani 11,
15, 26 ; Marcu 8, 38 ; Luca 9, 26).

3. Religiile necrestine si Biserica lui Hristos

A devenit tot mai evident faptul cd aprofundarea sensurilor supe-
rioare ale Evangheliei lui Hristos cistigd astdzi mult prin imbogéitirea spi-
ritului uman, datoritd progresului modern care face si se actualizeze In
mod apreciabil latente umane care pind acum stateau adormite. Pe de
altd parte, aceastd imbogatire si actualizare nu se realizeazd in grupuri
umane Inchise in granite inguste, ci intr-o foarte larga circulatie de idei,
de moduri de abordare a problemelor vietii. Acest fapt devine si mai con-
cludent cind se stie cit de mult s-a atrofiat umanul in triburile care au
trdit Inchise in insule izolate in mijlocul oceanelor. De aici rezultd ca
Biserica insisi trebuie si fie intr-o.comunicare vie cu intreaga umani-
tate, cu toti oamenii, indiferent de credinta lor. Biserica creste si se im-
bogéteste uimitor in timpurile mai noi prin trdirea ei in orizontul uni-
versal 56. o

Imaginea unei Biserici inchise era legatd, in trecut, desigur, si de
Viziunea staticd, a Bisericii despre Dumnezeu si lume, ea straduindu-se si
o tind pe aceasta neschimbata, pentru cd asa vrea Dumnezeu. In contrast
cu aceastd viziune, astdzi sint destule constiinte crestine care realizeaza
ca aceastd conceptie trebuie sd fie inlocuitd cu o alta despre o Biserica
deschisd, fard granite rigide si fara planuri de luptd impotriva celor din
afara ei s_i a lumii, in general, intrucit numai in mésura in care Biserica
insdsi se deschide fati de cei din afara ei, si acestia se deschid fata
de ea %7,

Dumnezeu lucreazi nu numai prin Biserici asupra oamenilor, asupra
umanitatii intregi, ci si prin oameni — dinlduntrul sau din afara Bisericii
lui Hristos — asupra Bisericii. De aceea, ea trebuie sd fie deschisi voii lui

55. Ibidem.
56. Pr. prof. D. Staniloae, Coordonatele ecumenismului..., p. 530.
57. CI. Ibidem, p. 530-531.
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Dumnezeu atit cind o trimite sd lucreze asupra oamenilor, cit $i cind 1i
cere si asculte si sd vada lucrarea Lui in oameni 58,

Propovaduirea Evangheliei lui Hristos, rdsunind de doud milenii in
lume este imposibil sd nu-si fi produs efectul si asupra celor ce nu cu-
nosc Biserica, a celor dinafara ei, dar dintre care totusi unii sint tinuti
de constiinta lor intr-o oarecare zona de influentd spirituald emanati de
Bisericd, sau de Hristos direct. Lumea este, In ultimd instantd una din
punct de vedere spiritual, rdminind, desigur, impartitd din alte puncte
de vedere. Ideile si valorile sint universale, ele circuld intre toti oamenii
si devin comune %, indiferent de religia sau cultura cireia apartin.

Subscriind parerii unei grupéari de catolici cu conceptii sociale avan-
sate, care declard munca «modul prin care Mintuitorul este implicat in
opera de ridscumpdrare a lumii» %, jar «fratietatea universald a omenirii
pentru care lucreaza azi lumea, un adevarat sacrament (s.n.), a carui rea-
lizare este in acelasi timp ratiunea de a fi a Bisericii» 61, Pr. prof. D. Sta-
niloae sustine ci «cu atit mai mult pot gindi asa ortodocsii, care nu fac
o separatie rigida intre naturd si supranatural, cum a facut teologia apu-
seand, ci considerd viata in har nu ca altceva, ci ca insdsi natura resta-
bilitd» 62,

Hristos poate fi descoperit de omul de azi in misterul care ma intim-
pind pe mine, din tine, si pe tine, din mine, mister care nu poate fi iden-
tificat cu «constitutia fizico-chimici a mea sau a ta si care ma@ angajeaza
pe mine fatd de tine si te angajeazd pe tine fatd de mine cu obligatia ab-
solutd de a lucra unul pentru altul, de a ne iubi unul pe altul» 63,

Insd aceastd responsabilitate nu constituie opera exclusivd a noastra,
oricit de firavi si trecitoare ar fi fiptura noastrd, ci ea ia nastere din
legdtura noastrd cu absolutul ultim. Numai legdtura ontologicd cu Cel ce
a spus : «Intrucit ati ficut ceva unuia din acesti frati ai Mei prea mici, Mie
Mi-ati facut» (Matei 17, 12) confera si fapturii noastre o valoare absoluta.
In orice formai de slujire a celorlal{i Se reveleazd Dumnezeu insusi. Si acest

58. In acest context, Pdrintele prof. D. Stdniloae, pentru a sublinia mai clar
conceptul de deschidere a Bisericii spre toti oamenii, indiferent de apartenenta lor la
ea sau nu, subscrie celor afirmate de prof. olandez Egbert de Vries la a IIl-a Adunare
generald a CEB. de la New Delhi (1961): «Biserica nu poate indica frontiere intre
Bisericd si societate, in speranta cd societatea nu va patrunde in viata Bisericii. Aceasta
este o sperantd desartd si cele mai multe Biserici vor simti trebuinta de a fi cdliuzite
de Evanghelie exact in cimpul organizirii sociale si economice, in cercul strimt al
vietii de familie, ca §i In cercul mai larg al pacii in lumen.

59. Pr. prof. D. Staniloae, Coordonatele ecumenismului.., p. 532; Cf. Diac prof.
E. Vasilescu, Sf. Trei Ierarhi si cultura vremii lor, in «Studii teologice», XIII, (1961),
ar. 1-2, p. 61; Pr. prof. I. G. Coman, Problema raporturilor dintre greci si sbarbari» in
lumina Stintilor Pdrin}i, in «Studii teologices, XXVI (1974), nr. 3-4, p. 170.

60. The Slant Manifesto, in «Herder Cor.», vol. IV, nr. 1, 1967, p. 24.

61. Ibidem, p. 25.

62. Pr. prof. D. Staniloae, Ibidem. De fapt, necrestinii posedd in continuare o ca-
pacitate intelectuald -si morald in directia binelui, ceea ce explicd existenta unor
valori intelectuale si morale in planul altor culturi si religii din afara crestinismului.
Harul divin nu exclude, ci desdvirseste natura umani (gratia non tollet sed perficit
naturam). Cf. Prof. C. Pavel, Atitudinea Sf. Vasile cel Mare fa}d de filosofie si cultura
anticd, in vol. «Sf. Vasile cel Mare», Buc., 1980, p. 329.

63. Pr. prof. D. Stdniloae, Coordonatele ecumenismuluj..., p. 533.
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lucru aratd cd o asemenea revelare depinde §i de noi, iar mijlocul de a
ajunge la ea este exercitiul Intr-o slujire continui a, oricirui om, intr-o
raspundere absolutd fatd de el 64

Insd acest aspect de tridire il gasim adeseori si la oamenii din afara
Bisericii lui Hristos, cu care putem intra in asemenea relatii de absoluta
responsabilitate. Aceasta e o dovada cad si intre ei lucreazi Hristos, sau
cd, putem considera cid si relatiile noastre cu ei se afld sub semnul lui
Hristos 5. '

Acest lucru este posibil mai ales datoritd unititii dintre crestinism
si intreaga umanitate, stabilitd prin legadtura in care a intrat Fiul lui Dum-
nezeu, nu numai ca Logos, ci si ca om prin Intrupare, cu toti oamenii.
Logosul divin, Creatorul, Sustindtorul si Conducidtorul lumii spre des-
coperirea deplind a ratiunilor divine, care iradiazd din El, implineste
opera de conducere a lumii spre aceastd t{intd prin umanitatea asumata,
rastignitd si inviatd, ca printr-un ferment si model de eficientd univer-
sald, ficind din toti oamenii colaboratorii sai, intr-un fel sau altul, la
aceastd operd, la aceastid «Liturghie cosmicd» 66, in care toti slujesc lui
Hristos si se impdrtisesc in mod ascuns si in grade diferite de Hristos 7.

Biserica Ortodoxad apreciazd cd si in antichitate a existat un fel de
«Biserica latentd» %8, o «Bisericd stearpd piginid» 8, o «Biserici a Ve-
chiului Legdmint» 70, Astfel, Sfintul Grigorie de Nyssa vorbeste despre
«biserica ajunsd in noroiul pacatului», prin ispitirea venitd din partea
diavolului si ca rezultat al neascultarii, iar Sfintul Ican Gura de Aur amin-
teste de o biserica «trasa in jos, intinatd, uscatd, roabd, goald, murdarita de
singe», «slujind demonilor, supus raticirii» 7 si care s-a aflat in aceastd
stare deplorabild pina la venirea Mintuitorului Hristos, pina la Cinci-
zecime. Acea «bisericd veche, cizutd», despre care vorbesc Sfintii Pa-
rinti 72, nu este decit umanitatea si creatia afectatd de pacatul stramo-
sesc. Dar, prin aceasta nu se Intrerupe o anumitd legdturd cu Logosul

divin.

64. Ibidem, p. 533-534. '
65. Ibidem, p. 534.
66. Cf. Pr. prof. D. Staniloae, Spiritualitate §i comuniune in Liturghia ortodoxd,

Craiova, 1986, p. 14 sq.; Idem, Liturghia comunitdtii si jertia interioard in viziunea
filocalicd, in «Ortodoxia», XXX (1978), nr. 1-2, p. 389-399.

67. Pr. prof. D. Stdniloae, Coordonatele ecumenismului..., p. 536.

68. Pr. prof. N. Achimescu, Biserica primordiald in viziunea Sf. Trei lerarhi, pri-
vitd in lumina posibilitdtii de receptare a valorilor necrestine in sinul crestinismului
(studiu ce va apare in rev. «Mitropolia Banatului»), manuscris, p. 2 sq.; Cf. Prof. N.
Chitescu, Aspecte ale ecleziologiei la Sfin}ii Trei lerarhi, in «Studii teologice», XIV
(1962), nr. 7-8, p. 398; Pr. 1. Moldovan, Aspectul hristologic si pnevmatologic al Bi-
sericii, dupd Sf. Ioan Gurd de Aur, in «Studii teologice», XX (1968), nr. 9-10, p. 707.

69. Vezi Prof. N. Chitescu, I. Todoran, Teologia dogmaticd §i simbolicd, vol. II,
Buc., 1958, p. 775; CI. si S. Boulgakoff, L'Orthodoxie, Paris, 1932, p. 8.

70. Prof. N. Chitescu, Aspecte ale ecleziologiei..., p. 400.

71. SI. Grigorie de Nyssa, Explicare la Cintarea Cintdrilor 5, P. G., 44 col. 868 ; Sf.
[oan Gurd de Aur, La Psalmul 5, 2, P. G, 55, col. 63; La Psalmul XLV, 10, P. G, 55,
col. 199; La Psalmul 44, 11, P. G,, 55, col. 200; apud Pr. prof. D. Stdniloae, Teologia
dogmaticd ortodoxd, II, Buc., 1978, p. 268.

72. Vezi si Sf. Grigorie Teologul, Cuvint asupra Macabeilor, 15, 1 sq., P. G., 35,
col. 912.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



138 STUDII TEOLOGICE

Astfel, in cuvintul sdu «asupra Macabeilor», Sfintul Grigorie Teo-
logul lauda pe Eliazar, pe fiii lui, «pe cei ce au marturisit pe Hristos».
Eliazar este, dupd parerea Sfintului Grigorie, «pirga celor, ce s-au adus
inainte de Hristos; iar cei sapte copii... sint jertfd vie, bine placuta lui
Dumnezeu, mai luminoasd si mai curatd decit orice jertfa legald...» 7. De
aceea, intr-un anume fel, ei au devenit membre ale Bisericii, mai precis
ale Bisericii preexistente a lui Hristos 74. ’

O anumitd bisericad subzistad si astdzi in afard de crestinism, intrucit
existd incd anumite legdturi ontologice ale fortelor umane intre ele si
Logosul divin, iar apoi intreaga creatie se afla obiectiv incadratd in ra-
zele aceluiasi Logos preincarnational, deci in faza bisericii preexistente
lui Hristos, chematd si devind Biserica lui Hristos. Atit obiectiv cit si
subiectiv Intreaga umanitate indiferent de credinta specificd cunoaste
intr-o oarecare mdasurd pe acest Logos preincarnational %, ins&d, vorbind
despre aceastd «bisericd» din afara crestinismului, valabild pentru toate
religiile necrestine, o putem socoti doar ca o pregéitire pentru adevarata
Biserica a lui Hristos, o bisericd in stare de fagdduintd, o «bisericd in
afard de Bisericad» 76, in care sdldsluieste mai mult un «Christus incog-
nitus» 77,

Intrucit nu poate fi vorba de o separatie totald, dar nici de o identi-
ficare, ci de interferenti intre Biserica lui Hristos si creatia cosmica si
umanad, ca bisericd, legate si ele obiectiv de Dumnezeu, putem afirma
despre creatia .cosmicd si umand, unite si ele obiectiv cu Dumnezeu, ca
nu au numai o asemdnare cu Biserica, ci participd Intr-un anumit grad
la ea, dupd cum si Biserica participd la creatia cosmici si la umanitate,
lucrind in sinul lor si pentru ele. In acest context, atit Biserica cit si crea-
tia cosmicd si unitatea sint in general intr-o interpenetrare si, in acelasi
timp, sint chemate la o tot mai pronuntatd interpenetrare. Din acest
punct de vedere, se poate spune cid intreaga creatie este o bisericd de alt
chip si nedezvoltatd 8, nedeplin actualizatd, avind Biserica in ea ca un
ferment care o poate ajuta si se dezvolte pind la starea de bisericd actua-
lizat, dar totusi intr-un sens propriu ei 7.

Biserica propriu-zisd are In parte legatd de ea Intreaga umanitate
care nu si-a asimilat explicit si deplin caracterul de Biserica, dar e che-
mat3 sd si-1 asimileze. Insad faptul ci aceastd umanitate are imprimata in
firea ei o miscare 80 spre starea deplinei ei unificari si umpleri de un con-

73. Ibidem.

74. Prof. 1. Karmiris, Ecleziologia Sf. Grigorie Teologul, Atena, 1958, p. 7-8, apud
Prof. N. Chitescu, Aspecte ale ecleziologiei..., p. 400-401.

‘?5. Pr. prof. D. Stadniloae, Teologia dogmaticd..., 11, p. 268 ; Cf. Pr. prof. N. Achi-
mescu, op. cit.,, p. 7 sq.; Pr. 1. Moldovan. Natura si harul in gindirea teologicd a Si.
Vasile cel Mare, in «Ortodoxia», XXXI (1979), nr. 1, p. 87.

76. Martin Miller, Wo liegen die Gorenzen der Gemeinde ?, in «Die Zeicher der
Zeit», 1969, p. 4.

77. CI. Theologische Fragen im Bereich von «Kirche und Gesellschafts. Erklérung
der Konsultation in Sagorsk, in «Okumenische Diskussion», Band IV, nr. 2, 1968, p. 85.
Sf. Maxim Marturisitorul, Mistagogia, P. G., 91, col. 669, apud Pr. prof. D. Stdniloae,
Spiritualitate si comuniune..., p. 14. : '

78. Ibidem.

79. Ibidem. .

80. Pr. prof. D. Stdniloae, nota 299, in Ambigua, trad. de Pr. prof. D. Stdniloae,
Buc., 1983, p. 228-229.
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tinut spiritual desavirsit si de o frumusefe tot mai mare si cid uneori aceas-
td miscare este foarte accentuatd, chiar dacd nu e deplin constienti de
tinta si drumul ei adevarat, — si de aceea se soldeazd adeseori cu
esecuri —, da amploare si complexitate desfasuratd miscarii Bisericii si,
prin aceasta, arata ca si ea, umanitatea, are un caracter de «biserica», avind
in Biserica propriu-zisa icoana ei de model 8.

Cu toate acestea, numai atunci cind intreaga umanitate cistigd con-
stiinta clard .ca tinta spre care ea inainteazd este. Dumnezeu, in care isi
va gasi adevdrata desdvirsire, miscarea ei poate scdpa de formele ambi-
gue — in parte bune, in parte rele, — si ea poate fi socotitd Biserica lui
Hristos cea universald in sensul actualizat 2 Biserica propriu-zisi a lui
Hristos are, ca atare, menirea de a reintegra intreaga oikumene, intreaga
umanitate in comuniunea cu Dumnezeu 8, care se realizeazd in Duhul
Sfint 84 Aceastd comuniune are in permanentd un caracter extensiv, pen-
tru ca Hristos este un Hristos comunitar inepuizabil, care cheami conti-
nuu in Duhul intreaga umanitate, fird a exclude pe cineva : «Trei sint pe-
rechile celor chemati in care este cuprins tot neamul omenesc» (subl. n.) :
«neamurile» si «cei ce locuiesc lumea» ; «pamintenii» si «fiii oamenilor»,
«bogati si siraci». Pe cine, dar, a lisat afard si nu i-a chemat ? Pe ni-
meni ! Cé pe cei strdini de credintd i-a chemat prin «neamuri». «Cei care
locuiesc lumea» sint cei ce se gisesc in Bisericd. «Padmintenii» sint cei
ce gindesc la cele padmintesti si fac voile trupului. «Fiii oamenilor» sint cei
care se ingrijesc de ceva si-si exercitd ratiunea, ca ratiunea este specificul
omului. «Bogatii si siracii» se cunosc din insusi numele ce-1 poarti» 8.

In aceste «trei perechi», Sfintul Vasile cel Mare cuprinde intreaga

umanitate, chematd la comuniunea cu Hristos, remarcindu-se si prezenta
necrestinilor desemnati prin cuvintul «neamuri». Biserica lui Hristos nu

81. Idem, Spiritualitate si comuniune..., p. 14-15.

82. Ibidem, p. 15.

83. Criteriul de transfigurare a intregii oikumene si de participare a acesteia la
Biserica propriu-zisd este Hristos, un Hristos deschis, universal, din care iradiaza iu-
birea divind, care ii cheamd pe toti oamenii la comuniune: «Asa sa intre in Biserica
lui Dumnezeu! Nici bogatul si nu se mindreascd fatd de cel sdrac, nici sdracul sd
nu se teamd de puterea celor bogati; nici fiii oamenilor s& nu disprefuiascd pe pa-
minteni, dar, iardsi, nici pdmintenii s@ nu se simtd strdini fat{d de acestia. Neamurile
s& se obisnuiascd cu cei care locuiesc lumea, iar cei care locuiesc lumea sd primeascd
cu dragoste pe cei ce sint strdini de Testamente (necrestini, n.n.); Vezi Sf. Vasile cel
Mare, Omilia la Psalmul 48, 1, in Sf. Vasile cel Mare, Scrieri, partea 1, Omilii la He-
xaemeron, Omilii Ja Psalmi, Omilii si cuvintdri, trad Pr. prof. D. Fecioru, Buc., 1986,
p. 311.

84. Sf. Vasile cel Mare scoate in evidentd conexiunea inlimd dintre Bisericd
si intreaga umanitate in baza lucrdrii Duhului Sfint, care e Duhul comuniunii, in co-
mentariul fdcut la cuvintele Psalmistului David «Ascultati acestea foate neamurile,
(s.n.), luati in urechi toti cei ce locuiti lumea..» (s.n. (Ps. 48,1) : «Auditoriul e foarte
mare. Psalmul cheamd la ascultare toale neamurile, pe to}i cei ce umplu locuiniele
lumij (s.n.)... Si pentru cd «in tot pdmintul a iesit vestirea lor si la marginile lumii cu-
vintele lor» (Psalm 18, 4), de aceea, «ascultati {oate neamurile si toti cei ce locuiti in
lume> (s.n.); Vezi Ibidem, p. 410; cf. si Pr. asist. Al 1. Stan, op. cit., p.-263.

85. Ibidem ; Vezi Pr. prof. N. Achimescu, op. cit., p. 10-11.
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exclude nici pe acestia, tocmai datorita faptului ci si ei fac parte in mod
virtual din trupul ei. In lipsa unei comuniuni actuale si plenare in Hristos
a acestor «neamuri», Sfintul Vasile relevd ca si ei se afld intr-o relatie de
comuniune cu Biserica, o comuniune pe care el o numeste «a chemarii».
Acest concept de «comuniune a chemdrii» capatd in viziunea Sfintului Pa-
rinte amintit o dimensiune universals, dar in acelasi timp si actuala. Daca
necrestinii nu sint membri actuali ai Bisericii lui Hristos, ei sint totusi
membri ai unei Biserici, privitd ca o «comuniune a chemarii», o Biserica
ce prezintd o legdturd fundamentald cu Biserica primordialj .

. Intruparea Logosului divin a insemnat, de fapt, aducerea intregii uma-
nitati in comuniunea treimica, in baza firii umane pe care si-a impropri-
at-0 87 avind ca rezultat transformarea virtuald a lumii in Bisericd. Si to-
tusi, pind cind Biserica nu va coincide in mod actual cu intreaga umani-
tate 8, ecumenicitatea va rdmine in permanentd dezvoltare, fird a putea
fi identificatd cu «o stare de imobilitate sau cu o realitate incremenitd in-
tr-un orizont inchis» . Ecumenicitatea rdmine, deci, pe mai departe o
perspectivd care vizeazad cuprinderea intregii umanitati in acelasi Trup tai-
nic al lui Hristos, in mod actual, in intilnirea tuturor crestinilor si necres-
tinilor In acelasi Hristos. Aceasta, pentru ci in calitate de crestini, <avem
convingerea cé nu poate fi, In principiu, progres in relatia dintre Dumne-
zeu si om, dincolo de ceea ce s-a stabilit in Hristos. Pentru aceea nu poate
exista, in esentd, nici un cuvint nou, care si defineascid o noua stare sau
raporturi mai avansate intre om si Dumnezeu. Legdtura neastrd cu Dum-
nezeu in Hristos nu este numai noud, dar este si definitivd. Ea nu se poate
invechi, cum s-a petrecut in Vechiul Testament, deoarece acest lucru ar fi
fost posibil numai in cazul descoperirii unei legituri superioare celei sta-
bilite in Hristos.... Noua legdturd este completd si nu poate fi perfectio-
natd nici intrecuta din punct de vedere obiectiv»"%.

86. Ibidem, p. 11; Sf. Vasile cel Mare afirmad in acest sens: «Doctorul suflete-
lor n-a venit sd cheme pe cei drepii la pocdintd, ci pe cei pacatosi (Matei 9, 13)...
C3 mai rele sint neamurile decit cei ce locuiésc in lume; totusi ele au fost preferate
la chemare, pentru ca sd aibi parte de folosul Doctorului mai intii cei care se ga-
sesc intr-o stare proastd.. Asa este iubirea de oameni a Doctorului fatd de cei slabi;
lor le este mai intii de folos. Totodatd, comuniunea chemdrii (subl. n.) este un mijloc
care duce la pace, in asa fel cd cei care altidatd erau potrivnici unii altora.., pe aces-
tia sd-i- obisnuiasca prin Bisericd (subl. n.), s& se iubeascd unii pe altii» ; Vezi, trad.
cit., p. 310-311.

87. Cf. Pr. lector D. Radu, Caracterul ecleziologic al Sf. Taine §i problema inter-
comuniunii, tezd de doctorat, in «Ortodoxia», XXX (1978), p. 30; Pr. D. Pogan, op.
cit., p. 49.

88. Pr. prol. D. Staniloae, Sintezd ecleziologicd, in «Studii teologice», nr. 5-6,
1955, p. 274; Ci. Jean Meyendorlf, Initiation a la théologie byzantine, Les -editions du
Cerf, Paris, 1975, p. 234.

89. Pr. conf. 1. Moldovan, Natura §i harul..., p. 88.

90. Pr. prof. D. St&niloae, The Orthodox Conception of Tradition and the Develop-
ment of Doctrine, in «Sobornost», nr. 9, 1969, p. 654.
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4. Problema mintuirii si religiile necrestine

Ideea de mintuire e foarte veche si se afld, sub forme diferite, in toate
religiile. Oricare ar fi treapta de evolutie a fenomenulul religios, in toate
tlmpurlle la toate treptele de culturi si la toate popoarele, ideea mintui-
rii e prezenti .. Mintuirea reprezintd centrul 'si scopul oricirui fenomen
religios, chiar al celui mai simplu si mai incoerent sistem de credinta
religioasa. Ea constituie nddejdea suprema a oricarei religii. Nici un cre-
dincios, oricit de degajat in alte privinte, nu se impaci decit cu gindul cer-
titudinii absolute a mintuirii sale. Toatad invatdtura sa religioasa, toatd ga-
ma actelor sale rituale, toate practicile si aspiratiile sale religioase. urma-
resc, in ultima instanta, cistigarea mintuirii.

In orice religie sau credin{i religioasd, mintuirea reprezinta, de fapt,
realizarea contactului deplin dintre divin $i uman, indiferent cum sint
concepute acestea. Un contact sau o apropiere care in unele religii identi-
.ficd pe cel mintuit cu divinitatea mintuitoare, in altele ii asigura o exis-
tentd mai mult sau mai putin potentatd, in altele il pulverizeazd in neant,
in altele ii garanteazd o existentd integrald psiho-fizica, in altele doar o
existentd partiala 92.

Astfel, pentru a contura exact relatia dintre crestinism si celelalte re-
ligii, teologii ortodocsi roméani considera ca trebuie sd privim si sd anali-
zam aceastd relatie si din unghiul iconomiei divine a mintuirii neamului
omenesc cdzut in pdcatul strdmogesc, care vizeazd in mod deosebit toate
religiile necrestine %.

Aceasta iconomie constd, propriu-zis, in doud actiuni ale proniei divine
in vederea mintuirii omenirii cdzute in picat, si anume o actiune generald,
care cuprinde intreaga omenire si o actiune speciald, prin care Dumnezeu
a pregatit in mod deosebit omenirea pentru primirea Mintuitorului Hris-
tos. In baza actiunii generale, Dumnezeu n-a lipsit niciodati pe oameni
de un har general, prin care poartd continuu griji de cameni «dupd sfatul
voii Sale» (Efeseni 1, 11). Prin acest har general s-a mentinut permanent
o anumita legdturd intre to{i oamenii si Dumnezeu, ceea ce constituie, de
altfel, esenfa insasi si ratiunea oricarei religii. Prin el, Dumnezeu 1i face
pe oameni «sd caute pe Dumnezeu doar L-ar pipdi si L-ar gdsi, desi nu e
departe de fiecare dintre noi» (Fapte 17, 27) %

9t. Cf. in acest sens Pr. prof. I. G. Coman, Invdfdtura despre mintuire in vechile
religii si in teologia patristicd, in «Ortodoxia», VIII, 1955, nr. 3, p. 323-355; Mg. E. Ro-
man, [nvdtdtura despre «karma» in cugetarea religioasd indiand §i rolul faptelor bune
in mintuirea subiectivd dupd invdfdtura ortodoxd, in «Ortodoxia», XVII (1965), nr. 4,
p. 550-563 ; Mg. C. Vizitiu, Hinduism g§i crestinism. Teoriile hinduiste despre eliberare
si 1nvatatura crestind despre mintuire, in «Ortodoxia», XI (1959), nr. 4, p. 584-603 ; Drd.
N. Achimescu, Invdtdtura despre mintuire in buddhism si crestinism, manuscris, Buc.,
1981 ; Idem, Die Vollendung des Menschen im Buddhismus und in der orthodoxen
Lehre, manuscris, Tibingen, 1984, 220 p.; Drd. St. Resceanu, Concep}ia despre desdvir-
sire in invdldtura principalelor religii 5i importanta ei pentru dialogul mterrehgios,
in «Mitropolia Olieniei», XX VI (1974), nr. 11-12, p. 945-955.

92. Pr. prof. I. G. Coman, Ibidem, 323.

93. Pr. prof. C. Sérbu, Pozitii principiale..., p. 512.

94. Cf. Romani 1, 19-32; 2, 14-15; 3, 29-30; Paptele Apostolilor 14, 15-17; 17, 22-
23; Pr. prof. C. Sarbu, Ibidem; Cf. Gerhard Rosenkranz, Der christliche Glaube ange-
sichts der Wellreligionen, Bern und Miinchen, 1967, p. 210.
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o

Problema modului in care Dumnezeu lucreazi fatd de credinciosii
celorlalte religii in vederea mintuirii constituie un aspect al modului tai-
nic in care Dumnezeu conduce lumea spre finalitatea ei, imprimatd inca
de la creatie. Oricum, vointa de mintuire a tuturor oamenilor (I Timotei
2, 4), din partea lui Dumnezeu, se rasfringe implicit asupra necrestinilor,
oferindu-le si lor posibilitatea de mintuire.

Hristos lucreazd in mod tainic si in afard de Biserica Sa, respectiv
printre necrestini, prin harul premergdtor sau chemdtor %. Tocmai de aceea,
in teologia mai noud prinde consistenta parerea ca nu trebuie facutd o dis-
tinctie rigida intre natural si supranatural %.

In aceastd perspectiva, se pune, indiscutabil, intrebarea, daci exista
continuitate sau discontinuitate In actiunea lui Dumnezeu in lume, privind
mintuirea neamului omenesc cdzut in pacatul stramosesc. Asa cum afirma
un teolog ortodox roman, specialist in aceastd problem3, rdspunsul la aceas-
ta intrebare nu poate fi dat decit in functie de precizarea modului de lu-
crare divina in cele doud actiuni, generala si speciald, din cadrul iconomiei
divine a mintuirii, precum si in functie de precizarea efectelor acestor ac-
tiuni asupra naturii umane %7.

Oricum, in cadrul iconomiei divine a mintuirii, nu poate fi vorba nici-
decum de o discontinuitate de actiune a lui Dumnezeu in vederea mintui-
rii omenirii cidzute in padcat. Aceastd actiune este continud, neintrerupta,
intrucit Providenta divind poartd mereu de grijé pentru mintuirea omului
cazut, fie prin actiunea generald a harului, fie prin cea speciala %.

Din acest motiv, se poate vorbi doar de o discontinuitate de intensi-
tate si de calitate, in intelesul ca actiunea mintuitoare generald se distinge
in cea speciald tocmai prin intensitatea si calitatea ei, acestea fiind mult
mai reduse decit acele actiuni speciale. Datoritad acestei discontinuitdti de
intensitate si calitate din cadrul iconomiei divine a mintuirii neamului
omenesc cazut in pacat, religia crestind, desi nu este radical noud in raport
cu celelalte religii ale lumii, totusi se deosebeste fundamental de ele 9.

Analizind problema mintuirii in raport cu celelalte religii ale lumii,
teologii ortodocsi roméni o privesc in corelatie cu aceea a legdturii dintre
naturd si har. Aceasta, intrucit in urma c&derii protoparintilor in pacatul
strdmosesc, natura umand nu s-a degradat total. Chipul lui Dumnezeu din
om n-a fost nimicit, asa incit si omul cizut tinde spre Dumnezeu si-L cau-
td. Din acest punct de vedere, religiile necrestine constituie umanul in
cidutarea lui Dumnezeu, exprimd nidzuinta umana spre mintuire 100.

Privind astfel lucrurile putem concluziona ci intre natura umani,
care aspird dupd mintuire, si harul divin, care oferd posibilitatea mintui-
rii, nu poate exista o relatie antagonicd, ci o relatie de convergentd si sin-
tezd. De aici, rezultd ci intre religiile necrestine, ca expresie a umanului

'95. Cf. Sf. Vasile cel Mare, Omilia la Psalmul XLVIII, 1, trad. cit., p. 310.

. 96. Pr. prof. P.. Rezus, Teologia contemporand a istoriei mintuirii, in «Mitropolia
Moldovei si Sucevei», XLIV (1968), nr. 9-10, p. 521 ; Cf. Pr. prof. D. Staniloae, Teologia
dogmaticd..., I, p. 39 sq.

97. Pr. prof. C. Sa&rbu, Pozitil principiale..., p. 515-516.
98. Ibidem.

99. Ibidem.

100. 1bidem, p. 516-517.
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in cdutarea lui Dumnezeu, a umanului in tensiune spre mintuire, si cres-
tinism, ca unul care posedd in Hristos deplinidtatea harului divin si, im-
plicit, posibilitatea mintuirii, nu poate exista decit o relatie de conver-
gentd si sintezd. Fard indoiald prin linia acestui raport de convergenta si
sinteza intervin si sinuozitatile «intunecarilor inerente dramei caderii omu-
lui in pacat» 101,

Aceastd viziune ortodoxa a relatiei dintre natura umand si har ne
oferd posibilitatea intelegerii raportului dintre religiile necrestine si cele-
lalte religii ca un raport de continuitate si implinire. Fiind expresii vii ale
conlucrarii dintre harul general si natura umana cdzuta dar care aspira spre
mintuire, religiile necrestine se intilnesc in crestinism, care le oferd in
Bisericd harul mintuitor, sfintitor si desavirsitor al lui Hristos 102,

Apreciind aceasta relatie dintre religia crestina si celelalte religii ale
lumii ca pe o relatie dintre religia adevaratad si deplind, pe de o parte, si
religiile inferioare, nedepline, pe de altd parte, teologii ortodocsi romani
recunosc totusi, pe seama celorlalte religii o insemndtate pozitivd in ca-
drul planului divin al mintuirii neamului omenesc cazut in pacat. Acest
element pozitiv din celelalte religii este conditionat de gradul de partici-
pare a lor la actiunea harului din cadrul iconomiei divine a mintuirii uma-
nitatii cdzute in pdcat. In masura in care o religie este mai deschisa si mai
receptivi fatd de aceastd actiune, in aceeasi mdasurd ea cuprinde si are in
sine mai multd valoare 103,

Dar, dincolo de acest elément pozitiv, teclogii nostri sint de parere ca
toate aspiratiile celorlalte religii spre Dumnezeu, ndzuinta lor permanenta
spre mintuire, participarea lor la lucrarea harului lui Dumnezeu, nu pot
fi implinite decit in Hristos 104, Din acest motiv si pe acest temei, Biserica
Ortodoxa atrage atentia, intr-un duh de cuvenit respect si parinteascad gri-
jd, tuturor celorlalte religii ale lumii asupra faptului ca universalul si uma-
nul din ele, tot patrimoniul lor de valoare spirituald pozitivd pentru min-
tuire, nu poate fi desdvirsit si implinit decit prin infuzarea elementului
specific crestin : Revelatia supranaturald plenard si harul divin in si prin
Hristos. Aceasta, intrucit universalul si umanul din ele reprezintd doar

_baza naturald, pe care Iisus Hristos clideste mintuirea, desdvirsirea si fe-
ricirea adevarati» 105,

Asadar, invatitura noastrd ortodoxd mentine mai departe formula
Sfintului Ciprian, atit de mult discutatd in ultima vreme, potrivit careia
«nu este mintuire in afara de Bisericéd» (extra Eeclesiusm nulla salus), fard
insa ca s& dea acestei formule un caracter restrictiv cu privire la posibili-
tatea lui Dumnezeu de a mintui pe oricine, oricind si sub orice altd forma
decit aceea a primirii botezului lui Hristos 106.

101. Ibidem.

102. Ibidem.

103. Ibidem, p. 519.

104. Pr. prof. P. Rezus, Teologia contemporand.., p. 517; Cf. si J. Feiner und M.
Loéhrer (Hrsg.), Mysterium salutis. Grundrias Heilsgeschichtlicher Dogmatik, Band I
Einsiedeln-Ziirich-K6In, 1965-1967, p. XXIX.

105. Pr. prol. C. Sarbu, Pozitii principiale..., p. 521.

106. Diac. prof. E. Vasilescu, Cadrul si perspectivele dialogului interreligios, in
«Ortodoxia», XXIII (1971), nr. 1, p. 136; Cf. Prof. N. Chitescu, Pr. prof. I. Todoran, Pr.
prof. 1. Petreutd, Teologia dogmaticd..., Il, p. 781-783. o
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Existenta Bisericilor crestine nu inseamna cd Dumnezeu Si-a restrins
lucrarea doar in cadrul lor. Fiul lui Dumnezeu S-a intrupat asumind o
natura umanda care nu era incd in Bisericd. Noul Testament ne istoriseste
apoi de cazuri cind Dumnezeu lucreaza asupra unor oameni in mod direct,
fard mijlocirea predicii Apostolilor, adicad a Bisericii (sutasul din Evan-
ghelie, Saul etc.) 107,

Apreciind religia crestind si chiar iudaicd din perspectiva problemei
mintuirii, comparativ cu celelalte religii, se poate afirma ca ceea ce carac-
terizeazad aceste doua religii este, in primul rind, specificul lor personalist.
Intilnirea dintre Dumnezeu si om este personald: Eu — Tu, adicd de la
persoand la persoana, intre subiecte personale, si nicidecum de'la personal
la impersonal. La aceasta se mai adaugid si o profunda nuan{a de recipro-
citate. Intilnirea nu porneste numai de la un subiect, ci este reciproca : de
la Dumnezeu la om, si de la om la Dumnezeu 1%,

Ca persoane, noi tindem permanent spre o ordine dincolo de noi, dar
aflatd pe o linie asemdnétoare existentei noastre personale, nu spre con-
fundarea intr-un plan impersonal aflat pentru un timp la dispozifia noas-
tra limitatd, ca apoi sa dispirem in el. Omul tinde spre o realitate perso-
nald infinitd, superioara lui, din care si se poatd hrani la infinit, fara sa
poatd dispune de ea, date fiind posibilititile lui limitate, dar si fira ca sa
dispari apoi in ea 109,

Daca rationalitatea ordinii impersonale infericare isi gaseste impli-
nirea si rostul ei in servirea fiintei omului superior naturii, acesta, ca per-
soana constientd si liberd, aspird sd-si gdseascd implinirea rationalitatii si
a sensului siu nu in desfiinfarea sa intr-o esentad si mai Inaltd decit toata
ordinea materiala si spirituald, dar supusid monotoniei si limitdrii imanen-
te, ci Intr-o comuniune cu o persoand transcendenti si liberd. Fiindca fiin-
ta superioard omului nu poate fi decit tot de caracter personal. Iar daca
relatia superioara intre persoane se realizeaza in comuniune, relatia noastra
deplin si etern satisfdcitoare trebuie sd fie o comuniune cu o fiintd de
caracter personal 119,

Comuniunea aceasta personald cu Dumnezeu nu inseamnd insi ca in
conceptia hindusa, de pilda, o «continuitate neintreruptd», un suis evolu-
tiv al omului, in urma caruia acesta este in esentd si devine in actualitate,
prin dewvoltarea uneia sau alteia dintre puterile sale, Dumnezeu.

Invatatura crestind este totalmente strdini de tendinta identificarii
panteiste a omului cu Dumnezeu. Dar cu toate acestea, ea afirmi cu curaj

107. Pr. prof. D. Stdniloae, Coordonatele ecumenismului.., p. 527-528.

108. Asist. Remus Rus, Concepfia despre om..., p. 188; Cf. Hendrik Kraemer, Reli-
gion and the Christian Faith, London, 1956, p. 423 sq.; in acelasi context, Pr. prof.
D. Staniloae afirmi: «In realitate, in aceasta sti taina persoanei, care nu numai la
Dumnezeu, ci si la om, pe de o parte se comunicd, pe de alta rimine nediminuati
in sine, rdmine intreagd aceeasi, neputindu-se anula ca izvor etern de diruire; pe de
o parte intrd prin actele sale in istoria altor persoane, participind la ea, pe de alta ra-
mine in ea Insdsi inir-o unitate nedizolvatd si necompletatd de istoria aceastan. Vezi,
Dumnezeu este jubire, in «Ortodoxia», XXIII/1971, ur. 3, p. 371.

109. Pr. prof. D. Sténiloae, Teologia dogmaticd..., I, p. 17.

110. Ibidem, p. 17-18,
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posibilitatea unei «uniri» a omului cu Dumnezeu, a unei «vederi» nemij-
locite a lui Dumnezeu, a unei «participéri» la El, prin har 11,

Crestinismul este religia mintuirii prin excelentd. Hristos poartd atri-
butul inseparabil de Mintuitor : Mintuitorul nostru Tisus Hristos, sau pur
si simplu, Mintuitorul. Venirea crestinismului a adus in lume o atmosfe-
rd cu totul noud : o drageste necunoscutid pina atunci fatd de om si o in-
-credere nelimitatd in opera de mintuire a Fiului lui Dumnezeu intrupat 11~

Astfei, religia crestina Il arati pe Dumnezeu in stare de preccupare
afectuoasa de oameni si de trdirea unei bucurii din iubirea ce i-o arata ei
si si-0 arati ei, ca pe un alt mod al ei, in calitatea lor de persoane umane
unice. Dumnezeu nu-i tine nici separat de Sine, ca in religiile unui Dum-
nezeu monopersonal, nici nu-i duce la contopirea cu Sine, ca in religiile
panteiste 5. 7 -

Tocmai de aceea, anonimatul fiintial realizat in starea de rnoksa sau
nirvana este incompatibil cu desdvirsirea persoanei umane care culmi-
neazd in indumnezeire. Apoi, umbra seolului iudaic si paradisul placerilor
senzuale din islam sint tot la fel de incomplete si incompatibile cu indum-
nezeirea crestina 4. /

Si totusi, aceasta nu constituie un motiv pentru a subaprecia, in vreun
fel, rezultatele fructuoase ale intilnirii dintre religiile lumii. Dimpotriva,
ele ne aratd ¢d Dumnezeu lucreazi si c3, In cele din urmd, cu totii vom
fi una in Hristos. Este de datoria fieciruia de a lucra spre acest tel final.
De aceea, orice intrunire sau dialog interreligios are un loc bine stabilit
in planul Providentei divine si este oricind binevenit 115,

5. Dialogul interreligios

Astazi, mai mult ca ericind, se impune ca imperios necesar faptul ca
reprezentantii diferitelor religii si cei ai confesiunilor crestine s& incerce
a cunoaste mai bine doctrina, morala, cultul si viata religioasd a celorlalte
religii, evitind unele prejudecéati caracteristice unor diletanti si apologeti

111. Idem, Teologia morald ortodoxd, 1II, Spiritualitatea ortodoxd, Buc. 1981, p.
14; Cf. Dr. A. Plamédeald, Arhiepiscop al Sibiului st Mitropolit al Ardealului, Biserica
slujitoare, p. 44-45. )

) 112. Cf. Prof. N. Chitescu, Rdscumpdrarea In St. Scripturd si in scrierile Sf. Pd-
rinfl, Bue., 1937; Idem, Sintezd asupra dogmel soteriologice prlvitd Interconfesional,
in «Ortodoxia», X1 (1959}, nr. 2, p. 196-217,

113. Pr. prof. D. Stdniloae, Chipul nemuritor al Jui Dumnezeu, Craiova, 1987,
p. 211.

114. Asist. Remus Rus, ibidem, p. 190-191; Cf. Pr. prof. D. Radu, [ndreptarea si in-
dumnezeirea omului in Iisus Hristos, in «Ortodoxia», XXXIX (1988), nr. 2, p. 27-75;
Episcop V. Coman, Lucrarea SI. Duh pentru stinfirea §i indumnezeirea omului, ibidem,
p. 7-27; Pr. prol. D. Staniloae, Iisus Hristos sau Restaurarea "omului, Sibiu, 1943, p.
177-181.

115. Asist. Remus Rus, ibldem.

S.T.— 10
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prea zelosi, care nu fac opera de zidire sufleteasca, tratind cu dispret ce-
lelalte religii ale Jumii si socetind ca in acest fel aduc servicii reale pro-
priei ler religii 116.

Nu prezintd nici un risc faptul ci Biserica Ortodoxa ia parte la intil-
nirea cu reprezentantii celorlalte religii ale lumii, cautind s& intreprinda
in acelasi timp cercetiri serioase asupra literaturii religiilor necrestine, asu-
pra doctrinei, moralei §i cultului acestor religii, asupra organizarii lor si
a vietii religiosse a credinciosilor lor ''7. In plus, a devenit unanim recu-
noscutd si perfect actuald parerea cad intilnirea teelogilor crestini cu repre-
zentantii altor religii, dar in special cu aceia ai religiilor orientale, de-
parte de a fi pagubitoare, poate reprezenta pentru crestini un bun prile]
de imbogéatire spiriluala, un prilej de aprofundare a propriei lor vieti spl-»
rituale crestine 118,

Referitor la dialogul doctrinar cu religiile necrestine, teologii orto-
docsi roméni au manifestat si manifestd anumite rezerve, avind in vedere
faptul cd sint bine cunoscute diferentele care existd in aceastd privinta
chiar In ce priveste dialogul doctrinar intre marile confesiuni crestine. Cu
atit mai mari pot fi dificultatile si chiar riscurile unor astfel de dialoguri
doctrinare intre reprezentantii crestinismului si. aceia ai religiilor necres-
tine.

Totusi, teologii ortodocsi roméani sint, in principiu, favorabili dialo-
gului doctrinar interreligios si isi pun probleme in legitura cu eventua-
litatea confruntarilor doctrinare interreligioase in cadrul unor dialoguri '*°.

116. Un eminent cleric si istoric al religiilor afirma in acest sens: «Teologul
care ignord istoria religiilor, ignord o parte a teologiei»; Vezi, A. Le Roy, La re-
ligion des primitifs, V-e ed., Paris, G. Beauchesne, 1925, p. IV. De asemenea, renumitu!
profesor de Istoria religiilor de la Universitatea din Bonn, G. Mensching afirma: «Ca-
racterul particular si spiritul deosebit al propriei religii devin foarte clare pentru cel
care si-a indreptat mai intii privirea spre alte religii». Vezi, G. Mensching, Verglei-
chende Religionswissenschaft, Quelle Meyer, Leipzig, 1938, p. 3; Diac. prof. E. Vasi-
lescu, © noud orientare in relatiile dintre cultele religioase, In «Ortodoxia», IV (1952),
nr. 3-4, p. 612; Pr..prof. 1. Mihdlcescu, Epopeea lui Ghilgames, Prefati, Tipogralia
cartilor bisericesti, Buc.,, 1920, p. 3.

117. Diac. prol. E. Vasilescu, Cadrul §i perspectivele.., p. 137-138.

118. Ibidem. De aceeasi pérere sint si alti specialisti in materie. Vezi, Jacques-
Alblert Cuttat, La rencontre des relfgions, Coll. «Les Religions», 12, Aubier, Paris, 1957,
p. 35; E. Schillebeeckx. L'unique temoignage et le dialogue dans la rencontre avec
le monde, in «Oecumenica», Annales de Recherche Oetuménique, 1966, Ed. du Cerl.
Paris, 1969, p. 172-173. E. Carnelis, op. cil., p. 105; Georges Gusdorf, Dialogue et vérité,
in «Oecumenica», Annales de Recherche Oecumenique, Editions du Cerf, Paris, 1969,
p. 109.

119. Diac. prof. E. Vasilescu, Preocupdri in teologia orlodoxd romdnd in legdluré
cu religiile necrestine, tn «Ortodoxia», XXIM (1971), nr. 1, p. 39-40.
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In conceptia crestind actuald, de altfel, dialogul interreligios '™ con-
stituie «o chestiune de ascultare si intelegere a credintei altora si, de ase-
menea, de rarturisire a Evangheliei lui Iisus Hristos» i?!.

Noud, in calitate de crestini, nu ne este permis sa abandonamm sau
sd compromitem datoria care decurge din porunca Mintiuitorului de a-L.
marturisi Inaintea oamenilor (Matei 10, 32) si de a propovadui Evanghelia
Sa pind la marginile pimintuluj (Matei 28, 19-20 ; Fapte 1, 8). Insa nu in-
telegem sa indeplinim abuziv aceasta datorie. Noi tindem permanent spre
o comunitate umana extinsa '22, dar fard si compromitem autenticitatea
Evangheliei.

Tn imprejurarile in care trdim, cel dintii si cel mai bun lucru pe care
il avern de facut este acela de a scruta propria noastrd religie crestind
pentru a gasi in ea noi temeiuri ale apropierii si colaborarii dintre toate
religiile si popoarele. Numai gdsind in propria noasird religie temeiuri,
motive si posibilitdti de intelegere mai justd a valorilor de credinti ale
altor religii 123, reusim sa ajungem sid nu ne pierdem in comparativisme
fara nici o finalitate pozitiva. Cunoscind profund propria noastra religie
putem trece dupd aceea la cercetarea cu bunavointad si cu dorinta unei
juste intelegeri a {uturor religiilor existente, criticind. bineinteles, com-
promisurile privitoare la adevarurile fundamentale ¥, Se impun, de ase-
menea, 0 reorientare a teologiei in aceastd privintd, precum si o reorien-
tare a comportarii crestine fatd de celelalte religii, pentru a deschide caile
dialogului cu celelalte religii ale lumii. Si aceastd reorientare nu poate
izvori decit din cultivarea unei constiinte noi a raspunderii reciproce si pe
plan interreligios 125, _ .

Data fiind aceasta situatie, datoria teclogilor crestini ortodocsi de as-
tazi constd in a-gi exprima corect si ferm opiniile, pe baza premiselor des-
prinse din Sfinta Scripturd si Sfinta Traditie, stind la dispozitia rezolvarii

120, Cf. Pr. D. Soare, Ortodoxiu cu factor de apropiete si coluboratc cu celelulle
religii, in «Mitropolia Ardealului», XIII (1968), nr. 4-6, p. 305-319; Pr. prol. P. Rezus,
Premisele ortodoxe ale dialogului intercontesional si interreligios, in «Mitropolia Mol-
dovei si Sucevei», XLVIII (1972), nr. 3-4, p. 159-165; Drd. St. Resceanu, Temciuri pen-
tru dialogul interreligios, in «Mitropolia Olteniei», XXVI (1974), nr. 1-2, p. 25-35; H.
Kraemer, World Culiures and World Religions. The Coming Dialoguc, Lutterworth Press,
Londra, 1960, 386 p.; St. Neil, Foi religiese et autres croyances. Dialogue enire le
Christianisme et les autre religions, Maison Mane, Tours, 1965, 312 p.; A. M. — Henry
(ed.), Les relations de I'Eglise avec les religions nonchréliennes. Declaration «Noslra
aelate», Ed. du Cerf, Paris, 1966, 325 p.; S. J. Samartha, Courage for Dialoguc. Ecu-
menical issues in inler-religious relationships. World Council of Churches, Geneva,
1981, 157 p.; Tdem (ed.), Dialogue beiween men of living laiths. Papers presented atl a
Consultation held at Ajaltown, Lebanon, March, 1970, Wérld Council of Churches, Ge-
neva, 1971, 127 p.; W. Strolz, und H. Waldenfels (Hrsg.), Christliche Grundlagen des
Dialogs mit den Weltreligionen, Freiburg-Bassel-Wien, 1983, 132 p.

121. «Briser les barrieres», Nairobi, 1975, Rapport officiel de la Cinquiéme Assem-
blée du Conseil oecuménique des Eglises, [doc-France, Paris, 1976, p. 183.

122. Asist. Remus Rus, Conceplia despre om..., p. 179.

123. Cf. Pr. lector D. Radu, Spirilualitate si slujire la Si. Trei Ierarhi, in «Studii
leolggice», XXVI (1974), nr. 3-42 p. 186 ; Pr. prof. N. Achimescu, Bisetica primordiald...,
p. 12 sq.

124. Diac. prof. E. Vasilescu, Religiile lumii gi- solidaritaiea umand, in «Orlodoxian,
XIIL (1961), nr. 3, p. 466-467. =

- 125 Cf. Theodore A. Grill, Die grosse Konvergenz, in «Oekumenische Diskussion»,
Band IV, 1968, p. 136 ; Pr. prol. C. Sarbu, Pozitii principiale..., p. 510.
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acestei probleme cu toati solicitudinea si cu cuvenitd obiectivitate stiin-
tifica 1%, In acest context, deosebirile existente trebuie reliefate doar in
misura necesard ardtiarii deumului adevarat care duce la mintuire. Pen-
tru a afirma tot ceea ce ne apropie si uneste,; pentru a crea un climat cx
mai propice unui dialog rodnic, e nevoie de evitarea concurentei si rivali-
tatii dupd cum si de Inldturarea tonului polemic sau apologetic fatd de
celelalte religii. Caraclerul de religie absolutad si plenara al crestinismului
in raport cu celelalte religii actuale trebuie formulat fara mindrie si em-.
fazi, in duh de smerenie. De asemenea, sint necesare obiectivitatea si as-
piratia sincera spre o intelegere reciproca, izvorite din conqtiinta curata
ca este vorba despre adevar, si nu despre sperante false i2

In absolui toate elementele pozitive existente in Celelalte religii, teolo-
gii ortodocsi romani vad tot atitea posibilitati de apropiere de religiile
necrestine actuale. Aceste elemente pozitive nu reprezintd aliceva decit
cdutéri staruitoare ale lui Dumnezeu si ndzuinte permanente spre unirea
cu El. Toate celelajte religii ale lumii sint stapinite, intr-un fel sau altul,
de nostalgia paradisului pierdut, toate sint orientate --- constient sau in-
constient — spre starea primordiald %%, toate au nevoie de mintuire, . de-
sdvirsire si fericire. De aici, rezultd ¢ intre Biserica Ortodoxa si religiile
necrestine nu existi o priapastie de netrecut, ¢i posibilitatea unor raporturi
pozitive. Si aceasta, intrucit in toate elementele pozitive aflate in celelalte
religii, Biserica Ortodoxa vede tot atitea punti de legdturd intinse citre
religia crestina, tot atitea deschideri spre lisus Hristos, tot atltea chemdri
ale Providentei divine spre E1 12,

Deschiderea si apropierea renipromi dintre religii nu trebuie inteleasd
insd In sensul ca rebgiile sd-si paraseasca adevarurile fundamentale si sa
adere la un sincretism religios ™ sau si se ajunga la o «religie universa- "
14», asa cum propun unii ginditori indieni sau reprezeniantii ezoterismului
occidental, care ne cer si consideram dogmele credintei noastre ca simple
«simboiuri» jnadecvate ale unei realititi transcendentale inefabile. Ceea
ve conteazd, spun ginditorii indieni, este unirea sufletului cu Absolutul.
Dogmele. teologiile religiilor tin de imprejurarile istorice si geografice in
care au fost formulate. Ele ajutd la cunoasterea adevarului dar nu sint ade-
viruri ele insesi si nu trebuie sd constituie moetiv si prilej de neintelegere
intre religii ™',

Din punct de vedere crestin, sincretismul nu poate i admis. Crestinis-
mul esie universalist, fara sd [ie insa sincretist. El si-a creat forme pro-
prii, care corespund noutdtii i caracterului sau specific. El a reluat o ope-
rd universald, care isi giseste caracterul sdu unic in puterea sa de innoire
Si tocmai de aceea, teologii ortodocsi romani socotesc ¢d religia crestina

126. Pr. prof. C, Sarbu, ibidem.

127. Ibidem.

128. Pr. prof. N. Achimescu, Biserica primordv'uld p. 10 sq.

129. Pr. prof. C. Sarbu, ibidem, p. 520.

130. Cf. W. A. Visser't Hoolt, Okumenischer Au!bruch Hauptschriften, Band I,
Rerlin, Kreuz-Verlag, Stuttgart, 1967, p. 267.

131. S. Radhakrischnan, .Recovery of faith, London, 1956, p. 194; Diac. prof. E.
Vasilescu, Religiile lumii si solidaritatea..., p. 464-465; Pr. asist. Al. 1. Stan, op. cit.
p. 367. .
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isi indeplineste misiunea si rostul ei in lume nu prin compromisuri doc-
trinare tolerante, ci raminind fidela fiintei sale ; mai mult decit atit, de-
venind tot mai fideld fiintei sale prin innoirea sa continui in Iisus.
Hristos 132, ‘

Biserica Ortodoxd nu poate si nu intentioneaza si renunte vreodata
tocmai la ceea ce o defineste mai bine, la ortodoxia ei. Dar totusi, pe te-
meiul Iinvataturii ei generale despre revelatia naturala, ea poate cerceta
invatdtura despre Divinitate si viata religios-morala a altor religii, pentru
ca, descoperind anumite elemente pozitive apropiate, si le poatd pune in
valoare in planul practic si misionar 3.

Pornind de la aceastd premisd, toate religiile pot valorifica, de altfel,
si In planul practic, tezaurul ler doctrinar, ideea de Divinitate, conceptia
despre om si despre mintuire, asa incit sa se ajungd la o convergenti a
faptei, chiar daca nu poate fi vorba de o convergenti pur doctrinard, care
ar duce la sincretism. De aceea, este de dorit ca religiile sa valorifice doc-
trina lor proprie, cultul '3 si disciplina, nu numai spre satisfacerea nevoi-
lor religioase imediate ale credinciosilor lor, ci si spre implinirea marilor
idealuri ale omenirii, in general. Toate religiile pot si trebuie sa intre in-
tr-un dialog unele cu altele, dar intr-un dialog frdtesc si umanitar pe In-
treaga planetd 1%,

Ca atare, dincolo de acest dialog doctrinar, care implicad Insd multe di-
ficultdti si mai poate fi aminat, dacd ludm cuvintul «dialog» in intelesul
sdu mai larg, in sensul de intilniri speciale cu reprezentantii celorlalte re-
ligii pentru a trata in comun probleme de ordin. moral, social si- umanitar,
in aceastd situatie, dialogul cu celelalte religii nu este doar posibil si de
dorit, dar este chiar necesar si urgent, date fiind indeosebi problemele
grave cu care se confruntd astizi omenirea 1%,

" Vremea noastri cere in mod hotirit o depdsire a stadiului de dezbina-
re si chiar de invrajbire intre religii, atit de ddundtoare, in decursul seco-

132. Pr. prof. C. Sarbu, Pozifii principiale..., p. 522.

133. Pr. asist. Al 1. Stan, op. cit., p. 229. ] o _

134. In literatura de specialitate romaneascd au apdarut deja lucrdri [oarte interc-
sanle in acest sens: Diac prof. E. Vasilescu, Rugdciunea, cenirul vietii IQIIQIOQ:SG: in
«Mitropolia Olteniei», VII (1956), nr. 1-3, p. 39-47; lerom. A. Plamaideald, Rugac:u{ne
si cunoastere In invdjdtura ortodoxd, in «Studii teologice», X (1958),_ nr. 3-4, p. 216-224;
Pr. prof. E. Braniste, Explicarea Sf. Liturghii dupd Nicolae Cabasila, Buc., 1943; Pr.
prof. D. Stiniloae, Teologia Euharistiei, in «Ortodoxia», XX1 (1969), 11r..3, p- 343-3@3;
Mg. D. Soare, Ideea de sacrificiu in religille monoteiste, in «Studii teologl.cg», X1 (1959).
nr. 1-2, p. 34-45; Drd. Remus Rus, Notiunea de sacrificiu in -marile r_e{xg.u', in «St_udu.
teologice», XXVI (1974), nr. 1, p. 185-201; Pr. prof. M. Chialda, -Sacrificiile Vechiului
Testament, Caransebes, 1941; Pr. prof. P. Vintilescu, Sacrificiul religios ca principiu
al Liturghiel, Buc., 1927 ; Mg. M. Popescu, Ideea de purificare in religiile greco-romane
si in crestinism, in «Studii teologice», XXII (1971), nr. 3-4, p. 248-260; Diac. prof.
E. Vasilescu, Sfintele sdrbdtori crestine §i sdrbdtorile altor religii, in «Glasul Bisericii»,
XIV (1955), nr. 1-2, p. 49-52 etc. :

135. Pr. asist. Al. L. Stan, op. cit., p. 366-367.

136. CI. P. F. Patriarh Justinian, Apostolat soclal, VI, Buc., 1958, p. 12. Diac. prof
E. Vasilescu, La théologie orthodoxe roumaine dans ses rapports avec les re{iqlons
non-chrétiennes, in «De la théologle orthodoxe roumaine dés origines a nos jours»,
Bucarest, 1974, p. 389 ; Idem, Istoria religiflor, p. 412. ) :

S.T. — 11
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lelor, progresului moral, social si cultural al omenirii "*". Nevoia actuala
de unitate si solidaritate umanéa obliga religiile lumii sd inceteze conflic-
tul, pe fatd sau in ascuns, dintre ele si sd colaboreze pentru binele ome-
nirii 138,

Solidaritatea aceasta si unitalea lumii se cer zidite in adevar si in iu-
bire, redescoperite ca o singura realitate. Se vorbeste astazi tot mai mult
de trecerea de la gindirea substantialistd la o gindire functionala. Aceas-
ta nu este decit descoperirea realitatii ca realitate in relatie. Realitatea nu
constd din unitati de sine stdtatoare, ci din intreguri formate din elemente
corelate intre ele. Universul insusi este in sine un unic complex de core-
latii, iar oamenii existd si se dezvoltd numai in astfel de relatii '*. Astfel,
sensul si finalitatea dialogului interreligios trebuije sa aibd ca baza-tocmai
aceastd premisd : e interdependenta si reciprocitate functionald, rationala,
intrucit atit crestinii cit si necrestinii, fiind cu totii creaturi ale lui Dum-
nezeu nu pot trai unii fara ceilalti.

Lumea de astdzi este o lume interdependentd *0. Dincolo de orice
convingeri religioase existd idealuri nobile de pace si dreptate. Mai mult
ca oricind, in zilele noastre se confirma adevarul cuvintelor rostite de Sfin-
tul Apostol! Pavel cu privire la Bisericd : «Si dacd un mddular suferd, toate
mddularele suferd impreund cu el» (I Cerinteni 12, 26). In noul context
al relatiilor dintre oameni, cind fiecare este chemat si se dedice slujirii
semenilor sai, crestinii sint dateri sd valorifice tezaurul invataturii lor
de credinta in directia sporirii increderii intre oameni si a sprijinirii efor-
turilor lor spre unitate. De altfel, insusi Mintuitorul ne-a poruncit si ari-
tdm iubire unii fata de altii si sd lucrdm In asa fel, incit sa putem realiza
pe pamint idealul pentru care El S-a rugat : «Ca toti sd fie una, dupd cum
Tu, Pdrinte, intru Mine i Eu intru Tine, asa si acestia in Noi sd fie una»
(Ioan 17, 21) 141, .

Prin dialog oamenii isi ardtd responsabilitatea lor unii fatd de al-
tii 12, Intotdeauna, cel care intra intr-un dialog sincer si creator cu cei-

137. Cf. Diac. prof. E. Vasilescu, Ideea de progres in diferitelc religii, in «Sludii
teologice», 1 (1949), nr. 1-2, p. 1-16; Idem, Atitudinea Biscricii Ortfodoxc fald dc pro-
gresul cultural, in «Studii teologice», IV (1952), nr. 9-10, p. 516- 530; Prof. N. Chilescu,
Atitudinea principalelor religii ale lumii fald de problemele pammrcsh in «Orloroxias,
IV (1952), nr. 2, p. 195-259. ]

138. Vezi Diac. prof. E. Vasilescu, Religiile lumii.., p. 161-474 ; 1dem, [ndalorirea
religiilor de a colabora intre ele pentru binele s§i propdsirca omenirii, in «Orlodoxia»,
XVI (1964), nr. 3, p. 455-465; ldem, Incercdri de colaborare intrc religiile actuale, in
«Ortodoxia», XXI (1969), nr. 2 p. 248-256.

139. Pr. prof. D. Staniloae, Iubire si adevdr. Pentru o depdsire a rl:lcmm ccume-
nismului contemporan, in «Ortodoxia», XIX (1967), nr. 2, p. 288.

140. Ecumenical Chronicle. The Quest for World Community-Jewish and Christian
Perspectives, in «The Ecumenical Review», vol. XXV, nr. 2/1973, p. 214.

141. Pr. lector. D. Abrudan, op. cil., p. 64-65;.Dr. A. Pldmadeald, Jaloane peniri
;)6teologle a slujirii, in «Ca fofi sd fie una», p. 424 sq. ; Idom Biserica slujitoare, p.

5 sq

142. CI. LP.S. Mitrop., N. Corneanu, Teologia m slu]ba ueln m «Studii teologice»,
XX (1968), nr. 5-6, p. 327-341; Diac. conf. L. Bria, Slunrea in tealogia contemporand,
in «Mitropolia Moldovei si Sucevel» XLV (19869), nr."3-4, p. 115-155 “ete.
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lalti se identifica cu aspiratiile spre unitate, spre solidaritate umana. Con-
stiinta responsabilititii fatd de semeni este un postulat ceexistent cu
omul. Este prima porunca saditd in om de la crearea sa dupa chipul durr-
nezeiesc . Omul a fost imzestrat cu responsabilitate fatd de aproapele,
ca o porunca ce-1 transcende, intrucit cel care i-a dat-e, cel care i-a impri- .
mat-o este Dumnezeu. Recuneasterea responsabilititii inseamna o recu-
noastere implicitd si a credintei in Acela care a dat-o si a valorii fiin{iale a
semenului 144,

Angajarea noastrd, a tuturor, crestini si necrestini, in aceastd rela-
tie de responsabilitate si slufire reciproci are, in plus, ca finalitate reali-
zarea pacii instaurate in mod obiectiv de Iisus Hristos, prin Jertfa Crucii,
care trebuie sa stdpineasca sufletele noastre ale tuiurer (Coloseni 3, 15).
Trebuie sd ne strdduim sa actionam in asa fel incit pacea sa devina birui-
toare. Aici se afld punctul de imtilnire cu credinciosii altor religii si, in ge-
neral, cu semenii nestri care impartdsesc alte convingeri. Noi credem in
efectul mintuitor al Jertfei Mintuitorului, dar socotim, cd ne afldm inca -
pe cale, lucrind pentru dobindirea Imparatiei lui Dumnezeu, care «nu este
mincare §i bduturd, ci dreptate $i pace, si bucurie de la Duhul Sfint» (Ro-
mani 14, 17) 1%, _

Pacea aceasta imglicd in mod absolut necesar o solidaritate univer-
sald 146, toti fiind fapturi ale aceluiasi Dumnezeu. Si cel mai direct indemn
la solidaritate il exprima Sfimtul Apostel Pavel, cind sp.ne : «Purtati-va
sarcinile unii altora si veti implini astfel legea lui Hristos» (Galateni 6,'2).
Pentru o astfel de solidaritate universald pledeazid mai ales porunca iubi-
rii vrajmasilor si proclamarea egalitdtii oamenilor, pe care o [ace acelasi
Apeostol Pavel : «Nu mai este nici iudeu, nici elin, nici rob, nici liber, nici
parte bdrbateasca st parte femeiascd, ci toti sint una in Iisus Hristos» (Ga-
lateni 3, 28) 147

143."CF. P. S. A. Plamdideald, Biserica siujitoare, p. 21 sq.

144. Asist. Remus Rus, GConceptia despre om.., p. 194 ; Cf. Pr. prol. D. Staniloae,
lisus Hristos sau Restaurarea omului, p. 26.

145. Pr. lector D. Abrudan, op. cit.,, p. 170-171 ; C. lustin Moisescu, Teineiurile lu-
crdrii Bisericii pentru apdrarea pdceii, 1m «Studii teologice», V (1953), nr. 3-4, p. 247-268 ;
idem, Biserica Ortodoxd Romdnd in lupta pentru apdtarea pdcii, in «Studii teologicen»,
V (1953), nr. 7-8, p. 534-576; Idem, lerarhia bisetriceascd in epoca apostolicd, Buc.,,
1955 ; Diac. prof. E. Vasilescu, Pacea In invdjdtura principalelor religii aclucle ale lu-
mii, in «Ortodoxia», V (1953), nor. 3, p. 339-380.

146. Crestinismul tine seama atit de lemeiurile naturale ale solidaiitatii umaune,
cit si de alte teméiuri, cum ar fi: origigea comund a tuturor vamenilor, paternitatea
divina care-i cuprinde pe toti, fraternitatea oamenilor prin acelasi Creator si acelasi
Riscumpdrator, menirea comund, chemarea tuturor la mintuire. Vezi A. Cuvillier, Ma-
nuel de philosophie, t. I1, Morale, Paris, 4-e ed., 1932, p. 452; E. Durkheim, Division du
travail social, cartea I, cap. Il si VI, apud A. Cuvillier, Morale, p. 356; Henri Bergson,
Les deux sources de la Morale et de la Religion, Paris, Alcan, 1952, pp. 98-100, 287, 290,
298, 301 s.u.; Prof. C. Pavel, Aspectul teologic al solidaritdtii umune, in «Ortodoxiax,
‘(IX (1967), nr. 2, p. 184-185; Pr. prof. C. Sarbu, Solidaritatea umand, in «Mlerleld

Moldovei si Sucevein; XXXVI {1960), or. 9-12, p. 615-627. .

147. Prof. C. Pavel, Aspectul teologic al solidaritdtii..., p. 189.
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Invatatura crestina prefuieste orice stradanii menite si contribuie la
binele si fericirea tuturor oamenilor. Ea nu depreciaza nici una din formele
si manifestdrile iubirii fatd de semeni intilnite in alte religii, ci le censi-
dera ca facind parte din darurile comune intregii omeniri. In acest sens
iubirea fatd de semeni poate constitui un vast teren de activitate pentru
reprezentantii si credinciosii tuturor religiilor, mai presus de orice deose-
biri doetrinare. Din aceastd perspectiva, iubirea fatd de semeni poate fi
un punct comun de intilnire pentru toate religiile lumii.

In consecinta, o primi datorie a marilor religii este participarea lor,
chiar de pe pozitii strict traditionale, la tezaurul spiritual al intregii ome-
niri, incercind sa evalueze, pe cit ‘posibil, modul in care poate contribui fie-
care, in mod concret, la apropierea dintre oameni. Desigur, multe din re-
ligiile Iumii vor trebui sad-si formuleze teorii mai precise ale unui anga-
jament social.

Se remarca deja faptul cd atitudinile rigide, intransigente, intolerante
ale religiei crestine, in general, fatd de celelalte religii ale lumii au fost
depdsite In vremea noastra si cele mai multe apartin trecutului. A mai
aborda problemele religioase contemporane de pe pozitii depdsite, impli-
cind confruntédri intre marile religii actuale, se considera, pe drept cuvint,
a fi o atitudine anacronica 148,

‘ 148. Prof. N. Chitescu, Sintezd asupra dogmei soteriologice..., p. 197 sq.; Pr. prof.
P. Rezus, Slujirea ca funcjie..., p. 580 sq.; Arhim. prof. N. Mladin, Adevdrata cale spre
relacerea unitdtii Bisericii lui Hristos, in «Ortodoxia», XIV (1962), nr. 3, p. 335; Pr.
prof. P. Rezus, Premisele ortodoxe ale dialogului interconifesional si imterreligios, in.
«Mitropolia Moldovei si Suceveis, XLVIil (1972), nr. 3-4, p. 159.
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PUNCTE DE VEDERE

FUNCTIA EPISTEMOLOGICA A IUBIRII
NAE IONESCU

Vreau sa incerc a preciza — deocamdatd numai in schitd, si in cadrul
unor preocupdri mai mult metodologice — sensul general al raporturilor
dintre cunostinia si iubire. Tema se preteaza, fara indoiala, la interpretari
foarte diferite, care, intre altele, ar avea si inconvenientul de a prejudicia
asupra fondului insusi. Anumite precizéri sunt deci din capul locului ne-
cesare. $Si anume trebuie subliniat :

1. cd forma istoricd a expunerii ce urmeaza, nu este numai intimpla-
toare ; cd dimpotrivd ea este consecinta necesard a unui chip precis de a
concepe filosofia, care chip precis urmeaza a fi ldmurit si infatisat cu alt
prilej ;

2. cd, complicarea unei probleme de teoria cunostintei cu preocupari
de ordin religios-metafizic, nu se face aci din ignorarea formelor pe care.
le ia astizi speculatia filosoficid europeand, ci tocmai din necesitatea recu-
noscuta de a ne ridica deasupra acestor forme ;

3. cda, In sfirsit, introducerea elementului evident emotional al iubirii
in discutarea problemei cunoasterii nu poate fi interpretatd principial si
nici nu trebuie interpretatd ca o intentie de literaturizare propriu-zisa a
filosofiei.

Mai ales in actuala faza a culturii umane in genere, sublinierile acestea
Isi au rostul lor, ele exprimind un punct de vedere care, fird indoiald, nu
e nou, dar care e pdrasit ; si anume, parasit inainte ca el sa-si fi indepli-
nit in intregime functia pe care trebuia s-o implineasca. Astdzi filosofia,
strdduindu-se, pe drept sau pe nedrept, a deveni stiintilicd, incearcd — in
noua ei ipostaza — un binevoitor dispret si 0o usoara compatimire pentru
cei care — disperind de a gasi in fundul unei eprubete dezlegarea taine-
lor lumii — {isi cautd pe drumuri mai pufin precise, dar poate nu mai putin
fecunde, linistea lor sufleteascd. In ce ma priveste, voi sti sa gasesc cindva
prilejul de a analiza dupd cuviintd presupozitiile acestei filosofii care vrea
sa devina stiintificd. Deocamdatd, domnilor, criza sufleteascd pe care o tréa-
ieste astazi intreaga omenire este asa de acutd, — iar pe de altd parte, im-
posibilitatea filosofiei de a trece peste hotare atinse de fapt inca de acum
doui mii de ani, asa de evidentd — incit acuzatia de filosofie «literaturi-
zantd» -aruncatd metodelor ne-stiintifice poate fi primitd cu o desavirsita
liniste sufleteasca.

* NOT A : Paginile ce urmeaza alcdtuiesc lectia de deschidere a lui Nac lonescu,
finutd in 1919 la Universitatea din Bucuresti, unde fusese numit asistent din indemnul
prolesorului C. Radulescu-Motru. Lectia, scrisd ingrijit de mina Jui Nae lonescuy, sc
afld printre hirtiile rdmase de la el
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Filosolia nu este un mesgiesug, ci o chemare. Ea are tiri indoiala o
anumita tehnici, un aparat de lucru mai mult sau mai putin determinat
care se poate invata si care trebuie Invatat. Dar partea de creatiune per-
sonald, - aceasta std in alara de orice metode. Ea atirnd de bogatia sufle-
teasca a flecdruia din noi ; de inspiratia care se coboara de sus asupra noas-
tra ; de durerea chinuitoare cu care anumite probleme se pun si-si cer dez-
legarea ; de puterea cu care in fiecare din noi se afirma necesitatea de a
iesi din contingentele vietii si a ne ridica, dacd nu pina la mintuirea noas-
tra, cel putin pini la linistea noastra. ’

Daca filosofia nu. este, In adevar, decit adaptarea exisi_ntei in genere
la necesitdtile metufizice ale personalitdtii umane atunci e bine si se amin-
teasca faptul indeobste necontestabil, dar iarasi indeobste neglijat, ca anu-
me constiinta metafizica nu ajunge la desfisurarea completd a fortelor
ei creatoare decit in cadrul preocupdrilor religioase, si cd -— ceva mai mult
— orice solutie anterioara acestor preocupdri nu devine cu adevarat fe-
cunda decit in functie de ele. Asa fiind, e greu s& ne lasdm impresionati
de indicatiile stdruitoare ale ungi culturi relativ noua care, uitind admi-
rabila traditie ce stapini, de fapt, cercetarea filosofica, Incearca sa ne im-
puna distilatele indoielnice ale unui veac imbibat incd de un pozitivism
steril. '

In ve priveste  insasi problema pusa astdzi in discutie, banuiala de
literatura eseist, poate [i usor inldturata. Intre cei preocupati de aceasta
chestiune, Goethe sau l.eonardo sau chiar Giordano.Bruno ar putea [i mai
la urma urineior considerati ca literatori. Dar sunt inca altii. Pascal, de
pilda, credea si ¢l ca iubire si ratiune sunt acelasi lucru ; masuratul si
cumpénitul Spinoza intelese a-si incheia sistemul cu acel «<amor intellectua-
lis dei» care era-pentru el cea mai cuprinzdtoare cunoastere a existentei.
Iar Platon insusi reazema ceva mai mult decit intreaga lui cosmogonie pe
subtila si {ecunda doectrind a eros-ului. Dacd adevérata si necontestabila
traditie filosoficd mi este aici, atunci de bund seama ca ea nu este nicaieri.

Cunoastem in istoria gindirii omenesti doud pozitii oarecum’ potriv-
nice in legatura cu raportul de la iubire la cunostinta.

Prima se fine mai ales de punctul de vedere psihologic si priveste de
fapt nu atit cazul special al iubirii, ¢i subliniaza efectul pe care il are pa-
siunea in pgenere asupra facultatii noasire de a cunoaste. Ea este carac-
teristica mentalitdtii si conceptiei moderne si isi are in Moliére --- care
intr-un« din comediile sale pretinde cd iubirea ar avea darul sa indrepte
toate defectele, chiar si pe cele fizice -~ expresia ei tipicd. $i afirma
anume ca iubirea — ca oricare altd pasiune — impiedica libera exercitare
a functiei de cunoastere. .

Caracterul modern al acestei conceptii ar putea {i in aparentd indo-
ielnic. Platon insusi intrebuinteazi expresii analoage. Marsilio Ficino, rec-
torul academiei platonice din Florenta, in deliciosul sdu comentariw asupra
Banchetului intitulat Sopra lo amore, crede sa poatd afirma: «Per6 tale e la
condizione di Amore che egli rapisce le cose alla Bellezza, e le brutta alle
belle aggiugne». De fapt insd aseminarea e numai la suprafatd. In Marsi-
lio Ficino jubirea si frumusetea pastreaza incd, ca si la Platon, un dublu
sens metafizic, pe care cugetarea de mai tirziu il pierde aproape cu desa-
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virsire. Renaglerea reprezintia tocmai prefacerea aceuasta fundamentald,
schimbarea directiei preocupdrilor spiritului public. In adevar : este in-
deobste necontestat ca metafizica evului mediu s-a straduit sa tina cit
mai strins legate cele trei elemente fundamentale din 2 ciror imbinare
luase de fapt nastere : elenismul, ideea de stat romana si crestinismul. Si
in buna parte a si izbutit. Dar succesul ei nu putea fi decit trecator. Cu
timpul, contradictiile care existau de fapt intre aceste trei elemente atit
de eterogene, trebuiau sd provoace o dezagregare in blocul compact si
masijv In aparenta al metafizicii oficiale. Rostul acesta l-a implinit Renas-
terea. 8i cum una din trasdturile caracteristice ale acestei miscari a fost
tocmai intoarcerea la izvoarele autentice ale cugetdrii, prin inlédturarea ela-
boratelor suprapuse, intrarea in contact direct cu realitatea in diferitele
ei forme, — Renasterea a ajuns sa se preocupe si de om ca afare, de per-
sonalitatea lui, de viata lui interioard. Evident ca schimbarea axului de
interes al cercetdrilor nu este numai intimplatoare ; ¢a {aptul acesta cores-
punde unei orientari fundamentale noi, care si ea nu e decit rezultanta
unei noi conceptii de viati. Este marele proces, ca sa zic asa, de «laicizare»
a intregii vieti, sau cum s-a spus de altcineva, «de secularizare a bunurilor
biscricesti». Si asa fu posibila-cercetarea sufletului in prima ei forma, an-
tropologia. Este adevérat cad interes pentru problemele psibologice a exis-
tat si anterior. Dar cu marea deosebire ca nu urmarea decit probleme ge-
nerale de metafizica, inglobarea individului in univers, cercetarea indi-
vidului in functie de puterea creatoare. Practic -a fost orientatd si antro-
pologia aceasta profand. Numai ca ea se sprijinea pe ceva [undarental
nou : pe noua atitudine in fata vietii. care trebuia s lase un joc din ce n
ce mai liber tendintelor antropocentrice. ‘

Si antropocentrici este de fapt — cel putin din punct de vedere al
metodei — cercetarea psihologicd in genere. Iatd de ce, prin urmare, nu
se poate admite ca prima pozitie in problema raporturilor dintre iubire si
constiintd — aceea pe care am numit-o psihologicd -— ar face parte din
mostenirea speculatiei antice. [

In hotaritd opozitie cu aceasta atitudine std conceptia, mai mult meta-
fizicd, dupd care ijubire si cunostintd sint nu numai forme cure se intilnesc
impreuni, dar care — ceva mai mult — iau nastere una din alta, sau in
orice caz se ajutd una pe alta. Este conceptia care si-a gasit intotdeauna
expresia in marile sisteme metafizice cu preocupari etice, si pe care 0 vom
urmari in special : in India, in cugetarea greacd si in lumea crestina.

Cind inteleptul Siddhartha-Gautama, dupa patru nopti de vise groaz-
nice, petrecute sub arborele cunostintei, pardsi tarimurile .nisipoase ale
tirii Maghada, — spre a merge si predice la Benares — el se stia ajuns
In sfirsit in stipinirea adevirurilor care dadeau mintuirea ; a drumurilor
care duc la adevérata cunostinta, la iluminare, in Nirvana : «Iatd, o schim-
nici, sfintul adevar asupra radécinilor durerii, setea de existentd din re-
nastere in renastere cu placerea si dorinta, setea de voluptate, setea de
devenire, setea de putere... Si iata, o schimnici, acesta este sfintul adevar
despre suprimarea durerii : suprimarea setei prin distrugerea dorintei...».
M3 raportez la citeva date generale si indeobste cunoscute. In conceptia
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buddhistd originea raului sta in procesul individualizdrii. Istoriceste este
doar preluarea unor anumite elemente cosmogonice din sistemele de cu-
getare anterioard : Samkhya si Yoga. Fiecare forma individuald apariine
«totului» si nu e decit o manifestare a lui ; dar pentru ca s-a desprins —-
printr-un act de vointa — din acest «tot», creind «realitatea» sensibila (ca-
re in filosofia indiand este in adevar «realitate», fird nici o interpretare
epistemologicd laturalnica), fiecare din aceste forme individuale se simte
atrasd mereu catre «tot» ca inspre complementul ei necesar, ciruia incons-
tient si organic ii duce lipsa. De aci- durerea. Iar suprimarea durerii nu
ar sta decit tocmai in iesirea din aceastd realitate. Nu insd prin moarte ;
cdci moartea nu e, de fapt, negarea vietii si mai departe a realititii ; ci
numaij un moment, si inca unul necesar, in desfasurarea realitatii, un sta-
diu intre douéa existente ale aceluiasi suflet care se reincarneaza la infinit.
Este de cea mai mare insemndatate s se acorde acestei doctrine a migra-
tiunii sufletelor toatd atentia. Acuzatia asa de repetatda si asa de neinte-
legatoare care s-a adus lui Schopenhauer, ci anume el, pesimistul, ar fi
fugit la Frankfurt cind a venit holera la Berlin, poate sd fie cel mult amu-
zantd -~ si numai intr-un ziar umoristic. Dreaptd nu e’; pentru cad moar-
tea, asa scria Schopenhauer, nu este un mijloc de a ne sustrage durerii uni-
versale a cérei rdadicind std tocmai In neintrerupta putere creatoare a vie-
tii. Suprimarea raualui in univers nu ar putea veni decit pe calea negdrii
insdsi, a vointei de a trdi, si aceasta nu ne-o di moartea. Analogia cu
buddhismul este desidvirsiti din acest punct de vedere. Numai ¢i ceea ce
intr-un caz este vointa de a {rdi, in cealilalt este realitatea..

Realitatea este rezultatul unui act de vointd; ea std pentru budd-
hism in directd legaturd cu dorinta si actiunea. Real poate s fie univer-
sul nu in sine, ¢i numai pentru cineva, numai ca obiect de dorintd, numai
pentru cel care wrea ceva si face. Cunostinta purd, contemplativa nu ne da
aceastd realitate ; ea este dimpotriva tocmai puterea care ne ridica dea-
supra realitatii, intr-o lume in care real si nereal sunt cuvinte lipsite de
sens ; ea ne ajutd ca, surprinzind raporturile dintre realitate si dorinti, sa
ne desprindem de aceasta din urmd, s& depasim treptat accentele realita-
tii pina la disolutia completi a individului insusi, la trecerea in Nirvana.
Trecerea aceasta din realitate nu in nerealitate, ci in extrarealitate, 1si are
tehnica si practicile ei speciale care deocamdatd nu ne intereseaza.

Iubirea este ins& tocmai {rairea emotionald a procesului de {recere de
la realitate In extra-realitate, de la nestiinta la stiinta.

Conceptia aceasta, de o infricosatoare adincime atunci cind e conve-
nabil interpretatd, urma sa fie mai tirziu utilizata cu o patrundere aproape
congeniald de Schopenhauer in vestita sa metafizicd a iubirii si -— tre-
cutd prin Platon — in explicarea operei de arta.

In cadrul filosofiei buddhiste ea lasd sid se desprinda citeva trasaturi
caracteristice. In primul rind : fatd de cunoastere, iubirea nu este un
fenomen de sine statdtor ; in sensul cd ea nu pregateste, nu inlesneste cu-
noasterea desdvirsitd, ultima treaptd in evdlutia sufleteascd a unui inte-
lept. Dar pe de altd parte ea nu este nici, (asa) cum s-a afirmat, o urmare a
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cunoasterii. Este adevarat cd iubirea buddhisti nu a jucat niciodati un
rol mai originar decit cunoasterea insasi ; dar de indati ce ea nu e decit
trdirea procesului de desrealizare, decit cunoasterea in drum spre stiinta
definitiva, decit individualitatea In drum spre Nirvana, ea trebuie neaparat
conceputd ca tot asa de originara ca si cunoasterea insisi, ca reflexul emo-
{ional al acesteia. Sakya-Muni avea grija si repete adesea ci iubirea este
mintuirea inimii. De indatd ce insd numai in cunoastere std mintuirea, ar
fi (cazul) sd conchidem ca iubire si cunoastere sunt unul §i acelasi lucru ;
cel putin sub raportul primordialitatii.

Din cele de mai sus rezultd acum un al doilea caracter al iubirii. Daca
ea nu este un mijloc al cunoasterii si — mai departe — al mintuirii, ci
doar mintuirea insdsi in curs de a-si ajunge limitele absolute, ea are o va-
loare pozitiva, de sine statdtoare, care creste pe masura ce procesul de re-
integrare in tot — sau in neant — inainteaza. $i cum procesul acesta in-
ceteazd in momentul in care existenta noastrd individuald este nimicita,
ca si cunostinta de altfel, iubirea, la maximul ei de dezvoltare, urmeaza
a se destrama deci in Nirvana.

Dar atunci : sau presupunem ci existd totusi un substrat care dupa
aceastd nimicire se bucuri de fericirea vegnicd — ceea ce dupa invatatura
lui Sakya-Muni pare foarte pufin probabil —, sau fericirea eternd nu e
decit un concept negativ, ciruia nu i-ar corespunde decit lipsa desavirgita
de durere, realizatd prin nimicirea definitivd a Eului pe care moartea il
pornea pe drumul nesfirsit al reincarnérii.

...Intelepciunea buddhista se incheie cu un formidabil salt in neant.

Si acum in Grecia. Este o lume esentialmente deosebitd si totusi pas-
treazd cu speculatia indiand anumite puncte de contact, indiferent dacé
ne raportdm la conceptia heraclitic-stoicd, sau la cea platonic-aristotelica.
M-as opri deocamdatd mai mult la aceasta din urma : dualismul cu polii
sai, existenta si gindire, este de fapt numai expresia unui fapt brut, neana-
lizat. Cunoagsterea este un proces in care gindirea intrd oarecum in stapi-
nirea a ceva care e in afara ei. Dar faptul ci realitatea sensibild se poate
oglindi in constiin{a, nu ar fi decit o dovada cd existd o inrudire intre
aceastd realitate si gindirea Insdsi ; numai in masura in care Kosmosul es-
te rational — de aceeasi naturd cu Dumnezeu — el poate fi cunoscut de
ratiune. Si ca o consecintd imediatd : ceea ce rafiunea noastra cunoaste,
este ceea ce in schimbarea continuad ramine vesnic invariabil §i este con-
form legilor gindirii noastre ; iar dacid ratiunea ajunge sd aibd concepte,
idei cu care lucreazi si intre care stabileste raporturi, concepte care prin
natura lor sunt neschimbéitoare, — atunci in virtutea corespondentei ne-
cesare dintre gindire si existent4, trebuie si se admitd existenta unor forme
substantiale corespunzitoare conceptelor. Si astfel se ajunge pe aceasta
cale a se dubla oarecum existenta, addugind aparentei imediate §i schim-
batoare o lume imuabild, vesnici, de esente pure.

Nu trebuie s vedem in aceste incheieri concluziile unei speculatii ab-
stracte care a pierdut contactul cu realitatea ; ci poate tocmai dimpotriva,
teoretizarea unei conceptii fundamentale intregului suflet elin. In toate
sistemele de gindire, aproape fird exceptie, de la ionieni la alexandrini,

S.T.—12
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realitatea sensibild este consideratd ca o lume a fictiunii. Tot ceea ce prin
simturile noastre percepem ca inconjurindu-ne nu este decit parere si um-
bra. Existenfa adevarata in opozitie cu caracterul provizoriu si des schim-
bator al acestei lumi nu se giseste decit intr-o altd lume, in care simturile
nu ne ajuta ci ne impiedica sd intram, si unde numai cunostinta luminata
a inteleptului poate sd patrunda. Nu numai in Platon, dar in intreaga cu-
getare elind se gasesc urmele unei conceptii dupa care valorile de cunoag-
tere, ca si valorile morale se insird pe o scard ce porneste de la realitatea
sensibild (materie, inexistentd, rau, urit) pina la tfiin{a suprema (existen{i
absolutd, bine, frumos). Iatd prin urmare, in opozitie cu idealurile Indiei,
existenta postulatd ca suprem bine, iar valorile pozitive si negative esalo-
nindu-se dupa gradul de realitate pe care il posedd ; cunostinfa valorifi-
cindu-se si ea dupa gradul de existentd a obiectului ei, atingind absolutul
atunci cind izbuteste sd prinda insasi fiinta suprema.

Si tot astfel iubirea se orienteaza pozitiv, citre existen{d, caire prin-
derea existentei prin cunostin{d. Ea este conceputd ca o for{ad vesnic crea-
toare de forme noi, ca o neistovitd tendintd a intregului cosmos spre rea-
lizare. Ginditi-va numai la semnificatia mitului lui Eros §i al Afroditei.

Filosoficeste lucrurile iau evident o forméa mai subtilad. Platon, care sub
foarte multe raporturi e caracteristic pentru intreaga lume greaci, pare a
deosebi doud acceptiuni ale termenului : psihologic, mai exact subiectiv,
Eros este tendinta de a trece de la o cunoastere relativid la una absoluta;
obiectiv, ontic, ca principium agens, el este tendinta de a trece de la ne-
existen{d la existentd, de la materie la idee.

Iata citeva indicatii sumare :

Ca principiu cosmic, actionind intreaga realitate sensibild, Eros e o
fortd creatoare. Dar creatia aceasta este numai relativd. Formele noi nu
sint realitati, existente, desit In masura In care ele participa la prototip,
la «idee», care singurd posedd realitatea adevirati, si aceasta in grade di-
ferite. «Ideea» Insd nu poate fi creatd de eros; ea a fost si va fi intot-
deauna. Ceea ce iubirea di neincetat la iveald, nu sunt in fapt decit «re-
produceri» ale acestor arhetipuri vesnice. Tendinta organicd prin care spe-
ta animald se reproduce din generatie in generatie, nu are drept scop
decit un fel de nemurire paminteascd a «formei», a spefei induntrul cireia
se miscd individul. Viata noastrd sufleteasci nu e, In buna parte, decit re-
producere, amintire. Eros este aci derul nesfirsit al sufletului cidtre con-
templarea lumii preexistente a ideilor. $i tot asa iubirea sexuald, care lea-
gd pe barbat de femeie, este tendinta de a se uni a celor doud parti ale
«omului»-idee, care sub raportul sexului e nedeterminat.

Descoperim in acest din urma exemplu caracterul specific al concep-
tului iubirii platonice : iubirea nu.e decit o consecin{d a Impartirii totului.
Existenta este una singurd si nedespartitd ; in lumea pérerii si a multipli-
citatii iubirea este forma care tinde tocmai la refacerea unitétii vesnice ;
cimpul ei de activitate este insd fatalmente redus la realitatea sensibila ;
in lumea existenfei adevarate, la fiinta supremd, — acolo unde unitatea este
de fapt si pentru totdeauna realizatd, iubirea nu-si are locul. Iati de ce
dumnezeirea greacid nu poate iubi; ea este absolut pasivi — cum e, de
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fapt, in intreg panteismul religios-filosofic. Critica pe care mai tirziu Cel-
sus— din punctul de vedere neoplatonic — avea sd o facd crestinismului,
tinzind a stabili absurditatea unui dumnezeu care iubeste, este, dupa lamu-
ririle de mai sus, perfect explicabila.

Acestea ne inlesnesc intelegerea celeilalte forme a iubirii, despre care
am spus ca este tendinta de a trece de la un stadiu imperfect in cunoastere
la unul perfect.

Fericirea adevaratului intelept std in cunostinta adevirata, care e cu-
noasterea fiintei supreme ; iar iubirea este forf{a in virtutea cidreia cunos-
tinta urca trepte din ce in ce mai inalte. De aceastd iubire, care e in-
sasi setea de stiinta, nu pot sa fie capabili cei complet nestiutori ; dar tot
astfel nu pot avea aceasta iubire cei a-tot-stiutori, zeii. Sa iubeascd pot nu-
mai doritorii de intelepciune, filosofii, si numai intrucit urca treptele cu-
noasterii. O data ultima treaptd atinsa, iubirea dispare si ea, ca lipsita de
scop. Este prin urmare si aci, ca in primul caz, un proces de integrare in
tot ; dacd telul suprem al cunoasterii este atins, cel care cunoaste se con-
funda cu inséasi fiinta suprema, supremul bine si supremul frumos.

Raportul dintre iubire si cunostintd ar fi deci: iubirea intovaraseste
cunoasterea in procesul ei ; ea este ceva mai mult, un fel de quid movens in
virtutea ciruia cunoasterea are loc. Asa cd ea nu numai cd este preexis-
tentd, dar chiar cauzeaza intr-un anumit fel cunostinta. De aci si caracte-
rul ontic, metafizic, si nu epistemologic propriu-zis al raportului dintre iu-
bire si cunostintd la Platon, cu tot misticismul in care se ineacd doctrina
ideilor. Iubirea provoacd, declanseaza oarecum procesul cunoasterii si asis-
td, excitind si Indemnind in toatd desfisurarea lui; dar din afard. Rezul-
tatul acestui proces insusi, cunostinta, nu e deloc influentat de iubire in
elementele lui. E ca §i cum, asezat la lucru, ai avea pe cineva lingd tine
care te-ar Indemna incontinuu si lucrezi, dar care nu ti-ar da nici cea
mai usoara indicatie asupra lucrului insusi.

Este acesta caracterul fundamental, dar in acelasi timp si unul din
viciile fundamentale ale oricirui panteism. De la Buddha, prin Grecia, pes-
te Kabbala si alte forme asiatice ale esoterismului iudaic, peste Spinoza
pind la anumite nuante ale filosofiei contemporane, pretutindeni unde ideea
transcendentei nu-si gaseste locul, si unde convingerea mindra, dar tragica
totodatd — cd la urma urmelor mintuirea nu sti decit in noi insine — este
stapinitoare, omul este ldsat propriilor lui mijloace de a se lamuri singur si
de a se smulge el Insusi bietei lui existenfe chinuite. Ideea iubirii ca ten-
dintd, ca fortd de jos in sus, nu poate duce decit la incheierea dezolanti a
unei divinitati indiferente, si mai departe la nihilism, dupa ce afirmase
pind la exasperare individualitatea.

Pina aci situatia se poate rezuma astfel : conceptia pdginismului antic
péstreazd doud trasaturi caracteristice care sint determinante indirect si
pentru problema iubirii : intelectualism si panteism.

A fost netdgaduitul merit al Indiei si al Greciei de a fi stabilit ci pe-
simismul trebuie fondat ca sistem filosofic §i nu adoptat ca atitudine gene-
rald in fata existentei §i ca aceastd fondare si solutionare trebuie si urmeze
in chip necesar drumurile ratiunii. Durerea o simt toti ; si fiecare om e in-
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clinat in anumite momente a se plinge, socotindu-se ca purtatorul unui pa-
cat originar din puterea cdruia nu poate scipa. Dar o considerare filosofica
a problemei cere mai mult decit atit. Ea cere dovada rationald cd durerea
exista cu necesitate in insdsgi natura lucrurilor, ca ea e pldmada Intregii in-
chegiri a universului, si aceastd dovada a fost foarte rar facuti. Insusi cres-
tinismul, aceastd monumentald doctrind a durerii e — in inceputurile lui
— lipsit de o fondare teoreticd a mizeriei in care ne zbatem in aceasta via-
ta ; el pleacd mai degrabé de la un postulat — pe care ar voi sd-1 considere
ca fapt, dar care nu e in realitate decit prelucrarea necontrolatd a péaca-
tului originar din Vechiul Testament, si acesta numai afirmat, nu insa si
rational stabilit — cd anume trdim Iintr-o vale a plingerii. De unde se ia
insd aceastd convingere, care are pretentia de adevar absolut general, este
incd neldmurit. Filosofia indiand pune problema pesimismului In tot com-
plexul ei si 1i urmadireste toate complicatiile. Fara indoiald cd perfectiunea
aceasta metodicd nu acopera lipsurile solutiei insdsi. Caracterul intelec-
tualist al intregii discutii ar trebui de pildd accentuat, iar cimpul lui de
activitate largit. Si atunci probabil cd o fondare valabild a pesimismului ar
trebui cautatd in alti directie decit cea cosmogonica a lui Buddha. Dar
acestea sint chestiuni de atitudine personala. Important este ci India da, cu
acest prilej, un stralucit exemplu de punere justd a problemei si faptul
acesta poate fi subliniat ca un cistig pozitiv pentru cugetarea filosofica in
genere.

Nu tot asa In ceea ce priveste panteismul. Caici este evident cid daca
raul std In Insdsi natura noastra, si daca pe de altd parte divinitatea nu
poate fi conceputa decit ca pasivd, omul este ldsat la puterile lui si fatal-
mente nu se poate ridica deasupra sa insusi, tocmai pentru ca ar fi in ne-
conformitate cu viciul lui originar. O actiune care porneste numai de la
individ va dispune in chip for{at numai de fortele individuale; si este
deci, daci nu altfel, cel putin contradictoriu, de a te intrece, pe aceasta cale,
pe tine insuti. Rezultatele practice ale unei asemenea atitudini nu pot fi
in ultima analiza decit dezorientare si dezolare.

Si aceasta a fost de fapt, domnilor, situatia pe care a preluat—o marea
miscare de prefacere a crestinismului.

Este adevarat ci nu se poate vorbi de o filosofie crestini in intelesul
propriu. O miscare eu interes in primul rind moral, care se impunea toc-
mai ca o reactie impotriva subtilitdtilor teoretice care fatalmente trebuiesc
sd sfirseascid in argutii, uitindu-si scopul in vederea cdruia au fost in-
cepute, avea din capul locului nevoie mai mult de afirmatii categorice, de
certitudini sentimentale decit de fondéri si concluzii logice. O teoretizare
s-a Tacut simfitd numai mai tirziu, cind luind contact cu lumea greco-iu-
daici alexandrind, crestinismul trebuia si rezolve si el anumite probleme
de speculatie, curente in aceste cercuri intelectuale. Dar si atunci o teore-
tizare unicd, sau cel putin unitard, nu a putut lua nastere ; pentru ci prea
diferite erau substraturile pe care noua doctrini se grefase, — si prea
eterogene interesele pe care crestinismul ajunsese si le reprezinte. Pe de
altd parte traditia filosoficd greacd — asa de puternicid dupi aparitia lui
Christ sute de ani incd — nu se putea obisnui cu un sistem de afirmatii
dogmatice, in care jocul liber al constiintei si al inteligentelor nu putea fi
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decit foarte redus. E interesant, din acest punct de vedere, de amintit ca
in conciliul de la Niceea majoritatea episcopilor — aproape toti crescuti in
admirabila traditie a lui Origenes — se pronuntasera pentru un simbol al
credintei schifat numai in liniile lui generale, ldsind asadar la indemina
credinciosilor un joc cit mai liber in cadrul insusi al ortodoxiei. In ase-
menea conditii spirituale, evident cd lipsa unui sistem unitar de filosofie
crestind nu poate surprinde. Nu este, cu toate acestea, mai putin adeva-
rat cd, sub influentele deosebite ale iudaismului, filosofiei grecesti si a ideii
de stat romane, s-au desemnat dacd nu sisteme pentru totdeauna oficiale,
cel putin tendinte generale care au grupat cu o consecventd de multe ori
surprinzitoare anumite puncte de vedere. C3 aceste puncte de vedere nu
erau, fundamental si pind in amédnunte, originale, e lesne de inteles. Ele
au ajutat Insd in chip surprinzitor (la) precizarea citorva trasaturi carac-
teristice crestinismului.

Dacid incercdm aci, prin urmare, s& urmdrim problema raporturilor
dintre iubire si cunostinti in cadrul filosofiei crestine, nu o facem plecind
de la presupunerea unei asemenea filosofii, — c¢i mai mult de la convinge-
rea cd interpretind convenabil anumite precepte si tendinte ale crestinis-
mului — precizare si teoretizare in oarecare masuri in cursul vremii — se
pot cdpdta sugestii interesante in legdturd cu problema care ne preocupa.

Crestinismul a aparut ca o doctrind a iubirii. Dar fati de idealurile
lumii antice, el reprezinti un fel de risturnare a valorilor. Cici nu mai
este iubirea greco-indiand, miscare de jos in sus, de la individul activ cétre
un Dumnezeu indiferent ; sau iubirea care se destraméi in contemplarea
fericitd a fiintei supreme. Scopurile cunoasterii sunt si aci netdgidduit in
Dumnezeu ; dar inceputul si desfdsurarea procesului cunoasterii sta la
Dumnezeu. Este anume voia unui Dumnezeu plin de iubire, ca noi sd ne
mintuim cunoscindu-l, si nu o actiune spontand a noastrd, intreprinsid de
noi, din motive stabilite de noi. Tocmai de aceea in crestinism mintuirea se
sprijind nu pe o actiune proprie, autonomd, ci pe un raspuns la actiunea
dumnezeiasci. Numai in misura in care noi rdspundem iubirii ce se co-
boara de sus, putem nddijdui s& cunoastem fericirea.

Este adevirat cd sub influenta speculatiei platonice, scolastica a des-
fisurat imaginea unui Dumnezeu in repaus, punind perfectiunea in exis-
tenta insdsi, si ficind din iubire nu o fortd elementard a sufletului, ci o
activitate separatd a facultitii de a voi, — cdreia, la rindul ei, dupi filo-
sofia intelectualistd a lui Thomas Aquinas, trebuie si-i preceadd un act al
ratiunii. Dar daci esenta crestinismului s-ar putea in adevir prinde in
aceste formule scolastice, el nu ar aduce, logic desfdsurat nimic nou fala
de filosofia greaci. De fapt, impotriva afirmatiei tomiste, c& Dumnezeu a
facut lumea pentru preamdrirea lui proprie, sau cé iubirea este o tendinta
numai de la creaturd la creator, se pot aduna in filosofia crestind o mul-
time de alte pareri. Sti in esenta crestinismului — dupd cum am afir-
mat — cd numai prin acest reciproc proces de iubire de la Dumnezeu la
om, se fondeazd posibilitatea mintuirii. Puterea creatoare a lui Dumne-
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zeu a fost pusd in migcare de iubire, — iar nécontenita miscare a spiritului
catre Dumnezeu nu e decit reactia fireascid a creaturii citre izvorul de
iubire din care si prin care ea s-a nascut. Prima consecintd a acestei con-
ceptii este — in opozitie cu lumea greco-indiand — primordialitatea iubi-
rii in procesul cunoasterii. Impotriva punctului de vedere tomist, Nicolaus
von Kues, Vincenz von Angsbach, autorul anonim al tratatului «De inteli-
gentiis» si atifia altij afirmd ca actul iubirii precede si pregéteste in fiecare
din noi cunoasterea ; si ceva mai mult, numai ea o face posibila. In aceasta
privinta, filosofia lui Augustin este cea mai caracteristicd. Trece, domnilor,
drept un adevar pe deplin stabilit, cd doctrina augustinicd hotaréste pri-
matul vointei in viata noastrd sufleteasci. Credem ca aci trebuie sé inter-
vind o reviziuire. Este adevirat cd o desavirsiti claritate asupra acestei
chestiuni lipseste in Augustin ; cd pe alocuri, termeni impropriu intrebuin-
tati si nu fericit alesi, ca de pilda : volo, ergo sum — inlesnesc banuiala de
voluntarism. Daca aceastd banuiald ar fi in adevir fondatd, crestinismul ar
fi lipsit de singura fondare filosoficd care i-a inteles esenta. Problema tre-
buie deci neaparat reluatd. Deocamdati insd sintem siliti s4 ne multumim
numai cu o indicatie indirectd. Dacd Augustin ar postula in adevar primatul
vointei, ar urma ca — asa cum au ficut-o scotistii sau Descartes — el sa
fi infeles ideea de bine si de rdu ca hotarite de vointa divina sau ar fi tre-
buit ca in cearta dintre realisti si nominalisti sd fi fost de partea acestora
din urm& — cum s-a intimplat de pilda cu postscotistul Wilhelm de Occam.
Céci acestea sint consecinfe logice ale punctului de vedere voluntarist. Du-
pd cum se stie Insd, nu acesta e cazul lui Augustin. Divinitatea creeazi,
dupé el, din iubire si dupad modelul precis si preexistent al ideilor ; iar in
ceea ce priveste pe om, raportul dintre reprezentare si voin{a este preci-
zat in sensul intelectualist — asa cum era si o facd mai in urma si Thomas
Aquinas — prin afirmarea primordialitdtii reprezentdrii, cu singura deose-
bire Insd cd acestei reprezentiri, Augustin face si-i preceada iubirea.

Care este adincimea si valoarea acestei conceptii e usor de subliniat :
se pretinde anume — asa cum de altfel o face si psihologia contemporani —
cd orice cunostintd poate fi cdpdtatd numai in mdisura in care constiinta
noastrd ia o atitudine, §si anume -— psihologiceste, si nu sub raportul va-
lorificdrii sentimentale — o atitudine simpaticd, fatd de obiectul respec-
tiv; si c&, cu atit mai completd va fi cunostinta, cu cit interesul, iubirea
noastrd pentru obiectul corespunzitor va fi mai puternica. ‘

Aceasta este solutia epistemologici a problemei noastre. A fost meri-
tul lui Augustin de a fi intuit cu o putere de viziune geniald adevirata
esentd a crestinismului. Dar pe de altd parte, a stat in tragicul personali-
tatii acestui ginditor de a nu putea si utilizeze cu aceeasi inidltime de ve-
deri consecintele acestor adeviruri. Toatd viata acestui om extraordinar
a fost literalmente otravitd de conflictul permanent dintre inaltele lui ne-
cesitati religioase si tendinta de a actiona in vederile lui asupra multimilor
care, de fapt, nu-1 puteau intelege. Astizi inci este, domnilor, curentd afir-
matia cd religiile sunt fenomene oarecum colective, ca faptul religios, in-
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tr-o epoca religioasa, este trait In masd. Nimic mai nefondat decit aceastd
afirmatie. Faptul religios, ca si faptul estetic este de naturd individuala.
Si dupa cum se cere o anumita pregatire si o anumitd rafinare sufleteasca
pentru a fi sensibil la frumos, tot astfel se cere o anumitd calitate, tonali-
tate psihicd pentru a trdi legdtura cu Dumnezeu. Fiinta supremi nu se
demonstreazi ; ea se triieste intr-un act originar intraductibil. Pentru acest
fenomen te poti cel mult pregéati ; a-1 invata si a-1 intelege conceptual este
o imposibilitate. Este adevarat cid sunt anumite perioade in istorie cind
necesitatea religioasd este mai simftitd si mai potentatd ca oricind — dupa
cum de altfel istoria ne indicid si asemenea perioade de necesititi estetice.
Este probabil cid In asemenea vremuri multimile insele traiesc in cadrele
mai mult sau mai putin precise ale unei conceptii deduse de altii, nu de
multime, — dintr-un anumit sistem religios. Dar cd multimea trdieste in
adevar faptul religios pur, legdtura.supremd si fericitoare cu Dumnezeu,
asa cum au trdit-o intre altii un Augustin, un Angelo da Foligno, Suarez,
Thereza, Ruysbroeck, Meister Eckhardt si atitia altii, — imi iau voia sd ma
indoiesc. Un prieten mai in virstd, excelent tomist, calugdr si stralucit pro-
fesor la o universitate catolicd din apus, Imi marturisea odatd convinge-
rea lui in aceastd privinti : cd anume religia nu este pentru multime. $i
in adevar, multimile nu pot trai decit formele exterioare ale unei religii ; In
cazuri speciale se poate, asa cum cu o mind savantd de regizor consumat
o provoacid Biserica apuseand, si treacd peste multimi un val de frenezie.
Dar iardsi ma indoiesc ca acest val de frenezie ar fi in esenta lui religios.
Céci pe cind in iubirea crestind cdtre Dumnezeu, propria ta persoand -se
precizeazi, ridicindu-se din ce in ce mai purd din legaturile vremelnice,
practicile Bisericii catolice nu duc tocmai decit la o depersonalizare a in-
dividului, fapt comun in toate fenomenele de psihologie colectivd. Cine a
facut un Paste in Austria sau in sudul Bavariei ma va intelege mai bine.

Asemenea lucruri par a fi ignorate de la o vreme de Augustin; si il ve-
dem astfel, — dupé ce semnalase primejdia cenvertirilor in masd — predi-
cind convertirea prin violenta, si dupa ce afirmase cd nu pe Petru, ¢i pe
credinta lui Petru intelegea Hristos si ridice Biserica, decretind ci Biserica
Romei si puterea ei lumeascd sunt institutii exprese ale lui Dumnezeu. Si,
spre deosebire de Pavel, care intelegea si tragd numai cadrele generale
ale noii religii, lasind pe fiecare sé-si caute singur drumul mintuirii, Au-
gustin devine promotorul miscérii autoritare care trebuia si dea mai tir-
ziu prescriptiile fixe ale Bisericii Catolice. Si augustinismul stdpineste, pre-
cum se stie, pinad in zilele noastre factura internd a organizatiei bisericesti
fn apus. Nici activitatea in aparenti revolutionar-reformatoare a lui Ber-
nard de Clairvaux, San Francisco d’Assisi sau a misticii in genere nu poate
fi considerata ca depidsind marginile spiritului augustinic. Chiar dacé aceas-
td noua atitudine inlesneste potentarea vietii religioase in indivizi izolati,
$i pune uneori interesul pentru asemenea practici religioase pe primul
plan, ea nu poate vedea in iubirea aproapeluj decit tot unul dintre mo-
mentele fundamentale si pozitive ale credintei. Humilitas, obedientia, ca-
ritas sint cele trei virtufi fundamentale ale franciscanilor ; si ce inseamna
aci caritas o poate spune activitatea acestui ordin religios.
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Discutiile acestea nu ne-ar interesa pentru moment, dacd ele nu ar
avea legaturd directd cu problema iubirii. Dar atitudinea lui Augustin in
conceptia organizatiei lumesti a Bisericii nu este decit o consecinia fatala
a largirii conceptului de iubire. De unde pina aici, ca si in Biserica de ra-
sarit, iubirea regla raporturile de la om la fiinta suprema3, iubirea catre
Dumnezeu se extinde acum la o iubire a aproapelui si mai departe la o iu-
bire misticd a intregii lumi, — amare mundum in Deo (Acelasi proces ca-
re se desemneazd si in mistica de accentuatd nuan{d panteistd a urmasgi-
lor lui S. Francisco, si care se sprijind in bund parte pe o transformare a
vechiului concept: — prea antropopatic — de Dumnezeu). Unde se ajunge
Insd pe aceastd cale ? De indatd ce Biserica e comunitatea credinciosilor,
si de indatd ce intre acesti credinciosi — pe baza iubirii reciproce — este o
fratie, o comunitate absolutd, insemneazi cad toti trebuie si creada si sa
gindeasca la fel, pentru ci altfel s-ar rupe aceastd comunitate. A provocat
de multe ori nedumerire afirmatia scriitorului catolic Méhler cd in cresti-
nismul primitiv, valabilitatea unei convingeri religioase isi avea funda-
mentele in comunitatea de jubire a intregii Biserici. Aceasta trebuie inte-
leasd asa cum o intelegea probabil Augustin insusi, in sensul cid ereticul
trebuie sd nu aibd dreptate din capul locului, independent de ceea ce sus-
tine el, tocmai pentru céa el a rupt comunitatea de iubire dintre el si ceilalti;
de unde ar urma ci infailibilitatea Bisericii in materie de dogma decurge
din largirea conceptului de iubire. Iatd, domnilor, la ce consecinte surprin-
zatoare si inadmisibile conduce interpretarea iubirii ca iubire a aproapelui.
Netdgiduit ca de indatd ce Augustin urmérea raspindirea acestei religii pina
la marginile lumii, el trebuia s3 dea o orientare lumeasca intelesurilor cres-
tinismului, si in acest caz iubirea aproapelui era un puternic instrument.
Insd tocmai aci e nodul discutiei : dacd anume era ingaduit si se coboare
aceastd Inaltd doctrind spirituald la rosturile unui mijloc de a face posibila
viata mul{imilor pe pdmint. Ci Augustin a incercat-o, std in afara de orice
indoiala.

Si iatd, domnilor, in opozitie cu Biserica de apus, in schitd, scheletul
conceptiei rasaritene. Omul poartd durerile pacatului originar. Dar pentru
viata aceasta, toate sfor{irile lui de a se curdta de pacat sint zadarnice..
Ideea gratiei asa de puternici si de exploatati in apus, trebuie inliturata
dacd ea urmireste ugurarea vietii de aci. Cici nu murim pentru ci am
pacituit, ci pdcdtuim pentru ci sintem muritori, pentru ci sintem oameni.
Este adevirat c3 sarpele a intins marul Evei, dar Origenes observa ci dia-
volul a intins méirul tocmai pentru cd stia ¢cd Eva il va primi. Deci ina-
inte de a picitui, era in om posibilitatea de a picitui. Asa ci tot rdul vine
din Insusi faptul ci sintem oameni. Iubirea de aproape nu are nici un in-
teles, daci ea trebuie si ne inlesneasci viata aceasta. Pentru ci viata aceas-
ta nu are nici un pretf, — pentru cd oamenii, ca oameni, nu au nici un pret.
Si atunci, iubeste pe aproapele tiu ca pe tine insuti, ar insemna, nu : pre-
tuieste pe aproapele tdu ca insuti pe tine, c¢i: nu te pretui mai mult decit
pe ceilal{i ; sau mai crud inci : dispretuieste-te. De aci urmeazi insi ca
adevirata legiturd intre oameni in aceasti viatd nu ar fi legitura pozitiva
a iubirii, ci cea negativa si pasivi a milei. Consecinta strict logica a orto-
doxismului este schimnicia. Si aceasta este de fapt si caracteristica vietii
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noastre religioase fatd de apus : anahoretii, sihastrii sunt in Biserica apu-
seand aparitii necunoscute. Idealul acolo este realizarea impdarétiei, ceruri-
lor pe pdmint. In risirit idealul e realizarea acestei impdaratii In noi. Ni-
meni nu va contesta superioritatea sociald a catolicismului ; dar iardsi este
de neignorat ametitoarea inaltime spirituald a credintei ortodoxe, ca si
inalta ei valoare terapeuticd. Fiindcd, pe cind apusul legindu-te de viata
de toate zilele, iti inlesneste sd te afunzi din ce in ce mai adinc in ni-
molul necesitatilor zilnice ale vietii, Biserica noastrd pune la indemina ce-
lor mai alesi posibilitatea unei extraordinare potentiri a vie{ii interioare,
prin desprinderea treptatd de legdturile vremelnice. Pastrind raporturile
dintre iubire si cunostintd in cadrele simple fixate de cei doi poli — om
si Dumnezeu — ea tinde si usureze activitatea spirituala...

(Sfirsitul s-a pierdut, nota editorilor).
Textingrijit de Lucian TURCESCU®*

NEGATIILE RAULUI
SI AFIRMATIILE BINELUI *

PAUL EVDOKIMOV

In greaca, cuvintele «simbol» si «diavol» provin de la aceeasi radi-
cind, ele exprimind astfel, cu si mai multd forta, realitdti contrarii. Diavo-
1ul este cel care desparte, care separd, care taie orice comuniune si reduce
fiinta la singurdtatea ultima. Simbolul, dimpotriva, leagd, aruncd o punte,
restabileste comuniunea.

Relatarea vindecdrii demonizatului din tinutul Gadarenilor pune in
relief natura Raului. Hristos ii pune demonului o intrebare redutabila :
«Care este numele tiu ?». Pentru mentalitatea evreilor, numele unei fiinte
sau al unui lucru exprima insdsi esenta lui si adagiul antic «nomen est
omen» vede in nume expresia persoanei ori a destinului ei. Intrebarea lui
Iisus insemna deci : «Care este natura ta ascunsa ?» $i demonul raspunde :
«Numele meu e legiune, pentru ci noi sintem multi». Aceasti trecere brus-
cd de la singular la plural, de la «eu» la «noi», reveleaza actiunea rdului
asupra lumii : fiinta fird pdcat creatd de Dumnezeu, in unitatea ei incd
fragila si inconstientd, se sfarim3, se atomizeaza in parti separate si acesta
este chiar infernul. Hades-ul grec si Sheol-ul, ebraic semnifici amindoud
acel loc plin de intuneric unde singuritatea reduce fiinta la extrema sara-
cie, a solipsismului demonic. Iadul ar putea fi reprezentat ca o cusca fa-
cutd din oglinzi ; aici nu fi-ai putea vedea decit propria figurd, multipli-
catd la nesfirsit, a cirei privire nu se incruciseazad cu nici o alta. A-ti ve-
dea doar propria fiintd ar insemna o saturatie care ar putea duce pina la
greatd, pini la icnetul ontologic. Apoftegmele copte ale lui Macarie Egip-
teanul descriu aceastd singuritate Intr-o manierd impresionanta. Captivii
erau legati unul de altul, spate in spate si doar rugiciunea fierbirte a celor
vii le aducea un moment de odihni : «Timp de o secundéd ne puteam vedea
unul altuia chipul...».

* Text apdrut in Izvoare de Filosofie, Culegere de studii §i texte, ingrijitd de
Const. Floru, Const. Noica si Mircea Vulcdnescu, 1942, «Bucovina», I. E. Toroutiu, Bucu-
resti). .

. * Trad. din Les dges de la vie spirituelle, Des Péres du désert & nos. jours, Paris,
964.
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In comparatie cu actiunea Rdaului, Apostolul Pavell, aratd actiunea
Binelui, a lui Hristos : «...Ca o piine, un trup sintem cei multi» 2, adic3, in
comuniunea euharlstlca un-ul recapitulatilor in Hristos dupa ch1pu1 comu-
niunii trinitare ; Dumnezeu este unul si treimic in acelasi timp, unitatea
in multiplu.

" Tatd de ce este natural cd Euharistia se plaseazi in chiar centrul
Bisericii si se reveleaza ca generatoare a unitdtii proclamate, oferite si
traite. Este un filon aurifer, fard cea mai mica fisura, care constituie insasi
fiinta Bisericii. Cea mai veche invocatie : Marana tha (Vino, Doamne) 3 in-
cheia o rugéaciune liturgica si se referea la Parusie, la venirea Mintuitoru-
lui inviat 4 Domnul vine pentru a Se oferi ca hrani, iar noi Ii consumam
substanta, agapé, «dragostea fira prihani» 5. Comuniunea euharistici ope-
reaza o participare substantiald la Hristosul total, spune Sfintul Atanasie,
si aceastd operd, unificatoare prin esenta, ii face pe cei care se imparta-
sesc fiinte «verificate si hristificate». Sfintul Ignatie al Antiohiei vede
in Euharistie «leacul nemuririi»5, care vindecd de moarte. Mai mult, «con-
sumind carnea si singele Mirelui, noi intrdm in comuniunea (koinonia)
nuptiald» spune Sfintul Teodoret de Cyr’. Aceastd comuniune copleseste
cu o astfel de plenitudine incit «nu se poate merge dincolo de asta, nici nu
se mai poate adduga ceva» 8,

Kenoza, «unificarea cu Hristos», traitd in Euharistie, determina stilul
euharistic al vietii spirituale. Comumunea perpetud cu trupul lui Hristos
— oamenii — reprezintd o crestere pe dephn poz1t1va «Intre cap si trup
nu mai este loc pentru nici un interval» ?, pentru nici o negatie. Tot ceea
ce participd la Dumnezeu «unde nu existd decit da» marturiseste un «da»
deplin vietii, fiintei ; dimpotriva, in Satana nu existd decit negatie si acest
refuz delimiteazd locul de unde Dumnezeu este exclus : negatie, neant,
infern.

Sfintul Ioan 10 recunoaste acest «nu» in picat, care inseamnd neascul-
tare, depdsirea limitei ontologice impuse de Dumnezeu si trasati de Nu-
mele Siu : «Eu sint cel ce sint». Cea de a treia rugéciune din Didahie vor-
beste despre aceasta : «Iti multumim, o Sfinte Dumnezeule, pentru sfint
Numele T3u, pe care l-ai facut si locuiascd in inimile noastre. Tu, Stipine
Atotputernic, ai creat Universul spre lauda Numelui Tdu» 1. «Sint Impa-
rat, spune Domnul, Numele Meu este slivit de toate neamurile» 12, Trans-
gresarea acestei limite este ruperea legiturii originare, renegarea Impara-
tului, revendicarea autonomiei si situarea astfel in afara Numelui.

Ateismul suprimd aceastd limitd a fiintei create, In negarea radicala
a oricdrei dependente. Setei omenesti de acel «altceva», el ii substituie

1. I. Cor. 10, 17; 12, 12.

2. Cf. Rom. 12, 5. Apostolul reia aici expresia demonului fiinta descompusd de
cdtre rdu in mai multe ; in legiune, multitudine rea.

3. I Cor. 16, 22; Apoc 22, 20; Didahia, cap. 16.

4. Vezi O, Culmann, Le culle dans I'Eglise primitive, Paris, 1945.

5. Sf. Ignatie al Antiohiei, Rom. 73 ; Efeseni 14, 1.

6. Efeseni 20, 2.

7. Vezl J. Daniélou, Eucharistie et Cantique des Cantiques, «Irenikonn, 1950, p. 275.
8. N. Cabasilas, op. cit., p. 97.

9. St. loan Hrisostom, P. G. 62, 26.

10. I Ioan 3, 4.

11. X, 2,
12, XIV.
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hotérirea de a trdi «ca si cum» aceastd limita ar fi inexistentd pentru tot-
deauna. Astfel este ateismul occidental. Ateismul acelor militanti anti-
Dumnezeu, ai lumii sovietice e, intr-un anume sens, mai consecvent si mai
radical. Fidel interesului istoric inerent gindirii ruse (Thadaev, Berdiaev),
_ateismul este centrat pe singura negatie concretd, fiind istoricd : «Hristos
n-a inviat» !

Ar fi momentul sid-1 mentiondm aici pe Sfintul Isaac Sirul. Traind in
secolul al VII-lea, el sintetizeaza gindirea patristica si, ca dascal al ascezei,
face o fenomenologie a pdcatului. Fard a da o prea mare importantd mul-
timii pacatelor, s-ar putea spune aproape minime in ochii lui Dumnezeu,
deoarece cdinta ii este datd omului, el desemneazi in «Sentintele» sale
drept unic pédcat acela de a fi insensibil fafd de Cel inviat! Profetie cu
atit mai emotionanta pentru ateismul sovietic de astdzi ! Pentru a fi efi-
cient, acesta atacd singurul argument de necombatut al Crucii, aceasta fiind
o chestiune de viatd si de moarte, nu numai a omului singur, ci si a lui
Dumnezeu. Intr-adevar negarea Invierii atacd nu numai actul creator, ci
si pe Creatorul insusi. Din punct de vedere mistic, aceastd negare savirses-
te deicidul, omorirea Tatdlui, Nietzsche i1 formulase astfel, in legaturad cu
moartea lui Dumnezeu : «Unde este Dumnezeu ? Am si va spun. Noi l-am
omorit». Si constiinta ateilor atinge punctul culminant la Dostoievsky 13 : «a
fost o zi, pe pdmint, unde trei cruci se iniltau in mijlocul pamintului...
cdtre sfirsitul zilei, ei murird... dar nu géasird nici rai, nici inviere... Iatd
ideea, ideea deplina. In afard de ea, nu mai existd altceva». Acesta este
chiar simburele ateismului. Din aceastd sursid secretd vine complexul freu-
dian al culpabilitdtii universale — omorirea Tatilui — si inclinatia omului
citre moarte — Todestrieb — la fel ca si formula lui Heidegger : Sein
zum Tode. '

«Alea jacta est», alegerea este ficutd, credo-ul ateu anunta orbi et
urbi : Dumnezeu moare si nu mai invie. «Mielul omorit incad de la facerea
lumii» Inseamnad : Mielul omorit este mort cu adevirat, inexistent, nimicit.
La inceput era moartea lui Dumnezeu si linistea lui.

Miza destinului siu condamnid omul la unica alternativd a unui da-
sau nu, nu existd o alta. Nietzsche a exprimat aceasta in Corespondenta
lui. Nu existd decit doud nebunii pentru a convinge omul si existe, spune
el : una este a lui proprie, nebunia supra-omului muritor, supraviefuind
in vesnicele reintoarceri; cealalti, de neconceput pentru el, este cea a
Sfintului Pavel, nebunia Crucii, a lui Dumnezeu inviat si a omului nemu-
ritor.

Argumentul ateu a fost previdzut de Sfintul Pavel ¥4, dacd Hristos nu
a inviat, credinta e desartd, nimic nu are sens si totul este desertéciune.

Nu existd aici jumatdti de misurj, sau formule intermediare. Sintem
In prezenta evidentelor fundamentale ale lui Iisus inviat. Un Dumnezeu
care nu este Filantrop, un Dumnezeu care nu este dragostea crucificata,
ca sd facd s3 izbucneascd dupi cum spune Fer. Augustin: «Viata, moartea
mortii», nu este Dumnezeu. Ducind mai departe gindul Apostolului Pavel,
putem afirma ci orice religie nu existd decit prin Invierea lui Hristos, se
sprijind mistic pe acest eveniment. Faptul cd Hristos a inviat, intereseazi

13. Demonii.
14. I Cor. 15, 17.
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pe toti oamenii. Dacd se suprimid marturisirea crestind a Celui inviat, nici
o religie nu va supraviefui la nivelul lumii moderne, pentru ci, in afara de
Evanghelie, oricare alt mesaj religios se opreste la mijlocul drumului. Or,
capdtul transcendent este Dumnezeu devenit om inviat. Acest fapt nu pri-
veste numai pe citiva martori ; Hristos inviat devenind contemporan cu
toti oamenii, inseamna c3 orice om este contemporan cu Hristos cel vegnic.
El face ca reperele istoriei sa fie esentialmente hristologice. Hristos a inviat
in calitate de Cap al Trupului omenesc, si acum orice religie si orice om
pot si trebuie sid-si caute viata vesnici. Aceastd unicd marturie indicd cu
precizie misiunea ecumenici a Bisericii in sinul tuturor religiilor si in ma-
rea intilnire dintre Orient §i Occident. Istoria plaseazi credinta crestina in
Inviere la rascrucea tuturor ideologiilor care reformuleazid acum singura
intrebare, cea pe care si-o pune si Pilat : Ce este adevirul ? Ea obligd cre-
dinta sid-si spund da-ul ei mergind, la nevoie, pind la mérturisirea-mar-
tiriu, unicul raspuns de rasunet universal. Hristos este In agonie si ves-
nicia este nerdbdatoare s auda acest raspuns.

Kerigma apostolicd anunta evenimentul Pastilor, interventia lui Dum-
nezeu reinviindu-L pe Iisus, ca pe singurul care di un sens definitiv exis-
tentei istorice a oamenilor. Gasim nucleul sdu central in I Cor. 15, 3-4, in
Rom. 4, 24-25, Fapte 2, 36. Invierea lui Iisus este Amin-ul Dumnezeu, la
fagiaduinta Lui, Amin-ul plin de Duh Sfint care o manifestd. Amin vine de
la verbul ebraic heemin si semnificd un punct de sprijin inebranlabil. Cei
care il proclamd — apostolii si martirii — isi revendica dreptul de a pro-
clama evenimentul in fata judecatorilor cetdtii pAmintesti. La fel, si Apolo-
giile lui Iustin, Atenagora, Aristide, adreseazd impdratilor acelasi- mesaj
decisiv si avertizeazd asupra judecafii iminente. Kerigma lor intereseazi
pe toti oamenii. Ea este propovaduitd in prezenta ingerilor si priveste in-
treaga creatie ; Imparatia lui Dumnezeu a sosit’ deja, sintem contemporani
cu cel care este asezat de-a dreapta Tatdlui. Iatd Mielul jertfit si inviat si
iatd Impdratia Sa : El este aici si acum este «plinirea vremii». Toate reli-
giile sint cdi prin care omul il cauti pe Dumnezeu. Ele sint multiple. Re-
velatia crestind este unici pentru ci Dumnezeu il gidseste pe om. Predica
Sfintului Pavel la Atena este capitald pentru teologia religiilor: descifrind
monumentul Zeului necunoscut, dindu-i acestuia un nume : Iisus Hristos,
Apostolul nu face decit si-I integreze lui Hristos efortul religios al oame-
nilor din toate timpurile, valorizindu-1 in Hristos.

Transgresarea limitei te inchide intr-un cerc vicios. Cu cit acesta, se
materializeazi, se reificd, cu atit apare mai irealizabil si mai lipsit de orice
substanti. Este lumea finantelor cu al sju Templu — Bursa, si vestalele
sale insetate de lux, nevroza colectivd a pasiunilor nebune si a erosului
pervertit. O iume legdnindu-se deasupra prapastiei, farad nici o consistenta,
tesutd din aburi si populati de fantome si care riscd in orice moment sa
dispard «cum se risipeste fumul si cum se topeste ceara la foc». Dimpo-
triva, Origen compard efortul sihastrilor, in pustiu, in drumul 15 lor spre
perfectiune, cu iesirea lentd a locuitorilor cavernei lui Platon. Parasind
spectacolul umbrelor pentru imaginea realititilor unde nimic nu se inter-
pune intre om si adevarurile ultime ale lumii divine, cadlugirul din pustie
isi urmeazi ferm drumul de intoarcere citre Imparatie.

15. Era desemnat un grup de asceti, ct numele de synodia, caravani.
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Incd de la inceputurile gindirii crestine, gidsim o viguroasi viziune
sinteticd asupra destinului uman. Sfintul Grigorie de Nyssa 16 mentioneazi
celebra cateheza a celor doud cdi. Testamentul celor XII Patriarhi o formu-
leazi clar : «Domnul a dat fiului omului doua cai, doua firi, doua moduri
de a actiona si doud sfirsituri». Este invatatura celor doud yeser, a celor
doud aplecdri ale inimii, fie citre ingerul intunericului, fie citre cel al lumi-
nii. Didahiile, Epistola lui Barnaba, alte scrieri isi gdsesc izvoarele tot aici
si aceastd tema va avea o mare influenta asupra scrierilor crestine. Ea isi
are obirsia in posibilitatea alegerii oferitd de Dumnezeu : «Via}{a si moarte
ti-am pus Eu astdzi inainte» 17, Este mereu aceeasi alegere intre da si nu.

«Nu existd Dumnezeu» ; nebunul dupa Biblie, este liber si o spuna
in inima lui. Dar sensul negatiei se schimba in functie de nivelul de pro-
funzime si de suferintd al celui care neagi. Iatd de ce «ateismul perfect
(perfect insemnind aici trdit pind la suferintd) se afla in virful scarii, pe
penultima treapta inaintea credintei perfecte» afirma Dostoievsky 18_ Cind,
departe de indiferenta amorfa, ateismul si credlnta sint duse pini la «per-
fectiune», ele pot, dincolo de vorbarla ineptd, sa se reculeagd impreuna in
lupta tdcutd a ingerului si a lui Iacob, a harului §i a disperarii. Ateismul
consecvent, arzind de suferinta, isi cuno’a$te propria si paradoxala sa cru-
ce. La sfirsitul vietii sale, pe biletele scrise in culmea nebuniei sale enig-
matice, Nietzsche isi pune definitiv numele : Réastignitul. La fel, ateismul
Marelui Inchizitor 19 isi bate joc de materialism §i pozitivism si isi atinge
adevarata grandoare in patimirea pentru om. Nu-ul sdu va lua parte, im-
potriva vointfei lui, la dragostea lui Dumnezeu pentru om, chiar daca el
nu este constient de asta.

Poate, patimirea pentru om, depiseste la un anume nivel umanul ;
esentialul inimii divine nu este oare aceeasi patimire, si nu avem oare aici
una dintre acele misterioase «treceri peste limitd» ? Dar poate trebuie sa
fii un sfint «filantrop», asemenea lui Dumnezeu, pentru a simti aceastd
profunda corespondentd. Existd un ateism punflcat_or dupa cuvintele lui
Jules Lagneau : aceasta «sare care impiedicd credinta in Dumnezeu sa se
deterioreze» §i, in aceastd functie de protectie si de ocrotire, el este com-
plice cu harul. Iatd de ce Hristos, din Legenda lui Dostoievsky, tace si sa-
rutd obrazul crispat de suferintd al Marelui Inchizitor.

(Traducere din limba francezd de
CRISTIANA MANOLACHE)

16. Viaja lui Moise, 11, 45. .
17. Deut. 30, 19. \
18. Madrturisirea lui Stavroghin.

19. Fratii Karamazov.
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RESUMES

Le dogme de la Sainte Trinité, par P. prof. Dr.IonBria

La  foi en Dieu — Sainte Trinité constitue l'enseignement specifique [ondamental
de la révélation du Nouveau Testament et donc du christianisme. Au centre du credo
nicéo-constantinopolitain, qui résume la tradition biblique, kérigmatique et liturgique
de la chrétienté oecuménique des premiers siécles, se trouve la confession que l'étre
de Dieu, la divinité une, existe et se manifeste en trois existences individuelles ou
personnes. Aprés avoir présenté la révélation de la Sainte Trinité indirectemiment dans
I'Ancien Testament, 8t diréctement dans le Nouveau Testament; l'auter s'occupe du
probléme de la signification des religions monothéistes pour le christianisme. Ensuite,
il est question de la Sainte Trinité comme article de foi, de la terminologie trinitaire des
énergies, incrées, des Personnes de la Sainte Trinité du Filioque. En conclusion, apres
la présentation des controverses et des hérésies visant la doctrine trinitaire, est mise
en lumiére la relation entre la communion trinitaire et le mode de vie chrétien.

Le ministéere hiérarchique sacramentel a la fin de l'époque apostolique.
L'évéque (II), par P. Dr. Sabin Verzan

L'acte par lequel Timothé devient évéque ne s'achéve pas avec son élection et
son- sacTe épiscopal; cet acte ne peut étre considéré comme achevé qu'au moment
de linstallation de Timothé dans 1'Eglise qui lui est confiée, c'est-a-dire dans I'Eglise
d'Ephése (voir I Tim. 1, 3-4). La situation se répéte pour Tite aussi, l'évéque de I'Eglise
de I'ile de Creéte (Tite 1, 5).

Le- contenu des Epitres pastorales, qui décrivent, en général, la fonction episco-
pale, se référe dans sa plus grande partie, indiscutablement, au service enseignant
de l'évéque. Ce service se manifeste, d'abord, dans la direction de défense de la doc-
trine authentique de 1'Eglise contre les interprétations erronnées, contre les enseig-
nements hérétiques, contre toute atteinte, usage interessé et manipulation. L'évéque
doit mener une activité incessante de prédication du Saint Evangile. L'Apétre Saint
Paul introduit et développe, dans les Epitres pastorales, le concept de predication con-
tinue (II Tim. 4, 1-2; cf. Actes 20, 31), L'évéque développe non seulement une activité
de prédication de 1'Evangile, mais aussi de transmission de celle-ci a ceux qui vont
étre ordonnes prétres ou diacres (II Tim. 2, 2). L'évéque a aussi le devoir d'organiser
et de surveiller le culte divin public et de célébrer les saints offices, éléments de
base de la vie chrétienne dans I'Eglise locale.

L'évéque est le ministre ecclésiastique qui, par le Sacrement de 1'Ordre, assure
le nécessaire de prétres et de diacres pour toutes les communautés chrétiennes (I Tim.
3, 2-13; 5, 22; Tite 1, 5-9) de 1'Eglise cpnfiée & son pastorat. C'est lui qui assure la
direction unitaire des communautés qui constituent I'Eglise qui lui est confiée, la dis-
cipline des diacres et des prétres (I Tim. 5, 17-21). En tant que l'autorité supréme dans
'Eglise locale, l'évéque est le serviteur de tous et un exemple vivant de conduite
chrétienne (I Tim. 4, 12; Tite 2, 7). Il est également en mesure de juger, le cas éché-
ant, les prétres et les diacres (I Tim. 5, 19-20). L'évéque "doit accorder une grande
attention et un grand intérét a la famille chrétienne (I Tim. 2, 12-15; 3, 4-5, 12; 5, 4, 8,
16; 6, 5, 10; Tite 1, 6; 2, 1-6 etc). Dans toutes ses actions pastorales, I'évéque doit
témoigner de la charité (I Tim. 1, 5).
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Quelques Donés sur les relations de l'eglise de Dobroudja et de Mol-
davie avec l'eglise russe aux XIle-XIVe siécles, par. Prof. Dr. Emilian
Popescu

Le théme est abordé surtout sur la base des découvertes archéologiques faites
en Dobroudja et Moldavie au cours des derniers quarant ans. La premiére information
certaine sur les relations de la Dobroudja avec Kiev date du milieu du XlI-e siécle
et elle est fournie par le sceau en plombe du meétropolite Michel de Kiev (1130-1145).
Sur les relation entre Kiev et la Dobroudja il y a encore deux croix-reliquaires de fac-
ture russe découvertes l'une non loin de la forteresse de Noviodunum (Isaccea) et
l'autre & P&cuiul lui Soare, dans le sud-ouest de la Dobroudja, toutes les deux datées
4 la premiére moitié du Xllle siécle. En Moldavie les preuves les plus nombreuses de
ses liens ecclésiastiques avec Kiev sont fournies par les crois-reliquaires découvertes
natamment dans le nord du territoire s'étendant 4 l'est des Carpathes. Jusqu'a présent
on a trouvé 16 pareilles croix de provenance russe. Elles datent & partir de la seconde
moitié du Xlle siécle jusqu'au XIVe siécle inclusivement. Tout comme en Dobroudja,
les crois trouvées en Moldavie y pénétrérent par la voie du commerce et elles ont
appartenu a des autochtones. La présence des croix russes dans les parties septentrionel-
les de la Moldavie peut suggérer un début d'orientation les organismes religieux mol-
daves vers les centres de Kiev et Halitch, & un moment ol1 Byzance étail moins preé-
sent au Danube a cause des pauplades touraniennes.

Le probléme de I'organisation du culte chrétien orthodoxe et de la hiérar-
chie ecclésiastique sur le territoire de Roumanie jusqu'aux IX-X-e
siécles, par P. Prof. IonIonescu

L'auteur rejette, avec des preuves historiques et linguistiques a l'appui, les
affirmations du traité d'«Histoire de Roumanie» (1960, I, p. 633) au sujet du christia-
nisme daco-romain, selon lesquelles celui-ci aurait été «dépourvu d'organisation ecclé-
siastique supérieure, qu'il allait recevoir bien plus tard, par filiere slavo-byzantines».
Des affirmations pareilles au sujet de l'organisation de la hiérarchie ecclésiastique
superieure de méme que de l'organisation du culte chrétien — qu'il se serait organise
lorsque la liturgie slave fut introduite chez les Roumains — font aussi les historiens
C. Daicoviciu, P. P. Panaitescu et les linguistes H. Mihdescu et Al Rosetti.

Or, en Dobrogea, ancienne Scythia Minor, a Tomis (l'actuelle Constanta) est
attestée l'existence d'un évéché connu depuis le Il-e siécle, avec l'évéque Evange-
licus, qui au VI-e siécle allait devenir métropolie, avec 14 évéchés suffragans. En
Gothie romaine, en Valachie et dans le Sud de Moldavie et de Bessarabie, au IV-e
siécle étaient connus les évéques; Teofil, Ulfila et Goddas. En Transylvanie, on a dé-
couvert le tambeau d'un évéque, & Apahida, datant du V-e siécle. Le culte chretien,
qui a deux composantes, I'une individuelle, privée, et l'autre générale ou collective,
a des termes chrétiens, conservés jusqu'a nos jours, d'origine latine; a se ruga —
rogare, a se inchina — inclinare, a boteza — baptizare, a cumineca — comminecare etc.
de méme que les noms des fétes; Crdciun — calationem, Pasti — Paschae, Florii —
Floralia, Sintdmdria — Sancta Maria, Sinmedru — Sanctus Demetrius, Sinnicoard —
Sanctus Nicolas etc. '

Les termes slaves n'ont fait que remplacer ou contaminer les anciens termes chre-
tiens d’origine latine. L'Eglise chrétienne orthodoxe, organisée avec hiérarchie eccle-
siastique & partir du Hl-e siécle, et avec un culte chrétien organisé individuel et col-
lectif, a fait partie -intégrante de la vie méme du peuple roumain, au quel elle s'est
identifiée depuis son apparition en tant que peuple daco-romain.
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Théologiens orthodoxes roumains face aux religions nonchrétiennes, par
P. Nicola A chimescu, candidat au doctorat

On a parlé et on parle de plus en plus de la nécessité du dialogue interreligieux.
Notre Eglise n'a pas tardé de venir a la rencontre du dialogue avec les représentants
des autres religions, prouvant qu'elle comprend trés bien qu'aujourd'hui on ne peut
plus vivre isolé par rapport aux autres croyances religieuses. La théologie orthodoxe
plus récente, partageant cette vision, a essaye, par se représentants d'établir des con-
tacts et des possibilités de dialogue avec celles-ci. L'auteur de Il'article montre que,
partant de l'idée de l'unité de toute I'humanité par la création, les théologiens ortho-
doxes roumains ont précisé les prémisses de l'ouverture a l'égard des religions non-
chrétiennes. On y traite ensuite de la révélation de Dieu dans les religions nonchre-
tiennes, le rapport entre celles-ci et I'Eglise du Christ, le probléme du salut dans les
religions nonchrétiennes. Le dernier chapitre, qui s'occupe de maniére explicite de ces
aspects du dialogue interreligieux, reléeve que, si le dialogue doctrinaire peut étre
encore ajourné, celui concernant des questions d'ordre moral, humanitaire et social
est trés urgent. )

La fonction épistémologique de 'amour, par NaeIonescu

Cet article constitue la legon inaugurale de Nae Ionescy, tenue en 1919 a 1'Uni-
versité de Bucarest, ol il venait d'étre nommé assistant. Il précise d'emblée que l'in-
troduction de -l'élément émotionnel de l'amour dans le débat du probléme de la con-
naissance ne doit pas étrée interprétée comme une intention de «littératuriser» la phi-
losophie. Une philosophie qui — dit Nae Ionescu —, dans sa tentative de devenir
«scientifique», oublie certaines limites, atteintes il y a deux mille ans déja et non
encore dépassées, traitant avec un mépris condescendent toute demarche qui ne s'ac-
corde pas avec ses présuppositions. Ensuite sont présentées les deux positions a 1'égard
du rapport entre amour et connaissance; le point de vue psychologique et celui meé-
taphysique. L'auteur montre que, depuis le bouddhisme, en allant par la Gréce an-
tique, la Kabbale, Spinoza, et jusqu'a certaines nuances de la philosophie contempo-
raine, 1'idée de l'amour comme «force de bas en haut» a abouti au constat de l'indil-
férence de la divinité, au nihilisme. En échange, pour le christianisme, souligne Nae
Ionescu, il n'y a que dans la mesure ol nous répondons a l'amour qui descend «de
haut en bas» que nous puissions connaitre le bonheur. En conclusion, sont analysées
quelques consequences importantes de 1'élargissement du concept d'amour par le Bien-
heureux Augustin, pour la vie de I'Eglise Catholique-Romaine.
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