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ARTICOLE SISTUDII

PREOTIA IERARHICA SACRAMENTALA
IN EPOCA POSTAPOSTOLICA *

Pr. dr. SABIN VERZAN

Preliminarii. Afirmatiile fundamentale asupra temei teolegice a preo-
tiei ierarhice sacramentale sint cuprinse, indubitabil, in scrierile Noului Tes-
tament aparute pind catre sfirsitul epocii apostolice pe care o putem con-
sidera ca incheiatd in anul 67, cind, la Roma, Sfintii Apostoli Petru si
Pavel vor suferi martiriul. Desigur cid expunerile cele mai complete si
finale asupra acestui subiect sint intilnite in Epistolele pastorale ale Sfin-
tului Apostol Pavel, scrieri elaborate, fara indoiald, in numele si cu acor-
dul intregii conduceri bisericesti din epoca (cf. I Tim. 4, 14; Gal. 2, 9;
IT Petru 3, 16) si in Epistola intii a Sfintului Apostol Petru, care oferd un
loc important acestor expuneri in scrierea sa (I Petru 5, 1-4), care dez-
bate temele cele mai importante ale teologiei crestine.

Toate celelalte scrieri crestine, care vor aborda subiectul preotiei ie-
rarhice sacramentale, in epoca postapostolicd, au ca bazd a prezentarilor
lor, toate expunerile cuprinse in scrierile Noului Testament amintite mai
sus, pe care le considerd indispensabile intelegerii depline a conditiilor in
care aceasti preotie a apdrut in Biserica si a lucrdrii pe care este che-
mata sd o desfasoare in comunitétile crestine. Acesta este si motivul pen-
tru care zeci de texte din Epistolele pastorale vor fi reluate in aceste
scrieri 1, desemnate cu termenul generic de scrieri ale Parintilor apos-
tolici 2.

Pe linga serierile Parintilor apostolici, importante date privind exis-
tenta si activitatea slujitorilor bisericesti hirotoniti vom intilni si in Epis-
tolele Sfintului Apostol Ioan, mai cu seama in II si III Ioan, ca si in Apo-
calipsa, care, de asemenea, ii poartd numele.

# Continuarea din revista «Studii teologice», nr. 3/1991.

* Studiul de fatd constituie o incheiere a unor prezentdri succesive asupra preo-
tiei ierarhice sacramentale in epoca apostolica.

1. S& se vadi indicele scripturistic care semnaleazd folosirea textelor din cértile
canonice ale Noului Testament in Scrierile Pdrinfilor apostolici, iraducere, note si in-
dici de Pr. D. Fecioru, colectia «Parinti si scriitori bisericesti», Editura Institutului Bi-
blic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane (EIBM), Bucuresti, 1979, p. 104, 214, 316,
346 ; Vezi si Pr. Sabin Verzan, Epistola intii cdtre Timotei a Sfintulii/ Apostol Pavel. In-
troducere, traducere si comentariu, tezd de doctorat (extras), EIBM, Bucuresti, 1990,
p. 27—28.

2. Vezi Pr. D. Fecioru, Introducere generald, in Scrierilc Pdrinjilor upostolici, ed.
cit,, p. 9.
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4 STUDIl TEOLOGICE

O caracteristicd generald a expunerilor privind preotia ierarhica sa-
cramentald intilnite in scrierile Sfintului Apostol Ioan si in cele numite ale
Parintilor apostolici constd in aceea cd ele privesc comportarea concreta,
cu meritele sau sciderile ei, a slujitorilor hirotoniti si nu instituirea, hiro-
tonirea sau indrumarea generald a acestora. Acest fapt vorbeste de la sine
despre convingerea acestor autori ca invadtatura asupra acestei teme intil-
nita in celelalte carti ale Noului Testament, indeosebi in Epistolele pas-
torale, este indeajuns de bine conturatd, ceea ce ficea inutile alte preci-
zari sau reveniri. Sustinerea de mai sus este confirmati mai ales de con-
statarea ca, in scrierile Sfintului Ioan, Apostolul Domnului, care si-a sfir-
sit zilele in jurul anului 100, nu se gdseste nici o referire la conditiile de
primire in cler, Hirotonia episcopului, preotilor sau diaconilor, regulile
de conduitd ale acestora, lucrarea care le revine etc., care sint pe larg
deezbatute in Epistolele pastorale, de exemplu. Sfintul Apostol Ioan, care
ramine in viatd, in mod providential, peste trei decenii, dupd disparitia
fizicd a Sfintilor Apostoli Petru si Pavel, a avut posibilitatea si privilegiul
de a contempla si cunoaste indeaproape si dinduntru viata crestind si
dezvoltarea istoricd a Bisericii pind la ivirea zorilor celui de-al doilea
veac crestin. In acelasi timp, Sfintul Apostol Ioan a cunoscut intreaga
literaturd crestind si indeosebi pe cea canonicd (Evangheliile sinoptice,
Faptele Apostolilor, Epistolele pauline si cele sobornicesti), care s-a scris
pina catre sfirsitul secolului intli. Scrierile sale, incepind cu Apocalipsa
si incheind cu Evanghelia a IV-a adu¢ completdri si importante Intregiri
celorlalte scrieri ale Noului Testament, care sint de naturd sa ofere Bise-
ricii si membrilor sai o imagine cit mai deplind asupra Invatadturii evan-
ghelice si a vietii crestine din epoca apostolicd, ea insdsi izvor si model al
credintei. Nu incape nici o indoiald cid n-au scapat atentiei Sfintului Apos-
tol Ioan nici reglemeéntdrile Sfintului Apostol Pavel, asupra preotiei ierar-
hice sacramentale, nici felul in care acestea au fost aplicate in Biserici si
nici rezultatele practice si concrete ale celor ce fuseserd alesi si hirotoniti
in baza acestor reglementari. Este absolut sigur cd dacd Ucenicul jubit
al Mintuitorului ar fi constatat vreo lacund pdgubitoare in ce priveste
indrumarile pauline asupra preotiei ierarhice sacramentale, el ar fi inter-
venit si le-ar fi completat prin Epistolele sale, asigurind Bisericii mijloa-
cele cele mai eficace pentru rinduirea celor mai buni slujitori hirotoniti.
Or, in Epistolele Sfintului Apostol Ioan nu vom afla nici o reglementare
privind preotia sacramentala, ci numai caracteriziri ale activitatii si con-
duitei unor Intiistatatori, deci slujitori hirotoniti, aflati in fruntea unor
Biserici (III Ioan 3, 9-10, 12 ; cf. Apocalipsa 2, 2-6, 8-10 etc.), cum se va
vedea mai pe larg in cele ce urmeaza.

Nici in scrierile Parintilor apostolici nu vom afla expuneri cu carac-
ter general sau-normativ asupra preotiei sacramentale, ci numai descrieri
asupra comportarii si conduitei generale a slujitorilor bisericesti hirotoniti
sau harismatici. Atunci cind trebuie si se stabileascd modul in care tre-
buie s se procedeze la alegerea noilor slujitori hirotoniti, autorii acestor
scrieri evocd, prescurtat, Indrumdrile pauline asupra acestui subiect cu-
prinse in Epistolele pastorale (vezi, de ex., Didahia XV, 1; cf. I
Tim. 3, 2-3 etc.).
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ARTICOLE §I STUDII 5

In general, scrierile Parintilor apostolici, care impun indeosebi prin
vechimea lor, multe dintre ele fiind transcrise in cunoscuti Codici ai Nou-
lui Testament 3 prezintd interes in ce priveste tema pe care o dezbatem
mai cu seamd prin aceea cd ne infatiseazid pe membrii ierarhiei biseri-
cesti In lucrarea si compertamentul lor de fiecare zi intr-o epocd istoricé
imediat urmétoare momentului rinduirii primilor episcopi in Bisericile in-
temeijate in lumea pagind si al reglementdrilor asupra preotiei sacramen-
tale cuprinse in Epistolele pastorale. Pe aceastd baza, se poate vorbi des-
pre o neintreruptd continuitate a informatiilor care ne parvin asupra ro-
lului din ce in ce mai mare care revine, In Bisericd, dupd disparitia Sfin-
tilor Apostoli, slujitorilor hirotoniti. In aceste conditii in care slujitorii
hirotoniti vor deveni, singuri, intiistatatorii Bisericilor, raspunderea cir-
muirii acestora revenindu-le in exclusivitate, in scrierile Parintilor apos-
tolici, isi vor face loc aprecieri si pozitive, si negative in legaturd cu mo-
dul in care acesti slujitori hirotoniti isi vor indeplini indatoririle si cu
purtarea lor in raport cu membrii comunitatilor pe care le indrumau spi-
ritual.

Cu privire la treptele ierarhiei hirotonite sau sacramentale si la ter-
minologia sau vocabularul folosit pentru a desemna aceste trepte, nu sint
de semnalat, in scrierile Parintilor apostolici, elemente cu adevéaraf noi in
raport cu datele pe care le detinem din cartile Noului Testament aparute
pind in anii 65-67. Aici am putea sid amintim, ca element nou, numele de
dyyehoS,  imger, trimis, vestitor, pe care il primeste episcopul in Apoca-
lipsa (2, 1, 8, 12 etc.), o scriere care apare in anii 94-95 si care, in capito-
lele 2 si 3, cuprinde o caracterizare a activitatii pastorale a unora din epis-
copii unor Biserici din Asia, cum se va ardta mai jos.

A. EPISCOPUL

1. Terminologie

Termenul éxzioxowos, episcop, prin care, in general, este desemnat,
in scrierile primului veac crestin, cel mai inalt cirmuitor bisericesc rin-
-duit prin Hirotonie, are o mult mai mare frecventa in scrierile Parintilor
apostolici decit in cele ale Noului Testament aparute pina la sfirsitul epo-
cii apostolice. Faptul este deplin explicabil dacid avem in vedere cd, dupa
intemeierea unei Biserici, slujitorul hirotonit in primul rind, va fi preo-
tul (presbiterul) (Fapte 14, 23 ; Tit 1, 5; cf. Fapte 11, 30; 20, 17 etc). In
acelasi timp, functia de indrumare si de coordonare a Bisericilor revenea
de la sine, Apostolului intemeietor. Sub cirmuirea acestuia, care se va
efectua prin vizite de revenire, prin Epistole sau prin trimiterea de re-
prezentanti ai sdi in diferite comunitati crestine, Bisericile se intdreau si
se dezvoltau, devenind adevarate focare de iradiere evanghelicd, vetre de
pilduitoare si autenticd viatd crestind. Prototipul Apostolului intemeie-

3. Ca exemplu citim Epistola lui Barnaba care este transcrisi in cunoscutul Co-
dice Sinaiticus (sec. IV) dupéa cértile Noului Testament sau cele doud Epistole ale Sfin-
tului Clement Romanul, care apar in Codicele Alexandrinus (sec. V) dupa cartile Nou-
lui Testament.
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6 STUDII TEOLOGICE

tor devenit indrumator al Bisericilor cirora le va pune inceput prin oste-
neala sa misionara, este Sfintul Apostol Pavel.

Rinduirea episcopului in Bisericile intemeiate in lumea pagina se va
produce citre sfirsitul epocii apostolice, cind eventualitatea disparitiei
Apostolului intemeietor si indrumétor devine iminentad. Acest fapt explica
intrebuintarea mai putin frecventa a termenului episkopos in cartile
Noului Testament (vezi Fapte 20, .28 ; Filip. 1, 1; I Tim. 3, 2; Tit 1, 7;
I Petru 2, 25).

Redactate catre sfirsitul secolului I% si inceputul scolului II, scrie-
rile Parintilor apostolici oglindesc in mod deosebit acea perioadd din isto-
ria crestinismului in care Bisericile vor avea in fruntea lor pe cei dintii
episcopi care, in cea mai mare parte a lor, fuseserd rinduiti de Sfintii
Apostoli, cum, de altfel, precizeaza Sfintul Clement Romanul (Corinteni
XLIV, 1-3)5 In plus, cea mai mare parte a autorilor acestor scrieri sint
episcopi.- Avem in vedere, de exemplu, Epistola catre Corinteni ¢ a Sfin-
tului Clement Romanul, al treilea episcop al Romei dupad Lin si Anaclet,
intre anii 92-1017 cele sapte® Epistole ale Sfintului Ignatie Teofor-
rul, episcop al Antichiei Siriei 9 si Epistola citre Filipeni a Sfintului Poli-
carp, episcop al Smirnei 0. Or, prin insusi acest fapt, este de la sine inteles
cd se afirmd existenta si importanta treptei episcopatului in Bisericd in
general si in Biserica postapostolicad, in special. Dacd, in epoca apostolica,
indrumarea vietii si comunitatilor crestine prin opere scrise revine, aproa-
pe in exclusivitate, Sfintilor Apostoli, aceastd activitate va fi preluats,

4. Pr. D. Fecioru (Introducere, in Scrierile Pdrintilor apostolici, p. 20), susline cd
Didahia a fost compusd la «mijlocul secolului intii». Pr. prol. dr. loan G. Coman (Palro-
logie, vol. I, EIBM, Bucuresti, 1984, p. 94), precizeazd cad «in general, critica ortodoxa
este aproape unanim de acord sd aseze opera spre slirsitul sec. In; H, Hemmer (Les Pé-
res aposloliques, 1-11, Docirine des Apétres, Paris, Picard, 1907, p. XXXV) plaseazi data
scrierii Didahiei mai aproape de anul 80 decit de anul 100; K. Bidlmeyer (Die Aposio-
lischen. Vater, Tiibingen, Mohr, 1924, p. XIV) sustine c¢d scrierca Didahiei s-a produs
intre 90-100; J. P. Audet (La Didacheé, Paris, 1958, p. 199) : «intre 50-70», iar P. Balilfol
(L'Eglise naissanie, 111, Les institutions hiérarchiques, in Revue Biblique, p. TV, 1895,
p. 490) plaseaza alcdtuirea gcestei opere cétre anul 60. ;

5. Pentru ratiuni care tin de reducerea efortului legat de punerea in pagina a lu-
crérii, prin eliminarea a cit mai numeroase note din partea inferioard a paginii, trimi-
terile la scrierile Parinfilor apostolici vor [i [&cute in paranteze ca si textele scriptu-
ristice. Pentru a se evita eventuale confuzii, trimiterile la Scrierile Parintilor apostolici
se vor caracleriza prin aceea cd cifra care aratd capitolul va [i redati dupd numerola-
rea romana. Cifrele care aratd capitolul, in cazul cartilor din Sfinta Scriptura, sint re-
date dupd numerotarea araba.

6. Epistola a doua cdtre Corinteni, atribuitd uneori Sfintului Clement Romanul nu
este autenticd. Vezi Pr. Dumitru Fecioru, Infroducere in Pdrinti si scriitori bisericesti,
p. 91-92; Pr. prof. dr. I. Coman, op. cil., vol. I, p. 112.

7. Pr. D. Fecioru, Introducere cit., p. 40.

8. Epistolele cdtre Efeseni, Magnezieni, Tralieni, Romani, Filadellieni, Smirneni si
citre Slintul Policarp, episcop al Smirnei.

9. Viata Slintului Ignatie Teoforul este infdtisatd la Pr. D. Fecioru, Introducere
in Scrierile Pdrintilor apostolici, p. 148-150 ; Pr. prof. dr. Ioan G. Coman, op. cit., vol. 1,
p. 130-135.

10. Celelalte scrieri ale Parintilor apostolici sint : Didahia squ Invdfdtura celor doi-
sprezece Apbstoli (autor necunoscut), Epistola lui Barnabd (autor necunoscul), Iierma,
Pdstorul (scrisd-la Roma de Herma, [rate al lui Pius, papd intre 140-155), Egistola cdlre
Diogne! (autorul necunoscut). Vezi Pr. D. Fecioru, op. cit., p. 20, 110, 220-221, 334,
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ARTICOLE SI STUDII 7

aproape in totalitate, de episcopi, in epoca postapostolicid numitd, pe drept
cuvint, si a Parintilor sau Barbatilor apostolici, adici a acelor cirmuitori bi-
sericesti care au avut privilegiul de a-i fi cunoscut personal pe Sfintii
Apostoli pe linga care, unii dintre ei au si ucenicit. Prin scrierile Parinti-
lor apostolici, se afirmad, o datd mai mult, ideea de succesiune apostolici,
de transmitere de la Sfintii Apostoli citre episcopi si citre ceilalti sluji-
tori hirotoniti a puterii bisericesti, a comorii de har si de invataturd cres-
tind, idee pe care o intilnim, mai intii, in cartile Noului Testament (vezi
de ex. I Tim. 1, 1-2; 4,14 ; 6, 20 ; Il Tim. 1, 13, 14; 2, 2; 3, 14 ; Tit 1, 4).
Inceputul in ce priveste autoritatea episcopului ca indrumator, in general,
in Bisericd, prin Epistola, este facut in Noul Testament, in canonul ciruia
intilnim Epistola soborniceascd a Sfintului lacov, care este recunoscut, in
mod public, ca unul din cirmuitorii de frunte ai Bisericii, un stilp al aces-
tei institutii (Gal. 2, 6, 9).

In concluzie, nu este de mirare cid termenul episkopos se intilneste
de peste 50 de ori in scrierile Parintilor apostolici .

Alti termeni care pot desemna, in scrierile Parintilor apostolici, pe
episcopi 1in calitatea lor de cei mai Inalti cirmuitori bisericesti sint
fyodwsvor, cirmuitori, pe ¢are il intilnim in Epistola catre Corinteni a
Sfintului Clement Romanul (I, 3) 12 si =po7yodpevor, conducdtori (Ibidem,
XXI, 6 ; Pastorul Iui Herma VI, 6 ; IX, 7). Sfintul Clement Romanul fo-
loseste termenul %yedspevor pentru a desemna si pe conducdtorii civili
V, 7; LV, 1; LX, 4) sau militari (XXXII, 2; LII, 2, 3; LI, 5), stabi-
lind un paralelism sugestiv si elocvent Intre cirmuirea bisericeasca si cea
laica. '

Este de semnalat, apoi, folosirea vocabulei =poxotmpévoc, intiistdtator,
ocrotitor, in Epistola catre Magnezieni a Sfintului Ignatie Teoforul (VI, 1)
in expresia : «Avind intiistatator (wpoxad+uévov) pe episcop» si in indru-
marea : «Uniti-va cu episcopul si cu intiistatatorii (<ois wpoxadnpévers) po-
trivit chipului si Invataturii celei nestricicioase» (Magnezieni VI, 2). Pen-
tru a exprima aceeasi idee, in Pastorul lui Herma, se intilneste termenul
wpotoxadedpLTés (XVII, 7) in exprimarea : «Acum va spun voud, condu-’
catorilor Bisericii si celor care stati in fatd (zpwzoxa®edpiza:s), nu fiti ca
otravitorii» (vezi si LXXIII, 4).

Termenul =owp+v, pdstor (cf. Efes, 4, 11), cu sensul de cirmuitor, ocro-
titor si responsabil, sub toate aspectele, de propdsirea, indeosebi spirituald,
a Bisericii sau comunititi incredintate spre pastorire (cf. Fapte 20, 28 ; I
Petru 5, 2) este intilnit adesea in scrierile Parintilor apostolici (Sf. Igna-
tie, Romani IX, 1; Filadelfieni II, 1; Pastorul lui Herma LXI, 2, 5, 6;
LXII, 1; CVIII, 6 ete.).

11. Didahia (1, 5); Corinteni (XLII, 4, 5; XLIV, 2, 4); Pdstorul lui Herma, (XTI,
1; CIV, 2). In Epistolele Sfintului Ignatie Teoforul, termenul episkopos este lolosit de
46 de ori: Efeseni 1, 3; II, 1; III, 2; V, 1, 2, 3; VI, 1; XX, 2; Mugncezieni I1, 1;
II1, 1 (bis), 2; IV, 1; VI, 1, 2; VII, 1; XU, 1, 2; XV, 1; Tralicni 1, 1; I1, 1, 2; 11,
1, 2; VII, 1, 2; XII, 2; XI1I, 2; Romani 11, 2; IX. 1; Filadellicni, salutarea; 1, 1; 111, 2;
1V, 1; X111, 2; VIl 1; X, 2; Smirneni V111, 1, 2; 1X, 1; XII, 2; Catre Policarp, Salutarea;
V, 2; VI, 1 (bis).

12. Acelast lermen este folosit in Epistola cdtre Evrei (13, 7, 14, 24) cu acelasi

sens.
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8 STYDIlI TEOLOGICE

Tot in aceastd parte a prezentirii de fatd, trebuie -amintit c&a, uneori,
termenul wpsofitepos poate sd desemneze, si In scrierile Parintilor aposteo-
lici, nu numai pe preotii propriu-zisi, e¢i si pe episcopi (vezi de ex. Cle-
ment cdtre Corinteni I, 3 ; XXI, 6; XLIV, 5 etc.), cum s-a putut constata si
in legaturad cu folosirea acestui termen de catre Sfintul Luca in relatarea
desfasurdrii lucririlor Sinodului de la Ierusalim (Fapte 15, 2, 4, 6, 22, 23 ;
16, 4). .

Dar, inainte de a analiza contextul in care sint folositi termenii de
mai sus, semantica lor crestina si bisericeascd, intrebuintarea lor in scrie-
rile si vorbirea bisericeascd din epoca in care au fost alcdtuite scrierile
Périntilor apostolici, este necesar si ne oprim asupra termenului éayyzhos,
inger, mesager, vestitor, trimis, folosit de Sfintul Apostol si Evanghelist
Ioan in Apocalipsd pentru a desemna pe episcopii a sapte Biserici din sapte
orase ale Asiei Mici : Efes (2, 1-7), Smirna (2, 8-11), Pergam (2, 12-17), Tia-
tira (2, 18-29), Sardes (3, 1-6), Filadelfia (3, 7-13), Laodiceea (3, 14-22).

_Sfintul Apostol Ioan scrie Apocalipsa in anii 94-95, iar Epistola a doua
si a treia intre anii 96-100 !3. De la data rinduirii sacramentale a primilor
episcopi in Bisericile din lumea pagina (vezi I Tim. 1, 3-4; Tit 1, 5), tre-
cusera peste treizeci de ani, o perioadd de timp suficientd pentru ca ulti-
mul Apostol, Sfintul Ioan Evanghelistul, sa-si poata forma o opinie asu-
pra modului in care intiistatatorii sau, mai bine zis, episcopii unor mari
plineau atributiunile care le reveneau mai ales in baza indrumarilor Sfin-
tului Apostol Pavel din Epistolele pastorale. Cele sapte scrisori pe care
Sfintul Apostol Ioan le transmite «ingerilor» din cele sapte Biserici ale
Asiei Mici din porunca lui Iisus Hristos (Apoc. 1, 5), Fiul Omului (1, 13),
«Ingerilor» celor sapte Biserici amintite (Apoc. 1, 1) sint tot atitea martu-
rii despre existenta si lucrarea episcopilor in Bisericile din epoca postapos-
tolica, despre starea de lucruri din aceste Biserici. Ele constituie o analiza
severd si riguroasd a activitatii episcopilor din Bisericile amintite cu par-
tile ei pozitive si negative, demonstrind, totodata, cad Bisericile se afld sub
purtarea de grija a lui Iisus Hristos (Apoc. 2, 1).

Caracteristic felului in care autorul Apocalipsei isi intocmeste aceas-
ta parte a cartii sale (1, 20—3, 22; cf. 1, 11, 20), este, mai intii faptul ca
el isi expune mesajul in cele sapte scrisori pe care le adreseazd nemijlo-
cit, nu crestinilor din cele sapte Biserici din Asia Micd, in general, ci cir-
muitorilor lor spirituali, episcopii, pe care-i numeste «ingeri». Epistola es-
te, in Noul Testament, mijlocul cel mai eficace de interventie a Apostolu-
lui pe linga orice Biserica in caz de necesitate, pentru cd permite, pe de o
parte, expunerea si analizarea situatiei ivite in acea Biserica, iar, pe de
altd parte, angajeazd, in cea mai mare masurd, autoritatea si prestigiul
Apostolului-autor. Aceastd scrisoare devine un document de cea mai mare
insemndatate pentru inldturarea aspectelor negative din viata crestind pe
care le combate si care, dacd nu ar fi fost stopate, ar fi putut si prolife-
reze, extinzindu-se si in alte Biserici.

13. Diac. Nicolae 1. Nicolaescu s.a., Studiul Noului Testament, manual pentru In-
stitutele teologice, editia a treia, EIBM, 1983, p. 297, 306.
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Destinatarii scrisorilor inserate In capitolele 2-3 ale Apocalipsei sint.
desemnatfi prin formularea : «Scrie ingerului (t® ayyéAw ) Bisericii din Efes»
(Smirna, Pergam etc.) (2, 1). Sfintul Ioan transcrie, cum se poate constata
din textul de mai sus, ceea ce li este transmis prin dicteu de Iisus Hristos,
Cel ce se numeste pe Sine «Cel Care fine cele sapte stele» («care sint in-
gerii celor sapte Biserici», Apoc. 1, 20), in dreapta Sa, «Cel Care umbli
in mijlocul celor sapte sfesnice de aur» (Apoc. 2, 1) care sint «cele sapte
Biserici» (Apoc 1, 20), carora autorul Apocalipsei trebuie sd le adreseze
scrisorile care-i sint dictate exprimind o apreciere si o Judecata asupra
vietii lor crestine.

Desigur cititorul trebuie si se obisnuiascd si si tmd seama de faptul
cd literatura apocalipticd, genul apocaliptic, se deosebeste in ce priveste
mijloacele stilistice §i de expresie de celelalte genuri literare, cultivind cu
intensitate metafora, alegoria si simbolul.

Caracteristic Apocalipsei in ce priveste cele sapte scrisori adresate Bi-
sericilor din Asia este faptul ca destinatarii lor sint numiti ingeri. Terme-
nul nu poate avea acceptiunea sa proprie de fiintad spirituala creatd la in-
ceput de Dumnezeu (Facerea 1, 1; Iov 38, 7) «pentru a-L revela si pen-
tru a participala bogatia fiintei Lui» !4, dar si pentru a mijloci oamenilor
cunoasterea despre El» !5, despre prezenta, slava si transcendenta Sa.

Termenul é&yyshos traduce, in Septuaginta, cuvintul ebraic maleak,
mesager, trimis, vestitor, si poate sa fie aplicat, deopotriva, fiintelor spi-
rituale, ingerilor propriu-zisi si oamenilor 16,

Trei sint interpretdrile pe care poate sd le primeascd termenul angelos
folosit In scrisorile transcrise in capitolele 2 si 3 ale Apocalipsei pentru de-
semnarea destinatarilor acestora. Unii interpreti socotesc cd, folosind acest
termen, Autorul celor sapte scrisori are In vedere un inger care vegheaza
protector asupra fiecireia din cele sapte Biserici ale Asiei 7. Alti inter-
preti vad in ingerii-destinatari ai scrisorilor din Apocalipsd (cap. 2-3), o
personificare a comunitatilor 18.

Dar singura interpreetare care poate sa fie retinutd si sustinutd prin
argumente teologice si istorice este aceea care identifica, in destinatarii
scrisorilor amintite, pe cei mai Inalti cirmuitori spirituali ai celor sapte
Biserici, adica pe episcopii-acestora 1. In acest caz, termenul angelos are

14, Pr. prof. D. Stdniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. I, EIBM, Bucuresti,
1978, p. 419.

15. Ibidem, p. 422.

16. André Lemaire, Les ministercs aux origines dc lEghse Naissance de la tri-
ple hiérarchie : éveques, presbylres, diacres, Les Editions du Cerl, Paris, 1971, p. 119;
Vezi Iliada, 24, 292, 296, 561.

17. A. Fabre, L'Ange et le chandelier de I'Eglise d'Ephese, in Revue Biblique, VII,
1910, p. 162 si urm.; A. Feuillet, L' Apocalypse, élal de question, Paris, Desclée, 1963,
p. 41; T. F. Glasson, The Revelation of John, Cambridge, University Press, 19635, p. 22;
G. Briitsch, La clarté de I'Apocalypse, 5e éd., Genéve, Labor et Fides, 1366, p. {i-45,
apud Andre Lemaire, op. cil., p. 119, nota 42.

18. Cf. Xavier Léon-Dufour, Dictionnaire du Nouveau Testament, deuxieme eédi-
tion revue, Editions du Seuil, p. 115-116 ; André Lemaire, op: cit., p. 119.

19. J. Weiss, Die Offenbarung des- Johannes, Gottingen, Vandenhoeck und Rup=-
precht, 1904 ; p. 49 ; Th. Zahn, Die Ofienbarung des Johannes, 1, Leipzig, 1924, p. 209-
219; cf. A. Michiels, L'origine de I'episcopal, Louvain, 1900, p. 293, apud A. Lemaire,
op. cit., p. 119, nota 44.
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un sens metaforic, ceea ce se inscrie in maniera stilisticd a genului lite-
rar apocaliptic. Aceastd interpretare nu exclude, intr-un anumit fel, posi-
bilitatea stilistica a personificdrii, in sensul ca autorul sfint are in vedere
atunci cind apreciazd sau condamna unele comportdri, atitudini sau situa-
tii, nu numai pe episcopii Bisericilor respective, ci si un numar mai mic
sau mai mare dintre crestinii acestor Biserici.

Din lectura celor sapte scrisori ale Apocalipsei rezulta, in modul cel
mai clar cu putintd, cd destinatarii principali ai acestora, cei numiti, in
mod metaforic, ingeri, sint persoane umane. Din aprecierile fiacute asupra
activitatii acestora, se poate constata ca viata si activitatea lor sint ca-
racterizate atit pozitiv, cit si negativ. Asa de exemplu «ingerului Bise-
ricii din Efes» (2, 1) ii sint amintite in mod pozitiv faptele pe care le si-
virseste, rdbdarea sa, suferintele indurate pentru numele lui Hristos (2,
2-3) etc. In acelasi timp, i se imputd pardsirea dragostei celei dintii si este
invitat sd se pocdiasca si sa faca faptele cele de mai inainte (2, 4-5). «In-
gerul Bisericii din Pergam» (2, 12) este ldudat pentru ca tine credinta lui
Hristos (2, 13) si i se imputa prezenta in Biserica Pergamului a unora «care
tin invatitura lui Balaam» sau pe cea «a nicolaitilor» (2, 1414 ; vezi si 2,
19-20; 3, 1-2, 8-12, 15-18). Or, ingerilor nu li se pot imputa activitati si
fapte negative (cf. Matei 22, 30), cici ei «inainteazi neincetat si neschim-
babil in Dumnezeu» ¥, neputind savirsi rdul. Cetele ingeresti se conligu-
reaza «spre imitarea lui Dumnezeu... dorind sd-si modeleze chipul lor in-
telegdtor dupd modelul dumnezeiesc originar» '

In cele sapte scrisori de la inceputul Apocalipsei sint amintite o se-
rie de activitati din Bisericile respective care nu puteau fi desfasurate
decit de slujitori bisericesti hirotoniti cdrora li se incredintaserd rdspunderi
misionar-pastorale si de cirmuire spirituald speciale cu privire la o Bise-
rica sau alta. Asa, de exemplu, «ingerul Bisericii din Etfes» este apreciat
pentru faptul de a fi identificat pe «apostolii mincinosi» (2, 2), care este o
indatorire fundamentald a episcopului (Fapte 20, 28-30; I Tim. 1,3; 4, 6-7;
6,3 ; II Tim. 2, 14-18; 3, 5-9; 4,3 ; Tit 1, 10-11; 3, 9-11 etc.) si care nu poate
fi adusa la indeplinire de un inger propriu-zis, fiintd eminamente spiri-
tuald, care, deci, nu poate intra intr-o legitura sensibild cu subiecti umani
(vezi si 2, 15; 3, 2-3 etc.).

Unii dintre destinatarii celor sapte Epistole numiti ingeri sint che-
mati la pocdintd (2, 5, 16; 3, 19). Or, starea ingereasca este incompatibila
cu practicarea pocdintei proprie subiectilor umani, care pot si pacd-
tuiasca.

In general, din lectura celor sapte scrisori ale Apocalipsei, rezulti
ca destinatarii acestora sint persoane umane care trdiesc in mijlocul unor
Biserici de destinul carora sint raspunzitori, inaintea Autorului acestor
scrisori, lisus Hristos, Care dovedeste astfel purtarea de grija fatd de
toate Bisericile locale si nu numai fati de Biserica universald. Destina-
tarii scrisorilor de care ne ocupdm sint persoane istorice care-si desfasoara
activitatea Intr-o epocd datd, aceea a momentului in care este elaborata

20. Pr. prof. D. Stédniloae, op. cil., 1, p. 422.
21. Dionisie Areopagitul, Despre ierarhia cereascd, P.G., 1lI, 180 A; ibidem, p.
-426-427.
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si redactatd Apocalipsa de catre Sfintul Apostol Ioan. Ei se afld la cirma
Bisericilor din Efes, Smirna, Pergam, Tiatira, Filadelfia si Laodiceea de
mai mult timp, ceea ce necesitd si permite schitarea unui bilant al activi-
tatii lor in scopul sublinierii reusitelor care se cuvin continuate si al che-
marii lor la o reinnoire a zelului preotesc si.chiar la abandonarea unor
practici si actiuni negative. Cele sapte scrisori intilnite in partea de in-
ceput a Apocalipsei constituie o primad evaluare a lucrarii episcopului in
Biserica locala, o atentionare a acestuia asupra aspectelor fundameniale
ale lucrarii sale. Textul acestor scrisori nu plaseaza slujirea episcopului in-
tr-o perspectiva idilizantd, ci atrage atentia asupra gravelor raspunderi
care revin intlistdtdtorului Bisericii locale, inscriindu-se, prin aceasta, in
prelungirea Epistolelor pastorale, primele scrieri noutestamentare care
stabilesc statutul si raspunderea episcopului In Biserica. Episcopul este
pus, prin scrisorile din Apocalipsd in fata oglindei propriei sale lucrari
si rdspunderi fatd de faptele si conduita personala si cele ale obstei cres-
tine pe care o cirmuieste spiritual. In consecintd, scrisorile de la incepu-
tul Apocalipsei trebuie incluse intre textele fundamentale noutestamen-
tare asupra episcopatului.

in cele trei Epistole ale Sfintului Apostol Ioan nu se intilneste ter-
menul episcopos si nici alt termen “susceptibil a fi incius in vocabularul
care desemneaza treptele preotiei ierarhice, cu exceptia termenului pres-
biteros pe care batrinul Apostol al iubirii si-1 aplica siesi (II Ioan 1; III
Joan 1). Autorul acestor scrieri ale Noului Testament se referd la slujitorii
hirotoniti de pe pozitia singurului Apostol indrumator ramas in viata la
sfirsitul primului veac crestin, care cunoaste personal pe conducatorii Bi-
sericilor locale, indeosebi din provincia romana a Asiei (cf. Apoc., cap. 2-3).
Acesta este si motivul pentru care, In cea de-a treia sa Epistola, Sfintul
Apostol Ioan se adreseaza slujitorilor hirotoniti direct, amintindu-le nu-
mele, in timp ce functiunea acestora este subinteleasd din felul in care
le este prezentatd activitatea de autorul Epistolei. In Epistolele Sfintului
Apostol Joan, nu este precizatd functia sau titlul ierarhic ale vreunor slu-
jitori ; autorul sfint se referd la activitatea si comportamentul acestora. In
Epistola intii ca si in cea de-a doua, Sfintul Apostol Ioan vorbeste despre
profetii mincinosi care «au iesit in lume» in numar mare. Ei trebuie iden-
tificati folosindu-se criteriul fundamental al adevarului crestin : «Orice
duh care marturiseste ca Iisus Hristos a venit in trup, este de la Dumne-
zeu. 3i orice duh, care nu marturiseste pe Iisus Hristos, nu este de la
Dumnezeu, ci este duhul lui antihrist despre care ati auzit ca vine» (I Ioan
4, 2-3; cf. II Toan 9-11). Aceasta actiune de identificare si inlaturare a
profetilor mincinosi, este insd o lucrare colectivd la care participa, deci,
slujitorii si crestinii de rind. Textul este important pentru cd pune in lu-
mina si rdspunderea personald a fiecarui crestin In ce priveste respin-
gerea si dezvdluirea adevaratului chip al profetului mincinos, a mincinoa-
selor sale propovaduiri. Acesta este un aspect esential al lucrarii preotiei
obstesti (cf. I Petru 2, 9; Apoc. 1, 6 etc.), care constd in capacitatea ori-
carui crestin de a recunoaste invatédtura cea adevérata in raport cu falsele
propovaduiri si de a identifica. pe dascalii mincinosi, care sint, in general,
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12 STUDII TEOLOGICE

itineranti, veniti din afara obstei, lipsiti de o identitate precisd, necu-
noseuti si nerecomandati de o activitate publicd, apreciatd de autoritatea
spirituala indreptatita la aceasta.

Al doilea termen, prin care este indicatd cea mai inaltd treaptd a preo-
tiei ierarhice sacramentale la sfirsitul secolului I si inceputul celui de-al
doilea este, asa cum am amintit, chiar éxtoxomo$, intilnit in scrierile care
oglindesc situatia Bisericii In aceasti epoca, de peste 50 de ori *

In cele mai vechi din scrierile apidrute in epoca istorica la care ne re-
ferim, termenul episkopos apare, de trei ori in sintagma «episcopi si dia-
coni» (Didahia XV, 1; Clement cédtre Corinteni XLII, 4, 5; cf. Pastorul lui
Herma XIII, 1). Aceastd sintagma provine din Epistola  Sfintului Apostol
Pavel citre Filipeni (1, 1).

In cel mai vechi text din aceastd epoca, sintagma «episcopi si dia-
coni» apare in contextul : «Hirotoniti-va voud episcopi si diaconi (zmia-
20mous xal BLax6voLs), vrednici de Domnul, barbati blinzi, neiubitori de
argint, adevarati si incercati» (Didahia XV, 1). Nu incape nici o indoiala
ca textul de mai sus este un ecou si chiar o reluare a cunoscutelor regle-
mentdri pauline cu privire la alegerea si hirotonirea slujitorilor bisericesti,
intilnite in Epistolele pastorale (I Tim. 3, 3, 6, 8 ; Tit 1, 7, 8). Totodata tex-
tul ne aminteste cd, in Epistola intii cdtre Timotei, Sfintul Apostol Pavel
vorbeste despre alegerea episcopiler (3, 2-7) si despre aceea a diaconilor
(3, 8-10, 12-13), subintelegind cd preotul (presblterul) va fi ales pe baza
acelor351 conditii ca cele stabilite pentru episcop (I Tim. 3, 2-7). Deci sin-
tagma «episcopi (la plural, vezi Fapte 20, 28 ; Filip: 1, 1) si diaconi» intil-
nitd In Didahie dobindeste imteles deplin in legéturé cu reglementarile
pauline privind alegerea si hirotonirea slujitorilor bisericesti (I Tim. 3,
2-7), termenul éxisxwomo: desemnind, in acest caz, atit pe episcopi, cit si
pe preoti, eonditiile pentru recrutarea lor fiind 1dent1ce cum va arata
Sfintul Ioan Hrisostom 2 si Teodoret al Cirului 2%

Sintagma «episcepi si diaconi» pune insad in lumind si o relatie spe-
ciala de subordonare care va fi stabilitd, in Biserica sau comunitatea locala
intre diaceoni, pe de o parte, si episcop si preoti, pe de-alti parte. Diaconul
care nu va putea avea nici o datd dreptul de prezidentd, de decizie sau
initiativd, nu va putea desfasura, in nici o Imprejurare, o activitate inde-
pendentd, ci numai in subordinea episcopului sau a preotului, cu care
insd, face parte din aceeasi preotie ierarhica sacramentald. In marile Bi-
serici ale Inceputurilor Crestinismului, acolo unde fusesera hirotoniti nu
numai preoti, ci si diaconi, acestia din urma apar, de reguld, alaturi de
preoti, care, uneori, vor fi numiti episcopi (vezi de ex. Filip. 1, 1). Se sub-
liniazd astfel activitatea pe care diaconii o desfasoard impreuna cu epis-
copul sau preotul, deoarece, in raporturile cu diaconul, preotul are atri-
butiuni si indreptatiri ca si episcopul, ceea ce va explica aparitia si folo-
sirea destul de frecventa a sintagmei «episcopi si diaconi» (Filip. 1, 1; Di-
dahia XV, 1 ; Clement catre Corinteni XLII, 4, 5; cf. I Tim. 3, 2, 8 ; Péas-

22. Vezi nota 11.

23. Com, la I Tim., P.G., LXII, 553. Vezi si Ecumeniu, Com. la I Tim., P.G., CX1X,
161 ; Teolilact, Com. la I Tim., P.G., CXXV, 45.

24. Com, la I Tim., LXXXII, 804.
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torul lui Herma XIII, 1). De fapt, pentru un timp destul de indelungat
(avem in vedere inceputurile preotiei ierarhice sacramentale), in comuni-
tatile locale i mai ales in Bisericile mari intemeiate in lumea pagina, ina-
inte de aparitia primilor episeopi (anii 63-64), preotii'si diaconii erau sin-
gurii slujitori hirotoniti. In aceste conditii, preotii din unele Biserici poar-
td si numele de episcopi (la plural) in conditiile in care Apostolul inteme-
ietor si Indrumdtor, nu-si mai putea indeplini atributiunile, din motive
independente de vointa sa (Fapte 20, 28 ; Filip. 1, 1; cf. Fapte 20, 25, 38 ;
21, 11, 13; Filip. 1, 13, 17). In conceptia Sfintului Apostol Pavel, preotul
(presbiterul) este, in comunitatea sa locala, in lipsa Apostolului-indrumai-
tor sau a episcopului, dupa rinduirea acestuia, cirmuitorul bisericesc cel
mai Inalt. Acesta va fi un motiv suplimentar pentru care va fi numit,
uneori, episcop (Fapte 20, 28 ; Filip. 1, 1; cf. Tit 1, 7). O astfel de situatie
este reflectatd si in Didahia celor 12 Apostoli cind se vorbeste despre hi-
rotonirea episcopilor (la plural) si a diaconilor (XV, 1). Aceasta nu ex-
clude ca textul la care ne referim sa cuprinda si Indemnul ca, In caz de
necesitate si, cu respectarea rinduielilor (I Tim. 3, 2-7; Tit 1, 7-9), sa fie
asezati si episcopi propriu-zisi.

Tot intr-o astfel de lumina trebuie mt,eles si textul binecunoscut din
Epistola cdtre Corintent a Sfintului Clement Romanul : «Predicind, asa-
dar, in tari si cetdti (Apostolii), au asezat episcopi si diaconi pentru cei ce
aveau sa creadd, pe cei care au crezut intii, dupa ce au fost probati in Du-
hul» (XLII, 4). Textul de mai sus ne informeaza generos asupra modului
in care au procedat Sfintii Apostoli la raspindirea cuvintului Evangheliei
si, mai ales, asupra evenimentului rinduirii primilor slujitori hirotoniti in
comunitatile -nou intemeiate. Textul poate fi considerat ca o paraleld la
Faptele Apostolilor 14, 23 : «Si hirotonindu-le preoti in fiecare Biserica,
rugindu-se cu postiri, i-au incredintat pe ei Domnului» (cf. Tit 1, 5-6).

Prezentind o descriere a inceputurilor preotiei sacramentale intr-o
Bisericd sau comunitate nou intemeiata, Sfintul Clement Romanul are in
vedere, In primul rind, hirotonirea diaconilor si preotilor, decarece epis-
copul apare mult mai tirziu si numai dupa formarea unei mari Biserici ur-
bane (I Tim. 1, 3) sau regionale (Tit 1, 5) care reunesc mai multe comu-
nitati focale. Pe de altd parte, scriindu-si Epistola cétre sfirsitul secolului
I, Sfintul Clement Romanul nu poate sd nu aibd in vedere si situatiile
apirute mai tirziu in Biserica si anume cele in care este descrisd rinduirea
primilor episcopi in Bisericile Intemeiate in lumea pagind (I Tim. 1, 3;
Tit 1, 5). Pentru Sfintul Clement Romanul ca si pentru autorul Didahiei
(XV, 1), preotia sacramentald are caracter ierarhic. Acesta este si moti-
vul pentru care, in textul de care ne ocupdm (Citre Corinteni XLII, 4),
este amintitd atit treapta cea dintii in ordine crescindd a preotiei, diaco-
nia, cit si cea a episcopatului. Diaconul apare intr-un raport de subor-
donare atit in raport cu episcopul, cit si cu preotul, motiv pentru care,
de fiecare dati cind se vorbeste despre existenta sau rinduirea diaconului
se foloseste sintagma «diaconi si episcopi» ca si in cazul textului din Epis-
tola citre Cormtenl a Sfintului Clement Romanul (XLII, 4, 5) de care ne
ocupam.

Retine in mod deosebit atentia, in aceastd privintad, remarca pe care
o0 face Sfintul Ignatie Teoforul in legdturd cu raporturile dintre episcop
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si preoti, pe de o parte si diaconi, pe de altd parte : «<Am fost invrednicit
sd va vad pe voi prin Damas, episcopul vostru... si prin vrednicii preoti
Basu si Apolonie si prin cel impreuna cu mine rob, diaconul Zoticon de
care ma bucur, pentru cd se supune episcopului ca unui har al lui Dum-
nezeu si preotilor ca unei legi a lui Iisus Hristos» (Citre Magnezieni II, 1).

Pentru a prezenta un temei al practicii instituirii treptelor preotiei ie-
rarhice sacramentale in comunitatile crestine nou intemeiate, Sfintul Cle-
ment Romanul aduce in sprijinul afirmatiei sale argumentul ca «acest lu-
cru n-a fost o noutate, pentru ca, de multa vreme, era scris despre epis-
copi si diaconi ; astfel Scriptura zice undeva: «Si voi pune pe episcopii
lor intru dreptate si pe-diaconii lor intru credinta» (Isaia 60, 17) (Sfintul
Clement, Epistola cidtre Corinteni XLII, 5).

Termenul éxisxowo: se mai Intilneste si in capitolul XLIV, 2, 4 din
Epistola Sfintului Clement Romanul cdtre Corinteni, infr-un context care
nu lasd loc nici unei indoieli asupra sensului 'siu prim, care e acela de
episcop propriu-zis : «Si Apostolii nostri au cunoscut, prin Domnul nostru
Iisus Hristos, ca va fi ceartd pentru dregétoria dé episcop» (XLIV, 1). Slin-
tul Clement ii mustrd pe cei ce, la Corint, vor sd indepédrteze din drega-
toria de episcop «pe cei ce au adus lui Dumnezeu fara prihana si cu evla-
vie darurile» (XLIV, 4). El are in vedere, fara indoiald, pe cel mai inalt
cirmuitor spiritual din aceastd mare Biserica a antichitatii Bisericii, deoa-
rece tulburdrile ivite in aceastd Bisericd vizau, in primul rind, pe cei
asezati in slujba lor «de Apostoli sau, intre timp, de alti barbati vrednici,
cu aprobarea intregii Biserici» (XLIV, 3). Or, cei ce primisera-indreptati-
rea de a sluji in Bisericd in astfel de inalte circumstante, puteau sa fie,
in primul rind, episcopi.

Termenul éxisvwomné mai este intilnit, de asemenea, in Pdstorul lui
Herma (X111, 1 si CIV, 2).

In Vedenia a treia, imaginea turnului cel mare «cliadit pe ape din
pietre stralucitoare» (X, 4), care se construia «in forma patratd» este tema
centrald. Turnul se construia in vazul pastorului Herma din pietre aduse
de «mii si mii de barbati... din adinc de ape... si de pe pamint» (X, 6).
Aceste pietre erau asezate in zidurile turnului de sase tineri in asa fel
Incit ele se uneau atit de desdvirsit «incit clddirea turnului parea facuta
ca dintr-o singurd piatra» (X, 6). Acest turn reprezintd, dupd cum i-se
dezviluie lui Herma, chiar- Biserica. Dar acea Doamna care dialogheaza
cu Herma este ea Insasi Biserica : «Turnul pe care-l vezi, spune interlocu-
toarea lui Herma, sint eu, Biserica ; eu, care m-am ardtat tie acum si mai
inainte» (XI, 3).

Printre pietrele din care se zidea turnul, se aflau unele «pdtrate albe
si care se potrivesc bine intre ele» (XIII, 1). Despre aceste pietre, Pastorul
Herma primeste de la acea Doamnd, care-i este cilauzd explicatia : «Pie-
trele cele patrate albe si care potrivesc bine intre ele... sint Apostolii, epis-
copit, dascdlii si diaconii, care au mers potrivit sfinteniei lui Dumnezeu,
care si-au Indeplinit slujba de episcopi, de dascili si de diaconi, in curatie
$i bund cuviintd pentru alesii lui Dumnezeu ; unii au adormit, dar altii
mai traiesc incd. Totdeauna s-au inteles intre ei, au avut pace unii cu al-’
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tii si au ascultat unii de altii. De aceea, la zidirea turnului, potrivirea lor
este armonioasd» (XIII, 1) %.

Textul de mai sus este interesant in primul rind prin aceea cd amin-
teste, cu exceptia presbiterilor, sirul complet al slujitorilor din Biserici,.
situind pe episcopi, pe dascali si pe diaconi in linia succesorald a Sfinti-
lor Apostoli din care si de la care vine si se primeste, pentru ei, harul preo-
tiel ierarhice sacramentale intr-o treapti sau alta. Textul ne aminteste,
fard indoiald, precizirile pauline privind slujirile in Biserici din care
pare sd se inspire : «Si El a dat pe unii Apostoli, pe altii profeti, pe altii
evanghelisti, pe altii pastori si invatatori, spre desadvirsirea sfintilor, la
lucrul slujirii, la zidirea trupului lui Hristos» (Efes. 4, 11-12).

Cu privire la sensul exact al termenului episkopoi intilnit in Pastorul
lui Herma (XIII, 1), se poate sustine, in primul rind, ca termenul are un
sens ministerial. Altfel spus, autorul acestei carti foloseste termenul epis-
kopos in Vedenia a treia pentru a desemna pe cel mai inalt slujitor bise-
ricesc hirotonit adica pe episcop. Argumentul principal al unei astfel de
sustineri constd in aceea ca lista slujitorilor din acest text (Pastorul lui
Herma, XIII, 1) se deschide prin amintirea Sfintilor Apostoli (vezi XCII, 4;
XCII, 5; CII, 2) primii detinatori ai preotiei crestine (Ioan 20, 21-23). In-
tentia autorului Pastorului lui Herma este tocmai aceea de a pune in
lumina locul special pe care-l ocupd, aldturi de Sfintii Apostoli, in Bise-
rica, slujitorii hirotoniti in frunte cu episcopii. Din expunerile ficute in
continuare de autorul cartii de care ne ocupdm, reiese cd aeesti slujitori
hirotoniti «si-au indeplinit slujba de episcopi, de dascali si de diaconi in
curatie si buna-cuviintd pentru alesii (toi¢ dzhextoi¢) lui Dumnezeu»
(X111, 1). Episcopii si diaconii trebuie deosebiti de «cei alesi ai lui Dum-
nezeu», care sint, in general, crestinii (cf. Rom. 8, 33 ; Col. 3, 12; II Tim.
2, 10; Tit 1,1). Aceastd distinctie apare mai clara cind citim in continuare
cd alte pietre «care s-au adus si s-au pus la zidire... sint cei noi In credinta
si credinciosi (mtstoi) » (XIII, 4). Autorul Pastorului lui Herma aratd ca,
in Bisericd, sint slujitori hirotoniti si credinciosi in slujba cdrora se afla
cei dintii. Acesta este unul din primele texte crestine in care o astfel de
distinctie apare in chip manifest.

Desigur, termenul episkopos folosit in acest text (Pastorul lui Herma
XIII, 1) desemneaza, in primul rind, pe episcopul propriu-zis, dar, in ge-
neral, trebuie s avem in vedere ca atunci cind, dintr-o listd a slujitorilor
bisericesti intilnitd in Noul Testament lipseste o categorie a acestora, in
cazul de fati, este vorba de preoti (presbiteri), acestia trebuie subintelesi
in termenul episkopos, in cazul in care acesta este folosit la plural ca
in situatia de fatd (Pastorul lui Herma XIII, 1; vezi Filip 1, 1; Fapte
20, 28 ; Sf. Clement Romanul citre Corinteni, XLIV, 2, 4 ; Didahia 1, 1, 2;
cf. I Tim. 3, 2).

Termenul episkopos se mai intilneste de doud ori in Pé&storul lui
Herma (CIV, 2) intr-un context in care se subliniaza faptul cd acesti slu-

25. Opinia cd termenii episkopoi si diakonoi din acest text sint un adaos ullerior,
motivatd de constatarea cd, in unele texte paralele din Pastorul lui Herma, aceste doud
cuvinte lipsesc (vezi XCII, 4; XCIII, 5) nu poate fi retinutd, deoarece autorul interpold-
rilor af fi procedat identic si‘in cazul locurilor paralele. Opinia dc¢ mai sus este sus-
tinutd, de exemplu, de André Lemaire, op. cit., p. 156-157.
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jitori hirotoniti au manifestat ospitalitate .fatd de crestini si «au ocrotit
neincetat gi totdeauna pe cei lipsiti si pe vadduve si au trait totdeauna in
curatie» (CIV, 2). Desigur cd, in primul rind, autorul Pastorului are in ve-
dere in acest text, pe episcopii propriu-zisi (I Tim. 5, 3), dar indatoriri ca
cele amintite in textul citat revin deopotriva si preotilor si diaconilor, in
general tuturor slujitorilor hirotoniti (I Tim. 3, 2; Tit 1, 8). Autorul Pas-
torului pune in lumina o functiune foarte importanta care revine episcopu-
lui si care este cuprinsd in chiar sensul termenului episkopos si anume,
-aceea de protector si sprijinitor al obstei crestine in general dar mai cu
seamd al celor mai defayorizate paturi de crestini, a vaduvelor, orfanilor
si a celor lipsiti si chiar a crestinilor cdldtori, care trebuiau sa gaseasca, In
casele slujitorilor hirotoniti, acele locuri de primire si gdzduire in care
sd-si poata continua viata crestind de rugdciune si dragoste frateasca
{Fapte 10, 6 ; 17, 7; 18, 23, 32; 21, 8 ; Evrei 13, 2, Filimon v. 22 etc.) pe
care n-o puteau afla in alte locuri de gdzduire.

Nu incape nici o indoiald cd Epistolele Sfintului Ignatie Teoforul re-
prezintd, din punctul de vedere al terminologiei preotiei ierarhice sacra-
mentale punctul terminus al unei perioade in care, in conditiile formarii
comunitatilor locale si a marilor Biserici urbane sau regionale, termenii
care vor intra definitiv in graiul bisericesc ca denumiri ale celor trei trepte
ale preotiei crestine, termeni ca episkopos sau presbiteros si chiar dia-
konos au putut sa fie folositi unul in locul celuilalt cum se poate constata
din unele cirti ale Noului Testament si din unele scrieri ale Pdrintilor
apostolici mai sus amintite. Afirmatia de mai sus nu trebuie sa creeze im-
presia cd, in Biserica epocii apostolice, s-au confundat vreodata slujitorii
bisericesti hirotoniti in treapta cea mai inaltd a preotiei ierarhice cu cei
ce au primit harul preotiei in treapta presbiteratului. Cind un termen, ca
presbiteros, de exemplu, s-a folosit pentru a desemna pe toti slujitorii hi-
rotoniti dintr-o Biserica (vezi Fapte 15, 2, 4, 6, 22, 23 ; 16, 4), faptul s-a
datorat necesitatii de a se facilita expunerea asupra evenimentului Sino-
dului de la Ierusalim. Tot astfel cind termenul episkopos a fost folosit
pentru a desemna pe preotii propriu-zisi (Fapte 20, 28 ; Filip. 1, 1) faptul
se datoreaza ivirii unor situatii deosebite in unele Biserici caracterizate prin
absenta fortatd si de lungd duratd a Apostolului indrumator. Niciodata
insi in Biserica epocii apostolice nu s-a facut confuzie intre treapta epis-
copatului si cea a presbiteratului, intre episcop si preotul-presbiter. Ma-
nifestarea unei anumite indistinctii terminologice in ce priveste denumirea
celor ce ocupd treptele preotiei ierarhice apare, mai cu seami in acele Bi-
serici In care nu fuseserd instituite toate cele trei trepte ale acestei preotii;
avem in vedere indeosebi instituirea treptei episcopatului, tinind seama ci
Apostolul intemeietor putea sd asigure indrumarea si protectia tuturor Bi-
sericilor carora le pusese inceput prin truda sa misionara. In masura in care
dezvoltarea Bisericilor si inmultirea comunitatilor locale se produce intr-o
parte sau alta a provinciilor Imperiului Roman, in care fusese propoviduita
Evanghelia, va avea loc si rinduirea episcopilor, ceea ce va contribui si la
0 mai fermd si completd terminologie a preotiei ierarhice. Este evident
ca tocmai caracterul ierarhic al preotiei crestine, nevoia de a distinge in-
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tre cele trei trepte ale acesteia va contribui la formarea impresiei de in-
distinctie terminologica. _

Aceastd impresie Insd Incepe sid se estompeze si sd dispard cu totul
pe mdsurd ce, In diferitele Biserici din epoeca apostolica, isi va face apa-
ritia si cel mai inalt cirmuitor bisericesc — episcopul.

Cum am aritat, deja cdtre sfirsitul secolului I in Asia Proconsulars,
in sapte din centrele urbane ale acestei provincii, in frunte cu Efesul, isi
desfasura activitatea de mai mult timp cite un episcop pe care autorul
Apocalipsei il numeste cit se poate de oportun inger (1, 20; 2, 1, 8 etc.).
Din formularile Sfintului Apostol Ioan din Apocalipsd in legiturd cu cei
care se aflau In fruntea unor Biserici din cele mai importante centre ur-
bane, trebuie retinute unele ca acestea : «Ingerul Bisericii din Efes» (2, 1),
«ingerul Bisericii din Smirna» (2, 8), «ingerul Bisericii din Pergam» (2, 12)
in care, dacd am inlocui termenul «ingerul» cu «episcopul», tinind seama
de echivalenta Inger-episcop in contextele amintite de care trebuie si ti-
nem seama, cum s-a ardtat mai sus, si care, din punct de vedere exegetic,
apare ca obligatorie, am obtine sintagmele : «episcopul Bisericii din Efes»,
«episcopul Bisericii din Smirna», «episcopul Bisericii din Pergam» etc.
Acest gen de sintagme care consacra practica rinduirii unui singur episcop
intr-o cetate sau regiune, isi vor face aparitia in Epistolele Sfintului Igna-
tie Teoforul, in care intilnim ‘expresii ca : «Lui Policarp episcopul Biseri-
cii smirnenilor» (Catre Policarp, salutarea) care va fi intilnitd aidoma
sau cu unele variante nesemnificative pind in zilele noastre ; sau : «epis-
copul Siriei» (Cidtre Romani 2, 2) cum se intituleazd pe sine insusi auto-
rul Epistolei catre Romani, adicd Sfintul Ignatie Teoforul. Sau : «Onisim,
episcopul voastru» (Catre Efeseni I, 3), «Damas, episcopul voastru» (Cé-
‘tre Magnezieni II, 1), «Policarp, episcopul smirnenilor» (ibid. XV, 1), «Po-
libie, episcopul vostru» (Catre Tralieni I, 1) etec.

Din exprimdri ca cele de mai sus, intilnite In Epistolele Sfintului Igna-
tie Teoforul, se deduce, cu certitudine, organizarea deplinad a tuturor Bise-
ricilor locale, Intelegind prin aceasta rinduirea.in toate Bisericile devenite
episcopii (din principalele centre urbane sau din unele regiuni sau pro-
vincii) a episcopului. Acest fapt al prezentei generalizate a episcopului in
Bisericile devenite episcopii este afirmat, in mod semnificativ, de auto-
rul Epistolelor ignatiene, cind vorbeste in Epistola citre Efeseni despre
«episcopii cei rinduiti pind la marginile lumii» (III, 2). Sfintul Ignatie {ine
sd facd aceastd precizare pentru a pune in lumina faptul cd organizarea
Bisericii locale avind in frunte pe episcop este o realitate universald, un alt
moment din istoria organizirii bisericesti decit acela pe care il inregistram
la sfirsitul epocii apostolice (anul 67) cind instituirea episcopului in Bise-
ricile locale care functionau in lumea pigind se reducea la rinduirea lui
Timotei in Biserica Efesului §i a lui Tit in Biserica din insula Creta.

De la primirea de cifre Sfintii Apostoli a poruncii Mintuitorului :
«Imi veti fi Mie ma.rtorl pind la marginea pimintului» (Fapte 1, 8), de
la constatarea de’ bilant-a Sfintului Apostol Pavel din care rezultd ci
Evanghelia «a fost propovaduitid la toatd faptura de sub cer» (Gal. 1, 23)
si pind la afirmatia Sfintului Ignatie, potrivit cireia episcopii au fost
«rinduiti pind la marginile lumii» (Efes. III, 1), cercetitorul ia notd de
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.

existenta a trei jaloane istorice care marcheaza treptele unei evolutii si
dezvoltari a Bisericii «in care se cuprinde si explicatia care ne va conduce
‘la intelegerea deplina a rinduirii celor trei trepte ale preotiei ierarhice sa-
cramentale si, mai ales, la aprofundarea importantei fenomenului de ge-
neralizare a treptei episcopatului in toate Bisericile din epoca. x

Pentru a pune in lumind acest moment de maximd insemnatale pen-
tru dezvoltarea si implantarea Bisericii In societatea timpului, Sfintul Ig-
natie Teoforul subliniazd inainte de orice, cu deosebitd insistentd nu nu-
mai existenta ca atare a episcopului In fiecare din Bisericile cirora le
adreseaza Epistole, dar ne lasd sa subintelegem ca ratiunea insdsi a ex-
pedierii acestor Epistole este aceea de a ardta rolul unic si indispensabil
al episcopului in Biserica locala.

In lumina consideratiilor de mai sus, este de la sine inteles cd, in toate
cele 46 26 de texte in care este folosit termenul grecesc episkopos, desem-
neaza, in opera ignatiand, pe cel mai inalt cirmuitor bisericesc adicd pe
episcop. Aceastd afirmatie se sustine si prin aceea ca, aproape de fiecare
datd cind vorbeste despre episcop, Sfintul Ignatie adaugd, In context, pe
preoti, folosind termenul presbiteroi, si pe diaconi, folosind termenul dia-
konoi. Este foarte probabil cd Sfintul Ignatie Teoforul, episcopul-martir,
sd fi sesizat neomogenitatea si indecizia terminologicd in acest domeniu al
denumirii treptelor preotiei, Intilnitd uneori in epoca, motiv pentru care,
in opera sa, tripticul episcop-preoti-diaconi va fi folosit in mod frecvent si
cu insistenta %7.

Frecventa mare cu care revine termenul episkopos in opera Sfintului
Ignatie Teoforul este o dovadd elocventa a circulatiei intense a acestui
termen in epoca si a importantei functiei episcopale, in primul rind o
functie de protectie, intr-o epoca in care, prin impéaratul Traian (98-117),
persecutiile Impotriva crestinilor dobindiserd un caracter sistematic si
chiar oarecare bazi legald prin rescriptul imperial din anii 111-112 %,

Termenul episkopos mai este folosit, in Epistolele ignatiene, intr-un
context ca’acesta : «Pomeniti in rugiciunile voastre Biserica din Siria,
care are pdstor pe Dumnezeu; in locul meu Insusi Hristos 1i va fi episcop
si dragostea voastrd» (Cétre Romani IX, 1). Desigur autorul sfint al tex-
tului de mai sus pune in lumina situatia Bisericii din Siria al cirei episcop
nu se putea afla in mijlocul pastoritilor sdi deoarece se afla in drum spre
Roma unde va suferi martiriul pentru Hristos. Dar, dincolo de aceasta,
.cititorul acestui fragment ignatian va putea observa, pe de o parte,
inidltimea functiei si persoanei episcopului, deoarece, deasupra lor este
numai Iisus Hristos, iar, pe de altd parte, faptul cd, in aceastd mare si im-
portanta provincie a Siriei, nu era rinduit decit un singur episcop, de
unde s-a ajuns la conceptul, pus in circulatie in teologia occidentali, de
episcopat monarhic. Ivirea situatiei descrise in Epistola catre Romani a
Sfintului Ignatie (IX, 1) ne aminteste de evnimentele dramatice care au
precedat arestarea Sfintului Apostol Pavel la Ierusalim (Fapte 21, 33 ; vezi
20, 25 ; 21, 11-14) si de starea Bisericilor intemeiate de Apostolul neamu-

26. Vezi nota 11.

27. Ibidem.

28. Vezi Pr. prof. dr. loan Rimureanu s.a., Istoria bisericeoscd umverqala vol. 1,
1-1054, editia a ll-a revizuta si completaté EIBM, Bucuresti, 1987, p. 112.
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rilor in conditiile vitrege ale arestdrii acestuia, care, din aceastd pricina,
nu-si va mai putea indeplini indatoririle de indrumare si ocrotire spiritua-
14 care-i reveneau, pind la rinduirea episcopului in Biserica locald. Tre-
buie sd reamintim c4, in aceste imprejurdri, preotii insisi rinduiti, de pil-
da, la Efes (Fapte 20, 28) si la Filipi (Filip. 1, 1) vor primi sarcina de a su-
plini pe Apostolul indrumaétor, motiv pentru care vor primi si numele de
episcopi. Dar aceasta este o situatie avind caracter exceptional si tran-
zitoriu.

Textul ignatian de.care ne ocupdm ne aduce in mermorie cuvintele
Sfintului Apostol Petru scrise In prima sa Epistola, cétre sfirsitul epocii
apostolice : «Erati ca niste oi raticite, dar v-ati intors acum l!a Pastoru! si
la episcopul (éwmisxomov) sufletelor noastre» (2, 25). Ca si textul ignatian,
extrasul de mai sus din Epistola intii a Sfintului Apostol Petru eviden-
tiazd purtarea de grijd a lui Iisus Hristos, Intemeietorul si Capul Biseri-
cii, fatd de turma cuvintdtoare, fatd de toate Bisericile locale, care, in fi-
nal, vor fi cirmuite de cite un episcop.

Termenul #yobpevor (la plural) este folosit, de asemenea, in Epistola
ciatre Corinteni a Sfintului Clement Romanul pentru a desemna pe cir-
muitorii bisericesti in totalitate : episcopi, preoti si diaconi, cum rezulta
din urmditorul text: «Umblati in poruncile lui Dumnezu, supunindu-va
conducdtorilor (roi¢ #youpévorc)  vostri, dihd cinstea cuvenitid preotilor
(vot¢ mpeofutépors) vostri» (I, 3).

Sfintul Clement Romanul se foloseste, de asemenea, de compusul
mponyobpevor, conducdtori, pentru a desemna pe aceiasi cirmuitori spi-
rituali din Bisericile crestine cind scrie : «Sd ne temem de Domnul Iisus
al carui singe s-a dat pentru noi ; si respectdm pe conducatorii (tobs =po7-
Youpévous)  nostri, sd cinstim pe preoti» (tod¢ mpsofutépons)  (XXI, 8).
Acelasi termen este intrebuintat cu acelasi inteles de autorul Pastorului lui
Herma, care scrie: «S& spui, dar, intiistitdtorilor (Tots ﬁpon‘{oopevmc)
Blserlcu sd meargd Intru dreptate pe céile lor, ca sa primeasca din plm
cu multd evlavie fagiduintele» (VI, 6; vezi si XVII, 7).

Termenul 7yodpevor (intilnit In Epistola Sfintului Clement Romanul
citre Corinteni si cu sensul de conducator civil sau militar — V, 7 ; XXXII,
2; XXXVII, 2, 3; L1, 5; LV, 1; LXI, 1) ca si =ponyodpevos, care este un
sinonim al celui dintii nu sint folosifi pentru intiia ocard in scrierile cres-
tine pentru a desemna pe slujitorii crestini hirotoniti. Precedentul este
intilnit in Epistola cdtre Evrei in care %yjodpevor folosit numai la plural
este ales: pentru a-desemna pe primii propovaduitori ai Evangheliei la
Ierusalim, adicid pe Sfintii Apostoli, pe primii slujitori hirotoniti din
aceasta Biserica (13, 7), raposati la data redactarii Epistolei, dar si pe acei
slujitori hirotoniti aflati in slujbd in comunitatile crestine din Ierusalim
sau in Palestina (13, 17, 24) 2.

Nu incape nici o indoiald cd Sfintul Clement Romanul va folosi ter-
menii igoumenoi si proigoumenoi pentru a desemna totalitatea cirmuitori-
lor spirituali ai Bisericii din Corint, adici a slujitorilor hirotoniti (cf. I Cor.
1, 2; 16, 15-16, 18) din aceastd importantd Biserica a antichitatii crestine.

29. Pr. Sabin Verzan, Preofia lerarhicd sacramentald la siirsilul epocii apostolice.
Preoti, in «Ortodoxia», anul XLIII (1991), nr. 2, p. 34-35.
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in textul : «Umblati in poruncile lui Dumnezeu, supunindu-va conducdto-
rilor (toi¢ 7yovpévors) vostri si dind cinstea cuvenita preotilor ( toi¢ wpea-
Butépors) vostri» (Sfintul Clement catre Corinteni I, 3), conducdtorii si
preotii nu apar ca doua categorii de persoane distincte. Termenul igou-
menoi si termenul presbiteroi trebuie considerati ca sinonimi in contextul
de mai sus. Expresia : «dind cinstea cuvenitd preotilor vostri» trebuie con-
sideratd ca o repetitie explicativd cu sens apozitional fati de sintagma :
«supunindu-va conducdtorilor vostri». Acest procedeu stilistic va fi repe-
tat de Sfintul Clement Romanul in aceeasi opera a sa, cind se va referi,
incd o daté la slujitorii hirotoniti ai Bisericii Corintului scriind : «sa res-
pectdm pe conducdtorii nostri ; sd cinstm pe preoti» (XXI, 6).

Conducéatori (igoumenoi sau proigoumenoi) existd si in societatea lai-
cd, fapt cunoscut Sfintului Clement Romanul, care foloseste acesti ter-
meni pentru a desemna pe comandantii militari, sau pe cirmuitorii din
societatea acelui timp (V, 7; XXXII, 2; XXXVII, 2, 3; LI, 5; LV, 1;
LXI, 1). Dar cind acesti termeni sint folositi de scriitorul sfint pentru a
desemna pe conducitorii bisericesti, el se va gindi, indubitabil, la acele per-
soane rinduite In slujirea lor, la inceput, de Sfintii Apostoli din rindul «ce-
lor ce au crezut intii, dupa ce au fost probati in Duhul» (XLII, 4), «cu apro-
barea intregii Biserici» (XLIV, 3), pe care-i numeste, in alte contexte,
episcopi (XLII, 4 ; XLIV, 1, 4) sau chiar preoti-presbiteri (XLIV, 5) acest
ultim termen desemnind, in primul rind, pe épiscopi si pe preotii propriu-
zisi. In concluzie, se poate afirma ci termenii igoumenoi si proigoumenoi,
folositi In contextele citate (I, 3; XXI, 6) indicd, in primul rind, pe cei
mai inalti conducédtori bisericesti, adicd pe episcopi, dar si pe preoti, care,
la rindul lor implinesc, la nivelul comunititilor incredintate lor spre pas-
torire o slujire de cirmuire spirituala.

Folosind termenul proigoumenoi, autorul Pastorului lui Herma simte
nevoia ca, prin addugirea atributului substantival genitival : «ai Biseri-
cii», s precizeze cd el are in vedere pe acei slujitori hirotoniti cdrora li
se 1ncred1ntasera Biserici spre pastorlre deci spre c1rmu1re duhovniceasca
(VI, 6 ; XVII, 7), In primul rind, pe episcopi.

Este de remarcat ca, odatid cu trecerea timpului, vocabularul preotiei
ierarhice se imbogiteste si se diversificd, autorii crestini simtind- neveia
unor sinonime ale termenilor tehnici consacrati (episcopi,.preoti, diaconi)
pe de o parte, iar, pe de altd parte, a unor termeni ca igoumenos sau pro-
igoumenos, care, accentuind, prin sensul lor general, asupra uneia sau
alteia din laturlle activitatii preotesti, comune atit episcopului, cit si preo-
tilor, pot desemna, in acelasi timp, atit pe unul cit si pe ceilalti.

In scrierile Parintilor apostolici, se pot observa sinonimele folosite
pentru a desemna pe slujitorii hirotoniti punind in relief lucrarea de cir-
muire spirituala a acestora.

In aceastd categorie terminologicd, trebuia inscrisi vocabula = po
xatqpévos, intiistdtator, ocrotitor al cdrei sens exact este stabilit de in-
susi autorul Epistolei cidtre Magnezieni, care scrie : «V4i indemn si va stra-
duiti si le faceti pe toate in unire cu Dumnezeu, avind intiistdtdtor (ocro-
titor) pe episcop, care este in locul lui Dumnezeu» (VI, 1).
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Acelasi termen prokatimenos este folosit de Sfintul Ignatie in con-
tinuarea textului citat mai sus cind scrie : «S& nu fie nimic intre voi care
sd va poata dezbina, ci uniti-vd cu episcopul si cu intiistdtdtorii vostri,
potrivit chipului si invataturii celei nestricicioase» (Catre Magnezieni V,
2). Dacd termenul la care ne referim este folosit, in Epistola cidtre Magne--
zieni VI, 1 pentru a desemna numai pe episcop, in textul de fatd (Céitre
Magne21en1 V, 2), acelasi termen desemneazd si pe ceilalti slu31tor1 hiroto-
niti, in primul rind, pe preoti. Acestia sint numiti intiistatatori pentru
aceea cd, la nivelul comunitatii pe care o pastoresc, desfisoard o activi-
tate de cirmuire spirituald, care este una din cele trei laturi ale slujirii
preotesti. Or, prin indemnul de mai sus, un indemn la unitate impotriva
dezbindrii, se pune in relief tocmai acea lucrare preoteascd, cea pastorald,
prin care se zideste si se conserva unitatea bisericeasca.

Termenul =pwtoxadedpités, cel care std pe scaunul din fata, folosit
in Pastorul lui. Herma pentru a desemna pe slujitorii h1roton11;1, are un
inteles sinonim cu proigoumenoi pe care il 5i determina ca o apozitie (Pas-
torul XVII, 7 ; vezi si LXXIII, 4).

Un termen, care, in vocabularul crestin, a devenit unul din cuvintele-
cheie ale terminologiei preotiei ierarhice este, fard indoiald woipmv, care
inseamna pastor. Aplicat, in primul rind lui lisus (Matei 26, 31 ; Marcu
14, 27 ; Toan 10, 11, 14, 16 ; Evrei 13, 20 ; I Petru 2, 2, 5), termenul poi-
min apare, in Noul Testament, in lista in care sint desemnati slujitorii bi-
sericesti, alaturi de apostoli, prooroci, evanghelisti si invatatori (Efes. 4,
11). Ideea de péstorire a turmei dreptmadritoare incredintatd slujitorilor
hirotoniti revine insistent in scrierile Noului Testament. Ea se intilneste,
mai Intii, in cuvintarea de la Milet a Sfintului Apostol Pavel : «Drept aceea,
luati aminte de voi insiva si de toatd turma, intru care Duhul Sfint v-a
pus pe voi episcopi, ca sd pdstoriti Biserica lui Dumnezeu» (Fapte 20, 28).

Oricind termenul «episcopi» poate fi inlocuit cu «padstori» care, in
raport cu termenii «turma» si «a pastori» ar putea si ne apari cit se poate
de potrivit, fird ca sensul sau forta formuldrii pauline si se diminueze.
Situatia este identicd dacd ludm in consideratie textul : «Pe preotii cei
dintre voi ii rog... : Pdstoriti turma lui Dumnezeu, datd in paza voastri»
(I Petru 5, 1-2).

Desi, in Epistola citre Corinteni a Sfintului Clement Romanul, ter-
menul «pastor» nu se intilneste ca atare, expresia «turma lui Hristos» re-
vine adesea in aceastd scriere (XVI, 1 ; XLIV, 3; LIV, 2; LVII, 2). In toate
cele trei texte notate in paranteza de mai sus, sintagma «turma lui Hris-
tos» este folositd pentru a exprima unitatea si paced care trebuie s& dom-
neascd intre pastorii duhovnicesti, numiti in XLIV, 3, episcopi, iar in LIV,
2; LVII, 2, preoti, si ceilalti membri ai Bisericii. Desigur ci ambele cate-
gorii de texte si au, cum am aratat, paralele desavirsite in Noul Testament
(Fapte 20, 28 ; 1 Petru 5, 1-2). Daca Sfintul Clement preferd sa’ foloseasca
termenii eplskopos si presblteros in textele amintite, faptul se datoreaza
exigentei pe care si-o impune ca, intr-o scriere de apel la ordine, sa folo-
seasca termenii cei mai proprii pentru a denumi pe slujitorii hirotoniti con-
testati fard nici un temei. Ca si in cazul textului din Faptele Apostolilor 20,

g :
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28 sau I Petru 5, 1-2, oricind se poate opera in Epistola catre Corinteni a
Sfintului Clement o substituire a termenilor episkopos sau presbitetros cu
poimin firad ca intelesul acestui text sd se modifice.

Folosirea termenilor tehnici in raportul episcopi-preoti, pe de o parte
si «turma lui Hristos», pe de altd parte, constituie si un argument al as-
cultdrii pe care cei ce alcatuiesc «turma lui Hristos» o datoreazd celor cin-
tii dacd «au slujit turmei lui Hristos fara prihand, cu smerenie, cu grija,
de care dau marturie toti de multd vreme» (XLIV, 3) si dacd «au adus lui
Dumnezeu fara prihani si in cuviosie darurile» (XLIV, 4).

Termenul poimin apare insd nemijlocit in Epistolele Sfintului Igna-
tie Teoforul. Vom aminti mai intii textul citat intr-un alt context mai
inainte din care rezulti ci, in absenta episcopului din Biserica sa,.Dum-
nezeu Insusi este Pdastorul celor ce alcituiesc o astiel de Biserica aflata
in incercare : «Pomeniti in rugiciunile voastre Biserica din Siria, care are
Pastor pe Dumnezeu in locul meu» (Cidtre Romani IX, 1). Textul puneé in
luminé sinonimia dintre episkopos si poimin si ocrotirea pe care episcopul
o datoreazd turmei incredintate lui spre pédstorire.

In consecintd, Sfintul Ignatie va folosi poimin in unul din cele mai
memorabile ‘apeluri la unitate : «Unde este pdstorul, acolo urmati-l... ca
multi lupi, care par vrednici de credintd, robesc cu placeri rele pe cei
care merg pe calea lui Dumnezeu. Dar, prin unirea voastrd, nu vor avea
loc intre voi» (Cdtre Filadelfieni II, 1-2 ; cf. Citre Smirneni VIII, 1-2).

Folosirea termenului poimin, pastor, in Pastorul lui Herma, mai ales
in Pilda a VI-a (LXI, 5, 6; LXII, 1, 5, 6 ; LXIII, 2) rdmine o dificultate
exegeticd deoarece contextul nu permite si se stabileasca decit intr-un mod
prea general sensul sidu ministerial-preotesc 0.

Termenul presbiteroi (la plural) desemneaza, uneori, mai cu seamai in
Epistola catre Corinteni a Sfintului Clement Romanul si pe episcopi.

Chiar la inceputul scrierii sale, Sfintul Clement Romanul, aminteste
virtutile inalte ale crestinilor corinteni, inainte ca «unele persoane obraz-
nice si indraznete» sd pund la cale «rdscoala necuratd si nelegitimd, strdind
si nemaiauzitd intre alesii lui Dumnezeu» (I, 1). Intre aceste virtuti, el amin-
teste : «Faceti totul fard sd va uitati la fata omului ; umblati in porunc11e
lui Dumnezeu, supunindu-va conducitorilor vostri si dind cinstea cuve-
nita preofilor (totc... npecforépors)  vostri» (I, 3). Pentru a determina
intelesul exact al termenului presbiteros in acest context, trebuie si tinem
seama de faptul ca Epistola citre Corinteni a fost scrisd de Sfintul Clement
Romanul, pentru a instaura ordinea canonicd in Biserica din Corint, in
care se ivise o «rascoald necuratd si nelegiuitd, straind si nemaiauzitd in-
tre alesii lui Dumnezeu» (I, 1). De aceea, termenii care desemneazi pe
slujitorii hirotoniti si, in consecintd, indreptatiti s& pédstoreasci in Bise-
rica din Corint, sint utilizati, aproape fari exceptie, pornindu-se de la
contestarea -lor de citre crestinii din Corint, care se lasau influentati si
manipulati de una sau doud persoane : «E rusinos, iubitilor, scrie Sfin-
tul Clement, foarte mare rusine si nevrednic de vietuirea in Hristos, si
se audd cd prea puternica si vechea Bisericd a Corintenilor s-a rdsculat

30. André Lemaire, op. cit., p. 187.
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impotriva preotilor (tod¢ wpesfutépovs) din pricina uneia sau a doud per-
soane» (XLVII, 6; cf. I, 1; III, 2-4; XIV, 2, LI, 1, 3; LIV, 2; LV, 1;
LXIII, 1, 2, 4).

Din lectura Epistolei Sfintului Clement Romanul céitre Corinteni, re-
zultd ca rascoala si iImpotrivirea unor crestini din Corint nu viza pe vre-
unul dintre slujitorii hirotoniti si nici macar un grup mai mare sau mai
mic de asemenea slujitori. Impotrivirea, la Corint, se- manifesta fata de
toti slujitorii hirotoniti, chiar dacd acestia nu se faceau vinovati de.vreo
abatere de la rinduiala bisericeascd, ci, dimpotriva, slujeau «turmei lui
Hristos fara prihand, cu smerenie, in liniste, cu griji», fapt dovedit de-a
lungul timpului (XIV, 3). Deci evenimentele din Biserica din Corint pot
fi caracterizate drept o rdscoald anticlericald, o tdgaduire a rinduirii, ros-
tului si importantei preotiei ierarhice sacramentale in Biserica. Este, pro-
babil, cel dintii eveniment de aceastd naturd intilnit in istoria Crestinis-
mului.

Acest fapt se poate constata din dovezile pe care autorul Epistolei de
care ne ocupam le aduce pentru a sustine obirsia dumnezeiascad si aposto-
licd a preotiei ierarhice sacramentale (XLII, 1-4; XLIV, 1-3), pentru a
ardta cd «cei mari nu pot fi-fard cei mici si nici cei mici fara cei mari;
este o legatura intre toti si sint de folos unul altuia» (XXXVII, 4). In ace-
lasi nobil scop al sustinerii necesitdtii preotiei sacramentale, Sfintul Cle-
ment reia metafora dezvoltatd a trupului omenesc, imagine a Bisericii,
trupul tainic al lui Hristos, pentru a demonstra necesitatea tuturor madu-
larelor care compun acest trup si strinsa lor conlucrare in scopul reali-
zdrii unei vietuiri armonioase si sdnitoase (XXXVII, 5 ; c¢f. Rom. 12, 4-5;
I Cor. 12, 12-31). Sfintul Clement Romanul cheamad, in consecintd, pe cres-
tinii corinteni la rinduiald (XL, 1) ca odiniocard Sfintul Apostol Pavel (I
Cor. 14, 40). «Fiecare dintre noi, fratilor, spune Sfintul Clement, sa caute
cu evlavie ca, in propriul sdu rang, si fie binepldcut lui Dumnezeu, avind
constiinta curatd si «nedepdsind canonul rinduit slujirii lui» (XLI, 1). De-
sigur, argumentele aduse de Sfintul Clement Romanul pentru a.funda-
menta teologic, istoric, liturgic (vezi de ex. XL, 2-5) si canonic rostul,
necesitatea si importanta preotiei ierarhice sacramentale sint mult mai bo-
gate si mai extinse, dar, tema prezentdrii de fatd este limitatd la defini-
rea sensului principalelor componente ale vocabularului prectiei ierarhice,
In orice caz, trebuie retinut cd aceasti scriere de la sfirsitul primului se-
col crestin, contemporand, in ce priveste aparitia cu Apocalipsa, este pri-
mul tratat teologic-apologetic asupra preotiei ierarhice sacramentale. Multe
din argumentele Sfintului Clement Romanul privind necesitatea preotiei
ierarhice in Biserici vor fi evocate in alte parti ale prezentarii de fata.

In conditille in care, deci, Sfintul Clement Romanul aratd importanta
si necesitatea preotiei ierarhice pentru Bisericd si pentru crestinii care o
compun, in general, trebuie si tragem concluzia ci, folosind orice termen
din vocabularul preotiei ierarhice, cu exceptia celui care desemneaza prima
treapta in ordine crescindi a acestei preotii, inclusiv sinonimele acestora,
indica, de reguld, atit pe episcopi, cit si pe preoti. Aceastd remarci este
valabild atit pentru textele in care autorul sfint cheamd pe crestinii corin-
teni si cinsteascé sau s& se supund péstorilor lor pe care-i numeste presbi-
teri (I, 3; XXI, 6), fie cind aratd conditiile in care au fost alesi si rinduiti
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aceiasi slujitori hirotoniti (XLII, 4 ; XLIV, 2-3). In Epistola catre Corin-
teni, Sfintul Clement Romanul foloseste atit termenul episkopoi (XLIV,
1, 4), cit si presbiteroi (XLV, 5) pentru a desemna, in general, pe aceiasi
slujitori hirotoniti : episcopi si preoti. Sfintul Clement Romanul proce-
deazi astfel deoarece el tinteste, in scrierea sa, sa-arate, in general, obirsia
divina si necesitatea preotiei ierarhice sacramentale nu a uneia sau alieia
din treptele acesteia. Cind citim, de pilda, in Epistola catre Corinteni cu-
vintele : «Fericiti sint preotii (presbiteroi), care &u plecat mai inainte, si
au avut un sfirsit plin de roade si desdvirsit ; ei n-au a se mai teme, ci-i
va mai scoate cineva din locul rinduit lor» (XLIV, 5), intelegem cd autorul
acestei scrieri se gindeste la toti slujitorii hirotoniti trecuti la Domnul,
indiferent de treapta pe care o ocupau in ierarhia bisericeascd. Faptul este
argumentat de constatarea cd, in acelasi context (XLIV, 1, 4), slujitorii hiro-
toniti contestati sint numiti episkopoi.

Intr-o concluzie preliminard asupra expunerilor privind terminologia
preotiei ierarhice In general si a episcopatului in special, se poate spune
ca, In general, vocabularul folosit in Noul Testament, se regiseste si in
scrierile Parintilor apostolici. Frecventa folosirii termenilor care denumesc
o treaptd sau alta a preotiei ierarhice este mai mare in scrierile Parintilor
apostolici decit in Noul Testament. In aceastd epocd, ne vom gisi in fata
unei scrieri speciale consacrate apdrarii preotiei sacramentale contestate cu
vehementd, dupd cit se pare, in Biserica din Corint. Aceasta este Epistola
Sfintului Clement Romanul cétre Corinteni. ‘

Tot In aceastd epocd se semnaleaza aparitia celor sapte Epistole ale
Sfintului Ignatie in care, se poate spune cad pentru prima datd, termenul
episkopos este folosit, in toate cele 46 intrebuintdri ale sale numai cu in-
telesul de episcop propriu-zis. Acest fapt rezultd, in primul rind din con-
statarea ‘cd, aproape In toate cazurile in care este intrebuintat, in contex=
tul subsecvent, autorul sfint introduce regulat termenii presbiteroi si dia-
konoi pentru a desemna celelalte doud trepte ale preotiei ierarhice sacra-
mentale. Incd un argument pentru sustinerea afirmatiei ci termenul epis-
kopos desemneazd, de fiecare datd, pe cel mai inalt cirmuitor bisericesc,
adicd pe episcop, in Epistolele Sfintului Ignatie Teoforul, este faptul ca
episkopos apare, in aceste Epistole, cu doud exceptii justificate de conti-
nutul afirmatiilor in care apar, (Catre Efeseni III, 3 ; Citre Smirneni X, 2),
numai la singular ca si in Noul Testament in acele texte in care acest ter-
men desemneazd pe episcopul propriu-zis (I Tim. 3, 2; Tit 1, 7) sau pe
Iisus Hristos (I Petru 2, 25).

Particularitatea aceasta intilnitd in Epistolele ignatiene isi are expli-
catia si justificarea in faptul cd, in Bisericile cdrora li se adreseaza Sfin-
tul Ignatie Teoforul, ierarhia bisericeascd era deplin constituitd si conso-
lidatd, in cele trei trepte ale sale; faptul va permite episcopului care
urma s fie martirizat la Roma si se exprime cu cea mai mare exactitate.
El nu va mai fi silit, ca alti scriitori crestini din epoca apostolica si post-
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apostolicd, sd numeascd episcopi pe preoti sau invers cum s-ar fi intim-
plat dacd, in anumite cetdti, nu ar fi activat decit preoti. In opera Sfin-
tului Ignatie Teoforul, se consemneaza, deci, acel moment din istoria cres-
tinismului caracterizat prin existenta, in toate Bisericile, a tuturor celor
trei trepte ale preotiei ierarhice, inclusiv aceea a episcopatului.

2. Alegere si Hirotonie

-Conditia de admitere a unei persoane la Hirotonia in treapta episco-
patului au fost stabilite, o datd pentru totdeauna, in Epistolele pastorale
(I Tim. 3, 2-7 ; Tit 1, 7-9). Aceste conditii si-au aflat cea mai deplin& in-
truchipare in persoana lui Timotei si Tit, doi dintre cei mai cunoscuti si
apreciati ucenici si colaboratori ai Sfintului Apostol Pavel. Ei au fost pri-
mii episcopi alesi si rinduiti in Biserici intemeiate in lumea pégina : Efes
si insula Creta. Se poate afirma ci, inainte de toate si in cea mai mare
masurd, acele Insusiri ale viitorului episcop pe care Apostolul neamurilor
le va transcrie in Epistolele pastorale au fost mai intii dovedite si intru-
- chipate de Timotei! si Tit si constatate de Sfintul Apostol Pavel nemij-
locit.

In scrierile Parintilor apostolici, nu se intilnesc si nu se stabilesc noi
conditii sau criterii de alegere a episcopului in raport cu cele pe care le
intilnim in Epistole pastorale. Dimpotriva. Cind, in Didahia celor 12 Apos-
toli, se vorbeste despre alegerea episcopilor si diaconilor sint evocate ace-
leasi conditii ca cele intilnite in Epistolele pastorale cu privire la insusi-
rile pe care trebuie si le dovedeascd noii hirotoniti : «Hirotoniti-va voud
episcopi si diaconi, vrednici de Domnul, barbati blinzi, neiubitori de ar-
gint, adevarati si incercati» (XV, 1), Este adevirat ci nu regisim in tex-
tul de mai sus Intreaga listd a insusirilor candidatului la Hirotonie intil-
nitd in Epistolele pastorale (I Tim. 3, 2-13; Tit 1, 6-9), ci numai un re-
zumat al acestora, dar tocmai o astfel de formulare rezumativa obliga sa
se recurgd la formuldrile complete din Epistolele pastorale, al cédror spi-
rit il gasim fara nici o modificare in acestea.

Antrenat intr-o expunere apelogeticd asupra preotiei ierarhice sacra-
mentale, Sfintul Clement Romanul demonstreazi cititorilor sdi, crestinii
din Corint, care contestau, fird nici un temei, pe slujitorii lor hirotoniti,
cd aceastd preotie este de obirsie divind si de sorginte apostolica totodata.
«Apostolii ne-au vestit Evanghelia primitd de la Domnul lisus Hristos ; iar
Iisus Hristos a fost trimis de la Dumnezeu (I Cor. 3, 23; Ioan 17, 18;
20, 21). Hristos, dar, a fost trimis de Dumnezeu, iar Apostolii de Hristos.
Amindoud s-au facut in buna rinduiald din vointa lui Dumnezeu. Apos-
tolii primind, deci, poruncd, incredintati fiind prin invierea Domnului...,
au iesit cu adeverirea Duhului lui Dumnezeu, binevestind ca are sd vind
Impéaratia lui Dumnezeu. Predicind, dar, in tari si cetati, au pus episcopi
si diaconi pentru cei ce aveau sa creada pe cei ce au crezut intii, cercetin-
du-i cu Duhul» (XLII, 1-4). '

31. Vezi Pr. S. Verzan, Faptele Aposiolilor. O Carte a prototipurilor (II, in .Stu-
dii teologice, seria a II-a, anul XLII (19980), nr. 2, p. 73-74; Idem, Epistola intii catre.
Timotei a Sfintului Apostol Pavel. Introducere, traducerc si comentariu, Tezd de doc-
rotat (extras), EIBM, Bucuresti, 1990, p. 70-74.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



26 STUDIT TEOLOGICE

Textul de mai sus este unul din cele mai dense-din intreaga literatura
crestind din cite au fost scrise asupra acelei taine indicibile a propovadui-
rii Evangheliei prin Sfintii Apostoli. Textul ne dezvaluie cauzalitatea si
logica momentelor si componentelor din care este alcdtuitd lucrarea de
propovaduire a Evangheliei, subliniind importanta si preeminenta facto-
rului divin prin care se aduce la indeplinire aceastd lucrare. Acest text
nu poate fi inteles decit daca se citeste si se foloseste netrunchiat pentru
ci fiecare element care-1 compurne se sustine prin celelalte.

Din punctul de vedre al temei pe care o dezbatem, importanta aces-
tui text este cu adevarat exceptionala pentru cd, prin acest text, aflam ca
rinduirea slujitorilor hirotoniti, numiti aici episcopi si diaconi, esie parte
integrantd a primelor propovdduiri dintr-o cetate. Altfel spus, textul
amintit (Catre Corinteni XLII, 1-4) ne aratd cd o datd cu intemeierea unei
comunitdti crestine ca urmare a propovaduirii Sfintilor Apostoli se pro-
ducea si hirotonirea celor dintii slujitori bisericesti, cum se poate consta-
ta, de altfel, si din practica lui’ Pavel si Barnaba, care au hirotonit preot1
in fiecare Blserlca intemeiati prin osteneala lor misionara in cursul primei
cadlatorii misionare (Fapte 14, 23 ; cf. Tit 1, 5 etc.).

Avind In vedere importanta instituirii preotiei ierarhice sacramentale
in fiecare Bisericd nou infiintatd, indatd dupd producerea acestui eveni-
ment pentru alegerea candidatilor la Hirotonie, Siintul Clement Romanul
precizeazd ci doua erau criteriile care au stat la baza acestei alegeri (1)
primirea din primul moment a Evangheliei, prin manifestarea credintei
fatd de propovaduirea Sfintilor Apostoli si (2) probarea lor «cu Duhuls.
Desigur conditia vechimii in credintad este Inscrisd, in Epistolele pastorale,
ca o insusire de seami a candidatului la Hirotonie (I Tim. 3, 6). Dar, in
textul Sfintului Clement Romanul de care ne ocupam, aceastd conditie
este formulatd intr-un fel mai deosebit. Autorul Epistolei cdtre Corinteni
constatd cd Sfintii Apostoli rinduiau ca slujitori bisericesti «pe cei care
au crezut intii» (XLII, 4). A crede de la 1nceput fira nici o ezitare, pro-
povaduirii crestine (vezi exemplul celor «trei mii de suflete» care au pri-
mit Botezul numai dupd o singurd predicd misionard a Sfintilor Apostoeli,
Fapte 2, 41 ; Corneliu Sutasul, Fapte 10, 48 etc.) este mai mult decit a
nu fi «de curind botezat» (I Tim. 3, 6).

Desigur, e dificil sa stabilim acum care este sensul exact al expresiei
Soxipasovres ©d mvedpatt, cercetindu-(i) cu Duhul, dar, trebuie observat
servat ca, inainte de orice, ea sugereazi interventia divind, ajutorul Sfin-
tului Duh, pe care Sfintii Apostoli 1-au primit, la inceput, pentru a.alege
pe cei mai destoinici crestini pentru .2 primi Taina Hirotoniei spre a de-
veni slujitori ai comunitdtilor crestine nou infiintate. Duhul Sfint putea
ardta vrednicia si meritele unui crestin sau altuia prin revéirsarea acelor
daruri speciale numite harisme (Fapte 2, 17-19 ; 10, 45-46; I Cor. 12, 4-11-
etc.). Interventia Sfintului Duh in sensul desemnaru unui crestin pentru
o slujire hirotonitd, se putea manifesta prin proorocii speciale, ca in cazul
lui Timotei de exemplu (I Tim. 1, 18; 4, 14). In cazul alegerii lui Bar-
naba si Pavel pentru trimiterea in calatorla intii misionard, Sfintul Duh a
intervenit direct, spunind : «Osebiti-mi pe Barnaba si pe Saul pentru lu-
crul la care i-am chemat. Atunci, postind si rugindu-se, si-au pus miinile
peste ei si i-au lasat sd plece» (Fapte 13, 2-3).
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Verbul ouipdéw este, in Noul Testament, un verb al vocabularului
intilnit in pericopele pauline privind conditiile pe care trebuie sa le inde-
plineascd aspirantul la Hirotonie. Vorbind despre insusirile de care tre-
buie si dea dovada candidatul la treapta diaconiei, Sfintul Apostol Pavel
face precizarea cd, si In cazul in care acesta aratd ci are insusirile speci-
fice treptei ierarhice la care n&zuieste, trebuie si fie supus in prealabil
unor probe si numai, dupa aceea, sd fie hirotonit diacon : «Dar si acestia,
sa fie pusi la incercare (Jomipatéstwczv) mai intli, dupd aceea sa fie fa-
cuti diaconi» (I Tim. 3, 10). In concluzie dupd ce pune in evidentd ideea
fundamentald cd rinduirea slujitorilor hirotoniti este parte integranta a
procesului de propovaduire si de intemeiere a unor comunitdti.crestine,
Sfintul Clement Romanul subliniaza ca alegerea celor chemati la Hiroto-
nie nu se facea la intimplare, ci pe baza unor criterii bine stabilite. Mai
mult decit atit, alegerea noilor slujitori ai Bisericii va fi sustinutd prin
asistentd suprafireasca a Sfintului Duh, dat fiind importanta acestei ac-
tiuni care precede, de fiecare datd, plecarea Sfintilor Apostoli din Bise-
ricile nou intemeiate (Fapte 14, 23).

Sfintul Clement Romanul subliniazd in textul pe care-l analizim
(XLII, 4) nu numai faptul cd noii hirotoniti trebuiau si preia purtarea de
grija a celor ce crezuserd predicii apostolice si a celor «ce aveau sa crea-
da» (XLII, 4), dar si sensul succesoral al actiunii Sfintilor Apostoli, caci,
mai departe, in opera sa, Sfintul Clement va face prec1zarea «3i Apos-
tolii nostri au cunoscut, prin Domnul nostru lisus Hristos ca va {i cearta
pentru dregatoria de episcop. Din aceastd pricind, luind mai dinainte cu-
nostintd, au pus episcopi pe cei de care am vorbit, mai inainte $i le-am dat
lor in grijd ca, la moartea lor, sd le continue slujirea lor alti bdrbati incer-
cati» (XLIV, 1-2). Ca si in Epistola a doua catre Timotei in care se atrage
atentia destinatarului ca invatdtura crestina sa fie incredintatd de el unor
oameni credinciosi, care vor fi destoinici sd invete si pe altii» (2, 2), Sfin-
tul Clement Romanul dezviluie indrumarea apostolicad- lisatd urmasilor

lor si anume aceea ca «la moartea lor, sd le continue slujirea alti barbati
incercati» (XLIV, 2).

Este cazul si facem precizarea ca Sfintul Clement Romanul isi scrie
Epistola cétre sfirsitul secolului I, deci intr-o epocad in care, in unele Bi-
serici, nu se mai aflau acei episcopi asezati in, slujba de Sfintii Apostoli,
ci urmasii acestora, rinduiti, deci, in alte conditii decit acelea in care s-au
produs primele alegeri de episcopi de catre Sfintii Apostoli. Insusi Sfintul
Clement este cel de-al treilea episcop al Romei (92-101) dupa Lin si Ana-
clet. Deci el se afla intr-o buna pozitie pentru a prezenta felul in care a
avut loc rinduirea episcopului dintr-o Bisericd dupa disparitia celui ase-
zat de Sfintii Apostoli. De aceea considerdm de mare Insemnditate infor-
matia indirectd pe care o intilnim, in aceastd privintd, in Epistola catre
Corinteni a Sfintului Clement, care mustrind pe crestinii corinteni scrie :
«Socotim, deci, cd nu e drept si fie izgoniti din slujirea lor cei asezati de
aceia (de Sfintii Apostoli), sau, mai tirziu, de alti barbati vrednici cu apro-
barea intregii Biserici, mai ales cind ei au slujit turmei lui Hristos fara
prihana, cu smerenie, in liniste si cu multd iscusintd, de care dau madrtu-
rie toti de multd vreme». Din acest text rezultd cd numai primii episcopi

,dintr-o cetate au fost rinduiti de Sfintii Apostoli. Cei care le-au urmat in
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slujbd au fost rinduiti de alti «barbati vrednici», care nu pot fi decit alti
episcopi si slujitori hirotoniti, dar numai «cu aprobarea intregii Biserici»
(XLIV, 3). Argumentul consimtdmintului intregii Biserici (ouveudoxmodens
©h¢ éxxhmeiag, consentiente universa ecclesia) pe care o persoand trebuia
sd-1 obtind pentru a putea primi harul preotiei in treapta episcopatului are
0 deosebitd pondere pentru a fi folosit de Sfintul Clement Romanul spre
a determina pe crestinii din Corint sé-si revizuiascad pozitia de contestare a
celor pe care-i cirmuiau duhovniceste. Din felul .cum este formulat acest
argument, rezultd universalitatea practicii pe care o evoca si importanta
consimtdmintului «intregii Biserici» devenit conditie sine qua non pentru
rinduirea unei persoane in slujirea de episcop. Crestinii corinteni sint che-
mati sa-si aminteascd de consimtadmintul pe care ei insisi l-au dat la ale-
gerea slujitorilor hirotoniti si sd intre in rinduialda. Desigur, acest acord
putea fi retras In cazul in care cei rinduiti ca pastori spirituali nu ar fi cin-
stit, prin lucrarea si conduita lor, slujirea incredintatd. Dar, Sfintul Cle-
ment, episcopul Romei, atrage atentia corespondentilor sai ca cei repu-
diati de crestinii corinteni «au slujit turmei lui Hristos fird prihana, cu
smerenie, In liniste, cu grija», fapt asupra cdruia «dau marturie toti de
multd vreme» (XLIV, 3). Pe baza acestor constatari, Sfintul Clement Ro-
manul nu poate decit sd-i cheme la ordine pe corespondentii sai : «Asadar,
voi, care ati facut Inceputul razvratirii, «supuneti-va preotilor» (I Petfru
5, 5) si pedepsiti-va cu pociinta.. Invitati-va si va supuneti, lepadind
obrdznicia cea mindri si ingimfatid a limbii voastre» ( LVII, 1-2).

Cu privire la Hirotonia episcopului, scrierile Parintilor apostolici nu
oferd date ample si importante. Didahia celor 12 Apostoli cheama pe cititori:
«Hirotoniti-va episcopi si diaconi, vrednici de Domnul, barbati blinzi, ne-
iubitori de argint, adevarati si incercati» (XV, 1). Desigur ca verbul yepo-
Tovroate are, in primul rind, sensul de a vota cu mina ridicatd, a alege.
Acesta este motivul pentru care, In unele traduceri, acest verb este tra-
dus prin «alegeti» 32 (vezi, Catre Filadelfieni X, 1; Citre Smirneni XI,
2 ; Catre Policarp VII, 2). Dar, in general, verbul heirotoneo a fost pre-
luat, in literatura crestind, cu sensul sacramental de .a hirotoni. Hirotonia
va deveni, in Bisericd, Taina prin care se impdirtdseste harul preotiei
crestine intr-una din cele trei trepte ale sale. De aceea, in Didahie XV, 1,
fiind vorba de slujitori ai Bisericii, verbul heirotoneo trebuie tradus in
sens sacramental : «Hirotoniti-vd episcopi si diaconi» (XV, 1) #. In contex-
tul de mai sus, heirotoneo indicd, fireste, si actiunea de selectie si ale-
gere a candidatilor la Hirotonie la care participd, alaturi de episcopi si de
preoti, si obstea crestinilor din mijlocul cdrora va proveni viitorul sluji-
tor hirotonit prin bunele marturii pe care le da acestuia (vezi Fapte 16, 2).
De aceea, intr-un anumit sens, la Hirotonia noului slujitor participa, prin
sustinerea pe care i-o oferd, intreaga obste crestina (vezi Fapte 6, 5-6).

32. A. Lemaire, op. cit., p. 142; vezi Scrierile Pdrintilor apostolici dimpreund cu
Asezdmintele si Canoanele apostolice, traduse din original de Preotul Ioan Mihdlcescu,
Economul Matei Pislaru si economul G. N. Nitu, Editura Facultdtii de Teologie din
Chisinau, 1927, p. 92; Joachen Martin, Der priestliche Dienst (111). Die Genese des. Amis-
priesteriums in der frithen Kirche, Herder, Freiburg, Basel, Viena, p. 66.

33. Vezi Scrierile Pdrinfilor apostolici, p. 31. ‘
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In expunerile sale privind modul cum au fost rinduiti primii sluji-
tori hirotoniti de catre Sfintii Apostoli in comunitétile crestine intemeiate
prin propovaduirea lor, Sfintul Clement Romanul ne ofera citeva pretioase
informatii si date asupra instituirii sacramentale a acestora. Pentru a
exprima actiunea de rinduire a slujitorilor hirotoniti in comunitétile cres-
tine de cdtre Sfintii Apostoli, autorul Epistolei cdtre Corinteni se folo-
seste de verbul xadistnpt, a rindui, a aseza, a insarcina, a pune (in sluj-
bi). Acest verb este un verb al asezirii, prin Hirotonie, a slujitorilor bise-
ricesti intr-o slujire care nu poate fi implinitd decit de cei ce sint inzes-
trati cu har preotesc. Acest verb este folosit In legdturd cu rinduirea celor
sapte diaconi elenisti (Fapte 6, 3), cu aceea a preotilor in fiecare cetate a
insulei Creta (Tit 1, 5) si cu aceea a arhiereului, care fiind, «luat dintre
oameni, este pus pentru oameni spre cele cidtre Dumnezeu» (Evrei 5, 1;
cf. Fapte 7, 27, 35 ; Matei 24, 47 ; Luca 12, 44).

Bun cunoscator al vocabularului de instituire preoteascd sacramen-
tald, Sfintul Clement Romanul se va folosi aproape in exclusivitate de
verbul xadictnpt pentru a exprima actiunea Sfintilor Apostoli de asezare
prin Hirotonie a slujitorilor din comunitatile crestine.

Sfintul Clement Romanul ne informeazi cd Sfintii Apostoli <asezau
{xadictavov) pe cei ce credeau intii... ca episcopi si diaconi pentru cei ce
aveau sa creada» (XLII, 4). Sfintul Clement Romanul sustine afirmatia
de mai sus fundamentind-o prin evocarea unor texte din Vechiul Tes-
tament In care se aratd modul in care a procedat Moise pentru a ardta ca
Aaron si semintia sa au fost alesi de Dumnezeu si sivirseascd cele ale
preotiei si s&-T slujeascd lui Dumnezeu (XLIII, 4-5). Aceeasi alegere dum-
nezeiascd au avut si cei care au primit, prin Sfintii Apostoli, harul preo-
tiei : «$i ce este de mirare ci cei insdrcinati de Dumnezeu (Sfintii Apostoli)
au rinduit (xatéstnoav) (ca slujitori) pe cei amintiti mai sus cind si ferici-
tul Moise... a Insemnat tot ceea ce i se poruncise» (cu privire la felul in
care trebuiau alesi preotii) (XLIII, 1-3). Tot Sfintii Apostoli <au agezat
(xaxéatnoay) pe cei amintiti mai sus (XLII, 4) si le-au dat lege apoi ca,
daca vor repauza ei, alti barbati incercati sd primeascd slujirea lor» (XLIV,
2). Pe temeiul acestei actiuni a Sfintilor Apostoli de asezare sacramentala
a slujitorilor bisericesti este exclusa orice incercare de inlaturare din sluj-
ba lor : «Pentru aceasta, dar, socotim cd nu este drept ca cei asezati (xata-
otadévras) de aceia sau mai pe urma de alti barbati vrednici cu aprobarea
intregii Biserici, sa fie indepartati din slujba lor, mai ales cind ei au slujit
turmei lui Hristos fard prihand» (XLIV, 3).

Slujitorii hirotoniti primesc numele de preoti rinduiti, adica de preoti
indreptatiti in mod deplin sd pistoreascd turma lui Hristos : «Cine este,
oare, nobil intre voi ?... Cine este plin de dragoste ? Sa zicd : «Dacda pen-
tru mine s-au ivit rdzvratire, ceartd si dezbindri, atunci ma dau in laturi
plec unde vreti... numai turma lui Hristos sd trdiasca in pace cu preotii
rinduifi (<ov xadestapévoy mpesPorépov ) (LIV, 2). Textul de mai sus ra-
mine foarte important pentru dosarul preotiei ierarhice sacramentale
pentru ca termenul xadeotapévov rinduit, echivaleazd cu hirotonit si pen-
tru cé, prin el, se stabileste raportul firesc si necesar, un raport caracteri-
zat prin pace si colaborare, dintre «turma lui Hristos», deci totalitatea
ccrestinilor dintr-o comunitate si preotii hirotoniti, rinduiti legitim.
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Folosirea verbului /d.’&l’.GT‘/"J:l in Epistola citre Corinteni a Siintului
Clement Romanul numai in legdturad cu rinduirea prin Hirotonie a slu-
jitorilor bisericesti este un fapt cu adinci semnificatii, deoarece aceasta
scriere elaboratad In ultima parte a primului secol crestin este consacrata,
de fapt, apararii si legitimitatii preotesti hirotonite intr-o Bisericd in care
era in curs de desfdsurare un proces de contestare a acestei preotii. Daca
verificarea noastrd este corectd, vom nota cd verbul la care ne referim
nu mai este folosit in Epistola catre Corintetni a Sfintului Clement Roma-
nul in alte contexte decit cele privitoare la rinduirea slujitorilor hiro-.
toniti 34,

Preotii sint numiti, In Epistola cdtre Corinteni a Sfintului Clement,
cu o fericitd expresie, care pune in lumind atit caracterul sacramental al
slujirii lor, cit si originea divind a darului preotiei de care se invredni-
cesc «cei carora li s-a dat harul de la Dumnezeu» (XXX, 3; cf. VIII, 1). Tot-
odatd, Sfintul Clement Romanul atrage atentia cititorilor sii: «Fiecare
dintre noi, fratilor, in tagma sa, (¢v @ i3ie wdypatt) sa se facd placut lui
Dumnezeu in cucernicie, avind constiintd curatd si si nu treacd peste re-
gula hotdritd slujbei sale (t5<¢ hzteovpyias adtop)» (XLI, 1), ceea ce vorbes-
te de la sine despre existenta diverselor stiri din Bisericd si despre slujba
specifici pe care trebuie s-o desfdsoare fiecare dintre cei ce alcétuiesc
aceste stdri. De reguld, astfel de preciziri sint de naturd sa atraga atentia
si sa ocroteascd slujitorii bisericesti de un anumit egalitarism ddunator
propasirii spirituale a obstei crestine de natura si nimiceascd simtul da-
toriei si al raspunderii personale specifice. Amintind despre «regula hota-
ritd fiecarei slujbe», Sfintul Clement Romanul urméreste a pune stavila
abuzurilor si ingerintelor venite din partea elementelor turbulente, nu o
data agresive in suficienta lor, determinind reinstaurarea ordinii si autori-
tatii preotesti. Aceasti explicatie este confirmatd mai apoi cind Sfintul
Clement se exprimd in mod direct spunind : «E rusinos, iubitilor, foarte
mare rusine si nevrednic de vietuire in Hristos, sa se auda ca Biserica cea
atit de credincioasd si veche ca cea a Corintenilor se razvriteste impotriva
preotilor din cauza uneia sau a doud persoane» (XLVII, 6; cf. LIV, 2;
LVII, 1). Nesocotirea autoritatii slujitorilor hirotoniti, ajunsi la cunostinta
celor de altd credintd «aduce huld numelui Domnului» (XLII, 7). Nu este,
deci, de mirare cd Sfintul Clement Romanul staruieste atit de mult asu-
pra originii apostolice a preotiei ierarhice si asupra invataturii ca aceasta
preotie este parte constitutiva a Bisericii. .

Deplin constient de harul care sildgluieste intr-insul si de indrepta-
{irea pe care o are de a vorbi cu autoritate pe baza numeroaselor texte
scripturistice pe care le-a adus in sustinerea afirmatiilor sale privind preo-
tia ierarhicd, Sfintul Clement conchide : «lar dacd unii nu vor da ascultare
celor spuse de Dumnezeu prin noi, sd stie cd se expun pdacatului si unei
nu mici primejdii» (LIX, 1).

34. Folosirea acestui verb in IV, 10 nu modificd afirmajia de mai sus pentru ci,.
re de o parte, textul in care se intilneste este un citat din Faptele Apostolilor (7, 27,
35), iar, pe de altd parie, in conlext se descrie tot o actiune de rinduire a lui Moise:
intr-o slujbd importants, aceea de judecator.
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Fara sa sustind in mod direct primirea harului preotiei prin Siinia
Taind a Hirotoniei, Sfintul Ignatie Teoforul se foloseste de exprimari care
~pun in lumind, In modul cel mai pregnant, acest adevir. Astfel Onisim,
episcopul Bisericii din Efes, este prezentat ca fiindu-le daruit crestinilor
din aceastd Biserica de Iisus Hristos, Care este numit «Cel Care v-a ddruit
voud, cei ce sinteti vrednici, sd aveti un episcop ca acesta» (citre Efe-
seni I, 3).

Spre deosebire de Sfintul Clement Romanul care foloseste verbul
radictmpt pentru a exprima rinduirea prin Hirotonie a slujitorilor bise-
ricesti, Sfintul Ignatie Teoforul apeleaza la un sinonim al acestuia si anume
la verbul o6pifw a orindui, a aseza, a institui (In vederea unei actiuni spe-
ciale), care, in Noul Testament este utilizat pentru a exprima si a intro-
duce lucrdri'avind caracter unic care sint incredintate Mintuitorului (Luca
22, 22 ; Fapte 10, 42 ; 17, 31 ; Rom. 1, 4).

Este drept cd Sfintul Ignatie Teoforul intrebuinteazd o singurd data
verbul épiw, dar acest fapt se produce intr-o exprimare cu adevarat me-
morabild : «Mi-am propus a vd ruga sa urmati vointei lui Dumnezeu, céci
si Iisus Hristos, viata noastra cea nedespartlta este vointa Tatdlui, precum
si episcopii, care se afld asezati ( opiotévres ) in margmﬂe cele mai inde-
pdartate, sint in vointa lui Jisus Hristos» (catre Efeseni III, 2). Dupad cum
Sfintul Apostol Pavel anunta, in Epistola citre Coloseni (1 23) vestirea
Evangheliei «la toatd faptura de sub cer», moment cu adevirat istoric in
ce priveste raspindirea Crestinismului, Sfintul Ignatie Teoforul aduce la
cunostinta tuturor ca, o datd cu organizarea si consolidarea ‘Bisericilor, au
fost r1ndu1t1 episcopi.

Substantivul <6 wépas inseamnd granitd, limita cea mai indepértata,

sfirsitul (unei tari, al pamintului) (Matei 12, 42 ; Luca 11, 31), marginiie

(lumii) (Rom. 10, 18). Folosindu-1, Sfintul Ignatie Teoforul isi propune
drept tel s afirme universalitatea institutiei episcopatului si, indirect, a Bi-
sericii deplin organizate. De fapt, in aceastd: precizare a universalitatii in-
stitutiei episcopatului, a existentei, in toate Bisericile importante a epis-
copului constd informatia fundamentalda pe care ne-o oferd Sfintul Igna-
tie. Teoforul, pentru cd informatiile privind inceputurile episcopatului in
Biserica se cuprind In Epistolele pastorale, in primul rind.

Pe linga afirmatia ca episcopii erau rinduiti, in epoca scrierii Episto-
lelor Sfintului Ignatie, in toate Bisericile, acelasi Sfint Parinte poartd de
grijd s3 pund in lumina afirmatia ci aceastd stare din Bisericd are drept
temei insdsi «vointa lui lisus Hristos». De fapt, termenul yvép, folosit
de Sfintul Ignatie in contextul de mai sus si tradus prin «vointd» inseam-
nd acordul, avizul, sfatul, hotdrirea, decizia (cf. Fapte 20, 3; I Cor. 7, 25;
II Cor. 8, 10 ; Filimon 14). Daci tinem seama de aceste sensuri ale terme-
nului gnomi, vom intelege in ce masura rinduirea episcopului in toate Bise-
ricile este voitd si decisa de Iisus Hristos, Intemeietorul Bisericii. Chiar
dacd gnomi nu afirmd In mod direct instituirea sacramentald a episcopu-
lui, o subintelege In mod cert, deoarece orice dar si putere incredintate de
Hristos oamenilor le sint impéartasite prin mijlocirea Sfintelor Taine (vezi
de ex. Ioan 20, 22-23; cf. I Cor. 12, 5-6, 8 ; Efes. 4, 11).
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Un episcop atinge aceastd inalta treapta a preotiei ierarhice «nici prin
el, nici prin oameni, nici din dorinta de slava desartd, ci datoritd dragostei
lui Dumnezeu Tatdl sia Domnului lisus Hristos» (Catre Filadelfieni 1, 1).
Textul de mai sus afirmi ideea ci episcopul si lucrarea sa in BlSE‘I‘lLd
«aceasta slujire care este a intregii comunitati» (ibidem), sint semnul dra-
gostei si purtarii de grija a lui Dumnezeu Tatal si Fiul fatd de Biserica.
Episcopul este, in Biserica vazutd si pentru oamenii care o compun, «in
locul lui Dumnezeu» (Citre Magnezieni VI, 1) in sensul cd el mijloceste,
prin lucrarea si conduita sa cunoasterea modului in care Dumnezeu Insusi
Isi aratd purtarea de grijd si dragostea de Parinte fatd de crestini. De
aceea, Sfintul Ignatie poate sd sustind ca, In absenta sa din Biserica Siriei
al cdrei episcop era, Dumnezeu Insusi ii devenea Pastor, iar Episcop, «Insusi
Iisus Hristos» (Catre Romani IX, 1; cf. Citre Smirneni XI, 1 : Catre Poli-
carp, salutarea). Episcopul insusi ca unul care este rinduit in slujba sa
prin voia si puterea lui Dumnezeu Tatdl si a lui Iisus Hristos (Citre Efe-
seni III, 2; Catre Filadelfieni 1, 1; Catre Policarp, VIII, 1, etc.), Il are
«ca Episcop pe Dumnezeu Tatdl si pe Domnul lisus Hristos» (Catre Poli-
carp, salutarea).

Sfintul Ignatie Teoforul este autorul unui text, primul dupéd cunostin-
ta noastrd, . in care, amintindu-se cele trei trepte ale preotiei jerarhice ca
temei al unitatii' crestine si bisericesti, afirma ca cei ce le ocupa (episcopul,
preotii si diaconii) sint «rinduiti dupd hotarirea lui Iisus Hristos, pe care,
potrivit vointei Sale, i-a intdrit in chip nestrdmutat, prin Sfintul Lui Duh»
(Cétre Filadelfieni, salutarea). Textul ignatian este important, in primul
rind, pentru ca afirmi unitatea si unicitatea Sfintei Taine a Hirotoniei,
care, desi se administreaza succesiv uneia si aceleiasi persoane pe misura
ce aceasta este promovatd in cele trei trepte ale preotiei crestine, ea ra-
mine unitard pentru ca are drept sursd si temei aceeasi voin{a a lui lisus
Hristos si acelasi har al preotiei care se impéartédseste, la nivelul trebuinfe-
lor fiecdrei trepte, prin Sfintul Duh, care prelungeste in lume, pind la sfir-
situl veacurilor, lucrarea si invatatura lui Iisus Hristos (Ioan 14, 16).

Intilnim, in acest text ignatian, un vocabular specific, apt si exprime
ideile doctrinare ale episcopului Antiohiei Siriei asupra preotiei ierarhice
sacramentale, preocupat, In grelele momente pe care le traversa Biserica,
intr-o vreme de persecutie organizatd, de péstrarea unitatii bisericesti si
crestine. El era constient ca aceastd unitate ca si intreaga forta si putere a
unei Biserici perfect organizate depind de existenta unei ierarhii biseri-
cesti puternic sustinute de totalitatea crestinilor. Acestei ierarhii si mai cu
seama legitimitatii ei doctrinare, necesititii ei ca factor de unitate si de
-cirmuire spirituald ii dedicd Sfintul Ignatie Teoforul cele sapte Epistole
ale sale. Vocabularul lor este subordonat atingerii acestor teluri ale ma-
relui episcop al Antiohiei Siriei.

Prima idee pe care o exprimi salutarea Epistolei catre Filadelfieni
este aceea cd Sfinta Euharistie «este bucurie vesnici si statornicd, mai
ales dacd (crestinii) sint una cu episcopul si cu preotii cei d1mprf=una cu
el si cu diaconii».

Toti slujitorii hirotoniti, care se afld pe indiferent ce treaptd a preo-
tiei sint «rinduiti dupi hotdrirea (amodederypévors &v yvdp:) lui Iisus Hris-
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tos» (Catre Filadelfieni, salutarea). Verbul arodetxvopt Iinseamnd a de-
semna, a rindui, a proclama, iar folosirea lui in contextul aritat este menit
sd defineasca o pozitie a tuturor celor trei trepte ale preotiei sacramentale
in raport cu voja lui Dumnezeu in baza cireia existd aceastd preotie.

Aceastd idee este sustinuta si dezvoltatd si in continuare prin pr'eciza—
rea ca «potrivit vointei Sale» (a lui Iisus Hristos), episcopul, preotii si dia-
conii au fost intariti (cf. «j-a intarit In chip nestramutat» éatnptev év
Befarwsbvy ) «prin Sfintul Lui Duh». Verbul otympilw, a intari, a confirma,
are, In acest text, sensul de a rindui (in slujire), a hirotoni, cu o nuantd de
a fortifica, a intari. lar BeBatwsdvy nestrdmutare, definitivd fixare, pune in
lumina caracterul permanent §i definitiv al preotiei crestine organizatd sa-
cramental, sub forma celor trei trepte ale sale. Acest caracter de nestramu-
tare, de definitivd asezare in Biserica a preotiei crestine are si un carac-
ter sacramental, o datd ce Intdrirea ei se sdvirseste prin Sfintul Duh, in
baza vointei lui Iisus Hristos. Sintagma : «Prin Sfintul Duh» cu care se
incheie acest text atit de important din Salutarea Epistolei catre Filadel-
fieni a Sfintului Ignatie Teoforul, ne dezviluie ci harul preotiei se impar-
taseste tuturor celor care devin episcopi, preoti sau diaconi prin Taina
Hirotoniei, cdci toti acestia primesc, pentru a deveni slujitori in Biserica
un har special, care este o harismad a puterii, a dragostei si intelepciunii
(II Tim. 1, 6 ; cf. Fapte 20, 28 ; I Tim. 4, 14).

Sfintul Ignatie vorbeste, in acest sens, de «o putere a lui Dumnezeu,
care este in el» (In episcop) (Cétre Magnezieni (III, 1), care nu poate fi
altceva decit harul preotiei pe care episcopul il primeste prin Hirotonie (I
Tim. 4, 14 ; II Tim. 1,6). In baza acestei «puteri a lui Dumnezeu Tatil»
(vota Sovapiv deof matpos) episcopul trebuie sd se bucure de toatd supu-
nerea, cinstea si respectul din partea tuturor : crestini si preoti. Supunin-
du-se episcopului, crestinii si clericii se supun «Tatalui lui Iisus Hristos,
Episcopul tuturor» (Cdtre Magnezieni III, 1). O atitudine de nesupunere
fatd de episcop ar fi un gest de inseldciune nu fatd de «episcopul vazut»,
ci fatd «de Cel nevdzut» (ibidem, 2). «Caci intr-o imprejurare ca aceasta
n-avem si dam cuvint trupului, ¢i lui Dumnezeu, Care cunoaste cele as-
cunse» (Catre Magnezieni III, 2). Supunerea fata de episcop «care este in
locul lui Dumnezeu» (ibidem VI, 1) arati cd sintem crestini cu adevérat,
ca nu purtam acest nume in mod formal (ibidem IV, 1).

Scriind «lui Policarp, episcopul Bisericii smirnenilor» (Salutarea), Sfin-
tul Ignatie zice : «Te rog, in numele harului (¢v ydpurt), cu care esti in-
vestit, sd-ti urmezi calea si sd indemni pe toti sd se mintuiasca» (I, 2). De-
sigur, harul cu care era investit episcopul Policarp al smirnenilor nu pu-
tea sa fie decit harul preotiei pe care acesta il primise prin Sfinta Taina a
Hirotoniei. Dar, din textele citate mai sus, rezultd cd primirea harului
episcopatului echivaleazd cu un angajament ferm de slujire a Bisericii si
a crestinilor care o alcdtuiesc, cum se poate constata din Inceputul Epistolei
catre Policarp, in care, dupi ce evocéa harul pe care Policarp l-a primit prin
Hirotonie, Sfintul Ignatie il cheama la indeplinirea unui vast si istovitor
program de lucru (Catre Policarp I, 2-3; cf. I Tim. 4, 12-16; 5, 1-25).

Trebuie insd si observdm ca, dincolo de textele ignatiene pe care
le-am amintit mai inainte, din care rezultd, direct sau indirect, primirea

S.T.—3

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



34 STUDII TEOLOGICE

Sfintei Taine a Hirotoniei de cdtre episcopii Bisericilor cdrora le adreseaza
Epistole, intregul continut al acestor scrieri constituie cea mai buna do-
vada a investiturii episcopilor respectivi cu harul preotiei In treapta epis-
copatului, prin Hirotonie, fireste. Acesta este, In primul rind, temeiul si
motivul pentru care cres.tlnn sint chematl in mod repetat si insistent sa
urmeze pe episcopul lor, sd nu angajeze nici o actiune in Bisericd sau cu
caracter crestin fara $tirea si aprobarea episcopului (Catre Efeseni II, 2;
IV. 2; VI, 1; Cédtre Magnezieni 111, 1, 2 ; VI, 1 ; VII, 1; XIIl, 2 ; Catre Tra-
lieni II, 2; III, 1; VII, 1; Xlll, 2; Catre Filadelfieni, salutarea; II, 1;
L, 2; VIII, 1; Catre Smirneni VIII, 1-2 ; IX, 1; Cétre Policarp VI, 1).

3. Jurisdictie si autoritate

Intelegem prin jurisdictie aria geograficd sau administrativd asupra
careia se extinde autoritatea unui episcop, iar prin autoritate, puterea sau
dreptul de a cirmui si a reglementa care revine episcopului in Biserica lo-
cala, formele si limitele acestui drept.

Problema jurisdictiei si autoritatii episcopului se pune, fara nici o in-
doiald, din momentul In care aceastd treaptd ierarhica isi face aparitia in
Biserica. Numai c4, la inceput, cind au fost rinduiti primii episcopi : Sfin-
tul Iacob, «fratele Domnului», la Ierusalim, iar Timotei si Tit, in Biserica
Efesului si, respectiv in cea a insulei Creta, in Bisericd, isi desfasurau
incd activitatea Sfintii Apostoli care infiintaserd majoritatea Bisericilor
locale de a cdror indrumare se ocupau indeaproape. Problema jurisdictiei
si autoritatii episcopului se pune, in aceste conditii, In alti termeni decit
mai tirziu, In epoca pestapostolica. Epistolele pastorale vor {i acele scrieri
care oglindesc modul in care se manifesta si se afirma autoritatea si juris-
dictia primilor episcopi rinduiti in Biserici intemeiate in lumea pagina in
conditiile in care Apostolul intemeietor era in viatd si isi exercita inca
functia de indrumare. Intr-un cuvint, in aceastd epocd se poate spune ci,
la fata locului, in Biserica Efesului si in aceea a insulei Creta, jurisdictia
si autoritatea apartineau in exclusivitate lui Timotei si, respectiv, Tit, ca-
rora le reveneau toate raspunderile pentru conducerea acelor Biserici.
Apostolul indrumdtor nu intervenea in mod direct in aceste Biserici. Indru-
mdrile pe care le avea de transmis isi vor gasi locul in Epistolele pasto-
rale, scrisori deschise adresate lui Timotei si Tit, intiistatitorii acestor
BlSEI‘lCl cdrora le revine Insd indatorirea de a le citi in fata crestinilor
din Bisericile respective (I Tim. 6, 21 ; II Tim. 4, 22 ; Tit 3, 25) pentru ca
acestia sd aibd cunostinta de felul in care urmeaza sa se desfasoare viata
crestind si bisericeasca si de indatoririle concrete ale episcopului lor. Epis-
tolele pastorale ramin, In aceste conditii, documente fundamentale ale cir-
muirii Bisericii locale, prin episcop si ele vor fi privite ca atare de-a lun-
gul tuturor timpurilor, in Biserica.

Dar, chiar daca, pina la sfirsitul deceniului al saptelea al primului
veac crestin, unsprezece din Sfintii Apsotoli se sting din viata, in mod
martiric, pronia divind a rinduit ca, la sfirsitul veacului apostolic, unul
dintre cei doisprezece si anume Sfintul Ioan Evanghelistul si se afle in
viata. El va putea sa aprecieze starea Bisericii la acest sfirsit de prim se-
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col crestin si tot el va putea sa intervina cu autoritattea sa apostolicd pen-
tru a Implini cele de lipsd sau pentru a semnala sau indrepta acele evo-
lutii in care se putea constata indepartarea de la invititura evanghelici
sau de la rinduiala bisericeascd. Roadele unei astfel de lucriri au ajuns
pind la noi sub forma scrierilor care apartin Sfintului Apostol Ioan si
care se cuprind in canonul Noului Testament : Evanghelia a IV-a, cele trei
Epistole care-i poartd numele si Apocalipsa.

Pentru dezbaterea temei jurisdictiei si autorititii episcopului in Bi-
serica locala prezintd un interes deosebit Epistola a treia a Sfintului Apos-
tol Ioan, s5i Apocalipsa, deoarece, In aceste scrieri, autorul sfint se referi
la slujitori bisericesti hirotoniti in treapta episcopatului. Tot un interes
deosebit pentru cercetarea acestei probleme a jurisdictiei si autoritatii
episcopului prezintd cele sapte Epistole ale Sfintului Ignatie Teoforul ca
si Epistola catre Corinteni a Sfintului Clement Romanul.

Apocalipsa prezintd, fireste, un interes deosebit pentru dezbaterea te-
mei anuntate, nu numai pentru ci este o carte canonicd, ci si pentru cd
reprezinta o prima Incercare de bilant asupra rezultatelor activitatii unor
episcopi rinduiti In fruntea unor importante Biserici dintr-o provincie ca
aceea a Asiei Mici puternic crestinata la sfirsitul secolului I si inceputul
secolului II, asupra stirii generale a acestor Biserici. Dar ultima carte din
canonul Noului Testament prezintd o deosebitd insemnitate pentru su-
biectul in discutie, deoarece ea ne oferd pentru intiia oard, in literatura
crestind, sintagma (ele) : «Ingerul Bisericii din Efes», «ingerul Bisericii
din Smirna» (Apoc. 2, 1, 8), care se repetd de sapte ori, adicid de atitea
ori de cite ori autorul sfint adreseaza scrisori care-i sint dictate de Insusi
Iisus Hristos, unor Biserici din Asia Micd (Pergam 2, 12 ; Tiatira 2, 18 ;
Sardes 3, 1; Filadelfia 3, 7 ; Laodiceea 3, 14).

Aceste sintagme nu au relevantd pentru tema jurisdictiei episcopului
decit in masura in care termenul «inger» este inlocuit cu acela de «epis-
cop», cum am demonstrat In acea parte a lucrarii de fatd care se refera
la terminologia preotiei ierarhice sacramentale In epoca postapostolica. Fo-
losind -expresia «Ingerul (episcopul) Bisericii din Efes» (Apoc. 2, 1) de
exemplu, autorul nu lasd loc la nici un dubiu in ce priveste identitattea
destinatarului Epistolei sale, dar mai ales in ce priveste aria jurisdictiei
sale, a raspunderilor si indatoririlor sale. Formularea «Ingerului (episcopu-
lui) Bisericii din Efes» dezviluie exactitatea si rigoarea sintagmelor cres-
tine, care definesc si delimiteazi in mod precis cine putea stabili raspun-
deri si indatoriri in seama celor investiti cu o slujire ca aceea de episcop
crestin. Cind autorul sfint foloseste exprimarea : «Ingerului Bisericii din
Efes» (2, 1), ne invitd sd facem efortul de rememorare a momentului rin-
duirii primului episcop al acestei cetdti, ~—— cea mai importantd din provin-
cia romand a Asiei (I Tim. 1, 3) si a celei dintii consecinte a acestui. act
sacramental si administrativ, in acelasi timp, si anume, aceea a crearii
episcopiei Efesului. Procedind prin aseménare, cititorul atent va putea
trage concluzia ci, in fiecare din celelalte cetdti amintite in Apocalipsad
(capitolele 2-3), isi avea resedinta si isi desfisura activitatea, la sfirsitul
secolului I, cite un episcop. Acesta era episcopul Bisericii din Smirna, din
Pergam, Tiatira, Sardes, Filadelfia sau Laodiceea. Fiecare din cei sapte
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ingeri (episcopi) amintiti la inceputul Apocalipsei isi avea propria sa ju-
risdictie care era identicd cu Biserica incredintatd spre péastorire si cir-
muire spirituald. Aici este locul sd precizam ca, avindu-si resedinta in-
tr-unul din orasele importante ale Asiei Mici, amintite in capitolele doi si
trei din Apocalipsd, episcopii respectivi rdspundeau, in mod cert, si de
comunitdtile crestine plasate in jurul localitatilor in care episcopul isi
avea resedinta, deoarece functia episcopald este una care se exercitd din-
spre centru spre margini pe care le cuprinde in maésura in care o aitd auto-
ritate identicd nu s-a manifestat anterior pe aceeasi arie. Cu siguranta ca,
in momentul rinduirii lui Timotei ca cel dintii episcop al Bisericii din Efes,
acesta purta de grijd ca episcop, de toate comunitatile si Bisericile care
fiintau, in acea epocd, in provincia romand Asia %. Pe mdsurd ce se pro-
duce procesul de extindere a asezdrii episcopilor In principalele centre ur-
bane ale antichitatii, jurisdictia fiecarui episcop se restringe din ce in ce
mai mult. '

O simpla privire aruncatd pe harta provinciei romane a Asiei din care
fac parte toate cele sapte orage in -care fiintau Biserici in fruntea céarora
se aflau episcopi ne arati o foarte mare densitate a acestora *6, Dacd addu-
gam la lista celor sapte orase in care existau Biserici conduse de episcopi,
dupa Apocalipsa (capitolele 2-3) si acele orase carora, Sfintul Ignatie Teo-
forul le trimite Epistolele sale, afirmind si existenta episcopilor in fruntea
Bisericilor care fiinfau in ele (Magnezia, Trales), vom observa cd numa-
rul acestor centre episcopale este deosebit de mare, cel putin, péntru pro-
vincia Asia. Trebuie precizat insd, cd Sfintul Ignatie Teoforul adreseaza
Epistole si unor Biserici ca cele din Efes, Filadelfia sau Smirna, care se
numara, de asemenea, printre acelea ai caror «ingeri» (episcopi) devin des-
tinatari ai unor scrisori din Apocalipsa (vezi 2, 1-7; 2,8-11; 3, 7-13). Acest
fapt demonstreaza c3, in cele trei centre amintite (Efes, Filadelfia, Smir-
na), erau rinduiti episcopi, cici cele trei scrisori ale Sfintului Ignatie care
le sint adresate cuprind numeroase indrumadri prin care crestinii sint in-
demnati sd urmeze, si respecte si si dea ascultare episcopilor respectivi
(vezi, de ex., Citre Efeseni I, 3; IV, 1; V, 1;.Catre Filadelfieni II, 1 ; III,
2,1V, 1; Catre Smirneni VIII, 1, 2 ; IX, 1 etc.).

Expedierea scrisorilor céatre «ingerii» (episcopii) Bisericilor amintite
in Apocalipsd (capitolele 2 si 3) la mijlocul ultimului deceniu al secolului
I (anul 95) si trimiterea Epistolelor Sfintului Ignatie citre trei din Bise-
ricile amintite la inceputul Apocalipsei cidtre anul 107 este un fapt deo-
sebit de important, deoarece permite constatarea unei continuititi in exis-
tenta si activitatea unor episcopi de-a lungul unei epoci in care se produce
generalizarea evenimentului rinduirii episcopilor in Bisericile crestine. Este
demn de retinut c& Biserica Efesului care apare prima atit in lista Biseri-
cilor carora, prin Apocalipsd, le sint trimise Epistole (2, 1-7), cit si in si-
rul celor sapte Epistole ale Sfintului Ignatie, este si Biserica in care Sfin-
tul Apostol Pavel a rinduit pe unul dintre primii episcopi. Acest fapt per-
mite urmarirea existentei si activititii episcopilor in Biserica Efesului inci

35. Vezi Pr. S. Verzan, Epistola intii cdtre Timotei, p. 82.

36. Vezi Herders grosser Bibel Atlas, Herder, Freiburg, Basel, Viena, 1989, p.
178-179.
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din epoca apostolicd pind citre anul 107, cind este scrisd Epistola citre
Efeseni de cdtre Sfintul Ignatie Teoforul, dar si cresterea rolului, presti-
giului si autoritatii episcopului, care se produce intr-un ritm foarte rapid,
mai cu seama dupa disparitia Sfintilor Apostoli. Epistolele Sfintului Igna-
tie reflectd aceastd importantd realitate care se manifestd in Biserica vre-
mii sale, dar o Inscrie si ca un deziderat, care trebuie si devind o perma-
nenta a Bisericii locale.

Dacé, in Apocalipsa (2-3), episcopii sint numiti ai Bisericilor din Efes,
din Smirna, Pergam etc., ficindu-se un pas important inainte de directia
definirii locului si pozitiei acestuia in Biserica locald, in Epistolele Sfin-
tului Ignatie, se sdavirseste in aceeasi directie, pasul decisiv si ultim, care
constd in folosirea sintagmei care va intra definitiv in titulatura episcopu-
lui : «Episcopul Siriei» (Ciatre Romani II, 2), cu referire la Sfintul Igna-
tie, autorul Epistolelor de care ne ocupam, «Policarp, episcopul Bisericii
smirnenilor» (Citre Policarp, salutarea). Dar si expresiile : «Onisim, epis-
copul vostru», al Efesenilor (Citre Efeseni I, 3), «Daras, episcopul vostrus»,
al Magnezienilor (Catre Magnezieni II, 1 ; III, 1), «Polibie, episcopul vos-
tru», cu privire la Tralieni (Catre Tralieni I, 1), «episcopul vostru», cu
privire la Filadelfieni (Catre Filadelfieni I, 1) etc. Aceste expresii gradiesc
tot in sensul legarii episcopului de o anume Bisericd locala si de crestinii
care o alcatuiesc.

De la formuldrile mai generale ale Sfintului Apostol Pavel adresate
lui Timotei si Tit o datd cu asezarea lor ca episcopi in Biserica Efesului si
in cea a Cretei : «Te-am rugat si ramii in Efes» (I Tim. 1, 3) sau «Te-am
lasat In Creta ca sa indreptezi cele ce mai lipsesc si si asezi preoti in fie-
care cetate» (Tit 1, 5) si pina la sintagma Sfintului Apostol Ican din Apo-
calipsd : «Ingerului Bisericii din Efes» (2, 1) etc. sau cea a Sfintului Igna-
tie Teoforul : «Policarp, episcopul smirnenilor» (Catre Policarp, salutarea)
se poate urmdri si Inregistra nu o evolutie care priveste realitatea ca atare
a asezdrii episcopilor in Bisericile locale, ci o precizare si o clarificare ter-
minologicd ajunsd la definitivare si la ultimha lor treaptd, aceea a perfec-
tiunii. Fenomenul se produce, totusi, intr-un termen relativ scurt, (intre
anii 64-107). Dar, citind cu atentie Epistolele Sfintului Ignatie Teoforul,
vom putea constata cu usurinti ci sintagmele privind titulaturile episcopi-
lor constituie un exercitiu indelung si intens practicat in graiul crestin
anterior scrierii acestor Epistole pentru ci aceste sintagme nu sint nicio-
datd insotite de vreo ezitare sau incercare de explicare pentru cititorii
lor. Inaintind in dezvoltarea acestei idei, se impune concluzia cid insisi
institutia episcopatului devenise, de mult timp, parte integranta si indis-
pensabild a realitdtii istorice pe care o reprezenta si o va reprezenta, de-a
lungul veacurilor, Biserica locald. In acest sens, trebuie s precizdm cd ar
fi o eroare care ar friza incorectitudinea daci s-ar incerca si se acrediteze
afirmatia ca treapta episcopatului isi face aparitia In epoca scrierii Epis-
tolelor ignatiene. In aceastd epoci, se poate sustine, cel mult, cd se afirma,
te constatd si se inregistreazd generalizarea treptei episcopatuiui, cum, de-
altfel, se si precizeazad fdra echivoc, in Epistolele ignatiene (Catre Efeseni
1, 2j.
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Dar, dincolo de aceste consideratii privind istoria inceputurilor trep-
tei episcopatului in Bisericd, trebuie subliniat cd, prin expresii ca «epis-
copul Siriei» (Catre Romani II, 2), «Policarp, episcopul Bisericii Smirne-
nilor» (citre Policarp, Salu'tarea) etc., se defineste nu numai un titlu
ierarhic crestin, care n-a fost 1nt0tdeauna la indemina scriitorilor biseri-
cesti, ci, mai ales, jurisdictia limitata, dar precis determinatd a episcopu-
lui. In plus, aceste formulari ne condu'c la sustinerea afirmatiei ca, intr-o
Biserica a unei cetdti importante sau a unei regiuni, exista si isi putea
desfdsura activitatea un singur episcop. Tinind seama de practica de tot-
deauna a Bisericii si pornind de la textul de salut al Epistolei catre Fili-
peni : «Pavel si Timotei, robi ai lui Iisus Hristos, tuturor sfintilor intru
Hristos Iisus celor ce sint in Filipi, episcopilor impreuna cu ei si diaco-
nilor, har voud si pace de la Dumnezeu» (1, 1), Sfintul Ioan Hrisostom ex-
clami, pe buna dreptate : «Ce este aceasta ? Erau mai multi episcopi ai
unei cetdti ? Nicidecum, ci pe preoti i-a numit asa...» %. Sfintul Ioan Hri-
sostom cunostea practica Bisericii de totdeauna, care consta in rinduirea
unui singur episcop intr-o cetate. Aceasta practlca se intilneste, de altfel,
incd de la instituirea treptei episcopatului in Biserica Ierusalimului prin
rinduirea, in aceastad slujire, a Sfintului Iacov sau a lui Timotei in Bise-
rica Efesului si cea a lui Tit in Biserica din insula Creta. Aceeasi practica
este pusd in evidentd de exprimdrile intilnite in Apocalipsa de care am
amintit : «Ingerului Bisericii din Efes» (din Smirna, din Pergam etc.), care
se repetd obligatoriu la inceputul tuturor scrisorilor din aceastd carte ca-
nonicd, Intocmai unui titlu oficial prin care se indicd o institutie si con-
ducatorul acesteia ca destinatari inseparabili ai unui document oficial bi-
sericesc.

Ar fi de subliniat aparitia unor nuante, intilnite in aceste sintagme
care sint §i vor rdmine definitiv drept titluri oficiale ale Bisericilor, la con-
ducerea cirora se afla sau se vor afla episcopi. Ne referim la faptul c&, in
Apocalipsd, substantivul «ingerul» (episcopul) este determinat prin atri-
butul «al Bisericii Efesului» etc., accentul cdzind, in aceastd [ormulare,
pe institufia crestind si pe localitatea in care aceasta a fost intemeiatd
si isi desfdsoard activitatea (cf. Fapte 11, 22 ; 14, 23 ;I Cor. 1, 2; 16, 1, 19;
II Cor. 8, 1; Gal. 1, 2 etc.). In Epistolele ignatiene, accentul este pus, une-
ori, pe poporul credincios care alcituieste o Bisericd. Policarp este numit
de Sfintul Ignatie «episcopul Bisericii smirnenilor» (Catre Policarp, salu-
tarea). Acelasi accent asupra jurisdictiei pe care o are episcopul asupra
crestinilor care alcatuiesc Biserica incredintata lui spre pastorire, este con-
statat si in formulari de tipul : «Onisim, episcopul vostru» (Citre Efeseni
I, 3), «<Damas, episcopul vostru» (Catre Magnezieni II, 1; III, 1), «Polibie,
episcopul vostru» (Catre Tralieni I, 1; vezi si Catre Filadelfieni I, 1 etc.).
Asemenea titluri acordate episcopilor unor Biserici din Asia Micd in pri-
mul deceniu al secolului I subliniaza jurisdictia, adicd rdspunderea spiri-
tuald generald a episcopilor, care nu este numai una asupra institutiei bi-
sericesti ca atare, ci una asupra crestinilor, extinzindu-se asupra tuturor
aspectelor viefii spirituale din Bisericd in care sint implicati din toate
punctele de vedere crestinii insisi.

37. Com. la Filipeni, P. G., LXII, 183.
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In cele sapte Epistole adresate «ingerilor» (episcopilor) unor Biserici
din Asia Mica, responsabilitatea intreagd pentru desfdsurarile dintr-o Bi-
serica sau alta revine, invariabil, «ingerilor», care ne apar ca fiind vred-
nici de lauda pentru toate aspectele pozitive constatate intr-o Biserica sau
.alta si de certare si repros pentru cele negative.

Din aceste sapte scrisori ale «Celui dintii si Celui de pe urmi» (Apoc.
1, 17) cadrora Apocalipsa le ofera gazduire, se pot schita domeniile prin-
cipale ale vietii bisericesti §i crestine In care trebuie sd se afirme jurisdic-
tia si autoritatea episcopului fiind indicate, in acelasi timp, si principalele
indatoriri ale acestuia.

Pe scurt, episcopul apare ca raspunzator, in primul rind, d¢ apararea

dreptei credinte si a crestinilor de dascalii si apostolii mincinosi, pe care
trebuie sa-i identifice si sa-i arate ca atare (Apoc. 2, 2 ; cf. Tit 1, 10 -11). El
{rebuie sd condamne fara echivoc si in mod public pe cei ce se indepar-
teazd de la invatatura cea adevératd, cum sint, de pilda, nicolaitii (2, 6, 15),
pe cei ce trdiesc in placeri si imoralitate (2, 14, 20). Un episcop trebuie sa
ramind mereu treaz si veghetor asupra a tot ceea ce se intimpld in Bise-
rica de a carei cirmuire raspunde (3, 2-3).
. Din Epistolele cuprinse in Apocalipsi, se degaji insd o idee de bazi
cu privire la viata si lucrarea episcopului si anume aceea cid acestea se
afld sub necurmata purtare de grija si cunostintd a lui Iisus Hristos «Mai-
marele pastorllor» (I Petru 5, 4), Care se numeste pe Sine, in aceste scrieri
«Cel dintii si Cel de pe urma, Cel Care a murit si a inviat» (Apoc. 2, 8),
«Cel Care cercetez rdrunchii si inimile» (2, 23), «Cel ce este Amin, marto-
rul cel credincios si adevarat, Inceputul zidirii lui Dumnezeu» (Apoc. 3, 14)
etc. Epistolele Apocalipsei incep, in toate cazurile cu verbul «cunosc»,
«gtiu» (ofda) (Apoc. 2,.2, 9, 13; 19; 3, 1, 8, 15), «Faptele tale» (2, 2, 19; 3,
1, 8, 15). Din aceastd exprimare repetatd nu se poate trage decit o singurd
concluzie si anume cd Intreaga raspundere si activitate a episcopului se
afla sub cunostintd dumnezeiascd. Repetarea termenului «faptele» la in-
ceputul fiecdrei scrisori este de naturd sa atentioneze pe destinatarii aces-
tora cid rdspunderea lor are caracter eshatologic deoarece faptele sint un
element fundamental la care se va referi nemitarnicul judecdtor la sfir-
situl veacurilor, cum, de altfel, se si subliniazi, deloc intimplator, chiar in-
tr-una din Epistolele Apocalipsei : «Eu sint Cel care cercetez rirunchii si
inimile si voi da voud, fiecdruia, dupi faptele voastre» (Apoc. 2, 23). Tre-
buie si se retind, si de aceastd dat3, constatarea care rezultd din cercetarea
textelor fundamentale ale responsabilititii preotesti si anume cd toti slu-
jitorii hirotoniti vor fi judecati pentru lucrarea lor preoteasca (I Tim. 6, 14;
II Tim. 1, 12 ; 4, 8 ; Evrei 13, 17 ; I Petru 5, 4 ; Apoc. 2, 23). In asemenea
conditii, Epistolele din Apocalipsi ne apar ca bilant-avertisment pentru
slujitorii hirotoni{i clrora li s-au incredintat Biserici spre pdstorire.

Abuzul de jurisdictie, excesul de autoritate sint manifestari posibile
in anumite situatii. Dar Biserica, organism viu si autoreglabil are si ga-
seste resurse sau numai sd stopeze asemenea stari §i situatii, dar si le si
Ingriadeascd pentru viitor prin prevederi canonice sau reglementari spe-
ciale.
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Sfintul Ioan Evanghelistul aduce la cunostinta cititorilor cazul lui
Diotref numit uneori «cel dintli episcop monarhic al cirui nume il cu-
noastem» 3, despre care spune cd a refuzat si primeasci o scrisoare a
Apostolului pe care-1 iubea Iisus, socotindu-se mai presus de indrumdrile
apostolice (III Ioan 9). Mai mult decit atit, considerindu-se intiistatdtor
in Biserica sa, Diotref si-a permis si.defdimeze pe venerabilul Apostol al
lui Hristos si a refuzat ospitalitatea, care este un atribut fundamental al
unui episcop (I Tim. 3, 2; Tit 1, 8 etc.), interzicind si celorlalti crestini s&
practice aceastd nobild faptd crestinid (III Ioan 10). Aceastd purtare este

calificatd de Sfintul Apostol Ioan drept «rdul» pe care destinatarul Epis—

tolei nu trebuie sa-1 urmeze niciodata (III Ioan 11).

O idee deosebit de valoroasd si importantd a Sfintului Ignatie Teo-
forul pe care o intilnim pentru intiia dati expusd atit de detaliat este aceea
cd episcopul Isi exercitd jurisdictia si- autoritatea asupra crestinilor, nu

numai in mod direct si nu numai personal, ci §i prin intermediul preotilor

si diaconilor. Ei sint primii sustinidtori si colaboratori ai episcopului, nu

numai la nivelul comunitatii locale, ci si pe plan central, cici acestia con-

stituie acel organ de cirmuire bisericeascd, cunoscut sub numele de pres-
biterion (mpesBurépiov).

Semnificativ este faptul ci, intocmai ca Epistola intii citre Timotei

(5, 17, 19 ; 4, 14), Epistolele ignatiene-folosesc atit termenul presbiteros
pentru a desemna pe slujitorii din treapta de mijloc a preotiei ierarhice
sacramentale, cit si termenul presbiterion pentru a desemna totalitatea slu-
jitorilor hirotoniti din treapta a doua a preotiei ierarhice sacramentale
din epocd, in Biserica locala.

Termenul presbiterion este folosit de 13 ori in Epistolele ignatiene
(Céatre Efeseni II, 2 ; IV, 1 ; XX, 2; Citre Magnezieni II, 1; XIII, 1; Catre
Tralieni II, 2 ; VII, 2 ; XIII, 2 ; Catre Filadelfieni IV, 1; V, 1; VII, 1; Ca-
tre Smirneni VII1, 1 ; Xll, 2). Acest fapt este graitor prin el insusi asupra
importantei institutiei pe care o desemneaza termenul presbiterion in Bi-

serica locald. Fiind folosit aproape in exclusivitate (vezi exceptia in Céfre

Filadelfieni V, 1) in sintagmd cu episcopul si cel mai adesea, cu diaconii,
termenul presbiterion nu poate desemna, in Epistolele ignatiene, decit
totalitatea preotilor dintr-o Biserica locald pe care o putem numi, pe drept

cuvint, inci din aceastd epocé, episcopie. In gindirea Sfintului Ignatie, epis-

copul si, in consecintd, episcopia, nu pot fi concepute decit in prezenta si
prin activitatea preotilor si diaconilor. Crestinii trebuie si fie «uniti in-
tr-o singurd ascultare, supusi episcopului si preotimii» (Catre Efeseni II, 2).

La rindul siu, preotimea este «asa de unitd cu episcopul precum coardele"

cu chitara» (ibidem II, 2). Numai intr-o astfel de situatie de unire totala

dintre episcop si preotime apare si posibilitatea unirii tuturor «pentru ca-

toate s fie de acord in unire» (Citre Efeseni V, 1). Episcopul si preotii
sint prezentati de Sfintul Ignatie nu numai ca factorii cei mai impor-
tanti In conservarea unitadfii crestine, ci si ca purtdtorii autoritdtii bise-
ricesti, carora trebuie sd le dea ascultare intreaga obste crestind (Ciire

38. A. Harnack, Uber den dritten Johannesbrief, in Texie und Untersuchungen,.
XV, 3, Leipzig, 1897, p. 21-22; vezi si B. I1. Streeter, The P.imilive Church, 1929, p- 85..
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Efeseni XX, 2; Catre Magnezieni II, 1; Catre Tralieni II, 2 ; XII, 2; Ca-
tre Filadelfieni VII, 1 ; Catre Smirneni VIII, 1) «Toti s& respecte pe diaconi
ca pe lisus Hristos ; si respecte si pe episcop, care este chip al Tatalui,
iar pe preoti ca pe soborul lui Dumnezeu, si ca adunare a Apostolilor. «Fargd
de acestia nu se poate vorbi de Biserici» (Catre Tralieni III, 1). Preotii
apar, asadar, in opera Sfintului Ignatie, aproape invariabil, alaturi de
episcop ca detindtori ai puterii de a cirmui pe crestini si, pe acest temei,
ei sint si participanti la luarea deciziilor in Biserica. In aceste conditii,
preotii care, numeric, constituie si in epoca apostolica si In cea postapos-
tolica, partea preotiei ierarhice cea mai numeroasa si mai omogen raspin-
ditd in Biserica, trebuie priviti ca principalii sprijinitori si factori de apli-
care a hotdririlor fundamentale, care, ca intotdeauna (vezi, de ex. Fapte
15), apartin, in Bisericd, tuturor. Sublinierea atit de insistentd de céitre
Sfintul Ignatie Teoforul a importantei preotilor in Biserica, aldturi de
episcop, pune in lumind atit ideea unicitatii episcopului in Biserica lo-
cald, cit si a rolului care revine acestei categorii de slujitori hirotoniti
pe lingéd episcop pe care-l sprijina decisiv in indeplinirea misiunii sale,
ocrotindu-1, totodata, de adlunecare pe panta primejdioasd a unei conduceri
monarhice, despotice si orgolioase. Existenta unui singur episcop in Bise-
rica locald, alcituitd dintr-un numér mare de comunitati pastorite, prin
forta lucrurilor, de preoti care, eventual, pot fi ajutati de diaconi creeaza
episcopului unic o anumitd dependenti in raport cu ceilalti slujitori hiro-
toniti, mai cu seamd cu preotii, prin care se realizeazi, la nivelul comuni-
tatii sau al parohiei planul de cirmuire spirituald. Acesta poate fi si moti-
vul pentru care, in Epistolele ignatiene, tripticul : episcop-preoti-diaconi
este inseparabil, iar, despre preoti se spune cd mai ales ei, alaturi de toti
crestinii trebuie «sd Intireascd» pe episcop (Cétre Tralieni XII, 2).

Inspirindu-se din metafora dezvoltatd a trupului si maddularelor Sfin-
tul Clement Romahul spune in Epistola cdtre Corinteni: «Cei mari nu
pot fi frd cei mici si nici cei mici fara cei mari, este o legaturd intre toti
si toti sint de folos unul altuia. S& ludm ca pilda trupul nostru ; capul fira
picioare nu este nimic, la fel nici picicarele fari cap ; iar cele mai mici
madulare ale trupului nostru sint de neapdratd trebuintd si folositoare
intregului trup ; toate mdadularele se inteleg si au nevoie de o unicd su-
punere pentru bundstarea intregului trup» (XXXVII, 4 ; cf. Rom. 12, 4-5;
I Cor. 12, 12-31).

Sfintul Ignatie Teoforul face expuneri detaliate si repetate asupra for-
mulei de conducere in Biserica locald din care rezultd cd aceastd formula
are drept fundament colaborarea permanentd si strinsi dintre episcop,
preoti si diaconi, ca purtitori, laolalti ai harului preotiei. Adincind aceasta
idee, In care vede formula ideald de cirmuire in Biserica locald, Sfintul
Ignatie ajunge la o exprimare memorabild care rezumé toate expunerile
sale pe aceastd tema : «Unul (este) episcopul impreund cu preotitiea §i
diaconii» (Catre Filadelfieni IV, 1). Textul afirmd, deopoiriva, unicitatea
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episcopului in Biserica locala si conservarea unitatii Bisericii prin conlu-
crarea dintre episcop si ceilalti slujitori hirotoniti : preotii si diaconii, ca
purtitori in solidaritate, ai rdspunderilor in Bisericid. In acelasi timp, pe
baza acestei ingeméndri a slujirii tuturor celor inzestrati-cu har preotesc,
se edifica si se consolideaza autoritatea in Biserici, la toate/nivelurile de
organizare.

Desigur ca, in expunerile Sfintului Ignatie asupra acestei scheme a
autoritatii in Bisericd : episcop-preoti-diaconi, trebuie s& vedem reflectarea
unei situatii existente, de la inceput in Biserica, practic din momentul
rinduirii episcopului in Biserica locald. Afirmatiile din Epistolele ignatiene
privind unicitatea si autoritatea episcopului in Biserica locald sau regio-
nald nu cunosc ezitiri, cjutdri, nesigurantd, exprimari ezitante pentru ca
ele pornesc de la o stare de fapt, de multd vreme existentd, constatata si
practicatd in Bisericd. Acest fapt ofera episcopului Siriei care merge la
Roma spre a fi martirizat acel temei neclintit necesar formularilor ferme,
clare si obligatorii. Epistolele ignatiene ne apar drept o primé sinteza asu-
pra unicitatii, pozitiei, rolului si importantei episcopului in Biserica loca-
14, asupra modului cum trebuie si se realizeze colaborarea dintre acesta si
ceilal{i slujitori hirotoniti : preoti si diaconi. Fard sd fie unici, aceasta
este tema fundamentald a celor sapte Epistole ignatiene, fapt care demon-
streazd, prin el insusi, importanta acestor ample dezbateri ca si actualita-
tea lor permanenta.

In demersul sdu teologlc Sfintul Ignatie isi sus{ine afirmatiile privind
pozitia, rolul si autoritatea episcopului in Biserica locald, pornind de la
constatarea generald cé, in fruntea Bisericilor cirora le adreseazé Epistole,
se afld episcopi vrednici de toatd admiratia, intelepti, cu o conduita si viata
crestind ireprosabile, animati de inalte idealuri evanghelice. Onisim, epis-
copul marii Biserici a Efesului este insufletit «de negraitd dragoste». De
aceea crestinii sint indemnati si fie «asemenea lui», iar Dumhezeu Care
a daruit efesenilor «un episcop ca acesta» se cuvine si fie binecuvintat
(Cétre Efeseni I, 3). Crestinii efeseni trebuie sd se simtd fericiti pentru
faptul de a avea un episcop ca acesta (ibidem V, 1). Damas, episcopul mag-
nezienilor, desi tindr si de curind rinduit in slujbd (Citre Magnezieni III,
1) este vrednic de Dumnezeu» (ibidem II, 1; vezi si XIII, 1 : «vrednicul
vostru episcop»). Polibie, episcopul tralienilor, trebuie respectat pentru ca
«este chip al Tatdlui» (Catre Tralieni III, 1). Purtarea lui «este mare lec-
tie, iar blindetea lui, putere ; socot ci si piginii il respectd» (ibidem, III,
2). Episcopul Filadelfienilqr uimeste pe autorul Epistolelor de care ne ocu-
pdm prin «bundtatea lui, care, prin tdcerea sa, poate mai mult decit cei
care graiesc degerticiuni». El «este in armonie cu poruncile cum e chitara
cu coardele... Este virtuos si desavirsit» (Catre Filadelfieni I, 1-2) Sfintul
Ignatie cunoaste «statornicia lui (a episcopului filadelfienilor) si lipsa sa
de minie» (ibid. I, 2). Cuvinte de laudai are Sfintul Ignatie si fatd de epis-
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copul smirnenilor (Cidtre Smirneni XII, 2), Sfintul Policarp (Catre Poli-
carp, salutarea). .

In Epistolele Sfintului Ignatie sint schitate, cum am ardtat mai sus,
trasdturile episcopului in functiune, a persoanei concrete cireia i s-a incre-
dintat, pe cale sacramentala, cirmuirea pastorald, generald a unei Biserici
locale. El edificd autoritatea episcopului nu numaji pe dreptul care de-
curge din instituirea sacramentala a acestuia, ci si pe exemplaritatea con-
duitei si vietii crestine a episcopului, semn vizut si reflex ale-transfor-
mdrilor pe care le opereazd invatdtura crestini asupra acelora care o tra-
iesc integral. Episcopul se afld in fruntea Bisericii locale pentru ci, din-
tre toti crestinii, el a realizat, in cel mai inalt grad, in persoana si viata
sa, comandamentele evanghelice, devenind un centru de iradiere crestina.
Acesta este unul din temeiurile si motivatiile autoritdtii episcopului. Acesta
este fundamentul unei afirmatii ca aceasta : «Trebuie sd privim pe epis-
cop ca pe Domnul Insusi» (Citre Efeseni VI, 1), cici episcopul este
trimis de catre Stapinul casei pentru a i-o administra (ibidem, cf. Luca
12, 42 ; Matei 24, 45). Episcopul «este in locul lui Dumnezeu» (Catre Mag-
nezieni VI, 1).

Pornind de la aceste afirmatii generale, Sfintul Ignatie Teoforul dez-
volta, in Epistolele sale, o doctrind a necesitatii si importantei asezarii epis-
copului, laolaltd cu preotii si diaconii (Catre Filadelfieni IV, 1), in fruntea
Bisericii, in centrul vietii crestine, ca factori cdrora trebuie sd li se arate
supunere si ascultare spre propdsirea generali si pastrarea unitatii crestine,
a capacitatii Bisericii dé a supravietui persecutiilor si persecutorilor. Aici
trebuie identificate motivele scrierii celor sapte Epistole ignatiene de
care ne ocupdam. Substanta acestor scrieri constd in fundamentarea teolo-
gicd a rolului cirmuitor care revine slujitorilor hirotoniti, in frunte cu
episcopul. ’

Sfintul Ignatie dedicd o buni parte a scrierilor sale indrumérilor pri-
vind urmarea, ascultarea si supunerea fatd de slujitorii hirotoniti, in frun-
tea cirora se afli episcopul. El foloseste multe argumente In sustinerea
afirmatiilor cidrora le da expresie, se foloseste de un vocabular bogat si
variat, imprumutat, in cea mai mare parte a sa, din Noul Testament.

Mai intii, trebuie semnalata folosirea unei sintagme memorabile prin
care se exprimd un indemn adresat crestinilor efeseni cu privire la rapor-
turile lor cu episcopul si cu preotimea : «Se cuvine, dar, ca, uniti intr-o
singurd ascultare, supusi episcopului si preotimii, sd fiti sfintiti intru toa-
te» (Citre Efeseni II, 2). Autorul sfint exprima, incd dintru inceput. ideea
crestind foarte importantd cd ascultarea si supunerea fatd de episcopi si
preoti, in fapt, cirmuitorii spirituali ai obstilor de credinciosi, sint aduca-
toare si generatoare de unitate si de unire in Biserica. Textul ne ajuta sa
intelegem care sint ideile de bazi ale Epistolelor ignatiene, accentele pe
care acestea le contin si care e directia in care trebuie sd se dezvolte, in
conditiile date, viata crestind. Verbul xataptiw, a face un tot, a fi in
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unire, pe care Sfintul Ignatie il foloseste In textul citat mai inainte este
imprumutat din vocabularul paulin al unitdtii crestine : «Sd fifi cu totul
uniti (acelasi part. perf. pas., nom. pl. masc. xatympticievor ca si in textul
ignatian citat mai sus), in acelasi cuget si in aceeasi Intelegere» (I Cor. 1,
10 ; vezi si II Cor. 13, 11). La Sfintul Ignatie apar drept conditii si com-
ponente ale unitdtii crestine ascultarea (% Owotay#) si supunerea fata de
episcop (dmotassbpevor @ Emioxond).

Verbul émotdase (la pasiv, a fi supus, a fi subordonat) devine, in
scrierile Périntilor apostolici, termenul prin care se exprimd un aspect
al relatiilor dintre slujitorii hirotoniti si crestini (cf. I Petru 5, 5). Sfintul
Clement Romanul este cel dintii dintre Pirintii apostolici care foloseste:
acest verb pentru a exprima o indatorire a crestinilor fatd de cirmuitorii
lor spirituali. Inca de la inceputul Epistolei catre Corinteni, el descrie pur-
tarea de odinioard a crestinilor din Corint, scriind : «Faceti totul fara sa
va uitati la fata omului, umblati in poruncile lui Dumnezeu, fiind supusi
(6motacadpevo) cirmuitorilor vostri si dind cinstea cuvenitd preotilor vos-
tri», (I, 3). In finalul scrierii sale, Sfintul Clement Romanul se foloseste
de un text noutestamentar (I Petru 5, 5) in care se intilneste acelasi verb
al ascultdrii crestine pentru a chema la ordine pe crestinii corinteni raz-
vratiti : «Voi care ati ficut inceputul razvratirii «supuneti-va preotilor»
(I Petru 5, 5) si «pedepsiti-vd cu pocdintd, plecind genunchii inimii voas-
tre» (LVII, 1). Folosind acelasi verb hipotasso, Sfintul Ignatie prezinta
indatorirea crestinilor de a se supune episcopului ca pe o stare fireascd in
Bisericd, avind drept model purtarea lui lisus Hristos «care s-a supus
dupd trup Tatalui» (Citre Magnezieni XIII, 2) : «Supuneti-vd episcopului
si unii altora (Efes. 5, 21), indeamnd Sfmtul Ignatie pe crestinii magne-
zieni, dupa cum lisus Hristos s-a supus dupd trup Tatdlui, iar Apostolii
lui Hristos si Tatalui si Duhului, ca si fie unire trupeasca si sufleteasca»
(X111, 2).

Supunerea fata de episcop este, in conceptia Sfintului Ignatie, un semn
si un mod de a fi, general si caractetristic vietii crestine : «Cind va supu-
neti episcopului ca lui Iisus Hristos, imi pareti cd vietuiti nu dupa om, ci
dupa Iisus Hristos, Care a murit pentru noi, pentru ca, crezind in moar-
tea Lui, sd scipati de moarte» (Catre Tralieni II, 1). Ca de obicei, Sfintul
Ignatie isi continud indemnul sdu chemind pe credinciosii ftralieni sa se
supund «si preotimii ca Apostolilor lui Hristos, nddejdea noastrd, in Care
vom fi gasiti dacd vietuim asa» (II, 2). Indemnul va fi repetat aidoma in
incheierea aceleiasi Epistole cdtre Tralieni : «Supuneti-va episcopului ca
poruncii lui Dumnezeu, de asemenea si preatilor» (XIII, 2). Sfintul Igna-
tie i$i pune viata in primejdie pentru cei ce ii ascultd indemnurile la supu-
nere fatd de episcop si de preoti si chiar fati de diaconi : «Sufletul ieu
imi pun pentru cei eare se supun episcopului, preotilor si diaconilor» (Catre:
Policarp, VI, 1).
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Sfintul Ignatie se foloseste de sinonime ale verbului hipotasso pentru
a sustine aceeasi idee de urmare si supunere a episcopului. Un astfel de
sinonim este verbul =poséyw, a asculta de, a lha aminte la : «Luati aminte
{rnpocéyets) la episcop, la preoti si la diaconi» (Catre Filadelfieni VII, 1).
«Ascultati (wpuaéyete) pe episcop ca si Dumnezeu sd va asculfe pe voi»
(Catre Policarp VI, 1). Crestinii sint indatorati si urmeze vointa episcopu-
lui (Catre Efeseni 4, 1), sd nu se impotriveascd episcopului, ci sd-i arate
respectul care i se cuvine, «potrivit puterii lui Dumnezeu, care este in
el» (Catre Magnezieni III, 1; vezi si Catre Efeseni VI, 1; Catre Tralieni
III, 1). Episcopul trebuie privit ca cel care este trimis de Stapinul casei
pentru a-i administra casa. El trebuie cinstit «ca Insusi Cel ce l-a trimis»
(Catre Efeseni VI, 1; vezi si'Luca 12, 42 ; Matei 24, 45 eic.) «Este ldmu-
rit, asadar, cd trebuie sd privim pe episcop ca pe Domnul Insusi», preci-
zeazd, Intr-una din concluziile sale, Sfintul Ignatie Teoforul.

Un principiu deosebit de important de conduitd crestind este acela
de a nu se intreprinde nimic in Bisericd fard invoirea episcopului. Acest
principiu isi giseste o expresie clara si categorica in opera ignatiana. Pri-
ma afirmare a acestui principiu se gdseste in Epistola catre Magnezieni :
«Dupd cum Domnul n-a facut nimic, nici prin El Insusi, nici prin Apos-
toli, fdrd Tatdl, cu Care era unit, tot asa si voi sd nu faceti nimic fara
episcopi si fara preoti, nici s& nu Incercati sa vi se para ci este binecuvin-
tat a face ceva de unul singur, ci laolalti» (VII, 1). Acelasi indemn este
reluat in Epistolele citre Tralieni (II, 2 ; VII, 2) si Catre Smirneni (VIII,
1) : «Nimeni sd nu faca fara episcop ceva din cele ce apartin Bisericii». In
aceastd Epistola ideea este dezvoltatd in sensul ca sint nominalizate unele
domenii in care acest principiu trebuie si fie aplicat cu strictete : «Acea
Euharistie sd fie socotitd bund, care este facutd de episcop sau de cel ci-
ruia episcopul i-a ingdduit» (VIII, 1). «Fara episcop nu este ingdduit nici
a boteza, nici a face agapd ; cd este binepldcut lui Dumnezeu ceea ce apro-
bd episcopul pentru ca tot ceea ce se sivirseste si fie sigur si intemeiat»
(VIII, 2). «Cel care cinsteste pe episcop, este cinstit de Dumnezeu ; Cel
care face ceva fara stirea episcopului, acela slujeste diavolului» (IX, 2).
Episcopul trebuie sd dea binecuvintarea sa chiar in cazul unirii tinerilor
prin cdsitorie pentru «ca sd fie cdsidtoria lor dupd Domnul si nu dupa
pofti» (Catre Policarp V, 2). Crestinii nu trebuie si se despartd de «Iisus
Hristos, de episcop si de poruncile Apostolilor» (Céatre Tralieni VIII, 1).
«Cel care face ceva fard episcop, fdrad preoti si fird diaconi, acela nu are
constiinta curatd» (VIII, 2). «Unde se vede episcopul, acolo s& fie si mul-
ti'rneal credinciosilor, dupd cum unde este Hristos, acolo este si Biserica
universald» (Catre Smirneni VIII, 2).
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Dupéd cum se poate constata din textele de mai sus, episcopul si im-
preund cu el si preotii si diaconii, in fruntea carora se afla, reprezinta, in
conceptia Sfintului Ignatie Teoforul, cirmuirea si autoritatea, fara de
care Biserica nu poate si-si desfisoare activitatea, elementul activ si de
referintd spre care trebuie sd-si atinteascd privirile intreaga obste a cre-
dinciosilor. Acesta este motivul pentru care Sfihtul Ignatie face preciza-
rea atit de importantd ca episcopii «sint rinduiti pina la marginile lumii»
(Catre Efeseni III, 2). In absenta episcopului, nu se poate vorbi despre o
viata crestind si bisericeascd normald si unitard. Conceptul «biserica uni-
versald» care apare, in Epistola cdtre Smirneni, cu articol : % xaSokwx® éxx-
Avsia, Intilnit aici, pentru prima datd in literatura crestind, se afla in
strinsd legdtura cu afirmatia cad episcopii «sint rinduiti pind la marginile
lumii» (Catre Efeseni III, 2). Se subintelege ca astfel se afirmd nu numai
existenta pretutindeni a episcopilor, ci si a BiSericii, textul de mai sus
putind fi considerat paralel si ca o replicd la cuvintele lui Iisus Hristos
care cheamd pe Sfintii Apostoli sd propovaduiascd Evanghelia «pind la
marginile pimintului» (Fapte 1, 8). Intr-o astfel de lumind, notiunea de
Bisericd universald, care va intra in vocabularul teologic de baza dobin-
deste consistentd, contur si indreptatire.

Dupd disparitia Sfintului Apostol Ioan, la incheierea primului veac
crestin, autoritatea responsabild de bazd si unicd in Bisericd, acel pastor
fara de care «turma lui Dumnezeu» (I Petru 5, 2) «se risipeste» (Matei
26, 31) devin slujitorii hirotoniti in fruntea cirora se afld episcopul care,
in Biserica locald, este unic. Trebuie sa se retind cd episcopul este pre-
zentat, in scrierile ignatiene nu ca detindtor unic si in exclusivitate al au-
toritatii si puterii bisericesti, ci impreuna cu ceilalti slujitori hirotoniti.
Formula preferatd de indemn a Sfintului Ignatie este aceea ca toti sd fie
.«supusi episcopului si preotimii» (Catre Efeseni III, 2 ; vezi si IV, 1; XX,
2; Catre Tralieni II, 2 ; III, 1 ; XIII, 2 etc.). Intiistatitori in Bisericd trebuie
socotiti episcopul, preotii si diaconii (Catre Magnezieni V, 1) «Fira de
‘acestia nu se poate vorbi de Biserici» (Cétre Tralieni III, 1).

Putem considera expunerile Sfintului Ignatie Teoforuliésﬁprar}');?it
tiei si rolului slujitorilor hirotoniti in Biserica, in frunte cu episcopul, ca
o dezvoltare, la momentul oportun, a principiului stabilit in legétura cu
purtarea crestinilor efeseni fatd de episcopul Timotei : «Nimeni sd nu
dispretuiasca tineretile tale» (I Tim. 4, 12), care nu trebuie si fie privit
numai ca o justificare a virstei biologice a primului episcop al Bisericii
din Efes, ci ca o chemare adresati tuturor de Apostolul neamurilor de a
cinsti treapta episcopatului si persoana episcopului (cf. Catre Magne-
zieni III, 1). '
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4. Indatoriri

~ In legdturd cu autoritatea episcopului si a celorlalti slujitori hiroto-
niti in Bisericd, Sfintul Ignatie Teoforul pune si problema unitdtii cres-
tine. ’

Termenul é&vwwst, unire, unitate, revine de mai multe ori, in opera
Sfintului Ignatie Teoforul (Catre Magnezieni I, 2; XIII, 2; Catre Tra-
lieni XI, 2 ; Catre Filadelfieni IV, 1; VII, 2; VII], 1; Catre Policarp I, 2 ;
V, 2). Acest termen va fi folosit, de autorul sfint in expunerile si chemarile
sale la pastrarea unirii si intelegerii dintre crestini, in Bisericd. Cel de-al
doilea termen al unititii crestine (&vot7s, unitate), folosit si in Noul Tes-
tament (Efes. 4, 3, 13); este, de asemenea, adesea, folosit in Epistolele ig-

natiene (Catre Efeseni IV, 2; V, 1; XIV, 1; Céatre Filadelfieni II, 2 ; III, 2;
V, 2; VIII, 1; 1X, 1 ; Catre Smirneni XII, 2 ; Catre Policarp 8, 3).

In primul rind, in Epistolele ignatiene, se stabileste ca una din inda-
toririle fundamentale ale episcopului este aceea a salvgardarii unirii in
Biserica. Episcopul Policarp este indrumat : «Te reg, in numele harului
cu care esti investit, sd-ti urmezi calea si s@ indemni pe toti sd se min-
tuiasca. Apéard-ti locul pe care-1 ocupi, cu toatd grija trupeascad si duhov-
niceasca. Poartd grijd de unire, decit care nimic nu-i mai bun. Poarta-i pe
toti, precum si Domnul te poarta pe tine. Rabda-i pe toti in dragoste; pre-
cum si faci» (Catré Policarp I, 2). Am oferit acest lung citat din Epistola
catre Policarp peniru a se putea constata nu numai indatorirea care-i re-
vine unui episcop in ce priveste pastrarea unirii dintre crestini, el fiind
«un om rinduit spre unire» (Catre Filadelfieni VIII, 1), ci si faptul ca
aceastd indatorire se numard printre cele mai importante care-i revin
unui episcop. S-ar putea sustine ca, Intr-un anumit fel, intreaga activitate
a unui episcop este subordonati telului inalt al pastrarii unitatii crestine,
care este, dupd cuvintul Sfintului Ignatie, bunul cel mai de pret : «Decit
care nimic nu-i mai bun» (Citre Policarp I, 2). In atingerea acestui nobil
tel, episcopul este chemat sd facd rugdciuni neincetate prin care sa ceard
pricepere mai multd decit avea, sa privegheze «avind duh neadormit» (Ca-
tre Policarp I, 3). In incheierea Epistolei sale citre Policarp, Sfintul Igna-
tie face din nou apel la crestini sd rdmina in unitate, ceea ce échivaleazé
cu raminerea in purtarea de grija a lui Dumnezeu (VIII, 3).

Unirea crestinilor trebuie manifestatd, in primul rind in supunerea
si ascultarea fatd de slujitorii hirotoniti, episcop si preoti (Catre Efeseni
II, 2). Dar aceastd unire in ascultare fatd de slujitorii hirotoniti trebuie sa
se desfasoare intr-o deplind armonie si dragoste. Sfintul Ignatie folo-
seste metafora unui cor, care, In armonie si unire, sd intoneze si sé‘.inalte
o cintare curatd cadtre Dumnezeu Tatdl pentru ca Acesta si stie cé, cres-
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tinii sint méadulare ale Fiului Siu (ibidem IV, 2). Crestinii vor ciuta uni-
rea cu episcopul lor cu atit mai mult, cu cit acesta stie sd pastreze cu aces-
tia o legdturd nu omeneascd, ci duhovniceascd, asemdanitoare aceleia care
se constatd si se produce intre Hristos si Biserica Sa si intre Fiul si Ta-
tdl «pentru ca toate si fie de acord in unire» (Catre Efeseni V, 1). Unita-
tea crestind trebuie sd se afirme prin practicarea acelorasi virtuti teolo-
gice cum sint credinta si dragostea (XIV, 1), prin marturisirea aceleiasi
credinte, prin fringerea unei singure piini ca leac al nemuririi si merinde
ale vietii ves,hice, prin urmareg si ascultarea «cu mintea neimpartitas,
aceluiasi episcop si aceleiasi preotimi (XX, 2). Aceasta supunere trebuie
practicatd nu numai in raport cu episcopul, ci si in raport cu ceilalti cres-
tini, pentru a se realiza o autenticd «unire trupeasca si sufleteasca» (Ca-
tre Magnezieni XIII, 2). Crestinii sint chemati in mod expres,-la unire,
devenind, prin Botez, madulare ale lui Hristos. «Nu poate capul sd se
nascd fara madulare. Dumnezeu a tigiduit unire, iar unirea este El» (Ca-
tre Tralieni XI, 2). Episcopul, impreund cu preotii si diaconii, sint factori
de conservare a unirii crestine : «Participanti la o singurd Euharistie pen-
tru cd unul este trupul Domnului nostru Iisus Hristos, unul este potirul
spre unirea cu singele Lui, unul este jertfelnicul dupd cum unul este
episcopul impreuna cu preotii si diaconii, cei dimpreund cu mine robi»
(Catre Filadelfieni IV, 1). O astfel de unitate crestind este pavdzd impo-
;triva acelor lupi rapitori, care «robesc cu placeri rele», cici «datoritd uni-
Tii voastre, scrie crestinilor filadelfieni Sfintul. Ignatie, (acestia) nu vor
avea loc intre voi» (II, 2). In consecintd, se impune o importantd regula
de conduitd : «Unde este pdstorul, acolo urmati-1, ca oile» (ibidem). «Toti
citi sint ai lui Dumnezeu si ai lui Iisus Hristos, sint cu episcopul». Poca-
inta devine insi cale de intoarcere «la unitatea Bisericii» pentru cei care,
dintr-o pricind sau alta, au pardsit-o pentru un timp (Catre Filadelfieni
III, 2). «Dumnezeu iartd pe toti cei care se pocdiesc, dacid se pocdiesc in
unire cu Dumnezeu si in comuniune cu episcopul» (ibidem VIII, 1). Dar
regula de bazd a conduitei crestine este cuprinsid in aceste cuvinte : «Si
nu fie nimic Intre voi care sd va poata dezbina, ci uniti-vd cu episcopul si
cu intiistatdtorii vostri, potrivit chipului si invataturii nestricicioase» (Ci-
tre Magnezieni VI, 2). «Sd ne unim dar, cu aceia cirora li s-a dat harul
(preotiei) de la Dumnezeu. Sd ne imbrdcdm cu unireda, smerindu-ne, in-
frinindu-ne, indepértindu-ne de vorbirea de rau si clevetire, fiind drepti
prin fapte, nu prin cuvinte» (Clement catre Corinteni XXX, 3).

Este mai presus de orice indoiald ci tema unirii si unitatii crestine
se afla in centrul expunerilor ignatiene, ca si tema preotiei ierarhice sa-
cramentale. Fard si dezvolte o teologie propriu-zisd a unitatii crestine,
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Sfintul Ignatie Teoforul puncteazid asupra principalelor semne si moduri
prin care aceasta se manifestd si se constatd. Ascultarea fatd de episcop
si de ceilalti slujitori, hirotoniti se numard, la un loc de cinste, printre
acestea, iar pdastrarea si consolidarea acestei unititi este principala inda-
torire a episcopului si a celorlalti slujitori hirotoniti.

In Epistola catre Policarp, adresatd, deci, unui episcop, intilnim alte
foarte importante precizari asupra indatoririlor, care revin episcopului.

Episcopului 1i revine mai intli indatorirea de a chema «pe toti la
mintuire» in baza harului special cu care este investit (I, 2). Purtarea
episcopului fata de tofi crestinii trebuie sad fie parinteasca. El trebuie sa-i
rabde pe toti in dragoste (I, 2). El trebuie sa se indeletniceascd, neince-
tat, cu rugaciunea, sa privegheze cu duh neadormit, sa vorbeasca fiecdruia
{I, 3). El trebuie sd iubeascd nu numai pe «ucenicii cei buni», ci sd-i su-
puna «cu blindete pe cei molipsiti» (II, 1). El trebuie sd se arate ca un des-
toinic pedagog si doctor : «Nu orice rana se vindecd cu acelasi plasture»
(I11, 1). Episcopul este, in acelasi timp, «si trupesc si duhovnicesc pentru
a mingiia pe toti cei ce vin la el» (I, 2). El trebuie sa ceara de la Dum-
nezeu sa-i fie descoperite toate «cele nevazute» «ca sd nu-i lipseasca ni-
mic» si s& aibd «cu prisosintd orice harisma» (ibidem). El se cuvine sa
stea tare in fata oricdror incercdri. Mare atlet este acela in care, desi se
loveste fara incetare, iese invingator din incrincenarea cu potrivnicii (III,
1). El trebuie sa fie intelept «sa citeasca» vremurile si curgerea lor, sa as-
tepte pe Cel mai presus de timp (ibidem) si hotaririle Sale.

Episcopul trebuie si poarte grija vaduvelor (cf. I Tim. 5, 3-16). Dupa
Domnul, episcopul este cel ce se ingrijeste de vdduve. Totul trebuie facut
cu aprobarea episcepului, dar nici episcopul nu trebuie sa faca ceva «fard
Dumnezeu» (Catre Efeseni 1V, 1).

Episcopul trebuie sa rinduiascd adunari de slujbd cit mai dese (ibi-
dem IV, 2; cf. Catre Efeseni XIII, 1). El trebuie sd cunoascd indeaproape
pe toti cres_tiﬁii in asa fel incit sad-i poatd chema «pe toti dupad nume»
(Catre Policarp IV, 2). Intr-o lume sclavagistd, episcopul nu trebuie sa dis-
pretuiascd pe sclavi sau pe sclave (ibidem IV, 3).

Familia crestind, consolidarea ei, relatiile dintre soti trebuie sd se
afle in centrul preocupérilor episcopului, care trebuje sid intervind ori de
.cite ori este necesar pentru a asigura o dezvoltare crestind armonioasd a
acestei celule de bazid a obstii crestine (ibidem V, 1-2).

Indrumarile Sfintului Ignatie Teoforul privind indatoririle lui Poli-
carp ca episcop al unei Biserici locale nu sint expuneri ample, motivate
teologic, cum se constatd in Epistolele pastorale (vezi, de ex. I Tim. 1, 3-11;

S.T. — 4

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



50 STUDII TEOLOGICE

2, 1-15; 3, 14-16 etc.), c¢i rememorari si accentudri ale unor indatoriri
care au revenit dintotdeauna episcopului. Reamintirea lor, pe scurt, dar
insistent, demonstreazd practica lor indelungatd in Bisericile Asiei Mici
si importanta activitdtii episcopului in Biserica locald, pozitia centrala
pe care acesta o ocupd in vidta crestind, ca unul care rinduieste toate cele
de trebuintd in comunititile crestine. Indrumadrile ignatiene nu instituie
reguli si indatoriri pentru Policarp, ci le reia, reiterindu-le importanta si
oportunitatea.

Este, totusi, demn de subliniat c&, atit Sfintul Clement Romanul, cit
si Sfintul Ignatie Teoforul isi exercitd, prin Epistole pe care le expediaza
unor Biserici, dreptul de a fi invitatori in Bisericd. Acest drept le re-
vine in calitate de episcopi ai unei Biserici locale. Este adevarat cid aceste
scrieri au caracter exceptional. Sfintul Clement Romanul se adreseaza
crestinilor corinteni intr-o situatie de crizd, intr-o situatie de contestare,
probabil generalizatd, a slujitorilor hirotoniti.din acea Biserica. Dar eve-
nimentul ne dezvaluie ca unui episcop nu-i poate fi indiferent faptul des-
trdmarii autoritdtii dintr-o Bisericd locald, chiar daca acea Biserica nu
constituia o componentd a jurisdictiei canonice a episcopului Clement
Romanul, care, impreuna cu ceilal{i episcopi, imparte responsabilitatea cir-
muirii intregii Biserici, a Bisericii universale.

Epistolele Sfintului Ignatie Teoforul, dintre care, una este adresatd
chiar unui episcop, Sfintul Policarp al Smirnei, sint, la rindul lor, expre-
sia unei inalte responsabilitdti, care revine unui episcop, cirmuitor al unei
Biserici locale, aceea a Antiohiei Siriei. Fara sd aibd o motivare privind
vreo situatie deosebitd apdrutd in Bisericile cdrora le adreseaza Epistole,
Stintul Ignatie Teoforul se foloseste de calitoria sa spre Roma unde mer-
gea spre a fi supus martiriului, considerindu-se indreptatit si indatorat
sd se adreseze Bisericilor pe care le viziteazd cu o serie de consideratii, in-
drumdri si indemnuri de naturd s contribuie la consolidarea unitatii Bi-
sericilor §i a unirii tuturor, a crestinilor si clericilor, in jurul episcopului.
Aceste Epistole ignatiene au marele merit de a fi stabilit in persoana
episcopului, pivotul intregii vieti crestine din Biserica locald, al unitatii
si unirii crestine. Scrierile ignatiene sint importante sub acest raport
pentru c3 aleg ca metod3 de expunere afirmatia clara, neechivoci, direc-
ta, care marcheazd jaloane si puncte de doctrina canonica. Si aceste scrieri,
aldturi de Epistola Sfintului Clement Romanul si de cea a Sfintului Poli-
carp citre Filipeni demonstreazi posibilitatea episcopului unei Biserici
locale de a invata si a da indrumdri pentru intreaga Biserici in baza ace-
lei responsabilitati universale care revine episcopatului.
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Pr. prol. ION IONESCU

Dumnezeu l-a creat de la Inceput pe om, cununa creatiei Sale vizute,
cu trupul si sufletul nemuritor. Cu sufletul, omul a fost creat dupé chipul
lui Dumnezeu, fiind inzestrat cu ratiune, cu dreapta socotintd, cu logica
intelegerii faptelor sale si a rdspunderii de faptele sale in constiinta sa,
care este oglinda sufletului sdu nemuritor. Prin ratiunea sau logosul sdu
omul a avut putinta ca si ingerii de a cunoaste pe Dumnezeu, Creatorul
sdu, Ratiunea intregii existente, Logosul divin, de a fi in dialog cu Dum-
nezeu si de a se bucura in fericirea harului divin cu care era inzestrat
sufletul sdu ca fiintd rationald si cunoscatoare in libertate de binele pe
care 1l traia in rai, unde fusese asezat de Dumnezeu, cidci Dumnezeu a
creat pe Ingeri si pe om, fiinte rationale si cunoscatoare, sd se bucure in
comuniune Intru asemanare de fericirea dumnezeirii comuniunii Sfintei
Treimi. Pentru fericirea sa omul avea indatorirea constiintei sale de fiinta
cugetatoare si liberd sd fie mereu recunoscadtor in duhul smereniet sale
Creatorului sdu, sd-L asculte si sd-I urmeze vointa, ca sd nu piarda sta-
rea lui de fericire dobinditd. Cum stim, primii oameni, Adam si Eva, au
fost ademeniti din invidie pentru fericirea lor de satana, ingerul pierzarii,
cu pdcatul caderii lui, pacatul mindriei, de a se fi socotit mai presus de-
cit Dumnezeu. Satana i-a Indemnat pe primii oameni cd dacd vor iesi
din smerenia ascultdrii lor de Dumnezeu si vor minca din pomul. care
le-a fost oprit in Rai, al cunostintei binelui si al rdului, vor ajunge si ei
dumnezei, la fel ca Dumnezeu. Calcind porunca ascultarii, primii oameni
au pierdut harul lui Dumnezeu si marirea Lui care-i acoperea si au cdzut
in puterea raului de care fuseserd preveniti sid se fereascd, fiindcd daca
aveau si calce porunca ascultdrii, «cu moarte veti muri» (Fac. 2, 17). Si
urmarea neascultdrii cuvintului lui Dumnezeu, «Plata pdcatului» (Rom.
6, 23 ; I Cor. 15, 22), a fost moartea, cu cele trei trepte ale ei : trupeascé,
sufleteascd si vesnicid. Urmdrile pacatului stramosesc au trecut la toti oa-
menii. «Printr-un om (= Adam) a intrat pdcatul in lume» (Rom. 5, 12).
Si prin puterea pacatului in om, chipul satanei a pus stidpinire pe chipul
lui Dumnezeu in om, incit mintea lui i s-a intunecat si n-a mai putut sa-L
cunoascd, sd-L auda si si-L cinsteascd cu adevarat pe Dumnezeu, inima
i s-a pervertit In patimi si placeri si vointa i-a slabit, incit binele. pe care
voia sd-1 facd nu-1 mai putea face, ci rdul pe care nu-1 voia il facea «Cdci
nu fac binele pe care il voiesc, ci rdul pe care nu-l voiesc, pe acela il sd-
virsesc. Iar dacd fac ceea ce nu voiesc eu, nu eu fac aceasta, ci pdcatul
care locuieste in mine» (Rom. 7, 19-20). Omul a ajuns astfel «rob legii pd-
catului» (Rom. 7, 23), incit nu se mai putea elibera sau mintui pe sine
din aceastd robie a mortii pacatului. In milostivirea proniei Sale, Dum-
nezeu a fagaduit celor dintli oameni, cind i-a izgenit din rai, cd le va tri-
mite un Mintuitor, care-i va izbdvi din robia mortii p&catului lor, atunci
cind a blestemat pe sarpe, chipul satanei, cd cineva se va naste din fe-
meie, care-i va zdrobi capul : «Dusmdnie voi pune intre tine §i intre fe-
mete, intre semintia ta §i semintia ei; aceia iti va zdrobi capul, iar tu i
vei pdzi (intepa) cdlciiul» (Fac. 3, 15).

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



52 STUDII TEOLOGICE

Prin jertfa de bunavoie a Fiului Sdu, Domnul lisus Hristos, care ne-a
impacat cu Dumnezeu Tatal si ne-a rendscut dupd har fii ai lui Dumne-
zeu, ne-a facut parte din nou de mostenirea fericirii pierdute din cauza
pacatului stramosesc : «Iar de sintem fii, sintem dar $i mostenitori, adicd,
ai lui Dumnezeu $i impreund mostenitori ai lui Hristos» (Rom. 8, 17). Ca
sd raminem fii ai lui Dumnezeu si mostenitori ai imparatiei Sale, pe care
am dobindit-o prin jertfa Fiului Sau, nascut om fard de pacat, om adeva-
rat, Fiul Omului, si Dumnezeu adevérat, nascut din veci din Tatal si de o
fiintd cu Tatal si cu Duhul Sfint, Treimea cea de o Fiinta, datori sintem
cu smerenia recunostiniei sufletelor noastre de a asculta si a implini Cu-
vintul lui Dumnezeu care ni l-a grdit prin prooroci in Legea Veche, iar
in Legea Noud deplin si desidvirsit, prin Insusi Fiul Sau intrupat, Domnul
Iisus Hristos.

Cuvintul lui Dumnezeu, invitatura si poruncile Sale, descoperite noud
oamenilor ca si le cunoastem si sd le urmdm, ne sint cuprinse in Cartea
Sfintd, numita cu termenul grecesc Biblie (biblion = carte) sau cu ter-
menul latinesc Scriptura, care este un corp sau o colectie de carti numite
ale Vechiului Testament si ale Noului Testament, scrise sub inspiratia Du-
hului Sfint intr-un ristimp de aproape 1500 de ani, din timpul proorocu-
lui Moise, cu circa 1400 de ani inainte de Hristos si pind la autorul Apo-
calipsului, Sfintul Apostol si Evanghelist Ioan, circa 100 de ani dupi
Hristos. Vechiul Testament a fost tradus in limba greaca in timpul lui Pto-
lomeu Filadelful (284-247 i.Hr.), regele Egiptului, de citre 72 de barbati
trimisi de arhiereul din Ierusalim, din fiecare semintie evreiascd cite sase
invatati, care au tradus in 72 de zile, independent unul de altul, in limba
greacd, textul ebraic al cirtilor canonice ale Vechiului Testament, limba
ebraici fiind limba vorbitd de urmasii lui Avraam pind la robia babilonica.
Aceasta traducere s-a numit Septuaginta, dupa numarul celor 72 de bar-
bati evrei care au tradus-o.

Sfinta Scripturd sau Biblia cuprinde Cuvintul lui Dumnezeu (Luca
3, 2; Fapte 4, 31; Efes. 6, 17), care este Cuvintul vietii vesnice (Ioan 6.
63 ; Filip. 2, 16), Cuvintul mintuirii (Fapte 13, 26), si ne-a fost facut cunos-
cut prin descoperirea dumnezeiascd mai presus de fire, prin Revelatia su-
pranaturald. «Toatd Scriptura este insuflatd de Dumnezeu si de folos spre
invdtdturd, spre mustrare, spre indreptare, spre inteleptirea cea intru
dreptate, astfel ca omul lui Dumnezeu sd fie desdvirsit, bine pregdtit pen-
tru orice lucru bun» (II Tim. 3, 16-17). Prin cuvintele : «Toatd Scriptura
este insuflatd de Dummnezeu» intelegem lucrarea Duhului Sfint asupra
constiintei scriitorului biblic, de a o curdfi si lumina sa inteleagd Cuvintul
lui Dumnezeu care i se adreseazd intim de a scrie cele ce in taind i se co-
municd, ferindu-1 de greseli si ritaciri de la adevarurile de credinta. Sfin-
tul Apostol Petru ne spune ci «nu prin voia oamenilor s-a fdcut cindva
proorocie, ci purtindu-se de Duhul Sfint au grdit oamenii cei sfinti ai lui
Dumnezeu» (Il Petru 1, 21). Despre insuflarea Sfintei Scripturi, referin-
du-se la Legea Vechiului Testament, Mintuitorul ne spune : «Amin zic
voud : pind ce va trece cerul si pamzntul o iotd sau o cirtd nu va trece
din Lege, pind ce vor fi toate» (Mate1 5, 15) ; iar despre Legea Noului Tes-
tament adauga : «Mingiietorul, Duhul cel Sfint, pe care il va trimite Tatdl
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intru numele Meu, acela vd va invdta pe voi $i vd va aduce aminte toate
cele ce v-am grdit» (Ioan 14, 26). Avind autoritatea dumnezeiascad, Sfinta
Scripturd nimeni «nu o poate desfiinta» (Ioan 10, 35), si pentru aceasta
ea este mai intii Scriptura Bisericii, pe care ea o predd si o explicd cre-
dinciosilor in cadrul cultului divin fard greseald. Nu oricine poate in-
terpreta sau tdlmadci Sfinta Scripturad fara o pregitire mai intii speciald
teologicd si apoi fara o investire harica, in afara de invatitura normativa a
Bisericii, fiindca risca sid greseascd, facindu-se vinovat de cuvintele de
avertizare rostite de Mintuitorul : «Va& rdtdciti nestiind Scripturile, nici
puterea lui Dumnezeu» (Matei 22, 29). Sfintul Apostol Petru, referindu-se
la Epistolele Sfintului Apostol Pavel spune : «[n epistolele sale sint unele
lucruri cu anevoie de inteles, pe care cei nestiutori si neintdriti le rastdl-
mdcesc, ca-si pe celelalte Scripturi, spre a lor pierzare» (II Petru 3, 16).

Cum am arétat, Sfinta Scripturd cuprinde doud pérti : Vechiul Tes-
tament (Legea Veche) si Noul Testament (Legea Noud). Vechiul Testament
cuprinde invatiturile care au fost descoperite de Dumnezeu oamenilor
prin Moise si prin prooroci, barbati alesi si cidlduziti de Duhul Sfint care
au trdit inainte de venirea in lume a Domnului Iisus Hristos, a Carui ve-
nire ei au vazut-o in duh si au vestit-o. «<Dumnezeu odinioard, in multe
rinduri $i in multe chipuri, a vorbit pdrintilor nostri prin prooroci» (Ev.
1, 1). Vechiul Testament cuprinde lucrarea lui Dumnezeu in crearea si
purtarea de grijd a lumii In general si in mod special cuprinde istoria
poporului Israel ca popor ales dintre celelalte popoare, chemat sa pdstreze
invatitura despre Adevaratul Unul Dumnezeu. Cértile cuprinse in Ve-
chiul Testament sint in numdr de 39 si au caracter unele istoric, altele
didactic si altele profetic. Cele care au caracter sau cuprins istoric sint :
Facerea, legirea, Leviticul, Numerii, Deuteronomul, Iosua, Judecdtorii,
Cartea Rut, I Regi, Il Regi, III Regi, IV Regi, I Cronici, 11 Cronici, Ezdra,
Neemia (Ezdra II), Estera. Cele cu caracter sau continut didactic (invatato-
resc) sint : Psalmii, Cartea lui Iov, Proverbele lui Solomon, Ecleziastul,
Cintarea Cintdr#lor, iar cele care au cuprinsul profetic sint : Isaia, Iere-
mia, Iezechiel, Daniel (Profetii mari), Plingerile lui Ieremia, (Profetii mici
12) : Osea, Amos, Miheia, Ioil, Avdie, Iona, Naum, Avacum, Sofonie, Agheu,
Zaharia si Maleah:.

Pe lingd cele 39 de carti enumerate, primite de Bisericd a fi insuflate
de Dumnezeu, pentru care se numesc canonice (cuvint primit din limba
ebraicad prin mijlocirea limbii grecesti care insemneazd «dreptar» sau «re-
gul&»), Vechiul Testament mai cuprinde un numair de céirti, pe care Bise-
rica le-a socotit folositoare si ziditoare de suflet si le recomanda sa fie
citite, carti care se numesc deuterocanonice si acestea sint : 1. Cartea lui
Tobit ; 2. Cartea Iuditei; 3. Cartea Intelepciunii lui Solomon ; 4. Cartea In-
telepciunit lui Isus, fiul lui Sirah, numita si Eclesiasticul ; 5. Cartea a treia
a lui Ezdra (cartea a doua a lui Neemia cuprinsi in cdrtle canonice); 6.
Cartea intii a Macabeilor ; 7. Cartea a doua a Macabeilor ; 8. Cartea a treia
a Macabeilor (este si o a patra carte a Macabeilor) ; 9. Cartea Baruh si 18.
Scrisoarea Proorocului Ieremia. Ca necanonice sint considerate si urma-
toarele fragmente din céartile canonice enumerate : 1. Rugdciunea Regelui
Manase (aflatd la sfirsitul cértii a doua Paralipomene sau Cronici); 2. O
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parte din Cartea Estera (cea care nu este impdrtitd In versete) ; 3. Ultimul
Psalm (care urmeazd dupa Psalmul 150); 4. Cintarea celor tret tineri (din
Cartea lui Daniil); 5. Istoria Suzanei; 6. Bel si balaurul (Mentiondm ca
unele texte, cum sint : Ieremia 10, 11 ; Daniil 2, 4-7, 28 ; Ezdra 4, 7, 11-28
au fost scrise in limba aramaica, hmba semita, cea mai aproplatd de limba
ebraica).

Cuvintul lui Dumnezeu cuprins in Vechiul Testament sau in Legea
Veche a chemat si a pregatit pe oameni pentru venirea Domnului Iisus
Hristos si intelegerea Legii Noi cuprinsd in Noul Testament. Pentru aceasta
Vechiul Testament este considerat a fi un «pedagog» sau un «Invatator»
catre Hristos (Gal. 3, 24), in special prin proorocirile care vestesc venirea
Sa, in Care s-au implinit «toate proordcirile si Scripturile». Astfel, Noul
Testament in cel Vechi se ascunde, iar cel Vechi in cel Nou se descopera.
Noul Testament cuprinde la rindul sju un numar de 27 de cédrti canonice :
Cele patru Sfinte Evanghelii : Matei, Marcu, Luca si Ioan ; Faptele Apos-
tolilor ; Epistolele Sfintului Apostol Pavel, in numar de 14 : Romani, I Co-
rinteni, II Corinteni, Galateni, Efeseni, Filipeni, Coloseni, I Tesaloniceni,
II Tesaloniceni, 1 Timotei, II Timotei, Tit, Filimon, Evrei; Epistoiele so-
bornicesti : Iacov, I Petru, Il Petru, I, 11, III Ioan, Iuda si Apocalipsa Si.
Ioan Evanghelistul si Teologul. Cele 27 de carti canonice ale Noului Tes-
tament cuprind invatdturile descoperite de Domnul Iisus Hristos si au fost
transcrise de Sfintii Apostoli si urmasii lor, cele mai multe inainte de
anul 70, In afara de cartile Sfintului Ioan Evanghelistul si Teologul, care
au fost scrise dupa anul 70, pina la sfirsitul secolului I. Cuvintul lui Dum-
nezeu descoperit oamenilor la inceput prin Moise si proorocii Vechiului
Testament a fost descoperit desdvirsit prin Insusi Fiul Sdu, Domnul Iisus
Hristos, dupd cum ni se aratéd : «in zilele acestea mai de pe urmd — Dum-
nezeu — ne-a grdit noud prin Fiul, pe Care L-a pus mostenitor a toate $i
prin Care a fdcut si veacurile» (Evrei 1, 2). Atit Vechiul cit si Noul Testa-
ment formeaza o unitate, un intreg, care se completeazad si se armonizeaza
Intr-o singura Sfintd Carte, Sfinta Scripturd, care «este insuflatd de Dum-
nezeu» (II Tim. 3, 16), si ne std deschisi ca si cunoastem, si ascultim si sa
implinim Cuvintul lui Dumnezeu pentru mintuirea noastra.

Prin cuvintul Testament intelegem in mod obisnuit hotdririle luate’
de cineva cu scopul de a fi respectate’ dupd moartea sa. Vointa Mintuito-
rului pecetluitd cu Sfinta Sa jertfd a fost de a mintui neamul omenesc,
de a ne face mostenitori ai imparatiei lui Dumnezeu vesnice, pe cei ce vor
crede in El si-I vor implini Cuvintul : «Si pentru aceasta El este Mij-
locitorul unui nou testament, ca prin moartea suferitd spre rdscumpdrarea
gresealelor de sub intiiul testament, cei chemati sd ia fdgdduinta moste-
nirii vesnice» (Evrei 9, 15).

Din cele aratate retinem ca idei principale calduzitoare : Omul, cu-
nuna creatiei vazute a lui Dumnezeu, a fost inzestrat cu suflei si grai
rational si cugetdtor, dupa chipul lui Dumnezeu, fiind in dialog cu Crea-
torul siu si cu natura inconjurdtoare care ii era supusé si putea sd dispuna
liber de actiunile sale. Avind harul lui Dumnezeu si marirea Lui care-l
acoperea, omul, in fericirea existentei sale asezat in Rai, putea s ajungi
nemuritor, tinzind la asemdnarea cu Dumnezeu, daci raminea in iubirea
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fatd de Dumnezeu si In smerenia ascultdrii sale de cuvintul lui Dumnezeu.
Prin ispita satanei, omul a fost muscat de veninul mortii pacatului min-
driei de a deveni prin neascultare Dumnezeu, cum voise si satana, si s-a
vazut dezgolit de marirea lui si de harul ce i-1 ddduse Dumnezeu la crea-
tie si a devenit «rob legii pdcatului» (Rom. 7, 23), iar «plata pdcatului»
(Rom. 6, 23) a fost moartea trupeascd, sufleteascd si vesnicd. Urmdrile
pacatului strdmosesc au trecut la toti oamenii, cdci «Printr-un om (= Adam)
a intrat pdcatul in lume» (Rom. 5, 12). In pronia milostivirii Sale, Dumne-
zeu a fdgdduit primilor oameni dupa cddere un Mintuitor, care-i va eli-
bera din robia mortii si va zdrobi puterea satanei, «capul sarpelui». Aceas-
ta fagadduintd, aceastd protoevanghelie, datd primilor oameni a fost un
legdmint intre Dumnezeu si om, un «Testament», pe care i l-a incredintat
Dumnezeu verbal si care a fost apoi reinnoit fatd de Patriarhul Avraam
(Fac. 12, 1-4), stramosul poporului evreu, iar mai tirziu a fost incheiat si in
scris pe Muntele Sinai, cind Dumnezeu i-a dat lui Moise cele doud Table
ale Legii, Decalogul (Ies. 20, 1-17), ce cuprindea datoriile credinciosilor
fatd de Dumnezeu si fata de semenii lor.

Cuvintul lui Dumnezeu s-a adresat mereu poporului evreu prin pro-
oroci, prin oamenii trimisi, drepti si sfinti, ca sa-i Invete sa nu se abatd
de la dreapta credintd in Unul si Adevaratul Dumnezeu, s nu uite Testa-
mentul primit si sd fie pregatiti prin credintd sd primeascid pe Fiul Sau,
Domnul lisus Hristos, care avea si vina sa mintuiascd intregul neam ome-
nesc. Toatd aceastd zestre spiritual-profeticd descoperitd de Dumnezeu
oamenilor inainte de venirea Mintuitorului care alcatuieste Legea Veche
sau Testamentul Vechi, cuprinde 39 de carti canonice, recunoscute si ad-
mise de Biserica, fiind inspirate mai presus de fire de Dumnezeu. Ele au
pregitit Legea Noud, Testamentul Nou, adus de Insusi Fiul lui Dumnezeu
si pecetluit cu Sfinta Sa jertfa, si toti care vor crede in El si vor urma
cuvintul Sdu vor fi eliberati din robia mortii si din stdpinirea satanei si vor
fi mostenitori ai Imparatiei vesnice a lui Dumnezeu, cdci Legea Noului
Testament, cum o numeste Sfintul Apostol lacob, este «Legea libertdtii»
(Iacob 1, 25).

Vechiul Testament si Noul Testament alcdtuiesc laolaltd Cartea noas-
tra Sfintd, Sfinta Scripturd, care cuprinde Cuvintul lui Dumnezeu, cel ce
este vesnic, In dialog cu noi oamenii, in limba fiecdrui popor, ca sa-1 ascul-
tdm, sd-1 cunoastem si sa-1 implinim, ca fii rdscumparati ai lui Dumnezeu
prin jertfa Fiului Sidu, Domnul Iisus Hristos, care ne-a ficut cunoscut
pe Dumnezeu Tatél si pe Dumnezeu Sfintul Duh, Treimea cea de o fiintd
si nedespartitd : Tatdl, Fiul si Sfintul Duh.

«Si aceasta este viata vesnicd : Sd Te cunoascd pe Tine, singurul Dum-
nezeu adevdrat, §i pe Iisus Hristos pe Care L-ai trimis» (Ioan 17, 3). Prin
Sfinta Scripturd, Cartea cdrtilor, ludm cunostintd de lucrarea si de prezen-
ta lucrdrii Sfintei Treimi in lume pentru dobinidea vietii noastre vesnice.
Ea este Cartea noastra de capatli si Cartea noastrd de c&lauza in viata si nu
poate lipsi din casa si din viata niciunui crestin. Fiind Cartea Cuvintului
vietii vesnice, Sfinta Scripturd este cartea Bisericii, pe care ea a facut-o cu-
noscutd credinciosilor si ea o interpreteazi fara greseala.
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Trebuie sd avem insa in vedere ci Sfinta Scripturd cuprinde numai o
parte a Cuvintului descoperit oamenilor de Dumnezeu prin Moise si proo-
rocii Vechiului Testament si, «la plinirea vremii», prin Insusi Fiul lui
Dumnezeu fdcut Om fard de pécat, de o fiintd cu noi oamenii prin umani-
tatea Sa, Fiul Omului, ca pe noi s ne mintuiasca si sd ne aduca la asema-
narea prin har cu Dumnezeu, in slava indumnezeirii vesnice. Sfintul Apos-
tol si Evanghelist Ioan ne spune : «Sint incd si alte multe cite a fdcul lisus,
care, de s-ar fi scris cite una, cred cd nici in lumea aceasta n-ar incdpea
cdrtile ce s-ar fi scris» (Ioan 21, 25). Cuvintul lui. Dumnezeu adresat si in-
credintat oamenilor, care nu s-a fixat in scris si care s-a pastrat prin viu
grai si prin practici cultice-rituale in Biserica alcdtuieste Sfinta Traditie
sau Sfinta Predanie.

In Sfinta Bisericd, dupd porunca incredintatd de Mintuitorul Sfintilor
Apostoli : «Drept aceea, mergind, invdtati toate neamurile, botezindu-le
in numele Tatdlui i al Fiului i al Sfintului Duh, invdtindu-le sd pd-
zeascd toate cite v-am poruncit voud, si iatd Eu sint cu voi in toate zilele,
pind la sfirsitul veacului» (Matei 28, 19-20), se rostesc citiri din Sfinta
Scriptura la slujbele bisericesti si, in special la Sfinta Liturghie, cind se
citeste Apostolul, adicd parti sau pericope din epistolele sau scrisorile Sfin-
tilor Apostoli, si Sfinta Evanghelie, pe care credinciosii o ascultd cu evla-
vie in genunchi, ca fiind cuvintul Mintuitorului care ni se adreseazi, si
care cuprinde parti sau pericope din cele patru Sfinte Evanghelii ale Sfin-
tilor Evanghelisti : Matei, Marcu, Luca si Toan, pe care slujitorii bisericesti
indatorati sd invete Cuvintul lui Dumnezeu le tilcuiesc credinciosilor pre-
zenti, de la care nu trebuie s lipseasca, fiindcd se lipsesc de lumina Cu-
vintului lui Dumnezeu, care se rosteste in Sfinta Lui Bisericd spre min-
tuirea vietii noastre.

-Sfinta Scripturd este darul iubirii nepieritor al lui Dumnezeu incre-
dintat oamenilor ca un «Testament», de a-1 urma intocmai, un «Legdmint
Sfint» asezat intre Dumnezeu si oameni, ca sd cunoastem, si ascultdm si
sd urmam Cuvintul Siu, ca si devenim fii dupd har si mostenitori ai im-
paratiei Sale vesnice. El este viata si «lumina oamenilor». «La inceput
era Cuvintul si Cuvintul era la Dumnezeu si Dumnezeu era Cuvintul.
Acesta era intru inceput la Dumnezeu. Toate prin El s-au fdcut ; si fard El
nimic nu s-a facut din ce s-a facut. Intru El era viatd i viata era lumina-
oamenilor» (Ioan 1, 1-4). Cuvintul lui Dumnezeu este prezent in mijlocul
nostru intrupat in graiul fiecirui neam, fiecdrui popor, in Cartea vietii, in
Cdrtile Sfintei Scripturi, care cuprind Cuvintul mintuirii (Fapte 13, 26), de
care nu ne putem lipsi s& nu-l ascultdm in Sfinta Lui Biserici explicat in
lumina dreptei invataturi, s nu-1 citim si noi la rindul nostru si sa nu-l
punem la inima ca sd-1 urmam intocmai si sd-1 pastrdm curat cum l-am pri-
mit si noi prin Sfinta Bisericd Ortodoxa de la inaintasii nostri, nealterat de
invataturi si interpretari strdine, cdci «fericiti sint cei ce ascultd Cuvintul
lui Dumnezeu $i-l pizesc» (Luca 11, 28).
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Pr. prof. ION IONESCU

Cind am vorbit despre Sfinta Scripturd am aritat cd ea nu cuprinde
intreaga Descoperire sau Revelatia supranaturald, ci numai o parte, fiindca
Descoperirea sau Revelatia supranaturala este mult mai bogata decil cea
cuprinsa in Sfinta Scripturd, dupd cum marturiseste Sfintul Apostol si
Evanghelist Ioan : «Dar sint §i alte multe lucruri pe care le-a facut Iisus si
care, dacd s-ar fi scris cu de-amdnuntul, cred cd in lumea aceasta nu ar
incdpea cdrtile ce s-ar fi scris» (Ioan 21, 25), sau : «Multe avind a vd scrie,
n-am voit $a le scriu pe hirtie si cu cerneald, ci ndddjduiesc sd vin si sd
vorbesc gurd cdtre gurd, ca bucuria noastrd sd fie deplind» (II Ioan, 1, 12).

Aceste marturii ne incredinteazd ca multe din Invataturile, din faptele
si din minunile Mintuitorului nu ni s-au pastrat in scris, ele fiind retinute
si duse mai departe cu sfintenie prin viu grai de Sfintii Apostoli si apoi
de urmasii lor, episcopii si preotii, prin Bisericd pinad la noi, si care vor
fi duse mai departe pind la sfirsitul timpurilor. Mintuitorul, desi nu ne-a
lasat nimic scris, a poruncit Stintilor Apostoli sa propovaduiascd prin viu
grai invatatura Sa, faptele si minunile Sale, fiind martorii Sadi inaintea
popoarelor pind la marginile lumii : «Drept dceea, mergind, invdtati toate
neamurile...» (Matei 28, 19). Au trebuwit sa treaca mai bine de 10 ani de la
Indltarea Domnului pind cind Sfintul Apostol si Evanghelist Matei, in
anul 44-45, a scris,prima Evanghelie pentru crestinii dintre iudei (in lim-
ba aramaicd, traduséd apoi curind in limba greaca). Intreg Noul Testament
nu este decit formularea scrisa a Traditiei apostolice. Raspindirea cresti-
nismului s-a facut mai inmtii prin viu grai, cici nu statea atunci la In-
demina tuturor cunostinta scrisului, iar rdspindirea cartilor scrise era un
lucru greti, scump si anevoios. Aceastd realitate o afirma si Sfintul Apos-
tol Pavel : «Credinta este din auzire, iar auzirea, prin cuvintul lui Dumne-
zeu» (Rom. 10, 17), «credinta care a fost datd sfintilor, o datd pentru tot-
deauna» (Iuda, 3).

Din marturiile Sfintilor Apostoli intelegem cad invatatura datd de Dum-
nezeu prin viu grai Bisericii, din care o parte s-a fixat In scris mai tirziu,
o pastrdm in Sfinta Traditie sau Sfinta Predanie, care este al doilea tezaur
sau izvor al Revelatiei supranaturale, egal cu Sfinta Scripturd, intre ele
fiind o legdtura strinsa, incit nu se poate face o deosebire intre adevarul cu-
prins in unul si in celdlalt tezaur de credintd. Adresindu-se crestinilor din
Tesalonic, Sfintul Apostol Pavel ii indeamna : «Asadar, fratilor, stati si
tineti predaniile pe care le-ati invdtat, fie prin cuvintul, fie prin epistola
noastrd» (II Tes. 2, 15).

Sfinta Traditie sau Sfinta Predanie este insdsi tinerea de minte vie a
Bisericii, viata Bisericii in totalitatea ei, permanentizarea dialogului Bise-

ricii cu Hristos, cici continutul Scripturii primit prin credinta ce se trans-
mite de la Apostoli in comunitatea Bisericii, nefiind un produs omenesc,
ci fiind insuflat de Duhul Sfint, trebuie pe de o parte pazit, pe de alta
adincit in intelesurile lui nealterate primite de la Sfintii Apostoli. Prin
aceasta, Sfinta Scriptura se cere inteleasa dupa o Traditie neschimbata de
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la Sfintii Apostoli. Continutul Sfintei Scripturi se cere cunoscut si trait
intr-o intensitate si adincime tot mai mare, fiindcd insusi continutul Re-
velatiei supranaturale care este Domnul lisus Hristos cel necuprins, se
voieste cunoscut si insusit tot mai mult si iubit tot mai intens. Sfinta Tra-
ditie actualizeazd acest dinamism al Sfintei Scripturi fara sa-l altereze,
fiindca ea insdsi este o aplicare si o aprofundare continud a continutului
Sfintei Scripturi. Biserica péastreazd si tine Sfinta Scripturd aplicatd in
viata ei prin Sfinta Traditie, mereu noud, dar mereu aceeasi. O tine mereu
noua si mereu aceeasi. Traditie originara prin care Sfintii Apostoli au pre-
cizat dreapta invatatura de credintd prin care se comunica real Iiristos In
cursul generatiilor, cu bogdtia inepuizabila a bundatatilor Lui. Traditia, ca
explicare mereu imbogatitd a aceluiasi Hristos, nu se poate desparti de
primirea Lui ca continut neschimbat al Traditiei, de curgerea aceluiasi har
al Lui, sau de primirea aceleiasi Persoane a Lui in Bisericd prin Sfintele
Taine si prin cuvintul explicativ despre El.

Sfinta Traditie este permanentizarea transmiterii in Bisericd a acelu-
iasi Hristos revelat intreg, adicd intrupat, rdstignit si inviat. Este prelun-
girea actiunii mintuitoare a lui Dumnezeu din Hristos in lume descrisa
esential in Sfinta Scripturd. Numai prin Sfinta Traditie continutul Sfintei
Scripturi devine mereu viu, actual si dinamic in toatad integritatea lui, in
cursul generatiilor din istorie chemate la mintuire. In acest sens dogmatic,
Sfinta Traditie completeazad Sfinta Scripturd. Fard ea nu se poate patrunde
si trai tot continutul Sfintei Scripturi, fiindcd Sfinta Traditie are rolul
de a pune si de a tine generatiile succesive de crestini in legdturd cu Hristos
prin faptul cd ea este In esentd atit invocare a lui Hristos, cit si primirea
Duhului Sfint, ceea ce reprezintid Sfintele Taine si ierurgiile, in care se
cer si se primesc prin rugdciune harurile si darurile Sfintului Duh, care
sfintesc sufletul si trupul omului, cit si natura lui inconjurdtoare. Sfinta
Traditie nu poate deci exista fara Biserica, trupul tainic al Domnului Iisus
Hristos, nu poate exista fard oamenii care cred in Sfinta Revelatie, care
cred adicd in Hristos si in lucrarea Lui mintuitoare, si care sint madulare
ale Trupului lui Hristos. De aceea Biserica incepe cu Sfinta Traditie si
Sfinta Traditie incepe cu Biserica. Biserica, Sfinta Scripturd si Sfinta Tra-
ditie sint indisolubil unite. Sfinta Scripturd este absorbitd in viata Bisericii
prin Sfinta Traditie. Sfinta Scripturd se finalizeaz3d si ia forma trai-
rii concrete in Bisericd prin Sfinta Traditie. Biserica este cea care explica
si aplicd Sfinta Scripturd in continutul ei autentic prin Sfinta Traditie
apostolica pazitd de ea. Sfinta Traditie apostolica apare o datd cu Biserica
si Biserica o datd cu ea, ca aplicare practicd a Sfintei Revelatii, pe cind
.Sfinta Scripturd nu se naste odatd cu Biserica, ci ulterior in Biserici. Bi-
serica da garantie de la inceput despre Sfinta Scripturd ca parte auten-
ticd a Sfintei Traditii (Pn. prof. dr. Dumitru- Stiniloae, Teologia dogmaticd
ortodoxd, vol. I, Bucuresti, 1978, p. 58-77). In acest inteles, Sfinta Traditie
si Sfinta Scripturd formeaza o unitate indivizibild, completindu-se si armo-
nizindu-se reciproc, si ele impreund ne transmit adevarul Revelatiei supra-
naturale ce a fost incredintat Bisericii spre a fi pastrat si propovaduit pen-
tru mintuirea noastri. ' '
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Primii crestini, ni se spune in Faptele Apostolilor, «stdruiau in invd-
tdtura Apostolilor si in impdrtdsirea, in fringerea plinii $i in rugdciuni»
(Fapte 2, 42). Din acestea s-au dezvoltat apoi Sfinta Liturghie si rugiciu-
nile prin care se cheama Duhul Sfint pentru sivirsirea Sfintelor Taine si
a diferitelor sfintiri sau ierurgii. Pe toate acestea Biserica Ortodoxa le-a
pastrat, avind marturii despre ele de la Sfintii Parinti ai Bisericii, din pri-
mele secole crestine, fira a fi schimbat ceva. Centrul cultului nostru cres-
tin este Sfinta Liturghie cind se sdvirseste taina mai presus de fire a trans-
formarii plinii si a vinului euharistic in Insusi Trupul si Singele Domnului
lisus Hristos Taina Sfintei Cuminecdri sau Sfintei Impdrtdsanii. Liturghia
Sfintului Ioan Gura de Aur este o prescurtare a Liturghiei Sfintului Va-
sile cel Mare, iar aceasta este o prescurtare a Liturghiel Sfintului Apos-:
tol Iacob, de prin secolele IT sau III, de la primii ucenici ai Apostolilor care,
la rindul ei, este perpetuarea Sfintei Cine de Taind, sivirsitd de Mintui-
torul in seara de miercuri spre joi, 13 spre 14 nisan (martie) inainte de
mintuitoarele Sale Sfinte Patimi : «Si luind piinea, multumind a frint si
le-a dat lor, zicind : Acesta este Trupul Meu care se dd pentru voi; acea-
sta sd faceti spre pomenirea Mea» (Luca 28, 19). Porunca Mintuitorului es-
te o dovada clard ca din Traditia apostolicd s-a dezvoltat mai tirziu Tra-
ditia bisericeascd.

Sfintii Apostoli au primit Sfinta Traditie de la Mintuitorul, iar Bise-
rica a primit-o de la Sfintii Apostoli, care au transmis-o urmasilor lor,
episcopilor si preotilor pinad in zilele noastre. Biserica, si in special Bise-
rica ortodoxd, a pastrat neschimbata toata invatitura si practica de inchi-
nare si de unire cu Hristos prin Sfintele Taine, din vremea Sfintilor Apos-
toli, asa cum ne sint lasate de Sfintii Parinti ai Bisericii in scrierile lor.

Referindu-se la Sfinta Traditie, Sfintul Vasile cel Mare spunea urma-
toarele, din care citdm : «Unele dintre dogmele si propovadduirile pdstrate
de Biserica le avem din invéatdtura scrisd, pe altele insd le-am primit din
Traditia apostolic3 transmise in taind. Amindoud aceste categorii au aceeasi
autoritate pentru evlavie. Nimeni nu va spune cuvint impotriva acestora,
pentru cd nimeni nu cunoaste cit de cit asezamintele bisericesti. Dacd am
incerca si inldturdm obiceiurile nescrise, ca neavind mare importantd, nu
ne-am da seama cid am pdgubi Evanghelia in partile ei principale ; mai
mult, am restringe propovadduirea la numele ei gol. De pilda (ca sd pome-
nesc lucrul cel dintii si foarte obstesc, cine a invatat prin scris, ca cei care
niddjduiesc in numele Domnului nostru lisus Hristos, sd se insemne cu
semnul crucii ? Ce scriere ne-a invéatat sd ne intoarcem spre Rasdrit atunci
cind ne rugdm ? Ce sfint ne-a ldsat in scris cuvintele de chemare a Sfin-
tului Duh pentru prefacerea piinii Euharistiei si a Paharului binecuvin-
tdrii ? Nu ne multumim cu cele pe care le mentioneazd Apostolul sau
Evanghelia, ci spunem unele lucruri inainte, altele pe urmd, ca avind mare
putere pentru taind si pe care le ludm din invatatura nescrisd. Noi bine-
cuvintim apa Botezului si untdelemnul Ungerii, incd si pe cel ce se bo-
teazd. Din ce scrieri ? Nu din Traditia tdcutd si tainicd ? Ce cuvint scris
ne-a invitat ungerea Insisi cu untdelemn ? Iar cufundarea omului de trei
ori, de unde este ? Celelalte cite sint in legitura cu Botezul, lepddarea de
satana si de ingerii lui, din ce scriere sint ? Nu sint oare din aceastd in-
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vitaturd nepublicatd si secretd pe care Parintii nostri au pédstrat-o sub ta-
cere, fara iscodire, ca unii care invataserd bine acel lucru : pdstrarea in
ticere a maretiei sfinte a Tainelor» ? (Sf. Vasile cel Mare, Despre Sfin-
tul Duh, Migne P. G. XXXII, col. 188-189, cit. [nvdtdtura de credintd or-
todoxd, Bucuresti, 1952, p. 34). O altd marturie despre Sfinta Traditie
ne-o da si Sfintul Ioan Damaschin : «In Sfinta Scripturd nu se pomenesc
cele intimplate la moartea Sfintei Nascatoare de Dumnezeu Maria. Dar
acestea se istorisesc in cea mai veche si adevaratd Traditie, care ne spune
cd, In momentul slavitei ei adormiri, toti Sfintii Apostoli care colindau
lumea in vederea mintuirii s-au adunat la Ierusalim venind prin vizduh.
Aici ei au avut o viziune cu ingeri si au ascultat melodia dumnezeiasca a
puterilor ceresti..» (Sfintul Ioan Damaschin, Omilii la Adormirea Fecioa-
rei Maria, Migne P. G. XCVI, col. 748, cit. in [nvdtdturd de credintd or-
todoxd, Bucuresti, 1952, p. 34—35)-

In decursul istoriei, Sfinta Traditie orala s-a exprimat si s-a formulat
in diverse moduri. Ea cuprinde acele invataturi, ca si practici liturgice si
tipiconale, pe care Biserica universald, prin autoritatea ei teologica le-a
recunoscut ca dogme. Ea vine de la Sfintii Apostoli si totdeauna si pretu-
tindeni a fost in Biserica fard schimbare. Biserica a statornicit aceste ade-
varuri prin hotaririle Sinoadelor ecumenice si prin Cdrtile simbolice sau
Madrturisirile de credintd. Pentru Biserica Ortodoxd sint obligatorii defi-
nitiile celor sapte Sinoade ecumenice sau a toatd lumea, despre care fa-
cem amintire in continuare : Sinodul I de la Niceea (325), care s-a pronun-
tat impotriva ereziei sustinutd de preotul Arie din Alexrandria (Egipt), care
Invata cd Fiul lui Dumnezeu, Domnul Iisus Hristos, ar fi mai mic decit
Dumnezeu Tatil, subordonat Tatdlui, fiind cea dintli dintre fdpturile
umane create. Sinodul I.ecumenic a stabilit invatatura ca Fiul este de o
fiintd (sau consubstantial) cu Tatdl, cele trei persoane ale Sfintei Treimi
fiind de o fiintd sau substantd : Dumnezeu adevdrat din Dumnezeu ade-
vdrat.

Sinodul al II-lea ecumenic (Constantinopol, 381) a condamnat doud
erezii ale timpului : erezia lui:Macedonie, care nega deplina dumnezeire a:
Duhului Sfint, si erezia lui Apolinarie, care nega prezenta sufletului ra-
tional in Domnul Iisus Hristos, acesta fiind inlocuit cu Cuvintul. Sinodul
al II-lea ecumenic a hotéarit ca : Duhul Sfint, Domnul de viatd-fdcdtorul,.
Care din Tatdl purcede (porneste), cela ce impreund cu Tatdl si cu Fiul
este inchinat gi mdrit, care a grdit prin prooroci. Sinodul al II-lea ecume-
nic a completat crezul de la Niceea in 7 articole cu incd 5 articole despre
Duhul Sfint (art. 8), despre Bisericd (art. 9), despre Botez — Sfintele Tai-
ne (art. 10) si despre viata viitoare (art. 11 si 12). Simbolul de credinta
«niceo-constantinopolitan» a devenit normativ si obligatoriu: pentru in-
treaga Biserica si el este marturisit la primirea botezului, ca si in timpul
Sfintei Liturghii de cétre credinciosi impreund cu clericii slujitori.

Sinodul al III-lea ecumenic (431, Efes) s-a {inut contra lui Nestorie,
episcop de Constantinopol, care invita cd in Hristos existd doud persoane
corespunzatoare cu cele doud firi ale Sale, umana si divind. Sinodul a
stabilit invatdtura cd existd numai o singurd persoand a Fiului, preexisten-
td Intruparii, In care s-au unit cele doua firi, divind si umana fari de pa-
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cat, si Maica Domnului nu este Maica trupului sau Néascitoare de Hris-
tos, cum sustinea Nestorie, ¢ci Ndscdtoare de Dumnezeu, fiindcd a ndscut
un singur ipostas sau o singurd persoana'in doud firi, umand si divina,
si a rdmas Pururea Fecioard Maria.

Sinodul al IV-lea ecumenic (451, Calcedon) a condamnat monofizitis-
mul, erezie care sustinea cd Domnul Hristos nu are decit o singurd fire
sau o singura natura, cea dumnezeiasca, pe cind trupul Sju uman a fost
luat in aparenta. Sinodul a stabilit cd in Domnul lisus Hristos exista doua
firi sau doud naturi depline, cea dumnezeiasca si cea omeneascd, unite in-
tr-o singura persoand sau intr-un singur ipostas. Persoana sau ipostasul in
care sint unite cele doud firi este Cuvintul vesnic, Domnul Iisus Hristos.
Cele doud firi sint unite Intr-o singurd persoand : neimpdriite si nedes-
pértite, neschimbate si neamestecate.

Sinodul al V-lea ecumenic (553, Constdntmopol) a conddmnat in cele
«Trei Capitole» afirmatiile unor teologi influentati de monofizitism si de
nestorianism, afirmind cd Domnul Iisus Hristos pastreaza cele doud firi si
dupad ce a avut loc unirea acestora Intr-un singur ipostas.

Sinodul al VI-lea ecumenic (noiembrie 680 — septembrie 681, Cons-
tantinopol) a condamnat erezia monotelitismului, care afirma existenta
unei singure vointe a Mintuitorului si a stabilit existenta a doud vointe na-
turale si doua lucrari, corespunzatoare celor doua firi, insd vointa Sa uma-
nd conlucreazi in mod perfect cu cea dumnézeiascd, fiind pe deplin in-
dumnezeita.

Sinodul al VII-lea ecumenic (787, Niceea) a condamnat erezia icono-
clasmului, care respingea cinstirea icoanelor, pe motivul ca ar fi idolatrie.
Sinodul a aratat cd icoana nu este o imagine a lui Dumnezeu cel nevazut,
ci a lui Dumnezeu intrupat, care confirmé realitatea istoricd a intruparii
lui Dumnezeu si recunoaste cinstirea umanititii indumnezeite a Fiului lui
Dumnezeu. In cinstirea icoanelor nu materialul lor din ¢are sint confec-
tionate este cinstit, ci persoana pe care ele o reprezinta.

Dupéa anul 787 nu s-au mai tinut sinoade ecumenice ale Bisericii in-
tregi universale, din cauza evenimentelor istorice vitregi care au urmat in
Rasaritul ortodox. In secolul al.XVII-lea intensificindu-se controversele
confésionale au aparut Mdrturisirile de credintd pentru a feri pe crestinii
ortodocsi de ratdcirile eretice, alcatuie de : Mitrofan Kritopulos (1625); de
Petru Movild, numitd Mdrturisirea Ortodoxd, formulatd la Sinodul de la
Iasi in 1642 ; de patriarhul Dositei al Ierusalimului, numiti Pavdza Orto-
doxiei, cunoscutd si cu numele de Mdrturisirea Patriarhilor Ortodocsi, iiind
lucrarea aprobatd a Sinodului de la Ierusalim din 1672. O marturisire de
credinta este si Enciclica Patriarhilor Ortodocsi de la 1848 (in romaneste,
textul si traducerea de prof. Teodor M. Popescu, Bucuresti, 1935). Acesfe
Mérturisiri de Credintii ortodoxd se bazeazd pe Traditia apostolicd pre-
luata si transmisa de Barbatii apostohcl, de Sfintii Parinti si de Scriitorii
bisericesti si ea este invatitura Bisericii Ortodoxe, sub indrumarea 51
acoperdmintul Duhului Sfint.
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Sfinta Traditie se afld cuprinsi si in cirtile de slujba si de ritual ale
Bisericii. Biserica lui Hristos este cea care a statornicit adevarurile de
credinta prin invatdturile si canoanele Sfintelor Sinoade ecumenice, ale
Sinoadelor locale, prin Marturisirile de credintd si in cdrtile ei simbolice
si de cult bisericesc.’

Din cele aratate retinem ca idei cdlauzitoare :

a) Dumnezeu a descoperit invatdtura Sa mintuitoare oamenilor prin
viu grai, pentru a fi inteleasa si urmata in viati. Numai o parte din Des-
coperirea sau din Revelatia divina a fost cuprinsa in Sfinta Scriptura a
Vechiului si Noului Testament. Inainte de Sfinta Scripturd, invatatura
descoperitda de Dumnezeu oamenilor s-a péastrat «din auzire», prin viu
grai in Sfinta Traditie sau Sfinta Predanie, cum ne spune Sfintul Apostol
Pavel : «Credinta este din auzire, iar auzirea, prin cuvintul lui Hristos»
(Rom. 10, 17);

b) Desavirsirea Descoperirii sau Revelatiei lui Dumnezeu s-a facut
«la plinirea vremii» prin Fiul lui Dumnezeu, nascut om fard de pdcat,
pentru a noastrd mintuire, Domnul Iisus Hristos, care a invatat pe oa-
meni in timpul petrecerii Sale pe pdmint numai prin viu grai si a porun-
cit Sfintilor Apostoli sa invete la rindul lor prin viu grai cele auzite, cele
vazute si cele trdite de ei impreunad cu Domnul Iisus Hristos : «Meryind,
invdtati toate neamurile, botezindu-le in numele Tatdlui si al Fiului si al
Sfintului Duh, invdtindu-i si pdzeascd toate cite v-am poruncit voud,
st tatd Eu sint cu voi in toate zilele, pind la sfirsitul veacului» (Matei
28, 19);

c) Sfinta Traditie sau Sfinta Predanie este deci al doilea izvor sau
tezaur al Descoperirii sau Revelatiei divine trebuitoare mintuirii noas-
tre, egald si cu nimic mai prejos decit Sfinta Scripturd. Sfinta Traditie
a fost de la Inceput si este pretuitd de intreaga Bisericd Ortodoxad in
aceeasi maisurd ca si Sfinta Scripturd si formeazi o unitate deplina;

d) Sfinta Traditie primitd de la Mintuitorul de Sfintii Apostoli, nu-
mitd Traditia apostolicd, si transmisi prin urmasii lor, episcopii §i preo-—
tii, hirotoniti sd conduca bisericile comunititilor crestine in toatd lumea,.
a fost fixatd in parte si in scris de timpuriu si s-a pastrat fird schim-
bare pind astazi, In hotaririle si canoanele sinoadelor ecumenice si locale,
in simbolurile de credinti, in scrierile Sfintilor Parinti, in cértile de
slujba ale Sfintei Biserici, in Sfinta  Liturghie, in Marturisirile de Cre-
dinta, si se numeste Traditie bisericeascd.

Trebuie avut insd in vedere ca nu orice traditii sau traditie in Biserica
este si Sfinta Traditie. Pentru a deosebi Sfinta Traditie in Bisericd de ce:
sint traditii sau traditie etnica, cultural-bisericeascd sau de altd natura,
Sfinta Traditie trebuie si indeplineascd urmitoarele conditii : a) Traditia
sd fi fost tinutd in Bisericile apostolice, adica si vinad din timpul Sfintilor
Apostoli prin succesiune ierarhica, sd aiba continuitate neintreruptd pina
astdzi ; b) S fi fost recunoscutd si urmatd intotdeauna de intreaga Bise-
ricd ecumenicd ; ¢} S& nu cuprindé in sine invatatura care ar veni in con--
trazicere cu Sfinta Scripturd, cu Traditia apostolicid sau cu scrierile Sfin-
tilor Parinti ai Bisericii ; d) Adevarul de credintd trebuie sd fie cuprins
in Sfinta Scriptura si in Sfinta Tradifie si sd aibd consimtdmintul tuturor
Bisericilor Ortodoxe.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARTICOLE §I STUDII 63

Confesiunile protestante si denominatiunile lor sustin suficienta Sfin-
tei Scripturi pentru autoritatea cuvintului lui Dumnezeu si considera ca
nu existd un alt criteriu al Revelatiei divine decit Biblia, ea fiind suficienta
pentru mintuire. Numai ce este consemnat si scris in Biblie este valabil
pentru credintd. Biblia este mediul prin care Hristos vorbeste credinciosi-
lor si mijlocul de transmitere a harului lui Dumnezeu pentru mintuire.
Traditia este considerata numai un mijloc secundar pentru credintd. Nu
se poate insd nega realitatea ca Biserica este aceea care a ales cartile bi-
blice si a fixat canonul lor. Biserica le-a pastrat autoritatea lor divina si le
interpreteaza intelesul fira greseald, iar aceastad lucrare in cadrul Bisericii
vorbeste despre prezenta Sfintei Traditii. A nega rolul Sfintei Traditii in
sinul Bisericii insemneazd a nega rolul Sfintului Duh «de via{d datdtor»
in Biserica. Aceasta echivaleazd cu a nega viata insasi a Bisericii si a te
expune sa iesi din matca ei ca pestele din matca unei ape pe mal, expus
sd moara.

Se invocd unele texte scripturistice ca justificare a suficientei Bibliei
pentru autoritatea cuvintului lui Dumnezeu, cdutind sa se infirme rolul
Sfintei Traditii, ca detindtoare Impreund cu Sfinta Scriptura a Revelatiei
supranaturale, cum sint : «Cercetati Scripturile, cd socotiti cd in ele aveti
viatd vegnicd. Si acelea sint care mdrturisesc despre Mine» (Ioan 5, 39).
Se afirmd cd Mintuitorul a cerut si cercetdm Scripturile si nu Sfinta Tra-
ditie. Textul este gresit interpretat, fiindcd atunci cind vorbea Mintuitorul
Noul Testament incd nu era scris si nu facea parte din Sfinta Scriptura.
Aici este vorba despre marturiile mesianice din Vechiul Testament care
se refereau la venirea Mintuitorului in lume. Sfinta Scripturd o formeaza
si Vechiul si Noul Testament laolaltd. In acelasi sens gresit se interpreteaza
cuvintele Mintuitorului si din parabola «Bogatul nemilostiv si saracul La-
zar» : «Si i-a zis Avraam : Dacd nu ascultd de Moise si de prooroci, nu vor
crede nici dacd ar invia cineva dintre morti» (Luca 16, 31). Pe baza aces-
tui text scripturistic se poate respinge Sfinta Traditie, cind se vorbeste
in mod clar numai de Vechiul Testament ? Un alt text scripturistic adus
in discutie : «lar acestea s-au scris, ca s@ credefi cd Iisus este Hristosul,
Fiul lui Dumnezeu, si, crezind, sd aveti viatd in numele Lui» (Ioan 20, 31).
Textul acesta este invocat in sprijinul inlaturarii Sfintei Traditii. Orice in-
terpretare scripturistica trebuie si t{ind seama de textele paralele si de con-
textul textului discutat. Acelasi Sfint Apostol si Evanghelist Ioan nu se
contrazice cind afirma cd : «Multe avind a vd scrie, n-am voit sd le scriu
pe hirtie si cu cerneald, ci ndddjduiesc sd vin la voi $i sd vorbesc gurd
cdtre gurd, ca bucuria noastrd s fie deplind» (I Ioan, 12). Din textul res-
pectiv rezulti in mod clar folosirea celor doud cii, si scrisul si predania
prin viu grai. Dar un text si mai convingitor scripturistic pentru adeve-
rirea Sfintei Traditii il avem tot de la Sfintul Apostol si Evanghelist Ioan,
deja citat : «Dar sint si alte multe lucruri pe care le-a fdcut Iisus si care
dacd s-ar fi scris cu de-amdnuntul, cred cd lumea aceasta n-ar cuprinde
cdrtile ce s-ar fi scris. Amin» (Ioan 21, 25). Sfintul Apostol Pavel le scria
Tesalonicienilor : «Dect, dar, fratilor, stati neclintiti si tineti predaniile
De care le-ati invdtat, fie prin cuvint, fie prin epistola noastrds (II Tes.
2, 15). Textul respectiv ne vorbeste despre folosirea Traditiei apostolice
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prin viu grai, de la inceputul Bisericii, ca si folosirea scrisului, a Scripturii
sfinte, care completindu-se, cuprind cuvintul lui Dumnezeu adresat oame-
nilor pentru mintuire, si intre ele nu se poate face o separare sau o di-
minuare.

O atitudine contrara pozitiei protestante o prezinta teologia catolica
mai veche, care considerd Traditia ca un izvor independent al Revelatiei
divine, ce cuprinde adevaruri de credinta care nu se gasesc si In Sfinta
Scripturd. De aici a decurs atitudinea papald ca pentru formularea de dog-
me noi nu este necesard confirmarea explicitd a Sfintei Scripturi. Bise-
rica Ortodoxd invatd cd o invatdtura de credintd nu se afld exclusiv in
Sfinta Scripturd sau exclusiv in Sfinta Traditie. Orice invataturd dogma-
ticd trebuie sd aiba temei atit in Sfinta Traditie cit si in Sfinta Scriptura.

.Din cele prezentate retinem ca Invataturd de credinta :

Sfinta Traditie sau Sfinta Predanie este Descoperirea sau Revelatia
supranaturald fdcuta din iubire de Dumnezeu prin viu grai oamenilor pen-
tru mintuirea lor, care, mai tirziu, o parte s-a fixat si in scris. Ea este egala
cu Sfinta Scriptura, aceasta fiind o parte a Sfintei Traditii, si impreuna
alcdtuiesc o unitate nedespartitd, intregindu-se reciproc.

Biserica Ortodoxad pastreazi nealterat izvorul Descoperirii dumneze-
festi al credintei noastre crestine cuprins in Sfinta Traditie si in Sfinta
Scripturd. Indemnul Sfintului Apostol Pavel cétre Tesaloniceni sa ne fie si
noud de urmat : «Stati neclintiti si tineti predaniile pe care le-ati invdtat»
(IT Tes. 2, 19), si vom avea nddejdea mintuirii noastre impreuna cu parin-
tii si inaintasii nostri, care ne-au predat dreapta credintd ortodoxa.

TEOLOGI ROMANI DE SEAMA
DIN PRIMA JUMATATE‘ A VEACULUI AL XX-LEA

Pr. dr. Gheorghe I. DRAGULIN

O data cu intelesul major de cunoastere si de traire in Dumnezeu din
veacurile crestine primare si patristice, notiunea de «teologie» — utilizata
in mod curent in epoca noastrd — cuprinde si un sens epistemologic, ex-
plicator si sistematizator al adevarurilor Revelatiei divine pastrate in Bi-
serica Ortodoxd. La roméni indeosebi, sensul acesta larg al stiintei teo-
logice poate fi sustinut si altfel. Este vorba anume de legdtura permanenta
dintre teologie si viatd, dintre teologie si istoria Bisericii in general, care
nu echivaleazi simplu cu dezvoltarea invatdmintului religios. In definitiv,
pe lingd elaborarea sistematicd de cdtre specialisti a Invataturii Bisericii, si
exprimarea constiintei acesteia intrd in compenenta notiunii de «teologie».
Asadar, continutul si sensul intregii cugetari bisericesti pot fi traite si for-
mulate in moduri diferite : sinodal, didactic, pastoral, predicatorial etc. &
In consens cu. afirmatiile de mai sus, «mari teologi» pot fi numiti nu nu-
mai invatatii care trdiesc si adincesc adevarurile unui anumit domeniu
teologic ci §i aceia care afld noi corespondente cu disciplinele invecinate
sau cu cerintele culturii si ale societdtii din epoca pe care o exprimd.

1. Pr. prof. dr. Ion Bria, Teologia ortodoxd romdnd contemporand, in «Glasul ‘Bi-
sericiis, XXX (1971), nr. 1-2, p. 50.
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Pina astdzi nu existd o istorie a teologiei ortodoxe romane. Cind se va
realiza una, credem ci reprezentantii ei, ale ciror strddanii le schitdm
aici, vor fi analizati In capitolul Cdutdri §i contributii teologice originale
ale invdtdmintului superior bisericesc. Intr-adevar, dobindirea independen-
tei noastre de stat in veacul trecut a permis ca societatea roméaneascéd sa
prospere liber in toate directiile. Biserica strdmoseascd a cunoscut si ea o
viatd noud, reorganizindu-se si manifestindu-se pe diferite planuri de ac-
tivitate. Invdtamintul bisericesc superior — cu rol hotéritor pentru dezvol-
tarea stiintei sacre — se putea mindri in aceastd epoca cu doua facultati
de teologie : la Cernauti (1875) si la Bucuresti (1881). Dupa o pericada de
organizare si de cautari ortodoxe, generatia teologilor nostri de la incepu-
tul veacului al XX-lea era chemata sd aducd o contributie originala, roma-
neascd, la stiinta aceasta ecumenica. Utilitatea Mdrturisirii ortodoxe a Mi-
tropolitului Petru Movild si apoi a traducerilor de pina atunci — de prele-
rintd din literatura rusd — trebuia depasitd calitativ. Nazuinta aceasta
din primele decenii ale veacului nostri poate fi recunoscutd astazi in in-
treaga munca pastorala, in multe cazuri originala si metodica, pe care
teologii roméani au desfdsurat-o In mai multe directii. Nevoile mpomentului
istoric au cerut mai Intli publicarea manualelor universitare temeinic alca-
tuite si In armonie cu exigentele spirituale ale epocii. S-a urmadrit apoi ca
intreg Noul Testament sd aibd comentarii roméanesti autorizate, atit- din
punct de vedere filologic cit si din acela teologic. Dar pind tirziu, Biblia
insdsi nu dobindise in cultura noastrd o verslune unitard si intru totul
satisfdcatoare. De aceea ea nu multumea pe deplin nici pe exegeti si nici
pe cititorii insetati de frumusetile Cuvintului dumnezeiesc. Cit priveste
cercetarea teologicd propriu-zisd si de propovaduire bisericeascd, ele sint
in general restrinse, pe probleme bine delimitate. Afirmatia de mai sus nu
exclude aparitia unor studii de sintezd. Ba unele dintre acestea intrd in
competitie ortodoxa si ecumenicéd, luind foarte adesea o atitudine crestini
cuprinzatoare fata de problemele gindirii si ale vietii contemporane. "

Pentru schifarea dezvoltdrii aproape continuu ascendente si multi-#
laterale a teologiei roménesti din prima jumatate a veacului nostru si a
rezultatelor majore inregistrate, propunem in studiul de fati o impartire
tripartitid. In ea vrem sa se valorifice indeosebi criteriul dezvoltarii inva-
tamintului nostru bisericesc superior si criteriul fidelitdtii ortodoxe, utili-
zat cu originalitate si spirit critic. Limitele cronologice cu care lucrdm aici
sint intelese in realitate ca generatie de scoald si de realizare stiintificd ma-
jord.

In prima grupare adoptata, dupa parerea noastra, pot fi selectati teo-
logii care au raspuns solicitarilor didactice ale momentului lor istoric. Unii
dintre ei au dus prin presd un dialog rodnic cu reprezentantii unor curente
de gindire. In tot cazul, ei au tinut legatura cu dascalii si cu idealurile din
timpul formarii lor stiintifice sau au devenit, la noi, rasunetul rezolvirilor
de acolo. Teologii din a doua pleiadd au in fond aceeasi structurd inte-

SST. —5
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rioard, doveditd in lucrari cu caracter exegetic, istoric, omiletic si pasto-
ral, dar manifestd si interes pentru largirea orizontului spiritual sau ma-
car pentru noi formule interpretative. In sfirsit, la invatatii din ultima gru-
pare, tonul adoptat este ferm si declarat ortodox, iar smtezele unora din-
tre ei pot sustine o competitie cel putin interortodoxa. -

1. Preocupari si delimitdri ortodoxe

1. Vorbind despre contributia adusa la progresul studiilor Noului Tes-
tament, un discipol al siu si mare specialist In materie afirma cd Pr. prof.
dr. VASILE GHEORGHIU (1872—1959), de la universitatea din Cernduti,
«a fost cel dintli indrumator al acestor studii pe fdgasul adevdarat, ortodox
si stiintific» 2. Caracterizarea elogioasd de mai sus se regiseste si mai tir-
ziu, cind alt ucenic al sdu conchide cd magistrul «a inzestrat studiile teo-
logice universitare noutestamentare cu lucrari definitive» . Cum era si-de
asteptat, dupa legiuitele studii cerute pentru abilitarea la catedra, profe-
sorul cerniutean a intocmit cursuri universitare, care — in urma mai mul-
tor reeditari litografiate — aveau sd se definitiveze in monumentala In-
troducere in sfintele cdrti ale Testamentului Nou (Cernduti, 1929). Lucra-
rea aceasta este nu numai o sintezd a acumularilor stiintifice ale autorului
ci si o sinteza ortodoxd. Bibliografia domeniului mentioneaza, Inaintea ei,
si alte nume, care insd nu s-au impus cu autoritatea acestei cirti roma-
nesti de isagogie. Pe linga problemele dificile abordate metodic si rezol-

 vate corect, precum : «fratii» Domnului, biografia Sfintului Apostol Iacob,

interpretarea Apocalipsei etc., pe linga datele asupra diferitelor traduceri
ale Bibliei, la care nu s-ar putea adduga astazi multe elemente, ea mai inte-
reseazd pe cercetdtorul contemporan si din alt punct de vedere. Ne refe-
rim la istoria formarii canonului noute§tamentar si la cunostintele criticii
de text. Se stie cd in afara de ebraistul C.. Bickel, de orientalistul Fr. De-
litzsch si de mari exegeti contemporani autorului — catolici si protes-
tanti — , Profesorul V. Gheorghiu a audiat si pe Gaspar René Gregory de
la catedra de criticd a textului cartilor noutestamentare din Leipzig. Cu
acesta, el a rdmas in legadtura tot restul activititii. Amindoi au colaborat
la signarea manuscriselor biblice. Mai multe studii ale invatatului roman
vor fi dedicate criticii de text si de cronologie biblici 4. Tot rodul unor
astfel de preocupdri este si Novum Testamentum graece cum apparatu cri-
tico, ramas in manuscris. Desi gata pentru tipar incd din anui 1930, lucra-
rea a fost imbundtititd mereu dupd progresul specialititii si in raport cu
editiile lui Erwin Nestle, socotite de el incd si mai perfectibile.

Exegeza biblici pe care profesorul cerndutean a elaborat-o priveste
Epistolele : Iuda (1915), Romani (ed. a II-a, 1938) si Sfinta Evanghelie dupd
Matei (vol. I, 1925 ; vol. II, 1927 : vol. III., 1933). O caracteristicd a prin-
cipiilor sale de interpretare biblicd : ocoleste in chip intentionat arheolo-

2. Diac. dr. Haralambie Roventa, Studiul Noului Testament la noi in ultimii 50 de¢
ani (1881-1931), in «Studii teologice», III, (1932), nr. 2, p. 275.

3. Pr. prof. dr. Grigorie Marcu, Pdrintelc profesor dr. Vasile (zhcorg}uu, in «Mi-
tropolia Ardealului», I (1956), nr. 1-2, p. 144.

4. Vezi Pr. prof. Vladimir Prelipceanu, Profesorul Preot dr. Vasile Gheorghiu, in
«Mitropolia Moldovei si Sucevei», XXXVI (1960), nr. 1-2, p. 78-91.
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gismul, desi autorul a verificat la fata locului datele scripturistice, compa-
rindu-le cu realititile topografice si arheologice de astazi. Evitind de ase-
menea insistenta asupra explicatiilor lexicografice si datele de istorie a
exegezei, a urmadrit surprinderea sensului nemijlocit al textului. Poate ca
aici ar fi nimerit sd relevim ca, datoritd adincirii si sintetizdrii mai mul-
tor aspecte ale studiilor bibliee, autorul a reusit si sesizeze unele subtili-
tati ale domeniului, pe care un nespecialist nu le observa totdeauna. Asa
au rezultat studii, precum : Impdrdtia de «mii de ani» $i lupta cea mai
de pe urmd (Apoc. 20, 1-10) (Cernduti, 1938), Despre Botezul «cu Spirit
Sfint si cu foc» si darurile harismatice (Arad, 1929) etc.

Alte cercetdri ale autorului privesc cronologia, calendaristica si calcu-
lul pascal.

Dar evlavia, modestia, eruditia si rivna Profesorului V. Gheorghiu
nu puteau si nu-l solicite si dincolo de catedra pe care a ilustrat-o. Din
aceastd «muncd de amvon» pe care a desfasurat-o au rezultat : o bogata
activitate redactionald si de popularizare, conferinte, predici, recenzii. A
participat la al II-lea Congres interconfesional al teologilor (Berna, 1930),
la tratativele cu anglicanii (Bucuresti, 1935) si a prezentat un referat
la Primul congres de teologie ortodoxa (Atena, 1936).

Ales membru onorar al Academiei Romaéne, el si-a continuat activi-
tatea prin noi cercetari : Codexr Argenteus Uppsaliensis (Bucuresti, 1939),
Lectionarul evanghelic din Iasi (ms: 194), (Bucuresti, 1940) etc.

2. Tinuta academicd a studiului biblic si a exegezei stiintifice de la
Cernduti a fost continuatd si imbogatita de cdtre urmasul siu la catedra.
Profesorul dr. Iustin Moisescu venea nu numai cu cunostinte aprofundate
de specialitate ci si cu perspectivele largi ale unei .culturi generale si de
asemenea cu cunoasterea deplind a limbilor clasice si a citorva moderne.
Complexitatea epocii in care a fost chemat si profeseze, cu deplasarea sen-
sului ei general spre social si activism concret, 1-a obligat curind sa abor-
deze «teme mari». Astfel, bogitiile culturale ale elenismului, din perioada
formadrii universitare la Atena, se regidsesc in studiul Sfinta Scripturd si
interpretarea ei in opera Sfintului Ioan Hrisostom (Cerniuti, 1942). Esen-
tialul acestei lucrdri il constituie prezentarea unui cod de ermineuticd bi-
blici. Ea, insd, a necesitat preliminarii substantiale de referinte istorice
si filosofice asupra profilului Scolii din Alexandria, a reprezentantilor ei si
a preocupdrilor spirituale de acolo. In cadrul problemei inspiratiei se cer-
ceteazd, prinire altele, asa-numitele «antologii biblice». In multe cazuri,
necunoasterea comentariilor hrisostomice a putut face pe unii semidocti sa
vada contraziceri intre relatirile evanghelistilor Matei si Luca, ipoteze te-
meinic respinse de cdtre autor. .

Cu alt prilej, teologul romén a fost determinat de afirmatiile unor cri-
tici rationalisti sd se dedice si unor preocupdri comparatiste. Parabolele
Mintuitorului 3, cdrora le-a inchinat un studiu améinuntit, dovedesc o ele-
vatd frumusete si originalitate. Fata de literatura sapientiald budista si iu-
daic, ele sint creatii unice si nepieritoare.

5. Prof. lustin Moisescu, Originalitatea parabolelor Mintuitorului, Rimnicu-Vil-
cii, 1945, 50 p. Vezi Lect. dr. Dorin Oancea, Coordonate ale activitdtii tcologice a Prea
Fericitului Pdrinte Patriarh Dr. Iustin Moisescu, in «Biserica Ortodoxa Roméné&», CIII
(1985), nr. 7-8, p. 600.
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Ca si ierarhia bisericeascd din epoca apostolica, figura Sfintului Pavel
a solicitat mai multi ani strddaniile invatatului nostru, indeosebi activi-
tatea sa din cetatea filosofilor antici. «in adevar, deplina intelegere a peri-
copei ateniene din Faptele Apostolilor este, in mare parte, dependentd de
cunoasterea intregii vieti a Atenei pagine, In epoca aparitiei crestinismu-
lui» b, De aceea, dupid evidentierea conditiilor politice, sociale si cultu-
rale, sint cercetate afirmatiile si contrazicerile scolilor filosofice, pentru
studierea din diferite perspective a temei abordate. Sistemele filosolice,
ca si influenta religiilor orientale si mai ales a cultelor de misterii, au con-
stituit un fel de «praeparatio evangelica». Frumusetea acestei cercetari
vine in primul rind din importanta temei alese, din exegezele ei sobre
si la obiect. Analiza pe texte critice deruleazd mult inapoi, in timp, si apoi
in spatiul european, audierea scriitorilor clasici. Perspectiva orizontala
solicitd de asemenea pe teologii rasariteni, fara a neglija pe cei latini si nici
pe invatatii moderni. Etimologiile explicate stiintific abunda. De aceea,
urmdritd cu calitidti exegetice reale si cu perspective clare, abordate me-
todic si migalos, activitatea «Apostolului Neamurilor» in Atena a dobindit
noi si valoroase explicitari. Ele contrazic sau completeaza in citeva rinduri
unele afirmatii de pina acum, ca, de exemplu, parerile lui Eduard Norden.

Din aceeasi prefuire a frumusetii culturii clasicesi bizantine, pe care
a posedat-o in grad superior. a rezultat si initierea colectiei de traduceri
«Parinti si scriitori bisericesti», din care au apdrut numeroase volume.

Astfel invatatul roman s-a facut remarcat de catre cercetdtori strdini
— precum Irenée Hausherr si Antoine Guillaumont — prin pregatirea sa
in istoria spiritualitatii rasaritene” si in dogmatica ortodoxd. Din acest
punct de vedere, Patriarhul Iustin poate fi socotit discipolul lui Hristu
Andrutos a-carui Simbolicd a tradus-o in romaneste.

Pe linga activitatea pastorala si de conducere ierarhicd, participarea la
zeci de congrese si de Intruniri crestine ecumeniste intregeste profilul de
mare teolog al raposatului Intiistatator al Bisericii Ortodoxe Romaine.

3. Inceputurile stralucitei cariere didactice, de cercetare si de educa-
tie, pe care o va desfidsura Profesorul dr. Teodor M. Popescu (t 1973) stau
sub semnul eruditiei si al istoriografiei germane dintre cele doué rizboaie
mondiale. Intr-unul din studiile publicate atunci, cercetdtorul citeazd re-
prezentanti ai ei de frunte, ca : J. Burckhardt, Paul Barth, A. Harnack, A.
Hauck, E. Troeltsch, Ch. Diehl, subliniindu-se mai intii raportul Bisericii
primare cu cultura antici. Se trece apoi la reliefarea foloaselor generale
pe care societatea umanad, din Apus si din Rasarit, le-a obtinut din punct
de vedere spiritual, artistic, dar si economic, social si politic sub influenta
Evangheliei. Din aceste consideratii, in care nu se pun la contributie si
afirmatiile unor curente de gindire contemporane, autorul conchide intrfun
mod optimist : «istoria crestinismului a fost o istorie a culturii si, poate,
prin actiunea lui morald si prin caracteru-i de duratd, si fie incd tot-

deauna» 8. \

6. Prof. Tustin Moisescu, Activitalea Sfinlului Apostol Pavel in Alena, lasi, 1947,
(extras din «Candela»), LVII {1946), p. 61. , .

7. Vezi A. Guillaumont, Les «Képhalaia gnostica» d'Evagre le Ponlique et ['his-
toire de I'origenisme chez les Grecs et chez les Syriens, Paris, 1962, p. 16 si 42.

8. Prof. univ. Teodor M. Popescu, Istoria crestinismului ca istorie a culturii, Bucu-
resti, 1927, p. 48.
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Reflectiile de mai sus nu sint schitate sub presiunea si cu superficia-
litatea unei pendanterii de agregat universitar. Ele fac parte dintr-un plan
de studii pe durata unei vieti. La aceasta a lucrat din anii inceputurilor
activitatii, cind a avut prilejul si defineasca «divinul» si «umanul» in ve-
chea istoriografie crestind ori sa mediteze asupra unor categorii de haris-
matici din aceeasi epoca. Mai tirziu, a cercetat aparitia si evolutia schis-
melor si a ereziilor din Biserica primara. ’

Perioadele si fenomenele istorice asupra carora eruditia si spiritul
critic al marelui invatat s-au exercitat privesc epoca Sfintului Ioan Gura
de Aur. a formarii Bisericilor necalcedoniene, apoi a caderii Constantino-
polului etc. Ca bun discipol al traditiei scolii grecesti — cum a rdmas in
fond — si, in mod special, al fostului Arhiepiscop Hrisostom Papadopu-
Jlos — Profesorul T. M. Popescu a meditat indelung asupra configuratiei
istorice a catolicismului, in comparatie cu ortodoxia. Straduindu-se sa de-
fineasca trdsaturile cezaropapismului catolic din trecut, el a studiat con-
tributia acestuia in producerea Schismei din 1054 si conditiile istorice
reale in care s-au.incheiat «unirile» cu Roma.

Dintre marile personalitdti crestine, o profundd admiratie, dovedita
prin studii substantiale, i-au stirnit urmdtoarele : Sfintii Apostoli Petru si
Pavel, Origen?, Vasile cel Mare, Dionisie Areopagitul, impéaratul Justi-
nian I, Patriarhul Fotie 10.

Amintirea gindirii ierarhului umanist de pe scaunul Constantinopo-
lului constituie numai una din piesele simbolice ortodoxo-catolice rdmase
cu prilejul incercédrilor de unire cu Roma. Sirul acestor documente 1l-a in-
cheiat, In preocuparile invitatului romén, cunoscuta Enciclicd a Patriar-
hilor Rdsdriteni din 1848 (Bucuresti, 1935), al carei text original l-a edi-
tat, cu traducerea ei In romaneste si cu un substantial studiu introductiv.
Poate ca aici este locul sd mentiondm o trasidturd a personalitatii sale re-
marcata de catre un gazetar al vremii : «are o credintd : sa biruie, prin
propria-i putere, stiinta din a sa cale» 11, Presupunerile exprimate cu pri-
lejul unui stralucit debut academic s-au realizat cu prisosintd. Alte studii
ale profesorului romén au reliefat adevératele raporturi care trebuie sa
existe intre Biserica Ortodoxa si cele apusene. Pentru o intelegere din in-
terior a credintei noastre, a fost nevoie s& se evidentieze duhul si vitalitatea
ei, probate prin selectia obiectivd a istoriei. Se pare ca acest gen de cerce-
tdri a vizat afirmatiile exclusiviste ale istoriografiei catolice de odi-
nioard, reprezentate prin invatatii : A. Palmieri, M. Jugie, S. Tyszkiewicz.

Animat de credintd religioasd senind i disciplinatd,de vasta sa cul-
tura, Teodor M. Popescu a putut fi si un bun indrumator al atitudinilor
si al raporturilor interconfesionale crestine. De aceea a fost desemnat sa
reprezinte Biserica noastrd la citeva intilniri academice si la Primul con-
gres de teologie ortodoxa din 1936. '

9. 1dem, Denaturarea istoriei lui Origen, in «Biserica Ortodoxd Roméni», 44 {1920),
nr. 12, p. 710-718.

10. Idem, Enciclica Ilui Fotie cdtre Patriarhii Orientali {867), in «Studii teologicen,
I (1930}, nr. 2, p. 56-76.

11, Teodor P, Picescu, Folografii ortodoxe, Bucuresti, 1930, p. 49.
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Eruditia si cultura sistematica, competenta sa didacticd provenita din-
tr-o cunoastere direc{é si criticd a izvoarelor, precum si informatia in spe-
cialitate, la zi, pot fi regésite si astdzi in manualul de Istorie bisericeascd
universald (2 vol., Bucuresti, 1956), publicat de el impreuna cu alti specia-
listi ai catedrei.

Portretul intelectual al Prof. dr. Teodor M. Popescu trebuie intregit
cu profilul siu de teolog laic, luminat de dragoste si de modestie. In aceas-
td ipostazd, el a cinstit preotia, educind neobosit atitea generatii de stu-
denti. Acestora le precizeazd intr-un editorial : «o Facultate de Teologie
nu pregiteste atit peritru o carierd numai, sau o functie, in inteles de obis-
nuit, cit desdvirgeste pentru o misiune, care e pe pamint cea mai sfintj,
cea mai grea desigur, dar si cea mai frumoasa» 2.

4. Profesorul Pr. Ioan Mihdlcescu (devenit in 1939 Mitropolitul Irineu
al Moldovei si Sucevei) s-a facut cunoscut lumii stiintifice de peste hotare
inainte de a functiona la Universitatea din Bucuresti. Este epoca studiilor
pentru doctorat la Berlin si la Leipzig. Pentru a depdsi contrarietatea pe
care mediul protestant i-a provocat-o in acesti ani, determinindu-i toto-
datd o puternicd reactie de apdrare si afirmare a credintei sale de acasi,
tindrul aspirant ia o hotdrire intr-adevir curajoasad : si alcdtuiascd mai
multe lucrdri, care sd convingi si pe adeptii studiului confesiunilor compa-
rate al lui A. Harnack de superioritatea Ortodoxiei. Asa au aparut . 8moavpés
t7S 'Opfodoxias. Die Bekenntnisse und die wichtigsten Glaubenszeugnisse
der Griechisch-Orientalischen Kirche im Originaltext (Leipzig, 1904) si pri-
ma editie a sintezei sale refacute La théologie Symbolique (Bucuresti, 1932).
Cum teza de doctorat, prezentatd in Germania, privea filosofia religioasa
a unui corifeu al protestantismului francez liberal, profesorul roman a cau-
tat si mai tirziu s& adinceasca aceasti teologie si indeosebi pe cea calvina.

Numit titular al catedrei de Teologie Dogmaticad si Simbolicd, el are
prilejul si desfisoare o activitate prodigioasd. Mdarturie despre puterea
sa de muncd neobishuitéd si despre vastitatea cunostintelor acumulate stau
cele 540 de lucrari care, impreund cu manuscrisele rdmase, insumeazd un
total de 150.000 de pagini. Aceasta activitate stiintificd si publicistica tra-
teazd mai intii disciplinele incluse in programul catedrei pe care a ilus-
trat-o. De la Apologetica la Istoria religiilor, de la manualul secundar la
tratatul academic, ele sint aproape egal reprezentate. Dacd amintim si
preocuparile pentru cercetarea lucrérilor altor specialitdti : Acatistul, Pro-
hodul, Visul Maicii Domnului (a editat si un frumos Liturghier cu piesele
neobizantine ale pictorului George Rusu si un Nou Testament cu o tra-
ducere In colaborare) si nenumaératele manuale (rdmase clasice in invata-
mintul mediu), putem afirma cd acest invitat este un N. Iorga al teologiei
romanesti.

In cadrul primei discipline a specialitdtii sale a definitivat un curs si
a publicat numeroase articole. Urmasul sdu la catedri le apreciazi si le
enumera astfel : «Cinstirea Sfintilor, in «Biserica Ortodoxid Romana»

12. Prof. Teodor M. Popescu, Preocupdri §i indemnuri pentru studenfii nostri, in
«Raze de lumind», I (1929), nr. 5, p. 299,
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(1924-1925), Rezumatul cyrsului sdu (litografiat prima oara de Preotul C.
Provian si a doua oara de Pr. Gh. Tilea), Dogma soteriologicd si Cursul
sau ultim, nepublicat» '

Incepind cariera stiintifici indeosebi cu probleme de simbolicd dog-
maticd, Ioan Mihalcescu a evitat sa dea si o sinteza de teologie dogmatica,
desi Catehismul sdu a rdmas clasic. De asemenea el s-a ingrijit de intoc-
mirea manualelor si a antologiilor de texte educative. Ezitarea aceasta
poate sa aibd si o altd explicatie pe care unii contemporani au indicat-o
cu timiditate, dar pe care urmasii o afirmd ca pe o certitudine. Strdduin-
du-se s@ mentind o metoda rationald si simbolica, utilizata in chip clasic
de Sfintul Chiril al Ierusalimului, profesorul nu a putut evita un anumit.
conflict cu spiritualitatea ortodoxa patristicd. Stingdcia poate fi surprinsa
intr-un fel in polemica teologicd purtatd odinicard cu Preotul profesor
Stefan Zankov si mai ales in conferintele despre viata duhovniceascd a
Bisericii sale. Oricum, metoda pe care el a intrebuintat-o a contribuit la
constituirea unei mai vii constiinte de sine a Ortodoxei In fata mentalita-
tii protestante, fiara a ardta intotdeauna si ce este ea.

Dar viitorul mitropolit al Moldovei a rdmas un vestit teolog al vremii
sale si prin punerea problemelor contemporane pe care s-a straduit sé le
rezolve prin lucrri apologetice variate si extinse. Unele dintre ele au fost
reluate si definitivate intr-un volum cu titlu sugestiv 14 Cele rdmase ras-
pindite prin diferite publicatii ale epocii privesc raportul religiei cu morala,
cu filosofia, cu arta, cu stiinta. Istoricitatea Mintuitorului, invierea si alte
minuni ale persoanei Sale au retinut ani in sir atentia apologetului. Prin
ele, preocupdrile acestuia se interfereaza cu cercetiri aprofundate de stu-
diu biblic. Cosmogonia popoarelor din Antichitate de asemenea l-a atras.
Totusi, in afara volumului I, cursul sdu de teologie fundamentald a rdmas
im manuscris.

Incurajat de buna primire in cercurile bisericesti si in cele laice a
problemelor apologetice, teologul de la Bucuresti a prezentat frecvent
§i unele noutati ale Istoriei religiilor. Dupa ce discutd problema religiei.
cursul sdu tiparit de teologie fundamentala trece la expunerea chestiunilor
care astdzi apartin precis celeilalte discipline. I.-au mai atras.religia popqa-
relor vechi, starea etico-filosofjcd a grecilor si a romanilor in timpul in-
trupdrii Mintuitorului, morala si cultul evreilor, credinta mahomedanilor.
Sinteza tuturor aprofundarilor sale o va constitui Istoria religiilor lumii
(Bucuresti, 1946). Tratatul, realizat mai mult ca o istorie a culturii umane,
este astdzi depdsit la romani de acelea pe care le-au elaborat Mircea Eliade
si Diac. prof. dr. Emilian- Vasilescu. El a dat imbold dezvoltarii specialita-
tii, dar si o configuratie distinctd in raport cu disciplinele inrudite. Trans-
punerea in roméneste a unora dintre capodoperele religioase ale Antichi-
tatii i-a adus si un binemeritat renume printre orientalisti 5.

13. Prof. dr. N, Chitescu si Pr. prof. D. Radu, Catedra de Dogmaticd, Teologie fun-
damentald si Istoria religiilor, in «S!udii teologices, XXXIII (1981), nr. 7-10, p. 551.

14. Irineu, Mitropolitul Moldovei, Teologia Iuptdtoare, Bucuresti, 1941,

15. Vezi Diac. prof. Emilian Vasilescu, Orientalistica romdnd, in «Ortodoxia»,
VIII (1956), nr. 4, p. 627. -
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Traducerile din operele Sfintilor Parinti pe care le-a efectuat sau le-a
incurajat, precum si activitatea sa ecumenistd, intregesc in chip fericit
imaginea personalitdtii celui ce a rdmas «un titan al teologiei ortcdoxe
romanesti, indl{at prin munca si nemuritor prin opera lasata I» 16,

5. In ciuda calititilor sale intelectuale, a cunoasterii mai multor limbi
moderne din Apusul si din Résaritul Europei si a unei puteri de munca ex-
ceptionale, de la Arhim. Iuliu Scriban nu au rdmas voluminoase lucrari
teoretice de teologie. Activitatea sa s-a materializat in peste 30 de lucrari
si mai multe mii.de articole, pentru care a fost numit un «stup al scrisului
bisericesc» 7. In afara disciplinelor eminamente practice din invitamintul
in care a activat, poate si temperamentul sdu constituie o cauzd explica-
tivd-a faptului. Asa ii zugraveste personalitatea si posteritatea : '«A fost
un indrumétor, un calauzitor si, de aceea, un luptdtor si un polemist. A
fost purtdtorul de cuvint al Bisericii in toate problemele de ordin social,
cultural si religios ale vremii sale, indrumind si invatind cu convingere
si intelepciune» '8 De aceea, poate cd cea mai nimeritd creionare a me-
ritelor si a muncii sale ar fi reliefarea eforturilor pe care le-a depus in do-
meniile in care s-4 si distins : cultural, bisericesc si teologic.

Nascut intr-o familie de intelectuali, viitorul arhimandrit purta in su-
flet nu numai optimismul si credinta cdminului parintesc ci si amintirea si
bunele traditii ale unchilor sai, arhiereii Neofit si Filaret Scriban. Tempe-
rament tumultuos si personalitate complexd, el este curind remarcat si
trimis ca slujitor al capelei romane din Baden-Baden. Aici isi adinceste
formatia culturald si teologicd, apoi cédldtoreste si-si stringe o bogata bi-
blioteca. Toate acestea vor concura la ohtinerea doctoratului in teologie
(1919). In noua sa lucrare academica se analizeazd unele cérti de cultivare
a evlaviei, mai ales apusene, precum : Urmarea lui Hristos, Cdldtoria cres-
tinului etc. Dar zestrea spirituald acumulatd la parohia de peste hotare in-
semna in primul rind folos si indemn pentru cei de acasd. Ba ea il ajuta
sd pund in lumind marile sale daruri de pedagog, de combatere a relelor
sociale, de disciplinare a membrilor periferici ai Bisericii. Reportajele,
impresiile si articolele pe care le trimitea periodicelor din tari, stirile des-
pre societatile religioase apusene si despre unele evenimente din catolicism
se intregeau cu indemnuri pentru o mai constantd credintd ortodoxa si cu
indrumari pastorale pentru preoti.

Cind devine director al Seminarului Central din Bucuresti, stadiul in-
formadrii sale culturale il ajutd in chip eminent si formeze pe tinerii se-
minaristi cu pasiune, disciplind si entuziasm pentru cunoasterea viitoarei
lor misiuni pastorale.

Dupa primul razboi mondial, Arhimandritul Iuliu Scriban isi extinde
vocatia si activitatea de indrumaétor si animator in cuprinsul intregii noas-
tre tari unificate si independente. Ca secretar de redactie al revistel cen-
trale «Biserica Ortodoxd Roméand», cercetdtorul neobosit si incurajatorul

16. Pr. prof. N. C. Buzescu, Profesorul de Teologie si Mitropolitul Toan-Irineu
Mihdlcescu. O sutd de ani de la nasterea sa, in «Biserica Oriodoxd Roméana», XCIII
(1975), nr. 1-2, p. 119,

17. Teodor P. Pdcescu, Ibid., p. 15.

18. Pr. prof. I. Constantinescu, Arhimandritul Iuliu Scriban (1878-1949). in «Stu-
dii teologice», XXVIII (1976), nr. #-10, p. 743.
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lucrérilor altora isi dovedeste intreaga largime de vederi, spiritul nou de
care era animat, receptivitatea pentru nevoilé de moment si de perspec-
tiva ale clerului nostru.

Desigur ca nu putem enumera aici toate obiectivele pe care le-a inde-
plinit de la tribuna in care il situasera darurile sale intelectuale si cerin-
tele epocii. Amintim doar misionarismul sau pentru o prezentid romaneas-
cd mai activa la Locurile Sfinte si pledoaria pentru unitatea Bisericii, in
mod special pentru o apropiere ortodoxd de Comuniunea anglicana. Legea
pentru unificarea bisericeascad a tuturor provinciilor romanesti, ldmuririle
in problema reformei calendarului, combaterea dezbindarii provocate de
uniatie la noi ii datoreazd enorm. De-a lungul anilor, activitatea sa publi-
cistica prezintd punctul de vedre crestin si romanesc in chestiuni de larga
interogatie sociald : crematiunea, concordatul cu Vaticanul, repausul dumi-
nical, betia, jocurile de noroc, filmele si literatura imorala, puritatea limbii
romaénesti.

*Din anul 1928, Arh1mandr1tu1 Scriban functioneaza ca profesor la Fa-
cultatea de Teologle din Chisindu. Ca si in cazul seminaristilor de odinioa-

, prelegerile sale devin adevarate conferinte, intr-atit de bogate erau
punctele de vedere prezentate, largile orizonturi culturale, ca si persona-
litatea didactica si pedagoglca a vorbitorului. Studentii erau tinuti la cu-
rent cu miscarile pastorale si cu directiile teologice din alte tari, dupa cum
si profesorul lor urméirea toate achizitiile noi ale specialitadtii. Rolul preo-
tului in societatea romaneasci dintre cele doud razboaie mondiale se pu-
tea valida usor prin reconsiderarea idealului culturii multilaterale, a acti-
vitatii sale sociale si a fugii de laicizare. Monahii de asemenea trebuiau s&
se mentind pe piscurile evlaviei, virtutii si spiritualitatii. Pentru trezirea
energiilor creatoare si pentru evanghelizarea obstii, episcopii urmau si se
inalte dincolo de indatoririle administrative si sd-si faureascd un ideal
de credintd dinamica si de meditatie sfintd asupra cursului vietii cotidiene.

Din toate speciile literaturii moral-religioase la indemina oricui,
Sfinta Scripturd era socotitd — ca intotdeauna — cel mai indicat mijloc
pentru infaptuirea unui inalt ideal duhovnicesc. De aceea, prin numeroase
studii si comentarii, el a popularizat-o printre credinciosii ortodocsi, fapt
care i-a adns un merit printre specialistii roméni in studiul Noului Testa-
ment.

Dupa cum in domeniul pastoralei,- autorul nostru s-a straduit si intro-
ducd metode noi pentru o activitate bisericeascd vie si modern4, tot asa in
omileticd a lasat piese model (Predici pentru popor, Bucuresti, 1904; mai
multe editii) si medalicane de mari predicatori : Franck Thomas, Spurgeon,
Filaret al.Mosceovei, Pére Samson 9.

O valoare 1ndlscutablla a avut si Cursul de teologie morald (Bucu—
resti, 1921). '

Ca teolog multilateral si-a pus problema liberului arbitru si a certi-
tudinii in credintd. A aparat adevarul invierii Mintuitorului si, in general,
dumnezeirea persoanei Sale. A reliefat superioritatea crestinismului care
a creat pe sfinti si a cultivat un suflet echilibrat. In mai multe rinduri, Ar-

19. Acestea au fost strinse in volumul Privelisti din cimpul omileticii, Bucuresti,
1936. .
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himandritul Iuliu Scriban propune principii stiintifice pentru editarea
Bibliei. Privitor la structura Bisericii si la pozitia ierarhiei ortodoxe, el este
adeptul convins al directiei traditionale. De aceea, la primul Congres de
teologie ortodoxa (1936), a fost singurul delegat care s-a ridicat impotriva
teoriei sobornicititii in forma in care a teoretizat-o A. S. Homiakov, intuind
astfel etosul filosofiei romantice germane care ii std la baza.

Dintre foarte numeroasele intruniri interortodoxe si ecumenice la
care a participat, amintim : Constantinopol (1923), Stockholm (1925), Bel-
grad si Paris (1930), Oxford (1937) etc.

2. Cdutdri ale unor noi orizonturi spirituale

1. Diseiplinele studiului biblic din perioada care ne preocupa amin-
tesc la loc de frunte contributiile stiintifice ale nelinistitei si originalei
personalitdti a scriitorului Gala Galaction. Am numit astfel pe Profesorul
universitar Grigore Pisculescu, preot si literat promovat mai tirziu printire
«nemuriterii» Academiei Republicii Populare Romane. «In Gala Galaction
Ortodoxia romana are un simbol de grandoare si smerenie, de slujire preo-
teascd, intelectuald si artisticd» 0.

Intr-adevdr, se pare cd doud amanunte biografice au avut o influenta
deosebitd asupra evolutiei sufletesti a distinsului creator. Ne gindim la po-
pasul de citeva saptdmini la manéstirile moldovene din vara anului 1899,
urmat de hotarirea lui pentru o viati de credintd si de studii teologice
incheiate cu diploma de doctor, si la idealul primirii preotiei, implinit in
anul 1922. Cele doua evenimente delimiteaza in general si doud etape su-
fletesti cu preocupdrile majore corespunzétoare.

Apostolatul preotiei lui Gala Galaction incepe cu mult inainte de data
hirotonirii lui. Este vorba de acea necesitate sufleteascad a scriitorului de a
evidentia temeiurile credintei ortodoxe si ale vietii crestine, in special, nu
numai cu mintea ci si cu inima sa de teolog, de propoviduirea predicato-
rului itinerant si de patosul «cu timp si farad timp» al conferentiarului laic.
Sub vélul diafan al genului Scrisorilor cdtre Simforoza (Bucuresti, -1930)
si mai tirziu In numeroasele foiletoane, specialistul poate identifica severe
probleme teologice prezentate literar. S-a afirmat cu dreptate ci una din
formele permanente de manifestare a apostolatului si deci ale preotiei sale
a constituit-o literatura. Beletristica acestui teolog cuprinde multe citate
biblice si o intreagid viziune crestini despre lume, pentru ci ea este un
anumit gen de tilcuire a Sfintei Scripturi. Gala Galaction, teolog al vea-
cului al XX-lea, a fost «chemat si scrie pentru aceste vremuri un comen-
tariu trait al Revolut1e1 crestine» 21,

Dintre studiile de specialitate si de purd exegezid pot fi amintite
Sfintul Apostol Pavel si proconsulul Galion, Inscriptia de la Delphi, Pia-
tra din capul unghiului, De la «mormintul gol» la portile Damascului etc.

20. Pr. prof. Dumitru Radu, Reflectii si consxderatu asupra ‘activitdfii Facultdtii
si Institutului de Teologie din Bucuresti, in «Studii teologice», XXXIV (1982), nr.
1-2, p. 15.

21. Pr. prof. Sebastian Chilea, Teo]ogie si literaturd la Gala GaIact1on in «Mi-
tropolia Oltenjei», XXX (1978), nr. 7-8, p. 549.
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Tot atita revirsare de har si de invaluire artisticd au avut intretinerile cu
studentii, alocutiile si intreaga asistentd duhovniceascd orald, menita sa
duci la formarea constiintei preotesti si a devotamentului teologic.

«S4 aducem in inima si In viata poporului romanesc Sfinta Scriptura
si eterna aurora care inconjoard chipul lui Iisus Hristos» — indeamna el
intr-una din scrisorile sale literare. Pentru atingerea acestui scop al de-
votiunii de o viata, Gala Galaction s-a documentat, a studiat si s-a intdrit
in credintd mai mult de doud decenii, dupa absolvirea liceului. Tot cam
atit timp s-a scurs de la Inceperea efectiva a traducerii Noului Testament
(1920) pina la transpunerea completd in romaneste a Cuvintului dumne-
zeiesc. In ciuda vastei sale culturi teologice, a cunoasterii mai multor limbi
vechi si moderne, a teoriilor estetice, a graiului strd@mosesc, a simfului li-
terar inndscut, scriitorul se hotirdste sid publice Biblia in limba romina
(1936), numai in colaborare. Este o versiune literara in care traducéatorul
recreeazd textul prin imbinarea armonioasd a arhaismului cu neologis-
mul, sugerind astfel o intensd atmosfera religioasd cu armonia ej specifica 22.
Calitéatile ei literare si doctrinare sint evidente si acestea au fost recunos-
cute, in general, la vremea respectiva ca o modernizare a vechiului nostru
limbaj biblic. Reeditarile, ca si fragmentele publicate anterior de proba,
precum si intreaga actiune de mobilizare a opiniei publice culturale au ce-
rut autorului multd energie, competentd si eruditie. Pledoaria tdlmadcito-
rului pentru dreptul originalului ebraic este de asemenea cunoscuta.

2. Intors de la studiile de specializare la Universitatea din Viena, poe-
tul si gazetarul Nichifor Crainic (1889-1972) este incadrat la 1 noiembrie
1926 la Facultatea de Teologie din Chisindu si mai tirziu la aceea din
Bucuresti. Catedra nou-infiintatd poartd numele, in formula ei complet4,
de Istoria literaturii bisericesti si religioase moderne. Ca oricare incepator
al domeniului, el se mulfumeste in fapt cu generalitatile culturale si-teo-
logice despre ginditorii rusi ai veacului trecut. Am numit pe cei mai im-
portanti : Gogol, Kireevski, Leontiev. Dacd pe A. S. Homiakov il explica
in optica occidentald, pe F. M. Dostoievski il interpreteazd cu profunzime,
publicind despre el un eseu remarcabil.

Cunostintele la care il obliga profilul specialitatii didactice vor fi com-
pletate si adincite mai tirziu, in perspective comparatlste in cursul despre
mistica germana medievalda.

Pentru a surprinde cugetarea teologicéd a lui Nichifor Crainic in toata
intinderea ei, trebuie sd pornim de la o intuitie a sa fundamentala. Inca
de la preluarea catedrei de Apologeticd si Dogmaticd, acesta constata cd
teologia roméaneascd de atunci nu era pe deplin legatd de preocuparile spi-
rituale patristice. Convingerea il va determina si reia conceptiile Filocaliei
si ale Sfintilor Parinti, dintre care o evlavie deosebitd a aratat-o Areopa-
gitului. In concordantd cu aceste izvoare, notiunea de Biseriva a teologului
nostru va dobindi o imbogétire cu aspectul pancosmic. Institutia mintuirii
este mediul desavirsirii credinciosilor prin harul necreat izvorit din Hris-
tos, Mintuitorul lumii. Dar aceasta din urma prezintd diferite categorii de

22. Vezi Pr. Gheorghe 1. Drdgulin, Traducerile biblice ale lui Gala Gualaction si
prefuirea lor in cultura romdnd, in «Glasul Bisericii», XXX (1971), nr. 11-12, p. 1105.
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1

fapturi asupra carora coboard razele si darurile dumnezeiesti. De aseme-
nea Biserica nu este numai «cosmosul organizat» ci si evidenta iubirii si
a frumusetii divine.

Asupra acestor chestiuni de ecleziologie, de soteriologie si de estetica
teologica, armonios imbinate, Nichifor Crainic a zdbovit indelung. Preo-
cuparile apologetice l-au purtat apoi asupra Intrebarilor creatiei din nimic,
a intruparii Logosului, a raportului dintre revelatie si ratiune etc.

Cel de al doilea aspect al teologhisirii sale priveste stradaniile sufle-
tului pe treptele urcusului duhovnicesc pind la unirea cu Dumnezeu. Aici
se Insumeazd toate preocuparile si sistematizarile de spiritualitate ortodoxa
pe care le-a urmarit. «Nichifor Crainic ‘e cel dintii care e preocupat in
teclogia romaneascd nu de stadiul comun al vietii crestine, ci de virfurile
ei ce ard in lumina dumnezeiascd» %*. Este incontestabil cd pledoaria sa
pentru un curent de viatd spiritualad sandtoasa era cerut si asteptat intr-o
epacd In care sufletului uman i se impuneau in mod abuziv categoriile sub-
constientului ori acelea ale inconstientului. O rezolvare mai putin fericita
au propus-o unele dintre consideratiile sale asupra formelor de cultura
roméneascd si a prezentei Ortodoxiei in societatea modernd, consideratii
care nu tin seama suficient de factorii contemporani : organizarea sociala,
vitalitatea ideologiei progresiste etc. 4. Totusi criticul de odinicara a putut
identifica in cultura noastra si in spiritualitatea ei ortodoxd anumite cate-
gorii sufletesti proprii — cum este cazul cu delimitarea paisianismului. Prin
opera lui poeticd, Nichifor Crainic a adus bogéitia, prospetimea religioasi
si optimismul autohton. De asemenea prin revista «Gindirea», pe care a
condus-o aproape trei decenii, el a invitat la un dialog fecund asupra f{or-
melor de cultura cu care Ortodoxia a venit in atingere : filosofie, arta,
literatura, stiintd. De aceea — cumn constatd un cercetator recent 2 — re-
vista a izbutit «sd impund un stil In stare a da efectiv o expresie spiritua-
litatii nationale, si nu pitorescului ieftin».

Caracterizarea aceasta din domeniul culturii confirma statutul de mare
creator al teologului, care i-a fost recunoscut, in general, chiar din epoca.

3. Pr. prof. dr. Petru Rezus (ndscut la 22 iunie 1913) se strdduieste
la inceputurile sale stiintifice sd transforme o nesansa intr-o situatie de
provincialism creator. Doctor in teologie «magna cum laude» si specializat
la Strasburg, la Oxford, la Cambridge si la Viena, el nu reuseste si fie
utilizat deocamdatd decit la catedra de Teologie Dogmatica si de Teologie
fundamentald de la fosta Academiei Teologicd de-la Caransebes. Primele
sale lucrdri reflecta preocupdri legate de specialitatea catedrei amintite la
inceput. Ele apar cu o regularitate de un volumn pe an : Dezvoltarea dog-
maticd (Cernduti, 1938), Traditia dogmaticd ortodoxd (Caransebes, 1939),
Aspecte soteriologice (ibid.), Aghiologia ortodoxd (Caransebes, 1940), Des-
pre Duhul Sfint-(Sibiu, 1941) etc. Din simpla enumerare a titlurilor se pot
deduce nadzuinta.imbratisarii integrale a temelor alese si orizontul larg in

23. Pr. prof. D. Staniloae, Opera teologicd a Iui Nichifor Crainic, in «Gindirea,
XIX (1240), or. 4, p. 270. ,

24. Vezi D. Micu, Gindirea si gindirismul, Bucuresti, 1975, p. 997.

25. Ov. S. Crohmadalniceanu, Literatura romdnd intre cele doud rdzboaie mondiale,
vol. I, Bucuresti, 1967, p. 89.
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rezolvarea lor, dupa utilizarea unei intinse informatii spre evidentierea
punctului de vedere ortodox. Remarcabild este si ndzuinta spre sintezd a
autorului, relativ tinadr pe atunci. Se intilneste la el spiritul clasic al sco-
lii teologice cerndutene, dupd care superioritatea pozitiei ortodoxe reiese
mai mult din afirmatiile cercetatorilor decit din realitatile organice si spi-
rituale pe care le prezinta. Profesorul insusi pare ca a ndzuit mereu dupa
spiritul Sfintilor Parinti, caci il vedem necontenit preocupat de noile re-
zultate ale domeniului si aceasta In comparatie cu teclogia celorlalte ra-
muri crestine de azi.

Inca din anul 1944 avea redactate sase volume de teologie dogmatica
ortodoxd (ca si Istoria dogmelor) din care nu a reusit sa tipareasca decit
partea introductivi. Impletind expunerea dogmaticd cu istoria dogmelor,
autorul se dovedeste ferm in privinta adevarului rezolvarilor doctrinare
ale Sinoadelor Ecumenice. Un merit al sdu, in cadrul acestor preocupari, il
constituie punerea problemei teologumenelor ortodoxe si reliefarea pozi-
tiei sdnatoase a Bisericii noastre fatd de ea. Alte contributii notabile au
fost publicate in revista «Altarul Banatului» pe care a si intemeiat-o. Ex-
perienta de redactor-sef de aici o va folosi in aceeasi calitate la pericdicele
«Studii teologice» si «Ortodoxia» de la Bucuresti. O contributie si mai pre-
stigioasd a adus Pr. prof. Petru Rezus in cimpul Teologiei Fundamentale,
disciplind care are drept instrument principal de lucru ratiunea. Fata de
inaintasii sdi de mare renume in specialitate, el are meritul tiparirii la
noi a primului curs cu acest nume. In 1955, lucrarea (0 noud editie, rima-
s& in manuscris) este reluatd si completatd cu noi capitole, precum acela
despre combaterea superstitiilor si a tuturor formelor de ocultism. Revis-
tele- mitropolitane si patriarhale cuprind apoi un numar de aproximativ
130 de articole cu aceeasi problematica, tratate dupa metode interdisci-
plinare si interconfesionale. De o statornica pretuire s-au bucurat in aceste
studii problema religiei, a revelatiei divine, a persoanei istorice a Mintui-
tbrului nostru Iisus Hristos.

Asupra contributiilor sale la cultivarea printre teologi a istoriei-re-
ligiilor (din care a rdmas in manuscris, pregdtit pentru tipar, un manual)
nu zdbovim. Nu stdruim nici asupra atitudinii ecumeniste, mereu reinnoite
a autorului, care se dovedeste un adept al abordarii doctrinare a fenome-
nului 26,

Ca si cum nu ar fi aflat o deplind satisfactie in domeniul sidu didac-
tic, unde nu se vede o distinctie clarad intre notiunea «teologiei fundamen-
tale» si aceea a «apologeticii», Pr. prof. Petru Rezus a abordat si alte spe-
cialitati : psihologie religioasd, istorie nationald si bizantinologie, pastorala
literatura. Astfel intr-unul din studiile inchinate lui Ion Creangd, teologul
nostru reflecteazéd in stilul exegezelor lui Mircea Eliade : «Tipologia pre-
feratd de Gh. Asachi (...) este inlocuitad de tipologia tadranilor autentici, cu
probleme familiale si'sociale specifice mediului rural, care ne indicd preo-
cupdri cu munca zilnica, cu scoala, cu biserica, cu viata, cu dragostea si cu

26. Vezi Pr. prof. Petru Rezus, Circulatia dogmaticd interconfesionald, in «Alta-
rul Banatului», Caransebes, I (1944), nr. 9-10, p. 340-367% idem, Filosofia confesiunilor
crestine, Caransebes, 1944 ; idem, Teologi, probleme si curente noi in protestantismul
contemporan, in «Studii teologice», XIX (1967), nr. 5-6, p. 247-275.
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moartea, vadind o Intelepciune arhaicd, mostenitd si deprinsd pind la a
deveni paremiologica» (p. 98). Pe linga cele cinci volume de versuri, niime-
roase nuvele, romane istorice.si de literaturd pentru copii, pe linga cule-
gerile de folclor publicate (12 volume de Memorii au ramas in.manuscris,
aceeasi pdtrundere si eruditie o cuprinde si masiva lucrare de exegeza poe-
ticd Mihai Eminescu. Mit si adevdr (Bucuresti, 1983) 7.

Recunoasterea muncii prodigioase, pe diferite planuri ale culturii con-
temporane, pe care P. C. pr- prof. Petru Rezus a desfasurat-o in atitea do-
menii de activitate, s-a facut si prin alegerea sa ca membru titular al Uni-
tatii Scriitorilor Romani.

Distinsul scriitor are acum In curs de tiparire volumul cu cuprins teo-
logic Mintuitorul nostru lisus Hristos. '

3. Noi adinciri si sinteze ortodoxe

1. Cariera stiintifica a Pr. prof. dr. Milan-Pavel Sesan (1910-1981)
echivaleaza In general cu ilustrarea si justificarea unui mit al traditiei de
familie. Nascut si educat in parte la Praga, de citre parinti intelectuali, el
a avut curind in fata ochilor modelul acestora, atractia studiilor clasice,
diversitatea limbilor si a credintelor. Sub impulsul realitatilor amintite si
a unei naturi mistuite de cunoastere, inzestratul tinar a cucerit curind ti-
tlul stiintific al celor doua doctorate.

Activitatea didacticd o incepe la Facultatea de Teologie din Cernduti
si o continud, in cea mai mare parte din viatd, la Sibiu. Cu cunoasterea
atitor limbi vechi si moderne, multe din ele est-europene, cu adincirea
izvoarelor printr-un fel de «divinatie» specifici, totdeauna la curent cu
ultimele noutiti in urma a numeroase caldtorii (a detinut din 1950 o rubrica
bibliografica la «Byzantinoslavica»), Profesorul Milan Sesan era menit sa
dea la lumind cercetdri autentice si aprofundate. In aceastad privinta, bio-
graful 2 conchide ci el are o operd de «peste 3000 de titluri publicate sub
semndtura sa». Sub imperiul realitatilor vietii din copildrie, primele sale
studii se refera la chestiuni de istorie a Bisericilor slave, in special la pro-
blema’ chirilo-metodiana si la aceea a husitismului ceh.

O alt3 categorie a cercetdrilor pe care le-a intreprins privesc Ortodo-
xia, Biserica si teologia ei si, In general, disciplina bizantinologiei. Sint
deosebit de impresionante — in cazul acestui invatat niscut pe meleaguri
indepartate — fideljtatea sa fatd de mesajul integral al Bisericii neimpar-
tite, precum s§i pretuirea statornicad a traditiilor bizantino-romane. Din ase-
menea preocupdri a publicat numeroase artiemle despre notiunea de «or-
todoxie», circulatia si sensul ei in Réasarit si in Apus, despre cinstirea
sfintelor icoane, despre epoca postpatristica, despre sinodalitate s.a. De
aceea, a fost pe deplin indreptitit sd redacteze volumul Die orthodoxe
Kirche vom Jahre 1054 bis heute (Lausanne, 1969, p. 73-129 din colectia
Le monde religieux).

27. Vezi Marian Popa, Dictionar de lileraturd roménd contemporand, ed. a 1I-a,
Bucuresti, 1977, p. 474; Pr. dr. Gheorghe I. Drdqulin si Prof. Augustina Dragulin, P. C.
Pr, prof. Petru Rezus la a 75-a aniversare (1913-22 iunie-1988), in «Mitropolia Olteniei»,
XL (1988), nr. 3, p. 72-82 (si bibliografia pentru ilustrarea activitdtii sdrb&toritului).

28. Pr. prof. dr. Mircea P&curariu, In memoriam : Preotul profesor dr. Milan Se-
san, in «Studii teologice», XXXIII (1981), nr. 7-10, p. 622.
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Evenimentele si personalitétile ale cdror nume amintesc dureroasa sfi-
siere a crestinismului de astdzi au retinut de asemenea atentia recunoscu-
tului istoric bisericesc, In scopul proiectdrii a noi lumini : problema Illiri-
cului, Schisma din 1054, Sfintul Patriarh Fotie al Constantinopolului, Re-
forma protestantad, Ieronim de Praga, uniatismul, concordatul. Sinteza
acestor aprofundari stiintifice o ofera Istoria bisericeascd universald, ma-
nual universitar in doud volume, si ajunsa la editia a Il-a (Bucuresti, 1975
si 1988, in colaborare).

" Ca o contributie originald in domeniul istoriei culturii nationale amin-
tim studiile despre inceputurile si organizarea bisericeasca a crestinismului
«vechi carpatic» si despre teoria «autohtond» in problema limbii liturgice
romanesti 2.

Marile discutii ecumeniste si bunele relatii intercrestine au aflat in
Pr. prof. Milan Sesan un militant calificat, iubitor de pace si colaborare in-
tre popoare. In sprijinul acestor afirmatii pot fi citate numeroasele sale
participari la congrese strdine, precum si urmatoarele articole, aparute in
tara si citeva in striainatate : Comenius $i romdnii, Leibnitz si Cantemir,
Din relatiile romdno-cehoslovace si Din relatiile anglicano-ortodoxe.

2. Cele doud doctorate — in stiintele filologiei clasice si in teologie —
i-au inlesnit Pr. prof. Ioan G. Coman (ndscut in 1902) sd desfsoare o sira-
lucitd carierd didactica si de indrumare pastorald ; i-au permis de aseme-
nea «sa peregrineze» prin mai multe sectoare ale eruditiei si ale teologiei.
Desigur ca profilul primei specializaéri l-a atras mai mult la inceput. Ma-
rele invitat i-a dedicat pagini si volume substantiale, oprindu-se asupra
unor eroi si autori ai Antichitatii si chiar ai Renasterii : Prometeu, Homer,
Orfeu, Eschil, Plathon.

Pentru a sugera competenta si tot patosul autorului pentru disciplina
aceasta care te fascineaza prin frumusete, claritate, armonie si eruditie, ci-
tdm numai titlul unuia din volumele sale, aparut sub egida Academiei Ro-
mane : Miracolul clasic (Bucuresti, 1940).

Cronologic, inainte de chestiunile de cultura clasica, studiul religiilor
de misterii a constituit un adevirat miraj pentru profesorul roméin. O di-
plomd in aceastd disciplind poseda inca din perioada specializdrii la Uni-
versitatea din Strasburg. Asemandrile intre orfism si religia egipteand in
unele probleme de eshatologie individuald si critica situdrii orfismului in
raport cu crestinismul. pe care o facuse Vitorio Macchioro se dovedesc nu
numai obiecte de studiu ; ele vorbesc de o anumitd ambianta si emulatie.
Ne gindim la scoala din jurul revistei specializate «Zalmoxis» (1938-1942)
pe care a infiintat-o Mircea Eliade la Bucuresti cu concursul mai multor
colaboratori din tari si din strdin&tate. _

Acestei influente fructuoase ii datordm contributiile temeinice, reluate
si completate in zilele noastre, pe care Pr. prof. Ioan G. Coman le-a publi-
cat despre sciti, despre Zalmoxis si despre Deceneu. Ele i-au dobindit un
nume printre cunoscdtorii religiei grecilor si aceea a geto-dacilor .

29. Prof. univ. dr. Stefan Stefdnescu si colab., Enciclopedia istoriogralici roméanesti,
Bucuresti, 1978, p. 314.

30. Vezi Diac. prof. Emilian Vasilescu, Studiul Istoriei religiilor in Romania, in
«Studii teologice», XI (1959), nr. 1-2, p. 102-104.
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Hirotonirea autorului si chemarea lui la o catedra din invatamintul
teologic 1-au determinat sa nu mai oscileze intre studiile clasice, de istorie
a religiilor si de bizantinologie, ci sa se intoarca la vocatia si la optiunea
din tinerete. Ca primul specialist patrolog in sensul plenar al notiunii,
de la noi, el a elaborat lucrdri despre marile personalitdti crestine din Ra-
sarit si din Apus : Justin Martirul si Filozoful, Origen, marii Capadocieni,
Ioan Gura de Aur, Tertulian, Ciprian, Augustin. In altele analizeaza si
compara invataturile Sfintilor Parinti cu concluziile stiintifice de astazi
referitoare la urmadtoarele virtuti si vicii : credinta, pacea, prietenia, inte-
lepciunea, mila, rabdarea, solidaritatea, invidia, sclavia, bogatia etc.

Deschizator de drumuri in specialitatea la care a fost chemat, Pr.
prof. Ioan G. Coman a adincit, mai ales in lumina Sfintei Traditii, nume-
roase puncte de credintd ortodoxd — de la adevarul Cuvintului intrupat
si al Preasfintei Treimi pind la acela al existentei Raului si al probleme-
lor de duhovnicie *!.

O mentiune de cinste si de prioritate i se cuvine, o datd mai mult, pen-
tru stradaniile sale de intemeiere stiintificd a unei patrologii cu continut
roméanesc. Volumul Scriitori bisericesti din epoca strdromdnd (Bucuresti,
1979) sintetizeaza tocmai aceste preocupiri. in ciuda unor analogii doar
poetice si a citorva ipoteze care au nevoie de confirmare prin noi docu-
mente, efigiile unor «sciti» (Teotim de Tomis, Ioan Cassian sau Dionisie
Smeritul) apar just conturate, desi perfectibile.

O caracteristicd a activitdtii stiintifice a distinsului profesor roman o
constituie grija sa de a ldsa sinteze pentru fiecare din grupele de studii pe
care le-a frecventat ™. Reludrile din vremea maturitatii pun accentul pe
expunerea doctrinard patristica, fapt care le inldturd un anumit iz psiho-
logist de simpla cercetare literard crestind. Remarca aceasta vrea si arate
totodata si depasirea utilizarii capitolelor respective din dictionarele teo-
logice catolice pe care a practicat-o, uneori, mai inainte.

Cit priveste deschiderea sa fatd de activitatea ecumenistd si partici-
pirile la diferitele congrese stiintifice sau la Intruniri intercrestine, aces-
tea sint bine cunoscute in tara si peste hotare 3.

Dupa stingerea sa din viata, in primdvara anului 1987, i-a apdrut vo-
lumul cu alte preocupadri patristice (Timisoara, 1989).

3. Personalitatea si opera P. C. Pr. prof. dr. Dumitru Stdniloae (nds-
cut In 1903) constituie un alt pisc al teologiei roméanesti din aceastd ju-
matate a veacului nostru. Pentru a sugera etapele formarii cugetarii sale
originale teologico-filozofice, cu cautdrile si depasirile ei, poate ca cea
mai potrivita imagine ar fi aceea a Proorocului Moise urcind muntele Si-
naij, pe care o utilizeazd Sfintul Grigorie al Nissei. Dupd studii stralucite

31. Pr. prol. Stefan C. Alexe, Preotul profesor dr. Toan G. Coman, ibidem, XXV
(1973), nr. 1-2, p. 103. .

32. Este cazul, pe lingd volumele citate, cu Probleme de filosolie si lileraturd
patristicd, Bucuresti,.1944, 276 p. si cu manualul intitulat Patrologia; Bucuresti, 1936,
323 p. Cel din urma este proiectat sd [ie reluat in patru volume, dintre care au apérut
trei (vol. I, 1984: vol. II, 1985; vol. III, 1989).

33. Vezi Lector dr. Cezar Vasiliu, Participarea si aclivitalea profesorilor romdni
de leologie la dialogurile interconfesionale, in «Ortodoxia», XXXIII (1981), ur. 4,
p. 534 si urm.
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la Cernduti, unde va lua si doctoratul in 1928, tinarul licentiat se indreapta
cidtre Facultatea de Teologie de la Atena. Se pare cad spiritul teologic al
epocii de atunci n-a corespuns pe deplin asteptdrilor lui. Totusi studiile
postuniversitare de aici si-au aratat eficienta lor. In afara de posibilitatea
pregétirii tezei de doctorat asupra activitatii neobositului Patriarh Dositei
al Ierusalimului, el s-a hotarit sd traduca in roméneste Dogmatica *lui
Hristu Andrutos (Sibiu, 1930), totodata a ajuns la concluzia necesitatii
studierii operelor patristice si bizantine. O solicitudine speciald o va arata
cercetdtorul fatd de tratatele Sfintului Grigore Palama. Pentru a depista
si compara toate variantele manuscriselor de care avea nevoie, au fost
necesare mai multe cdldtorii de studii : la Atena, la Biblioteca Nationala
din Paris, la Belgrad si la Carlovif. Rezultatul staruintelor acestor ani se
poate constata din monografia speciald aparutd mai tirziu . El mai poate
fi apreciat dupa pretuirile si recomandarile bibliografice pe care le-au {a-
cut specialisti de talia lui E. von. Ivanka sau Jean Meyendor![f, care au pu-
blicat lucrdri inrudite cu tema amintita. v

Totusi, Profesorul D. Staniloae nu a devenit un istoric, fie el un mare

bizantinolog, dupa cum nu l-a satisfdcut nici statutul teologului de abor-
dare scolasticd. De aceea, s-a indreptat curind catre scrierile teologilor rusi
din Apus (Prot. S. Bulgakov, N., Berdiaev, Prot. G. Florovski, S. Frank
etc.), pe care insa le-a preluat critic si le-a completat cu rezolvdrile teolo-
gice patristice.
' Dar si alte orizonturi culturale, precum filozofia ex1stent1ahsta si in
mod special opera lui Karl Barth, au atras ani indelungati atentia gindito-
rului roman. Amprente ale modului de exprimare propriu acestei teolo-
gii protestante, la moda intre cele doud razboaie mondiale, se recunosc
pina tirziu in lucrarile de perfectad ortodoxie ale autorului. Viata duhovni-
ceascd — citim in Iisus Hristos sau restaurarea omului (Sibiu, 1943, p. 59)
— «e o0 viatd raportata la supremul Tu al nostru, la transcendenta reala,
care ne implineste ca existenta».

P. C. Sa se intereseaza totodatd de fenomenele culturale romanesti
si de raportul lor cu-patrimoniul Ortodoxiei strdmosesti. O abordare cri-
ticd, sistematicd si profunda a filosofiei lui Lucian Blaga, dupa criteriul
de mai sus, nu existd nici pind astdzi — la noi — in afard de aceea pe
care marele teolog i-a facut-o acum cinci decenii.

Cercetator - autorizat al laturii duhovnicesti a teologiei' si al 1na1te1
vieti interioare (Sfintul Maxim Marturisitorul, isihasmul atonit etc.), Pr.
prof. D. Stédniloae este transferat, prin chemare, de la Sibiu la Bucuresti.
In aceasta calitate, P. C. Sa are prlle]ul sa adinceasca studiile de spiritua-
litate ortodoxa si de apologeticd In concordanta cu cerintele si cu posibili-
tatile epocii noastre. Asa se reiau, la proportii originale, stiintifice si sis-
tematice, intuitiile si incercarile similare de mai inainte ale luj Nichifor
Crainic. Pe linga cele zece volume ale Filocaliei, traduse din greceste (1946-
1981), pe lingd istoria isihasmului romanesc, Spiritualitatea ortodoxd
(Bucuresti, 1981) atestd cu evidenta profun21mea preocupdrilor si capac1—
tatea deosebitd a autorului.

34. Dr. Dumitru Staniloae, Viafa si invdidtura Sf. Grigorie Palama, cu trei tratate
traduse in limba romdand, Sibiu, 1938, 400 p.

S.T.— 6
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Dar: si alte striddanii fac ca acest teolog sd fie un deschizator de dru-
muri la noi. Studiile si articolele sale pe teme dogmatice, morale, istorice,
de relatii intercrestine si de slujire evanghelicd a lumii, in continu& pre-
facere si cdutare, de astdzi — necuprinse:in volum — totalizeazd mii de
pagini tiparite. A colaborat si la manualul colectiv al specialitatii sale pen-
tru institutele teologice 2.

Pentru a surprinde Insd contributia personald si spiritul autentic orto-
dox al operei Pr. Prof: D. Staniloae nu este suficient si recurgem la ma-
nualul amintit si nici mécar la cunoscuta Carte de invdtdturd crestind orto-
doxd (Bucuresti, 1952) la care de asemenea si-a dat contributia in chip
substantial. Cariera stiintifici a P. C. Sale are prilejul rar al oferirii sin-
‘tezelor. Teologia dogmaticd ortodoxd, in trei volume (Bucuresti, 1978),
scoate reflectia noastrd bisericeascd din comoditatea . sistemelor importate,
pindite de fragmentdari si de vocabular scolastic. O data cu un suflu nou se
propun acum Impartiri firesti ale materiei cu rezolvari autentice ale te-
melor. Pentru justifitarea afirmatiilor noastre, citdm ordinea expunerii
-atributelor lui Dumnezeu, aceea a -creatiéi'si elucidarea intrebarilor de es-
hatologie in sensul comuniunii sporite cu El si al materiei induhovnicite.
Altorul insusi a‘conceput aceastd operd dezvoltatd cu scopul evidentierii
«semnificatiei duhovnicesti a invataturilor dogmatice» ca astfel ele sa ras-
punda pe deplin aspiratiilor sufletesti ale credinciosului .contemporan. De
altfel, legdtura dintre om, societate si cosmos sau dialogul teologului cu
cultura vrernii si cu cercetatrea stiintifica sint urmaérile unui postulat al sdu
fundamental si totodata universal ortodox : Lumea este un dar al lui Dum-
nezeu In scopul raspunsului iubitor si modelator al omului.

Din punctul de vedere al preludrii creatoare a invataturilor Sfintilor
Parinti se'poate afirma, schematizind lucrurile, cd aceastd sinteza teologica
reia in‘invatitura despre revelatie pe Sfintii Maxim Marturisitorul si Chi-
ril al Alexandriei, la aceea a cunoasterii lui. Dumnezeu si a atributelor
Sale, pe Dionisie Areopagitul si pe Grigorie al Nissei, la definirea persoa-
nei umce a Mintuitorului, pe acelasi patriarh egiptean si pe Leontie de
Bizant etc.

"~ Tot o preocupare de maturitate a Pr prof. D. Staniloae o constituie
revenirea la estetica teologlca la atitudinea formelor artistice pe care le
exprimé locasul ortodox de cult si slujbele divine din el.

Contemﬂoranelta‘cea preia insa o atit de bogata si de orlgmala moste-
nire cu un oarecaré sentiment de regret. Ne gindim la lipsa unui studiu
mai extins al ‘autofului referitor la lucrarea Providentei divine asupra
veacurilor, la explicarea ortodoxd a desfdsurdrii istoriei umane, la unele
pagini autobiografice, care se ghicesc deosebit de bogate in cazul unei per-
sonalitdti bisericesti romanesti in dialog cu marii teologi ai- ecumenismului
de astazi si, uneori, In interogatii neasteptate cu unii creatori ai culturii
noasire contemporane, de talia lui C. Radulescu-Motru,. a lui Nae Ilo-
nescu sau a lui Lucian Blaga.

Pentru intreaga zbatere a fiintei salevharismatice si pentru condeiul
unic si neobosit pe care il minuieste, marele nostru teolog este inclus in
rindul acelor invatafi care «pot fi numiti arhierei ai Ortodoxiei roménesti

35. Idem, Teoldgia dogmaticd si simbolicd, 2 vol, Bucuresti, 1958 (in colab.).
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contemporane» %, Opera sa se rinduieste «net pe cea mai inalta treapta
in cadrul teologiei noastre de specialitate si cu profunde rezonante in in-
treaga tedlogie contemporand» *7. Se constata ca ea a exercitat o atractie
deosebitd si asupra altor sfere ale culturii romanesti de astdzi3%.

Peste hotare, gindirea originala si fascinanta a teclogului si ecumenis—
tului a radiat de asemenea . Pretuita la justa valoare, ea a fost tradusi
in mai multe limbi europene, incoronind pe autor cu mai multe distinctii
academice si coplesindu-l cu elogiile specialistilor de diferite convingeri :
M. J. Le Guillou, J. Moltmann, A. M. Allchin, J. Meyenderff, O. Clément,
Nikos Nissiotis.

In general i se recunoaste meritul unuia dintre cei ‘mai mari teologi
ortodocsi, dacd nu crestini, ai veacului nostru®. Cele doud sinteze de adin-
cire patristicd din urma : Spiritualitate $i comuniune in liturghia, ortodoxd
(Craiova, 1986) si Chipul nemuritor al lui Dumnezeu (Bucuresti, 1987),
precum si volumele traduse in seria Pdrinti i scriitori bisericesti (Sfintii
Maxim Marturisitorul, Grigorie al Nissei, Atanasue cel Mare etc.) confirma
pe deplin admiratia unanimd pentru imaginea teologulm si ginditorului
creator, iubitor de isihie.

Din stradaniile celor citeva personalitati prezentate mai sus se poate
conechide cd teologia roméneascd -din deceniile primei juméatati a veacului
nostru si-a conturat pe deplin originalitatea si unitatea in warietatea preo-
cupdrilor si a modalitétilor ei de exprimare.

Intrebarile vietii moderne si ale celorlalte premise de cugetare au
aflat-o dispusd pentru un dialog fecund, cici a pastrat fara abatere lega-
tura cu adevarurile Bibliei si cu modeldl interpretirii ei de catre Sfin-
tii Parinti. Pe masurd ce s-a revenit la toate marile surse duhovnicesti
si la spiritul Traditiei pastrate in Bisericd, izul. si limbajul scolastic au
fost parasite. Datoritd acestei integritati si fidelitafi, ea a putut exercita
intotdeauna o transfigurare a valorilor locale, date fiind legaturile si sin-
teza Ortodoxiei cu varietatea spiritualitatii si a culturii recmaéanesti.

Temele majore abordate in aceasta perloada — chiar atunci cind s-a
nazuit si dupa alte orizonturi ale cunoasterii decit cel tradltlonal — au por-
nit nu numai din necesitatea precizarii constiintei de sine ci si din preo-
cuparea delimitarii ei fatd de ispititoarele moduri de exprimare din afara.
Abia dupai aceea s-au putut urmadri noi adinciri ortodoxe si sintezele cores-
punzatoare. .

Dar meditatia asupra identitatii ei spirituale si culturale nu s-a limi-
tat la un orizont strict local. Prin deschiderea céitre gindirea si viata con-
temporana si prin ndzuintele ecumeniste care au animat-o, teologia noastra
din perioada amintitd a pastrat in general o tinutd modernd si o constiintd
europeana.

36. Pr. prof. dr. lon Bria, Dictionar de teologie orfodoxd, Bucuresti, 1981, p. 375.

37. Prof. dr. N. Chitescu si Pr. prof. dr. D. Radu, op. cit., p. 558.

38. Comp. capiltolele respective din Istoria filosofiei romdanesti, vol. 11/l Bucu-
resti, Edit. Academiei R. S. Romania, 1980, passim.

39. Vezi Pr. asist. dr. Alexandru I. Stan, Lucrdri ale profesorilor Instilutului Teo-
logic Universitar din Bucuresti apdrute in limbi strdine, in «Ortodoxia», XXXIII (1981),
nr. 4, p. 567.

40. Comp. Ronald G. Robertson, CSP, Conlemporary Romanian Orthodox Eccle-
siology. The Contribution of Dumitru Stidniloae and younger colleagues. Excerpta ex.
dissertatione ad doctoratum, Roma, 1988, p. 2, nota 3 (Allocution d'Olivier Clément).
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ATITUDINI MAI NOI ALE CONSILIULUI ECUMENIC AL BISERICILOR
FATA DE RELIGIILE NECRESTINE *

. Pr. drd. NICOLAE ACHIMESCU

Pluralismul religios contemporan este o realitate evidenta si incontes-
tabild. Faptul ca aproape intotdeauna religiile lumii au constituit iIn mod
traditional mai mult un element de separare si diferentiere intre oameni de-
cit unul de intelegere si unire explicd indeajuns preocupdrile tot mai largi
ale Consiliului Ecumenic al Bisericilor din ultimele decenti privind rela-
tiile dintre Bisericile crestine si religiile necrestine actuale.

Intr-o lume ce a devenit sub aspectul religios, si nu numai, o comuni-
tate tot mai restrinsa si divizatd, este firesc sd se pund intrebarea, care ar
1 alternativa optima intre o intelegere si prietenie profunda si un fanatism
religios intolerant. Care ar fi indatorirea fundamentala a crestinismului in
incercarea de realizare a unei comunititi umane unite in contextul acestui
pluralism religios ? Poate fi privita intilnirea cu religiile necrestine ac-
tuale drept un prilej de dlsputa de prozelitism sau, dimpotriva, de dialog
sincer, in care toti partenerii sa-si aducd propria 1or contributie ?

Privite in ansamblul lor — cel putin incepind cu anul 1970, cind pen-
tru prima oard Consiliul Ecumenic al Bisericilor a sponzorizat citeva in-
tilniri bilaterale si multilaterale majore intre crestini si reprezentanti ai
altor religii actuale (mozaism, islam, hinduism si buddhism)!, optiunile
Consiliului Ecumenic al Bisericilor au subliniat cu preponderenta o singura
cale eficace In apropierea, cunoasterea si intelegerea intre marile religii
ale lumii contemporane, si anume calea dialogului sincer.

1. Intilnirea cu religiile necrestine actuale —
prilej de dialog sincer

~ S-a spus uneori ci notiunea de «dialog» nu se giseste in Sfinta Scrip-
turd si ca, din acest-motiv, dialogului ii lipseste autoritatea biblica. Cu toa-
te acestea, existd o multime de alte cuvinte in vocabularul ecumenic con-
temporan care nu se gisesc in Biblie. In plus, desi substantivul «dialog» nu
se gaseste in Biblie, totusi relatiile prietenoase'si intilnirile personale frec-
vente sugerate de verbul activ sint evidentiate in mod pregnant in paginile
Sfintei Scripturi. Legidtura lui Dumnezeu cu poporul Sdu ales si cu cele-
lalte neamuri, relatiile si obligatiile reale implicate in legdmintul Siu cu
Noe si cu Avraam, activitatea regilor si judecatorilor, a profetilor si preo-
tilor,,cartea lui Iov, scrierile profetilor si anumiti psalmi in .care se pre-
zintd intoarcerea poporului la Dumnezeu, toate acestea nu reprezintd,
desigur, nici pe departe forme de monolog.
Tot la fel, in Noul Testament, unde descoperim diferite modalitati in

care Mintuitorul intrd In legdturd cu oamenii, dialogul nu pare a fi contra-

* Lucrare alcdtuitd in cadrul cursurilor pentru pregatirea doctoratului in Teolo-
gie la Catedra de Istoria Religiilor, sub conducerea si indrumarea Dl. Prof. Dr. Remus
Rus, care a dat si avizul de publicare.

1. CI. Dialogue between Men of Living Faiths. Papers presenlted at a consultation
held at Ajaltown, Lebanon, March -970. Ed by S. J. Samartha, W.C.C., Geneva, 197!,
p. 97—106.

1
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riu spiritului in care El ia contact 'cu Nicodim, cu femeia samarineanca,
sutasul si cu propriii Sai ucenici in tot timpul activitdtii Sale. Exista, de-
sigur, si prilejuri in care El refuzad s intre in discutii si cind prezenta Sa
divizeazd poporul, motiv pentru care nimeni nu poate exagera, pretizind
cd pretutindeni in Sfinta Scripturd ar fi vorba doar de dialog. Insa Biblia
oferd un suport considerabil pentru aceia care nu doresc sd devind «buldo-
zere teologice» ce incearcd sd-si croiascd drum prin. «jungla religiilor»,
urmarind sd «niveleze muntii» de «credinte si ideologii» atit de diverse *

Dialogul reprezintd, in fapt, o parte integranta a relatiei dintre oameni
de diferite credinte si ideologii, care part1c1pa la viata comunitatii. Cres-
tinii din diferite tari ale lumii sint deja angajati iri dialog cu oamenii lor*
de alte credinte si 1de010g11 Situatia istoricd actuald ca si imperativele
credintei crestine in sine insasi de altfel fac necesard preocuparea cresti-
nismului pentru cultivarea si continuarea acestui dialog. De aceea, una din
sarcinile esentiale pe care le avem in acest sens in calitate de crestini este
tocmai recunoasterea acestui fapt, fratarea cu multd atentie a posibilitatilor
si problemelor legate de dialog, ca si analizarea implicatiilor pe care le
incumba acest dialog pentru viatad si mesajul Bisericii intr-o lume pluralista
dip multe puncte de vedere, inclusiv cel religios *.

In cele din urmi, exista, practic, trei ratiuni pentru care dialogul este
si trebuie sa fie o preocupare permanentd a crestinismului. In primul rind,
prin Iisus Hristos, Dumnezeu a intrat El insusi in melatie cu oameni de
toate credintele si din toate timpurile, oferind Evanghelia mintuirii. In-
truparea Mintuitorului reprezintd, din aceastd. perspectlva dialogul lui
Dumnezeu cu umanitatea. De aceea, a fi in dialog Inseamnd a fi parte in-
tegrantd a lucrdrii continue a lui Dumnezeu in mijlocul nostru si a tutu-
ror semenilor nostri, indiferent de credinta lor. In al doilea rinid, incercarea
de realizare a unei adevirate comunititi — absolut indispensabild ‘din
perspectiva Evangheliei lui Hristos prin iertare, reconciliere si o noua
creatie —, pentru care Biserica trebuie sa fie o marturie si un simbol, con-
duce in mod inevitabil la dialog. Pacea si iubirea lui Hristos ne cer sa
regdsim comuniunea cu toti semenii nostri, indiferent de credinta lor, pen-
tru a putea deveni cu totii impreund cetiteni ai «casei» lui Dumnezeu.
$Si in al treilea rind, dar nu maij putin semnificativ, existd fdgaduinta lui
Iisus Hristos in legdturad cu faptul c¢d Duhul Sfint ne va descoperi tot ade-
virul 4 : «Ilar cind va veni Acela, Duhul adevdrului, vd ca cilduzi la tot
adevdrul ; cdci nu va vorbi de la Sine, ci cite aude va vorbi §i cele viitoare
vd va vestz» (Ioan 16, 3). Aceasti figaduintid nu numai ci face necesarad

2. Vezi The Ecumenical Review, vol. XXIII, Nr. 2, Aprllle 1971, p. 139, L.P.S. Dr.
Antonie Plimddeald, Sesiunea 1987 a Comitetului Executiv si a Comitetului Central
al Consiliului Ecumenic al Bisericilor, in: «Biserica Ortodoxd Roméana», Nr. 1—2 cv
(1987), p. 64. '

3. S. J. Samartha, Courege for Dialogue. Ecumenical issues in inter-religious rela-
lionship, World Council of Churches, Geneva, 1981, p. 1; CI. H. Kraemer, World Cul-
tures and World Religions. The Coming Dialogue, Lutherworth Press, Londra, 1960, 386
p; St. Neil, Poi religieuse et autre croyances. Dialogue entre le Christianisme et les
autres religions, Maison Mane Tours, 1965, 312 p; A. M.-Henry (ed.), Les relations
de I'Eglise avec les religions nonchrétiennes. Declaration «Nostra aetate», Ed. du Cerf,
Paris, 1966, 325 p.; W. Stolz, und H. Waldenfels (Hrsg.), Christliche Grundlugen des
Dxangs -mit den Wellreligionen, Freiburg-Bassel-Wien, 1983, 132 p.

. S. J. Samartha, ibidem, p. 11.
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pentru noi intrarea in dialog cu ceilalti, dar ne si stimuleazi s&-1 conti-
nuidm fird teama, cu sperantd si deschidere deplind. Aceasta, desigur, nu
pentru cd dialogul ar reprezenta singura modalitate de cautare a adeva-
rului, intrucit nu putem uita cd descoperirea adevarului poate esua
chiar si in cadrul dialogului. Posibilitatile de eroare, distorsiune sau con-
fuzie pot exista si in cazul dialogului, ca si in oricare alte impreju-
rari, de altfel. Nu eXistd garantia cd orice dialog ii va conduce automat pe
participantii la el spre adevarul deplin. Insd, modul in care este revelat,
inteles si impartasit adevarul in Sfinta Scripturd, arata clar faptul ca «cele
»viitoare» trebuie cdutate in sfera relatiel personale cu Dumnezeu si cu
celelalte fiinte umane. De aceea, dialogul cu celelalte religii necrestine
contemporane poate fi privit, in cele din urma, ca uwa dintre posibilitatile
oferite noud de Mintuitorul si care trebuie valorificate 5.

Prin urmare, orice discutie legatd de contactele dintre crestini si re-
ligiile necrestine actuale ridicad in mod jndispensabil problema dialogului
ca mijloc de realizare treptatd a unei vieti comunitare, bazate pe intelegere
si cunoastere reciproci. Este necesar insid si se facd distinctia intre doud
modalitd{i de dialog. Mai intii, existd un dialog in care scopul principal
este acela de a investiga impreund anumite probleme, in intentia de a
realiza un acord, oriunde acest lucru este posibil. Aceastd modalitate de
dialog este, de fapt® un dialog stiintific, in baza céruia au loc tot felul
de investigatii cu caracter religios in diverse péarti ale lumii, pentru o cu-
noastere mai temeinicd si reciproca a diferitelor religii actuale. In baza
acestei forme de dialog sint eliminate erorile, prin consens comun si se
creeazd in mod treptat, printr-un acord intelectual, un sisterm permanent
de cunoastere reciproci. Violenta nu-si poate avea locul in acest dialog,
fiindcd, in cdutarea adevirului, sint descoperite si eliminate multe erori
prin discutii si experimentdri rationale, ca si prin acceptarea generali a
evidentei 6.

Un al doilea tip de dialog are loc in sfera credmtelor si convingeri-
lor, in care indatoririle spirituale se confundi reciproc, iar unanimitatea
nu poate fi realizatd. Acolo unde convietuiesc oameni de diferite credinte
religioase, dialogul produce un adevarat conflict al indatoririlor spirituale
atit de diferite. Desi eliminarea indoielilor si neintelegerilor este absolut
posibild, .problema fundamentald intr-un asemenea dialog nu este esential-
mente una a adevdrului si a erorii, ci a respectului fatd de libertatea oa-
menilor de a-si pastra propria lor credintd fard nici o constringere. Pro-
blema adevirului nu este eliminatd cu desdvirsire, dar, acolo unde sint
implicate indatoririle spirituale proprii, discutiile devin cu mult mai pro-
funde decit anumite neintelegeri verbale sau controverse intelectuale.
Acesta este unul dintre motlvele pentru care libertatea religioas3 este o
problema atit de importanti in societatile multireligioase. «Dialogul repre-

N

5. Ibidem, p. 14. Cf. Theodore A. Grill, Die grosse Konvergenz, in: «Okume-
nische Diskussion», Band IV, 1968, p. 136.

6. Ibidem, p. 32—33.
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zintd o.cautare comund a libertatii si, ca o consecintd a progresului in li-
bertatea fiecéruia el este un efort comun pentru a progresa in directia Ade-
varului» 7

Temeiul pe baza caruia crestlnu intrd in dialog cu reprezentantn re-
ligiilor necrestine il constituie, de51gur credinta lor in lisus Hristos, Fiul
lui Dumnezeu, Care S-a intrupat in numele tuturor- pamenilor din toate
tlmpurlle si dm toate locurile. El éste «lumina cea adevdratd, care lumi-
neazd pe tot omul» (Ioan 1, 9); El este Cuvintul intrupat, «plin de har si
de adevdr» (loan 1, 14); El este Acela prin care Dumnezeu «a inpdcat lu-
mea cu Sine fnsusz» (II Corinteni 5,19} ; El este Acela Care S-a facut ascul-
titor pind la moarte, «si incd moarte pe cruce», si «pentru aceea, $i Dum-
nezeu L-a preaznaltat» (Filipeni 2, 8-9); si, prin El, Dumnezeu a facut
cunoscutd taina vointei Sale, «ca.toate sd fie cuprinse iardsi in.Hristos,
cele din ceruri si cele de pe pdmint — toate intru El» (Efeseni 1, 10).

Credinta noastra desavirsitd. in lisus Hristos, trebuie sd ne' stimuleze
permanent spre o viatd comunitard, «cdci El (Hristos) este pacea noastrd,
El care a fdcut din cele doud lumi — una, adicd a surpat peretele din mij-
loc al despdrtiturii, desfiintind vrdjmdsia...-ca, intru Sine, pe cei doi sd-i
zideascd intr-un singur om nou §i sd intemeieze pacea. Si sd-i.impace pe
amindoi cu Dumnezeu uniti intr-un, singur trup, prin cruce, omorind prin
ea vrdjmdgid...» (Efeseni 2,14-19). Pentru crestini, lupta 1rr1potr1va a tot
ceea ce dlstruge adevardta comunitate, cdutarea unor resurse splrltuale
pentru a stimula toate eforturile de edlflcare a acestei adevirate comuni-
tati, ca si clutarea ultimului si adevdratului sens al existentei umane in
comunitate, nu pot fi separate nicidecum de crédinta in Tisus Hristos 8.

Prin urmaré, hristologia, si nu «religia comparaté», trebuie si fie baza
preocupdrilor noastre. Interesul nostru primordial nu-l reprezintd «confe-
rintele interreligioase» in sine ; el trebuie sa constea in prezenta noastira
impreuna cu Hristos in lucrarea Sa continud in mijlocul oamenilor de alte
credinte religioase. Hristos ne scoate din izolarea proprie si ne pune intr-o
legatura intima cu toti semenii nostri. In numele Sau, existd oameni care
au ajuns pina la capatul pammtulm ca participanti umili la activitatea Sa
rascumpdratoare continud in istorie. El ne libereaza din orice fel de robie,
inclusiv din robia izoladrii si inchistarii egoiste, determinindu-ne sd intrdm
intr-un dialog constient, liber si sincer cu toti 'cellaltl Crefdmta in Hristos
implicd un mod de viatd care cere ascultare si 0 viziune asupra vietii, ce
influenteazi intelegerea noastrad cu privire la Dumnezeu, la semenii nostrl,
cu privire la natura inconjuradtoare si istoria din care noi facem parte inte-
granta. Participarea crestind la dialog reprezinta, de aceea, parte a vietii
concrete. izvorite din viziunea despre viatd si mod de:viatd ce decurge din
credinta in Hristos ?

> 7. D. Dubarle, Dialogue and ils Philosophy, Concurrence,” Spring, 1969, p. 3—12;
Cf. Christian- Mushm Dialogue. Papers presented at the Broumara Gonsultation, 12—18
July, 1972, Ed. b\r S. J. Samartha and J. B. Taylor, Geneva, W.C.C.; 1973, pp. 151—161.

8. S. J. Samarthd, ibidem, p. 13—14; Cf. I.P.S. Dr. Antonie Plamédealé, Lucrdrile
Comitetului Executiv al Consiliului Ecumenic al Bisericilor (Geneva, 4—8 februarie,
1985), in «Biserica Ortodoxd Roménid», Nr. 3—4, CIII (1985), p. 197—204; idem, Se-
dinfa de lucru cu directorii Unitdtii I «Credintd si Martunsue» din cadrul Consiliului
Ecumenic al Bisericilor (Geneva, 9 februarie, 1985), ibidem, p. 204.

9. Ibidem, p. 12; CL. W. A. Visser't Hooft, Asian Churches in the. Ecumenical
Movement, in : Dec:szve Hour for Christian Mission, London, 1963, pp. 46—58.
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«Datoritd credintei in Dumnezeu prin Iisus Hristos si datorita credin-
tei noastre in realitatea creatiei, in faptul intrupérii si in dragostea lui
Dumnezeu aritatd in intrupare, noi tindem spre o relatie pozitivd cu oa-
menii de alte credinte» 10,

Tot referitor la temeiurile dialogului crestin cu religiile necrestine
contemporane, s-a afirmat ca orice crestin trebuie sa fie, intr-un mod fe-
ricit si responsabil, mai constient decit de obicei de solidaritatea sa umana
cu toti semenii sdi, indiferent de culoarea, cultura, credinta sau necredinta
lor. Existd o identitate esentiald a tuturor camenilor, de o semnificatie de-
plina, intrucit Dumnezeu este Creatorul tuturor oamenilor, al tuturor nea-
murilor. In plus, orice om face parte din una §i aceeasi istorie universala
si devine din ce in ce mai constient de misiunile si sperantele comune ale
umanitatii. Acest lucru oferd o baza certd pentru dialogul la care pot lua
parte toti oamenii. Si atunci cind dialogul nostru cu reprezentantii altor
religii se dezvolta, noi putem dobindi lumind in privinta locului ocupat de
alte traditii religioase in planul lui Dumnezeu vis-a-vis de purtitorii aces-
tora si de noi Insine. Aceasta, pentru cd o asemenea problema nu poate fi
solutionatd a priori sau in afara unei apropieri sincere, ci numai in urma
unui dialog permanent 1.

In ceea ce priveste natura dialogului, multl reprezentanti in Consiliul
Ecumenic al Bisericilor sint de parere cd jubirea cere totdeauna comuni-
care. Experienta comunicarii lui Dumnezeu cu noi ne obligd la comuniune
cu oameni de alte credinte 12 Numai asa poate crestinul trai marturia in-
trupérii lui Hristos. Relatiile sale iau forma dialogului, intrucit el respecta
diferentele dintre el si ceilal{i si pentru ci el condescinde sd-1 asculte pe
semenul sdu, ca si cum ar vorbi el insusi 13. Natura fundamentala a dialo-
gului reprezinta entuziasmul sincer in a asculta pe cel cu care dorim sd
comunicam. Preocuparea noastrd nu va fi aceea de a dobindi argumente.
Un dialog real se dezvoltd atunci cind un partener vorbeste de o aseme-
nea maniera incit celidlalt consimte 53-1 asculte, ca si atunci cind unul as-
cultd in asa fel, incit celilalt trebuie si vorbeasca Si in aceastd situatie,
dialogul este rezultatul lucrarii Duhului .

Intr-un anume fel, dialogul existd de dragul omului, pentru a ajuta
la redescoperirea sensu1u1 sdu religios intr-o lume modernd vis a vis de
forfele antireligioase ale acesteia. Iar redescoperirea sensului religios al
cuiva inseamnd, intre alte multe lucruri, depistarea unor surse de ireligi-
ozitate in el Insusi, mai precis in sentimentul sdu de automultumire si auto-
suficientd vis-a-vis de credinta religioasi a altuia. Un dialog poate fi efi-

N

10. International Review of Mission, LIX, Nr, 236 (oct. 1970), p. 384.

11. Study Encounter, vol. 1II, Nr. 2, 1967, pp. 53—55. -

12. Cf. Christian Conlerence of Asia, Sixth Assembly at Penang, Malaysia, 31 May,
9 June, 1977, Singapore, CCA, 1977, p. 95.-

13. Cf. Guidelines on Dialogue with People of Living Faiths ‘and Ideologies.
Geneva, WCC, 1979.

14. Study Encounter, Jb:dem CI. H. Ott, Einander verstehen Thesen und Bemer-
kungen zum Dialog, in: M. Mlldenberger Denkpause in Dialog. Perspektn en der Be-
gegnung mxt anderen Religionen, Frankfurt a.M., 1978, p. 38.
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:
cient doar ‘atunci cind reuseste sa-1 ajute pe cineva sid-si Tevind, sd nu se
mai’ considere o fiintd pierduta si izolatd din punct de Vedere religios, ali-
mentat fiind de o autoincredere, de o autoimplinire 15.

" Prin urmare, in cazul unui plurahsm religios dialogul este 1nev1tab11
El nu poate si nu trebuie si reprezinte o activitate optionald. Cu toate
acestea, existd oameni in orice comunitate de credintd, care, din anumite
motive, refuzi in mod deliberat noile relatii ce trebuie si existe si pre-
ferd sd ramina 1zola1;1 Acest lucru duce la o izolare in proprnle particula-
ritati si, cu timpul, ingreuiaza viata comumtatu Dialogul este o stare su-
fleteascd, un spirit, o atitudine de 1ub1re si respect fatd de semenii de alte
credinte. El priveste partenerii ca persoane, si nu ca simple statistici. Inte-
les si practicat ca un mod de viata intentional3, el depdseste cu mult coexis-
tenta sterila sau bundvointa lipsitd de spirit critic. El nu evitd controver-
sele si nici nu accentueaza doar punctele de concordie generald ; el recu-
noaste in mod evident dificultidtile din relatiile dintre oameni. El nu este
si nu trebuie sa fie o intrunire a unor oameni ce se «impung» reciproc.
Inteles in~ chip sensibil, el ii ajutd pe oameni sd nu denatureze imaginea
semenilor lor de alte credinte. In societdtile multireligioase — si lumea
reprezintd o societate realmente multireligioasi — dialogul nu poate fi
doar activitatea citorva indivizi interesati. Dialogul nu poate exista decit
ca «dialog in comunitate». Trebuie sd existe dialoguri inlduntrul anumitor
comunititi de credinti si, de asemenea, intre diferite comunitati, asa incit
sd poatd aparea noi cornun1tat1 comunitati de oamem preocupati si prega-
titi sd depaseasca anumite obstacole existente 16

Dialogul trebuie acceptat ca.un mod de relatie intre oameni de cre-
dinte diferite care-si au integritatea lor proprie. El are valori intrinseci, si
nu doar o uzantd instrumentald. Marturia crestind cu privire la Imparatia
lui Hristos nu trebuie si reprezinte un pericol in cadrul dialogului. Insisi
suspiciunea poate fi un simptom al trufiei si arogantei sau al nesigurantei
si temerii. Tot mai multe opinii in cadrul Consiliului Ecumenic al Biseriei-
lor converg in a sublinia ca dialogul nu trebule sa f1e sau sd devind o «arma
secretd» din arsenalul unei militirii crestine agresive. Dialogul are distinc-
tia si integritatea sa proprie. El reprezinté o afirmare fericitd a vietii impo-
triva haosului, ca si o coparticipare a tuturor -partizanilor vietii in c;'lu—
tarea unei comunitadti umane mai bune. Dialogul si marturia nu stau nici-
decum intr-o contradictie reciprocd. Tocmai de aceea, se recomanda Bi-
sericilor membre ale Consiliului Ecumenic aceastd modalitate a dialogu-
lui, ca una prin care Hristos Insusi poate fi marturisit in lumea contem-
porand. In acelasi timp, partenerii de dialog ai acestora trebuie asigurati
si convinsi de faptul ca toti crestinii adepti ai dialogului nu se indreapta
spre acest dialog ca «manipulatori», ci ca pelerini veritabili, pentru a vorbi

15. Dialogue betw een’Men of Living Faiths. Papers presented at a consuliation
held at Ajaltoun, ibidem, pp. 109—113,

16. S. J. Samartha, ibidem, p. 100. Cf. Christian Conlerence of Asia, Seventh As-
sembly at Bangalore, India, 18-28 May, 1981, Singapore, CCA, 1981, p. 92.
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cu ei despre ceea ce ei Insisi cred cd Dumnezeu a realizat prin Iisus Hris-
tos, Care a trait si invatat inaintea lor, dar pe care ei incearcéd sa-L intil-
neascd din nou prin dialog 17.

Pe de altd parte, imperativul marturiei crestme prin dialog implica
si o alta indatorire fundamentald, atit pentru crestini, cit si pentru cre-
dinciosii altor religii actuale. Daca crestmu vorbesc despre «misiune», nu
e mai putin adevarat ca ei trebuie sa recunoascd, de asemenea, faptul ca
si semenii lor de alte religii isi au propriile lor «misiuni» in aceasta lume
pluralistd. Posibilitatea:unei «madarturii reciproce» a invataturii, de la unul
spre celalalt si invers, nu poate fi evitata 8.

In aceste conditii, este absolut necesar si se puni o 1ntrebare mai pro-
funda si, fireste, mai stinjenitoare. Oare, n-a sosit timpul sé se reformuleze
sensul «misiunii» in contextul .plurireligios actual, tinindu-se seama si de
integritatea celorlalte religii ? A pretinde cd doar crestinii au «misiune»
si ca ceilalti iau parte doar la o «prozelitizare» n-ar insemna, bineinteles,
nimic altceva decit arogantd, desi ar putea purta mantia unei smerenii
crestine améigitoare. Este dificil si te detasezi de pretentii si contrapre-
tentii cu privire la aceastd problema. Dacd cineva analizeazd, de pilda, doar
cele trei mari religii, -iudaismul, crestinismul si islamul, fiecare dintre
acestea revendicind o revelatie, o Scripturd, un sens al poporului lui Dum-
nezeu si o «misiune», este foarte evident faptul ci fiecare si-a creat in

~mod treptat, de-a lungul secolelor, proprnle sale pretentn impotriva ce-

lorlalti, atit ca o apologie teologlca cit si ca bazd pentru un anume pro-
gres 19, Astfel, teologul judaist Arthur Cohen, discutind despre caracterul
anticrestin al iudaismului, il remarcd, pur si simplu, ca «o ideologizare a
unui dezacord fundamental si ireconciliabil». El ajunge sd spund mai de-
parte cd «noi asteptérri‘cu’rébdalje reintoarcerea crestinismului- la sina-
gogi, asa cum asteptdm cu aceeasi rdbdare venirea lui Mesia» 20. De ase-
menea, teologul musulman Amir Ali afirma si el cd «musulmanii nu recu-
nosc faptul ci crestinismul modern, supraincidreat cu filozofia greacd si
misticismul paulin ar reprezenta. adevirata religie gindita de Iisus, Ei con-
siderd ca islamul reprezmta -adeviratul crestinism...» 2.

Nu e necesar s amintim aici vreuna din numeroasele, pretentu cres-
tine In acest context sau sd acorddm atentie apologiilor tot mai crescinde
din partea misijunilor hinduiste si buddhiste din Apus. A pretinde ci aces-
tea sint simple nemtelegerl ale crestinismului nu foloseste la nimic, fiind-
cd o observatie similard poate fi ficutd si cu privire la declaratule cres-

17. Ibidem, p. 100—101 ; CI M. Mildenberger (Hrsg.), Denkpause im Dialog...,
..58; A. Standler, Mission- Dzalogue A digest and Evaluation of the Discussion in the

Roman Catholic Church and within the World Council of Churches, 1965—1975, Ph. D,
Union Theological Seminary, New York, 1976; R. C. Bassham, Mission Theology : 1048
—1975. Ph. D. Union Theological Seminary,. New York, 1976 ; R. C. Bassham, Missjon
Theology : 1948—1975. Years of Worldwide Creative Tension, Ecumenical, Evangelical
and Roman Catholic, Pasadena, 1979, p. 352 sq.

18. Ibidem ; CI. P. A. Potter (Hrsg.), Das Heil der Welt heule. Endeé oder Beginn
der Weltmission, Stuttgart-Berlin, 1973, p. 262.

19. Ibidem, pp. 30—31:

20. David W. McKain (ed) Chnstmmty Some 'Non-Christian Apprmsals New
York, 1964, p. 222,

21. Ibidem, p. 29. (I

.
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tine despre celelalte religii din punctul propriu de vedere. Este improbabil-

cd Biserica crestina se va Intoarce la «sinagoga», dupd cum tot la fel de
improbabil este ca declaratia legatd de faptul cd islamul reprezintd «ade-
varatul crestinism» va avea ca rezultat un exod crestin spre islam. Ins3,
ceea ce este esential este faptul ca relatiile crestinismului cu celelalte re-
ligii nu se pot imbundtati doar printr-o atitudine de deschidere si dialog.
Multi teologi crestini sint de parere cd va fi nevoie de o serioasa revizuire
a intelegerii teologice vis-a-vis.de «misiune» in contextul general al is-
toriei umane si cu privire la persistenta plurahsmulm religios 22, Astfel,
afirmind cd «misiunea» Bisericii — desi vizeaza intreaga lume — nu este
singura misiune a lui Dumnezeu, Wilfred Cantwell Smith noteaza cd pu-
tini dintre noi, crestinii, cunoastem suficiente lucruri despre misiunea lui
Dumnezeu in sfera islamici, despre misiunea lui Dumnezeu in India sau
in Asia Extremu]ui Orient. De asemenea, noi cunoastem prea putine lu-
cruri despre misiunea lui Dumnezeu in lumea iudaicd post-biblici. Cu
toate acestea, noi invatam, noi trebuie sa invatdm. Numai dacd invatam sa
vedem lucrarea lui Dumnezeu si in alte comunitati religioase decit cele
crestine, fie si numai in baza acelor reminiscente ale Revelatiei primordia-
le sau prin legea morald naturald (Romani 2, 14), vom invata sa-L slujim
cu adevdrat in §i prin noi insine . In plus, inadvertenta instrumentelor
create pentru a exprima «misiunea» in perioadele anterioare trebuie recu-
noscutd si sd se facd incercari constiente pentru a crea noi forme, conlu-
crind acum cu cei ce s-au angajat sd participe la misiunea lui Dumnezeu
in lumea contemporana %.

Daca ar fi sa analizdm problema: dialogului si misiunii din perspectiva
relatiilor cu religiile necrestine, trebuie amintit neaparat e, in anii de in-
ceput, sentimentul general din cadrul Consiliului Ecumenic al Bisericilor
a parut sa pledeze fie pentru dialog, fie peniru misiune. Acestea doui erau
privite ca alternative ce se exclud reciproc. Mai tirziu insa, s-a recunoscut
cu sovdiala faptul cd ambele isi au propria lor integritate si vocatie in
viata Bisericii intr-o lume pluralistd. Tocmai-de aceea, dialogul si misiunea
ar putea coexista. Cu toate acestea, in 1975, la Nairobi, s-a accentuat atit
de mult sentimentul de impotrivire fata de dialog, asa incit s-a ajuns la o
stare de teamd fatd de el. Din acest motiv s-a cautat ca dialogul sa fie in-
teles doar ca misiune. Aceste indoieli si temeri generate de dezbaterea de
la Nairobi au dispdrut insd in urmaétorii ani. E semnificativ, astfel, faptul
cd in 1979 Comitetul central al Consiliului Ecumenic al Bisericilor a adop-
tat in unanimitate un set de linii directoare cu privire la dialog («Guideli-
nes on Dialogue») impreunad cu o declaratie teologicd si le-a incredintat
Bisericilor. Acest fapt ar putea constitui inceputul unei noi etape in rela-
tiile dintre comunitatile crestine si semenii lor -de alte religii %.

Dar, actualmente nu avem nevoie de o teologie a dialogului, ci de
curaj pentru acest dialog. Dialogul ar trebui si reprezinte o incercare de a

22. S. J. Samartha, jbidem, pp. 31-32. :
23. W. C. Smith, The Mission of the Church and the Fulure of Mission, in: G.
y Johnston and W. Roth (eds) The Church in the Modern World, Toronto, 1967, pp.
154—170.
24. S. J. Samartha, ibidem.
25. Ibidem, pp. 98—99.
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intelege si exprima particularitdtile noastre nu numai in termenii propriei
noastre mosteniri spirituale, ci si corelat cu mostenirea spirituala a seme-
nilor nostri apartinatori altor religii 26.

Dialogul crestinului cu necrestinii nu implicd, desigur, nici o negare a
unicitatii lui Hristos, nici afectarea intr-un fel a obligatiilor sale proprii
fatd de Hristos, ci reflectd faptul ca o apropiere reald a crestinului fatad
de ceilalti oameni trebuie sd fie totdeauna una umana, personald, rele-
vantd si smeritd. In dialog, noi Impédrtdsim umanitatea noastrd comund,
demnitatea ei si exprimdm preocuparea noastrd comund pentru aceasta
umanitate. Dialogul deschide posibilitatea unitatii noastre in aceleasi preo-
cupdri si aspiratii. Fiecare i1 intilneste 4i i1 solicitd pe celdlalt, aducind
marturie in legiturd cu ultimele sale preocupari ce capita expresie in cu-
vint si fapta. In calitate de crestini, noi credem ci Hristos insusi este pre-
zent cumva §i comunicd cu noi prin acest dialog, revelindu-Se acelora care
nu L-au cunoscut si oferind sens si argumente cunoasterii limitate a ce-
lor ce deja Il cunosc 27.

Din aceastd perspectiva, dialogul si propovéduirea nu sint acelasi lu-
cru. Ele se completeaza insd reciproc intr-o marturie totald. Totusi, din
nefericire, uneori crestinii nu reusesc sd se angajeze intr-un dialog sau in-
tr-o propoviduire sincera si deschisa. In acest caz, mirturia inseamna3, de
fapt, o necomunicare de viatid crestini si o sufermta pentru Hristos, mo-
delul si izvorul comuniunii noastre 28,

Ambele pot fi deschise abuzului si ineficientei. Astfel, dlalogul poate
degenera intr-un intelectualism sofistic sau intr-o «diluare» a oricarei
convingeri de dragul unei false armonii. El poate avea ca rezultat imboga-
tirea reciprocd, descoperirea de noi dimensiuni ale adevarului sau dimpo-
triva, poate conduce la confuzii sterile si conflicte ireconciliabile. Oricum,
obiectul dialogului nu poate fi un consens superficial. El urmadreste, in pri-
mul rind, sd fie o expresie a dragostei, pentru cd numai aceasta face ca
adevarul sid devind creator. Dragostea este totdeauna vulnerabild. Tnsa
In dragoste nu existd loc pentru teamd. Adevirata dragoste este perma-
nent transformatoare. Prin urmare, dialogul implica riscul ca un partener
sa fie determinat de celdlalt sd-si schimbe péarerile. Prefacerea unei false
«securitati» in asa-numite «comunitati-ghetto» sau continuarea unui anume
fel de propovaduiri sau misiuni, fard deschiderea reali spre ceilalti, tradea-
za teama si arogantd, trddeazd absenta dragostei. Adevdratul dialog este
un proces progresiv si cumulativ, in care comunititile se detaseazd de

26. Ibidem, pp. 99—100; Cf. Central Committee of the World Council of Churches,
Minutes and Reports of the Twenty-Fourth Meeting, Adis Abeba, Ethiopia, Jan. 10—
21, 1971, Geneva, WCC, 1971, pp. 130—135, 18—22.

27. The Uppsala Report, 1968, ed. by Norman Goodall, Geneva, WCC, 1968, p.
‘29 ; Cf. Theologische Fragen im Bereich von <Kirche und Gesellschaits Erhlirung
der Konsultation in Sagorsk, in : «Okumenische Diskussion», Band 1V, Nr. 2, 1968,
p. 85; Martin Miller, Wo liegen die Grenzen der Gemeinde 2, in : «Die Zeicher der
Zeil», 1969, p. 4.

28. The Uppsala Report, ibidem ; H J. Margull, Die beschrinkte Suche nach der
Gemeinschaft, in : «Okumenische Rundschau» Nr., 25, 1976, p. 202.
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teama si neincrederea lor reciproca, intrind intr-un dialog de viata. El este,
deci, un contact dinamic de viatd, de transformare si de crestere reci-
proci 9.

Asa cum am mai amintit, existd fara indoiald crestini care se tem ca
dialogul cu religiile necrestine ar reprezenta o trddare a misiunii crestine.
Dar, tot la fel de bine, existd si foarte multi necrestini care suspecteaza ci
dialogul ar reprezenta, pur si simplu, un nou instrument al misiunii cres-
tine, un mijloc de prozelitism 3. Acest lucru, asa cum s-a putut observa,
se datoreazd mai mult faptuluil ci existd o neintelegere corespunzitoare a
misiunii, care nu trebuie si trideze nici indatoririle crestinului, dar nici
sd exploateze increderea necrestinilor. '

Insa, pentru a intelege mai bine acest lucru, s inceredm g3 vedem
care ar fi atitudinea Consiliului Ecumeénic al Bisericilor fatd de problema
unui eventual dialog doctrinar cu religiile necrestine- Se poate realiza un
asemenea dialog ? ' ’

’ 2. Dialog docirinar cu religiile necrestiné actuale ?

Indiferent de formia si modalitdtile pe care le implica, orice dialog
cu necrestinii trebuie si tind seama de indatoririle pe care le avem fata
de propria noastrd credintd. Asumarea propriilor indatoriri spirituale, ca
si deschiderea spre ceilalti, constituie premisa oricdrui dialog véritabil 3.
Orice crestin care intrd in dialog cu semenii sdi necrestini trebuie sa o fa-
cd, in primul rind, pe baza credintei sale in Iisus Hristos. Din nefericire
insd, modalittile in care aceastd indatorire crestind fundamentald a fost
statuatd, in contextul dialogului interreligios, au fost gresit intelese si
au dus la acuza de «hristomonism» din partea religiilor necrestine 32. De
aceea, in opinia unor teologi crestini, pentru abordarea unei anume:forme
de dialog doctrinar cu religiile necrestine, decisivd ar putea fi inlocuirea
bazei «hristocentrice» a acestui dialog cu o teologie «teocentrica». Aceasta,
mai ales datoritd faptului ca in acest dialog s-ar putea si ar trebui sa se
tind seama intr-o maisurd egald si de lucrarea Sfintului Duh in intreaga
lume, in intreaga creatie si, prin urmare, nu numai in aceea a religiilor, ci
si in aceea a credintelor si ideologiilor profane 33,

29. Vezi Living Faiths and the Ecumenical Movement, Ed. by S. J. Samartha, Ge-
neva, WCC, 1971, p. 34 sq.; Cf. R. Scheffbuch, Vergebliche Liebesmiihe, in: «Okume-
nische Rundschau», Nr. 24, 1975, p. 361.

30. Cf. Uniting in Hope. Reports and Documents from the Meeting of the Faith
and Order Commission, 23 July—5 August, 1974, University of Ghana, Legon, Geneva,
WCC, 1975 (Faith and Order Paper, Nr. 72) pp. 86—87; Ci. M. Mildenbérger. Dialog
der Religionen und Weltanschauungen. Zur Begengung der Christen mit Menschen an-
deren Glaubens, in: «EZW Information», Nr. 51, Stuttgart, 1975, p. 10 sq.; H. J. Mar-
gull — S. J. Samartha (Hrsg.}, Dialog mit anderen Religionen. Material aus der Skume-
nischer Bewegung, Frankfurt a. M., 1972, p. 3%

31. Living Faiths and.... p. 33; Ci. Faith and Order, Louvain, 1971. Study Reports
and Documents, Geneva, WCC, 1971 (Faith and Order Paper, Nr. 59), pp. 191—192;
J. V. Taylor, The Theological Basis of Interfaith Dialogue, in : IRM, Nr. 68, 1979, p. 380.

32. Gathered for Life. Official Report of the Sixth WCC Assembly, Vancouver, Ca-
nada, 24 July-10 August, 1983. Ed. by David Grill, Geneva, WCC; Grand Rapids, Wm.
B. Eerdmans, 1983, pp. 31, 40. '

33. S. J. Samartha, Courage for Dialogue..., p. 43; Living Faiths and..., p. 136.
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Referitor la problema ateasta a Duhului Sfint fata de adeptii altor
credinte religioase, culturi sau ideologii, subliniem cd acest subiect a cé-
patat o pondere tot mai mare in preocuparile Consiliului Ecumenic al Bi-
sericilor din doud motive. In primul rind, s-a ajuns la concluzia ci intrea-
ga viatd umand — nj numai un segment artificial izolat, numit dimensiu-
nea «religioasd» — intrd in sfera activitdtii lui Dumnezeu. In al doilea
rind, este vorba de un fapt existential, in baza céruia toate fiintele umane
— nu numai crestini, ci si oameni de toate credinfele, culturile si ideolo-
giile — Impartasesc un viitor comun, fie din perspectiva supravietuirii, fie
din aceea a disparitiei. Acest lucru- ii face .dependenti pe toti oamenii in
cdutarea sensului vie{ii si existenfei. Semnificai;ia teclogicd a acestui fapt
nu poate fi ignoratd mult timp. Faptul ca toti oamenii sint deschisi, intr-un
anume fél, spre activitatea Duhului lui Dumnezeu sfideaza oricum in mod
serios acel «dogmatism legalist», care limiteaza lucrarea Duhului la un
segment ingust al timpului, la 0 anume asezare geogralfica izolata si la is-
toria unui anume popor. Duhul lui Dumnezeu nu poate fi priyit «ca o pro-
prietate monopolizatd de traditia iudeo-crestind, inchistatd In structurile
rigide si concrete ale dogmelor. apusene» %. Asa cum remarca I.P.S. Mitro-
polit G. Khodr, «este cu totul inacceptabil faptul ca teologii vorbesc in
mod autoritativ despre relatia dintre crestinism si celelalte religii, fard ca
mai Inainte si fi cunoscut in mod critic si creator probleme legate de re-
ligiile netrestine» 3.

De aceea, ceea ce se urmdreste in baza si. in contextul celor afirmate
maj sus «nu este atit o extindere a lucrarii Duhului Sfint in afara hotare-
lor Bisericii, cit o doctrind mai generoasa despre Dumnezeu insusi». O re-
cunoastere mai sensibild a lucrarii cuprinzatoare a Duhului Sfint poate, de
aseimenea, contribui la «imbogatirea intelegerii noastre cu privire la acli-
vitatea mintuitoare a lui Dumnezeu..., ajutindu-ne sd nu devind prea in-
guste sau prea statice conceptiile noastre despre Dumnezeu» %.

. De altfel, Traditia ortodoxa insdsi refuza sd limiteze lucrarea Duhului
Sfint doar la aria fiintelor rationale, ci include intreaga creatie in sfera
Pprezentei si activitatii sale. Acest lucru ar putea insemna, in mod implicit,
o atitudine maj generoasd fatd de recunoastérea luﬂraru Sfintului Duh
printre oamenii apartindtori altor rehgu 37, In acest caz, s-ar putea ridica
o multime de probleme, care si fie dlscutate in neoi modalitati in anii ur-
matori. De pilda, cum isi explicd crestinii, din punct de vedere teologic,
relatia dintre lucrarea Sfintului Duh in Bisericd si lucrarea Duhului lui
Dumnezeu printre oamenii de alte traditii religioase. Este vorba, oare, de
acelasi Duh care Se purta peste apele de la inceputul creatiei (Facere 1, 2),
despre acelasi Duh care grdia prin gura profetilor Vechiului Testament
(Avacum 3, 2 ; Isaia 6, 5, 9, etc.), care era prezent in Iisus in timpul vietii
si slujirii Sale pamintesti, care «a actionat in Yajnavalkya, Buddha, Moha-
med», etc ? Sau existd o diferentd calitativd ? Daca este asa atunci pe baza

34. S. J. Samartha, ibidem, pp. 63—64; Cf. George S. Hendrv The Holv Spirit in
Christian Theology, Philadelphia, Westmmsler 1965, p. 29. :

35. Living Faiths and..., p. 132.

36. .Cf. S. J. Samartha, Ibzdem

37. Cf. P. Evdokimov, Naiure, Verbum Caro, LXXIII, 1865; Metropolitan Emlha-
nos, The Spirit Enlightens the Wholé Mankind, Mid-Stream, X, Nr. 4, 1971, p. 6 sq.
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céror criterii ? Fara indoiala, aceste intrebari, pe care si-le pun o serie de
teologi-din Consiliul Ecumenic al Bisericilor, sint:dificile, iar implicatiile
lor sint fundamentale nu numai pentru ca ele ating teme cum ar fi reve-
latia, misiunea, pacea, justifia si colaborarea cu religiile necrestine actua-
le, ci si pentru cd aduc in discutie insasi problema adevirului 3. Desigur,
trebuie facutd mai intii o distinctie in ce priveste lucrarea exclusivd si
inclusivd a Duhului Sfint. Atitudinea crestini fatd de celelalte credinte si
religii poate fi diferenfiatd; daca considerdm adevarul lui Dumnezeu redus
la limitele istorice ale Bisericii sau daca.acceptdm ca adevarul Sau e tot
la fel de liber ca si Duhul Sau, totdeauna activ si actionind la toate po-
poarele 3.

Din toate preocupdrile si eforturlle Consmulul Ecumenic al Biserici-
lor reiese in mod evident faptul ca, in prezent, existd o nevoie acuta de
intelegere intre oameni pe toate planurile, inclusiv: cel religios. Daca aceas-
ta problema este tratatd cu cea mai mare sinceritate si seriozitate, solutia
de perspectivd ar pdtea fi crearea unei comunitdti umane mondiale, a ca-
rei temelie sa-fie, desigur, infelegerea; pacea si.dragostea. Cu toate aces-
tea, necesitatea reald a unei comunitati umane unite si dorinta unei con-
vietuiri armonioase ar putea crea o anume tendintd spre evitarea discu-
tiilor referitoare la implicatiile pluralismului religios si ar putea conduce,
de asemenea; la anumite aspecte.si situatii cu totul negative si nocive. Din-
tre acestea, ar fi de amintit relativismul si sincretismul, care sint cele mai
periculoase : prima, pentru ca-i face pe' oameni sa renunte la «lupta» spi-
rituald, pentru a lua anumite decizii fundamentale, cazind deci intr-un
anume formalism ; ultima, pentru ca tinde sd foloseascd religia pentru
atingerea unor telun omenesti §i degenereaza in asa-numite «lojalitati» re-
ligioase si confesionale divizate 0. | '

Relativismul argumenteaza intotdeauna ca pluralismul ar fi corolarul
firesc al libertatii religioase. Dreptul constiintei de 4 impértési orice con-
vingere religioasa trebuie sd ne determine sd respectdm acest lucru, fara
a Incerca sa constringem pe ceilalti sd accepte o altd convingere decit aceea
pe care au impartdsit-o pind atunci. Teologul Visser’t Hooft sublinia in-
tr-un mod cu totul justificat faptul cd un asemenea relativism «ar putea
forma o rasd de fiinte umane spirituale, care vor trai intr-un fel de noapte,
in care toate pisicile sint gri. Nimeni nu va infrunta problemele fundamen-
tale ale vietii» 41.

Cu toate acestea, membri credinciosi ai unor societafi multireligioase
ar putea accepta pluralismul religios fird s& devina fanatici, intoleranti
sau relativisti lipsiti de simt critic. Acest lucru devine posibil dacd plura-
lismul este acceptat ca o situatie realmente deschisd, in care oamenii sint
dispusi sa accepte nu nurai dreptul de a-si pdstra convingerile proprii, dar,
de asemenea, si dreptul de a vorbi despre ele celorlalti intr-un climat de
pace si intelegere, de incredere si responsabilitate reciprocd. Faptul ca
asemenea discutii vor avea loc intr-o manierd formal3, in cadrul unor

38. S. J. Samartha, ibidem, p. 65—66.

39. Ibidem.

40. Ibidem, pp. 23—24.

41. W. A. Visser't Hooft, Pluralism-Templation: or Opportumty 2, in: The Ecume-
nical Review, XVIII, Nr. 2, April, 1966, p. 140!
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«dialoguri» organizate, prin con\‘rersatii firesti in viata cotidiand, sau prin
colaborare in planul unor preocupdri comune, nu are nici un fel de impor-
tanta. Ceea ce este 1mp0rtant este recunoasterea unor asemenea posibili-
tati care vor deveni firesti in momentul in care susp1c1un11e vor ti elimi-
nate. Insa, a fi indiferent fatd de aceste preocupari profunde in numele li-
bertatii rehgloase al libertatii de constiinta sau armoniei publice, va in-
semna, de fapt, o abdicare de la responsabilitatea spirituala, intr-un mo-
ment in care aceasta este atit de necesara. O lume «de amurg» in care toa-
te «pisicile sint gri» nu va putea crea conditii pentru o sporire in libertate
si comunitate responsabild, fiindcd ea va inlatura necesitatea luptei, pre-
ferintei, deciziei si actiunii interioare. Fara o «coloana vertebrala» teologica,
oamenii vor ramine, probabil, simple «meduze» spirituale, inotind in apele
mici ale relativismului 42,

Si dacé relativismul constituie o alternativa per1culoasa pentiru rea-
lizarea unei noi comunitidf{i mondiale umane, se pune, desigur, intrebarea
dacd sincretismul ar putea reprezenta rispunsul pottivit la problemele ge-
nerate de pluralismul religios. In anumite tiri, realitatea pluralismului re-
ligios pare sa creeze conditii favorabile.pentru sincretism. Atunci cind
tensiunile create de diferite religii tulbura serios viata comunitatii, se face
apel in mod frecvent la oarneni de diferite credinte si convingeri pentru
a se uni §i incerca sd manifeste 0 receptivitate.reciprocad fatd de propriile
credinte. 9-a observat faptul ca. sincretismul n-a inflorit nicaieri in altad
parte, asa cum s-a intimplat in India. Potrivit marelui teolog Visser't Hooft,
«vechiul sincretism oriental a fost un fenomen religios, un rezultat al crea-
tivitatii religioase. Sincretismul oriental modern se coreleazd cu indiferen-
tismul si agnosticismul secular.-Si acesta este, in ultima instanta, pericu-
los si superficial» 4. In acest context, Bisericile asiatice sint chemate sa
demonstreze pacea lor esentiald in Hristos. «Ele trebuie si insiste .ca Mis-
carea Ecumenicd sd tevinad tot mai pregnant o miscare de eliberare..., ca
sd fie destramate din ce in ce mai evident orice aliante incilcite in care
au fost implicate Bisericile» %%. Libertatea pe care o aduce Hristos nu este
libertatea de a face ce ne place ci «de a fi intru totul disponibili pentru lu-
crarea lui Hristos in lume» 49,

In general, sint relevate trei motlve pentru a arata ca sincretismul re-
prezmta o tendinta periculoasa si un raspuns eronat la problema pluralis-
mului religios in lume. In primul rind, pentru ca nu poate fi realizatd o re-
ligie universala, sincretista ; in al doilea rind, intrucit crearea unei credinfe
universale nu poate constitui o alternativd la conflictele religioase ; si, in
al treilea rind, pentru <& orice religie cu un caracter profetic isi va apdra
integritatea ei spirituald impotriva incercarilor de a o folosi in scopuri
pur umane, oricit de nobile ar fi acestea. Intelesul si implicatiile sincretis-
mului au fost atit de controversate, incit in prezent este aproape imposibil
sa: se discute aceastd problemi in mod clar si fard pericolul de a {i gresit
inteled#sa. Punctul central al acestei probleme nu este, de fapt, posibili-

42. S, J. Samartha, ibidem, p. 23 sq.

43. W. A. Viser't Hoolt, ibidem, p. 234.

44. Idem, Asian Churches in the Ecumenical..., ibidem.

45. ldem, Pluralism- Temptation..., ibidem, p. 142; K. Blaser, Bemithungen und den
interreligiésen Dialog. Ein Uberblick, in : Th Pr., 15, 1980, p. 59.
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tatea teologica de realizare a sincretismului, ci integritatea religiilor insesi
in aportul sau impedimentul pe care ele il pot reprezenta in progresul co-
‘munitatii umane. Este absolut indoielnic faptul cd discufia despre o «cre-
dintd universald» pentru realizarea unei «comunitati universale» poate fi
realistd in momentul de fatd al istoriei umane, in pofida unor sperante
entuziaste in aceastd directie. Fara indoiald, tehnologia si industrializarea
actuald produc o anume solidaritate exterioara in viata oamenilor din dife-
rite parti ale lumii, dar este de departe evident faptul cd existd in conti-
nuare o deosebire profundd in gindurile, atitudinile si valorile oamenilor
de diferite culturi .

.«Obstacolul» («stumbling block») Evangheliei ne va insoti totdeauna.
Porunca cea mare a lui Iisus Hristos, care ne cere sa mergem in toatd lu-
mea spre a boteza «neamurile» in numele Sfintei Treimi (Matei 28, 19-20)
nu poate fi abandonatd, tradatd, neimplinitd sau compromisa. In plus, s-a
stabilit cd «noi toti, crestinii, trebuie sd ne opunem oricéarei forme de sin-
cretism incipient sau dezvoltat..., constient sau inconstient, care ar incerca
sd creeze o noud religie compusi din elemente preluate din diferite re-
ligii» 47,

De aceea, ceea ce este absolut necesar in prezent nu este sincretismul,
ci dialogul sincer sub toate aspectele lui. Dupd cum se stie, dialogul nu
diminueaza nicidecum in vreun fel indatorirea capitala a cuiva fata de pro-
pria sa credintd, ci dimpotrivd o imbogiteste si o consolideaza. Departe
de a reprezenta o tentatie spre sincretism, dialogul este o garantie impo-
triva acesteia, pentru c& prin dialog noi ajungem sad ne cunoastem mai in
profunzime credintele unul altuia. Si tot prin dialog, credinta noastrd pro-
prie devine mai puternicd, mai «ascutiti». De asemenea, dialogul este
fundamental pentru inldturarea atitudinii negative a oamenilor de alte
credinte, care fac ca propoviduirea Evangheliei si fie ineficientd si irele-
vanta. O atitudine negativa cere intotdeauna un raspuns negativ ; daca noi
nu sintem pregatiti sa acceptdm pe ceilal{i in iubire, nici ei nu ne vor
accepta. Mai mult decit atit, dialogul este esential pentru noi, ca sd putem
descoperi «fatd asiaticd» a lui Iisus Hristos, ca un Hristos si Slujitor pati-
mitor, asa incit «Biserica Insasi si se poatd elibera cumva de autointere-
sul ei institutional si sa joace rolul de slujitoare in constituirea marii co-
munitdti de iubire sau imparatiei lui Dumnezeu» %,

Acum, cind s-a intensificat tot mai pregnant activitatea Consiliului
Ecumenic al Bisericilor legata de dialogul cu religiile necrestine, se opinea-
z& ca accentul ar trebui pus nu atit de mult asupra dialogului in sine in-
susi, cit mai ales asupra «dialogului in comunitate» («Dialogue in Commu-
nity»). Comunitatea crestind, care face parte din comunitatea umana uni-

46. S. J. Samartha, ibidem, p. 26 ; CI. R. Baumer, u.a. (Hrsg.), Weg und Zeugnis,
Bad Liebenzall-Bielefeld, 1980, p. 206 sq.

47. Breaking Barriers, Nairobi, 1975. Ed. by David M. Paton, London, SPCK; Grand
Rapids, Wm. Eedermans, 1976, pp. 72, 73-85; W. A. Visser't Hoolt, Okumenischer Auf-
bruch, Hauptschriften, Band II, Berlin, Kreiz-Verlag, Stuttgart, 1976, p. 267; Cf. LP.S.
Dr. Antonie Pldmddeala, Sesiunea Comitetului executiv al Consiliului Ecumenic al Bi-
sericilor (Atlanta, SUA, 1987), in: «Biserica Ortodoxd Roméani», Nr. 9-10, CV (1987),
p. 156.

48. Breaking Barriers, ibidem.
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versald, are o mostenire comuni si un mesaj distinct de impartasit ; toc-
mai de aceea, este nevoie sd se reflecteze serios asupra naturii comunita-
{ii pe care noi, in calitate de crestini, intentiondm sid o realizdm, ca si"
asupra relatiei de dialog, vis-a-vis de viata Bisericilor fiindca ele insele isi
pun problema cum pot fi comunitdfi de slujire si marturisire, fara sa se
altereze credinta lor, sau fird ca indatorirea lor fatd de Hristos sa fie
compromisd. O asemenea cercetare necesitd desigur, o documentare atit pe
baza cunoasterii temeinice a diferitelor religii si societati, cit si pe baza
intelegerii dobindite in urma dialogului actual cu aceste religii %

Intilnirea cu celekalte religii ne face sd devenim mai constienti de
faptul cd conceptia dominantd apuseand referitoare la relatia dintre Dum-
nezeu, umanitate si naturd nu este singura viabila. Conceptii ale anumitor
religii necrestine in aceastd privintd se pot dovedi si ele apropiate de in-
vatatura Sfintei Scripturi si pot raspunde chiar unor necesitati intelectuale
si sociale actuale 0. Aceasta inseamné cid «invétarea sau insusirea anumitor
lucruri de la oamenii de altd credintd poate conduce la o imbogéitire va-
loroasd a modului de infelegere a Bibliei din partea noastra si la o refor-
mulare fructuoasi a teologiei noastre» 3.

Intre aspectele pozitive ce caracterizeazi anumite religii necrestine in
acest context si de care trebuie sd tinem oricum seama, in calitate de cres-
tini, ar fi : o pietate si o obedientd profunda fatd de un Dumnezeu milostiv,
care este apropiat credinciosului ; constiinta interconexiunii tuturor lucru-
rilor, accentuarea caracterului tranzitoriu al intregii existente, o continui-
tate persistentd in locul anumitor discontinuitati, totul sfirsind in senina-
tate, calm si acceptarea suferinfei ca parte integrantd a vietii ; spiritul de
non-atasament, capacitatea omului de a nu se lasa stapinit de bunurile ma-
teriale ; actionarea potrivit principiului de a cauza cit mai pufin rau si ne-
liniste intregii creatii, cdreia apartinem cu totii 72 _

Desi toate aceste lucruri pot fi gasite si in traditia noastrd crestina,
totusi, se sustine, cd noi nu vom dobindi credibilitate in fata religiilor ne-
crestine dacd pretindem intr-un mod triumfalist cd doar noi sintem aceia
care posedam si dispunem de absolut totul. Noi putem fi credibili in mar-
turisirea credintei noastre proprii doar daci ne afldim pe «drumul» (Fapte
18, 24 sq.) catre «viitorul lui Dumnezeu». Daca sintem sensibili, daci as-
cultdm si sintem receptivi, celelalte religii ne amintesc, cumva, de «petele»
si conceptiile gresite pe care noi le-am «pierdut», de care ne-am detasat
in timpul «calatoriei» noastre. Noi avem nevoie de acest «ajutor» in efor-

49. Faith in the Mist of Faiths. Reflections on Dialogue in Communily, ed. by S. J.
Samartha, Geneva, WCC, 1977.

50. Acest lucru e mentionat intr-sn mod explicit in raportul Conferintei Consiliu-
luj Ecumenic al Bisericilor asupra credintei, stiintei si viitorului prezentat la Cambridge
(1979), care coniine si dezbaterea temei «The Christian Understanding of God. Humanity
and Nalure in Relation to Neighbours of other Faiths»; Vezi Faith and Science in an
Unjust World. Report of the WCC Conierence on Faith, Science and the Future, Massa-
chusetts Institute of Technology, Cambridge, USA, 12-24 July, 1979, vol. 2: Reports
and Recomandations, Ed. by Paul Albrecht, Geneva, WCC, 1980, pp. 35-36.

51. Ibidem,

52. Ibidem.
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turile noastre pentru a intelege realmente umanitatea, natura si pe Dum-
nezeu in ideea noastrd comund de a intemeia «o societate justa, participa-
tivd si sustinutd» 5.

Un exemplu foarte concludent in aceastd privinta il constituie, de pil-
da, aprecierile legate de dialogul dintre crestini si evrei. Pe marginea aces-
tui dialog se consemneaza, astfel, faptul cd, «credintele crestind si mozaica
impartdsesc o sperantd comuné», in sensul cd lumea si istoria ei sint con-
duse de Dumnezeu spre realizarea si manifestarea plenard a Imparatiei
Sale, iar apoi cd «o intilnire cu evreii poate insemna o imbogatire reala a
propriei noastre credinte». Din acest motiv, crestinii trebuie sa fie mult mai
receptivi fatd de orice posibilitate de dialog, atit pe tarimul cooperarii so-
ciale cit si in ce priveste discutiile teologice la un nivel mai profund. Ast-
fel, orice dialog cu mozaismul «trebuie sd aiba loc intr-un spirit de res-
pect si deschidere reciprocd, cercetind impreund si punindu-ne intrebari
reciproc, avind incredere in faptul ca impreund vom putea progresa intr-o
intelegere mai profundi a revelatiei Dumnezeului lui Avraam, Isaac si
Iacob. Orice forma va lua aceastd intelegere, noi va trebui sd credem in
mina Lui ocrotitoare, s& avem incredere cd El ne va conduce atit pe noi
crestinii cit si pe mozaici spre plinatatea adevarului Sau» #.

Intr-un plan strict concret ins3, una dintre cele mai dificile si deli-
cate probleme, ce ar putea fi abordati in cadrul unui atare dialog cres-
tin cu religiile necrestine in general, o reprezinta, desigur, problema ruga-
ciunii si a cultului religios, care sint atit de diferentiate de la o religie la
alta. Anumiti reprezentanti ai Consiliului Ecumenic al Bisericilor, mai ales
din Asia si Europa, si-au exprimat mari rezerve in aceasta privinta. Cul-
tul nu este, desigur, totalmente ignorat in adunarile interreligioase, dar
nici nu este acceptat fara critici, cu dezinteres fatd de diferentele funda-
mentale legate de traditie, liturghie si alte problemie spirituale. Cultul este
acela care atinge miezul profund al vietii religioase si implicd persoana
umand In totalitatea ei, in comunitatea credinciosilor. Experimente pro-
vizorii ficute in anumite locuri au ridicat probleme serioase. Intr-o consul-
tare la Hong Kong % se afirma cad aceastd problemd atinge punctele fun-
damentale caracteristice cultului crestin, recunoasterea validitadtii altor
forme de cult, relatia dintre credintd, cuvinte si simboale, ca si raportul
dintre toate acestea in viata oamenilor ce convietuiesc in comunitate. Exis-
ta o larga varietate de opinii referitoare la aceasti problema, desi s-a recu-
noscut cd o eventuald rezumare doar la dimensiunea culturald a religiilor

53. Ibidem ; Cf. Pr. drd. Ioan Sabdadus, Consultafia Bisericilor membre ale Consi-
liului Ecumenic al Bisericilor din jdrile Europei de rdsdrit asupra problemelor privind
misiunea si evanghelizarea (30 august — 6 septembrie, 1987, Polonia), in «Biserica Orto-
doxad Roméand», Nr. 1—2, CVI (1988), p. 77 sq.

54. Jewish-Christian Dialogue. Six Years of Christian-Jewish Consultations, The
Quest for World Community : Jewish and Christian Petspectives. Published by the In-
ternational Jewish Committee on Interreligious Consultations and the Sub-unit on Dia-
logue with People of Living Faiths and Ideologies, Geneva, WCC, 1975, p. 9; CI. Ecu-
menical Considerations on Jewish-Christian 'Dialogue, Geneva, WCC, 1983,

55. Consultarea a avut loc intre 4-10 ian. 1975, pe tema «Muslims and Chrisiians
in Society. Towards Goodwill, Consultation and Working Together in South-East Asia».
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necrestine va sdraci convietuirea si conlucrarea comund. In acelasi timp,
o deschidere lipsitd de simt critic, spre alte.forme de cult este plind de
pericole 6,

Un alt punct sensibil il constituie problema «participarii» la cult.
Aceastd problema poate crea o serie Intreagd de neintelegeri, dacd nu
avem grija si lamurim notiunea de «participare» (sharing) si o delimitdm.
Ea poate apare in mod frecvent acolo unde sint implicati oameni aparti-
natori unor anumite credinfe monoteiste — evrei, musulmani si crestini —,
si mai putin acolo unde crestinii se intilnese, de pilda, cu hinduistii si bud-
dhistii. Oricum, in situatia actuald, primul caz poate fi mai delicat decit
cel din urma. Indiferent de posibilitatile existente in acest domeniu, anu-
mite puncte trebuie clarificate de la inceput. Mai intii, nimeni nu poate
«participa» la un anume cult ce vine in contradictie cu ceea ce el crede
despre Dumnezeu. In al doilea rind, trebuie sd se poarte de grija sa nu fie
ofensat in chip inutil sau neintentionat vreunul dintre credinciosii comu-
nitatii. In al treilea rind, posibilitdtile de «participare» vor depinde de di-.
feriti factori implicati — conditia culturala a persoanelor, sperantele parte-
nerilor, natura religiilor —, ca si de simboalele si ritualurile folosite. De
asemenea, trebuie spus faptul ca, in acest context, crestinii si necrestinii
vor trebui sa ia In serios «formele de exprimare nereligioasd a spirituali-
tatii», in cazul unor persoane preocupate constant de taina existentei
umane. De aceea, discufiile «religioase» referitoare la cult nu epuizeaza
profunzimea acestui subiect decit daca ele sint semnificative si pentru aceia
pentru care vechile simboale si-au pierdut puterea de comunicare, iar for-
mele traditionale de cult par sa fi devenit rutina si, tocmai de aceea, sint
nesemnificative 57.

In concluzie, problema dialogului prin cult nu trebuie inteleasa eronat.
Cultul crestin reprezintd un act corporativ al Bisericii care-L adorad pe
Dumnezeu prin Iisus Hristos §i nu poate fi confundat cu rugéciunile si me-
ditatiile altor religii. Scopul prezentei noastre in timpul cultului altor re-
ligii luate separat nu poate fi decit acela de a depdsi cumva «ideile teolo-
gice si de a ne deschide noi insine si ceilali spre dimensiuni mai profunde
ale simbolismului religios» . '

Asa cum s-a putut observa din cele expuse mai sus, problema unui
eventual dialog doctrinar cu religiile necrestine contemporane este si ra-
mine o problemd foarte delicatd, datoritd implicatiilor serioase pe care le
presupune. Singura formd de dialog ce poate fi promovati cu succes in
prezent este dialogul care are ca bazd de pornire principiile umanitare so-
ciale §i morale, care sint universal valabile.

56. S. J. Samartha, Courage for Dialogue.., p. 46-47; LP.S. Dr. Antonie Plimi-
deald, Sesiunea 1987 a Comitetului Executiv si a Comitetului Central al Consiliului Ecu-
menic al Bisericilor, ibidem, p. 63. ’

57. Ibidem,

58. The Ecumenical Review, ibidem, p. 139.
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3. Principiile umanitare, sociale si morale —
premise ale dialogului interreligios

Nu in putine rinduri, in: cadrul anumitor consultdri din cadrul Con-
siliului Ecumenic al Bisericilor, s-a insistat asupra formdirii unei «comuni-
tati mondiale» (World community), pornindu-se de la necesitatea slujirii
de catre toti oamenii, indiferent de credinta lor religioasd, a principiilor
umanitare, sociale si morale %. Aceastd «comunitate mondiald nu este pri-
vita insd ca o «superorganizatie» (super organization), ci mai degraba ca o
problemi de interdependentd, ca o posibilitate de a intrefine relatii re-
ciproce si de a conlucra in vederea implinirii unor scopuri imediate.

Existd, desigur, actualmente multe organijzatii religioase mondiale, cu-
prinzind evrei, hindusi, buddhisti, crestini sau musulmani, care sint anga-
jate in vederea unei conlucriri pentru realizarea'pacii si justitiei universale.
Consiliul Ecumenic al Bisericilor, desi actioneazi pentru unitatea crestinilor
din intreaga lume, totusi accentueazi si necesitatea conlucréarii in vederea
realizdrii unei comunititi universale, indiferent de credinta religioasa .

Cu toate acestea, analizind rolul religiilor in acest context, in opinia
multor teologi se evidentiazd faptul cd termenii «universal», «mondial»
sau «global» nu trebuie intelesi intr-un sens organizatoric. O «comunitate
mondialid» nu este creatd prin unirea tuturor religiilor sub «umbrela» unei
organizatii. Incercarea de realizare a unei comunitdti a dreptatii si pécii
poate deyeni sau fi «mondiald» in sensul cd toate popoarele tind spre ea;
in sensul cd apropierea dintre popoare — diferite atit ca religie cit si ca
ideologie — este pe atit de necesard pe cit de posibild ; in sensul cd des-
tinele popoarelor lumii se impletesc reciproc atit in mai bine cit si In mai
rdu ; In sensul ci eforturile de realizare a dreptdtii si pacii, de realizare
a unei vieti comunitare in diferite parti ale lumii, trebuie sd constituie o
problema si un tel comun ; in sensul cd dimensiunea sperantei si a pacii
depaseste granitele si barierele dintre popoare, tiri si religii, si-i poate
sprijini pe oameni in mijlocul unor tragedii ale istoriei 6'.

59. Un exemplu concludent in aceastd privintd il constituie, de pilda, dialogul in-
terreligios ce a avut loc la Colombo, Sri Lanka, 17-26 aprilie, 1974, avind ca temd «To-
wards World Community : Resources and Responsabilities for Living Together». Me-
morandum-ul acestei consultdri de la Colombo include in acest context urméitoarele
titluri : I. «Towards World Community» (Multilateral Dialogue ; Provisional Approach
to World Community : Structures towards World Community). II. «<Resources for living
Together» (Obstacles to our Search for World Community ; Possibilities of Finding Com-
mon Resources ; The Sharing of Distinctive Resources; Dialogue as One of the Resour-
ces for World Community ; Yardsticks for Religions and Ideological Resources), IIL
«Responsibilities for Living Together» (Responsibility to Overcome Barriers; Common
Commitment to Reconstruct Community ; Ways of Working Together); Cf. Ans J. van
der Bent, The Dialogue with People of Living Faiths, Geneva, WCC, 1984, pp. 52-53.
. 60. S. J. Samartha, ibidem, p. 122 ; Cf. George A. Tavard, Problems of a «Wider
Ecumenism, in : «Joyrnal of Ecumenical Studies», vol. III, Nr. 3, 1970, p. 552 ; I.P.S. Dr.
Antonie Plimadeald, Sesiunea Comitetului Executiv al Consiliului Ecumenic al Bise-
ricilor, (Kinshasa, Zair, 9-18 martie, 1986), in: «BOR», Nr. 3-4, CIV (1986), p. 17 sq.

61. Ibidem, p. 123. Ci. A. P. Nirmal, Some Theological Issues Connected with In-
ter-Faith Dialogue and their Implication for Theological Education in India, in: «Ban-
galore Theological Forum», 12, 1980, p. 108, 110, 126; S. W. Ariarajah, Dialogue in the
Asian Context, in: S. Amirtham (Hrsg.), A Vision for Man, Madras, 1978, p. 263-271;
Dr. Lengyel Lorand, Pacea lumii si dreptatea sociald in preocupdrile celei de-a sasea
Adundri Generale a C.E.B. de la Vancouver, in «Studii Teologice», Nr. 5-6, XXXVI

' (1984), p. 438-443.
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Iar in ce priveste aceastd «dimensiune a speranfei» ea este o parte
constitutivda fundamentald a tuturor religiilor si o premisd a realizarii
unei comunititi mondiale ; cel putin in speranti, to{i credinciosii din acea-
std lume se simt si ar trebui si-se simtd unifi. Ei trebuie sd nadajduiasca
in faptul cd, in cele din urma, Dumnezeu, Adevarul sau Binele absolut va
birui, in ciuda persistentei oricdror forfe distructive. Astfel, amintim ca
profetii Vechiului Testament vorbesc despre Impdrdtia lui Dumnezeu aco-
lo unde prevaleaza justitia, corectitudinea, moralitatea in general si pacea.
Hinduistii vorbesc si ei despre Brahmaloka («lumea lui Brahma») si Ra-
marajya («imparédtia lui Rama»), acolo unde Dharma este pe deplin stator-
nicitd. Sangha buddhista, la rindul ei, e un ideal in care distinctiile dintre
bogat si sdrac sint respinse, urmirindu-se realizarea unei societdti ce ur-
meazd lui Buddha si care e caracterizati de virtutea «marii compasiuni»
(mahakaruna). Crestinii nddajduiesc si ei Intr-un «cer nou si pamint nou»
(Apocalipsa 21, 1), in care moartea nu va mai exista si Dumnezeu va fi iot-
deauna cu poporul Sdu credincios. La rindul lof, musulmanii accentueaza
faptul cd o comunitate devine realitate atunci cind credinciosii acceptd
suveranitatea lui Dumnezeu si urmeaza preceptele Lui 3.

Far3 indoial, pluralitatea, dar in acelasi timp unitatea sperantelor, nu
minimalizeazi realitatea sperantei in sine, existentd in sufletele oamenilor
si care persistd in mijlocul diferentelor coplesitoare. Speranta este in sine
o dimensiune a credintei. Ea luptd impotriva fricii si. neajutorarii parali-
zante ; ea da putere oamenilor pentru a suporta suferintele si a infrunta
incertitudinile si riscurile ; ea dd curaj oamenilor ca sd nadzuiascd dupd
pace in mijlocul violentei, dupi libertate in mijlocul oprimaérilor, dupéa
reconciliere in mijlocul conflictelor, dupa cele necesare in mijlocul neajun-
surilor si sdriciei 8. ,

In perspectiva crizei actuale din lume, existdi — in viziunea Consi-
liului Ecumenic al Bisericilor 6 — cinci aspecte ce trebuie examinate cu
maij multa atentie, si anume: 1. Reasezarea relatiilor dintre tarile dezvoltate
si cele in curs de dezvoltare, respectiv o redistribuire radicala si eficientd a
puterii si mijloacelor, concretizatd in realizarea si reasezarea posibilita-
tilor de acces la stiintd si tehnologie, ca si lupta comunad pentru o noua
forma de societate 66. 2. Criza morala atit in cadrul tarilor dezvoltate, cit
si In cele in curs de dezvoltare. 3. Fenomenul violentei in lupta pentru eli-

63. Ibidem, p. 127.

64. Ibidem, Cf. K. Dokhorn, Identitdt, Dialog und Dienst in Indischer und Okumec-
nisher Perspektive, in «Fides Pro Mundi Vita», Gitersloch 1980, p. 290 sq.; I.P.S. Dr.
Antonie Plamddeald, Sesiunea Comiletului Executiv al C.E.B. (Istanbul 7-12 martic
1988), in «B.O.R.», Nr. 3-4, CVI (1988}, p. 45. )

65. Cf. Towards World Community. The Colombo Papers. Bd. by S. J . Samartha,
Geneva, WCC, 1975, pp. 117-118, 121-122.

66. Ci. Man in Nature : Guest or Engineer 2 Ed. by S. J. Samartha and L. de Sil-
va. Published by the Ecumenical Institute for Study and Dialogue, Colombo, in coopera-
tion with the WCC, 1979; I.P.S. Dr. Antonie Plimideald, Sesiunca Comitetului Execu-
tiv al C.E.B., Kinshasa, 9-18 martie, 1986, ibidem, p. 18.
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berare si schimbéri sociale 5. 4. Criza internd in statele nou infiintate,
unde oamenii se confruntd cu probleme de nationalism, regionalism, exclu-

sivism lingvistic. 5. Aparitia unor noi modele de societate si impactul lor

asupra destinului si rolului religiei.

In acelasi context, o conferinta asupra cooperarii mondiale pentru dez-
voltare («The Conference on World Cooperation for Development») tinuta
la Beirut cu multi ani in urma ii solicitd deja insistent pe crestini sd intre-
prindd o larga colaborare interreligioasa’ in problema dezvoltarii lumii.
Astfel, cu acest prilej, se recunostea faptul cad in multe din tarile in curs
de dezvoltare, pentru ca efortul crestin sd devina eficient, el trebuie sa
reprezinte o actiune unitd cu aceea a tuturor religiilor necrestine. O colabo-

‘rare interreligioasd ar putea deschide noi perspective spre o extindere

a spiritului de colaborare, implicind toate religiile lumii in actiunea co-
mund pentru progresul umanititii, pentru o noud ordine sociald in lume ¢

De aceea, s-a recomandat ca toate religiile sa-si valorifice doctrina,
cultul si disciplina proprie nu doar spre satisfacerea necesitatilor religioase
imediate ale credinciosilor lor, ci si in vederea implinirii marilor idealuri

67. Legat de aceastd problemd, amintim cd la Rajpur din nordul Indiei a avut
loc o consultare intre 30 mai-6 iunie 1981, fiind sustinutd tema «Religious Resuices
for @ Just Society». Cu acest prilej s-au intilnit pentru prima datd crestini si hinduisti
din acele regiuni ale lumii, mai ales cd aici locuiesc laolaltd multi credinciosi cres-
tini si hinduisti. Participantii au inclus in rindurile lor teologi, [ilozofi, lideri spiri-
tuali, pastori si lucrdtori in domeniul social, care au adus in discutie multe aspecte
ale justitiei sociale. Vezi Religious Resources for a Just Societv. A Hindu-Christian
Dialogue, Geneva, WCC, 1981.

68. Vezi World Development-The Challenge to the Churches. The Conference on
World Cooperation for Development, Beirut, Lebanon, 21-27 April, 1968, Geneva, SO-
DEPAX, 1968, p. 42. Pc aceeasi temd sau abordind si multe aspecte referitoare la aceas-
td problemad, in anii urmatori, prin grija C.E.B. s-au derulat o muliime de alte dialoguri,
intre care amintim : «Jewish-Christian Dialogue : Six Years of Christian-Jewish Con-
sultations», la Lugano, Elvetia, intre 27-30 oct. 1970. Cu acest prilej s-a discutat tema
«The Quest for World Community : Jewish and Christian Perspectives»; o alti consul-
tare, avind ca temd «Biblical Interpretation and Its Bearing on Christian Attitudes Re-
garding the Middle-East», a fost tinutd la Cartigny (Elvetia) si a dezbdtut multe pro-
bleme legate de dialogul interreligios pe teme umanitare, sociale si morale, Sase alte
consultari s-au tinut intre evrei si crestini: la Londra (13-16 ian. 1975), pe tema
«The Concept of Power in Jewish and Christian Traditions»; la Sigtuna (Suedia), in
iunie 1975, cu tema <Jewish and Christian Worship»; la Zirich (20-23 febr. 1977), cu
tema «Jewish and Christian Traditions Concerning Nature, Science and Technology»;
la Ierusalim (16-26 iunie 1977), cu tema «Christian-Jewish Relations in Ecumenical Pers-
pectives»; la Toronto (sepl. 1980), cu tema «Religion and the Crisis of Modernity»; la
Boston (nov. 1984), cu tema «Religious Pluralism», etc.

In acelasi sens, amintim de «Christians Meeting Muslims», ce include documente
asupra dialoqului dintre crestini si musulmani intre 1966-1976, Vezi Christians Meeting
Muslims, WCC, Papers on Ten Years of Christian-Muslim Dialogue, Geneva, WCC,
1977. Alte consultdri au mai avut loc la Legon, Ghana, intre 17-21 iulie, 1974 pe tema
«The Unity of God and the Community of Mankind. Cooperation between African
Muslims and African Christians in Work and Witness»; la Hong Kong (4-10 ian. 1975)
pe tema Muslims and Christians in Society. Towards Goodwill, Consullation and Work-
ing Together in South East Asia»; la Chambesy (Elvetia), 26-30 iunie 1976, pe tema
«Christian Mission and Islamic Da'wah»; la Beirut (nov. 1977), pe tema <«Faith, Science
and Technology and the Future of Humanity»; la Colombo (20 mar.-5 apr. 1982), pe
tema «Christian and Muslims Living and Working Together: Ethics and Practices of
Humanitarian and Development Programmes», etc.
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ale lumii contemporane in general. Toate religiile pot si trebuie sd intre
in dialog unele cu altele, dar in special intr-un dialog umanitar la scara
universala. '

Vremurile actuale cer in mod hotarit depasirea oricaror dezbinari sau
invrajbiri intre -religii, intrucit experienta veacurilor trecute a dovedit din
plin cit de daundatoare pot fi acestea pentru progresul moral social si cultu-
ral al omenirii. Nevoia actuald de unitate si solidaritate umana obligd re-
ligiile lumii s& Inceteze orice «rdzboi» vizibil sau tacit dintre ele si sa
colaboreze pentru binele umanitatii.

Lumea contemporand este, asa cum se stie, o lume interdependenta .
Dincolo de orice convingere religioasd existi idealuri nobile de pace si
dreptate. Mai mult ca oricind, in zilele noastre se confirma adevarul cu-
vintelor rostite de Sfintul Apostol Pavel cu privire la Biserica : «Si dacd
un mddular suferd, toate madularele suferd impreund cu el» (I Corinteni
12, 26). In noul context al relatiilor dintre oameni, cind fiecare este che-
mat sa se dedice slujirii semenilor sai, crestinii sint datori sa valorifice te-
zaurul invataturii lor de credintd in directia sporirii increderii intre oa-
meni si a sprijinirii eforturilor lor spre unitate.

Numai prin dialog oamenii isi pot dovedi responsabilitatea lor unii
fatd de altii. Totdeauna, cel care intrad intr-un dialog sincer si creator cu
ceilalti se identificd, intr-un anume fel, cu aspiratiile spre unitate, spre
solidaritate umana.

Unul dintre telurile Consiliului Ecumenic al Bisericilor este acela de
a largi «constiinta ecumenicd» pind la interpretarea unitatii Bisericii cu
slujirea lumii 7, promovarea unei extensiuni panumane a slujirii crestine
si aspiratia cltre o unitate indltatd prin relatii fratesti din ce in ce mai
profunde, insufletite de dragoste si de dreptate si incoronatd de pace, care
este apogeul acestora.

Insdsi Evanghelia lui Hristos implici un dinamism umanist, neimpie-
dicat sau atenuat de interese locale sau confesionale, sau de o ingustd
conceptie religioasd «triumfalistd», de citre o interpretare tracitionalista
staticd sau de interese unilaterale 71.

Invatitura crestind apreciaza toate eforturile menite si contribuie la
binele si fericirea camenilor. Ea nu desconsiderd nici una din formele si
manifestdrile iubirii fatd de semeni intilnite in alte religii, ci le socoteste
ca ficind parte din darurile comune ale intregii omeniri. Din aceastd pers-
pectivd, iubirea fatd de semeni poate constitui un vast teren de activitate

pentru reprezentantii si credinciosii tuturor religiilor, deasupra oricaror

69. Ecumenical Chronicle. The Quest for World Communily — Jewish and Chris-
tian Perspectives, in<The Ecumenical Review», vol. XXV, Nr. 2, 1973, p. 214; Cf. Asist.
V. Radducd, Consultatia ortodoxd a C.E.B. cu lema «Perspective ortodoxe asupra crea-
tiei», in «B.O.R.», Nr. 1-2, CVI (1988), p. 80-86.

70. Pr. prof. P. Rezus, Teologia contemporand a «slujirii» si principiile ortodoxe,
in «Ortodoxia», XXI (1969), Nr. 1, p. 25-40; D. C. Mulder, Dialogue with people o
living faiths and ideologies, Minutes of the Fifth Meeting of the Working Group, Bali/
Indonezia, Dec.-lan., 1981/1982, Geneva, 1982, p. 76 sq.

71. P. F. Patriarh Justinian, Evangelical humanism and Christian responsibility,
in «The Ecumenical Review», vol. XIX, 1967, Nr. 2, p. 157-160 ; 1.P.S. Dr. Antonie Pla-
mddeald, Sesiunea Comitetului Executiv al C.E.B, (Geneva, 1989), in «B.O.R», Nr. 1-2,
CVII (1989), p. 137-142.
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deosebiri doctrinare. In acest sens, iubirea fatd de semeni poate fi un punct
comun de intilnire pentru toate religiile actuale, avind menirea sd contri-
buie in modul cel mai eficient la binele si progresul intregii omeniri.

4. Concluzii

Avind in vedere cele expuse mai sus, se impun, desigur, anumite con-
cluzii care-si pot afla suportul lor in preocuparile de viitor ale Consiliului
Ecumenic al Bisericilor cu privire la relatule dintre crestinism si religiile
necrestine contemporane.

1. Des¢hiderea spre un dialog real si util cu religiile necrestine ac-
tuale, In aceastd lume pluralistd si multireligioasd va trebui sd reprezinte
si in viitor una dintre preocupdrile constante ale Consiliului Ecumenic al
Bisericilor. Declaratiile rezultate in urma unor intruniri din cadrul aces-
tui inalt forum, convingerile si preocupdrile exprimate in ultimul timp re-
leva profunda sensibilitate si perspicacitate indrdzneatd a unor teologii,
punind bazele pentru o reflectie si activitate intensd in sfera dialogului
interreligios.

2. Va fi necesar sa se depuna un efort ecumenic mai intens pentru eli-
minarea oricaror reticente in ce priveste utilitatea si oportunitatea unui
asemenea dialog, chiar dacd e bine stiut faptul ca acesta va fi un proces
anevoios. Dintr-o perspectiva crestina, utilitatea acestui dialog este confir-
mata de Insusi Iisus Hristos, care a promovat dialogul de la persoani la
persoand intr-un mod foarte frecvent. Apropierea Sa‘*prin dialog de popor
este fard egal in iudaismul timpului Siu. In toate intilnirile cu Iisus, inter-
locutorii Sai se prezintd cu legile lor, pacatosii cu vinovatia lor, rabinii
cu povara doctrinei lor, bolnavul, nevoiasul si cei stdpiniti de ‘diavol cu
obirsia si consecintele mizeriei lor. Iisus le propune si se lepéede de ei in-
sisi fard nici o teama sau rezerva si sd se bucure de tdmaduirea si iertarea
Sa. Atunci cind i se propovaduieste cuvintul lui Dumnezeu, poporul este
chemat sd raspunda si sd-si Incredinteze viata lui Hristos. Totusi, Hristos
nu cere nimanui o convertire spectaculoasa si convulsiva. Poporul Sau ex-
periaza o mare bucurie si pace interioara. «Nu te osindesc nici Eu- Mergi,
de acum sd nu mai pdcdtuiesti» (Ioan 8, 11), sau «[ndrdzneste, fiicd, cre-
dinta ta te-a mintuit. Mergi in pace» (Luca 8, 48). Asa cum se observa,
accentul se pune pe «mergi», si nu pe «vino». .

3. Procesul educational al misiunii prin dialog si al dialogului prin mi-
siune trebuie angajat la absolut toate nivelele, pentru ca, la viitoarele Adu-
ndri ale Consiliului Ecumenic al Bisericilor, discutiile legate de marturi-
sirea Evangheliei lui Hristos si dialogul uman In general sd nu stagneze
si pentru ca adevdrata misiune a Bisericii s sporeascad si sd devina efi-
cientd. Dialogul reprezintd atit o practicd continud a solidaritatii si dra-
gostei umane, cit si un exercitiu fidel pentru convertirea celorlalti la lisus
Hristos. Numai prin dialog si in dialog putem experia suferinta si lipsa
de finalitate si sperantd a semenilor nostri de alte religii.

In acelasi context, problema sincretismului trebuie eliminats, fiindca
multe dialoguri interreligioase au dovedit din plin faptul cd umanitatea
nu poate realiza o religie mondiald sincretistd, o noud credintd normativi
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pentru toti membrii comunitatii universale. O astfel de credinta sincretista
nu reprezintd doar o alternativa ineficientd in cdutarea religioasd a ade-
vdrului si o sardcire spiritualda a oricarui credincios, ci este obstaculata
cu tdrie de orice religie care-si aparad propria ei integritate spirituala.

4. In ultimul timp s-a facut frecvent referintd la functia si.rolul cen-
trelor de studiu, mai ales in cadrul Consiliului Ecumenic al Bisericilor. Mi-
siunile lor sint numeroase si vitale. Dar, dialogul intre oameni apartina-
tori diferitelor religii nu mai poate fi limitat in perspectiva doar la citeva
institute 'si experti religiosi in dialog. Programele de studiu ale multor
scoli teologice trebuie sd pledeze si pentru un studiu comparat al religii-
lor lumii, pentru ca, din nefericire, sint foarte mulii crestini si chiar teo-
logi care cunosc prea putine lucruri despre literatura ecumenicd in general
si despre credinta atitor milioane de necrestini in special. Cunoasterea spi-
ritualitatii si moralei celorlalte religii poate conduce la un plus de matu-
ritate crestind. Cunoasterea acestor religii, In pofida unor pareri vehicu-
late in mod netemeinic nu poate fi nicidecum daunatoare. Nimeni nu poate
vorbi de sublimitatea si maretia crestinismului, dacid nu le si experiazi pe
acestea fatd de toate celelalte religii naturale existente in prezent in lume.

Mai mult decit atit, un anume «Ciclu de rugaciune ecumenicid» pentru
intreaga lume, indiferent de credinta, cultura sau ideologie, care a fost lan-
sat in cadrul Consiliului Ecumenic cu multi ani in urma, sub numele de
«For all God’s People — Ecumenical Prayer Cycle», schitfeazi rugiciuni de
mijlocire pentru toti credinciosii religiilor necrestine si chiar pentru ne-
credinciosi. Toti trebuie tratati ca frati si surori ale noastre, ca fii ai Ace-
luiasi Parinte ceresc 2. Intreg poporul lui Dumnezeu nu trebuie si 'se roage
doar in lume, ci pentru lumea si cu Intreaga lume din care face parte, pen-
tru eliminarea oricaror diviziuni, slabiciuni sau «ranchiuni» care il sti-
pinesc.

5. Se impune si se va impune si in viitor tot mai pregnant necesita-
tea apdririi necondifionate a libertatii religioase. Toti credinciosii si nu
doar o majoritate sau o minoritate privilegiatd, trebuie sid sé bucure de
drepturi personale” depline si de o pace religioasa si sd fie imuni fatd de
orice coercitie venitd din partea unor grupuri individuale, sociale, sau
din partea vreunei puteri de stat. Razboiul, terorismul si omuciderea re-
prezintd perversiunea totald a oricdrei religii. O pace trainica va putea fi
realizatd doar atunci cind toate religiile lumii vor declara si respecta li-
bertatea religioasa, ca un drept fundamental al omului. Adevarata demo-
cratie nu poate fi instauratd nicdieri, atita timp cit manifestarea oricarei re-
ligii prin invataturd, practica si tradltle este negata Negarea acestora con-
duce, de fapt la o super10r1tate umana, opresiune arnenmtatoare rasism
zgomotos si omucidere oribila. Orice fanatlsm religios este mai nociv si mai
destructiv decit fanatismul politic sau ideologic 3.

6. Incd de multi ani, Consiliul Ecumenic al Bisericilor s-a dovedit in-
capabil si exploreze In profunzime relatia dintre «unitatea Bisericii» (unity
of the Church), «unitatea umanitatii» (unity of Humankind) si. «<reinnoirea
comunitatii umane» (Reneval of Human Community). Din nefericire, nu s-a

72. For all God's People-Ecumenical Prayer Cycle, Geneva, WCC, 1978, p. 183.
?3. Ans. J. van der Bent, ibidem, p. 62.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARTICOLE SI STUDII 107

realizat inca nici o cooperare programatica si fructuoasd in aceasta pri-
vintd cu «Comisia pentru Credintd si Constitutie» 74 Motivatia pentru
aceasta este credinfa cad unitatea crescinda a Bisericii va iradia in mod au-
tomat si va influenta In mod magic renasterea celorlalte comunitati reli-
gioase necrestine. Cu toate acestea, In opinia multora, nu existd nici o per-
spectiva de unitate a Bisericii In marturisirea ei de credinta, in viata sa-
cramentald si in activitatea ei pastorald, dacd cei ce tinjesc si isi doresc
acest lucru nu sint si nu se considerd deja parte integrantd a acelei uni-
tati. Dacd unitatea Bisericii nu e corelatd In mod neconditionat cu calita-
tea unei noi comunitati umane in Hristos, Biserica continui si manifeste
doar o pseudo-unitate %.

Miscarea Ecumenica isi doreste doar sa poata admite faptul ca diviziu-
nile si conflictele din cadrul unor Biserici oglindesc intr-o mare madsura
diviziunile si conflictele dintr-o lume multireligioasa si multisecularizata,
in timp ce dialogul cu religiile necrestine sau chiar ideologiile secularizate
este practicat intens la toate nivelele. In acest dialog, crestinii pot si tre-
buie s& méirturiseascd faptul cd unitatea potentiald a lumii, animozitatilor
si sciziunilor ei, ca si reinnoirea iminentd a lumii, sint parti ale aceluiasi
scop al mintuirii universale din partea lui Dumnezeu.

7. Consiliul Ecumenic al Bisericilor va trebui si abordeze in viitor in-
tr-un mod mai profund problema relatiei dintre crestinism si culturile ne-
crestine. In dialogul actual cu religiile necrestine va trebui s se realizeze
o Intelegere mai profundd a semnificatiei, a functiei culturii si pluralis-
mului ei, ca si o mai buna intelegere a modalitatilor in care Evanghelia lui
Hristos a cunoscut si incd mai cunoaste o influentad in relatia ei cu diferi-
tele culturi ale lumii. Explicarea semnificatiei religioase a celorlalte reli-
gii necrestine devine posibild doar atunci cind se va ajunge la concluzia
cd cunoasterea celorlalte culturi umane decit cea proprie crestinismului
reprezintd, in fond, o parte esentiald a insdsi impartasirii mesajului Evan-
gheliei lui Hristos.

Dupa cum se stie, existd o oarecare complementaritate structurald in
ce priveste ndzuintele fiintei umane, comund in toate religiile. Fiinta omu-
lui este pretutindeni aceeasi in nazuintele ei de iatd si, drept urmare,
existd o tendintd comunéa de realizare a binelui si de accentuare a valori-
lor umaniste universale, desi aplicarea lor in practicid diferd din motive
obiective, circumstantiale si mai ales doctrinale 7.

In consecintd o prima sarcinad a marilor religii este participarea lor
chiar de pe pozitii strict traditionale, la tezaurul umanist si cultural al in-
tregii omeniri, incercind sd evalueze, pe cit mai mult posibil, modul in
care pot contribui fiecare in mod concret la apropierea intre oameni si po-
poare 7. Este tot mai evident faptul ca atitudinile rigide si intolerante ale
crestinismului In general fatd de religiile necrestine au fost abandonate

74. Cf. Nairobi to Vancouver 1975-1983. Report of the Ceniral Commitlee to the
Sixth Assembly of the World Council of Churches, Geneva, WCC, 1983, p. 114.

75. Ans J. van der Bent, ibidem, p. 62-63.

76. Asist Remus Rus, Conceplia despre om in marile religii, tezd de doctorat, Bucu-
resti, 1978, p. 174. :

77. Ibidem, p. 179.
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in vremea noastra si cele mai multe apartin deja trecutului. A mai aborda
problemele religicase contemporane de pe pozitii depdsite, care ar implica
anumite confruntari intre marile religii actuale, se apreciazd, pe drept
cuvint, a fi o atitudine anacronica 78,

MOKSA SI THEOSIS — CONCEPTIA HINDUSA
DESPRE DESAVIRSIRE SI INVATATURA CRESTINA
DESPRE INDUMNEZEIRE

Drd. TITI DINCA

In structura activitatii umane, pot fi conturate, fara a fi susceptibile
de a se constitui ca definitii, doud mari determinante care sint complemen-
tare atunci cind sint privite prin prisma scopului lor. Aceste determinante
sint legate de activitatea omului. Prima determinantd ar fi aceea care este
in relatie cu activitatea umana spre exterior, spre situatiile concrete din
afara eului uman. Cu alte cuvinte, in manifestarile sale cotidiene, omul
ia decizii in functie de propriul eu, care este rdspunzitor de fiecare act;
in acest caz omul porneste din sine si se indreaptd spre lumea inconjura-
toare, apoi, printr-un amplu proces psihologic, revine in'sine.

Ce cautd omul in exteriorul siu ? In primul rind o implinire in con-
cret a nazuintelor sale, o situare a propriilor valori omenesti intr-un plan
social si bineinteles spatial si temporal bine determinat. O a doua deter-
minantd este indreptarea omului spre sine insusi, spre eul propriu care
de fapt constituie esenta fiintei sale. In acest moment apare amplificatad
ndzuinfa sa spre mai bine, spre desdvirsire si in acelasi timp apare si com-
plementaritatea intre activitatea exterioard si cea interioara a omului.

Nazuinta, ca notiune are prevalenti calitatea de progres, de avansare
spre o {intd superioard, si se poate opina cd omul este intr-o continua
transformare in bine, transformare care porneste din interior, se structu-
reazd ca evidentd in actele sale externe si revine apoi in interiorul omufui
pentru a relua drumul de la capat. Acestea constituie In esentd un suport
psihologic a ceea ce omul incearca si reuseste In mare méasurd sa faci pentru
determinarea unui plan existential concret, progresiv indreptat spre bine.
Aria largd a esenfelor metafizice ale religiilor pune insd pe om in fata
unor probleme care Isi‘gasesc rezolvarea in acest stadiu prin identificarea
intre nazuintele interioare si complexele doctrinare cu care este confrun-
tat eul uman. Intelegerea unei credinte, aderarea la acea credinti, apari-
tia si consolidarea credintei precum si manifestarea acesteia vor consti-
tui un suport pentru ca omul religios s& fie incadrat in coordonatele de
fnaintare spre bine care vor fi comune cu sintagmele doctrinare care con-
duc spre ideal in credinta respectiva,

78. Prof. N. Chitescu, Sintezd asupra dogmei soteriologice privitd interconfesio-
nal, in «Ortodoxia», XI (1959), Nr. 2, p. 197 sq.; Pr. prof. P. Rezus, Slujirea ca funcjie
esenfiald a Bisericii, in «Ortodoxia», XVIII (1966}, Nr. 4., p. 580-sq.; Arhim. prof. N.
Mladin, Adevdrata cale spre refacerea unitdtii Bisericii lui Hristos, in «Ortodoxia»,
XIV (1962), Nr. 3, p. 335; Pr. prof. P. Rezus, Premisele ortodoxe ale dialogului intercon-
fesional §i interreligios, in «Mitrop. Mold. si Sucevei», XLVIII (1972), Nr. 3-4, p. 159.
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Consecinta imediata este ca omul, in nazuinta lui spre bine, actionea-
zd in mod diferit pentru a atinge desavirsiri structural diferite. Axiomatic
se poate afirma cd : doi oameni diferiti nu pot ajunge la doud lucruri dife-
rite decit la fiecare pe rind. Din aceastd perspectivd apare evident faptul
cd desdvirsirea poate fi inteleasd in mod diferit si intelegerile, diferite la
rindul lor, si se deosebeascd una fatd de cealaltd in acelasi timp.

Desévirsirea in hinduism (moksa) si In crestinism (theosis) ofera doua
posibilitati largi de dezbatere a unei probleme vitale pentru existenta
umana. .

Texte sacre si temeiuri doctrinare
ale desavirsirii in hinduism

O trecere in revistd a scrierilor sacre ale hinduismului este de im-
portanta relativd in lucrarea de fatd. Ceea ce intereseazd In mod deose-
bit este in ce fel complexul doctrinar emand din aceste scrieri si cit de
eficient se grefeazd in structura umana, in cazul de fatd cit de eficient
determini in hindus «dorinta anihildrii existentei umane individuale in
acel Principium Aeternitatis cunoscut sub numele de Brahman in Hin-
duism» 1. Scrierile shruti, revelatia sacri péastratd prin traditie orald, de
origine supranaturald, si transmise prin oameni sfinti, ofera o imagine evo-
lutivd a dezvoltarii ideilor religioase culminind catre sfirsitul perioadei
vedice cu o «anihilare a zeilor individuali cu functiile pe care fiecare din-
tre ei le indeplinesc in ansamblul creatiei» 2 si prefigureazid «panteismul»
Upanishadelor. Sinteza gindirii religioase indiene este prezenti in Upa-
nishade prin care se face incercarea de a infiltra spiritul contemplativ si
actul meditatiei ascetice In locul jertfei.

«Ideea fundamentald a Upanishadelor se axeazd in jurul unui mo-
_nism rigid. Existd doar o singura realitate, cea a lui Brahman. Existenta
empiricd in totalitatea ei este o manifestare a acestui principiu ultim care
std la baza ei si o penetreaza» 3. Legea karmicd si samsara, care in ultima
instant3 sint piedici ontologice in calea desavirsirii personale, pot fi anu-
late prin realizarea unei cunoasteri, tot ontologice — tat tvam asi — (Ace-
la esti tu) — adicd prin definirea identitatii dintre spiritul uman (atman) si
spiritul universal (Brahman).

Ramayana si Mahabharata, marile epopei ale indienilor, se orienteazi
spre finalizarea unei structuri doctrinare care s ofere posibilitatea cit mai
realizabila pentru ruperea din insiruirea ciclicd a existentei. Eficienta me-
todelor de a atinge desivirsirea este inci relativa dar principial se consi-
derd ci o cunoastere finald va elibera pe om. O asa-zisd cheie a desidvir-
sirii o gasim la inceputul Ramayanei : «Cel care citeste si repetd aceasta
sfintd si ditdtoare de viatd Ramayana este eliberat de toate picatele sale
si este ridicat de toti urmasii sai in cel mai inalt cer». In continutul Mahab-
haratei mentalitatea indiana se indreaptd spre sinteza cea mai profunda
a geniului religios hindus — Bhagavad-gita (Cintecul Fericitului) supranu-
mitd datoritd importantei sale si «Mesajul hinduismului».

1. Remus Rus, Scrierile sacre ale marilor religii, art. in «Ortodoxia», nr. 1/1973,
pp. 73. ~
2. Ibidem, p. 74.
3. Ibidem, p. 74.
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Gita «este izvorul doctrinar principal al numeroaselor secte religioase
din care este alcituit hinduismul» 4 o sintezd atit prin amplul proces pe
care il predetermind, cit si prin posibilitatea asimildrii sale la nivel con-
ceptual de cdtre toate categoriile sociale si religioase ale hindusilor. Ea
are asiguratd astfel o difuzare panindianid generind speculatii in jurul con-
ceptului de moksa (eliberare), care sint viabile si asimilabile in contextul
sincretist al diferentelor de opinii dintre diferitele darsana (scoli ermineu-
tice din India. Este momentul sa specificim cd, in ceea ce privegte concep-
tul de moksa, ne vom stradui si-1 analizdm mai des in contextul generat de
scoala Vedanta, care promoveaza metoda ermineuticd cea mai populara si
propune in esentd un panteism clasic. Esentialul doctrinei vedantine poate
fi gasit in Gita care oferd o reinviorare religioasd atit acestei scoli cit si
celorlalte darsdna clasice.

Dupa o sumard trecere in revistd a principalelor texte scripturistice
si a invataturilor care se degajd din acestea in lumea indiand, se cuvine
sd facem o analiza a premizelor doctrinare care s-au cristalizat in timp prin
referinta la aceste texte si care constituie punctul de pornire in relatia in-
divid-desavirsire, atit de prezentd in contextul religios analizat.

Actiunea de cunoastere a realitdtii se inscrie in gindirea hindusé ca
o coordonatd principald a activitatii umane ; cunoasterea realitatii cuprinde
atit persoana proprie cit si lumea inconjuratoare in care se rasfringe acti-
vitatea individuald. Fard indoiala, in procesul acestei cunoasteri, textele
scripturistice au avut un impact progresiv pentru constiinta umana orien-
tind, prin rugaciune si meditatie asupra lor, spre adevaratele esente ale
existentei. Doctrina despre atman si Brahman evolueaza constructiv si se
impune ca prioritard, avindu-se in vedere faptul ca «continutul ideatic al
acestor doud cuvinte este in gindirea indiand identic deoarece realitatea
exprimatd de fiecare cuvint in parte este identicad cu cealalta, adica Brah-
man, sufletul si esenta lumii este identic cu atman» °. Atman nu trebuie
privit ca o constiintid personald in primul rind pentru cid in acest caz nu
ar mai fi posibil identitatea Brahman-atman si in al doilea rind pentru ca
atman nu ar mai fi pur si deasupra actelor psihice si fizice ale omului.
Atman este o supraconstiintd a identitatii si existentei, aflatd mai presus
de constient si subconstient si, fiind in relatie de identitate cu Brahman,
este In acelasi timp si eu transcendent. «Totusi nu trebuie si facem distinc-
tie absolutd intre eul individual imuabil si organul psihosomatic de care
este legat, caci «eul» este cenfrul intregii personalitati, principiul unitatii
sale» 0.

Re{uind problema eului, Gita afirma si propune eliminarea acestuia
deoarece este un centru fals al personalitdtii si nu el actioneazi ci partile
constitutive ale naturii : settva, rajas, tamas — puritatea, energia si intu-
nericul.

4. C. 1. Vizitiu, Hinduism gi crestinism, art. in «Ortodoxia» nr. 4/1959, p. 584.

5. Remus Rus, Conceptia despre om in marile religii, tezd de doctorat, in «Glasul
Bisericii», nr. 7-8/1978, p. 766.

6. Ibidem, p. 769.
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In paralel, intr-o analizad soteriologicd hinduistd trebuie analizatad si
conceptia karmici a existentei. Desi identitatea atman-Brahman este mai
presus de orice indoiald, ea nu se poate realiza in mod obiectiv individual
din pricina inefabilei legi karmice care determina sirul incarnérilor (sam-
sara), prin care o fiin{d se indeparteazi de Brahman. Determinanta in struc-
tura gindirii religioase indiene, legea karmica indreaptd pe om spre acti-
vitati care de fapt prevaleazi prin incercarea de detasare de sub aceasta
lege si de a scdpa de transmigrare, care impiedicd o eliberare finala a su-
fletului. In contextul indian moartea este relativizatd datoritd transmi-
grarii ; ea trebuie privitid doar ca modalitate probabild de eliberare. Karma
este un rezultat al ignorantei umane (avidya) care trebuie depdsitd; cu-
noasterea, care se realizeazi progresiv in om, duce treptat la detasarea
de sub legea karmicd ; omul poate sd cunoasci pe Brahman cunoscindu-se
pe sine insusi si in acelasi timp s3 se elibereze de efectul faptelor sale
care il supun legii karmei.

Cunoasterea suprema (jnana) este principala modalitate prin care omul
poate patrunde in mod eficient in transcendent. Cunoasterea esentei ade-
virate (atman-Brahman) il elibereazd pe om din propriile iluzii si din de-
pendenta de bunurile terestre. «El isi recunoaste atunci fiinta adevarata...
si intelege cd Fiinta este ceea ce el insusi este. Astfel, ochii sii sint elibe-
rati de legdtura iluziei create de nestiin{d (avidya)... si isi regiseste at-

~man-ul cu bucurie si seninatate» 7

Desavirsirea in hinduism
sl cdi de realizare ale ei

Desavirsirea omului in hinduism este importantd in primul rind prin
necesitate ; aceastd calitate genereazi ca nota esentialad o specificatie. Omul
trebuie sd scape din lantul transmigrarilor dependente de legea karmici
deoarece reintrupdrile pot fi infinite ca moduri si timp, deci si suferinta
sa fie infinitd. Pentru a scidpa de infinitul inexorabil al transmigratiei,
omul trebuie sa isi discearna existenta sa ca suflet individual (atman) insa
in Brahman, deci intr-un infinit care de asti datd il scuteste de obligatia
reincarnarii ¢(samsara). Se poate evidentia faptul ca aici avem de a face
cu o coincidentia oppositorum pentru ca, pe de o parte, tot ceea ce exista,
existad in Brahman, deci si materia (prakriti), si ca atare viata de perpetua
transmigrare existd tot in Brahman. Pe de alta parte ignoranta (avidya)
leaga pe oim de procesele empirice ale existentei si il abate de la scopul
sdu transcendental.

Inldturarea ignorantei prin cunoastere (jnana) conduce la evidenta ca
intreg universul empiric este fals si ca omul are contact permanent cu o
iluzie (maya). Deci omul are de ales intre un infinit transcendental (viata
in Brahman) si un infinit empiric (eterna revenire ca ciclu existential).

Se poate obseérva ca aceastd alegere nu poate fi enuntata decit pleo-
nastic (ca si cum am spune «infinit infinit de mare» sau «infinit al infi-
nitului») céci infinitul prin notiunea sa este «totul» oricum, oriunde si
oricind.

7. Mircea Eliade, Istoria credinfelor si ideilor religioase, vol. 1I.,, Ed. Stiintificad
si Enciclopedicd, Bucuresti, 1986, p. 49.
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Depasind speculatiile logice §i analizind dintr-o perspectiva a evolutiei
pragmatice procesul de desavirsire al omului, se poate observa cid in doc-
trina hindusa «nu se poate vorbi... de un progres moral ci de o cunoastere
ontologica... In hinduism problema fundamentald nu este cum si realizim
juncturi, accentul cade pe fiecare dintre aceste cai alternativ incit la eli-
rarea din lantul transmigrarii» 8. Cautarea ferventa a eliberarii, atit de pre-
zentd In hinduism, este fundamental generata de legea transmigratiei (sam-
sara) care este o consecintd a legii karmice. Trebuie reamintit acest lucru
pentru a sublinia faptul cd lupta pentru a atinge desavirsirea se di practic
intre om si anumite legi sau realitdti de care acesta este inconjurat.

Trebuie avut in vedere si faptul cd omul, in lupta aceasta, cauta mo-
dalitdti de depésire a legilor sus-mentionate si astfel, in timp, se contu-
reazd anumite cdi practice, pentru ca omul sd fie integrat cit mai mult
cu putintd in Sanatana Dharma (calea eternd) cum este supranumit hin-
duismul.

In gindirea indiand exista trei cai spre eliberare care isi proclama su-
perioritatea si eficienta; nu este stabilitd cu strictete o cale prevalenta
datoritd caracterului compozit al doctrinei hinduse... In functie de con-
juncturi, accentul cade pe fiecare dintre aceste c&i alternativ, incit la eli-
berare se poate ajunge ori pe calea faptelor (harma marga) ori a cunoas-
terii (jnana marga) ori pe cea a dragostei (bhakti marga). Desi aceste cdai
nu se exclud una pe cealaltd, «idealul soteriologic ramine net gnostic» Y.

a) Calea faptelor (karma marga).

Pind a se ajunge la asa-numita sintezd hinduista a Bhagavadgitei, fap-
ta, ca act voluntar, a fost evaluatd in India in diferite feluri; fapta era
cea care Impiedica eliberarea (moksa) si astfel, au aparut o suitd de con-
tradictii intre fapta ca act voluntar si existenta empirica a omului. Gita
aratd c3 «unii Intelepti spun ca fapta trebuie pardsitd cd e un pdcat; al-
tii spun cd nu trebuie parasitd fapta care priveste jertfa, milostenia si as-
ceza» (XVII, 3-5) si oferd o cale de mijloc care se dovedeste a fi deose-
bit de eficientd in contextul contradictoriu al valorificarii faptei ome-
nesti. «Fiecare om este condamnat la actiune» (III, 4-5) si ca atare singura
posibilitate de a anihila efectul actiunii este o revalorizare a faptei. Fapta
care nu suscitd un interes are un rezultat care in aceeasi masura este dez-
interesat iar o faptd dezinteresatd are valoare nuid la nivelul individual
astfel incit in acest caz «omul transforma actele sale in sacrificiu, adicad in
dinamisme transpersonale care contribuie la mentinerea ordinii cos-
mice» 10,

Prin aceastd evaluare karma marga devine o cale extrem de facild
pentru toti oamenii, fard a avea pretentii de intelectualizare si conceptua-
lizare a faptei, astfel incit orice om, indiferent de activitatea sociald pe care
o desfdsoard poate spera la eliberare. Abandonul fructului faptei elimina
cupiditatea si egoismul actiunilor umane si realizeazi o purificare a sufle-
tului. «In numarul ciilor de salvare acceptate de traditia ortodoxa, trebuie
sd recunoastem subordonata cdii cunoasterii sau caii devotiunii, o cale a

8. Remus Rus, op. cit., p. 822.
9. F. Lamotte, Notes sur Bhagavadgita, Paris, 1929, p. 80-83.
10. Mircea Eliade, op. cil,, p. 234.
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actiunii dezinteresate la loc de onoare in Bhagavad-Gita... in intelesul de
a mentine intregul tot sub lumina credintei» 11. Se poate observa ci aceas-
td cale are ca atu principal popularitatea si usurinta in a o urma fara a da
insd satisfactii de mare intensitate la nivel emotional si noetic.

b) Calea cunoasterii (jnana marga).

Doctrina vedantind legata de avidya (ignorantd) genereazd in planul
cautarii desdvirsirii o serie de elemente care se structureazi in cele din
urma intr-un tot unitar pentru a dezvalui omului o a doua cale spre de-
sdvirgire jnana-marga. Ratacirea in care se aflda omul este determinatd
de ignoranta ontologicd cu care este confruntatd existenta sa empirica.
Pentru a defini atmanul sdu omul are nevoie de inlaturarea reald a valului
din existenta sa in vederea unei reale treziri. «Nestiinta care este in fond
o ignorare de sine poate fi asemuitd cu o «uitare» a sinelui veritabil (at-
man purusa). Gnoza (jnana) suprimind ignoranta si sfigiind valul maya
deschide calea eliberarii : adevirata stiintd echivaleazid cu o «trezire» 1%
Gnoza indiand isi propune ca obiectiv cognitiv pe Brahman ; prin cunoas-
tere nu trebuie si se inteleagd in mod neapéarat o teoretizare care decurge
din procesul noetic ci mai ales o intuire incomunicabild, intuire care avan-
seazd In interiorul personal la pragul iluminéarii. Ceea ce afld cel care ur-
meazd jnana marga este indicibil insa coerent pentru subiect.

Sufletul, ajuns prin cunoastere la Brahman este iluminat si nu va mai
fi supus metempsihozei deoarece «jnana marga elibereazd de rdu si puri-
fica, face pe om constient de identitatea fiintiald a tuturor lucrurilor cu
Brahman» 13 si ca efect soteriologic dezvaluie celui ce practicd gnoza ca
«Dacd ai fi mai plin de picate decit toti pacatosii vei trece peste toate
cu barca constiintei» (IV, 36). Cunoasterea hindusa graviteaza in jurul iden-
tificdrii atman-Brahman si se realizeazd atunci cind omul trece prin mai
multe stadii de constiintd (asramas) : ucenic, gospodar, eremit si sfint ra-
tacitor. «Cele patru asramas reprezintd o imbinare armonioasd intre calea
faptelor si calea cunoasterii» 14 pentru ci incepindu-se de la eficienta fap-
telor se ajunge la eficienta unei vieti dusd in singuratate si indiferenta
fatd de lume, viata care inerent apropie pe om de eliberare si unirea cu
Brahman in acest stadiu este numita Samadhi.

Asa cum mentionam anterior procesul cunoasterii se desfasoard in-
tr-un sistem in care nu atit cunoasterea logicd are prevalentd ci mai ales
cunoasterea metafizica intuitivd, cunoastere care depiseste cadrele silo-
gismelor stricte si se situeazd intr-un paradox care poate fi enuntat ast-
fel : cunoasterea poate fi si in acelasi timp nu poate fi invatatid. Dezvol-
‘tind ideea, cunoasterea poate fi invatati in mdisura in care cel care
porneste pe acest drum obtine o cunoastere «prin asezarea la picioarele
unuij preceptor» 15. Este wvorba in acest caz despre o preluare a fluxului

11. Olivier Lacombe, L'Absolu selon le Veédanta, Paris, 1937, p. 338-339.

12. Mircea Eliade, op. cit., p. 50.

13. C. 1. Vizitiu, op. cit., p. 585.

14. Remus Rus, op. cit., p. 823.

15. René Guénon, Introduction genérale a I'étude des doctrines hindoues, Paris,
1932, p. 265. - ’

S.T. — 8
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cognitiv-afectiv de la invatator spre cel care invata. Pe de altd parte
cunoasterea nu poate fi invatati datoritd faptului cd are un caracter
incomunicabil, total. $1 definitiv «care provine de la ceea ce este in mod
necesar mexprlmabll in ordinea metafizicd» 16,

Jnana-marga contine un evantai destul de larg in ceea ce priveste con-
ditia sociald si morald a celor ce o urmeazad pentru ca este in acelasi timp
«calea filozofului si misticului, mai mult sau mai putin esoterica si care
nu intimpind restrictia recunoasterii vreunei caste sau clase» 17. Calea cu-
noasterii impune un anumit tip de gnoza care nu este teoreticd sau erudita,
ci care conduce spre esentd si spre o constiin{d elevatd care aduce cu sine
existenta in om a unui «suflet copildresc» 18 in sensul aproximativ celui
crestin de umilinta si ignoranta, de saracie cu duhul care anticipeaza o par-
ticipare efectivd la caile de desdvirsire cu finalitate viabila.

c) Calea dragostei (bhakti marga).

Calea dragostei se evidentiaza inainte de toate prin dimensiunea tem-
porala din istoria activitdtii umane pe care o ocupa in constiinta religioasa
indiand. Din perioada vedici si pind la sectele moderne hinduse, bhakti
marga ocupa un loc.important si este apreciatd ca o cale eficientd pentru
dobindirea eliberarii finale insemnind «daruirea in jubire totald si plind
_de speranta fatd.de o anumit3 zeitate ca recunostintd pentru ajutorul pro-
mis si primit» 1% Bhakti.marga se contureaza independent dar si comple-
mentar in raport cu celelalte cdi de eliberare cu ale cdror practici, ade-
seori prin intrepatrunderi isi sporeste eficienta si calitatea. Prin calea iu-
birii, sufletul omului se apropie de divinitate, cautd o intrepatrundere cu
transcendentul prin devotiune si imne de laud4, se ancoreaza in structuri
afective printr-o sincerd si profunda adorare astfel incit sufletul uman sa
se simtd unit cu Dumnezeu.

Procesul afectiv insd, este legat strins si de aspectul voluntar si noe-
tic al ordinii existente astfel incit in final conceptualizarea iubirii apare de
fapt ca o forma suprema de cunoastere. «Grad suprem al cunoasterii, bhak-
ti lasd departe in spatele ei toate celelalte grade, nu numai profane, ci si
sacre» 20. Bhakti se bazeazad pe meditatii care declanseaza emotia devotio-
nald si ajutd In abstractizarea conceptelor care apar in diferitele stadii de
cunoastere.

In structurile esentiale ale cunoasterii apare insd si nota teisti a caii
dragostei, aspect fard de care dragostea nu poate fi conceputa. Referiri la
aceastd cale de eliberare s-au facut mai ales in asertiunea cd bhagti este
si mijloc al eliberarii dar si fruct. «Aceastd opozitie de limbaj trebuie sa
ne determine sd recunoastem cé daca bhakti in devenire este mijlocul pro-
priei sale consumari el este si propriul sdu fruct, care, fiind de natura spi-
rituala si dezinteresaté nu are de-a face cu recompense extrinseces 21.

16. Ibidem, p 264,

17. J. “W. :Parker, The idea of salvalion in the world's religions, London, 1935,
p. 85,

18. Olivier Lacombe, op. cit., p. 352.

19. Remus Rus, op. cit., p. 824.

20. Olivier Iracombe,. op. cit., p. 365.

21. Ibidem, p. 364.
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Metafizica generatd de elevarea conceptiei despre bhakti tinde spre
un anumit grad de constientizare a divinitatii si a apartenentei omului la
divinitate in viata hindusului. Prin calea iubirii omul luptd impotriva con-
secintelor generate de samsara si cauta sa-si actualizeze mental locul pe
care divinitatea il ocupd in ordinea pura a existentei pentru a contempla,
cel pufin la nivel conceptual, o lume ideald, ajungind ca «meditatia sa
transforme reprezentarea lui Dumnezeu in prezentare». «Bhakti este deci
in primul rind o anticipare a lui Dumnezeu si o odihnad in aceastd anti-
cipare» 2,

Calea dragostei impune in constiinta personald anumite momente care
supravegheaza progresul spre divinitate ; toate aceste momente fac parte
dintr-un complex doctrinar vast in care, desi la prima vedere sint unele
contradictii, totusi, in final, ordinea logicd nu este zguduita si incununarea
cu succes a ciutdrilor devine evidenta. ‘

Simplitatea iubirii ca sentiment general-uman conferd caii dragostei
pe de o parte universalitate ca fiind specificd tuturor dar si relatii de de-
pendentd’ cu diferite procese natural umane {ard de care bhakti nu se
poate dezvolta. ]

Desdvirsirea in hinduism

Doctrina formulatd in decursul timpului, practici si metode, credinte
si interpretdri hinduse, nu fac decit sd calduzeasca pe om spre felul final
al unei existente in suferintd — eliberarea sau desavirsirea (moksa). Moksa
este o stare total diferitd de toate starile prin care individul trece in pro-
cesul soteriologic. Moksa «denotd intr-o manierd generald eliberareasau
libertatea In raport cu o servitute suferitd efectiv sau considerata ca o
simpld posibilitate abstractd, si, prin excelentd, inseamna eliberarea, sal-
varea sufletelor sau libertatea lui Brahman, tinind seama de transmigratie
care contine toate servitutile» 23. Intregul ansamblu doctrinar care con-
duce la moksa este dificil de surprins intr-un context redus si ca atare
se impune doar punctarea unor repere esentiale pentru aceasta stare atit
de importantd pentru spiritul uman.

Tendinta continud a omului spre eliberare survine constatarii c¢i lu-
mea este ireald si cd de fapt Brahman este singura realitate. In Vedanta
se considerd ca libertatea se realizeazd atunci cind sufletul individual se
dizolvéd in sufletul universal.

In acest moment unul devine totalitate ; caracterul individual dispare
atit in folosul individului cit si in scopul alipirii sale irevocabile la spiritul
universal pemtru participarea la vesnicie in forma superlativa, nemaifiind
incartiruit de legea karmicd si de suferintele determinate de transmigra-
tie- Eliberarea vedantind este o evadare din empirism si imanent ; afilie-
rea personala la cele trei cdi produce automat aceasta stare.

Moksa este o unire cu temeiul existentei si o eliberare de ceea ce nu
este temej al existentei, adicd de lume si de manifestarile ei care sint ma-
teriale, deci ireale. In ordinea consecutivd, atunci cind incepe moksa, in-

22. Pierre Johanms, S. J., Vers le Christianisme par le Vedanta, Louvair:, 1932, p.
217-218.
23. Oljvier Lacombe, .op. cit.,, p. 271.
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ceteazd existenta conditionatd de realitatea empiricd. Moksa ca stare posi-
bild subzistd In procesul evolutiv al fiecdrui hindus dar privitd drept con-
secintd nu se realizeazad decit prin abordarea principald si obiectivd a celor
trei marga eliberatoare. '

Eliberarea poate fi progresivd sau imediatd insa toate sufletele sal-
vate trebuie sd parcurgd anumite cadi si etape sub supraveghere divina
pentru a fi prezente la intilnirea suprema cind «sufletul este total eliberat.
Acum el a regésit integritatea si puritatea in esenta naturii sale, toata lu-
mina si fericirea si constiinta ca mod de existentd al lui Brahman si ele-
ment al corpului sdu cosmic, individul si absolutul fiind in raport de uni-
tate indivizibild substantiald» 24, Eul uman in starea de eliberare este o
masa de congstiint{d, autonom dar fiard a fi in mod metafizic independent
de Brahman. Sufletul uman nu numai cd transcende irealitatea materiala
prin eliberare ; mai mult decit atit, el devine o constiintd diviné si in acest
moment, in raport cu sufletul «natura pierde toate calititile sale dezorgani-
zatoare si paralizante — rajas si tamas» 2. Planul superior de existenta al
sufletului determind relatii superioare de existentd in dimensiunea reala
a cunoagsterii. In acest moment procesul afectiv serveste numai complemen-
tar functia noeticd a constiintei eliberate prin continua eliberare de ener-
gie In unitatea-totalitate denumitd Brahman.

Dimensiunea si consecintele eliberarii sint desigur mult mai com-
plexe insi, in concluzie, esentialul care trebuie retinut este ci prin elibe-
rare constiinfa umana a atins un scop care a existat in intreaga sa exis-
tentd empiricd. Rezultatul obtinut se impune in primul rind prin superio-
ritatea scopului si ca atare moksa se evidentiaza prin atingerea unui scop
propus.

Desavirsirea in crestinism

Atunci cind o constiintd finitd este coplesitd de o notfiune infinita teo-
retizdrile sint susceptibile de a fi subiective.

Theosis — nofiune si stare de fapt in acelasi timp incearcd si defi-
neasca o incununare a striduintelor crestine spre starea reald de fiu al
unui Dumnezeu personal, spre sintetizarea aspiratiilor crestine intr-un
cuantum global al intregii activitdti al entitatii trup-suflet ca centru de
gravitatie personalizat si ca relafie pegmanentd cu realitatea transcen-
dentd. Subiectul este atit de vast Incit este aproape imposibild o sintezi;
trebuie insad conturat si in acelasi timp subliniat faptul & o desdvirsire in
sensul de indumnezeire, prezentd in crestinism, trebuie privitd inainte de
toate prin prisma unei tradiri autentice in acest spirit. Cu cit nivelul de
traire crestind este mai profund cu atit teoretizdrile expuse tind sa aiba
mai mult credit in fata constiintei personale si se stratifica in structuri care
in cele din urméa vor duce la identificarea scopului cu cauza in aceptiile
determinate de interdependentele dintre gindire, sentiment si fapta si tra-
duse in viatd prin tréire crestina.

‘De la inceputul aborddrii problematicii desavirsirii crestine trebuie
stabilit rolul faptelor in activitatea fiecdruia si opinat cd «nici un lucru

24. Ibidem, p. 374-375.
25. Pierre Johans S. J., op. cit., p. 101.
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care se face dupa Dumnezeu, cu smerenie, nu este rdu» si «tot ce este
in afard de trebuinta neapdrata, adica tot ce nu ajutd la mintuirea sufle-
tului sau la viata trupului se face piedica celui ce vrea si se mintuiasca» 26,

Crestinul urméreste mintuirea in viata sa; gindurile si faptele sale
se cristalizeaza in pietre de temelie pentru elevarea sa spirituald dar, toate
acestea, pot fi concretizate obiectiv numai cu ajutorul lui Dumnezeu si al
harului Sau, primit nu pentru merite ale faptelor sau gindurilor pioase ci
mai ales ca dar si chezasie a infierii reale de care beneficiaza crestinul in.
raportul sdu cu Dumnezeu cici «fiecare din noi primeste mintuirea prin
harul si darul dumnezeiesc al Duhului, dar poate ajunge prin credinta, prin
iubire si prin lupta vointei libere la masura desavirsitad a virtutii ca precum
prin har, asa prin dreptate s mosteneascd viata vesnicid» 2. Mintuirea
crestinului Inseamna o ridicare reald spre o stare divina, stare care de-
vine concretd prin Indumnezeirea obtinuta. Se impune o precizare
In acest sens si anume <38 indumnezeirea cuprinde omul in totalitatea
sa fiintiald printr-o purificare spre superlativ a acestuia si cd «adevarata
mintuire nu se poate realiza in alt fel decit prin asumarea naturii umane
autentice prin adevaratul Fiu al lui Dumnezeu, pentru cd mintuirea con-
std in victoria asupra mortii si asupra cauzelor ¢are au produs-o, chiar din-
lduntrul acestei naturi, nu dintr-un act exterior al naturii» 28.

Mintuirea in Dumnezeu — iatd adevéaratul sens al indumnezeirii cres-
tinului cdci «intru nimeni altul nu este mintuirea, cici nu este sub cer
nici un. alt nume, dat intre oameni in care trebuie sd ne mintuim» (Fapte
4, 12). «Mintuirea actioneaza ca o fortd dumnezeiascad cu o indoita lucrare:
pe de o parte ne elibereazd de blestem, de pacat, de patimi si de moarte,
de toate urmadrile cdderii; pe de altd parte ne Inzestreazad cu harul ne-
creat, cu viata din viata lui Dumnezeu, forta sfintd care ne face aici pe
pamint membri ai «casei lui Dumnezeu iar in viata cealaltd partasi ai feri-
citelor impliniri ale vederii lui Dumnezeu» 2. Desigur ca soteriologia cres-
tind In complexitatea ei impune cdi si mijloace prin care omul colaborea-
za cu harul, insd scopul urmarit este sd incercdm un releveu despre starea
numitd theosis ca un corolar al nevointelor crestinesti spre mintuire. Sta-
rea aceasta se poate defini mai ales prin analogia cu acel «cer nou si pa-
mint nou» despre care se vorbeste atit de mult in izvoarele Revelatiei
divine.

Theosis inseamnd un om nou cu suflet nou si trup nou dobindit ca
rezultat al purificdrii, o directionare spre un rezultat suprafiresc care
existd virtual in fiecare om. Si nu trebuie uitat faptpl ca o existentd virtua-
14 nu inseamna o existentd ascunsd sau umbritd de ceva anume, ci doar o
existenta al carei embrion il constituie potenta de a deveni ceva. Starea de
theosis nu existd in crestin decit in perspectivd de realizare insi o data
dobinditd nu se mai poate pierde.

26. Petru Damaschin, Invdtdturi duhovnicesti, in «Filocalia», vol. V, Bucuresti,
1976, traducere, introducere si note de Pr. prof. dr. Dumitru Stdniloae, p. 127.

27. Sfintul Simeon Metafrastul, Parafrazd in 150 capete la cele 50 cuvinte ale
Sfintului Macatie Egipteanul, in «Filocalia», vol. V, Bucuresti, 1976, p. 293.

28. Pr. prof. Dumitru Stdniloae, La doctrine de Saint-Athanase sur le salut, Pa-
ris, 1973, p. 287.

23 29. I.P.S. Nicolae Corneanu, Invdtdtura ortodoxd despre mintuire, Timigoara, 1984,

p. 33.
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Coordonate fundamentale si evaluari
in relatia moksa-theosis

Theosis si moksa, o relatie care aduce cu sine diferite confruntari de
opinie, pornind de la existent{a unor similitudini evidente intre aceste doua
stari, pina la postularea unor deosebiri flagrante de doctrind si intre rezul-
tatele punerii in practicd a doctrinelor respective. Se cuvine sa {facem ci-
teva precizéri orientative in acest sens si sd incercam o stabilizare intr-o
orientare constructiva de la inferior spre superior. Mintuirea este propusa
ca scop atit de hinduism cit si de crestinism. In paralel se aratd si cdi pen-
tru obtinerea mintuirii care sint oarecum comune : fapte, activitate inte-
lectuald, manifestare afectivi — bineinteles fiecare in sensul si cu sem-
nificatia proprie fiecarui sistem doctrinar.

Problema cunoasterii este absorbitd in spirit conciliar pentru ca atit
in crestinism cit si in hinduism cunoasterea are efecte benefice. Atunci
cind problema cunoasterii este corelatd cu notiunea de persoand apar difi- -
cultati majore deoarece o concluzie inerentd este cd in hinduism omul nu
poate- nici in stadiul suprem de cunoastere s se cunoascd decit pe sine.
Inliturarea invelisurilor eului se realizeaza prin cunoastere insa finalul
este doar o cunoastere proprie si in mod logic, ceea ce se considera cu-
noastere in treptele prin care se trecea in acest proces nu era decit o fal-
sd cunoastere. Atunci cind obiectul de cunoscut este fals (pind nu se cu-
noaste identitatea dtman-Brahman, nu e nimic real) si cunoasterea ca ac-
tiune devine non-cunoastere deci iluzie. Acest viciu de fond ar putea fi
corectat printr-o abordare din altd perspectivad a cunoasterii. In cunoasterea
hindusa subiectul se identificd cu obiectul si apare ca atare nulitatea rela-
tiva a unei actiuni.

In crestinism conceptul de persoand apare diversificat si individuali-
zat de la caz la caz; crestinul se cunoaste pe sine, pe semeni si pe Durn-
nezeu. Cunoasterea in acest caz nu este numai progresiva ci si reald pen-
tru cd existd atit subiect cunoscéitor cit si obiect de cunoscut. Si pentru ca
acfiunea gnosticad are loc intre persoane apare prin cunocastere sentimentul
de comuniune bazat pe realitatea obiectivi care devine in acelasi timp baza
complementara a celorlalte dimensiuni ale actiunii crestine ; iubirea si fap-
tele care nu se pot produce decit in comuniune de persoane. Crestinul
cautd prin activitatea sa sd se implice in mod personal in o realitate per-
sonala care il depiseste pentru un anumit moment in timp ce hindusul
cautd o integrare si contopire intr-un tot impersonal si abstract. Concep-
tul hindus de integrare nu implici in mod necesar pe cel de comuniune
care nu poate avea loc decit intre persoane. In hinduism se pune proble-
ma unei depersonalizéri in timp ce in crestinism apare o personalizare con-
tinud, esenta persoanei fiind total deosebitd de Absolut. Problema fapte-
lor rezolvata realist §i pragmatic in Bhagavad-Gita impune si ea anumite
observatii. Necesitatea faptelor hinduse deriva numai din faptul ci ele sint
efecte inexorabile ale unei existente empirice iar solutia eliberarii de fapte
prin dezinteresul fatd de rodul acestora dezviluie precarilatea unui me-
canism de evaluare simplista a faptei.
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In crestinism valoarea faptelor decurge din evaluarea categoriilor mo-
rale de bine sau rdu, categorii strdine intr-o oarecare masurd doctrinei
soteriologice hinduse. Fapta crestind indreptatd spre aproapele fiecaruia
in cadrul Bisericii este acreditata ca eficientd prin faptul ca se desfasoara
intr-un cadru sfint si are eficientd in sfintirea proprie. Temeiurile revela-
tionale ale eficientei faptei crestine vin ca argumentare in sprijinul utili-
tatii faptei pentru mintuire. ' ‘

Pentru a aborda problema iubirii personale este necesar si se stabi-
leascd dacd iubirea este sau nu este faptd in hinduism. Conform unor
teorii hinduse, ajungind la un stadiu superior de cunoastere se ajunge sa
nu se iubeascd. Aceastd aparenti anomalie trebuie analizatd si s-ar putea
propune o explicatie In sensul cd iubirea este consideratd actiune. Dar
Gita profeseazd ideea ca atunci cind se renuntd la rodul faptelor actiunea
capatd valoare de non-actiune. Fara veleitati de opinie definitiva s-ar pu-
tea spune cd iubirea hindusa este actiune in sensul cad ea se poate concre-
tiza in iubirea celui iubit fati de cel care iubeste. Astfel, actiunea deter-
mina o altd actiune si se risca un cerc vicios de actiuni pentru ca actiunea
care ar trebui si fie dezinteresati (conform Gitei) devine, prin cunoas-
terea dinainte a efectului ei, o actiune interesatd si ea nu poate fi o jertfa,
deoarece nu poate fi ficutd ca si cum nu ai face nimic pentru ca esti
constient ca faci ceva cu efecte reale cunoscind produsul necesar al faptei
tale.

Iubirea hindusa (bhakti) tinde in aceastd ordine de idei mai mult spre
un quietism decit spre o iubire angajantd. Tot in aceastd lumina legitura
de iubire intre hindus si divinitate este mai mult o descarcare sentimentala
si neavind ca obiect o persoand riscd sa fie o iluzie. Procesul soteriologic
in hinduism progreseaza din iluzie in fluzie pentru a se ajunge la realitatea
ultim& care nu este iluzie in timp ce in crestinism realitatea imanenta pro-
greseaza spre transcendent pastrindu-si permanent caracterul de realitate.
Astfel, in timp ce in hinduism participa la starea de moksa numaj su-
fletul, in crestinism atit sufletul cit si trupul se indumnezeiesc pentru
ca perspectlva mintuirii deschisd de crestinism este structurata pe baza
unei desdvirsiri ontologice si valorice a persoanei.

Moksa si theosis au puncte comune in abordarea exterioara insi esen-
tele fiecarei stari se constituie ca fiind generatoare de modur1 de exis-
tent;a deosebite. Eliberarea hindusd nu inseamnd 1ndumneze1re crestma
iar existenta in Absolutul hindus nu este egald cu viata de fericire si con-
tinud cunoastere crestind aldturi de Dumnezeu. Insusi infinitul indian
nu mai este infinit atit timp cit in aceasta dlmensmne categoriile cunoas-
terii ajung la o limitd si nu pot suporta progres continuu. Dimensiunea
credintei care integreazd pe crestin in actiunea divino-umani pe care o
realizeazd este ignoratd in hinduism prin imposibilitatea realizarii men-
tale a conceptului de comuniune intre realitatea imanentd si cea trans-
cendenta.
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EDUCATIA TEOLOGICA
IN EPOCILE PATRISTICA SI BIZANTINA
SI LECTIILE EI ASTAZI*

JOHN MEYENDORFF

_ Scrierile Noului Testament contin primul si cel mai autoritar mo-
del al naturii si scopului invatdturii crestine. Domnul lisus Hristos, in
timpul slujirii Sale pamintesti, a action‘at ca un rabbi, sau invatator, si
cei care I-au urmat au fost numiti «ucenici», nu numai in timpul vietii
Sale, ci si in timpul primei propovaduiri a Evanghehel in toata reglunea
mediteraneand. Existd multe exemple de folosire a termenului «ucenic»,
ca sinonim pentru «crestin», in cartea Faptele Apostolilor («Unii dintre
ucenicii din Cezareea au mers cu noi si ne-au dus in casa lui Mnason din
Cipru, un ucenic timpuriu» — Fapte 21, 16 ; si multe alte exemple in Fapte
9, si 10). Comunitatea crestind timpurie s-a vazut pe sine ca o scoald, pri-
mind instructie de la un singur Invatator.

Oricum, invatdmintul care incepea cu lisus nu era ca Invatamintul
scribilor, pentru ci avea putere (Matei 7, 29). Aceastd autoritate venea
din identitatea Invatatorului si din telul slujirii Sale. Iisus Hristos nu era
doar fondatorul unei noi tendinte filosofice sau morale ; El era Fiul lui
Dumnezeu, care Isi asumase natura umand pentru a o aduce inapoi la viata
vesnicd In Dumnezeu, (viatd) din care cizuse. Acesta este motivul pentru
care ucenicii lui Iisus nu erau chemati doar s memorizeze sau s& asimileze
invataturile Lui intr-un mod intelectual, ci si s& devina martori ai lucra-
rilor teribile savirsite de El : moartea Sa, invierea Sa, inaltarea Sa la cer.
Ceea ce fdcuse era incomparabil mai decisiv decit orice alti invatdtura
particulara a Lui. De aceea demnitatea de a fi simplu «ucenic» al lui Iisus
este intrecutd de titlul dat de Hristos insusi apostolilor Sai: «Voi sinteti
martori ai acestor lucrdri» (Luca 24, 48). Cel care [i urmeaza lui Hristos
nu doar invata o doctrind ; el este apreciat dupa fapte care au fost consta-
tate si marturisite.

Intr-adevar, invatatura apostolica pe care este construitd Biserica vor-
beste despre ceea ce lisus a fécut si ucenicii au vizut : «Ceea ce am auzit,
ce am vazut cu ochii nostri, ce am privit, si miinile noastre au pipdit» (I
Toan 1, 1). Apostolii erau alesi sd devina martori ai evenimentelor istorice,
in particular, Mormintul gol si Invierea. Aceste evenimente sint eveni-
mente mintuitoare, dar noi — ucenicii lui lisus din secolele urmatoare —
stim despre ele prin mérturia apostolilor.

* Comunicare cititd, In absenta autorului, la Conferinta scolilor teologice orto-
doxe, sponsorizati de cdtre «Syndesmos» (Academia Teologicd din Leningrad, ianua-
rie 1986) si publicatd in St. Vladimir's Theological Quarterly (vol. 31, nr. 3/1987,
p. 197—213).
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Hristos, desigur, n-a scris nimic, si tehnologia elaborata de inregistrare
a vorbirii omenesti, care ne este atit de familiard azi, nu exista in acea
vreme. Noi stim despre Hristos — despre lucrarile si invataturile Lui —
doar prin ihtermediul discipolilor pe care i-a ales, adicd prin mijlocire
umand, care in ziua Cincizecimii a fost pecetluitd de catre Duhul, «fécind
pescarii sd devind teologi» (stihire de la Cincizecime). Prin Bisericd — in-
temeiatd de catre Iisus insusi atunci cind Si-a chemat ucenicii si continuata
prin puterea Duhului peste secole de istorie umana — si noi am devenit
«ucenici», desi cunostinta noastrd despre Iisus depinde de «madrturia»
apostolilor.

Aceste remarci preliminare despre prima generatie crestind sint nece-
sare pentru ca sd intelegem ce inseamnd cu adevarat predarea teologiei si
ce implicd ea. Asa cum ne-a aratat exemplul apostolilor insisi, predarea
implicd nu numai comunicarea despre doctrine si evenimente conectate
cu Hristos, ci ea priveste interpretarea lor intr-un mod care sd devind
accesibil diverselor societdti si culturi. «Cu iudeii am fost ca un iudeu»,
scrie Sf. Pavel, «ca sd dobindesc pe iudei ; cu cei de sub lege, ca unul de-
sub lege ; ..cu cei ce n-au Legea, m-am facut ca unul farad Lege..., ca sa
dobindesc pe cei ce nu au Legea ; cu cei slabi m-am facut slab, ca pe cei
slabi sd dobindesc ; tuturor toate m-am facut, ca, in orice chip, s& mintu-
iesc pe unii» (I Cor. 9, 20-22).

Astfel, chiar originea credintei crestine face pe totfi crestinii «ucenici»
ai singurului Invatétor, dar implicd de asemenea faptul ca ei — si, in par-
ticular, cei care primesc harisma personald a preddrii — devin profesorii
altora. Chiar natura Bisericii este ceva similar cu aceea a unei scoli, desi
relatia intre maestru si discipoli este o relatie de comuniune intima ; prin
Duhul Sfint, Hristos invatd, dar da si puterea de a invata ; El desemneazi
apostoli, profeti si invatatori (I Cor. 12, 28) cdrora li se incredinteaza sar-
cina de a chivernisi nu propriile lor idei si propria lor infelepciune, ci ace-
lasi adevar «apostolic» despre Invierea lui Hristos — in moduri si forme
care pot contribui la cresterea Trupului lui Hristos.

Biserica post-apostolica

Tot ce stim despre viata Bisericii crestine din primele doud secole in-
dica faptul ca invatdmintul ocupa un loc central in viata fiecdrei comuni-
tati si era determinat de intelegerea sacramentald sau euharisticd a Bise-
ricii. Candidatii la botez sau catehumenii trebuiau pregéatiti pentru intra-
rea in comunitate : aceasta era prima treaptd a slujirii invatatoresti.

Apostolii, care erau martorii initiali ai lui Hristos, nu au mai fost aco-
lo prea mult timp, dar comunitatea insdsi era inca alcituitd din «ucenici»
care trebuie sa fi fost pregatifi de catre ei. Aceastd invatatura era facuta,
in mod obisnuit, in cadrul colaborérii euharistice, de cétre cel care ocupa
in adunare locul Domnului insusi. Invatitura consta din citiri din Scrip-
turd si din comentarii omiletice facute de citre «presedinte» (proistame-
nos), sau de catre cel care sdvirsea Euharistia, care, eventual, era peste
tot desemnat ca «episcop». Evenimentul Cincizecimii a fost continuat in
Bisericd : Duhul Adevarului era invocat si rdminea ca «Mingiietorul» care
ii invata pe ucenici «toate» (Ioan 14, 26).
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‘Reiese cd@ In Biserica primara instructia catehumenilor — ca si sar-
cina mai generald 4 mdrturisirii credintei crestine pentru cei din afard —
apartinea nu episcopilor, ci unei categorii speciale de «invatatori» (didas-
kaloi), investi{i cu o harismd specificd (I Cor. 9, 21) si implinind un rol
similar cu cel al teologilor profesionisti de. azi. Propovaduirea liturgica
din timpul adundrii euharistice era functia episcopilor, in timp ce invatato-
rii se adresau celor din afara (Bisericii). Se crede dadesea cd scrieri precum
Epistola lui Barnaba si Scrisoarea cdtre Diognet au fost scrise de céatre
«invatatori». Intr-adevdr, aceste documente din secolul al II-lea sint deo-
sebite ca stil si continut de documente in mod clar «interne», precum
Scrisorile Sfintului Ignatie de Antiohia. Autorul Scrisorii cdtre Diognet
care este, probabil, fondatorul scolii catehetice din Alexandria, Panten,
se numeste pe sine un «invatitor al neamurilor» (cap. 11).

Aceasta predare speciali a acelor didaskaloi era deosebitd de omilia so-
lemna a episcopului, din timpul comuniunii euharistice. Sf. Iustin Marti-
rul scrie cum «in ziua numitd ziua soarelui are loc o adunare a tuturor...
si, atit cit timpul o permite, se citesc memoriile apostolilor sau scrieri ale
profetilor. Cind invéitatorul a terminat, presedintele (proistamenos) tine
un discurs in care ne povatuieste si ne indeamnd sa imitam aceste exem-
ple excelente» (Apol. I, 67). Astfel, invatatura era inseparabild de cele-
brarea euharisticd : fiecare biserici, in comuniune cu toate celelalte bi-
serici, pazea credinta apostolicid si acea credinid era exprimatd de catre
episcop la adunarea intregii biserici pentru Euharistie. Episcopul era in-
zestrat cu o «anume harismi a adevirului» (Sf. Irineu, Adv. Haer. IV,
26, 2). Aceasta nu era un privilegiu personal al.infailibilitatii, ci o functie
care trebuia implinitd in interiorul Bisericii si pentru Biserica, pentru ca
doar Biserica, consideratd ca intreg, a fost vazutd ca- pazitoarea credintei
apostolice. «Pentru ca episcopilor», scrie Sf. Irineu, «le-a fost incredintata
de cétre apostoli grija Bisericii care este in fiecare loc, care a ajuns pind in
vremea noastra pastratd fard vreun document scris» (ibid. IV, 33, 8). Func-
tia invatitoreascd era inseparabild de episcopat si era de neconceput «suc-
cesiunea apostolicd» intr-un mod mecanic, fira fidelitatea fatd de doctrina
apostolilor. Episcopul stitea pe scaunul lui Petru (cathedra Petri), dupa
faimoasa expresie folositd de Sf. Ciprian al Cartaginei : scaunul adevara-
tei invataturi. El nu era infailibil, ci supus judecatii de catre colegii sai si
de citre intreaga Bisericd : el stidtea pe scaun, mai exact, ca sd exercite
harisma invataturii, care era vizuta ca inseparabild de rolul sdu de slujitor
al Euharistiei.

Aceastd viziune integrald a invatdmintului crestin este o mostenire
esentiald lasatd noud de cétre Biserica primara. A preda teologie in Biseri-
ca Ortodoxa nu este o ocupatie scolard independent : ea este un act crea-
tor de transmitere, de interpretare, de grija pastorala De aceea, acelasi
Sfint Irineu, dupd ‘descrierea harismei episcopilor in termenii unui dar
care le permite s& discearnd traditii false, coruptii si erezii, vorbeste ime-
diat de «darul special al iubirii care este mai pretios decit cunoasterea, mai
glorios decit profetia, depidsind orice alt dar spiritual» (ibid., IV, 33, 8).
Acesta este exact motivul pentru care cel mai bun cadru al instructiei era
adunarea euharistica.
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Acesta este, cel mai probabil, motivul pentru care Biserica secolului
al III-lea a experimentat niste tensiuni intre structura conducétoare a ec-
clesiei si activitatile a cel putin citorva didaskaloi sau «invatatori».

Deja sub conducerea lui Clement, scoala cateheticid din Alexandria
— intemeiatd Intr-un centru intelectual major si jucind rolul unui pod in-
tre elenism si crestinism — pare sa fi dobindit o anume detasare de viata
concretd a Bisericii. Invétiturile ei au devenit mai putin «eclesiale». De-
sigur, intentia mea aici nu e sd condamn mostenirea lui Clement si, in
particular, nici a marelui sau succesor, Origen. Fara ei, teologia crestina
nu ar fi cucerit lumea pagind. Toti marii Parinti ai secolului al IV-lea isi
recunosc indatorarea lor gindirii lui Origen. Eu vreau sd spun doar
ca marile strddanii creatoare implicd asumarea riscului, iar Origen nu s-a
temut de riscuri. Sub el, in locul unei scoli pregatltoare pentru catelu-
meni, didaskaleion-ul alexandrm a devenit o universitate crestind cu in-
scriere libera : «Nenumdrati eretici si un numar considerabil de filosofi,
dintre cei mai eminenti, il ascultau cu atentle sporlta in timp ce 1i instruia
nu numai in teologie, ci, intr-o oarecare masura, si in filosofia laicd» (Eu-
sebiu, Eccl. Hist. 6, 18). ‘

Criticii lui Origen i-au contestat dreptul de a preda, pentru cd nu era
hirotonit preot. Timpurile se schimbasera, iar titlul neo-testamentar de
didaskalos («Invatator») nu mai era considerat a fi suficient de autoritar.
Functia invatatoreascd incepea sd fie vazutd ca apartinind exclusiv epis-
copilor sau, cel putin, preotilor. In realitate, titlul de didaskalos va dis-
parea complet In curind. Oricum, de vreme ce nu mai era posibil ca epis-
copul sa distribuie toatd invatdtura cerutd de numeroasa comunitate a bi-
sericilor unui mare oras, preotii — care deja impérteau cu episcopul func-
tiile de conducere si administrative — erau adesea incredintati sa predea.
In aceeasi perioada istorica, si preotii deveneau slujitori obisnuiti ai Euha-
ristiei, asa cum bisericile locale la inceput, conduse de episcopi, erau divi-
zate in «parohii».

Aceastd tendint{d implica o oarecare «clericalizare» a functiilor inva-
tatoresti din Bisericd, desi — asa cum vom vedea mai tirziu — vor fi si
contratendinte, mai ales in Est. Oricum, trebuie s& remarcim in folosul
nostru cad tensiunea dintre un 1nvatam1nt «eclesial» inrddacinat in adu-
narea euharistica si nazumtele intelectuale de colaborare externi a acelor
didaskaloi alexandrini, a reflectat probleme reale : probleme de metodo-
logie, de apropiere de teologie. Pe de o parte, Sf. Irineu scrisese : «Pirerea
noastrid este conforma cu Eubharistia, si Euharistia sustine parerea noas-
tra» (Adv. Haer. IV, 38, 5). Pe de alta parte, pentru Origen, ce€a ce conta
cu adevarat era gasirea anumitor acorduri intre crestinism si neoplatonism, .
astfel incit intrarea intelectualilor greci in Bisericd sd devina posibild. Acesi
lucru nu era totdeauna posibil in cadrul invataturii «euharistice»...

O astfel de tensiune este inerentd gindirii crestine, atunci cind lupta
cu schimbarea istoricd, cu misiunea, cu dorinta de a se face pe sine inte-
leasd de citre oameni ale ciror convingeri culturale sau ideologice nu sint
‘crestine.

Faptul remarcabil este acela céd tensiunea si confhctul potential dlntre
episcopi si didaskaloi au fost istoric Invinse in secolul al IV-lea, atunci
cind, in persoanele marilor Parinti capadocieni, episcopii insisi au dobin-
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dit abilitatile si preocupdrile didaskaloi-lor, cernind prin ideile lui Origen,
pastrind angajamentul sdu pentru o sintezd intre crestinism si gindirea
greaca contemporand, dar abandonind acele puncte din sistemul sdu care
intr-adevar contraziceau revelatia biblicd si care fuseserd adoptate in lo-
cul subtilitatilor intelepciunii grecesti pagine. Parintii au reusit sa stabi-
leascd o veritabild sintezd intre Traditia Apostolicd, mentinutd in cadrul
succesiunii episcopale sacramentale a Bisericii, si nevoile misiunii indrep-
tate citre lumea greceasca.

Sarcina noastrd astdzi constd, desigur, in a urma exemplul lor si a
ne aseza cu tarie in traditia lor. Oricum, aceasta nu poate fi implinita prin
simpla imitare a lor sau prin repetarea afirmatiilor facute de cdtre Parinfi
cu secole in urma. Pentru a fi cu adevarat fideli duhului Sfintilor Parinti,
trebuie sd ne identificim in intregime cu continutul permanent, neschim-
bator al credintei crestine asa cum o avem transmisid de la apostoli. Dar
marturia noastra despre credintd ar fi ineficientd dacd nu am adresa-o
contemporanilor nostri si dacd nu am formula-o in lumina chestiunilor
carora omenirea contemporand trebuie si le faca fata.

In secolul al IV-lea, Parintii Bisericii au facut fatd sarcinii acceptarii
crestinismului de citre civilizatia greco-romana. Implinirile intelectuale
si culturale ale acelei civiliza{ii erau glorioase, iar o persoand educata la
Academia din Atena gasea ca e dificil si cauti Adevdrul in Scriptura cres-
tind — produsd de o natie «barbard» mica si obscurd de evrei a caror
inferioritate culturala ii parea evidentd. Cu toate acestea, Parintii au tre-
buit si-i facd pe greci s citeasci si sd inteleagd Biblia, sd descopere unici-
tatea speranfelor mesianice si, in final, realizarea lor in persoana lui Iisus
din Nazaret. Apostolul Ioan identificase deja pe acel obscur Mesia al evrei-
lor cu Logosul, «prin care toate s-au fiacut» (Ioan 1, 3) — o notiune famij-
liard grecilor. Parintii secolului al IV-lea au construit pe aceastd baza si
au exprimat In greceste si pentru greci marile adevaruri biblice despre
Treime si Intrupare. Ei au luptat cu ereticii care, in cele mai multe ca-
zuri, nu reuseau sd inteleagd confinutul Scripturii si ingadduiau categorii-
lor filosofice sd controleze gindirea crestind. Parintii — cel putin multi
dintre ei — nu au folosit acest insucces al citorva crestini de a utiliza
filosofia intr-un mod propriu, ca un pretext pentru retragerea din mediul
intelectual al timpului lor. O asemenea retragere ar fi insemnat o tradare
a misiunii Bisericii. Dimpotriva, ei au reusit acolo unde altii au dat gres.
Ei ne-au ldsat o sintezd teologicid coerentd despre Treime (theologia) si
despre sensul mintuirii (oikonomia), care nu este — asa cum afirma teolo-
gia liberala protestantd din secolul al XIX-lea — o forma de «crestinism
elenizat», ci, dimpotriva, un triumf real al gindirii crestine in convertirea
«mintii» lumii elene la Hristos.

Sinteza patristica a fost una creatoare. Ea implica din partea Parin-
tilor Bisericii o iubire adevaratd, o grija reald pentru lumea pe care Hris-
tos a venit si o salveze — lumea concretd a timpului lor. Intr-adevar, fie-
care generatie de crestini este trimisad intr-o lume care s-a schimbat, care
este diferitd de lumea cunoscutd generatiilor anterioare. Sarcina celor
care predau sau care-si insusesc teologia trebuie, de aceea, sd includi cu
necesitate doud imperative :
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— s& impdrtaseasca punctul de vedere al identitatii si continuitatii cu
doctrina apostolica, mentinutd de cdtre Bisericd fard vreo schimbare sau
alterare ;

— sd exprime aceastd doctrind intr-un asemenea mod incit ea sd de-
vind usor de inteles de citre oamenii vii — acei cameni in mijlocul cidrora
Biserica traieste si pe care e chemata si-i salveze.

Fiecare dintre aceste doud imperative implica propriile ei pericole si
ispite.

Calea cea mai usoard de a mentine neschimbati credinta Bisericii este
printr-un conservatorism orb si rece in expresii si atitudini, ca si cum n-ar
fi nici o diferentad intre unica Sfintd Traditie a Bisericii si numeroasele
«traditii omenesti». Domnul lisus Hristos insusi ne-a prevenit impotriva
tinerii unor astfel de traditii ca scopuri in sine, in vreme ce lisidm deo-
parte poruncile lui Dumnezeu (Marcu 7, 8). Un astfel de conservatorism
orb conduce Biserica la a deveni un muzeu, ineficientd in misiunea ei ca-
tre fiintele omenesti vii, concrete; si de aceea ea favorizeazi scopurile
acelora care cu bucurie ar dori sa vadi Biserica disparind.

Dar celalalt imperativ — care-i conduce pe teologi la modernizarea
predarii, la indreptarea permanenta a atentiei lor cdtre chestiuni contem-
porane — implica ispita «modernismului», a pierderii continuitafii cu Tra-
ditia ortodoxd&, a domindrii lui de acele capricii urgente si trecatoare, care
— In special in societatea occidentald contemporand — submineazad adesea
stabilitatea spirituald si intelectuald a crestinilor.

In incercarea de a defini mostenirea Parintilor pentru vremea noas-
tra, va trebui sa ne didm seama atit de cele doud imperative cit si de ispi-
tele inerente lor. Trebuie sd rdminem fideli continutului traditiei, dar sa
fim capabili sd-1 impartasim si contemporanilor nostri intr-un mod nou, fa-
ra a-1 trada, ca mostenitori liberi si copii spirituali ai epocii patristice.

Mostenirea patristica

Ar fi in mod evident imposibil sd definim in citeva propozitii natura
si semnificatia teologiei patristice. Dar este posibil sd punctdm unele afir-
matii fundamentale fdcute in epoca patristicd, care ar contribui astazi la
fondarea predarii de catre noi a teologiei ortodoxe.

1. O primd asemenea afirmatie este natura «teocentricd» a omului.
Cu Sfintul Irineu de Lyon, care a descris posedarea de citre om a Duhu-
lui Sfint al lui Dumnezeu ca elementul esential si cel mai Inalt al fiintei
sale naturale; cu Sfintul Grigorie de Nyssa, care a identificat «chipul lui
Dumnezeu in om cu libertatea — o caracteristici ce-i permite omului sa ia
parte la viata lui Dumnezeu, care este singurul cu adevérat liber ; cu Sfi.
Grigorie Palamas, care a sustinut cu tirie cd omul, din cauza directei sale
afinitati cu Dumnezeu, este mai presus decit insisi ingerii, noi poseddm in-
tr-adevir un consens patristic, care explicd ceea ce au avut in vedere Pa-
rintii atunci cind au definit destinul omului prin cuvintul «indumnezeire»
(theosis). «Dumnezeu S-a fdcut om, pentru ca omul sa poatd deveni dum-
nezeu», scria Sf. Atanasie al Alexandriei. Credinta ortodoxd implica guver-
narea omului asupra creafiei. Progresul stiintei si al tehnologiei care in-
zestreazd, azi, omul cu puteri infricosidtoare asupra materiei, asupra. ener-
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giei, si poate curind, asupra cosmosului insusi, este inrddacinat in faptul ca
omul a fost creat dupa Chipul Creatorului, fiindu-i de aceea in mod poten-
tial ingaduit sa imparta puterea lui Dumnezeu peste natura creatd. Dar, de-
oarece chipul lui Dumnezeu implici si libertate, el presupune responsabili-
tate. Omul este chemat sa reflecteze imaginea lui Dumnezeu, nu si-si
asume locul lui Dumnezeu ; s ia parte la bunatatea lui Dumnezeu, nu sa
0 inlocuiascad cu rdul ; sd exercite puterea lui Dumnezeu ; nu si se joace
cu natura ca un copil egoist si capricios. Omul, in mod statornic, Isi folo-
seste gresit puterile sale, si in vremurile noastre ameninti sa distruga
intr-o catastrofa atomicd intreaga civilizatie omeneasca. Dar in mijlocul
istoriei tragice si gresit indrumate a speciei umane, std Persoana Dumne-
zeu-omului Iisus Hristos, si realitatea Trupului S&u, Biserica, pentru a
ardta «acelora care au urechi de auzit si ochi de vazut» adevaratul infe-
les al chipului lui Dumnezeu in om. Cel care nu vede adevarul lui Hristos
este orb si fatd de natura omului in general. Aceasta se manifesta in faptul
cd adesea, cind cineva neagi pe Unul adevirat Dumnezeu, isi creeazi noi
falsi dumnezei. Fiind «teocentric» prin naturd, omul cautd absoluturi, fie
Unul adevaratul Dumnezeu, fie unul dintre nenumaratii substituenti care
ies mereu la iveald.

2. O a doua afirmatie-patristici ce std ca un centru permanent al
credintei noastre este aceea cd Dumnezeu este Treime si, de aceea Dumne-
zeu este Iubire (I Ioan 4, 8). El nu ar putea sd fie iubire, dacad ar fi singur:
iubirea este intotdeauna o relafie, si Dumnezeu este acea iubire care uneste
vesnic pe Tatél, pe Fiul si pe Sfintul Duh. Unind cele trei persoane dum-
nezeiesti prin naturd, acea iubire divina, prin puterea harului, devine acce-
sibild oamenilor. Domnul spune : «Parinte, doresc ca si aceia pe care Mi i-ai
dat, sd fie cu Mine acolo unde sint Eu, ca sd vada slava Mea pe care Tu
Mi-ai- dat-o ; fiindcd Tu M-ai iubit incd inainte de Intemeierea lumii»
(Ioan 17, 24).

Aceasta implica faptul ca 1n|dumneze1rea sau theosis-ul, pe care am
mentionat-o ca prima.afirmatie patristica, nu distruge persoana umané
sau libertatea umani.-Ea nu absoarbe omul inlduntrul unui absolut divin
impersonal buddhist. Viata lui Dumnezeu este relatie interpersonald, fara
de care nu existd iubire, iar Dumnezeu este acea iubire. Mai departe, natu-
ra treimicd a lui Dumnezeu are implicatii pentru ceea ce inseamna a de-
veni crestin si a trdi o viatd crestind in imprejurarile concrete ale lumii
noastre «cazute».

Daca destinul ultim al omului sta in relatii interpersonale induntrul
vietii insdsi a lui Dumnezeu, miscarea esentiald a ceea ce numim credinta
noastrd este, de asemenea, in mod necesar un' act personal. Lui Nicolai A.
Berdiaev ii pldcea sa spund : «Nimeni nu se naste crestin ; el devine cres-
tin». De secole, crestinii — si In special crestinii ortodocsi — au cazut in
ispita de a lua credinfa crestind ca neindoielnica : ei au vazut-o ca o parte
a culturii, au identificat-o cu mostenirea nationala, au solicitat si s-au
bucurat de protectia ei de caitre stat. Noi incd platim un pref ridicat pen-
tru asemenea iluzii. .

Pentru ci, intr-adevér, iluzii au fost acestea. Sfinta Bisericd crede
si a crezut intotdeauna cd nimeni nu poate boteza lucruri sau cohcepte, ci
doar persoane vii, pe baza credinfei lor personale (sau pe baza unei asi-

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



PUNCTE DE VEDERE 127

gurdri, date de catre nasi cd o astfel de credintd le va fi comunicati si
sporitd pe parcursul vietii lor). Doar persoana poate participa la tainele Bi-
sericii, filndcd numai persoana poate raspunde ijubirii lui Dumnezeu si
poate sid participe la comuniunea cu El. Chiar atunci cind Biserica bine-
cuvinteazd sau sfinteste obiecte neinsufletite, ea face aceasta pentru a le
reaseza in relatia lor originara si proprie cu Dumnezeu, si pentru a per-
mite persoanelor umane sd le foloseascd in acord cu vointa lui Dumne-
zeu. Asa stau lucrurile, de pildd, atunci cind binecuvintidm apa ca ea si
devind — pentru noi oamenii — «harul rdscumpararii, binecuvintarea Ior-
danului, fintina nestricaciunii, darul sfinfirii». Dar Biserica nu poate sfinti
o institutie, precum statul, sau chiar o tendinta ideologica particulara sau o
filosofie. Aceste realitdfi impersonale jintr-adevar isi implinesc functia
lor proprie in aceastd lume — in care, ca crestini, sintem trimisi si fim uce-
nici ai lui Hristos — dar ele nu poseda atribute divine. Daci le «sfinf{im»
sau «indumnezeim», ele devin idoli.

Un slujitor al lui Dumnezeu este botezat «in numele Tatalui si al Fiu-
lui si al Sfintului Duh». El intra apoi in comuniune cu Persoanele Treimii
dumnezeiesti si in comuniune cu Sfinta Biserica, cea care, pe pamint, anti-
cipeazid si prefigureazi noile relatii stabilite si voite de Dumnezeu si care
constituie pacea si bucuria din Impératia lui Dumnezeu.

Scolile teologice

In aceastd prezentare despre mostenirea patristica si bizantini in edu-
catia teologicd ortodoxd, pind acum am vorbit despre Biserica timpurie,
cind, din motive evidente, tindra comunitate crestind cduta moduri de a-si.
face cunoscutd marturia ei in fata unei societdti batrine si infatuate, for-
matd de elenism. Pentru a intelege cum si de ce a reusit, trebuie sa ne
reamintim presupunerile teclogice fundamentale despre intelegerea orto-
doxa a destinului omului si a naturii Bisericii.

Aceasta a fost necesard nu numai in afara interesului istoric. Pentru
ca, intr-adevir, sint convins ¢d in lumea noastrid de astizi este necesara
mai mult ca niciodatd o reorientare constantd a mintilor noastre spre ra-
dacinile si bazele credintei crestine. Traim intr-o lume care este adesea de-
finitd ca «post-crestind», in- sensul cd, desi recunoaste importanta istoricd
a crestinismului in formarea starii ei actuale, nu mai considera ca cresti-
nismul este si fundatia viitorului. Acest «scepticism religios» ia diverse
forme in diferite societiti, dar realitatea lui tot mai raspinditd este un fapt
decisiv pentru noi toti.

Scolile teologice ortodoxe contemporane erau organizate in contextul
intilnirii Ortodoxiei cu Apusul. Ele toate au adoptat initial programele si
metodologia apuseand. Prima astfel de scoald a fost celebra academie in-
fiintata la Kiev, in secolul al XVII-lea, de mitropolitul Petru Movila. Orien-
tarea apuseand a academiei era simbolizatd de faptul ca predarea se ficea
in latind si cd programele ei erau modelate indeaproape dupa scolile ie-
zuite din Polonia si Lituania.

Aceastd orientare latind a primit mai tirziu, pe merit, o evaluare cri-
tied, atunci cind teologia ortodoxd s-a maturizat si a inceput sd-si desco-
pere sursele ei scripturistice si patristice. Parintele George Florovsky, in
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lucrarea lui clasicd The Ways of Russian Theology (Cdile teologiei ruse)
vorbea de o «captivitate occidentald» a gindirii ortodoxe. Oricum, privind
la academia lui Movila si la imensa ei influentd, urmind introducerea me-
todelor ei In Rusia in timpul reformelor tarului Petru I, trebuie de aseme-
nea sid recunoastem cd teologia ortodoxad nu s-ar fi putut dezvolta rodnic,
dacid nu ar fi fost reorientatd catre problemele lumii méderne, ci ar fi ra-
mas amortitd in forme pur rituale si repetitive. Desigur, inocularea idei-
lor si metodologiei apusene s-a facut mult prea brutal — dupad cum a fost
cazul cu reformele petrine in general. Mintile si inimile oamenilor nu
erau gata pentru asimilarea unei doze atit’de masive de idei occidentale.
Greseli majore au fost facute. Dar, in cele din urma, o adevarata intilnire
spiritualad si intelectuald — similard in multe privinte confruntéarii dintre
crestinism si elenism in secolele al III-lea si al IV-lea — a avut loc. O teo-
logie ortodoxd, folosind metodele apusene, dar pastrind continutul Tradi-
tiei asa cum a fost conservatd in Liturghie si in scrierile patristice, a apa-
rut treptat in secolul al XIX-lea. Figura impresionantd a mitropolitului
Filaret (Drozdov) al Moscovei este pe drept cuvint vazutd de citre Flo-
rovsky ca insusi simbolul acelei tranzitii intre o perioada de servitute in-
telectuald fatd de ideile apusene si epoca cea noud de renastere libera si
neconstrinsid a traditiei ortodoxe. Intilnirea cu Occidentul, inceputd de
catre Movila, a fost un pas istoric inevitabil al iesirii din izolare, in direc-
tia intdririi convingerii ca teologia ortodoxid rdmine o martord vie a ade-
varului imuabil al lui Hristos in lumea moderna.

In secolul al XIX-lea tarile ortodoxe din Balcani — Serbia, Grecia,
Bulgaria si Roménia — au avut posibilitatea atit de a-si recistiga liberta-
tea nationala cit si de a-si organiza viata bisericeasca intr-un nou mod. Au
intemeiat scoli teologice, urmind de asemenea modele apusene. In multe
cazuri, ele au adoptat modelul german al infiintarii facultdjilor teologice
in cadrul structurilor universititilor finantate de stat. Oricum, separarea
intre Biserica si Stat, care a avut loc dupd razboiul al II-lea mondial, a
implicat cu necesitate ca organizarea scolilor teologice sd fie in mod clar
separatd de universitafi. Astazi, numai Grecia mai pastreazd modelul se-
colului al XIX-lea la facultatile ei teologice din Atena si Tesalonic.

Adoptarea sistemului apusean de invatdmint in scolile teologice orto-
doxe a implicat o ispitd majora : de a reduce teologia la statutul unei dis-
cipline stiintifice printre multe altele. Incd la inceputurile scolasticismu-
lui medieval, teologia a fost definitd ca o disciplind care, ca si aite dis-
cipline, folosea metodele logicii aristotelice, cu singura diferenta cad ea
putea sd adopte Revelatia dumnezeiascd — Scriptura si Traditie — ca
premise legitime (5i necesare) ale gindirii savante. Desigur, teologia in Apu-
sul latin era consideratd a fi coroana tuturor stiintelor ; celelalte discipline,
mai ales filosofia, erau vazute ca subordonate (philosophia ancilla theolo-
giae). Insa metoda de a rationa rdminea intotdeauna aceeasi : cunoasterea
rationald era singura formd legitima de cunoastere. Evidenta lui Dumne-
zeu putea fi doveditd rational. Ereziile puteau fi infatisate ca nefiind alt-
ceva decit absurditdti rationale. Descrierea de cdtre Scripturd a originii
universului putea fi folositd ca evidentd stiintificd de céitre naturalisti.
Magisterium-ul Bisericii emitea decrete care trebuiau sa fie acceptate
ca adevaruri rat1ona1-dogrnat1ce care serveau ca baza pentru discursul teo-
logic ulterior.
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Am vazul mai inainte ca traditia patristicd ne-a lasat cu o intelegere
diferitd a apropierii omului de Dumnezeu. Calea de a-l cunoaste cu ade-
varat pe Dumnezeu nu constd dintr-o insusire rationald a conceptelor
despre El, ci dintr-o reald comuniune care implicd atit mintea cit si su-
fletul si trupul. Aceastd comuniune restaureazi adevarata umanitate a
omului, asa cum a creat-o Dumnezeu si asa cum e iubeste El. Intr-adevar,
El 1-a creat pe om «dupd chip si aseminare», care inseamnd — in acord
vu Pdarintii - ¢d comuniunea cu Dumnezeu si cresterea in Dumnezeu este
fireascd omului. Fard o astfel de comuniune, omul isi pierde integritatea
ca fiintd umand : este incomplet, ignorant, muritor si orb. Prin asumarea
naturii umane, prin moartea pe cruce si invierea din morti, Fiul lui Dum-
nezeu a restaurat natura umana originara si adevéarata.

Cum pot si trebuie scolile noastre centemporane --- initial create dupa
modele apusene latine sau protestante — si dezvolte aceasta traditie patris-
ticd a teologiei ? Desigur -— ele pot si trebuie sa o faca.

Mai intii, Parintii insisi, asa cum am observat mai inainte, au fost
recunoscufi ca «Parinti» de cdtre Bisericd tocmai pentru cd au exprimat
adevarul crestin in limbajul vremii lor, folosind categoriile gindirii filose-
fice grecesti oricind era posibil, studiind la Academia din Atena (Sf. Va-
sile rel Mare, S{. Grigorie Teologul), adoptind stilul literar si politic al
timpulul lor, care este pastrat pina azi in Bisericd, mai ales in imnografia
ei liturgica.

Pe de alta parte, pentru noi astdzi este in mod evident imposibil sa
dezvoltam teologia ortodoxd fard a folosi din plin realizarile activitatii
stiintifice occidentale si ale metodologiei occidentale. Problema este de a nu
fi robit de aceastd metodologie, de a nu o urma intr-un mod necritic. Pa-
rintii nu au acceptat conceptele grecesti fara a le purilica, fara a le trans-
figura din interior, tard a respinge cu putere acele presupureri care erau
incompatibile cu revelatia crestind (comp. mai ales condamnarea orige-
nismului). Astfel, in zilele neastre, o acceptare necriticid a eruditiei dez-
voltate in alara Bisericii, intemeiatd pe determinismul rational, secular,
ar fi catastrolald pentru teelogia ertodexa. In cimpul biblic mai ales, nu
putem intelege adevaratul sens al textului sacru dacid nu admitem ca Dum-
nezeu actioneazd in istorie nu numai prin acea ordine naturala care este
studiata de citre oamenii de stiintd obisnuiti, ci si in mod direct, prin trans-
cenderea citeodata a acelei ordini si prin manifestarea puterii Sale de
Creator si Mintuitor. Oricum, eruditia occidentald poate sd ne si invete
- - intr-un mod perfect acceptabil si fertil — cum s& distingem feluritele
genuri literare gasite in Biblie : istorie, poezie, parabole, care se infeleg
axact ca atare atunci cind Biserica citeste, interpreteaza si slaveste Scrip-
tura in calitate de Cuvint al lui Dumnezeu. De asemenea, chiar accesibili-
tatea scrierilor patristice azi este datoratd muncii eruditilor apuseni, fara
a mai vorbi de bogitia literaturii secundare produsd de autori romano-ca-
tolici preocupati, ca si noi, de restaurarea Traditiei Parintilor in interiorul
gindirii crestine contemporane.

Oricum, in timp ce afirmim indatorarea nocastrd continui rfata de li-
teratura si metodelogia apuseand, gcolile noastre teologice trebuie sa fie
scoli ortodoxe, inzestrate cu capacitatea de a discerne, critica si cerne

«
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ideile apusene, pentru a fi capabile s& experimenteze si sa predea substan-
ta credintei ortodoxe -- despre Dumnezeu, despre om si lumea creata
Aceasta credintd este continutd in Scripiurd, dar a fost de asemenea ex-
primatd de cdtre Parinti si pastratd In marea traditie bizantinad care a fost
transmisd altor culturi ca atare. Poate cea mai palpabila cale in care aceas-
td Traditie este tinutd azi in Biserica Ortodoxa, este liturghia : experienta
directd si organizatd a Tmpératiei lui Dumnezeu, manifestatd in Euharistie,
in celelalte taine, in intreaga ordine (taxis) liturgicd, In infelegerea speci-
ficd a textelor scripturistice atunci cind sint folosite in cult, in bogata mos-
tenire a imnografiei bizantine, care conserva — uneori in parafraze aproa-
pe literale — mesajul doctrinal exact al Parintilor.

Fidelitatea fatd de tradifia ortodoxd a cultului a conservat credint:
ortodoxa in Balcani si in Orientul Mijlociu de-a lungul secolelor de domi-
nare otomand — intr-o vreme cind nu erau gcoli teologice sau eruditic
teologica. Chiar astizi, aceeasi functie a cultului liturgic este accentuata
de catre Biserica din Rusia si, de fapt, experiatd de crestinii ortodocsi din
Uniunea Sovietica, ca expresia principald a vietii Bisericii, incluzind pre-
darea si invatarea credintei. Aproape acum o mie de ani, trimisii Printului
Vladimir, cind au asistat la liturghia de la Sfinta Sofia din Constantinopol.
se intrebau daca «sint in cer sau pe pamint», si experienta a fost decisiva
in alegerea de cétre ei a unei noi religii.

Se pare, de aceea, cd unul din factorii esentiali in viata scolilor noas-
tre teologice este azi inradacinarea respectivelor lor comunitdfi academice
in Traditia credinfei ortodoxe, asa cum a fest ea mentinutd in traditia cul-
tului. Marginalizarea cultului liturgic, atunci cind existd, este un semn
sigur de occidentalizare in inteles gresit si periculos. Daca cultul este doar
0 expresie a pietatii, fard legiatura cu viata crestind reald, separat de teolo-
gie si periferic fata de activititile centrale ale unei scoli teologice, cu nici
un chip el nu poate juca rolul pe care l-a jucat timp de secole in Bisc-
rica Ortodoxa : acela de a fi expresia unei «minti» (phronema) ortodoxe
cu adevdrat, acela de a transforma Biserica dintr-o simpld adunare ome-
neasca in Trupul lui Hristos, si, de aceea, de a transforma o scoala — va-
zutd in mod obisnuit doar ca un loc pentru exercitii intelectuale — intr-un
adevdrat atelier de viatd crestiné, un centru de la care tradifia Bisericii
sa radieze in eparhii si parohii, ajutind episcopatul si preotii sa invete si
sa predice Adevarul.

Concluzie

Centrele contemporane de invatdmint teologic ortodox isi indeplinesc
misiunea lor induntrul diferitelor societdti. Un observator exterior ar pu-
tea usor sd-gi formeze impresia ci intre ele nu e decit putind unitate si
putind inspiratie comund. Dar aceastd impresie ar fi una superficiald. In
ciuda slabiciunilor noastre si a tuturor barierelor care ne separa, in ciuda
diferentelor de limb4 si de conditii, unitatea de traditie si, in esenti, aceeasi
apropiere fatd de elementele principale ale teologiei si experientei orto-
doxe sint un fapt pe care eu personal continui si-1 descopdr mereu atunci
cind mi se oferad prilejul de a vizita gcoli teologice din diverse tari orto-
doxe. Omeneste vorbind — in termeni de cantitate si chiar de calitate cri-
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tica — literatura noastra teologica nu este poate asu de puternica cum ar
trebui sd fie. Cu toate acestea, inraddicinarea ei in traditia patristica, fap-
tul ca este consecventd cu propovaduirea crestind primara, mesajul ei des-
pre destinul omului chemat la comuniune cu Dumnezeu, ¢ste suficient
ca sd ne uneascd pe toti si sd facd mdrturia ortodoxa sd fie profund sem-
nificativd multora din exterior.

Sa profitam de ocazie pentru a realiza mai bine unitatea «radacinilor-
noastre si, de aceea, indivizibilitatea viitorului nostru. A descoperi din nou
si a trai aceastd unitate este o experientd pretioasd, mai ales pentru aceia
dintre noi care au fost chemati sd@ duca mesajul Ortodoxiei in lumea apu-
seand. In America azi, noi constituim o minoritate In interiorul unei so-
cietati care a fost, din punct de vedere religios, pluralista inca de la ince-
puturile ei si care a devenit astazi profund secularizata. Sintem constienti
de responsabilitatea care std pe umerii nostri, de a rdmine fideli Ortodo-
xiei, dar si de a fi capabili sd o exprimiam, nu ca pe o doctrina sectara si
exotic «inchisd», ¢i ca pe Adevirul crestin de astazi. Invatamintui teologic
este esential pentru noi, dar-la fel sint si rugiciunile si cooperarea tuturor
acelora care, in intreaga lume, sinl angajati in invataminiul teologic
ortodox.

{I'raducera rle student LUCIAN 'I'URCESCU)

PE MARGINEA UNUI STUDIU INTERESANT
DE MORALA CRESTINA

de Prof. dr. CONSTANTIN C. PAVEL

Printre lucrarile de Morala crestind apirute cu niste ani in urma se
inscrie si studiul lui Jacques Ellul, intitulat Le vouloir et le faire — Re-
cherches éthiques pour les chrétiens.

Titlul acestei lucrari este inspirat desigur de cuvintele Stintului Apos-
tol Pavel : «Caci Dumnezeu este Cel ce lucreazd intru vei si ca sa voiti
si ca sd infaptuiti dupa a Lui bunavointd» (Filipeni II, 13). Aceasta preci-
zeazd de la inceput ideea principald pe care o afirmé si o apdra autorul
§i care reduce viata morald a crestinului la lucrarea exclusivd a harului
divin (sola gratia). Dar trebuie sa precizdm si noi tot de la inceput ca sen-
sul corect al textului amintit nu-i de c¢xcludere totald a participarii omu-
lui la lucrarea virtutilor, c¢i numai de subliniere a contribufiei efective si
depline a harului divin. Aceastd interpretare reiese cu evidentad din indem-
nurile pe care Sfintul Apostol Pavel le face spre a-i determina pe cres-
tini la efort personal si care se gisesc in aceeasi epistold. Astfel, chiar in
epistola cdtre Filipeni 2, 12, Sfintul Pavel spune : «Cu fricd si cu cutre-
mur lucrati la mintuirea voastras. Iar mai departe, la capitolul 3, versetul
12 spune: «Nu ca am si luat rasplata, ori ca sint desavirsit dar alerg dupa
ea s-0 cuceresc». Indemnul la actiune este lamurit si in cuvintele sale :
«Cele ce ati invafat si ati primit si ati auzit si ati vizut la mine, acestea
sd le faceti si Dumnezeul pacii va fi cu voi» (Filipeni 4, 9). Tn fine, conclu-
zia : «Toate le pot intru Hristos, cel.ce md imbracd cu puiere» (Fili-
peni 4, 13).
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In toate acestea se alirma limpede pe lingd ajutorul permanent al lui
Dumnezeu si contributia omului exprimati prin cuvintele : «lucrati»,
«alerg», «sa le faceti», «toate le pot». Altfel, aceste indemnuri n-ar mai
avea nici un sens.

Jacques Ellul, autorul studiului, desi nu este teolog, nici filosof de pro-
fesie cum singur marturiseste — ci profesor de Drept la universitatea
din Bordeaux, se dovedeste foarte familiarizat cu problemele teologice, pe
care stie sd le pund si sd le rezolve in spiritul celui mai consecvent lute-
ranism 1.

Pornind de la premisele dogmatice ale luteranismului «ortodox» J.
Fllul se va stradui sd scoatd din acestea toate consecintele privitoare la
preblemele etice. Vom prezenta pe cele mai importante, insotindu-le si in-
cheindu-le cu scurte observatii din punctul de vedere ortodox.

In capitolul intii, intitulat Cunoasterea binelui, autorul afirméa cd ori-
ginea moralei naturale este cdderea in pdcat, pentru cd inainte de ispita
satanicd, omul nu stia de existenta binelui si a raului.

In capitolul al doilea, intitulat Binele, autorul incearci si determine
notiunea binelui moral dupa Sfinta Scripturd. Binele nu-i — dupd el —
o calitate a vietii, ci insasi viata, adicdi Dumnezeu. Binele nu e o cunos-
tintd spontand, intuitivd, ci e expresia vointei lui Dumnezeu: «ti s-a facut
cunoscut, omule, ce este binele» (Miheia 6, 8).

«Biblic, o faptd nu e bund nici pentru ca realizeaza valori, nici pen-
wwu cd e conforrad cu o reguld morald, nici pentru ca e motivatd de inten-
tii bune, ci e buna pentru cd este lucrarea lui Dumnezeu». Iatd o afirma-
tie care se vede conlrazisd de texte precise, cum sint cele de la epistola 1
catre Corinteni, capitolul 13, in care Apostolul stabileste ca o conditie
principald a faptelor bune aceea de a izvori din iubire, adicd din cea mai
buna intentie, precum si de alte cuvinte ale Sfintului Apostol si Evanghe-
list Joan, dupa care iubirea lui Dumnezeu se aratd prin faptele de iubire
fatd de semeni (I loan 3, 17 ; I Toan, 5, 3).

Toata viata crestinului priveste pe Dumnezeu. Nu poate exista o neu-
iralitate din partea omului, binele fiind insasi viata.

Tn capitolul al treilea, care poartd titlul Morala este din ordinea cd-
:lerii, autorul porneste de la constatarea ca in teologia protestanta actuald
~xistd tendinta de a micsora gravitatea cdderii in pacat. Minimalizarea
-aderit este insd, dupa autor, minimalizarea lucrdrii lui Iisus Hristos. Mo-
rala este o ordine a caderii in picat, adicd a separarii de Dumnezeu. In
nici o parte Hristos nu consacrd morala umana. Sfinfenia nu-i acumularea
virtutilor, a faptelor bune, a sentimentelor inalte. «Sfintenia lui Dumne-
zeu nu-i o morald dusi la absolut si nici perfectiunea, ci insdsi viata lui
Dumnezeu» (p. 41). Sustinind teza pervertirii totale a omului prin paca-
wul originar, morala naturald devine imposibila. In consecinta, constiinta

1. Din numeroasele sale lucrdri, amintim : L'éthique et la liberté, La trahison de
! Occident, I'Apocalypse, Mylhes modernes, La téchnique en jeu du . siecle elc. Pen-
i'n ansamblul operei sale si cu deosebire pentru lucrarea : La trahison de I'Occident.
t'undatia Charles Veillon i-a acordat lui Jacques Ellul premiul european al eseului 1o
'3 dec. 1975 (Vezi «Reforme», 7 febr. 1976).

Noi ne vom releri numai la lucrarca Le vouloir et le faire.
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morald nu detine nici o cunoastere : vocea constiintei nu e identica cu vo-
cea binelui. Validarea constiinfei echivaleazi cu «evacuarea doctrinei gra-
tiei» (p. 50).

Capitolul al patrulea e intitulat Morala e din ordinea necesititii. Dupa
pacatul stramosesc, libertatea aflindu-se despartitd de dragoste acceptd
ordinea necesitatii, robia pacatului. «Viata nu se poate mentine decit da-
toritd retelei totale si minutioase a constringerilor» (p. 33). «<Pe plan natu-
ral, morala priveste conservarea grupei... Morala formulati de om nu-i
niciodatd un act al libertdtii sale...». Dar «in orice morala, necesitatea tinde
sd devina justificare». Dar, desi morala e umana, relativa si nu exprima
vointa lui Dumnezeu, ea este necesard, cdci n-am realizat statura perfecta
a lui Hristos. Desi nu exprima revelatia, o acceptdm, ca fiind conditia uma-
nd a vietii. «A pretinde negarea moralei facutd de om este a face fie de-
monism, fie angelism...» (p. 68). Alaturi de morala elaborati de om, exis-
td morala ca revelatie a Binelui dupd Dumnezeu. Aceste douid morale se
opun pe toate planurile (p. 70). In crestinism, ascultarea e conditia preala-
bild a libertatii. Morala umand tinde spre o autonomie crescindd a indi-
vidului, pe cind morala crestind spre o apartenenta din ce in ce mai adin-
cd la Dumnezeu, apartenentd care din punct de vedere umanist este con-
siderata ca o alienare, dar care in realitate e realizarea adevaratei liber-
tati (p. 72).

Ellul nu e de acord cu considerarea moralei crestine ca 0 continuare a
moralei naturale (p. 79). Efortul statornic al crestinilor in stabilirea unei
morale a fost, dupa autor, de a recuza tensiunea dintre porunca lui Dum-
nezeu si decdderea lumii, fie fugind de lume (monahism), fie relativizind
poruncile (p. 82). De altfel, el declard ca este imposibil a se formula o mo-
rald crestind ca sistem. «Solutia gisitd vremelnic unei contradictii de ca-
tre un individ nu poate servi vecinului sau fiului sdu. Experienta contra-
dictiei trebuie reinnoita de fiecare» (p. 83).

In partea a doua, intitulatd Morala lumii, autorul cerceteazi diferitele
morale umane. Astfel, expune morala teoretica, intemeiatd pe autoritatea
unei religii sau a unui filozof, morala sociologica, rezultatd dintr-o exi-
genta colectivd, morala conformista a cutumelor etc.

In capitolul intii, Diversitatea moralelor, se aratd ci nu existd un con-
tinut permanent al moralei. Morala obiectivd variazd dupa timp si loc
(p. 108).

In capitolul al doilea, Moralele teoretice, se aratd ci acestea nu-s nici-
odatd independente de contextul lor social, putind fi chiar cristalizarea
credintelor difuze, a aspiratiilor inconstiente si se constatd ci ele au fost
rar aplicate (p. 116).

In capitolul al treilea, Valorile, se expune «etica de situatie care pre-
tinde si restituie libertatea individului, degajindu-l de predeterminarea bi-
nelui si rdului, respectind deplin subiectivitatea individului. Cit despre
notiunea de valoare, aceasta «este atit de vaga si nesigurd incit fiecare
poate pune in ea orice vrea» (p. 124), putind fiecare s-o absolutizeze.

Din capitolul al patrulea, Moralele trdite, retinem constatarea auto-
rului ca nici o societate nu poate subzista si nu se poate dezvolta fara o
morald, adicd «un ansamblu de imperative sociale, care determini cimpul
libertatii libere» (p. 132). Dar morala nu trebuie si fie numai social-poli-

S.T.— 10
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tica, ci si individual psihicid. De aceea, morala exprimd siructurile econo-
mice, tehnice, religioase, politice, culturale, demografice in terimeni de obli-
gatii si datorii spre a le conserva si perpetua (p. 136). Nici indivizii, nici
statele nu pot crea arbitrar morala. De aceea criza morald nu poate [i re-
zolvata printr-o decizie.

In fond, dupa Ellul, crestinul nu are libertatea alegerii, «Ideea unei
alegeri posibile este deja in sine opera neascultarii si necredintei noastre»
(p. 138). Morala traitd nu-i o morald a deciziei, ci a obiceiurilor, reactiu-
nilor, imitatiilor etc. (p. 139-140).

Capitolul al cincilea, Atitudinea omului in fata moralei. Moralismul si
imoralismul, este unul din cele mai interesante. Pentru ca omul nu impli-
neste niciodatd deplin moralitatea, isi cauta o iesire, fie in moralism, [ie in
imoralism. In cazul moralismului, omul ia in serios morala ca instrument
de justificare, fie pentru a-si afirma superioritatea, fie ca mijloc de a duce
o viata comoda3, inlesnind relatiile cu altii, fie ca paravan, ca o masca, spre
a evita relatiile personale cu oamenii.

Moralismul face din Morald un proces de autodeterminare tatd de
societate, fatd de care se crede chit si de justificare fatd de Dumnezeu (p.
143). Dar moralismul distruge persoana si refuza relatiile personale ; dis-
truge credinta, atribuindu-si cele patru eperatii rezervate lui Dumnezeu
si anume : de a {i autonom, de a judeca, a determina binele si de a se jus-
tifica (p. 147).

Imoralismul se prezintd sub trei forme : 1. Refuzul moralei, pentru
c& urmeaza pasiunile condamnate de moralad ; 2. Negarea moralei de ieri
incd in vigoare ; 3. Recuzarea moralei pe temeiuri teoretice si inlocuirea ei
cu alta.

In concluzie, omul nu peate trai in situatia de acuzat si de aceea re-
curge fie la moralism, fie la imoralism (p. 149).

In continuare, autorul expune pe larg morala ichnicd, care tinde si
armonizeze comportamentul omului cu lumea tehnicé, facind din om un
bun tehnician. Este o morald de comportament. Problemele privitoare la
intentie, sentimente, idei, n-o privesc daca acestea rdmin in forul intern.
Numai actul extern are valoare si trebuie determinat pentru motive tech-
nice. Adaptarea psihologici la tehnica trebuie sd se facd fard scrupule mo-
rale. Se cere, apoi, o scard de valori care si-i permitd si gdseascd saiisfac-
tie si demnitate in exercitarea tehnicii (p. 154). O altd trasidtura a acestei
morale este faptul cd exclude ambiguitatea. Binele e clar. Omul actual e
convins cd fehnica e binele lui. Cind nu se aratd convins, este constrins
de evidenta reusitelor, necesitatea dezvoltarii, certitudinea progresului. Se
va ajunge la un conformism desavirsit. Omul va ajunge in situatia cind
nu va mai putea alege raul si prin aceasta, la sfirsitul moralci (p. 155).

In morala tehnicd, dupi tehnicé, ce este o valoare, vine ia rind notiu-
nea de normal, care tinde sa inlocuiascad notiunea de moral. Astfel, crimi-
nalul nu-i un rauficator, ci un bolnav, care trebuie ingrijit. Cea mai inalta
virtute este adaptarea. A treia valoare este reusita. Munca e o virtute
noud. O alta virtute e increderea deplini in viitor. Sanctiunea nu mai este
interioar4, ci social-politicd. Aceastd morali apare ca «0 suprimare a mo-
ralei prin integrarea totald a individului in grup» (p. 160).
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In capitolul Imposibilitatea unei etici: crestine, autorul pleaci de la
afirmatia cad «etica existd mumai intr-e intilnire si confruntare a existen-
tei noastre concrete cu porunca lui Dumnezeu, care nu e o decizie in noi,
ci deasupra noastrd» (p. 166). Decalogul si Predica de pe Munte nu cu-
prind decit porunci, adicd relative la o realitate istoricd dati si deci nu
pot fi generalizate. Apoi, binele este voin{a lui Dumnezeu, care nu poate
fi cunoscutd decit prin revelatie, iar aceasta este totdeauna un act nou,
care nu poate {i nici analizat, nici sistematizat. Deci, porunca lui Dumne-
zeu nu-i nici o regula generald, nici un imperativ categoric, nici un prin-
cipiu de actiune. Ereziile s-au ndscut tocmai din transformarea cuvintului
lui Dumnezeu in principii. Etica nu are a-si pune problema : «care sint
principiile crestine», ci cum poate fi intrupat Hristos in noi. Vointa lui
Dumnezeu nu se prezintd ca reguld generald, ci ca un dialog personal
(p. 169). Din punctul de vedere al credintei, cazuistica e imposibila, caci
etica crestina este o eticd a vietii, in care liecare situatie este originala, iar
cazuistica este In mod necesar staticd (p. 172). Dar chiar asa, autorul alir-
ma cd omul nu poate face niciodata binele, nici chiar cind este gratiat.

Afirmatia principald : «nu existd viata crestind f{ara actiunea Sfin-
tului Duh» este justd, dar felul cum se exercitda aceasta actiune, dupa au-
tor, este diferit de felul cum il infelegem noi, ortodocsii. Dupa Ellul, Dum-
nezeu nu dirijeazad viata crestinilor prin Biserica, ci direct si personal prin
Duhul Sflint, eliminind astfel rostul Bisericii ; declarind cd nu existd me-
tode de a obtine Duhul Sfint, inldturd Sfiniele Taine; afirmind ca binele
nu-i niciodatd lucrarea noastrd personala, ci exclusiv a lui Dumnezeu, nu
face decit sd repete principiile protestante cunoscute : sola fide, sola gra-
tia (p. 176). Mai departe, autorul afirma predestinatianismul si se ridica
impotriva modelelor de imitat, pretinzind ca crestinismul trebuie sa ino-
veze sub inspiratia Duhului Sfint (p. 18:).

Autorul conchide : «Noi credem cu tarie ca o eticd crestind e in de-
finitiv imposibil de construit» (p. 186) Dar se intreabd : cum se [ace ca
totusi Biserica si crestinii au considerai problema etica ca foarte imporlan-
ta, iar necrestinii au ajuns sd nu mai considere sau sa retina din tot cres-
tinismul decit morala ? In capitolul Formarea istoricd a moralelor autorul
incearcd si rdspunda la aceste intrebari.

In prima si a doua generatie a crestinismului problema morald nu
s-a pus concret. «Crestinii iudei mostenisera munca imensd implinita in
iudaism pentru cunoasterea si recunoasterea vointei lui Dumnezeu». «Lu-
crarea fariseilor a fost cea mai inalta experientad fiacutd vreodatd» (p. 167).
Cum apar preocupdrile etice ? Crestinii, neavind o viatd fara prihand. tre-
buia aritat ce fapte trebuie evitate de cei renascuti in Duhul. Sfintul Apos-
tol Pavel da sfaturi si porunci. Legea este opusad gratiei, spre a comoate
moralismul. In secolul al doilea, episcopii au trebuit si dea hotariri etice:
interziceau divortul, recasatorirea, unele profesivni etc. Cu Clement Ale-
xandrinul, morala devine criteriu si semn al lui Dumnezeu. Edictul lui
Calist instituie oficial penitenta pentru greseli imorale (adulter si desfri-
nare). Marcion a construit cel dintii.o etica, apci Montanus, ambii osinditi
de Bisericd. La Apologeti, morala e pe primul plan. Tn secolul al trcilea
morala va fi Intemeiatd pe filozofie, apoi pe lu:riorea teologilor, hotarirea
sinoadelor si a papilor. Trecerile formale la crestinism lac crestini formali,
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care trebuie mdcar sd asculte de anumite legi, cu speranta de a trece astfel
de la exterior la interior. Pe de altd parte, Biserica este o societate care
are neapdrat nevoie de o morald (p. 194), dar aceasta e o morald de tip
sociologic cu caracter autoritar si totalitar, neavind nimic specific. Teme-
liile ei nu arati in mod necesar interventia Sfintului Duh, ea n-a putut
traduce exclusiv Revelatia (p. 195). De aici, tendinta moralei de a deveni
autonoma (secolul XVIII), ceea ce pentru morala crestind este un nonsens
(p. 197).

Autorul recunoaste ci nici teologia protestantd n-a elaborat o etica
legatd de Teologie, ci a construit e etica speculativa, urmind pe Toma
d’Aquino, emancipatd de Scripturd si fard relatie cu Stapinirea lui lisus
Hristos (p. 200).

Si totusi, etica crestind e necesara. In capitolul al treilea si ultimul,
autorul cautd si demonstreze lucrul acesta. El pleacd de la recunoasterea
cad fard morald crestinismul cade in idealism metafizic. Autorul e nevoit sa
recunoascé faptul ca referinta permanenta la gratie sau la Duhul Sfint, ca
in «Berufsethika» luterana poate ldsa pe credincios dezarmat in lume si-1
poate duce la un indiferentism moral ou trei orientéri posibile, toate gre-
site si anume : spre pietism spiritual, care pretinde sa plaseze pe credin-
cios sub cdlduzirea directd, imediatd si permanentd a Sfintului Duh ; spre
indiferentism fata de problemele lumii si in fine, spre un interes excesiv fa-
ta de acestea, «la care crestinismul nu are nimic de spus si la care lucram
dupd morala lumii» (p. 202). Caracterul relativ al eticii crestine vine de la
faptul ca ea este formulati de oameni. Biserica, intrucit este o societate
umand, vrind-nevrind, produce, secreteaza o moralad care, insa, nu-i cres-
tind, desi este in slujba credintei. Morala trebuie sd exprime felul nostru
de a fi prezenti in lume. De aceea, ea trebuie si se modifice in functie de-
lume. Nu poate exista decit o morald de actualitate (p. 202). Deci relati-
vism etic. Dupa Ellul, morala crestind censtd din aplicarea la situatii par-
ticulare si concrete ale crestinilor a exigentelor si figaduintelor credintei
in Iisus Hristos pentru a-i invidta si traiasca in libertatea credintei. In
aceastd eticd nu existd posibilitatea alegerii, nici aprecierea, acestea fiind
proprii pdcatului, ci existd numai acfiune purd nedeliberatd, fara intentii,
dar calduzita de prudenta sarpelui si blindetea porumbelului (p. 213). Au-
torul citeazd pe Hillerdal, care atribuie eticii o tripld sarcini : de a descrie
ethosul Noului Testament, de a fi 0 metoda de interpretare biblicid pentru
predica actuald si de a analiza vremurile actuale in care se situeazd omul
care trebuie sd-si trdiasca credinta (p. 215).

Drept concluzie, autorul afirmé : «Oricum, noi nu putem scipa de ne-
cesitatea de a rdspunde la chestiunile : ce inseamna faptul de a fi eliberat
prin Iisus Hristos de tirania lucrurilor si de a dobindi astfel posibilitatea de
a se servi de acestea fard a fi aservit ? Ce inseamni faptul de a fi angajat
de Iisus Hristos intr-o intilnire adeviratid cu altii si de a dobindi astfel
posibilitatea de a-i sluji iubindu-i ? Ce inseamnd faptul de a fi luminat
de Iisus Hristos asupra destinului lumii si de a cistiga astfel posibilitatea
de a sluji pe Dumnezeu iubindu-L din toatd inima sa, din tot sufletul siu,
din tot cugetul sdu» ? (p. 216). '
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Chiar si din expunerea sumard pe care am facut-o acestei carti se poa-
te lesne constata cd autorul nu face altceva decit si expund fidel si si
apere pozitia luteranismului, consecvent cu principiile sale fundamentale
de la inceput. Acestea sint : coruperea radicald a naturii prin pdcatul ori-
ginar, care-1 face pe om total incapabil de a cunoaste si sdvirsi vreun bine,
mintuirea sola fide §i sola gratia, caracterul exclusiv juridic al Rascumpa-
rarii si justificarii, fard nici un fel de transformare a naturii umane si deci
fard putinta de a o imbunatati, individualismul si subiectivismul ; respin-
gerea Sfintelor Taine ca mijloace sigure pentru primirea Harului divin, ne-
socotirea Bisericii cu rolul ei in mintuire si altele asemenea. Evident cd din
aceste principii rezultd, in mod logic imposibilitatea unei etici crestine,
cdci etica inseamna o oarecare capacitate a omului in cunoasterea si sa-
virsirea binelui, iar aceasta nu se potriveste deloc cu invatatura protestanta
a decdderii totale a naturii umane prin pacatul stramosgesc si nu se impaca
nici cu ideea ca, prin Rascumpdrare, credinciosul n-a scdpat de aceasta
neputintd. Nu vom face aici o examinare amanuniitd a tezelor sustinute
in aceasta carte, ci ne vom opri numai asupra citorva, remarcind ci in ge-
neral, ele sint unilaterale, nu se sprijina pe texte biblice categorice si nici
pe argumente convingéatoare.

Conceptia Bisericii Ortodoxe inglobeazd in viziunea sa cuprinzdtoare
toate principiile valabile afirmate de autor, dar nu In mod unilateral si
exagerat, cum face acesta, ci armonizate cu alte principii, tot atit de va-
labile, topite Intr-o sinteza perfectd, care singurd corespunde realitdtii. Ast-
fel, dupa conceptia ortodoxa, prin pacatul originar natura s-a alterat, dar
nu s-a distrus, de unde decurge posibilitatea unei etici naturale, desi im-
perfecte ; prin Rascumpadrare, apoi, natura omului a fost regenerata, adica
insdnatositd, facind deci posibild o eticd crestind autentica. Avind la baza
premise dogmatice precum cele ardtate, pe care Biserica Ortodoxd nu le
impartaseste, e firesc s aflam In cartea lui Ellul multe afirmatii tenden-
tioase si neintemeiate, desi in perfectd concordantd logicd cu acelea. Ast-
fel, spre pildé4, afirmatia cd omul nu poate judeca pe fratele sdu pentru ca
nu cunoaste care e binele si cind il judeca reinnoieste greseala lui Adam
nu ni se pare justd. Intr-adevir, cind fratele nostru comite un pacat grav
ca omuciderea, nu se poate sustine cd nu ne dam seama cd acesta este un
rau. Nu ignoranta, ci dragostea ne face sa nu-! osindim. Nu sintem de
acord nici cu afirmatia lui Soé, cd «omul nu-i niciodaté stea, ci totdeauna
planetd, fara nici o lumina proprie» (p. 23). Metafora este bine aleasa ca sa
exprime conceptia pesimistd a protestantismului despre natura omului to-
tal corupta prin pacat, dar nu corespunde conceptiei ortodoxe, dupa care,
chiar dupa pacat, omului tot i-a mai ramas macar o scinteie, iar prin Ras-
cumpdrare crestinul primeste de la Dumnezeu regenerarea prin Taina Bo-
tezului, iar prin Mirungere cele 7 daruri ale Sfintului Duh, care-l1 Inta-
resc, fiind forte pozitive puse in slujba binelui.

O alta afirmatie cu aparentd de adevdr, dar care, bine analizatd, este
exagerata, este urmatoarea : «minimalizarea caderii inseamnad minimaliza-
rea lucrarii lui lisus Hristos» (p. 37). Precizam ca in ccnceptia ortodoxa
nu se minimalizeazi cidderea in pacat, dar este inteleasd in limitele ei juste
si reale. Distrugerea totald a bunatatii naturii umane prin pacatul origi-
nar n-are cum spori valoarea lui lisus Hristos, daci mai ales aceasta se re-
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duce la un simplu act juridic de nesocotire a vinei, asa cum o intelege au-
torul si la o actiune exclusivd a harului divin, care se exerciti asupra
unei naturi total neputincioase si- fard madacar intrezirirea unei inzdrave-
niri. Totusi, printr-o oarecare inconsecventd logica, autorul afirm& c& mo-
rala umana tine de ordinea necesitatii, ci «a pretinde negarea moralei fa-
cute de om este a face fie demonism, fie angelism» (p. 68).

Subscriem la afirmatia ca existd doud” morale : una, in care binele
e revelat de Dumnezeu §i alta, in care binele este creafia omului, dar nu
si la parerea éxageratd cd aceste doud morale se opun pe toate planurile
(p. 70). Astfel, de exemplu, intre autonomia crescinda a individului, spre
care tinde morala umana si apartenenta tet mai adinci, spre care se stra-
duieste morala crestind, nu existd o opozitie -reala, ci numai aparenta si
legata de 1mperfect1unea naturii noastre. ln fond si pe treapta desavirsirii
lor, ele coincind.

Interesante si juste mi se par expunerile si analizele critice facute di-
ijeritelor sisteme de morald mai vechi $i mai noi. Dar pledoaria pentru eli-
mirarea din viata morald a libertdtii nu stim cum se Impacad cu princi-
piul individualist, la care autorul nu renuntd (p. 138). Critica moralismu-
Jui si imoralismului este ingenioasi si in bund parte justd, dar putem
reprosa cu dpept cuvint autorului de a nu vedea decit aceste doud atitudini
fagd de marald, ¢itdd vreme mal poate exista si o atitudine morala ireprosa-
bild, cum este aceea a sfintilor, care nu se determini la bine, spre a se
apdra de sitvatia de acuzati, ¢i din sincerd iubire fata de Dumnezeu.

Morala tehnicd este bine expusd si bine infeleasa.

Capitolul Imposibilitatea unei etici crestine este conceput integral in
spiritul individualist si subiectivist, deci relativist, propriu moralei protes-
tante. De aici aderenta la morala de situaiie inspirata si de filozofia exis-
tentialistd. Rerunoasiem si noi ¢d viata morala a crestinului se cere sa fie
cit mai personald, dar nu prin suprimarea sau nesocotirea normelor gene-
rale, cum este iubirea care nu pecate fi schimbata, ci prin aplicarea lor per-
sonald si creatoare la situaliile decsebite. De altfel, un capifol din Morala
crestind intitulat fmprejurdrile au in vedere aceste conditii diferite ale
vietii omulul. 'n legaturd cu aceastd idee gasim la autor si o idee despre
actiunea Siintului Duh, perfect adecvata individualismului, asa cum am
aratat in expunere.

Afirmatia autorului : «Crestinismul este in fond o antimorald» (p. 185)
exprima caracterul exagerat al afirmatiilor lui Ellul si constituie, de fapt,
concluzia logicd a premiselor sale. Aceasta, cu tot modul special in care
concepe morala ca o independentad totald si chiar opozitie fatd de Dum-
nezeu. Pentru justificarea acestei afirmatii, autorul se aplicd si interpre-
teze [ormarea moralelor crestine ca fiind elaborate sub influenta filozotiei
antice si pentru suplinirea unei vietuiri cu adevarat crestine care lipsea cu
deosebire maselor convertite global la crestinism. Dar aceste morale nu au
— dupé autor — nimic specific crestin.

Si totusi, autorul ne surprinde cind pledeazi in capitolul al III-lea
pentru o eticd crestina ca fiind necesard. Desigur, cd in mintea sa o eticX
crestind veritabila nu-i posibild si numai o eticd crestina «relatlva» fara
pretentii este necesara.
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Ccea ce face etica crestind necesard sint, dupa Ellul, evitarea pietis-
mului spiritual, a indiferentismului fatd de problemele lumii si interesul
cxcesiv fatd de acestea. Viata moralda a crestinului nu are deci nici o
valoare soteriologicd, ci este necesard numai pentru ducerea convenabild a
unei vieti pdmintesti In societate. $i pentru ca morala trebuie sd exprime
‘clul nostru de a fi prezenti In lume, ea trebuie sd se modifice in functie
de lume. Nu poate exista decit o morald de actualitate. De acord, dar cu
conditia'de a nu se aduce atingere grava principiilor morale crestine fun-
damentale. '

In general si in contextul confruntdrilor ecumenice actuale, lucrarea
de fatd raspunde cel putin nevoii reale de cunoastere mai deplind a pozi-
tiilor unor teologi de marca, precum Karl Barth, Bonhéffer, Soé, Quervain,
Hillerdal etc.

Tinem sa precizam cd pozitia intransingenta a luteranismului initial nu
este Impdartisita de ciitre toti teologii protestanti. Spre pilda, chiar Emil
Brunner are o parere mai optimistd despre capacitatea morald a omului,
admitind o moralitate naturald in cadrul institutiilor constituite. A. Zwik-
ker, in lucrarea sa Reich Gottes. Nachfolge Neuschdpfung, Bern, 1948, a
pardsit conceptia luterana sola fide, adicd a negativismului etic imbritisind
ideca imparatiei lui Dumnezeu. De asemenea, alt teolog protestant, Georg
Wehrung (in lucrarea Welt und Reich — Grundlegung und Aufbau der
Ethik Stuttgart, 1952) sustine, impotriva dualismului Reformei si absen-
teismului bisericesc al secolelor urmatoare, ideea indrizneatd cd Impdrédtia
lui Dumnezeu este posibil s& fie realizati aici pe padmint. In afard de
aceasta, el opereazd o adevarati revolutie copernicand in etica luterana
facind sa graviteze totul in jurul madretelor realitdti sociale, adica lumea
si Imparatia lui Dumnezeu sau a lui Iisus Hristos depasind in felul acesta
individualismul care caracteriza etica luterana. '

Mai recent, Paul Lehmann (in lucrarea sa Ethik als Antwort. Methodik
etner Koinonia Ethik, Miinchen, 1866) acordi o imensd valoare eticului. El
crede ca etica se realizeazd in comunitate si se lasii determinatd de con-
textul situatiei. Dupd el, lumea a fost creatd spre a deveni din ce in ce
mai mult o comunitate. Misiunea Bisericii este de a intinde duhul comu-
niunii In lumea intreagd. Lehmann se ridicd, deci, categoric Impotriva in-
dividualismului pe care s-a pus accentul in mod gresit in Reforma.

Declarindu-se pentru fapta conforma exigentelor contextului, el nu-i
adeptul relativismului, nici al cazuismului. Dovada o avem in faptul ca si
el fixeaza o norma statornici de actiune si anume : slujirea umanului, ca
sa se descopere §i sa se dezvolte in autenticitatea lui — asa cum ne-a fost
aratat si realizal de Iisus Hristos, dar nu contrar umanismului, ci in ge-
neral, ca desavirsitor al acestuia.

In final, trebuie si recunoastem, insd, ca, desi J. Ellul sustine o pozi-
tie in bunda parte depasitd, lectura acestei ciiti prezintd un real folos atit
pentru cd oferd informatii pretioase si bogate, cit si pentru ca aduce si o
contributie pozitiva in cunoasterea unor aspecte importante ale problemei
morale, menite sd contracareze tendintele -— atit de insistente in.ultima
vreme — spre o secularizare totald a morilei crestine.
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STRUCTURI TEMATICE CU IMPLICATII IN GINDIREA TEOLOGICA
DUPA LUCRAREA LUI ERWIN SCHRODINGER :
«CE ESTE VIATA ? SI SPIRIT $SI MATERIE» *

Pr. drd. IOAN POPESCU

Din cele mai vechi timpuri, omul si-a pus intrebari in legdtura cu pro-
pria sa existenta, de unde vine, cine este si incotro se indreapti. Raspun-
surile le-a cdutat in mituri, religie, stiintd si in filozofie. Volumul lui Er-
win Schrodinger «Ce este viata ? si Spirit si materie» incearca si raspunda
la aceste probleme, folosind legile de bazi ale fizicii: Autorul, unul dintre
cei mai mari fizicieni ai secolului al XX-lea, unul din fondatorii fizicii
cuantice, laureat al premiului Nobel, cu o vastd cultura filosofica, este si
un om profund religios. Dacid nestiinta il indepdrteazd pe om de Dum-
nezeu, stiinta (adevaratii cunoastere a rationalitatii lumii) il apropie pe
om de Dumnezeu.

Desi fizician de formatie, cunoscitor al legilor materiei si al! ultimelor
particule materiale, autorul are si o impresionantd informatie in materie
de biologie. Cunoscitor profund al legilor fizice ale materiei si al struc-
turilor materiei vii, Erwin Schrddinger constatd o rationalitate pe care ma-
teria nu o are de la sine si prin sine, aceasta fiindu-i dati de un creator.
Pentru a demonstra cd viata este spirit si materie, ca spiritul nu este pro-
dusul materiei superior organizate, ci independent de materie si indestruc-
tibil prin timp, autorul porneste la drum analizind mai intii problemele
fundamentale ale biologiei si ale fizicii. Evident, nu vom intra in prea
multe detalii de natura stiintificd, acestea nefacind obiectul acestei lucrari,
ci vom Incerca sd ardtdm care sint structurile gindirii lui Erwin Schro-
dinger si ce implicatii au acestea in gindirea teologicd. Autorul isi incepe
lucrarea dezbatind probleme fundamentale ale biologiei precum : celula
vie, diviziunea celulard, reproducerea ceiulelor, metabolismul si sinteza
(fard de care reproducerea n-ar fi posibild), fenomenul eredititii, codul
genetic si transmiterea lui, rolul enzimelor, probleme legate de sistemul
nervos central etc.

Esential este cd unitatea de bazi a vietii o constituie celula vie si ci
un numdr relativ restrins de atomi sau molecule controleazd intr-un mod
destul de precis toate proprietdtile si functiile biologice. Important de sub-
liniat este faptul cd astdzi se recunoaste unanim cad la baza fenomenelor
fizice, chimice si biologice, stau aceleasi legi generale care dezvéluie uni-
tatea si rationalitatea lumii materiale.

Pentru lucrarea de fatd este necesar si analizdm mai intii structurile
gindirii lui Erwin Schrédinger in legdtura cu materia, structura si legile
ei, o componenta de bazi a vietii si apoi problema spiritului, intrucit la in-
trebarea autorului «Ce este viata» ?, el insusi raspunde «Spirit si materie».
Desigur, importante pentru noi sint implicatiile pe care problemele cu ca-
racter stiintific prezentate de autor le au in gindirea teologicd, implicatii
pe care le vom semnala ori de cite ori aceasta se impune.

* Lucrare alcituitd in cadrul cursurilor pentru pregitirea doctoratului in Teolo-
gie, la catedra de Teologie fundamentald, sub conducerea DIl. prof. dr. Remus Rus,
care a dat si avizul de publicare.
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Din punctul de vedere al fizicii, problemele prezentate si analizate in
lucrarea lui Schrodinger si care au o deosebitd importanta sint : caracte-
rul statistic al legilor care guverneaza materia ca rezultat al agitatiei ter-
mice suferitd de atomi si molecule (al tendintei lor spre dezordine), carac-
terul discontinuu al proceseler ce au loc la scara atomica, curgerea irever-
sibild a timpului, atemporalitatea unor adevdaruri stiintifice si imposibi-
litatea de a determina simultan in fizica atomica mdarimile experimentate,
fapt ce era posibil in fizica clasicd. Autorul vrea si demonstreze unitatea
lumii, aratind ca atit materia anorganica, cit si cea organica sint compuse
din atomi si au aceleasi legi fizice. De aceea, cu ajutorul fizicii si al me-
canicii cuantice explicd fenomene ale biologiei ca : diviziunea celulara, re-
producerea, metabolismul, mutatiile, selectia, transmiterea codului gene-
tic etc. .

Marea problema pe care autorul o pune la Inceputul lucrdrii sale,
atunci cind se ocupa de materia vie, este : «Cum pot fi explicate de catre
fizicad si chimie evenimentele spatio-temporale care se desfasoard in limi-
tele spatiale ale organismului viu» .

In incercarea de rdspuns la aceastd intrebare, autorul porneste de la
ideea ca legile fizicii si ale chimiei sint legi statistice. De fapt, e bine sa
precizidm ca vechea conceptie despre o cauzalitate lineard (cauza-efect) a
fizicii clasice a fost depasitd de fizica modernd care a descoperit existenta
unei cauzalititi nelineare, numita cauzalitate statisticid. Insdsi lumea vie
e guvernatd de o cauzalitate statistica. Fizicienii studiazd anumite cristale
periodice, obiecte complicate si interesante, dar partea esentiald a materiei
vii — fibra de cromozom numit, de autor «cristal aperiodic», este mult mai
eomplicat decit primele, el fiind «purtdtorul material al vietii» *. Organis-
mele vii, pentru a putea sd reziste tuturor actiunilor materiale din afara,
trebuie sd se conduca dupd legi fizice exacte, pentru a nu fi distruse. Deoa-
rece atomii se afla intr-o miscare termicd dezordonatd, acest fapt nu per-
mite ca in cadrul unui numar mic de atomi sa apara vreo lege care poate
fi perceputd. Doar in cazul in care un numar imens de atomi coopereaza,
atumci apar si opereazd legile statistice a caror «exactitate creste o data
cu numdrul atomilor implicati. Toate legile fizice si chimice care stim ca
au un rol important in viata organismelor sint statistice» . Concluzia care
se desprinde de aici este cd un organism trebuie sd posede o structurd volu-
minoasd pentru a putea sa se conducad dupi niste legi suficient de exacte,
in interactiunea sa cu lumea exterioara.

Implicatiile teologice ale cauzalitatii statistice, care opereaza si in or-
ganismele vii sint majore. Fizica statisticd a demonstrat cd acel determi-
nism al cauzalitdtii clasice (relatia lineard cauzid-efect) devine inoperant
chiar si in lumea materiala. In fizica atomica, care este statisticd, nu poa-
te fi stabilitd pozitia x a unui electron care se invirteste in formi de spi-
rald in jurul unui nucleu atomic si viteza cu care acesta se deplaseaza.
Aceste doud lucruri nu pot fi mésurate simultan cu exactitate. In acest fel
se vorbeste de un indeterminism al materiei in structura sa intima. Mate-

1. Erwin Schrédinger, Ce este viata 2 si Spirit si materie, Idei contemporane, Bucu-
resti, 1980, p. 18.

2. Ibidem, p. 20.

3. Ibidem, p. 25-26.

S.T. — 11
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ria este condusa de legi paradoxale si se poate vorbi despre un indetermi-
nism al structurilor ei. Aceastd stare paradoxald a materiei si a legilor
care o guverneazd nu este alogicé, ci am putea spune antinomica. Indeter-
minismul material a fost demonstrat si de fizicianul german Verner von
Heisenberg si explicat In lucrarea sa «Pasi peste granitd». De asemenea,
problema naturii luminii a suscitat discutii foarte aprinse timp de doua
secole. S-a crezut, rind pe rind, ca lumina este cind unda, cind corpuscul.
Cu ajutorul fizicii cuantice s-a demonstrat cd lumina are o structura pa-
radoxald, ea fiind si unda si corpuscul in acelasi timp La intrebarea «Ce
este lumlna ?», fizica‘moderna raspunde : si unda si corpuscul.

Am vazurt ca atomii luati fiecare in parte, datoritd unei miscari ter-
mice, tind spre dezordine, dar adunati intr-un numdr cit mai mare, intr-o
cooperare, devin stdpiniti de o lege statisticid care genereazi ordine. In
ceea ce priveste natura luminii si toate celelalte fenomene paradoxale din
lumea materiald nu se poate vorbi de factori aleatorii. Lumea materiala
creatd de Dumnezeu este complexd, realitatea ei este paradoxald, antino-
micd. Ea este condusd de legi statistice, In care ordinea poate invinge
dezordinea. In structurile ei intime, multimea tainelor creste direet propor-
tional cu tentativele de a le dezvilui. Daca existd indeterminism in lumea
materiald, nu credem ca in ceea ce-l priveste pe om se mai poate afirma
ca libertatea este necesitatea liber inteleasd. Aceasta, pentru cd maretia
omului constd in libertatea luj, in posibilitatea pe care Dumnezeu i-a dat-o
de a alege binele sau raul.

Imphcatule teologice ale realitatii structurii paradoxale a materiei
pusd In lumind de legile statistice ale fizicii moderne sint considerabile,
fiindca «a fost-o vreme cind coincidenta celor opuse era socotitd incompa-
tibild cu ratiunea. Oriunde se intilnea o sinteza de felul acesta — si toatad
realitatea este asa -— ratiunea o farimita in notiuni ireconciliabile, contra-
dictorii, ridicind pe unele impotriva altora, sau ciutind si le contopeasca
cu forta. Ratiunea s-a obisnuit acum sid uneascd principiul distinctiei si al
unitdtii in intelegerea realitatii in asa masura, incit nu-i mai este deloc
greu si vada modul antinomic de a fi al intregii realititi 4

Structura materiei vii. Mecanismul ereditatii

«Das Sein ist ewig denn Geselze

Bewahren die lebendigen Schétze 5

Aus welchen sich das All geschmiickt»

' Goethe

Viata este un miracol greu de inteles si explicat. Autorul insusi in-
treaba pentru sine si pentru noi toti : Ce este viata ?

Din Sfinta Scripturd aflam cd Dumnezeu Tatil are viatd in Sine In-
susi : «asa precum Tatdl are viatd in Sine Insusi, asa I-a dat si Fiului si
aibd viata in Sine Insusi» (loan 5).

Dumnezeu este viatd, El are viata in Sine Insusi, El este ditatorul
vietii. Omul a incercat si explice rational (nu totdeauna impotriva cre-

4. Pr. prof. dr. Dumitru Stamloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, Bucu-
resti, 1978, p. 288.

5. Fiinta este vesnica ; fiindcd legile apédrd comorile vietii din care-si trage frumu-
setea Universul. :
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dintei) ce este viata, din ce se compune ea, sd inteleagd cu mintea care
sint structura si mecanismul acestui dar al lui Dumnezeu. Dupd credinta
crestind, omul este cununa creatiei lui Dumnezeu si este alcatuit din trup
si suflet.

Dar viata, in general, ce este ea ?

Erwin Schrddinger, In lucrarea sa, cerceteazd mai intii structura ma-
teriei vii in general si toate fenomenele legate de perpetuarea vietii pe pi-
mint, problema ereditatii. Nu vom intra in multe amdnunte cu caracter
stiintific. Important este si surprindem care sint fenomenele care stau la
baza vietii, cum se face perpetuarea ei (fenomenul ereditatii).

La baza vietii este celula vie. Continuitatea vietii se face de catre ce-
lula-ou, ovulul fecundat. Nucleul celulei vii poartd un mesaj codificat
(cromozomii), caci «in procesele vitale importante ale diviziunii celulare
(mitoza si meioza) il aflam constituit dintr-un set de particule, de obicei
de forma fibroasa sau aseméanétoare unor betisoare numite cromozomi, care
sintin numar de 8 sau 12 la om 48» ©.

De fapt sint doua seturi si ar trebui scrise 2x4, 2x6... 2x24. Un set vine
de la mama (ovul), iar celdlalt de la tatd (spermatozoidul fecundant). Ast-
fel «acesti cromozomi sau poate numai fibra axiald «coloana vertebrald»
a ceea ce numim la microscop a fi cromozomul, poséeda intr-un fel de mesaj
codificat... intreaga configuratie a viitoarei dezvoltari a individului si a
functionarii sale in stadiul de maturitate» 7. Mirarea autorului devine ma-
nifestd atunci cind afirma c& pornind de la structura fibrelor cromozomia-
le (mesaj codificat) ar putea cineva sd cunoasca ce va deveni in viitor aces-
ta. Iatd ce spune in acest sens : «numind structura fibrelor cromozomiale
mesaj codificat, ma gindesc cd spiritul atotpadtrunzitor, conceput cindva de
Laplace, edruia i se dezvaluie toate legiturile cauzale, pornind de la struc-
tura acestor fibre, ar putea spune dacid un ovul, in conditii adecvate, va de-
veni un cocos negru sau o gdind pestritd, musca sau stiulete de porumb,
cardbus, soarece sau femeie si am mai putea adduga cd infatisarea ovu-
lelor este extraordinar de asemanatoare, iar structurile cromozoimiale sint
codul de legi si puterea executiva sau, ca sa folosim altd comparatie, pla-
nul arhitectului si forta constructorului la un loc» 8 Cresterea corpului se
face prin diviziunea celulard numitd mitozad. Desigur, mecanismul ereditar
este foarte complicat, dar nu este cazul sd expunem aici felul in care auto-
torul descrie in cartea sa acest mecanism. Important este sa ardtdm ca
intr-un cromozom existd un «locus» sau dacd avem in vedere structura
materiald ipotetica ce sta la baza lui — o gend» 9.

Schrédinger incearca sa explice cu ajutorul teoriei cuantice fenome-
nele care se petrec in sistemele vii, deoarece «marea revelatie a teoriei
cuantice a fost descoperirea caracterelor discontinuititii in Cartea Natu-
rii, Thtr-un context care, dupd conceptele sustinute pina atunci, tot ce nu
era continuitate pirea absurd» 10, La nivel atomic, in sistemele mici, ener-

6. Erwin Schrédinger, op. cit., p. 37.
7. Ibidem, p. 38.

8. Ibidem.

9. Ibidem, p. 46.

10. Ibidem, p. 68.
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gia este discontinud, iar «trecerea dintr-o stare in alta este un eveniment
plin de mister, care se numeste de obicei «salt cuantic» !!.

Deci, in sistemele mici energia variazi in mod continuu si este cuan-
tificatd. Urmarea acestui fapt si care are o importanti deosebitd este ca
nucleele atomice impreuna cu electronii care se invirtesc in jurul lor, atuncj
cind se afld unul linga altul si alcdtuiesc un sistem, nu pot, sint incapabili
prin natura lor, s produca dezordine. Singura lor posibilitate este sd adop-
te o serie numeroasd, dar discontinud de nivele sau stdri. Trebuie remar-
catd ordinea extraordinara ce existd la nivel atomic, ceea ce demonstreaza
in chip vadit cd materia are In structurile sale ultime o rationalitate de ne-
tdgaduit. Evidenta acestei rationalitati a materiei si structurile ei fun-
damentale demonstreaza ca ea (materia) a fost creatd de o fiinta rationala,
de Dumnezeu, care i-a imprimat aceastd rationalitate.

Studiind ultimele elemente ale materiei si relatiile dinamice sau schim-
barile energetice, oamenii de stiintd cu adevirat onesti, precum Schro-
dinger, vazind <a nimic aleatoriu nu se intimpld acolo, afirma existenta
unei Ratiuni Supreme, a lui Dumnezeu, Creatorul lumii. Mergind mai de-
parte, vedem cd o apropiere strinsd intre un numdar relativ mic de atomi
formeazd o moleculd. Aici existd aceleasi fenomene discontinue prezen-
tate mai sus, trecerea de la un nivel de energie la alt nivel, de la o stare
la alta se face intr-o serie numeroasd, dar nu in mod continuu. Se constatad
aici aceeasi ordine care nu permite nici unui element sd ia o pozitie arbi-
trara care ar putea sa genereze dezordine. Substanta ereditard se afla in
gend, iar gena este o moleculd. Gena este 0 moleculd capabild doar de o
schimbare discontinua.

Asadar, «mecanica cuanticd este primul aspect teoretic care explicd,
pornind de la niste principii prime toate agregatele de atomi intilnite in
Natura» 12, Important de subliniat este cd aceste structuri atomice, * de
exemplu moleculele compuse din atomi relativ putini, sint capabile sa
reziste perioade indelungate la influenta perturbatoare a miscarii termice
la care este supusa incontinuu substanta ereditara.

Concluzia este ca materia vie este condusd de legi fizice care o feresc
de dezordine, care inseamna distrugere. Substanta ereditard, in ciuda fap-
tului cd are o maérime infima, are o durabilitate extraordinara, fiind fe-
rita de niste legi proprii materiei vii, care o aparad de trecere spre dezor-
dine, intr-un cuvint de distrugere.

Implicatiile teologice ale realitatii ordinii in materia vie, la nivel mi-
croscopic sint considerabile. Schrodinger, in lucrarea sa, sugereaza ideea
de multe ori in mod indirect, ci aceastd ordine a materiei vii este opera
Creatorului ei, a lui Dumnezeu. Materia vie posedd sisteme daruite ei de
Creator, de a lupta impotriva tendintei spre dezordine a materiei in ge-
neral, sisteme prin care isi apdrd substanta ereditard de distrugere, dind
marea sansa vietii de a continua. '

11, Ibidem.
12. Ibidem, p. 77.
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Ordine si Dezordine. Entropie

Omul si intreg cosmosul sint produsul unui act de creatie mai presus
de matura al lui Dumnezeu si sint mentinuti in stare de existenta tot de
Dumnezeu prin ‘purtarea Sa de grija. Sfinta Scripturd ne spune ci: «La
inceput a fdcut Dumnezeu cerul si pdmintul ; si padmintul era neiocmit si
gol» (Geneza 1, 1, 2). Dumnezeu a creat lumea din nimic, dar i-a imprimat
o rationalitate conforma cu scopul aducerii ei la existentd, cici dupa fie-
care lucrare a lui Dumnezeu autorul Genezei spune : «$i a vazut Dumnezeu
ca este bine» (Geneza cap. 1). La Inceputul inceputului, cind a aparut viata
pe pamint, ce anume a facut ca ea si se dezolte in continuare si ce anume
a ferit-o de distrugere ? _ -

Rationalitatea imprimata de Dumnezeu lumii, ordinea cu care Dum-
nezeu a inzestrat-o o fereste de dezordinea care ar putea genera distruge-
rea ei, caci «rationalitatea cosmosului e o marturie a faptului ci el e pro-
dusul unei fiinte rationale» 1% care este Dumnezeu. Viata nu ar putea exis-
ta fard ordine. Ordinea domneste de la cele mai tainice structuri ale mate-
riei vii pinad la cele mai mari realitati si fenomene cosmice.

Din punct de vedere teologic, ordinea materiei este datd de Dumnezeu,
iar tendinta ei spre dezordine (care este constatatd stiintific) este urmarea
pacatului stramosese care a alterat intreaga naturd. Este o consecintd a
acestui péacat, intrucit Dumnezeu a creat lumea buna. La sfirsitul veacu-
rilor, cind materia va fi covirsitd de spirit, ea va deveni deplin transpa-
rentd, transfigurindu-se.

O legendad romaneasca spune cd la inceput pdmintul era atit de trans-
parent, incit, ca sd nu se vada crima uciderii fratelui sau Abel, Cain a in-
cercat in mod disperat sa acopere pamintul cu trupul sau. Lumea este
opera rationald a lui Dumnezeu, fiindca aceastd rationalitate se constati
atit in domeniul naturii, cit si in viata omului. Dupd Parintii Bisericii, «toa-
te lucrurile isi au ratiunile lor in Logosul dumnezeiesc sau in Ratiunea
Supremé» 4. In lucrarea sa, Schrédinger dezviluie cu argumente ‘stiintifice
ordinea existenta in natura, dar si tendinta naturald a materiei de a trece
spre dezordine. O mare taind este felul cum materia vie, in special substan-
t1 ereditard, reuseste sa evite trecerea spre dezordine si distrugerea vietii.
Iata ce spune in acest sens autorul : «pentru a impaca marea durabilitate
-a substantei ereditare cu marimea ei infimd, a trebuit evitatd tendinta ei
spre dezordine prin «inventarea moleculei», o moleculd neobisnuit de ma-
re, care trebuie sa fie o capodoperd de ordine extrem de diferentiatd, pro-
tejatd de bagheta magica a teoriei cuantice» 15. Dar viata nu se poate men-
tine si perpetua luptind numai impotriva dezordinii, ci, luptind si pentru-
a mentine ordinea existentd, deoarece «viata pare a fi un comporiament
legic si ordonat al materiei care nu se intemeiaza exclusiv pe tendinta ei de
a trece de la ordine la dezordine, ci, in parte, si pe ordinea existentd» 10,
Asadar, ordinea materiei vii se intemeiazd pe ordine. Aceastd ordine este
imprimatd de Dumnezeu lucrurilor fard de care ele n-ar putea exista.

13. Ibidem. *

14. Slintul Maxim Marturisitorul, Ambigua, P. G. 91, 1365 H. C. 27.
15. Erwin Schrédinger, op. cit., p. 90.

16. Ibidem.
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Dar ce anume este tendinfa naturald a materiei de a trece de la ordine
la dezordine si care este fenomenul ? Legile fizicii se bazeazad pe tendinta
materiei de a trece in dezordine, acest principiu este celebra Lege a doua a
termodinamicii — principiul entropiei. Ce este entropia ? Entropia nu este
o idee vagd, un concept abstract, ci o cantitate fizicad care poate fi masu-
ratd.

Orice eveniment, intimplare sau proces ireversibil petrecut in natura,
inseamnd o marire a entropiei. Entropia este o «marime de stare termica
a sistemelor fizice, care creste in cursul oricdrei transformari reversibile» !7.

‘Energia consumatad in orice proces se transformd In energie calorica.
Energia calorica (cdldura) nu se mai transforma in energie si astfel ea se
acumuleaza si actioneazd negativ, producind dezordine in Taterie si in
structura sistemelor vii. In acest sens Schrédinger spune : «La temperatura
zero absolut {aproximativ —273") entropia oricirei substante este zero.
Daca aduceti substanta datd, in orice alta stare in etape scurte (chiar daca
prin aceasta substanta isi schimba natura fizica sau chimicda), entropia cres-
te cu o cantitate care se calculeazi prin impartirea fiecadrei cote mici de
cdldurd pe care a trebuit sa o furnizati In aceastd procedurd la tem-
peratura.absolutd la care a fost furnizatd, iar apoi insumind toate aceste
«contributii»- S& vd dau un exemplu : cind topiti un solid, entropia lui
creste cu cantitatea de cdldurd necesara topirii, impartiti la temperatura
la punctul de topire. Vedeti din aceastd imagine cd unitatea de masura
a entropiei este cal.”C, asa cum caloria este unitatea de caldurd sau cen-
timetrul unitatea de lungime» 8. Asupra organismului entropia are influ-
entd distrugdtoare, cresterea ei produce dezintegrare, ceea ce inseamni
moarte. Omul incearcd si evite moartea (in sens biologic) prin mincare,
bduturd, respiratie etc., care se numesc procese metabolice.

Orice proces care se produce in naturd aduce cu sine cresterea entro-
piei in acea parte a naturii. Cresterea entropiei inseamna moarte, «cici un
organism 1si mareste permanent entropia, sau produce entropie pozitiva si
astfel se apropie de periculoasa stare de entropie maxima, moartea. Poate
sd o tind la distantd, adica sa fie viu, doar daca exftrage in permanenta din
mediul s&u inconjurdtor entropie negativa... Lucrul esential in metabolism
este cd organismul reuseste sd se elibereze de entropia pe care nu poate
sd nu o producd atit timp cit traieste» 1. Dar ce anume inseamna entropie
negativa si ce anume contin respiratia, mincarea, bautura etc., de ne fe-
resc de moarte ?

Entropia negativa cu care se hradneste organismul pentru a impiedica
distrugerea lui este materia intr-o stare extrem de bine ordonatd a com-
pusilor organici mai mult sau mai putin complicati. Dar nu este suficient
numaij atit, trebuie sd ardtdm cd in realitate continutul de energie al hranei
noastre conteazd, deoarece «energia este necesard pentru a inlocui nu nu-
mai energia mecanica a eforturilor noastre corporale, ci si cidldura pe care
0 ceddm continuu mediului inconjurator, pentru cd ne debarasim in acest
fel de surplusul de entropie pe care il producem continuu in procesul fizic
al vietii noastre» 20,

17. Dictionarul explicativ al Limbii romédne, Editura Academiei..., 1975.
18. Erwin Schrédinger, op. cit., p. 94.

19. Ibidem, p. 97.

20." Ibidem, p. 97.
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Entropia negativa se mai numeste si energie liberd, iar entropia po-
zitivd — energie legata. Prin urmare, pentru ca un organism sa poatd su-
pravietui, este absolut necesar sd se hrineascd cu materie extraordinar de
bine organizatd posedind o energie negativi sau liberd. Organismul se hra-
neste astfel cu entropie negativa. »

Implicatiile teologice ale acestei realitati sint deosebit de importante.
Organismul traieste de fapt, extrdgind din mediul inconjurdtor ordine. Am
putea afirma, in sens metaforic, cA omul se hrianeste cu ordine, el absoarbe
necontenit din mediul inconjurdtor pentru supravietuirea sa (biologic vor-
bind) ordine. Deci, lumea in totalitatea ei a fost creatd de o fiint{d rationald
care i-a imprimat o ordine fara de care ea s-ar fi intors in haos. Lumea
intreaga (materia anorganica cu legile ei fizice, materia vie in toate lor-
mele ei si omul fiintd superioara) toate se supun unor legi rationale date
lor de Dumnezeu si unei ordini desdvirsite fara de care toate ar fi nimi-
cite. )

Ce este viata ? Am vazut pind aici (cel putin cu referire la aspectele
ei fizice si biclogice) ca viata este un comportament legic si ordonat al ma-
teriei, care se Intemeiazd pe ordine. '

Dar viata nu este numai materie, ci si spirit.

Spirit si Materie. Determinism si Liberul Arbitru

Din datele cu caracter stiintific prezentate anterior, s-a putut constata
ca fizica moderna a descoperit ca fenomenele fizice au un caracter statistic.
Indeterminismul cuantic a spulberat acéa conceptie rigidd a fizicianului
clasic in legaturd cu determinismul absolut al legilor si fenomenelor fizice.

Referitor la fenomenele fizice nu se mai poate vorbi acum despre un
determinism implacabil, cel al cauzalititii lineare (cauzd-efect), ci de fe-
nomene cu caracter statistic-determinist. -

Referindu-se la fiintele vii (cu siguranti la oameni), Schrodinger afir-
mé ca «evenimentele spatio-temporale din corpul fiintei vii corespund acti-
vitatii spiritului siu, actiunilor constiente de sine si altor actiuni» ?!. Eve-
nimentele spatio-temporale din fiintele vii nu sint pur delerministe, deoa-
rece ar «conirazice Liberul Arbitru, asa cum este (el) indreptatit printr-o
introspectie directd» 22 In acest sens, Schrédinger, din doud premise, pe
care le vom prezenta in continuare, trage o concluzie uimitoare : I. «Corpul
meu functioneaza ca un mecanism pur in conformitate cu legile Naturii».
II. «Stiu, totusi, din incontestabila experientd directd, ca ii controlez misca-
rile ale caror efecte le prevad, care pot fi fatale si extrem de importante;
in care sint si a caror responsabilitate mi-o asum. Singura dilerentd posi-
bila din aceste doua fapte este, cred, cd eu in sensul cel mai larg al cuvin-
tului, adicad orice spirit constient care a simtit si a spus vreodatd «Eu» —
sint persoana care controleaza «miscdrile atomilor», in conformitate cu
Legile Naturij» 2.

21. Ibidem, p. 109.
22. Ibidem, p. 110.
23. Ibidem.
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Plecind de la rationamentul de mai sus, se poate spune ca exista o co-
relatie intre evenimentele spatio-temporale din corpul unei fiinte vii si spi-
ritul sau constiinta sa. Constiinta acestei legdturi intime, a unirii intime
pina la identitate intre spirit si corp, intre «eul» personal si «eul» etern, se
gidseste mai ales in filosofia indiana, ineepind cu Upanisadele. In acest sens,
Schrédinger spune : «Sa ne gindim dacd rationamentul de mai sus nu cste
cel mai concis la care putea sd ajungd un biolog, in demonstrarea dintr-un
condei a nemuririi si a lui Dumnezeu» 2%,

Dorind sa scoata in relief existenta si rolul spiritului, Schrédinger ia
ca exemplu gindirea veche indiana, in care filosofia n-a fost niciodatd des-
partitd de religie. Iatd ce spune : «Incepind cu marile Upanisade identita-
tea ATMAN = BRAHMAN (eul personal este egal cu eul etern, atotcu-
prinzator si omniprezent) a fost consideratd in filosofia indiana, departe de
orice blasfemie, ca reprezentind chintesenta intuitiei celei mai profunde
in accidentele lumii. Nazuinta tuturor invatatilor vedantini, ale caror buze
abia invataserd sa rosteasca cuvinte, era de a insufleti in spirit aceasta
idee, cea mai mare dintre toate. Apoi, de-a lungul mai multor secole, mis-
ticii, independent unul de altul, dar in perfectd armonie intre ei (cam ca
particulele intr-un gaz ideal), au descris fiecare in parte, experienta unica
a vietii lor in termeni care pot fi rezumati in fraza : DEUS FACTUS SUM
{Am devenit Dumnezeu)» ¥

In crestinism, omul sflnt poate deveni asemenea lui Dumnezeu, dar
Dumnezeu dupd har si nu dupd naturd. Aceasta experientd a unirii intime
cu Dumnezeu au avut-o si misticii crestini,; dar nu in sens panteist, ca in
alte religii ale lumii.

Rezultatele cercetdrilor stiintifice si concluziile lor ce se desprind din
capitolul «Determinism si Liberul Arbitru» al lucrdrii lui Schrédinger, sint
foarte importante pentru gindirea teologica. In primul rind, este afirmata
existenta spiritului, a «eului personal» si rolul pe care il are acesta in
fiinta umana. Apoi, existenta miraculoasid a unui indeterminism de tip
statistic, care existd la nivelul proceselor fizice atit in materia anorganica,
cit si in materia vie. Independenta spiritului fatd de materie si imposibili-
tatea unui determinism absolut in legdtura cu fiinta umand. Omul a fost
inzestrat de Dumnezeu cu libertate. Dumnezeu l-a creat pe om liber si l-a
pus sé stapineascad asupra naturii, caci «dacd nu avea libertate sa si renun-
te la ea in mod liber, nu i s-ar fi cerut s& si-o afirme stdpinind asupra na-
turii. Baza intregii maretii a chipului dumnezeiesc al omului sta in liber-
tatea lui» 26, Dumnezeu l-a creat pe om din pdmint si i-a dat suflet prin
suflarea Sa dumnezeiascd. Omul este alcatuit asadar din suflet si trup (din
spirit si materie) avind o constitutie dihotomicd. Dumnezeu l-a creat pe
om liber in totalitatea sa, nu numai suﬂetul a fost creat liber, ci omul ca
fiinta alcdtuita din suflet si trup.

Nu numai spiritul este liber, dar si trupul are in sine acea rationali-
tate, acea ordine si acea posibilitate de a fi cunoscut si condus de spirit,
catre realizarea scopului existentei fiintei umane, indumnezeirea. De alt-

24. Ibidem.
25. Ibidem, p. 111.
26. Pr. prof. Dumitru Sténiloae, op. cit,, p. 413.
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'

fel, In acest sens, un mare teolog al Bisericii Ortodoxe spune : «Dupi cre-
dinta crestina, trupul e Intr-un mod particular interior spiritului, partici-
pind prin aceasta la viata spiritului, depasind planul biologic si fizico-chi-
mic. In trup, rationalitatea capatd o complexitate particulard, datoritd bo-
gatiei spiritului din el... Participant la spirit ca subiect, trupul nu poate fi
definit ca un obiect pur si simplu. Trupul omului nu e numai materie
sau numai rationalitate plasticizatd, ci materie subiectivizata, participind la
spirit ca subiect» %7,

Astfel, «in realitatea trupului meu e ceva care transcende ceea ce s-ar
putea numi materialitatea lui si miscarile ei pur automate, ceva ce nu se
poate reduce la proprietatile lui materiale» 28,

Spirit si materie

Materia este o realitate. Existenta ei nu poate fi pusa la indoiala din
punct de vedere stiintific. Ea este condusa de legi care o fac rationald si
plina de sens. Rationalitatea materiei, demonstratd de altfel si de Schro-
dinger in lucrarea sa, este un fapt cert, neindoielnic, cu toate cd, principiul
indetermindrii ne puneé in fata unui alt fel de intelegere a acestei rationa-
litati. Schrodinger pune la baza metodei sale stiintifice de cercetare a na-
turii doua principii : 1. principiul inteligibilitatii naturii; 2. principiul
ebiectivarii. _

Despre principiul inteligibilitatii naturii am vorbit anterior si el se
poate reduce la o scurtd definitie : Natura poate fi inteleasa. Principiul
obiectivarii pune in discutie ipoteza lumii reale din jurul nostru. Pentru
a putea sesiza realitatea obiectivd din jurul nostru este necesara «autoex-
cluderea noastrd din imagine, prin retragerea in rolul unui observator dez-
interesat am ajuns la o imagine suficient de satisfacitoare a lumii» . Acest
fapt genereaza doua antinomii: «prima din aceste antinomii este uimirea
care ne cuprinde atunci cind descoperim cad imaginea nocastrd despre lume
este palida, rece, mutd. Culoare si sunet, fierbinte si rece sint senzatii ome-
nesti imediate. Nu este de mirare ci ele lipsesc intr-un model al lumii din
care ne-am retras persoana mentala. A doua este cautarea sterild a locului
unde spiritul actioneaza asupra materiei sau invers.. Lumea materiald a
fost construitd numai cu pretul excluderii, retragerii eului, adicd a spiritu-
lui din ea, spiritul nu face parte din ea» .

Mergind mai departe in aceastd privintd, C. G. Jung spune : «Intreaga
stiintd (Wissenschaft) este o functie a sufletului in care este inrddacinatd
intreaga® cunoagtere. Sufletul este cel mai mare din toate miracolele cos-
mice, ‘el este «conditio sine qua non» a lumii ca obiect... Puhoiul de obiecte
externe ale cunoasterii a constrins subiectul cunoscator sd se reiraga in
afund, deseori intr-o aparentd non-existenta» 3.

27. Pr. prof. Dumitru Staniloae, op. cit., p. 366-367.

28. Gabriel Marcel, Journal Mélaphysique, Paris, Gallimard, 1927, p. 230.
29. Erwin Schrodinger, op. cit., p. [48. -

30. Ibidem, p. 148—149.

31. Eranos Jahrbuch (1946), p. 398.
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1

Sir Charles Scherrington, in cartea sa «Man on his Naturé», incearca
sd gaseascd dovezi obiective ale interactiunii dintre materie si spirit. Spi-
ritul insad este «ceva» care nu depinde de materie, el este-imaterial, liber
si nemuritor.” Incercarea de a-1 gasi, de a-1 localiza in corp a fost sterild
pentru toti cei care au crezut cd pot sd facd acest lucru. In acest sens,
Schrodinger spune : «Spiritul, din' tot ceea ce poate sesiza perceptia, intra
in lumea noastra spatiald, mai fantomatic decit o fantoma. Invizibil, intan-
gibil, el este un lucru care nu poate fi nici macar conturat, el nu este un
«lucru». Ramine fard confirmare senzoriald si ramine astfel pentru iot-
deauna» 2.

Stiinta fizicii nu poate demonstra relatia dintre spirit si materie, nu
poate explica acel «cum» al spiritului asupra materiei. Este explicabil, in-
trucit stiinta fizicii poate cunoaste si explica numai fenomenele legate de
materie ale vietii, spiritul fiind imaterial nu cade sub incidenta legilor fi-
zice. Despre aceasta neputintd a fizicii Sherrington spune : «$tiinta fizicii...
he sfideazi punindu-ne in fata impasului : spiritul «per se» nu poate cinta
la pian, spiritul «per se» nu poate misca nici mécar un deget. Apoi ne in-
timpind impasul. Golul acelui «cum» al actiunii spiritului asupra materiei.
Inconsecventa ne descumpdneste. Ea este o neintelegere ?» .

Este aici o antinomie extraordinara si o situatie iesita din comun pen-
tru cunoasterea stiintificd. Iatd de ce : materialul din care este construita
imaginea noastra despre realitatea inconjurdtoare ne parvine prin organele
de simt, ca organe ale spiritului, incit fiecare persoand are o imagine pro-
prie despre lume, corespunzatoare spiritului siu, totusi spiritul constient
nu poate fi identificat in nici un loc al corpului omenesc. Din cele mai
vechi timpuri, omul a incercat si localizeze spiritul in diferite organe, in
cap, In inima etc., dar el nu poate fi localizat nicdieri.

Cu ajutorul stiintei fiziologiei, omul a putut sd cunoascd multe din me-
canismele creierului si ale celulelor nervoase ale creierului. Unii au cre-
zut ca spiritul omului depinde de celulele nervoase ale creierului, socotind
spiritul drept produs al materiei superior organizate. Despre "aceasta
Schrodinger spune : «nicaieti, puteti fi siguri, oricit de departe ar progresa
fiziologia, nu veti intilni durerea cumplitd, nelinistea tulburatoare din su-
flet, desi de realitatea lor sinteti la fel de convins ca si cum le-ati Indura
personal — ceea ce si faceti de fapt... Desigur, craniile voastre nu sint
goale. Dar ceea ce descoperim in ele, in ciuda interesului extraordinar pe
care il suscitd, este un nimic in comparatie cu viata si emotiile sufletului»™.

Indestructibilitatea spirituluj prin timp
L

Din cele prezentate mai sus, in spiritul lucrarii lui Schrédinger, s-a
putut constata ca spiritul nu e produs al materiei indiferent de stadiul ei
de organizare si dezvoltare, nu e dependent de ea si nu poate fi localizat
in nici 0 zond a corpului omenesc. Dar autorul nu afirmd numai existenta
spiritului, ci si vesnicia lui, el neputind fi distrus prin timp. -

32. Erwin Schrédinger, op. cit., p.. 151,
33. Charles Scherrington, Man on his Nature, p. 222,
34. Erwin Schrddinger, op. cit., p. 154—156.
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Plecind de la raportul stiinti-religie, de la posibilitatea stiintei de a
explica adevarurile religioase, autorul socoteste ca ajutorul esential pe care
l-a dat stiinta «a fost idealizarea graduald a timpului. In legdturd cu aceas-
ta, Schrodinger socoteste cad trei oameni au adus o importanta contribu-
tie : Platon, Kant si Einstein. Platon pentru cd a «fost primul care a.luat
in consideratie ideea existentei atemporale, reliefind-o impotriva bunului
simt — ca o realitate. Mai reald decit existenta noastra adevarata : aceasta,
spunea el, este doar o umbrd a celei dintli, din care este imprumutati in-
treaga realitate trditd» *. Platon a aratat ca existd o lume a ideilor atempo-
rale 3i cd ea este mai reald decit propria noastrd existenti. Un adevar
matematic nu se naste atunci cind l-am descoperit, el este atemporal.

Spiritul este mai presus de spatiu si timp, el este atemporal. Kant a
sustinut idealitatea spatiului si timpului. Importanta lui Kant in aceasta
problemd constd in faptul cd el a emis ideea cd acest «lucru unic» — spi-
ritul — poate apdrea sub alte forme, pe care noi nu le putem sesiza si care
nu implicd ideea de spatiu si timp. Este o impresionanta eliberare din pre-
judecata noastra traditionald. Existd probabil si alte ordini de aparitie de-
cit cea spatio-temporald... Aceasta eliberare deschide calea credintei in sens
religios, fara a fi impotriva rezultatelor evidente pe tare le pronuntd mai
presus de orice indoiald experienta despre.lume asa cum o cunoaste si
gindirea limpede» 3. De exemplu, experienta care este inseparabil legata
de viata nu poate supravietui dupa nimicirea trupului. Deci, dupd aceasta
viatd nu va mai fi nimic ? Nu. Nu, in modalitatea experientei care asa cum
o cunoastem, se desfdsoard inevitabil in spatiu si timp. Intr-o ordine de
aparitie unde timpul nu mai are nici un rol, aceasta notiune de «dupa»
este fdra sens. Desigur, gindirea purd nu ne poate garanta ci asemenea
situatie existd. Dar ea poate inlatura obstacolele evidente care ii stau in
cale, concepind-o ca posibild» ¥. Einstein a descoperit cd existd in Univers
fenomene simultane, care nu presupun un «inainte» si un «dupd» cronolo-
gic. In raport cu un eveniment A, existd in Univers evenimente care nu
sint nici anterioare, nici ulterioare evenimentului A, ci simultane.

O contributie si mai importantd a adus-o teoria statisticd a timpului a
lui Boltzmann. Cu foarte putine exceptii (care sint intr-adevar exceptii),
directia desfisurarii evenimentelor din naturd este ireversibild. Reversibi-
litatea evenimentelor temporale ar fi ca un film proiectat in ordine in-
versd si total impotriva legilor cunoscute ale fizicii. Si totusi, Boltzmann
demonstreaza prin teoria sa ca timpul nu curge linear, intr-un singur sens,
Intr-o singurd directie (dinspre trecut spre viitor), ci timpul este statistic
si se poate scurge in directii opuse» 3%. Se poate adduga ca la scara foarte
micd, atit in spatiu si In timp, au putut fi observate aceste inversiuni.

Teoria statistici a timpului are o importantd foarte mare pentru filo-
zofia timpului in special, poate mai mare decit teoria relativitatii care nu
se atinge de curgerea intr-un singur sens a evenimentelor temporale. Dar
teoria statisticd a timpului are implicatii foarte mari si in gindirea teologica.

35. Ibidem, p. 175.
36. Ibidem, p. 180.
37. Ibidem, p. 81.
38. Ibidem, p. 187. . .
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Spiritul existd si nu poate fi distrus prin timp. Spiritul sau sufletul nostru
nu depinde de materie, timp si spatiu, el este creat de Dumnezeu liber si
nemuritor. Consecintele acestor descoperiri (teoria relativitatii a lui Ein-
stein si teoria statisticd a timpului a lui Boltzmann) sint deosebit de im-
portante-

In primul rind este vorba de o eliberare din stdpinirea lui «inainte» si
«dupd», caci, «Intr-adevar», timpul este stdpinul nostru cel mai sever, cel
care in aparentd restringe existenta fiecaruia dintre noi in niste limite in-
guste — saptezeci sau optzeci de ani. Este o mare usurare cind ti se in-
gdduie si nu iel in serios programul acestui stdpin pind atunci inatacabil,
sa-ti bati joc de el méacar un pic; ba incurajeazi, se pare, gindul ca intre-
gul «orar» nu ar fi deloc atit de serios cum pare la prima vedere. Iar acest
gind este un gind religios, mai mult, 1-as numi gindul religios» ",

Concluzie

Pentru gindirea teologica, lucrarea lui Erwin Schrodinger, «Ce este
viata ? si Spirit si materie» — are o importantd deosebitd. Viata are doua
aspecte, spirit si materie. Cunund a creatiei, omul are o constitutie dihoto-
micd — trup si suflet. In lucrarea sa, Schrédinger se ocupd mai intii de
materia anorganica si organicd si mai apoi de spirit. Materia anorganica
se conduce dupd anumite legi fizice si chimice, materia organica dupa legi
fizice, chimice si biologice, care demonstreaza rationalitatea lumii mate-
riale. Pentru gindirea teologica, lumea este rationalitate plasticizata. Dar
fenomenele care se petrec in naturd se desfdsoard dupa anumite legi care,
de multe ori, depdsesc posibilitdtile de intelegere a omului.

Astfel se poate constata cd Intreaga realitate a lumii este antincmica.
Gasim astfel antinomie in lumea fizicd (principiul indeterminismului, lu-
mina-undd si corpuscul etc.), antinomie in materia vie care se supune
acelorasi legi fizice si antinomie in raportul spiritului cu trupul in lega-
turd cu acel «cum» al actiunii spiritului asupra trupului. Existenta spiri-
tului este evidentd, trupul neputind exista fard el, dar nu poate fi cer-
cetat, perceput si localizat in corpul omenesc.

Doua concluzii majore cu implicatii in gindirea teologicd desprindem
din lucrarea lui Schrédinger : 1. Viata este spirit si materie. Omul, in ca-
litatea sa de cunund a creatiei, este in mod eminent spirit si materie. Lu-
mea a fost creatd pentru om si nu omul pentru lume. Rationalitatea lumii
materiale poate fi sesizatd de om care este o fiintd rationald. Rationalitatea
lumii nu poate fi inteleasi in afara existentei omului, ar fi chiar absurda,
ar Insemna ca intregul cosmos si dea un spectacol in fata unei sili goale.
Rationalitatea lumii nu poate fi perceputd decit de ratiunea umand, de
spiritul omului.

Cosmosul e organizat intr-un mod corespunzitor ocapacitdtii noasire
de gindire si cunoastere, deoarece el «insusi ar fi fara sens impreuna cu
rationalitatea lui, daci n-ar fi data ratiunea umand care si-1 cunoascd pe
baza rationalitdtii lui» *0. Dar rationalitatea cosmosului are un specific
aparte. Fenomenele care se petrec in naturd si in corpul omenesc sint

39. Jbidem, p. 184.
40. Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, op. cit., p. 10.
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antinomice, sint paradoxale. In naturd se petrec fenomene contradictorii,
paradoxale (dupd principiile logicii clasice) dar ele nu sint ilogice, ci, dim-
potriva, au o logicd mai inaltd. La baza intregii realitati sta Sfinta Treime.
Sfinta Treime este suprema Unitate in pluralitate, un Dumnezeu in Trei
Persoane — Tatal, Fiul si Sfintul Duh! 2. Existenta spiritului si inde-
pendenta lui de materie, spatiu si timp.

Pentru Schrodlnger existenta spiritului este o realitate evidentd. S-a
crezut cd viata spirituala, viata sufleteascd a omului depinde de procesele
nervoase care se petrec in creier, ca spiritul omului este un produs al ma-
teriei superior erganizate. Spiritul existd, impreund cu trupul alcatuieste
fiinta umana, insa felul In care el existd in trup, este un mister si pentru
Schrédinger. El nu poate fi gasit si nici localizat In nici un organ al trupu-
lui omenesc. Aceasta demeonstreaza ca sufletul este naturd spirituald si nu
materiald, el fiind creat de Dumnezeu. De fapt, in mod indirect, lucrarea
lui Schrodinger acest aspect 1l scoate in relief, iar concluzia ei majora este
afirmarea (desi indirectd, numai sugeratd) a existentei lui Dumnezeu. Spi-
ritul este creat de Dumnezeu, nemuritor si liber, nelegat de spatiu si in-
destructibil prin timp. Ce este viata ? Raspunsul dat de Schrddinger in
cartea sa este acesta : «Spirit si materie».

Lucrarea lui Erwin Schrodinger, unul din titanii fizicii secolului al
XX-lea, pune probleme fundamentale pentru gindirea teologica, este un
izvor de continua reflectie teologicd si filosofica.
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Le ministére hiérarchique sacramentel a 1'époque post-apostolique (I},
par P. Dr. Sabin Verzan '

Les données essentielles du théme se trouvent dans les écrits du Saint Apdtre
Jean (II et III Jean et I'Apocalypse) et dans les écrits des Peres Apostoliques, dont la
plupart étaient évéques de I'Eglise de leur époque. La terminologie du ministérc hic-
rarchique sacramentel est, en grandes lignes; identique a celle néotestamentaire. Dans
I'Apocalypse, ecriture a caractere special, on rencontre le terme angelos pour episkopos
(chapitres 2 et 3).

Le terme episkopos est utilisé dans les écrits des Péres apostoliques dune pre-
miere étape chronologique dans un sens plus général, pouvant désigner tant l'évéque
proprement-dit que les prétres (I'Epitre aux Corinthiens de St. Clément de Rome, la
Didacheé, le Pasteur d'Hermas). Dans la seconde etape chronologique, celle ol apparais-
sent les sept épitres de St. Ignace le Théophore et 1'épitre aux Philippiens de St. Poly-
carpe de Smyrne, le terme episkopos, qui, d'habitude, apparait en syntagme ou en
péricope avec presbiteroi ét diakonoi, désignera, exclusivement, 1'évéque propremcnt-
dit. En ce qui concerne Il'élection et l'ordination de Vévéque, dans les écrits des
Péres apostoliques sont répétées les recommandations du Nouveau Testament
(I Tim. 3, 2-7; Tite 1, 7-9). Tout le contenu des écrits des Péres apostoliques soutient et
implique le fait que personne ne peut devenir évéque dans 1'Eglise que par élection et
ordination. Dans 1'Apocalypse, par le syntagme «L'ange de 1'Eglise de..» et dans les
Epitres de St. Ignace le Théophore, par la formule «L'évéque de l'Eglise de Smyrnc»
etc. est définie la juridiction de ceux ainsi désigneés. Les Péres apostoliques délinissent
et soutiennent dans leurs écrits l'autorité de 1'évéque par rapport aux autres ecclésiasti-
ques et & tous les chrétiens. L'évéque est présenté dans les écrits des Peéres apostoli-
ques comme un facteur déterminant dans la conservation et la consolidation de l'unité
de I'Eglise.

a

La Sainte Ecriture, par P.I.Ionescu

On y présente l'enseignement chrétien orthodoxe au sujet de la Sainte Ecriture,
le Livre des Livres, qui contient la Parole de Dieu, la Parole du Salut (Actes 13, 26).
Elle est avant tout 1'Ecriture de I'Eglise, que I'Eglise enseigne et explique aux fidéles
lors du culte divin. La Sainte Ecriture ne peut pas étre interprétée ou expliquée par
n'importe qui, sans formation théologique spéciale et sans ordination sacramentelle.
Sont exposées ensuite les deux parties de I'Ecriture, 1'Ancien et le Nouveau Testament,
et les livres qui les composent, qui se complétent et s’harmonisent dans un livre sa-
cré, la Sainte Ecriture, qui est «d'inspiration divine» (II Tim. 3, 16) et portée a la connais-
sance des hommes par révélation surnaturelle, en vue de leur salut. La Sainte Ecriture
ne contient qu'une partie de la Parole divine révélée aux hommes par Moise et les
prophéetes de 1'Ancien Testament et, «& l'accomplissement des temps», de maniére plé-
niére, par le Fils de Dieu, notre Seigneur Jésus Christ, La Parole de Dieu révélée aux
hommes et qui ne fut pas fixée par écrit, mais s'est conservée oralement et par des
pratiques cultuelles-rituelles dans 1'Eglise, constitue la Sainte Tradition.

La Sainte Tradition, par P. I. Ionescu

‘Dieu a révélé aux hommes son enseignement salvifique de vive voix pour qu'ils
le comprennent et l'observent dans leur vie. Seulement une partic de la révélation di-
vine a été incluse dans la Sainte Ecriture de 1'Ancien et du Nouveau Testament. La
seconde souree ou trésor de la Révélation divine, égale & la Sainte Ecriture, est formeée
par la Sainte Tradition, qui est la vie de I'Eglise dans son ensemble, le permanent dia-
logue de I'Eglise avec le Christ. Bien des préceptes, des actes et des miracles du Seig-
neur ne se sont pas conservés par écrit, étant transmis oralement par les Saints Apétres
et puis par leurs successeurs, les évéques et les prétres, par I'Eglise, jusqu'a nous. Au
long de T'histoire, la Sainte Tradition orale s'est exprimée et {ormulée de dill¢rentes
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manieres. Elle contient ces doctrines, ces pratiques liturgigues et typiconales que
I'Eglise Universelle, par son autorité théologique, a reconnues comme dogmes. Elle
vient des Apdtres et, toujours et partout, elle a été dans I'Eglise sans changement. L'E-
glise a etabli ces vérites par les décisions des Synodes Oecumeéniques et par les Sym-
boles de Foi ou les Confessions de Foi. Tout enseignement dogmatique doit avoir ses.
fondements tant dans la Sainte Ecriture que dans la Sainte Tradition, qui constitluent
ensemble une unité indivisible, se complétant réciproquement.

Théologiens roumains de marque de la premiére moitié du XX-e siécle,
par P. Dr. GheorgheI.Dragulin

Jusqu'a aujourd'hui, il n'y a pas encore une Histoire de la théologie orthodoxe
roumaine, Au moment ol un tel ouvrage sera écrit, l'auteur de cet article considere
que les théologiens qu'il nous y présente pourront étre inclus au chapitre: «Recher-
ches et contributions théologiques originales de l'enseignement supérieur ecclésiasti-
que», Se référant au développement de la théologie roumaine dans la premiére moitic¢
de notre siécles, il adopte une division tripartite. Le premier groupe comprend les théo-
logiens ayant répondu aux sollicitations didactiques de leur moment historique (P.
Prof. Vasile®Gheorghiu, Prof. Iustin Moisescu, Prof. Teodor Popescu, Prof. Ioan Mihil-
cescu, Archim. Iuliu $criban). I1 v a ensuite les théologiens qui ont manifesté de l'in-
térét pour Il'élargissement de l'horizon spirituel, pour de nouvelles formules .inlerpré-
tatives (P. Prof. Gala Galaction, prof. Nichilor Crainic, P. Prof. Petru Rezus). Enfin, le:
troisiéme groupe, qui adopte un ton ferme et résolument orthodoxe (P. Prol. Milan Sc-
san, P. Prol. loan G. Coman, P. Prol. Dumitru St#niloae).

Attitudes plus récentes du Conseil Oecuménique des Eglises a 1'égard
des religions non-chrétiennes, par P. Nicolae Achimescu, can-
didat au doctorat

Le fait que les religions du monde ont constitué un élément plutét de séparation
que d'union entre les hommes explique les préoccupations de plus en plus intenses dw
COE visant les relations entre les Eglises chrétiennes et les religions nonchreétiennes
actuelles. Abordant le délicat probléme du dialogue doctrinaire avec les religious.
nonchrétiennes vivantes, I'auteur attire l'attention sur les dangers qui guettent les atti-
tudes trop enthousiastes et concessives. Il montre également que le COE n'a pas suf-
fisamment explor¢ la relation entre l'unité de I'Eglise», «l'unité de 1'humanile» et «le
renouvellement de la communauté humaine». 11 souligne en méme temps la nécessite
qu'a l'avenir le COE approfondisse les rapports entre le christianisme et les religions.
nonchrétiennes. A

Moksa et theosis — la conception hindoue de la periection et la doctrine
chrétienne de la déification, par Titi Dinc &, candidat au doctorat

La conception de la perfection occupe une place extrémement importante dans
les différents complexes doctrinaires. L'ouvrage analyse du point de vue critique la
conception hindoue de la perfection et l'enseignement chrétien de la déilication, tenant
compte aussi de l'application de ces principes religieux. Dans d'hindouisme, la dimen-
sion et les conséquences de la libération sont complexes, mais 1'essentiel & retenir, c'est
que, par la libération, la conscience humaine touche a un but qui a existé dans toute
son existence empyrique. Dans le christianisme, la perfection en tant que déification:
doit &tre considérée avant tout du point de vue d'un vécn authentique dans cet esprit.
Plus le niveau de vie chrétienne est plus profond, plus les théories exposées tendent
& avoir plus de crédit devant la conscience personnelle et se constituent dans des struc-
tures qui, en derniére instance, auront pour résultat l'identilication du but a la cause
dans les acceptions déterminées par les interdépendances entre la pensée, le sentiment
et l'acte, traduites dans l'existence par la tradition chrétienne. Le salut du chrétien
signifie une réelle ¢levation jusqu'a un état divin, etat qui devient concret par la
déification atteinte.
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L'éducation théologique aux époques patristique et byzantine et ses le-
cons aujourd'hui, par Jean Meyendorff

Dans cette communication, lue & la Conférence des écoles lhéologiques orthodo-
xes de Leningrade (1986), le Pére Meyendor{[ {ait une présentation de 1'éducation theo-
logique aux époques susmentionneées, soulignant 1'élémeni qui a [ait que la doctrine
chrétienne connit une telle dillusion, & savoir sa formulation a la lumiére des ques-
tions auxquelles élait conirontée la société de l'époque. C'est ce que devrait étre notre
mission aujourd'hui: témoigner de la continuité et de l'identité & la doclrine apos-
tolique, maintenue par 1'Eglise sans aucun changement, mais, en méme temps, d'expri-
mer cette doctrine de maniére a ¢tre comprise par les contemporains, par ces hommes
vivants au milieu desquels elle vit et qu’elle est appelée a sauver.

Structures thématiques avec des implications dans la pensée théologique,
d'apres lI'ouvrage d'Erwin Schréddinger «Qu'est ce que’est la vie?
et Esprit et matiére», par P. Joan Popescu, candidat au doctorat

Pour la pensée théologique, l'ouvrage d'E. Schréddinger a une impertance spé-
ciale. L'auteur du présent article monlre que de cet ouvrage pguvent élre tirées les
conclusions suivantes, a profondes implications pour la pensee théologique; la vie est
en méme temps esprit et matiére. C'est le monde qui a été crée pour I'homme et non
pas l'homme pour le monde. La rationnalité du monde ne peut étre comprise en dehors
de l'existence de I'homme. Le cosmos est organisé selon notre capacite de connaissance.
Une autre conclusion majeure est celle concernant l'indépendance de Yespril par rap-
port a la matiére, a l'espace et au ternps. De maniére indirecte, I'ouvrage de Schrdddin-
ger — souligne l'auteur de V'article — alfirme l'existence de Dieu.”
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