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J-\RTICOLE ŞI STUDII 

PREOŢIA IERARHICĂ SACRAMENTALĂ 
lN EPOCA POSTAPOSTOLICĂ 1' 

Pr. dr. SABIN VERZAN 

Preliminarii. Afirmaţiile fundamentale asupra temei teol0gice a preo
ţiei ierarhice sacramentale sînt cuprinse, indubitabil, în scrierile Noului Tes
tament apărute pînă către sfîrşitul epocii apostolice pe care o putem con- , 
sidera ca încheiată în anul 67, cind, la Roma, Sfinţii Apostoli Petru şi 
Pavel vor suferi martiriul. Desigur că expunerile cele mai complete şi 
finale asupra acestui subiect sînt întîlnite în Epistolele pastorale aie Sfîn
tului Apostol Pavel, scrieri elaborate, fără îndoială, în numele şi cu acor
dul întregii conduceri bisericeşti din epocă (cf. I Tim. 4, 14 ; Gal. 2, 9 ; 
II Petru 3, 16) şi în Epistola întîi a Sfîntului Apostol Petru, care oferă un 
loc important acestor expuneri în scrierea sa (I Petru 5, 1-4), care dez
bate temele cele mai importante ale teologiei creştine. 

Toate celelalte scrieri creştine, care vor aborda subiectul preoţiei ie
rarhice sacramentale, în epoca postapostolică, au ca bază a prezentărilor 
lor, toate expunerile cuprinse în scrierile Noului Testament amintite mai 
sus, pe care le consideră indispensabile înţelegerii depline a condiţiilor în 
care această preoţie a apărut în Biserică şi a lucrării pe care este che
mată să o desfăşoare în comunităţile creştine. Acesta este şi motivul pen
tru care zeci de texte din Epistolele pastorale vor fi reluate în aceste 
S'crieri 1, desemnate cu termenul generic de scrieri ale Părinţilor apos
tolici 2• 

Pe lîngă SCillrierile Părinţilor apostolici, importante date privind exis
tenţa şi activitatea slujitorilor bisericeşti hirotoniţi vom întîlni şi în Epis
tolele Sfîntului Apostol Ioan, mai cu seamă în II şi III Ioan, ca şi în Apo
calipsa, care, de asemenea, îi poartă numele. 

* Continuarea din revista «Studii teologice», nr. 3/1991. 
'' Studiul de faţă constituie o încheiere a unor prezentări succesive asupra preo

ţiei ierarhice sacramentale în epoca apostolică. 
1. Să se vadă indicele scripturislic care semnalează folosirea textelor din cil.rţile 

canonice ale Noului Testament în Scrierile Părinţilor apostolici, traducerP, note şi in
dici de Pr. D. Fecioru, colecţia «Părinţi şi scriitori bisericeşti», Editura Institutului Bi
blic şi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române (EIBM), Bucureşti, 1979, p. 104, 214, 316, 
346; Vezi şi Pr. Sabin Verzan, Epistola întîi către Timotei a SlîntuJ,1;" Apostol Pa,·el. In
troducere, traducere şi comentariu, teză de doctorat (extras), EIBM, Bucureşti, 1990, 
p. 27-28. 

2. Vezi Pr. D. Fecioru, Introc/ucere generală, în Scrierile Părinţi/or apostolici, ed. 
cit., p. 9. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



4 S7UDII TEOLOGICE 

O caracteristică generală a expunerilor privind preoţia ierarhică sa
cramentală întîlnite în scrierile Sfîntului Apostol Ioan şi în cele numite ale 
Părinţilor apostolici constă în aceea că ele privesc comportarea concretă, 
cu meritele sau scăderile ei, a slujitorilor hirotoniţi şi nu instituirea, hiro
tonirea sau îndrumarea generală a acestora. Acest fapt vorbeşte de la sine 
despre convingerea acestor autori că învăţătura asupra acestei teme întîl
nită în celelalte cărţi ale Noului Testament, îndeosebi în Epistolele pas
torale, este îndeajuns de bine conturată, ceea ce făcea inutile alte preci
zări sau reveniri. Susţinerea de mai sus este confirmată mai ales de con
statarea că, în scrierile Sfîntului Ioan, Apostolul Domnului, care şi-a sfîr
şit zilele în jurul anului 100, nu se găseşte nici o referire la condiţiile de 
primire în cler, Hirotonia episcopului, preoţilor sau diaconilor, regulile 
de conduită ale acestora, lucrarea care le revine etc., care sînt pe larg 
deezbătute în Epistolele pastorale, de exemplu. Sfîntul Apostol Ioan, care 
rămîne în viaţă, în mod providenţial, peste trei decenii, după dispariţia 
fizică a Sfinţilor Apostoli Petru şi Pavel, a avut posibilitatea şi privilegiul 
de a contempla şi cunoaşte îndeaproape şi dinăuntru viaţa creştină şi 
dezvoltarea istorică a Bisericii pînă la ivirea zorilor celui de-al doilea 
veac creştin. In acelaşi timp, Sfîntul Apostol Ioan a cunoscut întreaga 
literatură creştină şi îndeosebi pe cea canonică (Evangheliile sinoptice, 
Faptele Apostolilor, Epistolele pauline şi cele soborniceşti), care s-a scris 
pînă către sfîrşitul secolului întîi. Scrierile sale, începînd cu Apocalipsa 
şi încheind cu Evanghe_lia a IV-a aduc completări şi importante întregiri 
celorlalte scrieri ale Noului Testament, care sînt de natură să ofere Bise
ricii şi membrilor săi o imagine cît mai deplină asupra învăţăturii evan
ghelice şi a vieţii creştine din epoca apostolică, ea însăşi izvor şi model al 
credinţei. Nu încape nici o îndoială că n-au scăpat atenţiei Sfîntului Apos
tol Ioan nici reglementările Sfîntului Apostol Pavel, asupra preoţiei ierar
hice sacramentale, nici felul în care acestea au fost aplicate în Biserici şi 
nici rezultatele practice şi concrete ale celor ce fuseseră aleşi şi hirotoniţi 
în baza acestor reglementări. Este absolut sigur că dacă Ucenicul iubit 
al Mîntuitorului ar fi constatat vreo lacună păgubitoare în ce priveşte 
îndrumările pauline asupra preoţiei ierarhice sacramentale, el ar fi inter
venit şi le-ar fi completat prin Epistolele sale, asigurînd Bisericii mijloa
cele cele mai eficace pentru rînduirea celor mai buni slujitori hirotoniţi. 
Or, în Epistolele Sfîntului Apostol Ioan nu vom afla nici o reglementare 
privind preoţia sacramentală, ci numai caracterizări ale activităţii şi con
duitei unor întîistătători, deci slujitori hirotoniţi, aflaţi în fruntea unor 
Biserici (III Ioan 3, 9-10, 12 ; cf. Apocalipsa 2, 2-6, 8-10 etc.), cum se va 
vedea mai pe larg în cele ce urmează. 

Nici în scrierile Părinţilor apostolici nu vom afla expuneri cu carac
ter general sau -normativ asupra preoţiei sacramentale, ci numai descrieri 
asupra comportării şi conduitei generale a slujitorilor bisericeşti hirotoniţi 
sau harismatici. Atunci cînd trebuie să se stabilească modul în care tre
buie să se procedeze la alegerea noilor slujitori hirotoniţi, autorii acestor 
scrieri evocă, prescurtat, îndrum_ările pauline asupra acestui subiect cu
prinse în Epistolele pastorale (vezi, de ex., Didahia XV, 1 ; cf. I 
Tim. 3, 2-3 etc.). 
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ARTICOLE ŞI STUDII 5 

In general, scrierile Părinţilor apostolici, care impun îndeosebi prin 
vechimea lor, multe dintre ele fiind transcrise în cunoscuţi Codici ai Nou
lui Testament 3 prezintă interes în ce priveşte tema pe care o dezbatem 
mai cu seamă prin aceea că ne înfăţişează pe membrii ierarhiei biseri
ceşti în lucrarea şi comportamentul lor de fiecare zi într-o epocă istorică 
imediat următoare momentului rînduirii primilor episcopi în Bisericile în
temeiate în lumea păgînă şi al reglementărilor asupra preoţiei sacramen
tale cuprinse în Epistolele pastorale. Pe această bază, se poate vorbi de~
pre o neîntreruptă continuitate a informaţiilor care ne parvin asupra ro
lului din ce în ce mai mare care revine, în Biserică, după dispariţia Sfin
ţilor Apostoli, slujitorilor hirotoniţi. ln aceste condiţii îu care slujitorii 
hirotoniţi vor deveni, singuri, întîistătătorii Bisericilor, răspunderea cîr
muirii acestora revenindu-le în exclusivitate, în scrierile· Părinţilor apos
tolici, îşi vor face loc aprecieri şi pozitive, şi negative în legătură cu mo
dul în care aceşti slujitori hirotoniţi îşi vor îndeplini îndatoririle şi cu 
purtarea lor în raport cu membrii comunităţilor pe care le îndrumau spi
ritual. 

Cu privire la treptele ierarhiei hirotonite sau sacramentale şi la ter
minologia sau vocabularul folosît pentru a desemna aceste trepte, nu sînt 
de semnalat, în scrierile Părinţilor apostolici, elemente cu adevăra,t noi în 
raport cu datele pe care le deţinem din cărţile Noului Testament apărute 
pînă în anii 65-67. Aici am putea să amintim, ca element nou, numele de 
ăîîsAo~, înger, trimis, vestitor, pe care îl primeşte episcopul în Apoca
lipsă (2, 1, 8, 12 etc.), o scriere care apare în anii 94-95 şi care, în capito
lele 2 şi 3, cuprinde o caracterizare a activităţii pastorale a unora din epis
copii unor Biserici din· Asia, cum se va arăta mai jos. 

A EPISCOPUL 

1. Terminologie 

1fermenul E..:[axo7to;, episcop, prin care, în general, este deseml'lat, 
în scrierile primului veac creştin, cel mai înalt cîrmuitor bisericesc rîn
duit prin Hirotonie, are o mult mai mare frecvenţă în scrierile Părinţilor 
apostolici decît în cele ale Noului Testament apărute pînă la sfîrşitul epo
cii apostolice. Faptul este deplin explicabil dacă avem în vedere că, după 
întemeierea unei Biserici, slujitorul hirotonit în primui rînd, va fi preo
tul (presbiterul) (Fapte 14, 23 ; Tit 1, 5 ; cf. Fapte 11, 30 ; 20, 17 etc.). ln 
acelaşi timp, funcţia de îndrumare şi de coordonare a Bisericilor revenea 
de la sine, Apostolului întemeietor. Sub cîrmuirea acestuia, care se va 
efectua prin vizite de revenire, prin Epistole sau prin trimiterea de re
prezentanţi ai săi în. diferite comunităţi creştine, Bisericile se întăreau şi 
se dezvoltau, devenind adevărate focare de iradiere evanghelică, vetre de 
pilduitoare ~i autentică viaţă creştină. Prototipul Apostolului întemeie-

3. c·a exemplu cităm Epistola lui Barnaba care este transnisă în ,miosculul Co
dice Sinaiticus (sec. IV) după cărţile Noului Testament sau cele două Epistole ale Sfîn
tului Clement Romanul, care apar în Codicele Alexandrinus (sec. V) după cărţile Nou
lui Testament. 
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6 STUDII TEOLOGICE 

tor devenit îndrumător al Bisericilor cărora le va pune început prin oste
neala sa misionară, este Sfîntul Apostol Pavel. 

Rînduirea episcopului în Bisericile întemeiate în lumea păgînă se va 
produce către sfîrşitul epocii apostolice, cînd eventualitatea dispariţiei 
Apostolului întemeietor şi îndrumător devine iminentă. Acest fapt explică 
întrebuinţarea mai puţin frecventă a termenului episkopos în cărţile 
Noului Testament (vezi Fapte 20, 28 ; Filip. 1, 1 ; I Tim. 3, 2 ; Tit 1, 7 ; 
I Petru 2, 25). 

Redactate către sfîrşitul secolului I " şi începutul scolului II, scrie
rile Părinţilor apostolici oglindesc în mod deosebit acea perioadă din isto
ria creştinismului în care Bisericile vor avea in fruntea lor pe cei diritîi 
episcopi care, în cea mai mare parte a lor, fuseseră rînduiţi de Sfinţii 
Apostoli, cum, de altfel, precizează Sfîntul Clement Romanul (Corinteni 
XLIV, 1-3) ''. ln plus, cea mai mare parte a autorilor acest_or scrieri sint 
episcopi.. Avem în vedere, de exemplu, Epistola către Corinteni 6 a Sfîn
tului Clement Romanul, al treilea episcop al Romei după Lin şi Anaclet, 
între anii 92-101 ', cele şapte 8 Epistole ale Sfîntului lgnatie Teofor
rul, episcop al Antiohiei Siriei 9 şi Epistola către Filipeni a Sfîntului Poli
carp, episcop al Smirnei 10•· Or, prin însuşi acest fapt, este de la sine înţeles 
că se afirmă existenţa şi importanţa treptei episcopatului în Biserică în 
general şi în Biserica postapostolică, în special. Dacă, în epoca apostolică, 
îndrumarea vieţii şi comunităţilor creştine prin opere scrise revine, aproa
pe în exclusivitate, Sfinţilor Apostoli, această activitate va fi preluată, 

4. Pr. D. Fecioru (Introducere, în Scrierile Părinti/or apostolici, p. 20), sus\ine că 
Didahia a fost compusă la «mijlocul secolului întîi». Pr. prof. dr. Ioan G. Coman (Patro
logie, voi. I, EIBM, Bucureşti, 1984, p. 94), precizează că «în general, critica ortodoxă 
este aproape unanim de acord să aşeze opera spre sfîrşitul sec. I»; H. Hcmmer (Les Pe
res apostoliques, I-II, Doctrine des Apâtres, Paris, Picard, 1907, p. XXXV) plasează data 
scrierii Didahiei mai aproape de anul 80 decît de anul 100; K. Bidlmeyer (Die Aposto
lischen V i:iter, Ti.ibingen, Mohr, 1924, p. XIV) s.usţine că scrierea Didahiei s-a produs 
între 90-100; J. P. Audet (La Didache, Paris, 1958, p. 1'99): «între 50-70», iar P. Batiffol 
(L'E!JliSe naissantc, III, Les institutions hierarchiques, în Revue Bibliquc, p. IV, 1895, 
p. 490) plasează alcătuirea 11cestei opere către anul 60. . 

5. Pentru ra\iuni care tin de reducerea efortului legat de punerea în pagină a lu
crării, prin eliminarea a cît mai numeroase note din partea inferioară a paginii, trimi
terile la scrierile Părintilor apostolici vor fi făcute în paranteze ca şi textele scriptu
ristice. Pentru a se evita e\'entuale confuzii, trimiterile la Scrierile ·Părintilor apostolici 
se vor caracteriza prin aceea că cifra care arată capitolul va fi redată după numerola
rea romană. Cifrele care arată capitolul, în cazul cărtilor din Sfînta Scriptură, sînt re
date după numerotarea arabă. 

6. Epistola a do.ua către Corinteni, atribuită uneori Sfîntului Clement Romanul nu 
este autentică. Vezi Pr. Dumitru Fecioru, Introducere în Părinţi şi scriitori bisericeşti, 
p. 91-92; Pr. prof. dr. I. Coman, op. cit„ voi. I, p. 112. 

7. Pr. D. Fecioru, Introducere cit., p. 40. 
8. Epistolele către Efeseni, Magnezieni, Tralieni, Romani, Filadelfieni, Sn1irneni şi 

către Sfîntul Policarp, episcop al Smirnei. 
9. Viaţa Sfîntului Ignatie Teoforul este înfătişată la Pr. D. Fecioru, Introducere 

în Scrierile Părinţilor apostolici, p. 148-150; Pr. prof. dr. Ioan G. Coman, op. cit., voi. I, 
p. 130-135. 

10. Celelalte scrieri ale Părintilor apostolici sînt : Didahia sau im·ătătura celor doi
sprezece Apostoli (autor necunoscut), Epistola lu"i Barnabă (autor necunoscut), Herma, 
Păstorul (scrisă ·la Roma de Herma, frate al lui Pius, papă între 140-155), Epistola către 
Diognet (autorul necunoscut). Vezi Pr. D. Fecioru, op. cit., p. 20, 110, 220-221, 334. 
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aproape în totalitate, de episcopi, în epoca postapostolică numită, pe drept 
cuvînt, şi a Părinţilor sau Bărbaţilor apostolici, adică a acelor cîrmuitori bi
sericeşti care au avut privilegiul de a-i fi cunoscut personal pe Sfinţii 
Apostoli pe lîngă care, unii dintre ei au şi ucenicit. Prin scrierile Părinţi
lor apostolici, se afirmă, o dată mai mult, ideea de succesiune apostolică, 
de transmitere de la Sfinţii Apostoli către episcopi şi către ceilalţi sluji
tori hirotoniţi a puterii bisericeşti, a comorii de har şi de învăţătură creş
tină, idee pe care o întîlnim, mai întîi, în cărţile Noului Testament (yezi 
de ex. I Tim. 1, 1-2; 4, 14; 6, 20; II Tim. 1, 13, 14; 2, 2; 3, 14; Tit 1, 4). 
începutul în ce priveşte autoritatea episcopului ca îndrumător, în general, 
în Biserică, prin Epistolă, este făcut în Noul Testament, în canonul căru-ia 
întîlnim Epistola sobornicească a Sfîntului Iacov, care este recunoscut, în 
mod public, ca unul din cîrmuitorii de frunte ai Bisericii, un stîlp al aces
tei instituţii (Gal. 2, 6, 9). 

În concluzie, nu este de mirare că termenul episkopos se întîlneşte 
de peste 50 de ori în scrierile Părinţilor apostolici 11. 

Alţi termeni care pot desemna, în scrierile Părinţilor apostolici, pe 
episcopi în calitatea lor de cei mai înalţi cîrmuitori bisericeşti sînt 
+iro•'.ip,c:•1ot, cîrmuitori, pe rtare îl întîlnim în Epistola către Corinteni a 
Sfîntului Clement Romanul (I, 3) 12 şi r:po·ljŢoop.s'lot, conducători (Ibidem, 
XXI, 6 ; Păstorul lui Herma VI, 6 ; IX, 7). Sfîntul Clement Romanul fo
loseşte termenul ·r,101'.i1.1svot pentru a desemna şi pe conducătorii civili 
(V, 7; LV, 1 ; LX, 4) sau militari (XXXII, 2; LII, 2, 3; LI, 5), stabi
lind un paralelism sugestiv şi elocvent între cîrmuirea bisericească şi cea 
~ică. · 

Este de semnalat, apoi, folosirea vocabulei r:poxo:·nn1h,o;, intîistătător, 
ocrotitor, în Epistola către Magnezieni a Sfîntului Ignatie Teoforul (VI, 1) 
în expresia : «Avînd întîistătător ( 7tpox7.&·1Jp,boo) pe episcop» şi în îndru
marea : «Uniţi-vă cu episcopul şi cu întîistătătorii (-:of; 7tpox'.7.0-·1J1-1s·1ot;) po
trivit chipului şi învăţăturii celei nestricăcioase» (Magnezieni VI, 2). Pen
tru a exprima aceeaşi idee, în Păstorul lui Herma, se întîlneşte termenul 
1tpoi-:oxo:&dlpt-:e~ (XVII, 7) în exprimarea : «A•cum vă spun voui:'i, condu
cătorilor Bisericii şi celor care staţi în faţă ( .. pt•l'tOY.'.7.&sopi-ro:t~). nu fiţi ca 
otrăvitorii» (vezi şi LXXIII, 4). 

Termenul ocOtf1'lj'1, păstor (cf. Efes, 4, 11), cu sensul de cîrmuitor, ocro
titor şi responsabil, sub toate aspectele, de propăşirea, îndeosebi spirituală, 
a Bisericii sau comunităţi încredinţate spre păstorire (cf. Fapte 20, 28 ; I 
Petru 5, 2) este întîlnit adesea în scrierile Părinţilor apostolici (Sf. Igna
tie, Romani IX, 1 ; Filadelfieni II, 1 ; Păstorul lui Herma LXI, 2, 5, 6 ; 
LXII, 1 ; CVIII, 6 etc.). 

11. Diclahia (!, 5); Corinteni (XLII, 4, 5; XLIV, 2, 4); Păstorul lui Hermo, (XIll, 
1; CIV, 2). ln Epistolele Sfîntului lgnatie Teoforul, !Nmenul episkopos estc> lolosit de 

46 de ori : Elcseni !, 3; li, 1 ; III, 2; V, I, 2, 3 ; VI, I ; XX, 2 ; 1vluqnczicni II, I ; 
III, I (bis), 2; IV, I;· VI, 1, 2; VII, I; Xlll, I, 2; XV, I; Trolicni I, I ; 11, I, 2; li!, 
I, 2; VII, I, 2; XII, 2; XIII, 2; Romani II, 2; IX. I; Filocleliicni, snlutnrcn; l, !; III, 2; 

IV, 1; XII!, 2; Vlll !; X, 2; Smirncni VIII, I, 2; IX, 1; XI!, 2; Căire Polirnrp, Salutarea; 
V, 2; VI, I (bis). 

12. Acelaşi termen este folosit în Epistola către Enei ( I 3, 7, 1-4, 2-J) cu acelaşi 
sens. 
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8 STUDII TEOLOGICE 

Tot în această parte a prezentării de faţă, trebuie -amintit că, uneori. 
termenul -r.psa~6'tspo<; poate să desemneze, şi în scrierile Părinţilor aposto
lici, nu numai pe preoţii propriu-zişi, ei şi pe episcopi (vezi de ex. Cle
ment către Corinteni I, 3 ; XXI, 6; XLIV, 5 etc.), cum s-a putut constata. şi 
în legătură cu folosirea acestui termen de către Sfîntul Luca în relatarea 
desfăşurării lucrărilor Sinodului de la Ierusalim (Fapte 15, 2, 4, 6, 22, 23 ; 
16, 4). 

Dar, înainte de a analiza contextul în care sînt folosiţi termenii de 
mai sus, semantica lor creştină şi bisericească, întrebuinţarea lor în scrie
rile şi vorbirea bisericească din epoca în care au fost alcătuite s_crierile 
Părinţilor apostolici, este necesar să ne oprim asupra termenului iins),o<;, 
înger, mesager, vestitor, trimis, folosit de Sfîntul Apostol şi Evanghelist 
Ioan în Apocalipsă pentru a desemna pe episcopii a şapte Biserici din şapte 
oraşe ale Asiei Mici: Efes (2, 1-7), Smirna (2, 8-11), Pergam (2, 12-17), Tia
tira (2, 18-29), Sardes (3, 1-6), Filadelfia (3, 7-13), Laodiceea (3, 14-22) . 

. Sfîntul Apostol IoaR scrie Apocalipsa în anii 94-95, iar Epistola a doua 
şi a treia îi,tre anii 96-100 13. De la data rînduirii sacramentale a primilor 
episcopi în Bisericile din lumea păgînă (vezi I Tim. 1, 3-4 ; Tit 1, 5), tre
cuseră peste treizeci de ani, o perioadă de timp suficientă pentru ca ulti
mul Apostol, Sfîntul Ioan Evanghelistul, să-şi poată forma o opinie asu
prc-a modului în care întîistătătorii sau, mai bine zis, episcopii unor mari 
Biserici, în frunte cu cea a Efesului (Apoc. 2, 1-7), din Asia Mică îşi înde
plineau atribuţiunile care le reveneau mai ales în baza îndrumărilor Sfîn
tului Apostol Pavel din Epistolele pastorale. Cele şapte scrisori pe care 
Sfîntul Apostol Ioan le transmite «îngerilor» din cele şapte Biserici ale 
Asiei Mici din porunca lui Iisus Hristos (Apoc. 1, 5), Fiul Omului (1, 13), 
«îngerilor» celor şapte Biserici amintite (Apoc. 1, 1) sînt tot atîtea mărtu
rii despre existenţa şi lucrarea episcopilor în Bisericile din epoca postapos
tolică, despre starea de lucruri din aceste Biserici. Ele constituie o analiză 
severă şi riguroasă a activităţii episcopilor din Bisericile amintite cu păr
ţile ei pozitive şi negative, demonstrîn-d, totodată, că Bisericile se află sub 
purtarea de grijă a lui Iisus Hristos (Apoc. 2, 1). 

Caracteristic felului în care autorul Apocalipsei îşi întocme~te aceas
tă parte a cărţii sale (1, 20-3, 22; cf. 1, 11, 20), este, mai întîi faptul că 
el îşi expune mesajul în .cele şapte scrisori pe care le adresează nemijlo
cit, nu ~reştinilor din cele şapte Biserici din Asia Mică, în general, ci cîr
muitorilor lor spirituali, episcopii, pe care-i numeşte «îngeri». Epistola es
te, în Noul Testament, mijlocul cel mai eficace de intervenţie a Apostolu
lui pe lingă orice Biserică în caz de necesitate, pentru că permite, pe de o 
parte, expunerea şi analizarea situaţiei ivite în acea Biserică, iar, pe de 
altă parte, angajează, în cea mai mare măsură, autoritatea şi prestigiul 
Apostolului-autor. Această scrisoare devine un document de cea mai mare 
însemnătate pentru înlăturarea aspectelor negative din viaţa creştină pe 
care le combate şi care, dacă nu ar fi fost stopate, ar fi putut să prolife
reze, extinzîndu-se şi în alte Biserici. 

13. Diac. Nicolae I. Nicolaescu ş.a., Studiul Noului Testament, manual pentru In
stitutele teologice, ediţia a treia, EIBM, 1983, p. 297, 306. 
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Destinatarii scrisorilor inserate în capitolele 2-3 ale Apocalipsei sînt 
desemnaţi prin formularea : «Scrie îngerului ('tip iiniAcp) Bisericii din Efes,, 
(Smirna, Pergam etc.) (2, 1). Sfîntul Ioan transcrie, eum se poate constata 
din textul de mai sus, ceea ce îi este transmis prin dicteu de Iisus Hristos,. 
Cel ce se numeşte pe Sine «Cel Care ţine cele şapte stele» ( «care sînt în
gerii celor şapte Biserici», Apoc. 1, 20), în dreapta Sa, «Cel Care umblă 
în mijlocul celor şapte sfeşnice de aur» (Apoc. 2, 1) care sînt «cele şapte 
Biserici» (Apoc. 1, 20), cărora autorul Apocalipsei trebuie să le adreseze 
scrisorile care-i sînt dictate exprimînd o apreciere şi o judecată asupra 
vieţii lor creştine. 

Desigur cititorul trebuie să se obişnuiască şi să ţină seama de faptul 
că literatura apocaliptică, genul apocaliptic, se deosebeşte în ce priveşte
mijloacele stilistice şi de expresie de celelalte genuri literare, cultivînd cu 
intensitate metafora, alegoria şi simbolul. 

Caracteristic Apocalipsei în ce priveşte cele şapte scrisori adresate Bi
sericilor din Asia este faptul că destinatarii lor sînt numiţi îngeri. Terme
nul nu poate avea accepţiunea sa proprie de fiinţă spirituală creată la în
ceput de Dumnezeu (Facerea 1, 1 ; Iov 38, 7) «pentru a-L revela şi pen
tru a participa la bogăţia fiinţei Lui» 1\ dar şi pentru a mijloci oamenilor 
cunoaşterea despre El» 1", despre prezenţa, slava şi transcendenţa Sa. 

Termenul ii11d,o~ traduce, în Septuaginta, cuvîntul ebraic maleak,. 
mesager, trimis, vestitor, şi poate să fie aplicat, deopotrivă, fiinţelor spi
rituale, îngerilor propriu-zişi şi oamenilor 16 . 

Trei sînt interpretările pe care poate să le primească termenul angelos 
folosit în scrisorile transcrise în capitolele 2 şi 3 ale Apocalipsei pentru de
semnarea destinatarilor acestora. Unii interpreţi socotesc că, folosind acest 
termen, Autorul celor şapte scrisori are în vedere un înger care veghează 
protector asupra fiecăreia din cele şapte Biserici ale Asiei li_ Alţi inter
preţi văd în îngerii-destinatari ai scrisorilor din Apocalipsă (cap. 2-3), o 
personificare a comunităţilor 18 . 

Dar singura interpreetare care poate să fie reţinută şi susţinută prin 
argumente teologice şi istorice este aceea care identifică, în destinatarii 
scrisorilor amintite, pe cei mai înalţi cîrmuitori spirituali ai celor şapte 
Biserici, adică pe epis·copii acestora rn_ ln acest caz, termenul angelos; are 

14. Pr. prof. D. Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, \·ol. I, EIBM, Bucureşti, 
1978, p. 419. 

15. Ibidem, p. 422. 
16. Andre Lemaire, Les ministeres aux origines de J'Eglise. Naissance ele la tri

ple hierarchie: eveques, presbytres, cliacres, Les Editions du Cerf, Paris, 1971, p. l lU; 
Vezi Iliada, 2--1. 292, 296, 561. 

17. A. Fabre, L'Ange el le chandelier de J'Eglise d'Epliese, în Re,·ue Biblique, Vll, 
1910, p. 162 şi urm.; A. Feuillet, L'Apocalypse, etat de queslion, Paris, Desclee, 1%3, 
p. 41 ; T. F. G!asson, The Revela/ion ol John, Cambridge, Unh·ersity Press, 1965, p. n; 
G. Brtitsch, La elarte de I' Apocalypse, Se ed., Geneve, La bor et Fi des, 1966, µ. 11-13, 
a pud Andre Lemaire, op. cil., p. 119, nota 42. 

18. CI. Xavier Leon-Dufour, Diclionnaire du Nouveau Testament, deuxieme edi
tion revue, Editions du Seuil, p. 115-116; Andre Lemaire, op: cit„ p. 11 ri. 

19. J. Weiss, Die Olfenbarung des- Jolwnnes, Gottingen, Vandenhocck und Rup. 
pracht, 1904; p. 49; Th. Zahn, Die Offenbarung c/es Johannes, I, Leipzig, 192ţ, p. 209-
219; cf. A. Michiels, L'origine de /'episcopat, Louvain, 1900, p. 293, a pud A. Lcmaire, 
op. cit., p. 119, nota 44. 
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un sens metaforic, ceea ce se înscrie în maniera stilistică a genului lite
rar apocaliptic. Această interpretare nu exclude, într-un anumit fel, posi
bilitatea stilistică a personificării, în sensul că autorul sfînt are în vedere 
atunci cînd apreciază sau condamnă unele comportări, atitudini sau situa
ţii, nu numai pe episcopii Bisericilor respective, ci şi un număr mai mic 
sau mai mare dintre creştinii acestor Biserici. 

Din lectura celor şapte scrisori ale Apocalipsei rezultă, în modul cel 
mai clar cu putinţă, că destinatarii principali ai acestora, cei numiţi, în 
mod metaforic, îngeri, sînt persoane umane. Din aprecierile făcute asupra 
activităţii acestora, se poate constata că viaţa şi activitatea lor sînt ca
racterizate atît pozitiv, cît şi negativ. Aşa de exemplu «îngerului Bise
ricii cţin Efes» (2, 1) îi sînt amintite în mod pozitiv faptele pe care le să
vîrşeşte, răbdarea sa, suferinţele îndurate perytru numele lui Hristos (2, 
2-3) etc. ln acelaşi timp, i se impută părăsirea dragostei celei dintîi şi este 
invitat să se pocăiască şi să facă faptele cele de mai înainte (2, 4-5). «In
gerul Bisericii din Pergam» (2, 12) este lăudat pentru că ţine credinţa lui 
Hristos (2, 13) şi i se impută prezenţa în Biserica Pergamului a unora «care 
ţin învăţătura lui Balaam» sau pe cea «a nicolaiţilor» (2, 14:..14 ; vezi şi 2, 
19-20; 3, 1-2, 8-12, 15-18). Or, îngerilor nu li se pot imputa activităţi şi 

fapte negative (cf. Matei 22, 30), căci ei «înaintează neîncetat şi neschim
babil în Dumnezeu» 20 , neputînd săvîrşi răul. Cetele îngereşti se configu
rează «spre imitarea lui Dumnezeu ... dorind să-şi modeleze chipul lor în
ţelegător după modelul dumnezeiesc originar» 21 . 

În cele şapte scrisori de la începutul Apocalipsei sînt amintite o se
rie de activităţi din Bisericile respective care nu puteau fi desfăşurate 
-dedt de slujitori bise-riceşti hirotoniţi cărora li se încredinţaseră răspunderi 
misionar-pastorale şi de cîrmuire spirituală speciale cu privire la o Bise
rică sau alta. Aşa, de exemplu, «îngerul Bisericii din Efes» este apreciat 
pentru faptul de a fi identificat pe «apostolii mincinoşi» (2, 2), care este o 
îndatorire fundamentală a episcopului (Fapte 20, 28-30; I Tim. 1,3; 4, 6-7; 
6,3 ; II Tim. 2, 14-18; 3, 5-9; 4,3 ; Tit 1, 10-11; 3, 9-11 etc.) şi care nu poate 
fi adusă la îndeplinire de un înger propriu-zis, fiinţă eminamente spiri
tuală, care, deci,· nu poate intra într-o legătură sensibilă cu subiecţi umani 
(vezi şi 2, 15; ~. 2-3 etc.). 

Unii dintre destinatarii celor şapte Epistole numiţi îngeri sînt che
maţi la pocăinţă (2, 5, 16; 3, 19). Or, starea îngerească este incompatibilă 
cu practicarea pocăinţei proprie subiecţilor umani, care pot să păcă

tuiască. 

In general, din lectura celor şapte scrisori ale Apocalipsei, rezultă 
că destinatarii acestora sînt persoane umane care trăiesc în mijlocul unor 
Biserici de destinul cărora sînt răspunzători, înaintea Autorului acestor 
scrisori, Iisus Hristos, Care dovedeşte astfel purtarea de grijă faţă de 
·toate Bisericile locale şi nu numai faţă de Bi~erica universală. Destina
tarii scrisorilor de care ne ocupăm sînt persoane istorice care-şi desfăşoară 
E!ctivitatea într-o epocă dată, aceea a momentului în care este elaborată 

20. Pr. prof. D. Stăniloae, op. cil., I, p. 422. 
21. Dionisie Areopaqitul, Despre icrarhi<I cereoscă, P.G., 111, 180 A; ibidem, p. 

-426-<127. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro
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şi redactată Apocalipsa de către Sfîntul Apostol Ioan. Ei se află la cîrma 
Bisericilor din Efes, Smirna, Pergam, Tiatira, Filadelfia şi Laodiceea de 
mai mult timp, ceea ce necesită şi permite schiţarea unui bilanţ al activi
tăţii lor în scopul sublinierii reuşitelor care se cuvin continuate şi al che
mării lor la o reînnoire a zelului preoţesc şi. chiar la abandonarea unor 
practici şi acţiuni negative. Cele şapte scrisori întîlnite în partea de în
ceput a Apocalipsei constituie o primă evaluare a lucrării episcopului în 
Biserica locală, o atenţionare a acestuia asupra aspectelor fundamentale 
ale lucrării sale. Textul acestor scrisori nu plasează slujirea episcopului în
tr-o perspectivă idilizantă, ci atrage atenţia asupra gravelor răspunderi 
care revin întîistătătorului Bisericii locale, înscriindu-se, prin aceasta, in 
prelungirea Epistolelor pastorale, primele scrieri noutestamentare care 
stabilesc statutul şi răspunderea episcopului in Biserică. Episcopul este 
pus, prin scrisorile din Apocalipsă în faţa oglindei propriei sale lucrări 
şi răspunderi faţă de faptele şi conduita personală şi cele ale obştei creş
tine pe care o cîrmuieşte spiritual. În consecinţă, scrisorile de la incepu
tul Apocalipsei trebuie incluse între textele fundamentale noutestamen
tare asupra episcopatului. 

ln cele trei Epistole ale Sfîntului Apostol Ioan nu se întîlneşte ter
menul episcopos şi nici alt termen ·susceptibil a fi inclus în vocabularul 
care desemnează treptele preoţiei ierarhice, cu excepţia termenului pres
biteros pe care bătrînul Apostol al iubirii şi-l aplică sieşi (II Ioan 1; III 
Ioan 1). Autorul acestor scrieri ale Noului Testament se referă la slujitorii 
hirotoniţi de pe poziţia singurului Apostol îndrumător rămas in viaţă la 
sfîrşitul primului veac creştin, care cunoaşte personal pe conducătorii Bi
sericilor locale, îndeosebi din provincia romană a Asiei (cf. Apoc., cap. 2-3). 
Acesta este şi motivul pentru care, în cea de-a treia sa Epistolă, Sfîntul _ 
Apostol Ioan se adresează slujitorilor hirotoniţi direct, amintindu-le nu
mele, în timp ce funcţiunea acestora este subînţeleasă din felul în care 
le este prezentată activitatea de autorul Epistolei. În Epistolele Sfîntului 
Apostol Ioan, nu este precizată funcţia sau titlul ierarhic ale vreunor slu
jitori ; autorul sfînt se referă la activitatea şi comportamentul acestora. In 
Epistola întîi ca şi în cea de-a doua, Sfîntul Apostol Ioan vorbeşte despre 
profeţii mincinoşi care «au ieşit în lume» în număr mare. Ei trebuie iden
tificaţi folosindu-se criteriul fundamental al adevărului creştin : «Orice 
duh care mărturiseşte că Iisus Hristos a venit în trup, este de la Dumne
zeu. Şi orice duh, care nu mărturiseşte pe Iisus Hristos, nu este de la 
Dumnezeu, ci este duhul lui antihrist despre care aţi auzit că vine» (I Ioan 
4, 2-3 ; cf. II Ioan 9-11). Acec,1stă acţiune de identificare şi înlăturare a 
profeţilor mincinoşi, este însă o lucrare colectivă la care participă, deci, 
slujitorii şi creştinii de rînd. Textul este important pentru că pune în lu
mină şi răspunderea personală a fiecărui creştin în ce priveşte respin
gerea şi dezvăluirea adevăratului chip al profetului mincinos, a mincinoa
selor sale propovăduiri. A,cesta este un aspect esenţial al lucrării preoţiei 
obşteşti (cf. I Petru 2, 9 ; Apoc. 1, 6 etc.), care constă în capacitatea ori
cărui creştin de a recunoaşte învăţătura cea adevărată în raport cu falsele 
propovăduiri şi de a identifica. pe dascălii mincinoşi, care sint, în general, 
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itineranţi, veniţi din afara obştei, lipsiţi de o identitate precisa, necu
noscuţi şi nerecomandaţi de o activitate publică, apreciată de autoritatea 
spirituală îndreptăţită la aceasta. 

Al doilea termen, prin care este indicată cea mai înaltă treaptă a preo
ţiei ierarhice sacramentale la sfîrşitul secolului I şi începutul celui de-al 
doilea este, aşa cum am amintit, chiar hicrxo1toc;, întîlnit în scrierile care 
oglindesc situaţia Bisericii în această epocă, de peste 50 de ori ~2. 

In cele mai vechi din scrierile apărute în epoca istorică la care ne re-: 
ferim, teFmenul episkopos apare, de trei ori în sintagma «episcopi şi dia
coni» (Didahia XV, 1; Clement către Corinteni XLII, 4, 5 ; cf. Păstorul lui 
Herma XIII, 1). Această sintagmă provine din Epistola Sfîntului Apostol 
Pavel către Filipeni (1, 1). 

In cel mai vechi text din această epocă, sintagma «episcopi şi dia
coni» apare în contextul : «Hirotoniţi-vă vouă episcopi şi diaconi (smcr· 
x67touc; xal otax6•,oo,), vrednici de Domnul, bărbaţi blînzi, neiubitori de 
argint, adevăraţi şi încercaţi» (Didahia XV, 1). Nu încape nici o îndoială 
că textul de mai sus este un ecou şi chiar o reluare a cunoscutelor regle
mentări pauline cu privire la alegerea şi hirotonirea slujitorilor bisericeşti, 
ÎF1tîlnite în Epistolele pastorale (I Tim. 3, 3, 6, 8; Tit 1, 7, 8). Totodată tex
tul ne aminteşte că, în Epistola întîi către Timotei, Sfîntul Apostol Pavel 
vorbeşte despre alegerea episcopilor (3, 2-7) şi despre aceea a diaconilor 
(3, 8-10, 12-13), subînţelegînd că preotul (presbiterul) va fi ales pe baza 
aceloraşi condiţii ca cele stabilite pentru episcop (I Tim. 3, ~-7). Deci sin
tagma «episcopi (la plural, vezi Fapte 20, 28 ; Filip: 1, 1) şi diaconi» întîl
nită în Didahie dobîndeşte îi,ţeles deplin în legătură cu reglementările 
pauline privind alegerea şi hirotonirea slujitorilor bisericeşti (I Tim. 3, 
2-7), termenul edno-;-;ot desemnînd, în acest caz, atît pe episcopi, cît şi 
pe preoţi, eondiţiile pentru recrutarea lor fiind identice, cum va arăta 
Sfîntul Ioan Hrisostom 23 şi Teodoret al Cirului 2'•. · 

Sintagma «episcopi şi diaconi» pune însă în lumină şi o relaţie spe
cială de subordonare care va fi stabilită, în Biserica sau comunitatea locală 
între diaconi, pe de o parte, şi episcop şi preoţi, pe de altă parte. Diaconul 
care nu va putea avea nici o dată dreptul de prezidenţă, de decizie sau 
iniţiativă, nu va putea desfăşura, în nici o împrejurare, o activitate inde
pendentă, ci numai în subordinea episcopului sau a preotului, cu care 
însă, face parte din aceeaşi preoţie ierarhică sacramentală. In marile Bi
serici ale începuturilor Creştinismului, acolo unde fuseseră hirotoniţi nu 
numai preoţi, ci şi diaconi, aceştia din urmă apar, de regulă, alături de 
preoţi, care, uneori, vor fi numiţi episcopi (vezi de ex. Filip. 1, 1). Se sub
liniază astfel activitatea pe care diaconii o desfăşoară împreună cu epis
copul sau preotul, deoarece, în raporturile cu diaconul, preotul are atri
buţiuni şi îndreptăţiri ca şi episcopul, ceea ce va explica apariţia şi folo
sirea destul de frecventă a sintagmei «episcopi şi diaconi» (Filip. 1, 1 ; Di
dahia XV, 1 ; Clement către Corinteni XLII, 4, 5 ; cf. I Tim. 3, 2, 8 ; Păs-

22. Vezi nota 11. 
23. Corn. la l Tim., P.G., LXII, 553. Vezi şi Ecurneniu, Corn. la I Tim., P.G., CXIX, 

161 ; Teofilact, Corn. la I Tim., P.G., CXXV, 45. 
24. Corn. Ia I Tim., LXXXII, 804. 
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torul lui Herma XIII, 1). De fapt, pentru un timp destul de îndelungat 
(avem în vedere începuturile preoţiei ierarhice sacramentale), în comuni
tăţile locale şi mai ales în Bisericile mari întemeiate în lumea păgină, îna
inte de apariţia primilor episcopi (anii 63-64), preoţii şi diaconii erau sin
gurii slujitori hirotoniţi. In aceste condiţii, preoţii din unele Biserici poar
tă şi numele de episcopi (la plural) în t?ondiţiile în care Apostolul înteme
ietor şi îndrumător, nu-şi mai putea îndeplini atribuţiunile, din motive 
independente de voinţa sa (Fapte 20, 28 ; Filip. 1, 1 ; cf. Fapte 20, 25, 38 ; 
21, 11, 13 ; Filip. 1, 13, 17). ln concepţia Sfîntului Apostol Pavel, preotul 
(presbiterul) este, în comunitatea sa locală, în lipsa Apostolului-îndrumă
tor sau a episcopului, după rînduirea acestuia, cîrmuitorul bisericesc cel 
mai înalt. Acesta va fi un motiv suplimentar pentru care va fi numit, 
uneori, episcop (Fapte 20, 28 ; Filip. 1, 1 ; cf. Tit 1, 7). O astfel de situaţie 
este reflectată şi în Didahia celor 12 Apostoli cînd se vorbeşte despre hi
rotonirea episcopilor (la plural) şi a diaconilor (XV, 1). Aceasta nu ex
clude ca textul la care ne referim să cuprindă şi îndemnul ca, în caz ele 
necesitate şi, cu respectarea rînduielilor (I Tim. 3, 2-7; "fit 1, 7-9), să fie 
aşezaţi şi episcopi propriu-zişi. · 

Tot într-o astfel de lumină trebuie înţeles şi textul binecunoscut din 
Epistola către Corinteni a Sfîntului Clement Romanul : «Predicînd, aşa
dar, în ţări şi cetăţi (Apostolii), au aşezat episcopi şi diaconi pentru cei ce 
aveau să creadă, pe cei care au crezut întîi, după ce au fost probaţi în Du
hul» (XLII, 4). Textul de mai sus ne informează generos asupra modului 
în care au procedat Sfinţii Apostoli la răspîndirea cuvîntului Evangheliei 
şi, mai ales, asupra evenimentului rînduirii primilor slujitori hirotoniţi în 
comunităţile -nou întemeiate. Textul poate fi considerat ca o paralelă la 
Faptele Apostolilor 14, 23 : «Şi hirotonindu-le preoţi în fiecare Biserică, 
rugindu-se cu postiri, i-au încredinţat pe ei Domnului» (cf. Tit 1, 5-6). 

Prezentînd o descriere a începuturilor preoţiei sacramentale într-o 
Biserică sau comunitate nou întemeiată, Sfîntul Clement Romanul are în 
vedere, în primul rînd, hirotonirea diaconilor şi preoţilor, deoarece epis
copul apare mult mai tîrziu şi numai după formarea unei mari Biserici ur
bane (I Tim. 1, 3) sau regionale (Tit 1, 5) care reunesc mai multe comu
nităţi focale. P·e de altă parte, scriindu-şi Epistola către sfîrşitul secolului 
I, Sfîntul Clement Romanul nu poate să nu aibă în vedere şi situaţiile 
ap.'lrute mai tîrziu în Biserică şi anume cele în care este descrisă rînduirea 
primilor episcopi în Bisericile întemeiate în lumea păgînă (I Tim. 1, 3 ; 
Tit 1, 5). Pentru Sfîntul Clement Romanul ca şi pentru autorul Didahiei 
(XV, 1), preoţia sacramentală are caracter ierarhic. Acesta este şi moti
vul pentru care, în textul de care ne ocupăm (Către Corinteni XLII, 4), 
este amintită atît treapta cea dintîi în ordine crescîndă a preoţiei, diaco
nia, cît şi cea a episcopatului. Diaconul apare într-un raport de subor
·donare atît în raport cu episcopul, cît şi cu preotul, motiv pentru care, 
de fiecare dată cînd se vorbeşte despre existenţa sau rînduirea diaconului 
se foloseşte sintagma «diaconi şi episcopi» ca şi în cazul textului din Epis
tola către Corinteni a Sfîntului Clement Romanul (XLII, 4, 5) de care_ ne 
ocupăm. 

Reţine în mod deosebit atenţia, în această privinţă, remarca pe care 
o face Sfîntul Ignatie Teoforul în legătură cu raporturile dintre episcop 
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şi preoţi, pe de o parte şi diaconi, pe de altă parte : «Am fost învrednicit 
să vă văd pe voi prin Damas, episcopul vostru ... şi prin vrednicii preoţi 
Basu şi Apolonie şi prin cel împreună cu mine rob, diaconul Zoticon de 
care mă bucur, pentru că se supune episcopului ca unui har al lui Dum
nezeu şi preoţilor ca unei legi a lui Iisus Hristos» (Către Magnezieni II, 1). 

Pentru a prezenta un temei al practicii instituirii treptelor preoţiei ie
rarhice sacramentale în comunităţile creştine nou întemeiate, Sfintul Cle
ment Romanul aduce în sprijinul afirmaţiei sale argumentul că «acest lu
cru n-a fost o noutate, pentru că, de multă vreme, era scris despre epis
copi şi diaconi ; astfel Scriptura zice undeva : «Şi voi pune pe episcopii 
lor întru dreptate şi pe ·diaconii lor întru credinţă» (Isaia 60, 17) (Sfintul 
Clement, Epistola către Corinteni XLII, 5). 

Termenul h[ozo7ro; se mai întîlneşte şi în capitolul XLIV, 2, 4 din 
Epistola Sfîntului Clement Romanul către Corinteni, într-un context care 
nu lasă loc nici unei îndoieli asupra sensului său prim, care e acela de 
episcop propriu-zis : «Şi Apostolii noştri au cunoscut, prin Domnul nostru 
Iisus Hristos, că va fi ceartă pentru dregătoria de episcop» (XLIV, 1). Sfîn
tul Clement îi mustră pe cei ce, la Corint, vor să îndepărteze din dregă
toria de episcop «pe cei ce au adus lui Dumnezeu fără prihană şi cu evla
vie darurile» (XLIV, 4). El are în vedere, fără îndoială, pe cel mai înalt 
cîrmuitor spiritual din această mare Biserică a antichităţii Bisericii, deoa
rece tulburările ivite în această Biserică vizau, în primul rînd, pe cei 
aşezaţi în slujba lor «de Apostoli sau, între timp, de alţi bărbaţi vrednici, 
cu aprobarea întregii Biserici» (XLIV, 3). Or, cei ce primiseră· îndreptăţi
rea de a sluji în Biserică în astfel de înalte circumstanţe, puteau să fie, 
în primul rînd, episcopi. 

Termenul h[crzo1rrJ; mai este întîlnit, de asemenea, în Păstorul lui 
Herma (XIII, 1 şi CIV, 2). 

ln Vedenia a treia, imaginea turnului cel mare «clădit pe ape din 
pietre strălucitoare» (X, 4), care se construia «în formă pătrată» este terna 
centrală. Turnul se construia în văzul păstorului Herma din pietre aduse 
de «mii şi mii de bărbaţi. .. din adînc de ape ... şi de pe pămînt» (X, 6). 
Aceste pietre erau aşezate în zidurile turnului de şase tineri în .aşa fel 
încît ele se uneau atît de desăvîrşit «încît clădirea turnului părea făcută 
ca dintr-o singură piatră» (X, 6). Acest turn reprezintă, după cum i..- se 
dezvăluie lui Herma, cb.iar- Biserica. Dar acea Doamnă care dialoghează 
cu Herma este ea însăşi Biserica : «Turnul pe care-l vezi, spune interlocu
toarea lui Herma, sînt eu, Biserica ; eu, care m-am arătat ţie acum şi mai 
înainte» (XI, 3). 

Printre pietrele din care se zidea turnul, se aflau unele «pătrate albe 
şi care se potrivesc bine între ele» (XIII, 1). Despre aceste pietre, Păstorul 
Herma primeşte de la acea Doamnă, care-i este călăuză explicaţia : «Pie
trele cele pătrate albe şi care potrivesc bine între ele ... sînt Apostolii, epis
copii, dascălii şi diaconii, care au mers potrivit sfinţeniei lui Dumnezeu, 
care şi-au îndeplinit slujba de episcopi, de dascăli şi de diaconi, în curăţie 
şi bună cuviinţă pentru aleşii lui Dumnezeu ; unii au adormit, dar alţii 
mai trăiesc încă. Totdeauna s-au înţeles între ei, au avut pace unii cu al-· 
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ţii şi au ascultat unii de alţii. De aceea, la zidirea turnului, potrivirea lor 
este armonioasă» (XIII, 1) 2;i_ 

Textul de mai sus este interesant în primul rînd prin aceea că amin
teşte, cu excepţia presbiterilor, şirul complet al slujitorilor din Biserică, 
situînd pe episcopi, pe dascăli şi pe diaconi în linia succesorală a Sfinţi
lor Apostoli din care şi de la care vine şi se primeşte, pentru ei, harul preo
ţiei ierarhice sacramentale într-o treaptă sau alta. Textul ne aminteşte, 
fără îndoială, precizările pauline privind slujirile în Biserică din care 
pare să se inspire : «Şi El a dat pe unii Apostoli, pe alţii profeţi, pe alţii 
evanghelişti, pe alţii păstori şi învăţători, spre desăvîrşirea sfinţilor, la 
lucrul slujirii, la zidirea trupului lui Hristos» (Efes. 4, 11-12). 

Cu privire la sensul exact al termenului episkopoi întîlnit în Păstorul 
lui Her_ma (XIII, 1), se poate susţine, în primul rînd, că termenul are un 
sens ministerial. Altfel spus, autorul acestei cărţi foloseşte termenul epis
kopos în Vedenia a treia pentru a desemna pe cel mai înalt slujitor bise
ricesc hirotonit adică pe episcop. Argumentul principal al unei astfel ele 
susţineri constă în aceea că lista slujitorilor din acest text (Păstorul lui 
Herma, XIII, 1) se deschide prin amintirea Sfinţilor Apostoli (vezi XCII, 4; 
XCII, 5 ; CII, 2) primii deţinători ai preoţiei creştine (Ioan 20, 21-23). In
tenţia autorului Păstorului lui Herma este tocmai aceea de a pune în 
lumină locul special pe care-l ocupă, alături de Sfinţii Apostoli, în Bise
rică, slujitorii hirotoniţi în frunte cu episcopii. Din expunerile făcute îrr 
continuare de autorul cărţii de care ne ocupăm, reiese că aeeşti slujitori 
hirotoniţi «şi-au îndeplinit slujba de episcopi, de dascăli şi de diaconi în 
curăţie şi bună-cuviinţă pentru aleşii ('tot~ sxAEx'tOt~) lui Dumnezeu» 
(XIII, 1). Episcopii şi diaconii trebuie deosebiţi de «cei aleşi ai lui Dum
nezeu», care sînt, în general, creştinii (cf. Rom. 8, 33 ; Col. 3, 12; II Tim. 
2, 10; Tit 1,1). Această distincţie apare mai clară cînd citim în continuare 
că alte pietre «care s-au adus şi s-au pus la zidire ... sînt cei noi în credinţă 
şi credincioşi ( ..:tcr'to[) » (XIII, 4). Autorul Păstorului lui Herma arată că,. 
în Biserică, sînt slujitori hirotoniţi şi credincioşi în slujba cărora se află 
cei dintîi. Acesta este unul din primele texte creştine în care o astfel de 
distincţie apare în chip manifest. 

Desigur, termenul episkopos folosit în acest text (Păstorul lui Herma 
XIII, 1) desemnează, în primul rînd, pe episcopul propriu-zis, dar, în ge
neral, trebuie să avem în vedere ca atunci cînd, dintr-o listă a slujitorilor 
bisericeşti întîlnită în Noul Testament lipseşte o categorie a acestora, în 
cazul de faţă, este vorba de preoţi (presbiteri), aceştia trebuie subînţeleşi 
în termenul episkopos, în cazul în care acesta este folosit la plural ca 
în situaţia de faţă (Păstorul lui Herma XIII, 1 ; vezi Filip 1, 1 ; Fapte 
20, 28 ; Sf. Clement Romanul către Corinteni, XLIV, 2, 4 ; Didahia 1, 1, 2 ; 
cf. I Tim. 3, 2). 

Termenul episkopos se mai întîlneşte de două ori în Păstorul lui 
Herma (CIV, 2) într-un context în care se subliniază faptul că aceşti slu-

25. Opinia că termenii episkopoi şi diakonoi din acest text sînt un adaos ullcrior, 
motivată de constatarea că, în unele texte paralele din Păstorul lui Herma, aceste două 
cuvinte lipsesc (vezi XCII, 4; XCIII, 5) nu poate fi reţinută, deoare,e autorul interpolă
rilor ar fi procedat identic şi 'în cazul locurilor paralele. Opinia de mai sus este sus
ţinută, de exemplu, de Andre Lemaire, op. cit., p. 156-157. 
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_jitori hirotoniţi au manifestat ospitalitate .faţă de creştini şi «au ocrotit 
neîncetat i;;i totdeauna pe cei lipsiţi şi pe văduve şi au trăit totdeauna în 
curăţie» (CIV, 2). Desigur că, în primul rînd, autorul Păstorului are în ve
dere în acest text, pe episcopii propriu-zişi (l Tim. 5, 3), dar îndatoriri ca 
cele amintite în textul citat revin deopotrivă şi preoţilor şi diaconilor, în 
general tuturor slujitorilor hirotoniţi (I Tim. 3, 2; Tit 1, 8). Autorul Păs
torului pune în lumină o funcţiune foarte importantă care revine episcopu
lui şi care este cuprinsă în chiar sensul termenului episkopos şi anume, 
aceea de protector şi sprijinitor al obştei creştine în general dar mai cu 
-seamă al celor mai defavorizate pături de creştini, a văduvelor, orfanilor 
şi a celor lipsiţi şi chiar a creştinilor călători, care trebuiau să găsească, în 
casele slujitorilor hirotoniţi, acele locuri de primire şi găzduire în care 
să-şi poată continua viaţa creştină de rugăciune şi dragoste frăţească 
(Fapte 10, 6; 17, 7; 18, 23, 32; 21, 8; Evrei 13, 2, Filimon v. 22 etc.) pe 
care n-o puteau afla în alte locuri de găzduire. 

Nu încape nici o îndoială că Epistolele Sfîntului Ignatie Teoforul re
prezintă, din punctul de vedere al terminologiei preoţiei ierarhice sacra
mentale punctul terminus al unei perioade în care, în condiţiile formării 
comunităţilor locale şi a marilor Biserici urbane sau regionale, termenii 
care vor intra definitiv în graiul bisericesc ca denumiri ale celor trei trepte 
ale preoţiei creştine, termeni ca episkopos sau presbiteros şi chiar dia
konos au putut să fie folosiţi unul în locul celuilalt cum se poate constata 
din unele cărţi ale Noului Testament şi din unele scrieri ale Parinţilor 
apostolici mai sus amintite. AfirmaJ;ia de mai sus nu trebuie să creeze im
presia că, în Biserica epocii apostolice, s-au confundat vreodată slujitorii 
bisericeşti hirotoniţi în treapta cea mai înaltă a preoţiei ierarhice cu cei 
ce au primit harul preoţiei în treapta presbiteratului. Cînd un termen, ca 
presbiteros, de exemplu, s-a folosit pentru a desemna pe toţi slujitorii hi
rotoniţi dintr-o Biserică (vezi Fapte 15, 2, 4, 6, 22, 23; 16, 4), faptul s-a 
datorat necesităţii de a se facilita expunerea asupra evenimentului Sino
dului de la Ierusalim. Tot astfel cînd termenul episkopos a fost folosit 
pentru a desemna pe preoţii propriu-zişi (Fapte 20, 28; Filip. 1, 1) faptul 
se datorează ivirii unor situaţii deosebite în unele Biserici caracterizate prin 
absenţa forţată şi de lungă durată a Apostolului îndrumător. Niciodată 
însă în Biserica epocii apostolice nu s-a făcut confuzie între treapta epis
copatului şi cea a presbiteratului, între episcop şi preotul-presbiter. Ma
nifestarea unei anumite indistincţii terminologice în ce priveşte denumirea 
celor ce ocupă treptele preoţiei ierarhice apare, mai cu seamă în acele Bi
serici în care nu fuseseră instituite toate cele trei trepte ale acestei preoţii; 
avem în vedere îndeosebi instituirea treptei episcopatului, ţinînd seama că 
Apostolul întemeietor putea să asigure îndrumarea şi protecţia tuturor Bi
sericilor cărora le pusese început prin truda sa misionară. ln măsura în care 
dezvoltarea Bisericilor şi înmulţirea comunităţilor locale se produce într-o 
parte sau alta a provinciilor Imperiului Roman, în care fusese propovăduită 
Evanghelia, va avea loc şi rînduirea episcopilor, ceea ce va contribui şi la 
o mai fermă şi completă terminologie a preoţiei ierarhice. Este evident 
.că tocmai caracterul ierarhic al preoţiei creştine, nevoia de a distinge în-
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tre cele trei trepte ale acesteia va contribui la formarea impresiei de in
distincţie terminologică. 

Această impresie însă începe sC:-1 se estompeze şi s2 dispară cu totul 
pe măsură ce, în diferitele Biserici din ep0ca apostolică, îşi va face apa
riţia şi cel mai înalt cîrmuitor bisericesc - episcopul. 

Cum am arătat, deja către sfîrşitul secolului I în Asia Proconsulară, 
în şapte din centrele urbane ale acestei provincii, în frunte cu Efesul, îşi 
desfăşura activitatea de mai mult timp cîte un episcop pe care autorul 
Apocalipsei îl numeşte cît se poate de oportun înger (1, 20; 2, 1, 8 etc.). 
Din formulările Sfîntului Apostol Ioan din Apocalipsă în legătură cu cei 
care se aflau în fruntea unor Biserici din cele mai importante centre ur
bane, trebuie reţinute unele ca acestea : "IngeruL Bisericii din Efes» (2, 1), 
,<ingeruL Bisericii din Smirna» (2, 8), "îngerul Bisericii din Pergam» (2, 12) 
în care, dacă am înlocui termenul «îngerul» cu «episcopul», ţinînd seama 
de echivalenţa înger-episcop în contextele amintite de care trebuie să ţi
nem seama, cum s-a arătat mai sus, şi care, din punct de vedere exegetic, 
apare ca obligatorie, am obţine sintagmele : «episcopul Bisericii din Efes», 
«episcopul Bisericii din Smirna», «episcopul Bisericii din Pergam» etc. 
Acest gen de sintagme care consacră practica rînduirii unui singur episcop 
într-o cetate sau regiune, îşi vor face apariţia în Epistolele Sfînţului Igna
tie Teoforul, în care întîlnim #expresii ca : "Lui PoLicarp episcopuL Biseri
cii smirneniLor» (Către Policarp, salutarea) care va fi întîlnită aidoma 
sau cu unele variante nesemnificative pînă în zilele noastre ; sau : «epis
copul Siriei» (~ătre Romani 2, 2) cum se intitulează pe sine însuşi auto
rul Epistolei către Romani, adică Sfîntul Ignatie Teoforul. Sau : «Onisim, 
episcopul voastru» (Către Efeseni I, 3), «Damas, episcopul voastru» (Că
tre Magnezieni II, 1), «Policarp, episcopul smirnenilor» (ibid. XV, 1), «Po
libie, episcopul vostru» (Către Tralieni I, 1) etc. 

Din exprimări ca cele de mai sus, întîlnite în Epistolele Sfîntului Igna
tie Teoforul, se deduce, cu certitudine, organizarea deplină a tuturor Bise
ricilor locale, înţelegînd prin aceasta rînduirea.în toate Bisericile devenite 
epis·copii (din principalele centre urbane sau din unele regiuni sau pro
vincii) a episcopului. Acest fapt al prezenţei generalizate a episcopului în 
Bisericile devenite episcopii este afirmat, în mod semnificativ, de auto
rul Epistolelor ignatiene, cînd vorbeşte în Epistola către Efeseni despre 
"episcopii cei rînduiţi pînă La marginile Lumii» (III, 2). Sfîn.tul Ignatie ţine 
să facă această precizare pentru a pune în lumină faptul că organizarea 
Bisericii locale avînd în frunte pe episcop este o realitate universală, un alt 
moment din istoria organizării bisericeşti decît acela pe care îl înregistrăm 
la sfîrşitul epocii apostolice (anul 67) cînd instituirea episcopului în Bise
ricile locale care funcţionau în lumea păgînă se reducea la rînduirea lui 
Timotei în Biserica Efesului şi a lui Tit în Biserica din insula Creta. 

De la primirea de către Sfinţii Apostoli a poruncii Mîntuitorului : 
«Imi veţi fi Mie martori... pînă la marginea pămîntului» (Fapte 1, 8), de 
la constatarea de' bilanţ· a Sfîntului Apostol Pavel din care rezultă că 
Evanghelia «a fost propovăduită la toată făptura de sub cer» (Gal. 1, 23) 
şi pînă la afirmaţia Sfîntului Ignatie, potrivit căreia episcopii au fost 
«rînduiţi pînă la marginile lumii» (Efes. III, 1), cercetătorul ia notă de 

-S. T. - 2 
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existenţa a trei jaloane istorice care marchează treptele unei evoluţii şi 
dezvoltări a Bisericii «în care se cuprinde şi explicaţia care ne va conduce

· la înţelegerea deplină a rînduirii celor trei trepte ale pre~ţiei ierarhice sa-
cramentale şi, mai ales, la aprofundarea importanţei fenomenului de ge
neralizare a treptei episcopatului în toate Bisericile din epocă. 

Pentru a pune în lumină acest moment de maximă însemnătate pen
tru dezvoltarea şi implantarea Bisericii în societatea timpului, Sfîntul Ig
natie Teoforul subliniază înainte de orice, cu deosebită insistenţă nu nu
mai existenţa ca atare a episcopului în fiecare din Bisericile cărora le 
adresează Epistole, dar ne lasă să subînţelegem că raţiunea însăşi a ex
pedierii acestor Epistole este aceea de a arăta rolul unic şi indispensabil 
al episcopului în Biserica locală. 

ln lumina consideraţiilor de mai sus, este de la sine înţeles că, în toate 
cele 46 w de texte în care este folosit termenul grecesc episkopos, desem
nează, în opera ignatiană, pe cel mai înalt cîrmuitor bisericesc adică pe 
episcop. Această afirmaţie se susţine şi prin aceea că, aproape de fiecare 
dată cînd vorbeşte despre episcop, Sfîntul Ignatie adaugă, în context, pe 
preoţi, folosind termenul presbiteroi, şi pe diaconi, folosind termenul dia
konoi. Este foarte probabil că Sfîntul Ignatie Teoforul, episcopul-martir. 
să fi sesizat neomogenitatea şi indecizia terminologică în acest domeniu al 
denumirii treptelor preoţiei, întîlnită uneori în epocă, motiv pentru care, 
în opera sa, tripticul episcop-preoţi-diaconi va fi folosit în mod frecvent şi 
cu insistenţă 27• 

Frecvenţa mare cu care revine termenul episkopos în opera Sfîntului 
Ignatie Teoforul este o dovadă elocventă a circulaţiei intense a acestui 
termen în epocă şi a importanţei funcţiei episcopale, în primul rînd o 
funcţie de protecţie, într-o epocă în care, prin împăratul Traian (98-117), 
persecuţiile împotriva creştinilor dobîndiseră un caracter sistematic şi 
chiar oarecare bază legală prin rescriptul imperial din anii 111-112 1'-'. 

Termenul episkopos mai este folosit, în Epistolele ignatiene, într-un 
context ca· acesta : «Pomeniţi în rugăciunile voastre Biserica dîn Siria, 
care are păstor pe Dumnezeu; în locul meu Insuşi Hristos îi va fi episcop 
şi dragostea voastră» (Către Romani IX, 1). Desigur autorul sfînt al tex
tului de mai sus pune în lumină situaţia Bisericii din Siria al cărei episcop 
nu se putea afla în mijlocul păstoriţilor săi deoarece se afla în drum spre 
Roma unde va suferi martiriul pentru Hristos. Dar, dincolo de aceasta, 
'.cititorul acestui fragment ignatian va putea 'observa, pe de o parte., 
înălţimea funcţiei şi persoanei episcopului, de-oarece, deasupra lor este 
numai Iisus Hristos, iar, pe de altă parte, faptul că, în această mare şi im
portantă provincie a Siriei, nu era rînduit decît un singur episcop, de 
unde s-a ajuns la con_ceptul, pus în circulaţie în teologia occidentală, de 
episcopat monarhic. Ivirea situaţiei descrise în Epistola către Romani a 
Sfîntului Ignatie (IX, 1) ne aminteşte de evnimentele dramatice care au 
precedat arestarea Sfîntu1ui Apostol Pavel la Ierusalim (Fapte 21, 33 ; vezi 
20, 25 ; 21, 11-14) şi de starea Bisericilor întemeiate de Apostolul neamu-

26. Vezi nota 11. 
27. Ibidem. 
28. Vezi Pr. p{of. dr. Ioan Rărnureanu ş.a., Istoria biseri('eosră universală, val. I, 

1-1054, ediţia a II-a revăzută şi completată, EIBM, Bucureşti, 1987, p. 112. · 
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rilor în condiţiile vitrege ale arestării acestuia, care, din această pricma, 
nu-şi va mai putea îndeplini îndatoririle de îndrumare şi ocrotire spiritua
lă care-i reveneau, pînă la rînduirea episcopului în Biserica locală. Tre
buie să reamintim că, în aceste împrejurări, preoţii înşişi rînduiţi, de pil
dă, la Efes (Fapte 20, 28) şi la Filipi (Filip. 1, 1) vor primi sarcina de a su
plini pe Apostolul îndrumător, motiv pentru care vor primi şi numele de 
episcopi. Dar aceasita este o situaţie avînd caracter excepţional şi tran
zitoriu. 

Textul ignatian de. care ne ocupăm ne aduce în memorie cuvintele 
Sfîntului Apostol Petru scrise în prima sa Epistolă, către sfîrşitul epocii 
apostoli~e : «Eraţi ca nişte oi rătădte, dar v-aţi întors acum la Păstorul şi 
la episcopul (e1ttazorco'I) sufletelor noastre» (2, 25). Ca şi textul ignatian, 
extrasul de mai sus din Epistola întîi a Sfîntului Apostol Petru eviden
ţiază purtarea de grijă a lui Iisus Hristos, Întemeietorul şi Capul Biseri
cii, faţă de turma cuvîntătoare, faţă de toate Bisericile locale, care, în fi
nal, vor fi cîrmuite de cîte un episcop. 

Termenul 'llîo6p.s-1ot (la plural) este folosit, de asemenea, în Epistola 
către Corinteni a Sfîntului Clement Romanul pentru a desemna pe cir
muitorii bisericeşti în totalitate : episcopi, preoţi şi diaconi, cum rezultă 
din următorul text: «Umblaţi în poruncile lui Dumnezu, supunîndu-vă 
conducătorilor ('toTc; 'llioup.s'lotc;) voştri, dînd cinstea cuvenită preoţilor 
('toîc; 1tpsa~u'tepotc;) voştri» (I, 3). 

Sfintul Clement Romanul se foloseşte, de asemenea, de compusul 
1tpo11106p.svot, conducători, pentru a desemna pe aceiaşi cîrmuitori spi
rituali din Bisericile creştine cînd scrie : «Să ne temem de Domnul Iisus 
al cărui sînge s-a dat pentru noi ; să respectăm pe conducătorii ('touc; 1tpo11-
1oup.evouc;) , noştri, să cinstim pe preoţi» ( 'touc; 1tpsa~u'tepouc;) (XXI, 8). 
Acelaşi termen este întrebuinţat cu acelaşi înţeles de autorul Păstorului lui 
Herma, care scrie : «Să spui, dar, întîistătătorilor ( 'to Te; 1tpo111oup.evotc;) 
Bisericii să meargă întru dreptate pe căile lor, ·ca să primească din plin', 
cu multă evlavie făgăd1:1inţele» (VI, 6 ; vezi şi XVII, 7). 

Termenul 'llîo6p.svot (întîlnit în Epistola Sfîntului Clement Romanul 
către Corinteni şi cu sensul de conducător civil sau militar - V, 7 ; XXXII, 
2; XXXVII, 2, 3; LI, 5; LV, 1; LXI, 1) ca şi 1tpo1JŢ061-J.Evoc;, care este un 
sinonim al celui dintîi nu sînt folosiţi pentru întîia oară în scrierile creş
tine pentru a desemna pe slujitorii creştini hirotoniţi. Precedentul este 
întîlnit în Epistola către Evrei în care 'lJŢo6p.svot folosit numai la plural 
este aţes · pentru a-· desemna pe primii propovăduiitori ai Evangheliei la 
Ierusalim, adică pe Sfinţii Apostoli, pe primii slujitori hirotoniţi din 
această Biseri-că (13, 7), răposaţi la data redactării Epistolei, dar şi pe acei 
slujitori hirotoniţi aflaţi în slujbă în comunităţile creştine din Ierusalim 
sau în Palestina (13, 17, 24) 29• 

Nu încape nici o îndoială că Sfîntul Clement Romanul va folosi ter
menii igoumenoi şi proigoumenoi pentru a desemna totalita,tea cîrmuitori-
lor spirituali ai Bisericii din Corint, adică a slujitorilor hirotoniţi (d. I Cor. 
1, 2 ; Hi, 15-16, 18) din· această importantă Biserich a antichităţii creştine. 

29. Pr: Sabin Verzan, Preoţia ierarhică sacramentală la siîrşilul epocii apostolice. 
Preoţi, in «Ortodoxia», anul XLIII (1991 ), ·nr. 2, p, 34.35_ 
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ln textul: «Umblaţi în poruncile lui Dumnezeu, supunîndu-vă conducăto
rilor ( 'tOT~ -iJ1oop.evot~ ) voştri şi dînd cinstea cuvenită preoţilor ( 'tOT~ -;,;pi;a
~o'tspot~) voştri» (Sfîntul Clement către Corinteni I, 3), conducătorii şi 
preoţii nu apar ca două categorii de persoane distincte. Termenul igou
menoi şi termenul presbiteroi trebuie consideraţi ca sinonimi în contextul 
de mai sus. Expresia : «dînd cinstea cuvenită preoţilor voştri» trebuie con
siderată ca o repetiţie explicativă cu sens apoziţional faţă de sintagma : 
«supunîndu-vă conducătorilor voştri». Acest procedeu stilistic va fi repe
tat de Sfîntul Clement Romanul în aceeaşi operă a sa, cînd se va referi, 
încă o dată la slujitorii hirotoniţi ai Bisericii Corintului scriind : «să res
pectăm pe contlucătorii noştri ; să cinstm pe preoţi» (XXI, 6). 

Conducători (igoumenoi sau proigoumenoi) există şi în societatea lai
că, fapt cunoscut Sfîntului Clement Romanul, care foloseşte aceşti ter
meni pentru a desemna pe comandanţii militari, sau pe cîrmuitorii din 
societatea acelui timp (V, 7; XXXII, 2; XXXVII, 2, 3; LI, 5; LV, 1 ; 
LXI, 1). Dar cînd aceşti termeni sînt folosiţi de scriitorul sfînt. pentru a 
desemna pe conducătorii bisericeşti, el se va gîndi, indubitabil, la acele per
soane rînduite în slujirea lor, la început, de Sfinţii Apostoli din rîndul «ce
lor ce au crezut întîi, după ce au fost probaţi în Duhul» (XLII, 4), «cu apro
barea întregii Biserici» (XLIV, 3), pe care-i numeşte, în alte contexte, 
episcopi (XLII, 4 ; XLIV, 1, 4) sau chiar preoţi-presbiteri (XLIV, 5) acest 
ultim termen desemnînd, în primul rînd, pe episcopi şi pe preoţii propriu
zişi. ln concluzie, se poate afirma că termenii igoumenoi şi proigoumenoi, 
folosiţi în contextele citate (I, 3; XXI, 6) indică, în primul rînd, pe cei 
mai înalţi conducători bisericeşti, adică pe episcopi, dar şi pe preoţi, care, 
la rîndul lor împlinesc, la nivelul comunităţilor. încredinţate lor spre păs
torire o slujire de cîrmuir~ spirituală. 

Folosind termenul proigoumenoi, autorul Păstorului lui Herma simte 
nevoia ca, prin adăugirea atributului substantival genitival : «ai Biseri
cii», să precizeze că el are în vedere pe acei slujitori hirotoniţi cărora li 
se încredinţaseră Biserici spre păstorire, deci spre cîrmuire duhovnicească 
(VI, 6 ; XVII, 7), în primul rînd, pe episcopi. · 

Este de remarcat că, odată cu trecerea timpului, vocabularul preoţiei 
ierarhice se îmbogăţeşte şi se diversifică, autorii creştini simţind• nevoia 
unor sinonime ale termenilor tehnici consacraţi (episcopi, preoţi, diaconi) 
pe de o parte, iar, pe de altă parte, a unor termeni ca igoumenos sau pro
igoumenos, care, accentuînd, prin sensul ·1or general, asupra uneia sau 
alteia din laturile activităţii preoţeşti, comune atît episcopului, cît şi preo
ţilor, pot desemna, în acelaşi timp, atît pe unul cît şi pe ceilalţi. 

In scrierile Părinţilor apostolici, se pot observa sinonimele folosite 
pentru a desemna pe slujitorii hirotoniţi punînd în relief lucrarea de cîr
muire spirituală a acestora. 

In această categorie terminologică, trebuia înscrisă vocabula 1t po 
xa.t71p.evo~, întîistătător, ocrotitor al cărei sens exact este stabilit de în
suşi autorul Epistolei către Magnezieni, care scrie: «Vă îndemn să vă stră
duiţi să le faceţi pe toate în unire cu Dumnezeu, avînd întîistătător (ocro
titor) pe episcop, care este în locul lui Dumnezeu» (VI, 1). 
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Acelaşi termen prokatimenos este folosit de Sfîntul Ignatie în con
tinuarea textului citat mai sus cînd scrie : «Să nu fie nimic intre voi care 
să vă poată dezbina, ci uniţi-vă . cu episcopul şi cu întîistătătorii voştri. 
potrivit chipului şi învăţăturii celei nestricăcioase» (Către Magnezieni V, 
2). Dacă termenul la care ne referim este folosit, în Epistola către Magne
zieni VI, 1 pentru a desemna numai pe episcop. în textul de faţă (Către 
Magnezi~ni V, 2), acelaşi termen desemnează şi pe ceilalţi slujitori hiroto
niţi, în primul rînd, pe preoţi. Aceştia sînt numiţi întîistătători pentru 
aceea că, la nivelul comunităţii pe care o păstoresc, desfăşoară o activi
tate de cîrmuire spirituală, care este una din cele trei laturi ale slujirii 
preoţeşti. Or, prin îndemnul de mai sus, un îndemn la unitate împotriva 
dezbinării, se pune în relief tocmai acea lucrare preoţească, cea pastorală, 
prin care se zideşte şi se conservă unitatea bisericească. 

IT'ermenul 7epw-cozct%d3pt'tE~, cel care stă pe scaunul din faţă, folosit 
în Păstorul lui. Herma pentru a desemna pe slujitorii hirotoniţi, are un 
înţeles sinonim cu proigoumenoi pe care îl şi determină ca o apoziţie (Păs
torul XVII, 7 ; vezi şi LXXIII, 4). 

Un termen, care, în vocabularul creştin, a devenit unul din cuvintele
cheie ale terminologiei preoţiei ierarhice este, fără îndoială 7eoq.1.1iv, care 
înseamnă păstor. Aplicat, în primul rînd lui Iisus (Matei 26, 31 ; Marcu 
14, 27 ; Ioan 10, 11, 14, 16 ; Evrei 13, 20 ; I Petru 2, 2, 5), termenul poi
min apare, în Noul IT'estament, în lista în care sînt desemnaţi slujitorii bi
sericeşti, alături de apostoli, prooroci, evanghelişti şi învăţători (Efes. 4, 
ll). Ideea de păstorire a turmei dreptmăritoare încredinţată slujitorilor 
hirotoniţi revine insistent în scrierile Noului Testament. Ea se întîlneşte, 
mai întîi, în cuvîntarea de la Milet a Sfîntului Apostol Pavel : «Drept aceea, 
luaţi aminte de voi înşivă şi de toată turma, întru care Duhul Sfînt v-a 
pus pe voi episcopi, ca să păstoriţi Biserica lui Dumnezeu» (Fapte 20, 28). 

Oricînd termenul «episcopi» poate fi înlocuit cu «păstori» care, în. 
raport cu termenii «turma» şi «a păstori» ar putea să ne apară cît se poate 
de potrivit, fără ca sensul sau forţa formulării pauline să se diminueze. 
Situaţia este identică dacă luăm în consideraţie textul : «Pe preoţii cei 
dintre voi îi rog ... : Păstoriţi turma lui Dumnezeu, dată în paza voastră» 
(I Petru 5, 1-2). 

Deşi, în Epistola către Corinteni a Sfîntului Clement Romanul, ter
menul «păstor» nu se întîlneşte ca atare, expresia «turma lui Hristos» re
vine adesea în această scriere (XVI, 1 ; XLIV, 3; LIV, 2 ; LVII, 2). în toate 
cele trei texte notate în paranteza de mai sus, sintagma «turma lui Hris
tos» este folosită pentru a exprima unitatea şi pacea: care trebuie să dom
nească între păstorii duhovniceşti, numiţi în XLIV, 3, episcopi, iar în LIV, 
2; LVII, 2, preoţi, şi ceilalţi membri ai Bisericii. Desigur că ambele cate
gorii de texte îşi au, cµm am arătat, paralele desăvîrşite în Noul Testament 
(Fapte 20, 28 ; I Petru 5, 1-2). Dacă Sfîntul Clement preferă s~i folosească 
termenii episkopos şi presbiteros în textele amintite, faptul se datorează 
exigenţţi pe care şi-o impune ca, într-o scriere de apel la ordine, să folo
sească termenii cei mai proprii pentru a denumi pe slujitorii hirotoniţi con
testaţi fără nici un temei. Ca şi în cazul textului din Faptele Apostolilor 20, 
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28 sau I Petru 5, 1-2, oricînd se poate opera în Epistola către Corinteni a 
Sfîntului Clement o substituire a termenilor episkopos sau presbitetros cu 
poimin fără ca înţelesul acestui text să se modifice. 

Folosirea termenilor tehnici în raportul episcopi-preoţi, pe de o parte 
şi «turmş lui Hristos», pe de altă parte, constituie şi un argument al as
cultării pe care cei ce alcătuiesc «turma lui Hristos» o datoreazJ_ cdor C.:.in
tîi dacă «au slujit turmei lui Hristos fără prihană, cu smerenie, cu grijă, 
de care dau mărturie toţi de multă vreme» (XLIV, 3) şi dacă «au adus lui 
Dumnezeu fără prihană şi în cuvioşie darurile» (XLIV, 4). 

Termenul poimin apare însă nemijlocit în Epistolele Sfîntului Igna
tie Teoforul. Vom aminti mai întîi textul citat într-un alt context mai 
înainte din care rezultă că, în absenţa episcopului din Biserica sa,. Dum
nezeu Insusi este Păstorul celor ce alcătuiesc o astfel de Biserică aflată 
în încercar~ : «Pomeniţi în rugăciunile voastre Biserica din Siria, care are 
iPăstor pe Dumnezeu în locul meu» (Către Romani IX, 1). Textul pune în 
lumină sinonimia dintre episkopos şi poimin şi ocrotirea pe care episcopul 
o datorează turmei încredinţate lui spre păstorire. 

In consecinţă, Sfîntul Ignatie va folosi poimin în unul din cele mai 
memorabile ·apeluri la unitate : «Unde este păstorul, acolo urmaţi-l... că 
mulţi lupi, care par vrednici de credinţă, robesc cu plăceri rele pe cei 
care merg pe calea lui Dumnezeu. Dar, prin unirea voastră, nu vor avea 
loc între voi» (Către Filadelfieni II, 1-2 ; cf. Către Smirneni VIII, 1-2). 

Folosirea termenului poimin, păstor, în Păstorul lui Herma, mai ales 
în Pilda a VI-a (LXI, 5, 6; LXII, 1, 5, 6 ; LXIII, 2) rămîne o dificultate 
exegetică deoarece contextul nu permite să se stabilească decît într-un mod 
prea general sensul său ministerial-preoţesc :m_ 

Termenul presbiteroi (la plural) desemnează, uneori, mai cu seamă în 
Epistola către Corinteni a Sfîntului Clement Romanul şi pe episcopi. 

Chiar la începutul scrierii sale, Sfîntul Clement Romanul, aminteşte 
virtuţile înalte ale creştinilpr corinteni, înainte ca «unele persoane obraz
nice şi îndrăzneţe» să pună la cale «răscoala necurată şi nelegitimă, străină 
şi nemaiauzită între aleşii lui Dumnezeu» (I, 1). Intre aceste virtuţi, el amin
teşte : «Faceţi totul fără să vă uitaţi la faţa omului ; umblaţi în poruncile 
lui Dumnezeu, supunîndu-vă conducătorilor voştri şi dind cinstea cuve
nită · preoţilor ('tot<; ... 1tpsa~o'tepot<:) voştri» (I, 3). Pentru a determina 
înţelesul exact al termenului presbiteros în acest context, trebuie să ţinem 
seama de faptul că Epistola către Corinteni a fost scrisă de Sfîntul Clement 
Romanul, pentru a instaura ordinea canonică în Biserica din Corint, în 
care se ivise o «răscoală necurată şi nelegiuită, străină şi nemaiauzită în
tre aleşii lui Dumnezeu» (I, 1). De aceea, termenii care desemnează pe 
slujitorii hirotoniţi şi, în consecinţă, îndreptăţiţi să -păstorească în Bise
rica din Corint, sînt utilizaţi, aproape fără excepţie, pornindu-se de la 
contestarea lor de către creştinii din Corint, care se lăsau influenţaţi şi 
manipulaţi de una sau două persoane : «E ruşinos, 'iubiţilor, scrie Sfîn
tul Clement, foarte mare ruşine şi nevrednic de vieţuirea în Hristos, să 
se audă că prea puternica şi vechea Biserică a Corintenilor s-a răsculat 

30. Andre Lernaire, op. cit., p. 187. 
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împotriva preoţilor ('too~ 1tpecr~o'tepou~) din pricina uneia sau a două per
soane» (XLVII, 6; cf. I, 1; III, 2-4; XIV, 2, LI, 1, 3; LIV, 2; LVll, 1 ; 
LXIII, 1, 2, 4). 

Din lectura Epistolei Sfîntului Clement Romanul către Corinteni, re
zultă că răscoala şi împotrivirea unor creştini din Corint nu viza pe vre
unul dintre slujitorii hirotoniţi şi nici măcar un grup mai mare sau mai 
mic de asemenea slujitori. lmpotrivirea, la Corint, se manifesta faţă de 
toţi slujitorii hirotoniţi, chiar dacă aceştia nu se făceau vinovaţi de. vreo 
abatere de la rînduiala biseri'ceas,că, ci, dimpotrivă, slujeau «turmei lui 
Hristos fără prihană, cu smerenie, în linişte, cu grijă», fapt dovedit de-a 
lungul timpului (XIV, 3). Deci evenimentele din Biserica din Corint pot 
fi caracterizate drept o răscoală anticlericală, o tăgăduire a rînduirii, ros
tului şi importanţei preoţiei ierarhice sacramentale în Biserică. Este, pro
babil, cel dintîi eveniment de această natură întîlnit în istoria Creştinis
mului. 

Acest fapt se poate constata din dovezile pe care autorul Epistolei de 
care ne ocupăm le aduce pentru a susţine obîrşia dumnezeiască şi aposto
lică a preoţiei ierarhice sacramentale (XLII, 1-4; XLIV, 1-3), pentru a 
arăta că «cei mari nu pot fi fără cei mici şi nici cei mici fără cei mari ; 
este o legătură între toţi şi sînt de folos unul altuia» (XXXVII, 4). În ace
laşi nobil scop al susţinerii necesităţii preoţiei sacramentale, Sfîntul Cle
ment reia metafora dezvoltată a trupului omenesc, imagine a Bisericii, 
trupul tainic al lui Hristos, pentru a demonstra necesitatea tuturor mădu
larelor care compun acest· trup şi strînsa lor conlucrare în scopul reali
zării unei vieţuiri armonioase şi sănătoase (XXXVII, 5 ; cf. Rom. 12, 4-5 ; 
I Cor. 12, 12-31). Sfîntul Clement Romanul ·cheamă, în ,consecinţă, pe creş
tinii corinteni la rînduială (XL, 1) ca odinioară _Sfîntul Apostol Pavel (I 
Cor. 14, 40). «Fiecare dintre noi, fraţilor, spune Sfîntul Clement, să caute 
cu evlavie ca, în propriul său rang, să fie bineplăcut lui Dumnezeu, avînd 
conştiinţa curată şi «nedepăşind canonul rînduit slujirii lui,, (XLI, 1). De
sigur, argumentele aduse de Sfîntul Clement Romanul pentru a. funda
menta teologic, istoric, liturgic (vezi de ex. XL, 2-5) şi canonic rostul, 
necesitatea şi importanţa preoţiei ierarhice sacramentale sînt mult mai bo
gate şi mai extinse, dar, tema prezentării de faţă este limitată la defini
rea sensului principalelor componente ale vocabularului preoţiei ierarhice, 
In orice caz, trebuie reţinut că aceast{i scriere de la sfirşitul primului se
col creştin, contemporană, în ce priveşte apariţia cu Apocalipsa, este pri
mul tratat teologic-apologetic asupra preoţiei ierarhice sacramentale. Multe 
din argumentele Sfîntului Clement Romanul privind necesitatea preoţiei 
ierarhice în Biserică vor fi evocate în alte părţi ale prezentării de faţă. 

In condiţiile în care, deci, Sfîntul Clement Romanul arată importanţa 
şi necesitatea preoţiei ierarhice pentru Biserică şi pentru creştinii care o 
compun, în general, trebuie să tragem concluzia că, folosind orice termen 
din vocabularul preoţiei ierarhice, cu excepţia celui care desemnează prima 
treaptă în ordine crescîndă a acestei preoţii, inclusiv sinonimele acestora, 
indică, de regulă, atît pe episcopi, cît şi pe preoţi. Această remarcă este 
valabilă atît pentru textele în care autorul sfînt cheamă pe creştinii corin
teni să cinstească sau să se supună păstorilor lor pe care-i numeşte presbi
teri {I, 3 ; XXI, 6), fie cînd arată condiţiile în care au fost aleşi şi rînduiţi 
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aceiaşi slujitori hirotoniţi (XLII, 4 ; XLIV, 2-3). În Epistola către Corin
teni, Sfîntul Clement Romanul foloseşte atît termenul episkopoi (XLIV, 
1, 4), cît şi presbiteroi (XLV, 5) pentru a desemna, în general, pe aceiaşi 
slujitori hirotoniţi : episcopi şi preoţi. Sfîntul Clement Romanul proce
dează astfel deoarece el ţinteşte, în scrierea sa, să -arate. în general, obîrşia 
divină şi necesitatea preoţiei ierarhice sacramentale nu a uneia sau alteia 
din treptele acesteia. Cînd citim, de pildă, în Epistola către Corinteni cu
vintele : «Fericiţi sînt preoţii (presbiteroi), care au plecat mai înainte, şi 
au avut un sfîrşit plin de roade şi desăvîrşit ; ei n-au a se mai teme, că-i 
va mai scoate cineva din locul rînduit lor» (XLIV, 5), înţelegem că autorul 
acestei scrieri se gîndeşte la toţi slujitorii hirotoniţi trecuţi la Domnul, 
indiferent de treapta pe care o ocupau în ierarhia bisericească. Faptul este 
argumentat de constatarea că, în acelaşi context (XLIV, 1, 4), slujitorii hiro
toniţi contestaţi sînt numiţi episkopoi. 

Într-o concLuzie preliminară asupra expunerilor privind terminologia 
preoţiei ierarhice în general şi a episcopatului în special, se poate spune 
că, în general, vocabularul folosit în Noul Testament, se regăseşte şi în 
scrierile Părinţilor apostolici. Frecvenţa folosirii termenilor care denumesc 
o treaptă sau alta a preoţiei ierarhice este mai mare în scrierile Părinţilor 
apostolid decît în Noul Testament. 1n această epocă, ne vom găsi în faţa 
unei scrieri speciale consacrate apărării preoţiei sacramentale contestate cu 
vehemenţă, după cît se pare, în Biserica din Corint. Aceasta este Epistola 
Sfîntului Clement Romanul către Corinteni. · 

Tot în această epocă· se semnalează apariţia celor şapte Epistole ale 
Sfintului Ignatie în care, se poate spune că pentru prima dată, termenul 
episkopos este folosit, în toate cele 46 întrebuinţări ale sale numai cu în
ţelesul de episcop propriu-zis. Acest fapt rezultă, în primul rînd din con
statarea că, aproape în toate cazurile în care este întrebuinţat, în contex_. 
tul subsecvent, autorul sfînt introduce regulat termenii presbiteroi şi dia
konoi pentru a desemna celelalte două trepte ale preoţiei ierarhice sacra
mentale. Incă un argument pentru susţinerea afirmaţiei că termenul epis
kopos desemnează, de fiecare dată, pe cel mai înalt cîrmuitor bisericesc. 
adică pe episcop, în Epistolele Sfîntului Ignatie Teoforul, este faptul că 
episkopos apare, în aceste Epistole, cu două excepţii justificate de conţi
nutul afirmaţiilqr în care apar, (Către Efeseni III, 3 ; Către Smirneni X, 2), 
numai la singular ca şi în Noul Testament în ~cele texte în care acest ter
Il!en desemnează pe episcopul propriu-zis (I ~im. 3, 2 ; Tit 1, 7) sau pe 
Iisus Hristos (I Petru 2, 25). 

Particularitatea aceasta întîlnită în Epistolele ignatiene îşi are expli
caţia şi justificarea în faptul că, în Bisericile cărora li se adresează Sfîn
tul Ignatie Teoforul, ierarhia bisericească era deplin constituită şi conso
lidată, în cele trei trepte ale sale ; faptul va permite episcopului care 
urma să fie martirizat la Roma să se exprime cu cea mai mare exactitate. 
El nu va mai fi silit, ca alţi scriitori creştini din epoca apostolică şi post-
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apostolică, să numească episcopi pe preoţi sau invers cum s-ar fi intîm
plat dacă, în anumite cetăţi, nu ar fi activat decît preoţi. în opera Sfîn
tului Ignatie Teoforul, se consemnează, deci, acel moment din istoria creş
tinismului caracterizat prin existenţa, în toate Bisericile, a tuturor celor 
trei trepte ale preoţiei ierarhice, inclusiv aceea a episcopatului. 

2. Alegere şi Hirotonie 

Condiţia de admitere a unei persoane la Hirotonia în treapta episco
patului au fost stabilite, o dată pentru totdeauna, în Epistolele pastorale 
(I Tim. 3, 2-7; Tit 1, 7-9). Aceste condiţii şi-au aflat cea mai deplină în
truchipare în persoana lui Timotei şi Tit, doi dintre cei mai cunoscuţi şi 
apreciaţi ucenici şi colaboratori ai Sfîntului Apostol Pavel. Ei au fost pri
mii episcopi aleşi şi rînduiţi în Biserici întemeiate în lumea păgînă : Efes 
şi insula Creta. Se poate afirma că, înainte de toate şi în cea mai mare 
măsură, acele însuşiri ale viiţorului episcop pe care Apostolul neamurilor 
le va transcrie în Epistolele pastorale au fost mai întîi dovedite şi întru-

. chipate de Timotei JJ şi Tit şi constatate de Sfîntul Apostol Pavel nemij
locit. 

In scrierile Părinţilor apostolici, nu se întîlnesc şi nu se stabilesc noi 
condiţii sau criterii de alegere a episcopului în raport cu cele pe care le 
întîlnim în Epistole pastorale. Dimpotrivă. Cînd, în Didahia celor 12 Apos
toli, se vorbeşte despre alegerea episcopilor şi diaconilor sînt evocate ace
leaşi condiţii ca cele întîlnite în Epistolele pastorale cu privire la însuşi
rile pe care trebuie să le dovedească noii hirotoniţi : «Hirotoniţi-vă vouă 
episcopi şi diaconi, vrednici de Domnul, bărbaţi blînzi, neiubitori de ar
gint, adevăraţi şi încercaţi» (XV, 1), ·Este adevărat că nu regăsim în tex
tul de mai sus întreaga listă a însuşirilor candidatului la Hirotonie întîl
nită în Epistolele pastorale (I Tim. 3, 2-13 ; Tit 1, 6-9), ci numai un re
zumat al acestora, dar tocmai o astfel de formulare rezumativă obligă să 
se recurgă la formulările complete din Epistolele pastorale, al căror spi
rit îl găsim fără nici o modificare în acestea. 

Antrenat într-o expunere apologetică asupra preoţiei ierarhice sacra
mentale, Sfîntul Clement Romanul demonstrează cititorilor săi, creştinii 
din Corint, care contestau, fără nici un temei, pe slujitorii lor hirotoniţi, 
că această preoţie este de obîrşie divină şi de sorginte apostolică totodată. 
«Apostolii ne-au vestit Evanghelia primită de la Domnul Iisus Hristos ; iar 
Iisus Hristos a fost trimis de la Dumnezeu (I Cor. 3, 23 ; Ioan 17, 18 ; 
20, 21). Hristos, dar, a fost trimis de Dumnezeu, iar Apostolii de Hristos. 
Amîndouă s-au făcut în bună rînduială din voinţa lui Dumnezeu. Apos
tolii primind, deci, poruncă, încredinţaţi fiind prin învierea Domnului. .. , 
au ieşit cu adeverirea Duhului lui Dumnezeu, binevestind că are să vină 
împărăţia lui Dumnezeu. Predicînd, dar, în ţări şi cetăţi, au pus episcopi 
şi diaconi pentru cei ce aveau să creadă pe cei ce au crezut întii, cercetîn-
du-i cu Duhul» (XLII, 1-4). ' 

31. Vezi Pr. S. Verzan, Faptele Apostolilor. O Carte a prototipurilor (II, în -Stu
dii teologice, seria a II-a, anul XLII (1990), nr. 2, p. 73-74; Idem, Epistola în/Îi către. 
Timotei a Sfîntului Apostol Pavel. Introc/ucere, traducere şi comentariu. Teză de doc
rotat (extras), EIBM, Bucureşti, 1990, p. 70-74. 
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Textul de mai sus este unul din cele mai dense -din întreaga literatură 
creştină din cîte au fost scrise as,upra acelei taine indicibile a propovădui
rii Evangheliei prin Sfinţii Apostoli. Textul ne dezvăluie cauzalitatea şi 
logica momentelor şi componentelor din care este alcătuită lucrarea de 
propovăduire a Evangheliei, subliniind importanţa şi preeminenţa facto
rului divin prin care se aduce la îndeplinire această lucrare. Acest text 
nu poate fi înţeles decît dacă se citeşte şi se foloseşte netrunchiat pentru 
că fiecare element care-l compune se susţine prin celelalte. 

Din punctul de vedre al temei pe care o dezbatem, importanţa aces
tui text este cu adevărat excepţională pentru că, prin acest text, aflăm că 
rînduirea sLujitoriLor hirotoniţi, numiţi aici episcopi şi diaconi, esie parte 
integrantă a primeLor propovăduiri dintr-o cetate. Altfel spus, textul 
amintit (Către Corinteni XLII, 1-4) ne arată că o dată cu întemeierea unei 
comunităţi creştine ca urmare a propovăduirii Sfinţilor Apostoli se pro
ducea şi hirotonirea celor dintîi slujitori bisericeşti, .cum se poate consta
ta, de altfel, şi din pr~ctica lui• Pavel şi Barriaba, care au hirotonit preoţi 
în fiecare Biserică întemeiată prin osteneala lor misionară în cursul primei 
călătorii misionare (Fapte 14, 23; cf. Tit 1, 5 etc.). 

Avînd în vedere impoy,tanţa instituirii preoţiei ierarhice sacramentale 
în fiecare Biserică nou înfiinţată, îndată după producerea acestui eveni
ment pentru alegerea candidaţilor la Hirotonie, Sîintul Clement Romanul 
precizează că două erau criteri1le care au stat la baza acestei alegeri (1) 
primirea din primul moment a Evangheliei, prin manifestarea credinţei 
faţă de propovăduirea Sfinţilor Apostoli şi (2) probarea lor «cu Duhul». 
Desigur condiţia vechimii în credinţă este înscrisă, în Epistolele pastorale, 
ca o însuşire de seamă a candidatului la Hirotonie (I Tim. 3, 6). Dar, în 
textul Sfîntului Clement Romanul de care ne ocupăm, ·această condiţie 
este formulată într-un fel mai deosebit. Autorul Epistolei către Corinteni 
constată că Sfinţii Apostoli rînduiau ca slujitori bisericeşti «pe cei care 
au crezut întîi» (XLII, 4). A crede de la început, fără nici o ezitare, pro
povăduirii creştine (vezi exemplul celor «trei mii de suflete» care au pri
mit Botezul numai după o singură predică misionară a Sfinţilor Apostoli, 
Fapte 2, 41 ; Corneliu Sutaşul, Fapte· 10, 48 etc.) este mai mult decit a 
nu fi «de curînd botezat» (l Tim. 3, 6). 

Desigur, e dificil să stabilim acum care este sensul exact al expresiei 
toxq.1,6.cro:v'te~ 'teµ 1t'1EOf10'..'tl, cercetîndu-(i) cu Duhul, dar, trebuie observat 
servat că, înainte de orice, ea sugerează intervenţia divină, ajutorul Sfîn
tului Duh, pe care Sfinţii Apostoli l-au primit, la început, pentru a alege 
pe cei mai destoinici creştini pentru ,a primi Taina Hirotoniei spre a de
veni slujitori ai comunităţilor creştine nou înfiinţate. Duhul Sfînt putea 
arăta vrednicia şi meriteie unui creştin sau altuia prin revărsarea acelor 
daruri speciale numite harisme (Fapte 2, 17-19 ; 10, 45-46; I Cor. 12, 4-11 · 
etc.). Intervenţia Sfîntului Duh în sensul desemnării unui creştin pentru 
o slujire hirotonită, se putea manifesta prin proorocii speciale, ca în cazul 
lui Timotei de exemplu (I Tim. 1, 18 ; 4, 14). în cazul alegerii lui Bar
naba şi Pavel pentru trimiterea în călătoria întîi misionară, Sfîntul Duh a 
intervenit direct, spunînd : «Osebiţi-mi pe Barnaba şi pe Saul pentru lu
crul la care i-am chemat. Atunci, postind şi rugindu-se, şi_;au pus mîinile 
peste ei şi i-au lăsat să plece» (Fapte 13, 2-3). 
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Verbul ooxq.i.a.ţw este, în Noul Testament, un verb al vocabularului 
întîlnit în pericopele pauline privind condiţiile pe care trebuie să le înde
plinească aspirantul la Hirotonie. Vorbind despre însuşirile de care tre
buie să dea dovadă candidatul la treapta diaconiei, Sfîntul Apostol Pavel 
face precizarea că, şi în cazul în care acesta arata că are însuşirile speci
fice treptei ierarhice la care năzuieşte, trebuie să fie supus în prealabil 
unor probe şi numai, după aceea, să fie hirotonit diacon : «Dar şi aceştia, 
să fie puşi la încercare (ooxq.1a..ţECi"CUluO:'I) mai întîi, după aceea să fie fă
cuţi diaconi» (I Tim. 3, 10), ln concluzie după ce pune în evidenţă ideea 
fundamentală că rînduirea slujitorilor hirotoniţi este parte· integrantă a 
procesului de propovăduire şi de întemeiere a unor comunităţi creştine, 
Sfîntul Clement Romanul subliniază că alegerea celor chemaţi la Hiroto
nie nu se făcea la întîmplare, ci pe baza unor criterii bine stabilite. Mai 
mult decît atît, alegerea noilor slujitori ai Bisericii va fi susţinută prin 
asistenţă suprafirească a Sfîntului Duh, dat fiind importanţa acestei ac
ţiuni care precede, de fiecare dată, plecarea Sfinţilor Apostoli din Bise
ricile nou întemeiate (Fapte 14, 23). 

Sfîntul Clement Romanul subliniază în textul pe care-l analizăm 
(XLII, 4) nu numai faptul că noii hirotoniţi trebuiau să preia purtarea de 
grijă a celor ce crezuseră predicii apostolice şi a celor «ce aveau să crea
dă» (½LII, 4), dar şi sensul succesoral al acţiunii Sfinţilor Apostoli, căci, 

mai departe, în opera sa, Sfîntul Clement va face precizarea : «Şi Apos
tolii noştri au cu:r;i.oscu't, prin Domnul nostru Iisus Hristos că va fi ceartă 
pentru dregătoria de episcop. Din această pricină, luînd mai dinainte cu
noştinţă, au pus episcopi pe cei de care am vorbit, mai înainte şi le-am dat 
Zor în grijă ca, la moartea lor, să le continue slujirea lor alţi bărbaţi încer
caţi» (XLIV, 1-2). Ca şi în Epistola a doua către Timotei in care se atrage 
atenţia destinatarului ca învăţătura creştină să fie încredinţată de el unor 
oameni credincioşi, care vor fi destoinici să înveţe şi pe alţii» (2, 2), Sfîn
tul Clement Romanul dezvăluie îndrumarea a,postolică lăsată urmaşilor 

. lor şi anume aceea ca «la moartea lor, să le continue slujirea alţi bărbaţi 
încercaţi» (XLIV, 2). 

Este cazul să facem precizarea că Sfintul Clement Rom;_mul îşi scrie 
Epistola către sfîrşitul secolului I, deci într-o epocă în care, în unele Bi
serici, nu se mai aflau acei episcopi aşezaţi în slujbă de Sfinţii Apostoli, 
ci urmaşii acestora, rînduiţi, deci, în alte condiţii decît acelea în care s-au 
produs primele alegeri de episcopi de către Sfinţii Apostoli. Insuşi Sîîntul , 
Clement este cel de-al treilea episcop al Romei (92-101) după Lin şi Ana
clet. Deci el se afla într-o bună poziţ{e pentru a prezenta felul în care a 
avut loc rînduirea episcopului dintr-o Biserică· după dispariţia celui aşe
zat de Sfinţii Apostoli. De aceea considerăm de mare însemnătate infor
maţia indirectă pe care o întîlnim, în această privinţă, în Epistola către 
Corinteni a Sfîntului Clement, care mustrînd pe creştinii corinteni scrie : 
«Socotim, deci, că nu e drept să fie izgoniţi din slujirea lor cei aşezaţi de 
aceia (de Sfinţii Apostoli), sau:, mai tîrziu, de alţf bărbaţi vrednici cu apro
barea întregii Biserici, mai ales cînd ei au slujit turmei lui Hristos fără 
prihană, cu smerenie, în linişte şi cu multă iscusinţă, de care dau mărtu
rie toţi de .multă vreme». Din acest text rezultă că numai primii episcopi 

, dintr-o cetate au fost rînduiţi de Sfinţii Apostoli. Cei care le-au urmat în 
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slujbă au fost rînduiţi de alţi «bărbaţi vrednici», care nu pot fi decît alţi 
episcopi şi slujitori hirotoniţi; dar numai «cu aprobarea întregii Biserici» 
(XLIV, 3). Argumentul consimţămîntului întregii Biserici (auvi::uâo:1.1Jacia1J, 
't-~c:; hxA1Ja[tic:;, consentiente universa ecclesia) pe care o persoană trebuia 
să-l obţină pentru a putea primi harul preoţiei în treapta episcopatului are 
o deosebită pondere pentru a fi folosit de Sfîntul Clement Romanul spre 
a determina pe creştinii din Corint să-şi revizuiască poziţia de contestare a 
celor pe care-i cîrmuiau duhovniceşte. Din felul .cum este formulat acest 
argument, rezultă universalitatea practicii pe care o evocă şi importanţa 
consimţămîntului «întregii Biserici» devenit condiţie sine qua non pentru 
rînduirea unei persoane în slujirea de episcop. Creştinii corinteni sînt che
maţi să-şi amintească de consimţămîntul pe care ei înşişi l-au dat la ale
gerea slujitorilor hirotoniţi şi să intre în rînduială. Desigur, acest acord 
putea fi retras în ,cazul în care cei rînduiţi ca păstori spirituali nu ar fi cin
stit, prin lucrarea şi conduita lor, slujirea încredinţată. Dar, Sfîntul Cle
ment, episcopul Romei, atrage atenţia corespondenţilor săi că cei repu
diaţi de creştinii corinteni «au slujit turmei lui Hristos fără prihană, cu 
smerenie, în linişte, cu grijă», fapt asupra căruia «dau mărturie toţi de
multă vreme» (XLIV, 3). Pe baza acestor constatăd, Sfîntul Clement Ro
manul nu poate decît să-i cheme la ordine pe corespondenţii săi : «Aşadar, 
voi, care aţi făcut începutul răzvrătirii, «supuneţi-vă preoţilor» (I Petru 
5, 5) şi pedepsiţi-vă cu pocăinţa... Învăţaţi-vă să vă supuneţi, lepădînd 
obrăznicia cea mîndră şi îngîmfată a limbii voastre» ( LVII, 1-2). 

Cu privire la Hirotonia episcopului, scrierile Părinţilor apostolici nu 
oferă date ample şi importante. Didahia celor 12 Apostoli cheamă pe cititori: 
«Hirotoniţi-vă episcopi şi diaconi, vrednici de Domnul, bărbaţi blînzi, ne
iubitori de argint, adevăraţi şi încercaţi» (XV, 1). Desigur că verbul xi::po
'tov1jatiu are, în_ primul rînd, sensul de a vota cu mîna ridicată, a alege. 
Acesta este motivul pentru care, în unele traduceri, acest verb este tra
dus prin «alegeţi» 32 (ve~i, Către Filadelfieni X, 1; Către Smirneni X'.I, 
2 ; Către Poli'carp VII, 2). Dar, în general, verbul heirotoneo a fost pre
luat, în literatura creştină, cu sensul sacramental de ,a hirotoni. Hirotonia 
va deveni, în Biserică, Taina prin care se împărtăşeşte harul preoţiei 

creştine într-una din cele trei trepte ale sale. De aceea, în Didahie XV, 1, 
fiind vorba de slujitori ai Bisericii, verbul heirotoneo trebuie tradus în 
sens sacramental : «Hirotoniţi-vă episcopi şi diaconi» (XV, 1) 33. ln contex
tul de mai sus, heirotoneo indică, fireşte, şi acţiunea de selecţie şi ale
gere a candidaţilor la Hirotonie la care participă, alături de episcopi şi de 
preoţi, şi obştea creştinilor din mijlocul cărora va proveni viitorul sluji
tor hirotonit prin bunele mărturii pe care le dă acestuia (vezi Fapte 16, 2). 
De aceea, într-un anumit sens, la Hirotonia noului slujitor participă, prin 
susţinerea pe care i-o oferă, întreaga obşte creştină (vezi Fapte 6, 5-6). 

32. A Lemaire, op. cit., p. 142; vezi Scrierile Părinţilor apostolici dimpreună cu 
Aşezămintele şi Canoanele apostolice, traduse din original de Preotul Ioan Mihălcescu, 
Economul Matei Pîslaru şi economul G. N. Niţu, Editura Facultăţii de Teologie din 
Chişinău, 1927, p. 92; Joachen Martin, Dcr priestliche Dienst (lll). Die Gencsc des Amts
priesterlums in der friihen Kirche, Herder, Freiburg, Basel, Viena, p. 66. 

33. Vezi Scrierile Părinţilor apostolici, p. 31. 
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In expunerile sale privind modul cum au fost rînduiţi primii sluji
tori hirotoniţi de către Sfinţii Apostoli în comunităţile creştine întemeiate 
prin propovăduirea lor, Sfîntul Clement Romanul ne oferă cîteva preţioase 
informaţii şi date asupra instituirii sacramentale a acestora. Pentru a 
exprima acţiunea de rînduire a slujitorilor hirotoniţi în comunităţile creş
tine de către Sfinţii Apostoli, autorul Epistolei către Corinteni se folo
seşte de verbul xa&lcr't'Yjfl,t, a rîndui, a aşeza, a însărcina, a pune (în sluj
bă). Acest verb este un verb al aşezării, prin Hirotonie, a slujitorilor bise:.. 
riceşti într-o slujire care nu poate fi împlinită decît. de cei ce sînt înzes
traţi cu har preoţesc. Acest -verb este folosit în legătură cu rînduirea celor 
şaP.te diaconi elenişti (Fapte 6, 3), cu aceea a preoţilor în fiecare cetate a 
insulei Creta (Tit 1, 5) şi cu aceea a arhiereului, care fiind, «luat dintre 
oameni, este pus pentru oameni spre cele către Dumnezeu» (Evrei 5, 1 ; 
cf. Fapte 7, 27, 35; Matei 24, 47; Luca 12, 44). 

Bun cunoscător al vocabularului de instituire preoţească sacramen
tală, Sfîntul Clement Romanul se va folosi aproape în exclusivitate de 
verbul xa&[cr't'Yjţtt pentru a exprima acţiunea Sfinţilor Apostoli de aşezare 
prin Hirotonie a slujitorilor din comunităţile creştine. 

Sfîntul Clement Romanul ne informează că Sfinţii Apostoli «aşezau 
(xa&[cr'tavov) pe cei ce credeau întîi... ca episcopi şi diaconi pentru cei ce 
aveau să creadă» (XLII, 4). Sfîntul Clement Romanul susţine afirmaţia 
de mai sus fundamentînd-o prin evocarea unor texte din Vechiul Tes
tament în care se arată modul în care a procedat Moise pentru a arăta că 
Aaron şi seminţia sa au fost aleşi de .Dumnezeu să săvîrşeas·că cele ale 
preoţiei şi să-I slujească lui Dumnezeu (XLIII, 4-5). Aceeaşi alegere dum
nezeiască au avut şi cei care au primit, prin Sfinţii Apostoli, harul preo
ţiei : «Şi ce este de mirare că cei însărcinaţi de Dumnezeu (Sfinţii Apostoli) 
au rînduit (xa'tSO't'Yjaav) (ca slujiitori) pe cei amintiţi mai sus cînd şi ferici
tul Moise ... a însemnat tot ceea ce i se poruncise» (cu privire la felul în 
care trebuiau aleşi preoţii) (XLIII, 1-3). Tot Sfinţii Apostoli «au aşezat 
(xMaa't'Yjcrav) pe cei amintiţi mai sus (XLII, 4) şi le-au dat lege apoi ca, 
dacă vor repauza ei, alţi bărbaţi încercaţi să primească slujirea lor» (XLIV, 
2). Pe temeiul acestei acţiuni a Sfinţilor Apostoli de aşezare sacramentală 
a slujitorilor bisericeşti este exclusă orice încercare de înlăturare din sluj
ba lor : «Pentru aceasta, dar, socotim că nu este drept ca cei aşezaţi (xlI'ta

-ata&ev'ta~) de aceia sau mai pe urmă de alţi bărbaţi vrednici cu aprobarea 
întregii Biserici, să fie îndepărtaţi din slujba lor, mai ales cînd ei au slujit 
turmei lui Hristos fără prihană» (XLIV, 3). 

Slujitorii hirotoniţi primesc numele de preoţi rînduiţi, adică de preoţi 
îndreptăţiţi în mod deplin să păstorească turma lui Hristos : «Cine este, 
oare, nobil între voi ? ... Cine este plin de dragoste ? Să zică : «Dacă pen
tru mine s-au ivit răzvrătire, ceartă şi dezbinări, atunci mă dau în lături 
plec unde vreţi... numai turma lui Hristos să trăiască în pace cu preoţii 
rînduiţi ('trnv xa&e:cr'tap.ev(l)v 7tpsa~u'tep(l)v ) (LIV, 2). Textul de mai sus ră
mîne foarte important pentru dosarul preoţiei ierarhice sacramentale 
pentru că termenul xa&e:a'tap.ev(l)v rînduit, echivalează cu hirotonit şi pen
tru că, prin el, se stabileşte raportul firesc şi necesar, un raport caracteri
zat prin pace şi colaborare, dintre «turma lui Hristos», deci totalitatea 
-creştinilor dintr-o comunitate şi preoţii hirotoniţi, rînduiţi legitim. 
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Folosirea verbului xa{Hcr<t"f/fl,t în Epistola către Corinteni a Sfiniului 
Clement Romanul numai în legătură cu rînduirea prin Hirotonie o slu
jitorilor bisericeşti este un fapt cu adînci semnificaţii, deoarece această 
scriere elaborată în ultima parte a primului secol creştin este consacrată, 
de fapt, apărării şi legitimităţii preoţeşti hirotonite într-o Biserică în care 
era în curs de desfăşurare un proces de contestare a acestei preoţii. Dacă. 
verificarea noastră este corectă, vom nota că verbul ia· care ne referim 
nu mai este folosit în Epistola către Corintetni a Sfîntului Clement Roma
nul în alte contexte decît cele privitoare la rînduirea slujitorilor hiro-. 
toniţi :{4_ · 

Preoţii sînt numiţi, în Epistola către Corinteni a Sfîntului Clement, 
cu o fericită expresie, care pune în lumină atît caracterul sacramental al 
slujirii lor, cît şi originea divină a darului preoţiei de care se învredni
cesc «cei cărora li s-a dat harul de la Dumnezeu» (XXX, 3; cf. VIII, 1). Tot
odată, Sfîntul Clement Romanul atrage atenţia cititorilor săi : «Fiecare 
dintre noi, fraţilor, în tagma sa, (s,1 -c(~ to[q> -c&.1µa-ct) să se facă plăcut lui 
Dumnezeu în cucernicie, avînd conştiinţă curată şi să nu treacă peste re
gula hotărîtă slujbei sale (di~ Ast-coup1[a~ au-coti)» (XLI, 1), ceea ce vorbeş
te de la sine despre existenţa diverselor stări din Biserică şi despre slujba 
specifică pe care trebuie s-o desfăşoare fiecare dintre cei ce alcătuiesc 
aceste stări. De regulă, astfel de precizări şînt de natură să atragă atenţia 
şi să ocrotească slujitorii bisericeşti de Lin anumit egalitarism dăunător 
propăşirii spirituale a obştei creştine de natură să nimicească simţul da
toriei şi al răspunderii personale specifice. Amintind despre «regula hotă
rîtă fiecărei slujbe», Sfîntul Clement Romanul urmăreşte a pune stavilă 
abuzurilor şi ingerinţelor venite din partea elementelor turbulente, nu o 
dată agresive în suficienţa lor, determinînd reinstaurarea ordinii şi autori
tăţii preoţeşti. Această explicaţie este confirmată mai apoi cînd Sfîntul 
Clement se exprimă în mod direct spunînd : «E ruşinos, iubiţilor, foarte 
mare ruşine şi nevrednic de vieţuire în Hristos, să se audă că Biserica cea 
atît de credincioasă şi veche ca cea a Ccirintenilor se răzvrăteşte împotriva 
preoţilor din cauza uneia sau a două persoane» (XLVII, 6; cf. LIV, 2; 
LVII, 1). Nesocotirea autorităţii slujitorilor hirotoniţi, ajunsă la cunoştinţa 
celor de altă credinţă «aduce hulă numelui Domnului» (XLII, 7). Nu este, 
.deci, de mirare că Sfîntul Clement Romanul stăruieşte atît de mult asu
pra originii apostolice a preoţiei ierarhice şi asupra învăţăturii ca această 
preoţie este.parte constituţivă a Bisericii. 

Deplin conştient de harul care sălă~luieşte într-însul şi de îndreptă
ţirea pe care o are de a vorbi cu autoritate pe baza numeroaselor texte 
scripturistice pe care le-a adus în susţinerea afirmaţiilor sale privind preo
ţia ierarhică, Sfîntul Clement conchide : «Iar dacă unii nu vor da ascultare 
celor spuse de Dumnezeu prin noi, să ştie că se expun păcatului şi unei. 
nu mici primejdii» (LIX, 1). 

34. Folosirea acestui verb în IV, 10 nu modifică afirmaţia de mai sus pentru că,_ 
r,e de o parte, textul în care se întîlneşte este un citat din Faptele Apostolilor (7, 27, 
35), iar, pe de altă parle, în conlext se desqie tot o acţiune de rîuduirl.! a lui Moise· 
într-o slujbă importantă, aceea de judecător. 
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Fără să susţină în mod direct primirea harului preoţiei prin Siima 
Taină a Hirotoniei, Sfîntul Ignatie Teoforul se foloseşte de exprimări care 

. pun în lumină, în modul cel mai pregnant, acest adevăr. Astfel Onisim, 
episcopul Bisericii din Efes, este prezentat ca fiindu-le dăruit creştinilor 
din această Biserică de Iisus Hristos, Care este numit «Cel Care v-a dăruit 
vouă, cei ce sînteţi vrednici, să aveţi un episcop ca acesta» (către Efe
seni I, 3). 

Spre deosebire de Sfîntul Clement Romanul care foloseşte verbul 
xo:{}[cr,71p.t pentru a exprima rînduirea prin Hirotonie a slujitorilor bise
riceşti, Sfîntul Ignatie Teoforul apelează la un sinonim al acestuia şi anume 
la verbul 6p[~w a orîndui, a aşeza, a institui (în vederea unei acţiuni spe
ciale), care, în Noul Testament este utilizat pentru a exprima şi a intro
duce lucrări' avînd caracter unic care sînt încredinţate Mîntuitorului (Luca 
22, 22 ; Fapte 10, 42 ; 17, 31 ; Rom. 1, 4). 

Este drept că Sfîntul Ignatie Teoforul întrebuinţează o singură dată 
verbul 6p[~w, dar acest fapt se produce într-o exprimare cu adevărat me
morabilă : «Mi-am propus a vă ruga să urmaţi voinţei lui ~umnezeu, căci 
şi Iisus Hristos, viaţa noastră cea nedespărţită, este voinţa Tatălui, precum r 

şi episcopii, care se află aşezaţi ( 6ptcr'tev'tE~ ) în marginile cele mai înde
părtate, sînt în voinţa lui Iisus Hristos» (către Efeseni I~I, 2). După cum 
Sfîntul Apostol Pavel anunţa, în Epistola către Coloseni (1, 23) vestirea 
Evangheliei «la toată făptura de sub cer», moment cu adevărat istoric în 
ce priveşte răspîndirea Creştinismului, Sfîntul Ignatie Teoforul aduce la 
cunoştinţa tuturor că, o dată cu organizarea şi consolidarea 'Bisericilor, au 
fost rînduiţi episcopi. 

Substantivul 'to 1tepo:;; înseamnă graniţă, limita cea mai îndepărtată, 
sfîrşitul (unei ţări, al pămîntului) (Matei 12, 42 ; Luca 11, 31), marginile 
(lumii) (Rom. 10, 18). Folosindu-l, Sfîntul Ignatie Teoforul îşi propune 
drept ţel să afirme universalitatea instituţiei episcopatului şi, indirect, a Bi
sericii deplin organizate. De fapt, în această precizare a universalităţii in
stituţiei episcopatului, a existenţei, în toate Bisericile importante a epis
copului constă informaţia fundamentală pe care ne-o oferă Sfîntul Igna
tie. Teoforul, pentru că informaţiile privind începuturile episcopatului în 
Biserică se cuprind în Epistolele pastorale, în primul rînd. 

Pe lingă afirmaţia că episcopii erau rînduiţi, în epoca scrierii Episto
lelor Sfîntului Ignatie, în toate Bisericile, acelaşi Sfînt Părinte poartă de 
grijă să. pună în lumină afirmaţia că această stare din Biserică are drept 
temei însăşi «voinţa lui Iisus Hristos». De fapt, termenul 1vciip.71, folosit 
de Sfîntul Ignatie în contextul de mai sus şi tradus prin «voinţă» înseam
nă acordul, avizul, sfatul, hotărîrea, decizia (cf. Fapte 20, 3 ; I Cor. 7, 25; 
II Cor. 8, 10; Filimon 14). Dacă ţinem seama de aceste sensuri ale terme
nului gnomi, vom înţelege în ce măsură rînduirea episcopului în toate Bise
ricile este voită şi decisă de Iisus, Hristos, Intemeietorul Bisericii. Chiar 
dacă gnomi nu afirmă în mod direct instituirea sacramentală a episcopu
lui, o subînţelege în mod cert, deoarece orice dar şi putere încredinţate de 
Hristos oamenilor le sînt împărtăşite prin mijlocirea Sfintelor Taine (vezi 
de ex. Ioan 20, 22-23 ; cf. I Cor. 12, 5-6, 8 ; Efes.· •1, 11). 
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Un episcop atinge această înaltă treaptă a preoţiei ierarhice «nici prin 
el, nici prin oameni, nici din dorinţa de slavă deşartă, ci datorită dragostei 
lui Dumnezeu Tatăl şi a Domnului Iisus Hristos» (Către Filadelfieni 1, 1). 
Textul de mai sus afirmă ideea că episcopul şi lucrarea sa în Biserică, 
«această slujire care este a întregii comunităţi» (ibidem), sînt semnul dra
gostei şi purtării de grijă a lui Dumnezeu Tatăl şi Fiul faţă de Biserică. 
Episcopul este, în Biserica văzută şi pentru oamenii care o compun, «în 
locul lui Dumnezeu» (Către Magnezieni VI, 1) în sensul că el mijloceşte, 
prin lucrarea şi conduita sa cunoaşterea modului în care Dumnezeu însuşi 
Işi arată purtarea de grijă şi dragostea de Părinte faţă de creştini. De 
aceea, Sfîntul Ignatie poate să susţină că, în absenţa sa din Biserica Siriei 
al cărei episcop era, Dumnezeu însuşi îi devenea Păstor, iar Episcop, «lnsuşi 
Iisus Hristos» (Către Romani IX, 1 ; cf. Către Smirneni XI, 1 t Către Poli
carp, salutarea). Episcopul însuşi ca UrJ.Ul care este rînduit în slujba sa 
prin voia şi Pl!-terea lui Dumnezeu Tatăl şi a lui Iisus Hristos (Către Efe
seni III, 2 ; Către Filadelfieni 1, 1 ; Către Policarp, VIII, 1, etc.), Il are 
«ca Episcop pe Dumnezeu Tatăl şi pe Domnul Iisus Hristos» (Către Poli:
carp, salutarea). 

Sfîntul Ignatie Teoforul este autorul unui text, primul după cunoştin
ţa noastră,. în care, amintindu-'se cele trei trepte ale preoţiei ierarhice ca 
temei al unităţii" creştine şi bisericeşti, afirmă că cei ce le ocupă (episcopul, 
preoţii şi diaconii) sînt «rînduiţi după hotărîrea lui Iisus Hristos, pe care, 
potrivit voinţei Sale, i-a întărit în chip nestrămutat, prin Sfîntul Lui Duh» 
(Către Filadelfieni, sal1.Itarea). Textul ignatian este important, în primul 
rînd, pentru că afirmă unitatea şi unicitatea Sfintei Taine a Hirotoniei, 
care, deşi se administrează succesiv uneia şi aceleiaşi persoane pe măsură 
ce aceasta este promovată în cele trei trepte ale preoţiei creşrtine, ea ră
mîne unitară pentru că are drept sursă şi temei aceeaşi voinţă a lui Iisus 
Hristos şi aceiaşi har al preoţiei care se împărtăşeşte, la nivelul trebuinţe
lor fiecărei trepte, prin Sfîntul Duh, care prelungeşte în lume, pînă la sfîr
şitul veacurilor, lucrarea şi învăţătura lui Iisus Hristos (Ioan 14, 16). 

Intîlnim, în acest text ignatian, un vocabular specific, apt să exprime 
ideile doctrinare ale episcopului Antiohiei Siriei asupra preoţiei ierarhice 
sacramentale, preocupat, în grelele momente pe care le traversa Biserica, 
într-o vreme de persecuţie organizată, de păstrarea unităţii bisericeşti şi 
creştine. El era conştient că această unitate ca şi întreaga forţă şi putere a 
unei Biserici perfect organizate depind de exist,enţa unei ierarhii biseri
ceşti puternic susţinute de totalitatea creştinilor. Acestei ierarhii şi mai cu 
seamă legitimităţii ei doctrinare, necesităţii ei ca factor de unitate şi de 
cîrmuire spirituală îi dedică Sfîntul Ignatie Teoforul cele şapte Epistole 
ale sale. Vocabularul lor este subordonat atingerii acestor ţeluri ale ma
relui episcop al Antiohiei Siriei. · 

Prima idee pe care o exprimă salutarea Epistolei către Filadelfieni 
este aceea că Sfînta Euharistie «este bucurie veşnică şi statornică, mai 
ales dacă (creştinii) sînt una cu episcopul şi cu preoţii cei dimpreună cu 
el şi cu diaconii». 

Toţi slujitorii hirotoniţi, care se află pe indiferent ce treaptă a preo
ţiei sînt «rînduiţi după hotărîrea (d1to8e8et1p.evote; h 1vwp.t) lui Iisus Hris: 
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tos» (Către Filadelfieni, salutarea)- Verbul a.1t0Bdxvu1-1t înseamnă a de
semna, a rîndui, a proclama, iar folosirea lui în contextul arătat este menit 
să definească o poziţie a tuturor celor trei trepte ale preoţiei sacramentale 
în raport cu voia lui Dumnezeu în baza căreia există această preoţie. 

Această idee este susţinută şi dezvoltată şi în continuare prin preciza
rea că «potrivit voinţei Sale» (a lui Iisus Hristos), episcopul, preoţii şi dia
conii au fost întăriţi (cf. «i-a întărit în chip nestrămutat» ea't'"l)pt~ev ev 
~e~cwoauv11 ) «prin Sfîntul Lui Duh». Verbul a't'"l)p[~w , a întări, a confirma, 
are, în acest text, sensul de a rîndui (în slujire), a hirotoni, cu o nuanţă de 
a fortifica, a întări. Iar ~e~CitwaurQ nestrămutare, definitivă fixare, pune în 
lumină caracterul permanent şi definitiv al preoţiei creştine organizată sa
cramental, sub forma celor trei trepte ale sale. Acest caracter de nestrămu
tare, de definitivă aşezare în Biserică a preoţiei creştine are şi un carac
ter sacramental, o dată ce întărirea ei se săvîrşeşte prin Sfîntul Duh, în 
baza voinţei lui Iisus Hristos. Sintagma : «Prin Sfîntul Duh» cu care şe 
încheie acest text atît de important din Salutarea Epistolei către Filadel
fieni a Sfîntului Ignatie Teoforul, ne dezvăluie că harul preoţiei se împăr
tăşeşte tuturor celor care devin episcopi, preoţi sau diaconi prin Taina 
Hirotoniei, căci toţi aceştia primesc, pentru a deveni slujitori în Biserică 
un har special, care este o harismă a puterii, a dragostei şi înţelepciunii 
(II Tim. 1, 6 ; cf. F~pte 20, 28 ; I Tim. 4, 14). 

Sfîntul Ignatie vorbeşte, Sn acest sens, de «o putere a lui Dumnezeu, 
care este în el» (în episcop) (Către Magnezieni (III, 1), care nu poate fi 
altceva decît harul preoţiei· pe care episcopul îl primeşte prin Hirotonie (I 
Tim. 4, 14 ; II Tim. 1,6). In baza acestei «puteri a lui Dumnezeu Tatăl» 
(xe1't11 06va1-1tv ~i::oii 1tMp6~) episcopul trebuie să se bucure de toată supu
nerea, cinstea şi respectul din partea tuturor : creştini şi preoţi. Supunîn
du:-se episcopului, creştinii şi clericii se supun «Tatălui lui Iisus Hristos, 
Episcopul tuturor>► (Către Magnezieni III, 1). O atitudine de nesupunere 
faţă de episcop ar fi un gest de înşelăciune nu faţă de «episcopul văzut», 
ci faţă «de Cel nevăzut» (ibidem, 2). «Căci într-o împrejurare ca aceasta 
n-avem să dăm cuvînt trupului, ci lui Dumnezeu, Care cunoaşte cele as
cunse» (Către Magnezieni III, 2). Supunerea faţă de episcop «care este în 
locul lui Dumnezeu» (ibidem VI, 1) arată că sîntem creştini cu adevărat, 
că nu purtăm acest nume în mod formal (ibidem IV, 1). 

Scriind «lui Policarp, episcopul Bisericii smirnenilor» (Salutarea), Sfîn
tul Ignatie zice : «Te rog, în numele harului (b xapt''tt), cu care eşti in
vestit, să-ţi urmezi calea şi să îndemni pe toţi să se mîntuiască» (I, 2). De
sigur, harul cu care era investit episcopul Policarp al smirnenilor nu pu
tea să fie decît harul preoţiei pe care acesta îl primise prin Sfînta Taină a 
Hirotoniei. Dar, din textele citate mai sus, rezultă că primir'ea harului 
episcopatului echivalează cu un angajamen·t ferm de slujire a Bisericii şi 
a creştinilor care o alcătuiesc, cum se poate constata din începutul Epistolei 
către Policarp, în care, după ce evocă harul pe care Polic~rp l-a primit prin 
Hirotonie, Sfîntul Igrtatie îl cheamă la îndeplinirea unui vast şi istovitor 
program de lucru (Către Poli-carp I, 2-3 ; cf. I Tim. 4, 12-16; 5, 1-25). 

Trebuie însă să observăm că, dincolo de textele ignatiene pe care 
le-am amintit mai înainte, din care rezultă, direct sau indirect, primirea 
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' Sfintei Taine a Hirotoniei de către episcopii Bisericilor cărora le adresează 
Epistole, întregul conţinut al acestor scrieri constituie cea mai bună do
vadă a investiturii episcopilor respectivi cu harul preoţiei în treapta epis
copatului, prin Hirotonie, fireşte. Acesta este, în primul rînd, temeiul şi 
motivul pentru care creştinii sînt chemaţi în mod repetat şi insistent să 
urmeze pe episcopul lor, să nu angajeze nici o acţiune în Biserică sau cu 
caracter creştin fără ştirea şi aprobarea episcopului (Către Efeseni II, 2; 
IV. 2 ; VI, 1 ; Către Magnezieni III, 1, 2 ; VI, 1 ; VII, 1 ; XIIl, 2 ; Către Tra
lieni II, 2 ; III, 1 ; VII, 1 ; Xlll, 2 ; Către Filadelfieni, salutarea; II, 1 ; 
lll, 2; VIII, 1 ; Către Smirneni VIII, 1-2 ; IX, 1 ; Către Policarp VI, 1). 

3. Jurisdicţie şi autoritate 

înţelegem prin jurisdicţie aria geografică sau administrativă asupra 
căreia se extinde autoritatea unui episcop, iar prin autoritate, puterea sau 
dreptul de a cîrmui şi a reglementa care revine episcopului în Biserica lo
cală, formele şi limitele acestui drept. 

Problema jurisdicţiei şi autorităţii episcopului se pune, fără nici o în
doială, din momentul în care această treaptă ierarhică îşi face apariţia în 
Biserică. Numai că, la început, cînd au fost rînduiţi primii episcopi : Sfîn
tul Iacob, «fratele Domnului», la Ierusalim, iar Timotei şi Tit, în Biserica 
Efesului şi, respectiv în cea a insulei Creta, în Biserică, îşi desfăşurau 
încă activitatea Sfinţii Apostoli care înfiinţaseră majoritatea Bisericilor 
locale de a căror îndrumare se ocupau îndeaproape. Problema jurisdicţiei 
şi autorităţii episcopului se pune, în aceste condiţii, în alţi termeni decît 
mai tîrziu, în epoca postapostolică. Epistolele pastorale vor fi acele scrieri 
care oglindesc modul în care se manifestă şi se afirmă autoritatea şi juris
dicţia primilor episcopi rînduiţi în Biserici întemeiate în lumea păgînă în 
condiţiile în care Apostolul întemeietor era în viaţă şi îşi exercita încă 
funcţia de îndrumare. Intr-un cuvînt, în această epocă se poate spune că, 
la faţa locului, în Biserica Efesului şi în aceea a insulei Creta, jurisdicţia 
şi autoritatea aparţineau în exclusivitate lui :fimotei şi, respectiv, Tit, că
rora le reveneau toate răspunderile pentru conducerea acelor Biserici. 
Apostolul îndrumător nu intervenea în mod direct în aceste Biserici. Indru
mările pe care le avea de transmis îşi vor găsi locul în Epistolele pasto
rale, scrisori deschise adresate lui Timotei şi Tit, întîistătătorii acestor 
Biserici, cărora le revine însă îndatorirea de a le citi în faţa creştinilor 
din Bisericile respective (I Tim. 6, 2i ; II Tim. 4, 22; Tit 3, 25) pentru ca 
aceştia să aibă cunoştinţă de felul în care urmează să se desfăşoare viaţa 
creştină şi bisericească şi de îndatoririle concrete ale episcopului lor. Epis
tolele pastorale rămîn, în aceste condiţii, documente fundamentale ale cîr
muirii Bisericii locale, prin episcop şi ele vor fi privite ca atare de-a lun
gul tuturor timpurilor, în Biserică. 

Dar, chiar dacă, pînă la sfîrşitul deceniului al şaptelea al primului 
veac creştin, unsprezece din Sfinţii Apsotoli se sting din viaţă, în mod 
martiric, pronia divină a rînduit ca, la sfîrşitul veacului apostolic, unul 
dintre cei doisprezece şi anume Sfîntul Ioan Evanghelistul să se afle în 
viaţă. El va putea să aprecieze starea Bisericii la acest sfîrşit de prim se-
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col creştin şi tot el va putea să intervină cu c!utoritattea sa apostolică pen
tru a împlini cele de lipsă sau pentru a semnala sau îndrepta acele evo
luţii în care se putea constata îndepărtarea de la învăţătura evanghelicii 
sau de la rînduiala bisericească. Roadele unei astfel de lucrări au ajuns 
pînă la noi sub forma scrierilor care aparţin Sfîntului Apostol Ioan şi 
care se cuprind în canonul J\Joului Testament : Evanghelia a IV-a, cele trei 
Epistole care-i poartă numele şi Apocalipsa. 

Pentru dezbaterea temei jurisdicţiei şi autorităţii episcopului în Bi
serica locală prezintă un interes deosebit Epistola a treia a Sfîntului Apos
tol Ioan, şi Apocalipsa, deoarece, în aceste scrieri, autorul sfînt se referă 
la slujitori bisericeşti hirotoniţi în treapta episcopatului. Tot un interes 
deosebit pentru cercetarea acestei probleme a jurisdicţiei şi autorităţii 
episcopului prezintă cele şapte Epistole ale Sfîntului Ignatie Teoforul ca 
şi Epistola către Corinteni a Sfîntului Clement Romanul. 

Apocalipsa prezintă, fireşte, un interes deosebit pentru dezbaterea te
mei anunţate, nu numai pentru că este o carte canonică, ci şi pentru că 
reprezintă o primă încercare de bilanţ asupra rezultatelor activităţii unor 
episcopi rînduiţi în fruntea unor importante Biserici dintr-o provincie ca 
aceea a Asiei Mici puternic creştinată la sfîrşitul secolului I şi începutul 
secolului II, asupra stării generale a acestor Biserici. Dar ultima carte din 
canonul Noului Testament prezintă o deosebită însemnătate pentru su
biectul în discuţie, deoarece ea ne oferă pentru înrtîia oară, în literatura 
creştină, sintagma (ele) : «Ingerul Bisericii din Efes», «îngerul Bisericii 
din Smirna» (Apoc. 2, ), 8), care se repetă de şapte ori, adică de atîtea 
ori de cîte ori autorul sfînt adresează scrisori care-i sînt dictate de Insuşi 
Iisus Hristos, unor Biserici din Asia Mică (Pergam 2, 12 ; Tiatira 2, 18; 
Sardes 3, 1 ; Filadelfia: 3, 7 ; Laodiceea 3, 14). 

Aceste sintagme nu au relevanţă pentru tema jurisdicţiei episcopului 
decît în măsura în care termenul «înger» este înlocuit cu acela de «epis
cop», cum am demonstrat în acea parte a lucrării de faţă care se referă 
la terminologia preoţiei ierarhice sacramentale în epoca postapostolică. Fo
losind expresia «Ingerul (episcopul) Bisericii din Efes» (Apoc. 2, 1) de 
exemplu, autorul nu lasă loc la nici un dubiu în ce priveşte identitattea 
destinatarului Epistolei sale, dar mai ales în ce priveşte aria jurisdicţiei 
sale, a răspunderilor şi îndatoririlor sale. Formular,ea «îngerului (episcopu
lui) Bisericii din Efes» dezvăluie exactitatea şi rigoarea sintagmelor creş
tine, care definesc şi delimitează în mod precis cine putea stabili răspun
deri şi îndatoriri în seama celor investiţi cu o slujire ca aceea de episcop 
creştin. Cînd autorul sfînt foloseşte exprimarea : «Îngerului Bisericii din 
Efes» (2, 1), ne invită ,să facem efortul de rememorare a momentului rin
duirii primului episcop al acestei cetăţi,-:- cea mai importantă din provin
cia romană a Asiei (I Tim. 1, 3) şi a celei dintîi consecinţe a acestui. act 
sacramental şi administrativ, în acelaşi timp, şi anume, aceea a creării 
episcopiei Efesului. Procedînd prin asemănare, cititorul atent va putea 
trage concluzia că, în fiecare din celelalte cetăţi amintite în Apocalipsă 
(capitolele 2-3), îşi avea reşedinţa şi îşi desfăşura aotivitatea, la sfîrşitul 
secolului I, cîte un episcop. Acesta era episcopul Bisericii din Smirna, din 
Pergam, 11':iatira, Sardes, Filadelfia sau Laodiceea. Fiecare din cei şapte 
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îngeri (episcopi) amintiţi la începutul Apocalipsei îşi avea propria sa ju
risdicţie care era identică cu Biserica încredinţată spre păstorire şi cîr
muire spirituală. Aici este locul să precizăm că, avîndu-şi reşedinţa în
tr-unul din oraşele importante ale Asiei Mici, amintite în capitolele doi şi 
trei din Apocalipsă, episcopii respectivi răspundeau, in mod cert, şi de 
comunităţile creştine plasate în jurul localităţilor in care episcopul îşi 
avea reşedinţa, deoarece funcţia episcopală este una care se exercită din
spre centru spre margini pe care le cuprinde în măsura in care o altă auto
ritate identică nu s-a manifestat anterior pe aceeaşi arie. Cu siguranţă că, 
în momentul rînduirii lui Timotei ca cel dintîi episcop al Bisericii din Efes, 
acesta purta de grijă ca episcop, de toate comunităţile şi Bisericile care 
fiinţau, în acea epocă, în provincia romană Asia 3". Pe măsură ce se pro
duce procesul de extindere a aşezării episcopilor în principalele centre ur
bane ale antichităţii, jurisdicţia fiecărui episcop se restrînge din ce in ce 
mai mult. · 

O simplă privire aruncată pe harta provinciei romane a Asiei din care 
fac parte toate cele şapte oraşe în ·care fiinţau Biserici în fruntea cărora 
se aflau episcopi ne arată o foarte mare densitate a acestora ::n. Dacă adău
găm la lista celor şapte oraşe în care existau Biserici conduse de episcopi, 
după Apocalipsă (capitolele 2-3) şi acele oraşe cărora, Sfîntul Ignatie Teo
forul le trimite Epistolele sale, afirmînd şi existenţa episcopilor în fruntea 
Bisericilor care fiinţau în ele (Magnezia, Trales), vom observa că numă
rul acestor centre episcopale este deosebit de mare, cel puţin, pentru pro
vincia Asia. Trebuie precizat însă, că Sfîntul Ignatie Teoforul adresează 
Epistole şi unor Biserici ca cele din Efes,· Filadelfia sau Smirna, care se 
numără, de asemenea, printre acelea ai căror «îngeri» (episcopi) devin des
tinatari ai unor scrisori din Apo·cali,psă (vezi 2, 1-;7; 2,8-11; 3, 7-13). Acest 
fapt demonstrează că, în cele trei centre amintite (Efes, Filadelfia, Smir
na), erau rînduiţi episcopi, căci cele trei scrisori ale Sfîntului Ignatie care 
le sînt adresate cuprind numeroase îndrumări prin care creştinii ~înt în
demnaţi să urmeze, să respecte şi să dea ascultare episcopilor respectivi 
(vezi, de ex., Către Efeseni I, 3; IV, 1; V, 1 ;.Către Filadelfieni II, 1; III, 
2 ; IV, 1 ; Către Smirneni VIII, 1, 2; IX, 1 etc.). 

Expedierea scrisorilor către «îngerii» (episcopii) Bisericilor amintite 
în Apocalipsă (capitolele 2 şi 3) la mijlocul ultimului deceniu al secolului 
I (anul 95) şi trimiterea Epistolelor Sfîntului Ignatie către trei din Bise
ricile amintite la începutul Apocalipsei către anul 107 este un fapt deo
sebit de important, deoarece per:mite constatarea unei continuităţi in exis
tenţa şi activitatea unor episcopi de-a lungul unei epoci în care se produce 
generalizarea evenimentului rînduirii episcopilor în Bisericile creştine. Este 
demn de reţinut că Biserica Efesului care apare prima atît în lista Biseri
cilor cărora, prin Apocalipsă, le sînt trimise Epistole (2, 1-7), cît şi în şi
rul celor şapte Epistole ale Sfîntului Ignatie, este şi Biserica în care Sfîn
tul Apostol Pavel a rînduit pe unul dintre primii episcopi. Acest fapt per
mite urmărirea existenţei şi activităţii episcopilor în Biserica Efesului încă 

35. Vezi Pr. S. Verzan, Epistola întîi către Timotei, p. 82. 
36. Vezi Herders grosser Bibel Atlas, Herder, Freiburg, Basel, Viena, 1989, p. 

178-179. 
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din epoca- apostolică pînă către anul 107, cînd este scrisă Epistola către 
Efeseni de către Sfîntul Ignatie Teoforul, dar şi creşterea rolului, presti
giului şi autorităţii episcopului, care se produce, într-un ritm foarte rapid, 
mai cu seamă după dispariţia Sfinţilor Apostoli. Epistolele Sfîntului Igna
tie reflectă această importantă realitate care se manifestă în Biserica vre
mii sale, dar o înscrie şi ca un deziderat, care trebuie să devină o perma-
nenţă a Bisericii locale. · 

Dacă, în Apocalipsă (2-3), episcopii sînt numiţi ai Bisericilor din Efes, 
din Smirna, Pergam etc., făcîndu-se un pas important înainte de direcţia 
definirii locului şi poziţiei acestuia în Biserica locală, în Epistolele Sfîn
tului Ignatie, se săvîrşeşte în aceeaşi direcţie, pasul decisiv şi ultim, care 
constă în folosirea sintagmei care va intra definitiv în titulatura episcopu
lui : «Episcopul Siriei» (Către Romani II, 2), cu referire la Sfîntul Igna
tie, autorul Epistolelor de care ne ocupăm, «PoHcarp, episcopul Bisericii 
smirnenilor» (Căţre Policarp, salutarea). Dar şi expresiile : «Onisim, epis
copul vostru», al Efesenilor (Către Efeseni I, 3), «Daras, episcopul vostru», 
al Magnezienilor (Către Magnezieni II, 1 ; III, 1), «Polibie, episcopul vos
tru», cu privire la Tralieni (Către Tralieni I, 1), «episcopul vostru», cu 
privire la Filadelfieni (Către Filadelfieni I, 1) etc. Aceste expresii grăiesc 
tot în sensul legării episcopului de o anume Biserică locală şi de creştinii 
care o alcătuiesc. 

De la formulările mai generale ale Sfîntului Apostol Pavel adresate 
lui Timotei şi Tit o dată cu aşezarea lor ca episcopi în Biserica Efesului şi 
în cea a Cretei : «Te-am rugat să rămîi în Efes» (I Tim. 1, 3) sau «Te-am 
lăsat în Creta ca să îndreptezi cele ce mai lipsesc şi să aşezi preoţi în fie
care cetate» (Tit 1, 5) şi pînă la sintagma Sfîntului Apostol Ioan din Apo
calipsă : «îngerului Bisericii din Efes» (2, 1) etc. sau cea a Sfîntului Igna
tie Teoforul : «Policarp, episcopul smirnenilor» (Către Policarp, salut~rea) 
se poate urmări şi înregistra nu o evoluţie care priveşte realitatea ca atare 
a aşezării episcopilor în Bisericile locale, ci o precizare şi o clarificare ter
minologică ajunsă la definitivare şi la ultima lor treaptă, aceea a pedec
ţiunii. Fenomenul se produce, totuşi, într-un termen relativ scurt, (între 
anii 64-107). Dar, citind cu atenţie Epistolele Sfîntului Ignatie Teoforul, 
vom putea constata cu uşurinţă că sintagmele privind titulaturile episcopi,-
lor constituie un exerciţiu îndelung şi intens practicat în graiul creştin 
anterior scrierii acestor Epistole pentru că aceste sintagme nu sînt nicio
dată însoţite de vreo ezitare sau încercare de' explicare pentru cititorii 
lor. Inaintînd în dezvoltarea acestei idei, se impune concluzia că însăşi 
instituţia episcopatului devenise, de m1,1lt timp, parte integrantă şi indis-
pensabilă a realităţii istorke pe care o reprezenta şi o va reprezenta, de-a 
lungul veacurilor, Biserica locală. ln acest sens, trebuie ,să precizăm că ar 
fi o eroare care- ar friza incorectitudinea dacă s-ar încerca să se acrediteze
afirmaţia că treapta episcopatului îşi face apariţia în epoca scrierii Epis
tolelor ignatiene. în această ~pocă, se poate susţine, cel mult, că se afirmă, 
Fe constată şi se înregistrează generalizarea treptei episcopatului, cum, de
altfel, se şi precizează fără echivoc, în Epistolele ignatiene (Către Efeseni 
III, 2). 
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Dar, dincolo de aceste consideraţii privind istoria începuturilor trep
tei episcopatului în Biserică, trebuie subliniat că, prin expresii ca «epis
copul Siriei» (Către Romani II, 2), «Policarp, episcopul Bisericii Smirne
nilor» (către Policarp, Salutarea) etc., se defineşte nu numai un titlu 
ierarhic creştin, care n-a fost întotdeauna la îndemîna scriitorilor biseri
ceşti, ci, mai ales, jurisdicţia limitată, dar precis determinată a episcopu
lui. In plus, aceste formulări ne conduc la susţinerea afirmaţiei că, într-o 
Biserică a unei cetăţi importante sau a unei regiuni, exista şi îşi putea 
desfăşura activitatea un singur episcop. Ţinînd seama de practica de tot
deauna a Bisericii şi pornind de la textul de salut al Epistolei către Fili
peni : «Pavel şi Timotei, robi ai lui Iisus Hristos, tuturor sfinţilor întru 
Hristos Iisus celor. ce sînt în Filip'i, episcopilor împreună cu ei şi diaco
nilor, har vouă şi pace de la Dumnezeu» (1, 1), Sfîntul Ioan Hrisostom ex
clamă, pe bună dreptate : «Ce este aceasta ? Erau mai mulţi episcopi ai 
unei cetăţi? Nicidecum, ci pe preoţi i-a numit aşa ... » :i7_ Sfîntul Ioan Hri
sostom cunoştea practica Bisericii de totdeauna, care consta îp rînduirea 
unui singur eprscop într-o cetate. Această practică se întîlneşte, de altfel, 
încă de la instituirea treptei episcopatului în Biserica Ierusalimului prin 
rînduirea, în această slujire, a Sfîntului lacov sau a lui Timotei în Bise
rica Efesului şi cea a lui Tit în Biserica din insula Creta. Aceeaşi practică 
este pusă _în evidenţă de exprimările întîlnite în Apocalipsă de care am 
amintit : «îngerului Bisericii din Efes» (din Smirna, din Pergam etc.), care 
se repetă obligatoriu la începutul tuturor scrisorilor din această carte ca
nonică, întocmai unui titlu oficial prin care se indică o instituţie şi con
ducătorul acesteia ca destinatari inseparabili ai unui document oficial bi
sericesc. 

Ar fi de subliniat apariţia unor nuanţe, întîlnite în aceste sintagme 
care sînt şi vor rămîne definitiv drept titluri oficiale ale Bisericilor, la con
ducerea cărora se află sau se vor afla episcopi. Ne referim la faptul că, în 
Apocalipsă, substantivul «îngerul» (episcopul) este determinat prin atri
butul «al Bisericii Efesului» etc., accentul căzînd, în această formulare, 
pe instituţia creştină şi pe localitatea în care aceasta a fost întemeiată 
şi îşi desfăşoară activitatea (cf. Fapte 11, 22; 14, 23; I Cor. 1, 2; 16, 1, 19; 
II Cor. 8, 1 ; Gal. 1, 2 etc.). În Epistolele ignatiene, accentul este pus, une
ori, pe poporul credincios care alcătuieşte o Biserică. Policarp este numit 
de Sfîntul Ignatie «episcopul Bisericii smirnenilor» (Către Policarp, salu
tarea). Acelaşi accent asupra jurisdicţiei pe care o are episcopul asupra 
creştinilor care alcătuiesc Biserica încredinţată lui spre păstorire, este con
statat şi în formulări de tipul : «Onisim, episcopul vostru» (Către Efeseni 
I, 3), «Damas, episcopul vostru» (Către Magnezieni II, 1 ; III, 1), «Polibie, 
episcopul vostru» (Către Tralieni I, 1 ; vezi şi Către Filadelfieni I, 1 etc.). 
Asemenea titluri acordate episcopilor unor Biserid din Asia Mică în pri.'.. 
mul deceniu al secolului I subliniază jurisdicţia, adică răspunderea spiri
tuală generală a episcopilor, care nu este numai una asupra instituţiei bi
sericeşti ca atare, ci una asupra creştinilor, extinzîndu-se asupra tuturor 
aspectelor vieţii spirituale din Biserică în, care sînt implicaţi din toate 
punctele de vedere creştinii înşişi. 

37. Corn. la Pilipeni, P. G., LXII, 183. 
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In cele şapte Epistole adresate «ingerilor» (episcopilor) unor Biserici 
<lin Asia Mică, responsabilitatea întreagă pentru desfăşurările dintr-o Bi
serică sau alta revine, invariabil, «îngerilor», care ne apar ca fiind vred
nici de laudă pentru toate aspectele pozitive constatate într-o Biserică sau 
alta şi de certare şi reproş pentru cele negative. 

Din aceste şapte scrisori ale «Celui dintîi şi Celui de pe urmă» (Apoc. 
1, 17) cărora Apocalipsa le oferă găzduire, se pot schiţa domeniile prin
cipale ale vieţii bisericeşti şi creştine în care trebuie să se afirme jurisdic
ţia şi autoritatea episcopului fiind indicate. în acelaşi timp, şi principalele 
îndatoriri ale acestuia. 

Pe scurt, episcopul apare ca răspunzător, în primul rînd, dţ apărarea 
dreptei credinţe şi a creştinilor de dascălii şi apostolii mincinoşi, pe care 
trebuie să-i identifice şi să-i arate ca atare (Apoc. 2, 2; cf. Tit 1, 10-11). El 
trebuie să condamne fără echivoc şi în mod public pe cei ce se îndepăr
tează de la învăţătura cea adevărată, cum sînt, de pildă, nicolaiţii (2. 6, 15), 
pe cei ce trăiesc în plăceri şi imoralitate (2, 14, 20). Un episcop trebuie să 
rămînă mereu treaz şi veghetor asupra a tot ceea ce se întîmplă în Bise
rica de a cărei cîrmuire răspunde (3, 2-3). 

Din Epistolele cuprinse în Apocalipsă, se degajă însă o idee de bază 
cu privire la viaţa şi lucrarea episcopului şi anume aceea că acestea se 
află sub necurmata purtare de grijă şi cunoştinţă a lui Iisus Hristos «Mai
rnarele păstorilor» (I Petru 5, 4), Care .se numeşte pe Sine, în aceste scrieri 
«Cel dintîi şi Cel de pe urmă, Cel Care a murit şi a înviat» (Apoc. 2, 8), 
«Cel Care cercetez rărunchii şi inimile»· (2, 23), «Cel ce este Amin, marto
rul cel credincios şi adevărat, începutul zidirii lui Dumnezeu» (Apoc. 3, 14) 
etc. Epistolele Apocalipsei încep, în toate cazurile cu verbul «cunosc», 
«ştiu» (or8a) (Apoc. 2, 2, 9, 13 ; 19; 3, 1, 8, 15), «Faptele tale» (2, 2, 19; 3, 
1, 8, 15). Din această exprimare repetată nu se poate trage decît o singură 
concluzie şi anume că întreaga răspundere şi activitate a episcopului se 
află sub cunoştinţă dumnezeiască. Repetarea termenului «faptele» la în
ceputul fiecărei scrisori este de natură să atenţioneze pe destinatarii aces
tora că răspunderea lor are caracter eshatologic deoarece faptele sînt un 
element fundamental la care se va referi nemitarnicul judecător la sfîr
şitul veacurilor, cum, de altfel, se şi subliniază, deloc întîmplător, cMar în
tr-una din Epistolele Apocalipsei : «Eu sînt Cel care cercetez rărunchii şi 
inimile şi voi da vouă, fiecăruia, după faptele voastre» (Apoc. 2, 23). Tre
buie să se reţină, şi de această dată, constatarea care rezultă din cercetarea 
textelor fundamentale ale responsabilităţii preoţeşti şi anume că toţi slu
jitorii hirotoniţi vor fi judecaţi pentru lucrarea lor preoţească (I Tim. 6, 14; 
II Tim. 1, 12 ; 4, 8 ; Evrei 13, 17 ; I Petru 5, 4 ; Apoc. 2, 23). In asemenea 
condiţii, Epistolele din Apocalipsă ne apar ca bilanţ-avertisment pentru 
slujitorii hirotoniţi cărora li s-au încredinţat Biserici spre păstorire. 

Abuzul de jurisdicţie, excesul de autoritate sînt manifestări posibile 
în anumite situaţii. Dar Biserica, organism· viu şi autoreglabil are şi gă
seşte resurse sau numai să stopeze asemenea stări şi situaţii, dar să le şi 
îngrădească pentru viitor prin prevederi canonice sau reglementări spe
ciale. 
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Sfîntul Ioan Evanghelistul aduce la cunoştinţa cititorilor cazul lui 
Diotref numit uneori «cel dintîi episcop monarhic al cărui nume il cu
noaştem» as, despre care spune că a refuzat să primească o scrisoare a 
Apostolului pe care-l iubea Iisus, so·cotindu-se mai presus de îndrumările 
apostolice (III Ioan 9). Mai mult decît atît, considerîndu-se întîistătător 
în Biserica sa, Diotref şi-a permis să . defăimeze pe venerabilul Apostol al 
lui Hristos şi a refuzat ospitalitatea, care este un atrib1J.t fundamental al 
unui episcop (I Tim. 3, 2 ; Tit 1, 8 etc.), interzidnd şi celorlalţi creştini să 
practice această nobilă faptă creştină (III Ioan 10). Această purtare este 
calificată de Sfîntul Apostol Ioan drept «răul» pe care destinatarul Epis-· 
tolei nu trebuie să-l urmeze nidodată (III Ioan 11). 

O idee deosebit de valoroasă şi importantă a Sfîntului Ignatie Teo
forul pe care o întîlnim pentru întîia dată expusă atît de detaliat este aceea 
că episcopul îşi exercită jurisdicţia şi, autoritatea asupra creştinilor, nu 
numai în mod direct .!Şi nu numai personal, ci şi prin intermediul preoţilor 
şi diaconilor. Ei sînt primii susţinători şi colaboratori ai episcopului, nu 
numai la nivelul comunităţii locale, ci şi pe plan central, căci aceştia con
stituie acel organ de cîrmuire bisericească, cunoscut sub numele de pres
biterion ( 1tpEcr~o'tepL0-1 ). 

Semnificativ este faptul că, întocmai ca Epistola intîi către Timotei 
(5, 17, 19 ; 4, 14), Epistolele ignatiene folosesc atît termenul presbiteros 
pentru a desemna pe slujitorii din treapta de mijloc a preoţiei ierarhice 
sacramentale, cît şi termenul presbiterion pentru a desemna totalitatea slu
jitorilor hirotoniţi din treapta a doua a preoţiei ierarhice sacramentale 
din epocă, în Biserica locală. 

Termenul presbiterion este folosit de 13 ori în Epistolele ignatiene 
(Către Efeseni II, 2 ; IV, 1 ; XX, 2 ; Către Magnezieni II, 1 ; XIII, 1 ; Către 
Tralieni II, 2 ; VII, 2 ; XIII, 2 ; Către Filadelfieni IV, 1 ; V, 1 ; VII, 1 ; Că-' 
tre Smirneni Vlll, 1 ; Xll, 2). Acest fapt este grăitor prin el însuşi asupra 
importanţei instituţiei pe care o desemnează termenul presbiterion în Bi
serica locală. Fiind folosit aproape în exclusivitate (vezi excepţia in Către 
Filadelfieni V, 1) în sintagmă cu episcopul şi cel mai adesea, cu diaconii, 
termenul presbiterion nu poate desemna, în Epistolele ignatiene, decît 
totalitatea preoţilor dintr-o Biserică locală pe care o putem numi, pe drept 
cuvînt, încă din această epocă, episcopie. In gîndirea Sfîntului Ignatie, epis
copul şi, în consecinţă, episcopia, nu pot fi concepute decît în prezenţa şi 
prin activitatea preoţilor şi diaconilor. Creştinii trebuie să fie «uniţi în
tr-o singură ascultare, supuşi episcopului şi preoţimii» (Către Efeseni II, 2). 
La rîndul său, preoţimea este «aşa de unită cu -episcopul precum coardele 
cu chitara» (ibidem II, 2). Numai într-o astfel de situaţie de unire totală· 
dintre episcop şi preoţime apare şi posibilitatea unirii tuturor «pentru ca· 
toate să fie de acord în unire» (Către Efeseni V, 1). Episcopul şi preoţii 

sînt prezentaţi de Sfîntul Ignatie nu numai ca factorii cei mai impor
tanţi in conservarea unităţii creştine, ci şi ca purtătorii autorităţii bise
riceşti, cărora trebuie să le dea ascultare întreaga obşte cre~tină (Către 

38. A. Harnack, Ober den dritten Johannesbrief, în Texte und Untersuchungcn,. 
XV, 3, Leipzig, 1897, p. 21-22 1 vezi şi B. H. Streeter, The P,imilive Church, 1929, p. 85. 
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Efeseni XX, 2 ; Către Magnezieni II, 1 ; Către Tralieni II, 2 ; XII, 2 ; Că
tre Filadelfieni VII, 1 ; Către Smirneni VIII, l)• «Toţi să respecte pe diaconi 
ca pe Iisus Hristos ; să respecte şi pe episcop, care este chip al Tatălui, 
iar pe preoţi ca pe soborul lui Dumnezeu, şi ca adunare a Apost01ilor. «Fără 
de aceştia nu se poate vorbi de Biserică» (Către Tralieni. III, 1). Preoţii 

apar, aşadar, în opera Sfîntului Ignatie, aproape invariăbil, alături de 
episcop ca deţinători ai puterii de a cîrmui pe creştini şi, pe acest temei, 
ei sînt şi participanţi la luarea deciziilor în Biserică. In aceste condiţii, 
preoţii care, numeric, constituie şi în epoca apostolică şi în cea postapos
tolică, partea preoţiei ier:arhice cea mai numeroasă şi mai omogen răspîn
dită în Biserică, trebuie priviţi ca prindpalii sprijinitori şi factori de apli
care a hotărîrilor fundamentale, care, ca întotdeauna (vezi, de ex. Fapte 
15), aparţin, în Biserică, tuturor. Sublinierea atît de insistentă de către 
Sfîntul Ignatie Teoforul a importanţei preoţilor în Biserică, alături de 
episcop, pune în lumină atît ideea unicităţii episcopului în Biserica lo
cală, cît şi a rolului care revine acestei categorii de slujitori hirotoniţi 
pe lîngă episcop pe care-l sprijină decisiv în' îndeplinii-ea misiunii sale, 
ocrotindu-l, totodată, de alunecare pe panta primejdioasă a unei conduceri 
monarhice, despotice şi orgolioase. Existe.nţa unui singur episcop in Bise
rica locală, alcătuită dintr,-un număr mare de comunităţi păstorite, prin 
forţa lucrurilor, de preoţi care, eventual, pot fi ajutaţi de diaconi creează 
episcopului unic o anumită dependenţă în raport cu ceilalţi slujitori hiro
toniţi, mai cu seamă cu preoţii, prin care se realizează, la nivelul comuni
tăţii sau al parohiei planul de cîrmuire spirituală. Acesta poate fi şi moti
vul pentru care, în Epistolele ignatiene, tripticul : episcop-preoţi-diaconi 
este inseparabil, iar, despre preoţi se spune că mai ales ei, alături de toţi 
creştinii trebuie «să întărească» pe episcop (Către Tralieni XII, 2). 

Inspirîndu-se din metafora dezvoltată a trupului şi mădularelor Sfîn
tul Clement Romahul spune în Epţstola către Corinteni : «Cei mari nu 
pot fi fără cei mici şi nici cei mici fără cei mari, este o legătură între toţi 
şi toţi sînt de folos unul altuia. Să luăm ca pildă trupul nostru ; capul fără 
picioare nu este nimic, la fel nici picioarele fără cap ; iar cele mai mici 
mădulare ale trupului nostru sînt de neapărată trebuinţă şi folositoare 
întregului trup ; toate mădularele se înţeleg şi au nevoie de o unică su
punere pentru bunăstarea întregului trup» (XXXVII, 4; cf. Rom. 12, 4-5; 
I Cor. 12, 12-31). 

Sfîntul Ignatie Teoforul face expuneri detaliate şi repetate asupra for
mulei de conducere în Biserica locală din care rezultă că această formulă 
are drept fundament colaborarea permanentă şi s_trînsă dintre episcop, 
preoţi şi diaconi, ca purtători, laolaltă ai harului preoţiei. Adîncind această 
idee, în care vede formula ideală de cîrmuire în Biserica locală, Sfîntul 
Ignatie ajunge la o exprimare memorabilă care rezum2. toate expunerile 
sale pe această temă : «Unul (este) episcopul irr;,preună cu preoţiuiea şi 

diaconii» (Către Filadelfieni IV, 1). Textul afirmă, deopotrivă, unicitatea 
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episcopului în Biserica locală şi conservarea unităţii Bisericii prin conlu
crarea dintre episcop şi ceilalţi slujitori hirotoniţi : preoţii şi diaconii, ca 
purtători în solidaritate, ai răspunderilor în Biserică. În acelaşi timp, pe 
baza acestei îngemănări a slujirii tuturor celor înzestraţi· cu har preoţesc, 
se edifică şi se consolidează autoritatea în Biserică, la toate nivelurile de 

• I I 
orgamzare. 

Desigur că, în expunerile Sfîntului Ignatie asupra acestei scheme a 
autorităţii în Biserică : episcop-preoţi-diaconi, trebuie să vedem reflectarea 
unei situaţii existente, de la început în Biserică, practic din momentul 
rînduirii episcopului în Biserica locală. Afirmaţiile din Epistolele ignatiene 
privind unicitatea şi autoritatea episcopului în Biserica locală sau regio
nală nu cunosc ezitări, căutări, nesiguranţă, exprimări ezitante pentru că 
ele pornesc de la o stare de fapt, de multă vreme existentă, constatată şi 
practicată în Biserică. Acest fapt oferă episcopului Siriei care merge la 
Roma spre a fi martirizat acel temei neclintit necesar formulărilor ferme, 
clare şi obligatorii. Epistolele ignatiene ne apar drept o primă sinteză asu
pra unicităţii, ·poziţiei, rolului şi importanţei episcopului în Biserica loca
.lă, asupra modului cum trebuie să se realizeze colaborarea dintre acesta şi 
ceilalţi slujitori hirotoniţi : preoţi şi diaconi. Fără să fie unică, aceasta 
este tema fundamentală a celor şapte Epistole ignatiene, fapt care demon
strează, prin el însuşi, importanţa acestor ample dezbateri ca şi actualita
tea lor permanentă. 

În demersul său teologic, Sfîntul Ignatie îşi susţine afirmaţiile privind 
poziţia, rolul şi autoritatea episcopului în Biserica locală, pornind de ta 
constatarea generală că, în fruntea Bisericilor cărora le adresează Epistole, 
se află episcopi vrednici de toată admiraţia, înţelepţi, cu o conduită şi viaţă 
creştină ireproşabile, animaţi de înalte idealuri evanghelke. Onisim, epis
copul marii Biserici a Efesului este însufleţit «de negrăită dragoste». De 
aceea creştinii sînt îndemnaţi să fie «asemenea lui», iar Dumhezeu Care 
a dăruit efesenilor «un episcop ca acesta» se c_uvine să fie· binecuvîntat 
(Către Efesen{ I, 3). Creştinii efeseni trebuie să se simtă fericiţi pentru 
faptul de a avea un episcop ca acesta (ibidem V, 1). Damas, episcopul mag
nezienilor, deşi tînăr şi de curînd rînduit în slujbă (Către Magqezieni III, 
1) este vrednic de Dumnezeu» (ibidem II, 1 ; vezi şi XIII, 1 : «vrednicul 
vostru episcop»). Poiibie, episcopul tralienilor, trebuie respectat pentru că 
«este chip al Tatălui» (Către Tralieni III, 1). Purtarea lui «este mare lec
ţie, iar blîndeţea lui, putere ; socot că şi păgînii îl respectă» (ibidem, III, 
2). Episcopul Filadelfienilqr uimeşte pe autorul Epistolelor de care ne ocu
păm prin «bunătatea lui, care, prin tăcerea sa, poate mai mult decît cei 
care grăiesc deşertăciuni». El «este în armonie cu poruncile cum e chitara 
cu coardele ... Este virtuos şi desăvîrşit» (Către Filadelfieni I, 1-2) S.fîntul 
Ignatie cunoaşte «statornicia lui (a episcopului filadelfienilor) şi lipsa sa 
de minie» (ibid. I, 2). Cuvinte de laudă are Sfîntul Ignatie şi faţă de epis-
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copul smirnenilor (Către Smirneni XII, 2), Sfîntul Policarp (Către Poli
carp, salutarea). 

În Epistolele Sfîntului Ignatie s'int schiţate, cum am arătat mai sus, 
trăsăturile episcopului în funcţiune, a persoanei concrete căreia i s-a încre
dinţat, pe cale sacramentală, cîrmuirea pastorală, generală a unei Biserici 
locale. El edifică autoritatea episcopului nu numai pe dreptul care de
curge din instituirea sacramentală a acestuia, ci şi pe exemplaritatea con
duitei şi vieţii creştine a episcopului, semn văzut şi reflex ale •transfor
mărilor pe care le operează învăţătura creştină asupra acelora care o tră
iesc integral. Episcopul se află în fruntea Bisericii locale pentru că, din
tre toţi creştinii, el a realizat, în cel mai înalt grad, în persoana şi viaţa 
sa, comandamentele evanghelice, devenind un centru de iradiere creştină. 
Acesta este unul din temeiurile şi motivaţiile autorităţii episcopului. Acesta 
este fundamentul unei afirmaţii ca aceasta : «Trebuie să privim pe epis
cop ca pe Domnul Insuşi» (Către Efeseni VI, 1), căci episcopul este 
trimis de către Stăpînul casei pentru a i-o administra (ibidem, cf. Luca 
12, 42 ; Matei 24, 45). Episcopul «este în locul lui Dumnezeu» (Către Mag
nezieni VI, 1). 

Pornind de la aceste afirmaţii generale, Sfîntul Ignatie Teoforul dez
voltă, în Epistolele sale, o doctrină a necesităţii şi importanţei aşezării epis
copului, laolaltă cu preoţii şi diaconii (Către Filadelţieni IV, 1), în fruntea 
Bisericii, în centrul vieţii creştine, ca factori cărora trebuie să li se arate 
supunere şi ascultare spre propăşirea generală şi păstrarea unităţii creştine, 
a capacităţii Bisericii de a supravieţui persecuţiilor şi persecutorilor. Aici 
trebuie identificate motivele scrierii celor şapte Epistole ignatiene de 
care ne ocupăm. Substanţa acestor scrieri constă în fundamentarea teolo
gk~ a rolului cîrmuitor care revine slujitorilor hirotoniţi, în frunte cu 
episcopul. 

Sfîntul Ignatie dedică o bună parte a scrierilor sale îndrumărilor pri
vind urmarea, ascultarea şi supunerea faţă de slujitorii hirotoniţi, în frun
tea cărora se află episcopul. El foloseşte multe argumente în susţinerea 
afirmaţiilor cărora le dă expresi'e, se foloseşte de un vocabular bogat şi 
variat, împrumutat, în cea mai mare parte a sa, din Noul Testament. 

Mai întîi, trebuie semnalată folosirea unei sintagme memorabile prin 
care se exprimă un îndemn adresat creştinilor efeseni cu privire la rapor
turile lor cu episcopul şi cu preoţimea : «Se cuvine, dar, ca, uniţi într-o 
singură ascultare, supuşi episcopului şi preoţimii, să fiţi sfinţiţi întru toa
te» (Către Efeseni II, 2). Autorul sfînt exprimă, încă dintru început. ideea 
creştină foarte importantă că ascultarea şi supunerea faţă de episcopi şi 
preoţi, în fapt, cîrmuitorii spirituali ai obştilor de credincioşi, sint aducă
toare şi generatoare de unitate şi de unire în Biserică. Textul ne ajută să 
înţelegem care sînt ideile de bază ale Epistolelor ignatiene, accentele pe 
care acestea le conţin şi care e direcţia în care trebuie să se dezvolte, în 
condiţiile date, viaţa creştină. Verbul 1un11pt[Cw, a face un tot, a fi în 
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unire, pe care Sfîntul Ignatie îl foloseşte în textul citat mai înainte este· 
împrumutat din vocabularul paulin al unităţii creştine : «Să fiţi cu totul 
uniţi (acelaşi part. perf. pas., nom. pl. mase. xM'1jp'ttaf1svot ca şi în textul 
ignatian citat mai sus), în acelaşi cuget şi în aceeaşi înţelegere» (I Cor. 1, 
10 ; vezi şi II Cor. 13, 11). La Sfîntul Ignatie apar drept condiţii şi com
ponente ale unităţii creştine ascultarea ( 'Y/ LJ'i'CO'to:171) şi supunerea faţă de 
eI?iscop (o7to't~aa6f1e:'10t 'tip e1ttaxo1tip). ;'. 

Verbul 01tO't'1aaw (lia pasiv, a fi supus, a fi subordonat) devine, în 
scrierile Părinţilor apostoli-ci, termenul prin care se exprimă un aspect 
al relaţiilor dintre slujitorii hirotoniţi şi creştini (cf. I Petru 5, 5). Sfîntul 
Clement Romanul este cel dintîi dintre Părinţii apostolici care foloseşte 
acest verb pentru a exprima o îndatorire a creştinilor faţă de cîrmuitorii 
lor spirituali. Incă de la începutul Epistolei către Corinteni, el descrie pur
tarea de odinioară a creştinilor din Corint, scriind : «Faceţi totul fără să 
vă uitaţi la faţa omului, umblaţi în poruncile lui Dumnezeu, fiind supuşi 
(u1to'to:aa6t-1e:vot) cîrmuitorilor voştri şi dînd cinstea cuvenită preoţilor voş
tri», (I, 3). In finalul scrierii sale, Sfîntul Clement Romanul se foloseşte 
de un text noutestamentar (I Petru 5, 5) în care se întilneşte acelaşi verb 
al ascultării creştine pentru a chema la ordine pe creştinii corinteni răz
vrătiţi : «Voi care aţi făcut începutul răzvrătirii «supuneţi-vă preoţilor» 
(I Petru 5, 5) şi «pedepsiţi-vă ,cu pocăinţă, plecînd genunchii inimii voas
tre» (LVII, 1). Folosind acelaşi verb hipotasso, S.fîntul Ignatie prezintă 
îndatorirea creştinilor de a se supune episcopului ca pe o stare firească în 
Biserică, avînd drept model purtarea lui Iisus Hristos «care s-a supus 
după trup Tatălui» (Către Magnezieni XIII, 2) : «Supuneţi-vă episcopului 
şi unii altora (Efes. 5, 21), îndeamnă Sfîntul Ignatie pe creştinii magne
zieni, după cum Iisus Hristos s-a supus după trup Tatălui, iar Apostolii 
lui Hristos şi Tatălui şi Duhului, ca să fie ·unire trupească şi sufleteasc~> 
(XIII, 2). . 

Supunerea faţă de episcop este, în concepţia Sfîntului Ignatie, un semn 
şi un mod de a fi, general şi caraetetristic vieţii creştine : «Cînd vă supu
neţi episcopului ca lui Iisus Hristos, îmi păreţi că vieţuiţi nu după om, ci 
după Iisus Hristos, Care a murit pentru noi, pentru ca, crezînd în moar
tea Lui, să scăpaţi de moarte» (Către Tralieni II, 1). Ca de obicei, Sfîntul 
Ignatie îşi continuă îndemnul său chemînd pe credincioşii tralieni să se 
supună «şi preoţimii ca Apostolilor lui HI7Îstos, nădejdea no

1

astră, în Care 
vom fi găsiţi dacă vieţuim aşa» (II, 2). Indemnul va fi repetat aidoma în 
încheierea aceleiaşi Epistole către Traliep.i : «Supuneţi-vă episcopului ca 
poruncii lui Dumnezeu, de asemenea şi preoţilor» (XIII, 2). Sfîntul Igna
tie îşi pune viaţa în primejdie pentru cei ce îi ascultă îndemnurile la supu
nere faţă de episcop şi de preoţi şi chiar faţă de diaconi : «Sufletul meu 
îmi pun pentru cei care se supun episcopului, preoţilor şi diaconilor» (Căire 
Policarp, VI, 1). 
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Sfîntul Ignatie se foloseşte de sinonime ale verbului hipotasso pentru 
a susţine aceeaşi idee de urmare şi supunere a episcopului. Un astfel de 
sinonim este verbul -r.poaexw, a asculta de, a lba aminte la : «Luaţi aminte 
(1tpoaexs'ts) la episcop, la preoţi şi la diaconi» (Către Filadelfieni VII, 1). 
«Ascultaţi ( -r.poasxs'ts) pe episcop ca şi Dumnezeu să vă asculte pe voi» 
(Către Policarp VI, 1). Creştinii sînt îndatoraţi să urmeze voinţa episcopu
lui (Către Efeseni 4, l), să nu se împotrivească episcopului, ci să-i arate 
respectµ! care i se cuvine, «potrivit puterii lui Dumnezeu, care _este în 
el» (Către Magnezieni III, 1 ; vezi şi Către Efeseni VI, 1 ; Către Tralieni 
III, 1). Episcopul trebuie privit ca cel care este trimis de Stăpînul casei 
pentru a-i administra casa. El trebuie cinstit «ca lnsuşi Cel ce l-a trimis» 
(Către Efeseni VI, 1 ; vezi şi Luca 12, 42 ; Matei 24, 45 etc.) «Este lămu
rit, aşadar, că trebuie să privim pe episcop ca pe Domnul Însuşi,,, preci
zează,· într-una din concluziile sale, Sfîntul Ignatie Teoforul. 

Un principiu deosebit de important de conduită creştină este acela 
de a nu se întreprinde nimic în Biserică fără învoirea episcopului. Acest 
principiu îşi găseşte o expresie clară şi categorkă în opera ignatiană. Pri
ma afirmare a acestui principiu se găseşte în Epistola către Magnezieni : 
«După cum Domnul n-a făcut nimic, nici prin El Însuşi, nici prin Apos
toli, fără Tatăl, cu Care era unit, tot aşa şi voi să nu faceţi nimic fără 
.episcopi şi fără preoţi, nici să nu încercaţi să vi se pară că este binecuvîn
tat a face ceva de unul singur, ci iaolaltă» (VII, 1). Acelaşi îndemn este 
'reluat în Epistolele către Tralieni (II, 2 ; VII, 2) şi Către Smirneni (VIII, 
1) : «Nimeni să nu facă fără episcop ceva din cele ce aparţin Bisericii». In 
această Epistolă ideea este dezvoltată în sensul că sînt nominalizate unele 
domenii în care acest principiu trebuie să fie aplicat cu stricteţe : «Acea 
Euharistie să fie socotită bună, care este făcută de episcop sau de cel că
ruia episcopul i-a îngăduit» (VIII, 1). «Fără episcop nu este îngăduit nici 
a boteza, nici a face agapă ; că este bineplăcut lui Dumnezeu ceea ce apro
bă episcopul pentru ca tot ceea ce se săvîrşeşte să fie sigur şi întemeiat» 
{VIII, 2). «Cel care cinsteşte pe episcop, este cinstit de Dumnezeu ; Cel 
care face ceva fără ştirea episcopului, acela slujeşte diavolului» (IX, 2). 
Episcopul trebuie să dea binecuvîntarea sa chiar în cazul unirii tinerilor 
prin căsătorie pentru «ca să fie căsătoria lor după Domnul şi nu după 

poftă» (Către Policarp V, 2). Creştinii nu trebuie să se despartă de «Iisus 

Hrisţos, de episcop şi de poruncile Apostolilor» (Că,tre Tralieni VIII, 1). 
«Cel care face ceva fără episcop, fără preoţi şi fără diaconi, acela nu are 
c0nştiinţa curată» (VIII, 2). «lJnde se vede episcopul, acolo să fie şi mul
ţimea· credincioşilor, după cum unde este Hristos, acolo este şi Biserica 

universală» (Către Smirneni VIII, 2). 
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După cum se poate constata din tex,tele de mai sus, episcopul şi îm
preună cu el şi preoţii şi diaconii, în fruntea cărora se află, reprezintă, în 
concepţia Sfîntului Ignatie Te-oforul, cîrmuirea şi autoritatea, fără de 
care Biserica nu poate să-şi desfăşoare activitatea, elementul activ şi de 
referinţă spre care trebuie să-şi aţintească privirile întreaga obşte a cre
dincioşilor. Acesta este motivul pentru care Sfîntul Ignatie face preciza
rea atît de importantă că episcopii «sint rînduiţi pînă la marginile lumii» 
(Către Efeseni III, 2). ln absenţa episcopului, nu se poate vorbî despre o 
viaţă creştină şi bisericească normală şi unitară. Conceptul «biserica uni
versală» care apare, în Epistola către Smirneni, cu articol : 'll xa{}oAtX1J hx
A'rjcr[a, întîlnit aici, pentru prima dată în literatura creştină, se află în 
strînsă legătură -cu afirmaţia că episcopii «sînt rînduiţi pînă la marginile 
lumii» (Către Efeseni III, 2). Se subînţelege că astfel se afirmă nu numai 
existenţa pretutindeni a episcopilor, ci şi a Bi~eridi, textul de mai sus 
putînd fi considerat paralel şi ca o replică la cuvintele lui Iisus Hristos 
care cheamă pe Sfinţii Apostoli să propovăduiască Evanghelia «pînă la 
marginile pămîntului» (Fapte 1, 8). lntr-o astfel de lumină, noţiunea de 
Biserică universală, care va intra în vocabularul teologic de bază dobîn
deşte consistenţă, contur şi îi:idreptăţire. 

După dispariţia Sfîntului Apostol Ioan, la încheierea primului veac 
creştin, autoritatea responsabilă de bază şi unică în Biserică, acel păstor 
fără de care «turma lui Dumnezeu» (I Petru 5, 2) «se risipeşte» (Matei 
26, 31) devin slujitorii hirotoniţi în fruntea cărora se află episcopur care, 
în Biserica locală, este uni'C. Trebuie să se reţină că episcopul este pre
zentat, în scrierile ignatiene nu ca deţinător unic şi în e:xdusivitate al au
torităţii şi puterii bisericeşţi, ci împreună cu ceilalţi slujitori hirotoniţi. 
Formula preferată de îndemn a Sfîntului Ignatie este aceea ca toţi să fie 

. «supuşi episcopului şi preoţimii» (Către Efeseni III, 2 ; vezi şi IV, 1; XX, 
2; Către Tralieni II, 2 ; III, 1 ; XIII, 2 etc.). Intîistătători 'în Biserică trebuie 
socotiţi episcopul, preoţii şi diaconii (Către Magnezieni V, 1) «Fără de 
aceştia nu se poate vorbi de Biserică» (Către Tralieni III, 1). 

Putem considera expunerile Sfîntu1ui Ignatie Teoforul asupra --p~ti
ţiei şi ro1ului slujitorilor hirotoniţi în Biserkă, în frunte cu episcopul, ca 
o dezvoltare, la momentul oportun, a principiului stabilit în legătură cu 
purtarea creştinilor efeseni faţă de episcopul Timotei : «Nimeni să nu 
dispreţuiască tinereţile tale» (I Tim. 4, 12), care nu trebuie să fie privit 
numai ca o justificare a vîrstei biologice a primului episcop al Bisericii 
din Efes, ci ca o chemare adresată tuturor de Apostolul neamurilor de a 
cinsti treapta episcopatului şi persoana epi_scopului (cf. Către Magne
zieni III, l). 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARTICOLE ŞI STUDII 

4. Îndatoriri 

47 

In legătur~ cu autoritatea episcopului şi a celorlalţi slujitori hiroto
niţi în Biseri'Că, Sfîntul Ignatie Teoforul pune şi problema unităţii creş
tine. 

Termenul E'1wcrt~, unire, unitate, revine de mai multe on, m opera 
Sfîntului Ignatie Teoforul (Către Magnezieni I, 2 ; XIII, 2; Către. Tra
lieni XI, 2 ; Către Filadelfieni IV, 1 ; VII, 2 ; Vlll, 1 ; Către Policarp I, 2 ; 
V, 2). Acest termen va fi folosit, de autorul sfînt în expunerile şi chemările 
sale la păstrarea unirii şi înţelegerii dintre creştini, în Biserică. Cel de-al 
doilea termen al unităţii creştine (Evo't·r6, unitate), folosit şi în Noul Tes
tament (Efes. 4, 3, 13)~ este, de asemenea, adesea, folosit în Epistolele ig
natiene (Către Efeseni IV, 2 ; V, 1; XIV, 1 ; Către Filadelfieni II, 2 ; III, 2~ 
V, 2; VIII, 1 ; IX, 1 ; Către Smirneni XII, 2 ; Către Policarp 8, 3). 

' In primul rînd, în Epistolele ignatiene, se stabileşte că una din înda-
toririle fundamentale ale episcopului este aceea a salvgardării unirii în 
Biserică. Episcopul Policarp este îndrumat : «Te rog, în numele harului 
cu care eşti investit, să-ţi urmezi calea şi să îndemni pe toţi să se mîn
tuiască. Apără-ţi locul pe care-l ocupi, cu toată grija ţrupeas·că şi duhov
nicească. Poartă grijă de unire, decît care nimic nu-i mai bun. Poartă-i pe 
toţi, precum şi Domnul te poartă pe tine. Rabdă-i pe toţi în dragoste; pre
cum şi faci» (Către Policarp I, 2). Am oferit acest lung citat din Epistola 
către Polkarp pentru a se putea constata nu numai îndatorirea care-i re
vine unui episcop în ce priveşte păstrarea unirii dintre creştini, el fiind 
«un om rînduit spre unire» (Cărtre Filadelfieni VIII, 1), ci şi faptul că 
această îndatorire se numără printre cele mai importante care-i revin 
unui episcop. S-ar putea susţine că, într-un ~numit fel, întreaga activitate 
a unui episcop este subordonată ţelului înalt al păstrării unităţii creştine, 
care este,· după cuvîntul Sfîntului Ignatie, bunul cel mai de preţ : «Decit 
c11re nimic nu-i mai bun» (Către Polkarp I, 2). In atingerea acestui nobil 
ţel, episcopul este chemat să facă rugăciuni neîncetate prin care să ceară 
pricepere mai multă decît avea, ~ă privegheze «'avînd duh neadormit» (Că
tre Policarp I, 3). în încheierea Epistolei sale către Poli,carp, Sfîntul Igna
tie face din nou apel la creştini să rămînă în unitate, ceea ce echivalează 
cu rămînerea în purtarea de grijă a lui Dumnezeu (VIII, 3). 

Unirea creştinilor trebuie manifestată, în primul rînd în supunerea 
şi ascultarea faţă de slujitorii hirotoniţi, episcop şi preoţi (Către Efeseni 

II, 2). Dar această unire în ascultare faţă de slujitorii hirotoniţi trebuie să 
se desfăşoare într-o deplină ar_monie şi dragoste. Sfîntul Ignatie folo
seşte metafora unui cor, care, în armonie şi unire, să intoneze si să înalte . -•· . 
o cîntare curată _către Dumnezeu Tatăl pentru ca Aces,ta să ştie că, creş-
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tinii sînt mădulare ale Fiului Său (ibidem IV, 2). Creştinii vor căuta uni
rea cu episcopul lor cu atH mai mult, cu cît acesta ştie să păstreze cu aceş
tia o legătură nu omenească, ci duhovnicească, asemănătoare aceleia care 
se constată şi se produce între Hristos şi Biserica Sa şi între Fiul şi Ta
tăl «pentru ca toate să fie de acord în unire» (Către Efeseni V, 1). Unita
tea creştină trebuie să se afirme prin practicarea aceloraşi virtuţi teolo
gice cum sînt credinţa şi dragostea (XIV, 1), prin mărturisirea aceleiaşi 
credinţe, prin, frîngerea unei singure pîini ca leac al nemuririi şi merinde 
ale vieţii veşnice, prin urmarea, şi ascultarea «·cu mintea neîmpărţită,,, 
aceluiaşi episcop şi aceleiaşi preoţimi (XX, 2). Această supunere trebuie 
practicată nu numai în raport cu episcopul, ci şi în raport cu ceilalţi creş
tini, pentru a se realiza o autentică «unire trupească şi sufletească» (Că
tre Magnezieni XIII, 2). Creştinii sînt chemaţi în mod expres, · la unire, 
devenind, prin Botez, mădulare ale lui Hristos. «Nu poate capul să se 
nască fără mădulare. Dumnezeu a făgăduit unire, iar unirea este El» (Că
tre Tralieni XI, 2). EpiS'copul, împreună cu preoţii şi diaconii, sînt factori 
de conservare a unirii creştine : «Participanţi la o singură Euharistie pen
tru că unul esite trupul Domnului nostru Iisus Hristos, unul este potirul 
spre unirea cu sîngele Lui, unul este jertfelnicul după cum unul este 
episcopul împreună cu preoţii şi diaconii, cei dimpreună cu mine robi» 
(Către Filadelfieni IV, 1). O astfel de unitate creştină este pavăză împo
Jriva acelor lupi răpitori, care «robesc cu plăceri rele», căci «datorită uni-
1 

rii voastre, scrie creştinilor filadelfieni Sfîntul Ignatie, (aceştia) nu vor 
avea loc între voi» (II, 2). ln consecinţă, se impune o importantă regulă 
de conduită : «Unde este păstorul, acolo urmaţi-l, ca oile» (ibidem). «Toţi 
cîţi sînt ai lui Dumnezeu şi ai lui Iisus Hristos, sînt cu episcopul». Pocă
'inţa devine înşă cale de întoarcere «la unitatea Bisericii» pentru cei care, 
dintr-o pricină sau alta, au părăsit-o pentru un timp (Către Filadelfieni 
III, 2). «Dumnezeu iartă pe toţi cei care se pocăiesc, dacă se pocăiesc în 
unire cu Dumnezeu şi în comuniune cu episcopul» (ibidem VIII, 1). Dar 
regula de bază a conduitei creştine este cuprinsă în aceste cuvinte : «Să 
nu fie nimic între voi care să vă poată dezbina, ci uniţi-vă cu episcopul şi 

cu întîistătătorii voştri, potrivit chipului şi învăţăturii ·nestricăcioase» (Că

tre Magnezieni VI, 2). «Să ne unim dar, cu aceia cărora li s-a dat harul 
(preoţiei) de la Dumnezeu. Să ne îmbrăcăm cu unirea, smerindu-ne, în
frînîndu-ne, îndepărtîndu-ne de vorbirea de rău şi clevetire, fiind drepţi 

prin fapte, nu prin cuvinte» (Clement către Corinteni XXX, 3). 

Este mai presus de orice îndoială că tema unirii şi unităţii creştine 

.se află în centrul expunerilor ignatiene, ca şi tema preoţiei ierarhice sa

cramentale. Fără să dezvolte o teologie propriu-zisă a unităţii creştine, 
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Sfîntul Ignartie Teoforul punctează asupra principalelor semne şi moduri 
prin care aceasta se manifestă şi se constată. Ascultarea faţă de episcop 
şi de ceilalţi slujitori, hirotoniţi se numără, la un loc de cinste, printre 
.acestea, iar păstrarea şi consolidarea acestei unităţi este principala inda
torire a episcopului şi a celorlalţi slujitori hirotoniţi. 

În Epistola către Policarp, adresată, deci, unui episcop, întîlnim alte 
foarte importante precizări ~supra îndatoririlor, care revin episcopului. 

Episcopului îi revine mai înitîi îndatorirea de a chema «pe toţi la 
mîntuire» în baza harului special cu care este investit (I, 2). Purtarea 
episcopului faţă de toţi creştinii trebuie să fie părintească. El trebuie să-i 
răbde pe toţi în dragoste (I, 2). El trebuie să se îndeletnicească, neînce
tat, cu rugăciunea, să privegheze cu duh neadormit, să vorbească fiecăruia 
{I, 3). El trebuie să iubească nu numai pe «ucenicii cei buni», ci să-i su
pună «cu blîndeţe pe cei molipsiţi» (II, 1). El trebuie să se arate ca un des
toinic pedagog şi doctor : «Nu orice rană se vindecă cu acelaşi plasture» 
(III, 1). Episcopul este, în acelaşi timp, «şi trupesc şi duhovnicesc pentru 
a mîngîia pe toţi cei ce vin la el» (II, 2). El trebuie să ceară de la Dum
nezeu să-i fie descoperite toate «cele nevăzute» «ca să nu-i lipsească ni
mic» şi să aibă «cu prisosinţă orice harismă» (ibidem). El se cuvine să 
stea tare în faţa oricăror încercări. Mare atlet este a,cela în care, deşi se 
loveşte fără încetare, iese învingă,tor din încrîncenarea cu potrivnicii (III, 
1). El trebuie să fie înţelept «să dtească» vremurile şi curgerea lor, să aş
tepte pe Cel mai presus de timp (ibidem) şi hotărîrile Sale. 

Episcopul trebuie să poarte grija văduvelor (d. I Tim. 5, 3-16). După 
Domnul, episcopul este cel ce se îngrijeşte de văduve. Totul trebuie făcut 
cu aprobarea episcc-pului, dar ni'Ci episcopul nu trebuie să facă ceva «fără 
Dumnezeu» (Către Efeseni IV, 1). 

Episcopul trebuie să rînduiască adunări de slujbă cît mai dese (ibi
dem IV, 2 ; cf. Că,tre Efeseni XIII, 1). El trebuie să cunoască îndeaproape 
pe toţi creştinii în aşa fel încît să-i poată chema «pe toţi după nume» 
(Către Policarp IV, 2). lntr-o lume sclavagistă, epis,copul nu trebuie să dis
preţuiască pe sclavi sau pe sclave (ibidem IV, 3). 

Familia creştină, consolidarea ei, relaţiile dintre soţi trebuie să se 

afle în centrul preocupărilor episcopului, care trebuie să intervină ori de 

. cite ori esrte necesar pentru a asigura o dezvoltare creştină armonioasă a 

acestei celule de bază a obştii creştine (ibidem V, 1-2). 

Îndrumările Sfîntului Ignatie Teoforul privind îndatoririle lui Poli
carp ca episcop al unei Biserici locale nu sînt expuneri ample, motivate 
teologic, cum se constată în Epistolele pastorale (vezi, de ex. I Tim. 1, 3-11; 

S. T. - 4 
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2, 1-15 ; 3, 14-16 etc.), ci rememorări şi accentuări ale unor îndatoriri 
care au revenit dintotdeauna episcopului. Reamintirea lor, pe scurt, dar 
insistent, demonsitrează pracUca lor îndelungată în Bisericile Asiei Mici 
şi importanţa activităţii episcopului în Biserica locală, poziţia centrală 

pe care acesta o ocupă în viaţa creştină, ca unul care rînduieşte toate cele 
de trebuinţă în comunităţile creştine. îndrumările ignatiene nu instituie 
reguli şi îndatoriri pentru Policarp, ci le reia, reiterîndu-le importanţa şi 
oportunitatea. 

Este, totuşi, demn de subliniat că, atît Sfîntul Clement Romanul, cît 
şi Sfîntul Ignatie Teoforul îşi exercită, prin Epistole pe care le expediază 
unor Biserici, dreptul de a fi învăţători în Biserică. Acest drept le re
vine în calitate de episcopi ai unei Biserici locale. Este adevărat că aceste 
scrieri au caracter excepţional. Sfîntul Clement Romanul se adresează 
creştinilor corinteni într-o situaţie de criză, într-o situaţie de contestare, 
probabil generalizată, a slujitorilor hirotoniţi . din acea Biserică. Dar eve
nimentul ne dezvăluie că unui episcop nu-i poate fi indiferent faptul des
trămării autorităţii dintr-o Biserică locală, chiar dacă acea Biserică nu 
constituia o componentă a jurisdicţiei canonice a episcopului Clement 
Romanul, care, împreună cu ceilalţi episcopi, împarte responsabilitatea cîr
muirii întregii Biserici, a Bisericii universale. 

Epistolele Sfîntului Ignatie Teoforul, dintre care, una este adresată 
chiar unui episcop, Sfîntul PoHcarp al Smirnei, sînt, la rîndul lor, expr_e: 
sia unei înalte responsabilităţi, care revine unui episcop, cîrmuitor al unei 
Biserici locale, aceea a Antiohiei Siriei. Fără să aibă o motivare privind 
vreo situaţie deosebită apărută în Biseridle cărora le adresează Epistole. 
Sfîntul Ignatie Teoforul se foloseşte de călătoria sa spre Roma unde mer

gea spre a fi supus martiriului, considerîndu-se îndreptăţit şi îndatorat 

să se adreseze Bisericilor pe care le vizitează cu o serie de consideraţii, în
drumări şi îndemnuri de natură să contribuie la consolidarea unităţii Bi

sericilor şi a unirii tuturor, a creştinilor şi clericilor, în jurul episcopului. 
Aceste Episitole ignatiene au marele merit de a fi stabilit în persoana 
episcopului, pivotul întregii vieţi creştine din Biserica locală, al unităţii 
şi unirii creştine. Scrierile ignatiene sînt importante sub acest raport 
pentru că aleg ca metodă de expunere afirmaţia clară, neechivocă, direc

tă, care marchează jaloane şi puncte de doctrină canonică. Şi aceste scrieri, 

alături de Epistola Sfîntului Clement Romanul şi de cea a Sfîntului Poli
oarp către Filipeni demonstrează posibilitatea episcopului unei Biserici 
locale de a învăţa şi a da îndrumări pentru întreaga Biserică în baza ace
lei responsabilităţi universale care revine episcopatului. 
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Pr. prof. ION IONESCU 

Dumnezeu l-a creat de la început pe om, cununa creaţiei Sale văzute, 
cu trupul şi sufletul nemuritor. Cu sufletul, omul a fost creat după chipul 
lui Dumnezeu, fiind înzestrat cu raţiune, cu dreapta socotinţă, cu logica 
înţelegerii faptelor sale şi a răspunderii de faptele sale în conştiinţa sa, 
care este oglinda sufletului său nemuritor. Prin raţiunea sau logosul său 
omul a avut putinţa ca şi îngerii de a cunoaşte pe Dumnezeu, Creatorul 
său, Raţiunea întregii existenţe, Logosul divin, de a fi în dialog cu Dum
nezeu şi de a se bucura în feridrea harului divin cu care era înzestrat 
sufletul său ca fiinţă raţională şi cunosrcătoare în libertate de binele pe 
care îl trăia în rai, unde fusese aşezat de Dumnezeu, căci Dumnezeu a 
creat pe îngeri şi pe om, fiinţe raţionale şi cunoscătoare, să se bucure în 
comuniune întru asemănare de fericirea dumnezeirii comuniunii Sfintei 
Treimi. Pentru fericirea sa omul avea îndatorirea conştiinţei sale de fiinţă 
cugetătoare şi liberă să fie mereu recunosrcător în duhul smereniei: sale 
Creatorului său, să-L asculte şi să-I urmeze voinţa, -ca să nu piardă sta
rea lui de feridre dobîndită. Cum ştim, primii oameni, Adam şi Eva, au 
fost ademeniţi din invidie pentru fericirea lor de satana, îngerul pierzării, 
cu păcatul căderii lui, păcatul mîndriei, de a se fi socotit mai presus de
cît Dumnezeu. Satana i-a îndemn'at pe primii oameni cc1 dacă vor ieşi 
din smerenÎ'a ascultării lor de Dumnezeu şi vor mînca din pomul care 
le-a fost oprit în Rai, al cunoştinţei binelui şi al răului, vor ajunge şi ei 
dumnezei, la fel ca Dumnezeu. Călcînd porunca ascultării, primii oameni 
au pierdut harul lui Dumnezeu şi mărirea Lui care-i acoperea şi au căzut 
în puterea răului de care fuseseră preveniţi să se ferească, fiindcă dacă 
aveau să cake porunca ascultării, «cu moarte veţi muri» (Fac. 2, 17). Şi 
urmarea neascultării cuvîntului lui Dumnezeu, «Plata păcatului» (Rom. 
6, 23 ; I Cor. 15, 22), a fost moar,tea, cu cele trei trepte ale ei : trupea&că, 
sufletească şi veşnică. Urmările păcatului strămoşesc au trecut la toţi oa
menii. «Printr-un om ( = Adam) a intrat păcatul în lume» (Rom. 5, 12). 
Şi prin puterea păcatului în om, chipul satanei a pus srtăpînire pe chipul 
lui Dumnezeu în om, încît mintea lui i s-a întunecat şi n-a mai putut să-L 
cunoas,că, să-L audă şi să-L cinstească cu adevărat pe Dumnezeu, inima 
i s-a pervertit în patimi şi plăceri şi voinţa i-a slăbi;t, încît binele. pe care 
voia să-l focă nu-l mai putea face, ci răul pe care nu-l voia îl fă'cea «Căci 
nu fac binele pe care îl voiesc, ci răul pe care nu-l voiesc, pe acela îl să
vîrşesc. Iar dacă fac ceea ce nu voiesc eu, nu eu fac aceasta, ci păcatuL 
care locuieşte în mine» (Rom. 7, 19-20). Omul a ajuns astfel «rob legii pă
catului» (Rom. 7, 23), încît nu se mai putea elibera sau rnîntui pe sine 
din această robie a morţii păcatului. ln milostivirea proniei Sale, Dum
nezeu a făgăduit celor dintîi oameni, cînd i-a izg€Jnit din rai, că le va tri-
mite un Mîntuitor, care-i va izbăvi din robia morţii păcatului lor, atunci 
cînd a blestemat pe şarpe, chipul satanei, că cineva se va naşte din fe
meie, care-i va zdrobi capul : «Duşmănie voi pune între tine şi între fe
rneie, între seminţia ta şi seminţia ei; acera îţi va zdrobi capul, iar tu îi 
vei păzi (înţc2pa) călcîiul-• (Fac. 3, 15). 
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Prin jertfa de bunăvoie a Fiului Său, Domnul Iisus Hristos, care ne-a 
împăcat cu Dumnezeu Tatăl şi ne-a renăscut dupft har fii ai lui Dumne
zeu, ne-a făcut parte din nou de moştenirea fericirii pierdute din cauza 
păcatului s·trămoşesc : «Iar de sîntem fii, sîntem dar şi moşteniţori, adică, 
ai lui Dumnezeu şi împreună moştenitori ai lui Hristos» (Rom. 8, 17). Ca 
să rămînem fii ai lui Dumnezeu şi moş,tenitori ai împărăţieî Sale, pe care 
am dobîndit-o prin jertfa Fiului Său, născut om fără de păcat, om adevă
rat, Fiul Omului, şi Dumnezeu adevărat, născut din veci din Tatăl şi de o 
fiinţă cu Tatăl şi cu Duhul Sfînt, Treimea cea de o Fiinţă, datori sîntem 
cu smerenia recunoştinţei sufletelor noastre de a asculta şi a împlini Cu
vîntul 1ui Dumnezeu care ni l-a grăit prin ,prooroci în Legea Veche, iar 
în Legea Nouă deplin şi desăvîrşit, prin Însuşi Fiul Său întrupat, Domnul 
Iisus Hristos. 

Cuvîntul lui Dumnezeu, învăţătura şi poruncile Sale, desmperite nouă 
oamenilor ca să le cunoaştem şi să le urmăm, ne sînt cuprinse în Cartea 
Sfîntă, numită cu termenul gr,ecesc Biblie (biblion = carte) sau cu ter
menul latinesc Scriptura, ,care este un corp sau o colecţie de cărţi numite 
ale Vechiului Testament şi ale Noului Testament, scrise sub inspiraţia Du
hului Sfînt într-un răstimp de aproape 1500 de ani, din timpul proorocu
lui Moise, cu circa 1400 de ani înainte de Hristos şi pînă la autorul Apo
calipsului, Sfîntul Apostol şi Evanghelist Ioan, circa 100 de ani după 
Hristos. Vechiul Testament a fost tradus în limba greacă în timpul lui Pto
lomeu Filadelful (284-24 7 î.Hr.), regele Egiptului, de către 72 de bărbaţi 
trimişi de arhiereul din Ierusalim, din fiecare seminţie evreiască cite şase 
învăţaţi, care au tradus în 72 de zile, independent unul de altul, în limba 
greacă, textul ebraic al cărţilor canonice ale Vechiului Testament, limba 
ebrakă fiind limba vorbită de urmaşii lui Avraam p[nă la robia babilonică. 
Această traducere s-a numit Septuaginta, după numărul celor 72 de băr
baţi evrei care au tradus-o. 

Sfînta Scriptură sau Biblia cuprinde Cuvîntul lui Dumnezeu (Luca 
3, 2 ; Fapte 4, 31 ; Efes. 6, 17), care este Cuvîntul vieţii veşnice (Ioan 6. 
63 ; Filip. 2, 16), Cuvîntul mîntuirii (Fapte 13, 26), şi ne-a fost făcut cunos
cut prin descoperirea dumnezeiască mai presus de fire, prin Revelaţia su
pranaturală. «Toată Scriptura este insuflată de Dumnezeu şi de folos spre 
învăţătură, spre mustrare, spre îndreptare, spre înţelepţirea cea întru 
dreptate, astfel ca omul lui Dumnezeu să fie desăvîrşit, bine pregătit pen
tru orice lucru bun» (II Tim. 3, 16-17). Prin cuvintele : «Toată Scriptura 
este insuflată. de Dumnezeu» înţelegem lucrarea Duhului Sfînt asupra 
conştiinţei scriitorului biblic, de a o curăţi şi lumina să înţeleagă Cuvîntul 
lui Dumnezeu care i se adresează intim de a scrie cele ce în taină i se co
munică, ferindu-l de greşeli şi rătăciri de la adevărurile de credinţă. Sfîn
tul Apostol Petru ne spune că «nu prin voia oame'T!,ilor s-a făcut cîndva 
proorocie, ci purtîndu-se de Duhul Sfînt au grăit oamenii cei sfinţi ai lui 
Dumnezeu» (II Petru 1, 21). Despre insuflarea Sfintei Scripturi, referin
du-se la Legea Vechiului Testament, Mîntuitoru'i ne spune : ,tAmin zic 
vouă : pînă ce va trece cerul şi, pămîntul, o iotă sau o cirtă nu va trece 
din Lege, pînă ce vor fi toate» (Matei 5, 15) ; iar despre Legea Noului Tes
tament adaugă : «Mîngîietorul, Duhul cel Sfînt, pe care iL va trimite Tatăl 
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întru numele Meu, acela vă va învăţa pe voi şi vă va aduce aminte toate 
cele ce v-am grăit» (Ioan 14, 26). Avînd autoritatea dumnezeiască, Sfînta 
Scriptură nimeni «nu o poate desfiinţa» (Ioan 10, 35), şi pentru aceasta 
ea este mai întîi Scriptura Bisericii, pe care ea o predă şi o explică cre
dincioşilor în cadrul cultului divin fără greşeală. Nu oricine poate in
terpreta sau tălmăci Sfînta Scriptură fără o pregătire mai întîi specială 
teologică şi apoi fără o investire harică, în afară de învăţătura normativă a 
Bisericii, fiindcă riscă să greşească, fă.cîndu-se vinovat de cuvintele de 
avertizare rostite de Mîntuitorul : « Vă rătăciţi neştiind Scripturile, nici 
puterea lui Dumnezeu» (Matei 22, 29). Sfîntul Apostol Petru, referindu-se 
la Epistolele Sfîntului Apostol Pavel spune : «fn epistolele sale sînt unele 
lucruri cu anevoie de înţeles, pe care cei neştiutori şi neîntăriţi le răstăl
măcesc, ca şi pe celelalte Scripturi, spre a lor pierzare» (II Petru 3, 16). 

Cum am arătat, Sfînta Scriptură cuprinde două părţi : Vechiul Tes
tament (Legea Veche) şi Noul Testament (Legea Nouă). Vechiul Testament 
cuprinde învăţăturile care au fost descoperite de Dumnezeu oamenilor 
prin Moise şi prin prooroci, bărbaţi aleşi şi călăuziţi de Duhul Sfînt care 
au trăit înainte de venirea în lume a Domnului Iisus Hristos, a Cărui ve
nire ei au văzut-o în duh si au vestit-o. «Dumnezeu odinioară, în multe 
rînduri şi în multe chipuri; a vorbit părinţilor noştri prin prooroci» (Ev. 
1, 1). Vechiul Testament cuprinde lucrarea lui Dumnezeu în crearea şi 
purtarea de grijă a lumii în general şi în mod special cuprinde istoria 
poporului Israel ca popor ales dintre celelalte popoare, chemat să păstreze 
învăţătura despre Adevăratul Unul Dumnezeu. Cărţile cuprinse în Ve
chiul Testament sînt în număr de 39 şi au caracter unele istoric, altele 
didactic şi altele profetic. Cele care au caracter sau cuprins istoric sînt : 
Facerea, Ieşirea, Leviticul, Numerii, Deuteronomul, Iosua, Judecătorii, 
Cartea Rut, I Regi, 11 Regi, III Regi, IV Regi, I Cronici, II Cronici, Ezdra, 
Neemia (Ezdra II), Estera. Cele cu caracter sau conţinut didadic (învăţăto
resc) sînt : Psalmii, Cartea lui Iov, Proverbele lui ,Solomon, Ecleziastul, 
Cîntarea Cîntărjlor, iar cele care au cuprinsul profetic sînt : Isaia, Iere
mia, Iezechiel, Daniel (Profeţii mari), Plîngerile lui Ieremia, (Profeţii mici 
12): Osea, Amos, Miheia, Ioil, Avdie, Iona, Naum, Avacum, Sofonie, Agheu, 
Zaharia şi Maleahi. 

Pe lîngă cele 39 de cărţi enumerate, primite de Biseri,că a fi insuflate 
de Dumnezeu, pentru care se numesc canonice (cuvînt primit din limba 
ebraică prin mijlocirea limbii greceşti care însemnează «dreptar» sau «re
gulă»), Vechiul Testament mai cuprinde un număr de cărţi, pe care Bise
rica Ie-a socotit folositoare şi ziditoare de suflet şi le recomandă să fie 
citiite, cărţi care se numesc deuterocanonice şi acestea sînt : 1. Cartea lui 
Tobit; 2. Cartea Iuditei; 3. Cartea Inţelepciunii lui Solomon ; 4. Cartea În
ţelepciunii lui Isus, fiul lui Sirah, numită şi Eclesiasticul; 5. Cartea a treia 
a lui Eidra ('cartea a doua a lui Neemia cuprinsă în cărţle can:::mke) ; 6. 
Cartea întîi a Macabeilor; 7. Cartea a doua a Macabeilor; 8. Cartea a treia 
a Macabeilor (este şi o a patra carte a Macabeilor) ; 9. Cartea Baruh şi 10. 
Scrisoarea Proorocului Ieremia. Ca necanonic~ sînt considerate şi urmă
toarele fragmente din cărţile canonice enumerate : 1. Rugăciunea Regelui 
Manase (aflată Ia sfîrşitul cărţii a doua Paralipomene sau Cronici); 2. O 
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parte din Cartea Estera (cea oare nu este împărţită în versete) ; 3. Ultimul 
Psalm (care urmează după Psalmul 150); 4. Cîntarea celor trei tineri (din 
Cartea lui Daniil); 5. Istoria Suzanei; 6. Bel şi balaurul (Menţionăm că 
unele texte, cum sînt : Ieremia 10, 11 ; Daniil 2, 4-7, 28 ; Ezdra 4, 7, 11-28 
au fost scrise în limba aramaică, limbă semită, cea mai apropiată de limba 
ebraică). 

Cuvîntul lui Dumnezeu cuprins în Vechiul T_estament sau · în Legea 
V eche a chemat şi a pregătit pe oameni pentru venirea Domnului Iisus 
Hristos şi înţelegerea Legii Noi cuprinsă în Noul Testament. Pentru aceasta 
Vechiul Testament este considerat a fi un «pedagog» sau un ,<Învăţător» 
către Hristos (Gal. 3, 24), în special prin proorocirile care vestesc venirea 
Sa, în Care s-au împlinit «toate proorocirile şi Scripturile». Astfel, Noul 
Testament în cel Vechi se ascunde, iar ,cel Vechi în cel Nou se descoperă. 
Noul Testament cuprinde la rîndul său uri număr de 27 de cărţi canonice : 
Cele patru Sfinte Evanghelii: Matei, Marcu, Luca şi Ioan; Faptele Apos
tolilor ; Epistolele Sfîntului Apostol Pavel, în număr de 14 : Romani, I Co
rinteni, II Corinteni, Galateni, Efeseni, Filipeni, Coloseni, I Tesaloniceni, 
II Tesaloniceni, I Timotei, II Timotei, Tit, Filimon, Evrei; Epistolele so
borniceşti : Iacov, I Petru, II Petru, I, II, III Ioan, Iuda şi Apocalipsa Sf. 
fo,an Evanghelistul şi Teologul. Cele 27 de cărţi canonice ale Noului Tes
tament cuprind învăţăturile descoperite de Domnul Iisus Hristos şi au fost 
transcrise de Sfinţii Apostoli şi urmaşii lor, cele mai multe înainte de 
anul 70, în afară de cărţile Sfîntului Ioan Evanghelistul şi Teologul, care 
au fost scrise după anul 70, pînă la sfîrşitul secolului I. Cuvîntul lui Dum
nezeu descoperit oamenilor la început prin Moise şi proorocii Vechiului 
Testament a fost des,coperit desăvîrşit prin lnsuşi Fiul Său, Domnul Iisus 
Hristos, după cum ni se arată : «în zilele acestea mai de pe urmă - Dum
nezeu - ne-a grăit nouă prin Fiul, pe Care L-a pus moştenitor a toate şi 
prin Care a făcut şi veacurile» (Evrei l, 2). Atît Vechiul cît şi Noul Testa
ment formează o unitate, un întreg, care se completează şi se armonizează 
într-o singură Sfîntă Carte, Sfînta Scriptură, care «este immflată de Dum
nezeu» (II Tim. 3, 16), şi ne stă deschisă ca să cunoaştem, să ascultăm şi să 
împlinim Cuvîntul lui Dumnezeu pentru mîntuirea noastră. 

Prin cuvîntul Testament înţelegem în mod obişnuit hotărîrile luate' 
de cineva cu scopul de a fi respectate· după moartea sa. Voinţa Mîntuito
rului pecetluită cu Sfînta Sa jertfă a fost de a mîntui neamul omenesc, 
de a ne face moştenitori ai împărăţiei lui Dumnezeu veşnice, pe cei ce vor 
crede în El şi-I vor împlini Cuvîntul : «Şi pentru aceasta El este Mij
locitorul unui nou testament, ca prin moartea suferită spre răscumpărarea 
greşealelor de sub întîiul testament, cei chemaţi să ia făgăduinţa moşte
nirii veşnice» (Evrei 9, 15). 

Din cele arătate reţinem ca idei principale călăuzitoare : Omul, cu
nuna creaţiei văzute a lui Dumnezeu, a fost înzestrat cu suflet şi grai 
raţional şi cugetător, după chipul lui Dumnezeu, fiind în dialog cu Crea
torul său şi cu natura înconjurătoare care îi era supusă şi putea să dispună 
liber de acţiunile sale. Avînd harul lui Dumnezeu şi mărirea Lui care-l 
acoperea, omul, în fericirea existenţei sale aşezat în Rai, putea să ajungă 
nemuritor, tinzînd la asemănarea cu Dumnezeu, dacă rămînea în iubirea 
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faţă de Dumnezeu şi în smerenia ascultării sale de cuvîntul lui Dumnezeu. 
Prin ispita satanei, OII1Ul a fost muşcat de veninul morţii păcâtului mîn
driei de a deveni prin neasoultare Durm:iezeu, cum voise şi satana, şi s-a 
văzut dezgolit de mărirea lui şi de harul ce i-l dăduse Dumnezeu la crea
ţie şi a devenit «rob legii păcatului>> (Rom. 7, 23), iar «plata păcatului» 
(Rom. 6, 23) a fost moartea trupeas-că, sufletească şi veşnică. Urmările 
păcatului strămoşesc au trecut la toţi oamenii, căci «Printr-un om (=Adam) 
a intrat păcatul în lume» (Rom. 5, 12). În pronia milostivirii Sale, Dumne
zeu a făgăduit primilor oameni după cădere un Mîntuitor, care-i va eli
bera din robia morţii şi va zdrobi puterea satanei, «capul şarpelui». Aceas
tă făgăduinţă, această protoevanghelie, dată primilor oameni a fost un 
legămînt între Dumnezeu şi om, un «Testament», pe care i l-a încredinţat 
Dumnezeu verbal şi oare a fost apoi reînnoit faţă de Patriarhul Avraam 
(Fac. 12, 1-4), strămoşul poporului evreu, iar mai tîrziu a fost încheiat şi în 
scris pe Muntele Sinai, cînd Dumnezeu i-a dat lui Moise cele două Table 
ale Legii, Decalogul (leş. 20, 1-17), ce cuprindea datoriile credincioşilor 
faţă de Dumnezeu şi faţă de semenii lor. 

Cuvîntul. lui Dumnezeu s-a adresat mereu poporului evreu prin pro
oroci, prin oamenii trimişi, drepţi şi sfinţi, ca să-i înveţe să nu se abată 
de la dreapta credinţă în Unul şi Adevăratul Dumnezeu, să nu uite Testa
mentul primit şi să fie pregătiţi prin credinţă să primească pe Fiul Său, 
Domnul Iisus Hristos, care avea să vină să mîntuiască întregul neam ome
nesc. Toată această zestre spiritual-profetică descoperită de Dumnezeu 
oamenilor înainte de venirea Mîntuitoru1ui care akătuieşte Legea V eche 
sau Testamentul Vechi, cuprinde 39 de cărţi canonke, recunoscute şi ad
mise de Biserică, fiind inspirate mai presus de fire de Dumnezeu. Ele au 
pregătit Legea Nouă, Testamentul Nou, adus de Însuşi Fiul lui Dumnezeu 
şi pecetluit cu Sfînta Sa jertfă, şi toţi care vor crede în El şi vor urma 
cuvîntul Său vor fi eliberaţi din robia morţii şi din stăpînirea satanei şi vor 
fi moştenitori ai împărăţiei veşnice a lui Dumnezeu, căci Legea Noului 
Testament, cum o numeşte Sfîntul Apostol Iacob, este «Legea libertăţii» 
(Iacob 1, 25). 

Vechiul Testament şi Noul Testament alcătuies·c laolaltă Cartea noas
tră Sfîntă, Sfînta Scriptură, care cuprinde Cuvîntul lui Dumnezeu, cel ce 
este veşnic, în dialog cu noi oamenii, în limba fiecărui popor, ca să-l ascul
tăm, să-l cunoaştem şi să-l împlinim, ca fii răscumpăraţi ai lui Dumnezeu 
prin jertfa Fiului Său, Domnul Iisus Hristos, care ne-a făcut cunoscut 
pe Dumnezeu Tatăl şi pe Dumnezeu Sfîntul Duh, Treimea cea de o fiinţă 
şi nedespărţită : Tatăl, Fiul şi Sfîntul Duh. 

«Şi aceasta este viaţa veşnică : Să Te cunoască pe Tine, singurul Dum
nezeu adevărat, şi pe Iisus Hristos pe Care L-ai trimis» (Ioan 17, 3). Prin 
Sfînta Scriptură, Cartea cărţilor, luăm cunoştinţă de lucrarea şi de prezen
ţa lucrării Sfintei Treimi în lume pentru dobînidea vieţii noastre veşnice. 
Ea este Cartea noastră de căpătîi şi Cartea noastră de călăuză în viaţă şi nu 
poate lipsi din casa şi din viaţa niciunui creştin. Fiind Cartea Cuvîntului 
vieţii veşnice, Sfînta Scriptură este cartea Biserkii, pe care ea a făcut-o cu
noscută credincioşilor şi ea o interpretează fără greşeală. 
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Trebuie să avem însă în vedere că Sfînta Scriptură cuprinde numai o 
parte a Cuvîntului descoperit oamenilor de Dumnezeu prin Moise şi pro·o
rocii Vechiului Testament şi, «la plinirea vremii», prin Însuşi Fiul lui 
Dumnezeu făcut Om fără de păcat, de o fiinţă cu noi oamenii prin umani
tatea Sa, Fiul Omului, ca pe noi să ne mîntuiască şi să ne aducă la asemă
narea prin har cu Dumnezeu, în slava îndumnezeirii veşnice. Sfîntul Apos
tol şi Evanghelist Ioan ne spune : «Sînt încă şi alte multe cite a f ăcul Iisus, 
care, de s-ar fi scris cîte una, cred că nici în lumea aceasta n-ar încăpea 
cărţile ce s-ar fi scris» (Ioan 21, 25). Cuvîntu( lui Du.mnezeu adresat şi în
credinţat oamenilor, care nu s-a fixat în scris şi care s-a păs,trat prin viu 
grai şi prin pradki cultice-rituale în Biserică alcă:tuieşte Sfînla Tradiţie 
sau Sfînta Predanie. 

In Sfînta Biserkă, după porunca încredinţată de Mîntuitorul Sfinţilor 
Apostoli : «Drept aceea, mergînd, învăţaţi toate neamurile, botezîndu-le 
în numele Tatălui şi al Fiului şi al Sfîntului Duh, învăţîn"du-le să pă
zească toate cîte v-am poruncit vouă, şi iată Eu sînt cu voi în toate zilele, 
pînă la sfîrşitul veacului» (Matei 28, 19-20), se rostes•c citiri din Sfînta 
Scriptură la slujbele bisericeşti şi, în special la Sfînta Liturghie, cînd se 
citeşte Apostolul, adkă părţi sau pericope din epistolele sau scrisorile Sfin
ţilor Apostoli, şi Sfînta Evanghelie, pe care credincioşii o ascultă cu evla
vie în genunchi, ca fiind cuvîntul Mîntuitorului care ni se adresează, şi 

care cuprinde părţi sau pericope din cele patru Sfinte Evanghelii ale Sfin
ţilor Evanghelişti : Matei, Marcu, Luca şi Ioan, pe care slujitorii bisericeşti 
îndatoraţi să înveţe Cuvîntul lui Dumnezeu le tîkuiesc credincioşilor pre
zenţi, de La care nu trebuie să lipsească, fiindcă se lipsesc de lumina Cu
vîntului lui Dumnezeu, care se rosteşte în Sfînta Lui Biserkă spre mîn
tuirea vieţii noastre. 

-Sfînta Scriptură este darul iubirii nepieritor al lui Dumnezeu încre
dinţat oamenilor ca un «Testament», de a-l urma întocmai, un «Legămint 
Sfînt» aşezat între Dumnezeu şi oameni, ca să cunoaştem, să ascultăm şi 

să urmăm Cuvîntul Său, ca să devenim fii după har şi moştenitori ai îm
părăţiei Sale veşnice. El este viaţa şi «lumina oamenilor». «La început 
era CuvîŢ1,tul şi Cuvîntul era la Dumnezeu şi Dumnezeu era Cuvîntul. 
Acesta era întru început la Dumnezeu. Toate prin El s-au făcut ; şi fără El 
nimic nu s-a făcut din ce s-a făcut. Întru El era viaţă şi viaţa era lumina· 
oameniLor» (Ioan 1, 1-4). Cuvîntul lui Dumnezeu este prezent în mijlocul 
nostru întrupat în graiul fiecărui neam, fiecărui popor, în Cartea vieţii, în 
Cărţile Sfintei Scripturi, care cuprind Cuvîntul mîntuirii (Fapte 13, 26), de 
care nu ne putem lipsi să nu-l ascultăm în Sfînta Lui Biserică explicat în 
lumina dreptei învăţături, să nu-l citim şi noi la rîndul nostru şi să nu-l 
punem la inimă ca să-l urmăm întocmai şi să-l păstrăm curat cum l-am pri
mit şi noi prin Sfînta Biserică Ortodo:x;ă de la înaintaşii noştri, nealterat de 
învăţături şi interpretări străine, căci «fericiţi sînt cei ce ascultă Cuvîntul 
lui Dumnezeu şi-l păzesc» (Luca 11, 28). 
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Cînd am vorbit despre Sfînta Scriptmă am arătat c:ă ea nu cuprinde 
întreaga Descoperire sau Revelaţia supranaturală, ci numai o parte, fiindcă 
Descoperirea s,au Revelaţia supranaturală este mult mai bogată decît cea 
cuprinsă în Sfînta Scriptură, după cum mărturiseşte Sfîntul Apostol şi 
Evanghelist Ioan : «Dar sînt şi alte multe lucruri pe care le-a făcut Iisus şi 
care, dacă s-ar fi scris cu de-amănuntul, cred că în lumea aceasta nu ar 
încăpea cărţile ce s-ar fi scris» (Ioan 21, 25), sau : «Multe avînd a vă scrie, 
n-am voit ~ă le scriu pe hîrtie şi cu cerneală, ci nădăjduiesc să vin şi să 
vorbesc gură către gură, ca bucuria noastră să fie deplină» lll Ioan, 1, 12). 

Aceste mărturii ne încredinţează că multe din învăţăturile, din faptele 
şi din minunile Mîntui,torului nu ni s-au păstrat în scris, ele fiind reţinute 
şi duse mai departe cu sfinţenie prin viu grai de Sfinţii Apostoli şi apoi 
de urmaşii lor, episcopii şi preoţii, prin Biserică pînă la noi, şi care vor 
fi duse mai departe pînă la sfîrşitul timpurilor. Mîntuitorul, deşi nu ne-a 
lăsat nimk scris, a poruncit Slinţilor Apostoli să propovăduiască prin viu 
grai învăţătura Sa, faptele şi minunile Sale, fiind martorii Săi înaintea 
popoarelor pînă la marginile lumii : «Dtept ciceea, mergînd, învăţaţi toate 
neamurile ... » (Matei 28, 19). Au trebait să treacă mai bine de 10 ani de la 
Înălţarea Domnului pînă ~înd Sfîntul Apostol şi Evanghelist Matei, în 
anul 44-45, a scris.prima Evanghelie pentru creştinii dintre iudei (în lim
ba aramaică, tradusă apoi curînd în limba greacă). Intreg Noul Testament 
nu este decît formularea scrisă a Tradiţiei apostolice. Răspîndirea creşti
nismului s-a fă-cut mai întîi prin viu grai, căci nu stătea atunci la în
demîna tuturor cunoştinţa scrisului, iar răspîndirea cărţilor s·crise era un 
lucru greu, scump şi anevoios. Această realitate o afirmă şi Sfîntul Apos
tol Pavel : «Credinţa este din auzire, iar auzirea, prin cuvîntul lui Dumne
zeu» (Rom. 10, 17), «credinţa care a fost dată sfinţilor, o dată pentru tot
deauna» (Iuda, 3). 

Din mărturiile Sfinţilor Apostoli înţelegem că învăţătura dată de Dum
nezeu prin viu grai Bisericii, din care o parte s-a fixat în scris mai tîrziu, 
o păstrăm în Sfînta Tradiţie sau Sfînta Predanie, care este al doilea tezaur 
sau izvor al Revelaţiei supranaturale, egal cu Sfînta Scriptură, între ele 
fiind o legătură strînsă, îndt nu se poate .face o deosebire între adevc'irul cu
prins în unul şi în celălalt tezaur de credinţă. Adresîndu-se creştinilor din 
Tesalonic, Sfîntul Apostol Pavel îi îndeamnă : «Aşadar, fraţilor, staţi şi 
ţineţi predaniile pe care le-aţi învăţat, fie· prin cuvîntul, fie prin epistola 
noastră» (II Tes. 2, 15). 

Sfînta Tradiţie sau Sfînta Predanie este însăşi ţinerea de minte vie a 
Bisericii, viaţa Bisericii în totalitatea ei, permanentizarea dialogului Bise-
ricii cu Hristos, căci conţinutul Scripturii primit prin credinţa ce se trans
mite de la Apostoli în comunitatea Bisericii, nefiind un produs omenesc, 
ci fiind insuflat de Duhul Sfînt, trehuie pe de o parte păzit, pe de alta 
adîncit în înţelesurile lui nealterate primite de la Sfinţii Apostoli. Prin 
aceasta, Sfînta Scriptură se cere înţeleasă după o Tradiţie nes,chimbată de 
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la Sfinţii Apostoli. Conţinutul Sfintei Scripturi se cere cunoscut şi trăit 
într-o intensitate şi adîncime tot mai mare, fiindcă însuşi conţinutul Re
velaţiei supranaturale care este Domnul Iisus Hristos cel necuprins, se 
voieşte cunoscut şi însuşit tot mai mult şi iubit tot mai intens. Sfinta Tra
diţie actualizează acest dinamism al Sfintei Scripturi fără să--1 altereze, 
fiindcă ea însăşi este o aplicare şi o aprofundare continuă a conţinutului 
Sfintei Scripturi. Biserica păstrează şi ţine Sfînta Scriptură aplicată în 
viaţa ei prin Sfînta Tradiţie, mereu nouă, dar mereu aceeaşi. O ţine mereu 
nouă şi mereu aceeaşi Tradiţie originară prin care Sfinţii Apostoli au pre
cizat dreapta învăţătură de credinţă prin care se comunică real Hristos în 
cursul generaţiilor, cu bogăţia inepuizabilă a bunătăţilor Lui. Tradiţia, ca 
explicare mereu îmbogăţită a aceluiaşi Hristos, nu se poate despărţi _de 
primirea Lui ca conţinut neschimbat al Tradiţiei, de curgerea a.::eluiaşi har 
al Lui, sau de primirea aceleiaşi Persoane a Lui în Biserică prin Sfintele 
Taine şi prin cuvîntul explicativ despre El. 

Sfînta Tradiţie este permanentizarea transmiterii în _Biserică a acelu
iaşi Hristos revelat_ întreg, adică întrupat, răstignit şi înviat. Este prelun
girea acţiunii mîntuitoare a lui Dumnezeu din Hristos în lume descrisă 
esenţial în Sfînrta Scriptură. Numai prin Sfînta Tradiţie conţinutul Sfintei 
Scripturi devine mereu viu, actual şi dinamic în toată integritatea lui, în 
cursul generaţiilor din istorie chemat@ la mîntuire. În acest sens dogmatic, 
Sfînta Tradiţie completează Sfînta Scriptură. Fără ea nu se poate pătrunde 
şi trăi tot conţinutul Sfintei Scripturi, fiindcă Sfînta Tradiţie are rolul 
de a pune şi de a ţine generaţiile succesive de creştini în legătură cu Hristos 
prin faptul că ea este în esenţă atît invocare a lui Hristos, cît şi primirea 
Duhului Sfînt, ceea ce reprezintă Sfintele Taine şi ierurgiile, în care se 
cer şi se primes•c prin rugăciune harurile şi darurile Sfîntului Duh, care 
sfinţesc sufletul şi trupul omului, cît şi natura lui înconjurătoare. Sfînta 
Tradiţie nu poate deci exista fără Biserică, trupul tainic al Domnului Iisus 
Hristos, nu poate exista fără oamenii care cred în Sfînta Revelaţie, care 
cred adică în Hristos şi în lucrarea Lui mîntuitoare, şi care sînt mădulare 
ale Trupului lui Hristos. De aceea Biserica începe cu Sfînta Tradiţie şi 
Sfînta Tradiţie începe cu Biserica. Biserica, Sfinta Scriptură şi Sfinta Tra
diţie sînt indisolubil unite. Sfînta Scriptură este absorbită în viaţa Biseri'Cii 
prin Sfînta Tradiţie. Sfînta Scriprtură se finalizează şi ia forma trăi

rii concrete în Biserică prin Sfînta Tradiţie. Biserica este cea care explică 
şi aplică Sfînta Scriptură în conţinutul ei autentic prin Sfînta Tradiţie 
apostoli-că păzită de ea. Sfînta Tradiţie apostolică apare o dată cu Biserica 
şi Biserica o dată cu ea, ca aplicare practică a Sfintei Revelaţii, pe cind 

. Sfinta Scriptură nu se naşte odată cu Biserica, ci ulterior în Biserică. Bi
serica dă garanţie de la început despre Sfînta Scriptură ca parte auten
tică a Sfintei Tradiţii (Pri. prof. dr. Dumitru- Stăniloae, Teologia dogmatică 
ortodoxă, vol. I, Bucureşti, 1978, p. 58-77'). În acest înţeles, Sfînta Tradiţie 
1Şi Sfînta Scriptură formează o unitate indivizibilă, completîndu-se, şi armo
nizîndu-se reciproc, şi ele împreună ne transmit adevărul Revelaţiei supra
naturale ce a fost încredinţat Bisericii spre a fi păstrat şi propovăduit pen-
tru mîntuirea noastră. · 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARTICOLE ŞI STUDII 59 

Primii creştini, ni se spune în Faptele Apostolilor, «stăruiau in învă
ţătura Apostolilor şi în împărtăşirea, în frîngerea pîinii şi in rugăciuni» 
(Fapte 2, 42). Din acestea s-au dezvoltat apoi Sfînta Liturghie şi rugăciu
nile prin care se cheamă Duhul Sfînt pentru săvîrşirea Sfintelor Taine şi 
a diferitelor sfinţiri sau ierurgii. Pe toate acestea Biserica Ortodoxă le-a 
păstrat, avînd mărturii despre ele de la Sfinţii Părinţi ai Bisericii, din pri
mele secole creştine, fără a fi schimbat ceva. Centrul cultului nostru creş
tin este Sfînta Liturghie cînd se săvîrşeşte taina mai presus de fire a trans
formării pîinii şi a vinului euharistic în însuşi Trupul şi Sîngele Domnului 
Iisus Hristos Taina Sfintei Cuminecări sau Sfintei lmpărtăşanii. Liturghia 
Sfîntului Ioan Gură de Aur este o prescurtare a Liturghiei Sfîntului Va
sile cel Mare, iar aceasta este o prescurtare a Liturghiei Sfîntului Apos
tol facob, de prin secolele II sau III, de la primii ucenid ai Apostolilor care, 
la rîndul ei,. este perpetuarea Sfi1ţtei Cine de Taină, săvîrşită de Mîntui
torul în seara de miercuri spre joi, 13 spre 14 nisan (martie) înainte de 
mîntuitoarele Sale Sfinte Patimi : «Şi luînd pîinea, mulţumind a frînt şi 
le-a dat lor, zicînd: Acesta este Trupul Meu care se dă pentru voi; acea
sta să faceţi spre pomenirea Mea» (Luca 28, 19). Porunca Mîntuitorului es
te o dovadă clară că din Tradiţia apostolică s-a dezvoltat mai tîrziu Tra
diţia bisericească. 

Sfinţii Apostoli au primit Sfînta Tradiţie de la Mîntuitorul, iar Bise
rica a primit-o de la Sfinţii Apostoli, care au transmis-o urmaşilor lor, 
episcopilor şi preoţilor pînă în zilele noasfre. Biserica, şi în special Bise
rica ortodoxă, a păstrat neschimbată toată învăţătura şi practica de închi
nare şi de unire cu Hristos prip Sfintele Taine, din vremea Sfinţilor Apos
toli, aşa cum ne sînt lăsate de Sfinţii Părinţi ai Bisericii în scrierile lor. 

Referindu-se la Sfînta Tradiţie, Sfîntul Vasile cel Mare spunea urmă
toarele, din care cităm : «Unele dintre dogmele şi propovăduirile păstrate 
de Biserică le avem din învăţătura scrisă, pe altele însă le-am primit din 
Tradiţia apostolică transmise în taină. Amîndouă aceste categorii au aceeaşi 
autoritate pentru evlavie. Nimeni nu va spune cuvînt împotriva acestora, 
pentru că nimeni nu cunoaşte cît de cît aşezămintele bisericeşti. Dacă am 
încerca să înlăturăm obiceiurile nescrise, ca neavînd mare importanţă, nu 
ne-am da seama că am păgubi Evanghelia în părţile ei principale ; mai 
mult, am restrînge propovăduirea la numele ei gol. De pildă (ca să pome
nesc lucrul cel dintîi şi foarte obştesc, cine a învăţat prin scris, ca cei care 
nădăjduiesc în numele Domnului nostru Iisus Hristos, să se însemne cu 
semnul crucii? Ce scriere ne-a învăţat să ne întoarcem spre Răsărit atunci 
cînd ne rugăm ? Ce sfînt ne-a lăsat în scris cuvjntele de chemare a Sfîn
tului Duh pentru prefacerea pîinii Euharistiei şi a Paharului binecuvîn
tării ? Nu ne mulţumim cu cele pe care le menţionează Apostolul sau 
EvangheHa, ci spunem unele lucruri înainte, altele pe urmă, ca avînd mare 
putere pentru taină şi pe care le luăm din învăţătura nescrisă. Noi bine
cuvîntăm apa Botezului şi untdelemnul Ungerii, încă şi pe cel ce se bo
tează. Din ce scrieri ? Nu din Tradiţia tă·cută şi tainică ? Ce cuvînt scris 
ne-a învăţat ungerea însăşi cu untdelemn? Iar cufundarea omului de trei 
ori, de unde este ? Celelalte cîte sînt în legătură cu Botezul, lepădarea de 
satana şi de îngerii lui, din ce scriere sînt ? Nu sînt oare din această în-
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văţătură nepubHcată şi secretă pe care Părinţii noştri au păstrat-o sub tă
cere fără iscodire ca unii care învătaseră bine acel lucru : păstrarea în 
tăce~e a măretiei ~finte a Tainelor» ? (Sf. Vasile cel Mare, Despre Sfîn
tul Duh, Mign~ P. G. XXXII, col. 188-189, cit. Învăţătura de credinţă or
todoxă, Bucureşti, 1952, p. 34). O aHă mărturie despre Sfînta Tradiţie 
ne-o dă şi Sfîntul Ioan Damas·chin : «în Sfînta Scriptură nu se pomenesc 
cele întîmplate la moartea Sfintei Născătoare de Dumnezeu Maria. Dar 
acestea se istorisesc în cea mai veche şi adevărată Tradiţie, care ne spune 
că, în momentul slăvitei ei adormiri, toţi Sfinţii Apostoli care colindau 
lumea în vederea mîntuirii s-au adunat la Ierusalim venind prin văzduh. 
Aici ei au avut o viziune cu îngeri şi au ascul'tat melodia dumnezeiască a 
puterilor cereşti ... » (Sfîntul Ioan Damaschin, Omilii la Adormirea Fecioa
rei Maria, Migne P. G. XCVI, col. 748, cit. în Învăţătură de credinţă or
todoxă, Bucureşti, 1952, p. 34-35)• 

In decursul istorie~, Sfînta Tradiţie orală s-a exprimat şi s-a formulat 
în diverse moduri. Ea cuprinde acele învăţături, ca şi practici liturgice şi 
tipiconale, pe care Biserica universală, prin autoritatea ei teologică le-a 
recunoscut ca dogme. Ea vine de la Sfinţii Apostoli şi totdeauna şi pretu
tindeni a fost în Biserică fără schimbare. Biserica a statornicit aceste ade
văruri prin hotărîrile Sinoadelor ecumenice şi prin Cărţile simbolice sau 
Mărturisirile de credinţă. Pentru Biserica Ortodoxă sînt obligatorii defi
niţiile celor şapte Sinoade ecumenice sau a toată lumea, despre care fa
cem amintire în continuare : Sinodul I de la Niceea (325), care s-a pronun
ţat împotriva ereziei susţinută de preotul Arie din Alexandria (Egipt), care 
învăţa că Fiul lui Dumnezeu, Domnul Iisus Hristos, ar fi mai mic decît 
Dumi:i.ezeu Tatăl, subordonat Tatălui, fiind cea dintîi dintre făpturile 
umane create. Sinodul I. ecumenic a stabilit învăţătura că Fiul este de o 
fiinţă (sau consubstanţial) cu Tatăl, cele trei persoane ale Sfintei Treimi 
fiind de o fiinţă sau substanţă : Dumnezeu adevărat din Dumnezeu ade
vărat. 

Sinodul al II-lea ecumenic (Constantinopol, 381) a condamnat două 
erezii ale timpului : erezia lui Macedonie, care nega deplina dumnezeire a 
Duhului Sfînt, şi erezia lui Apolinarie, care nega prezenţa sufletului ra
ţional în Domnul Iisus Hristos, acesta fiind înlocuit cu Cuvîntul. Sinodul 
al II-lea ecumenic a hotărit că : Duhul Sfînt, Domnul de viaţă-făcătorul,. 
Care din Tatăl purcede (porneşte), cela ce împreună cu Tatăl şi cu Fiul 
este închina't şi mărit, care a grăit prin prooroci. Sinodul al II-lea ecume
nic a comp1'etat cre:ml de la Niceea în 7 articole cu încă 5 articole despre 
Duhul Sfînt (art. 8), despre Biserică (art. 9), despre Botez - Sfintele Tai
ne (art. 10) şi despre viaţa viitoare (art. 11 şi 12). Simbolul de credinţă 
«niceo-constantinopolitan» a devenit normativ şi obligatoriu· pentru în
treaga Biserkă şi el este mărturisit la primirea botezului, ca şi în timpul 
Sfintei Liturghii de către credincioşi împreună cu clericii slujitori, 

Sinodul al III-lea ecumenic (431, Efes) s-a ţinut contra lui Nestorie, 
episcop de Constantinopol, care învăţa că în Hristos există două persoane 
corespunzătoare cu cele două firi ale Sale, umană şi divină. Sinodul a 
stabilit învăţătura că există numai o singură persoană a Fiului, preexisten
tă întrupării, în care s-au unit cele două _firi, divină şi umană fără de pă-
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cat, şi Maka Domnului nu este Maica trupului sau Născătoare de Hris
tos, cum susţinea Nestorie, ci Născătoare de Dumnezeu, fiindcă a născut 
un singur ipostas sau o singură persoană · în două firi, umană şi divină, 
şi a rămas Pururea Fecioară Maria. 

Sinodul al !V-lea ecumenic (451, Calcedon) a condamnat monofizitis
mul, erezie care susţinea că Domnul Hristos nu are decît o singură fire 
sau o singură natură, cea dumnezeiască, pe cînd trupul Său uman a fost 
luat în aparenţă. Sinodul a stabilit că în Domnul Iisus Hristos există două 
firi sau două naturi depline, cea dumnezeiască şi cea omenească, unite în
tr-o singură persoană sau într-un singur ipostas. Persoana sau ipostasul în 
care sînt unite cele două firi este Cuvîntul veşnic, Domnul Iisus Hristos. 
Cele două firi sînt unite într-o singură persoană : neîmpărţite şi nedes
părţite, neschimbate şi neamestecate. 

Sinodul al V-lea ecumenic (553, Constantinopol) a condamnat în cele 
«Trei Capitole» afirmaţiile unor teologi influenţaţi de monofizitism şi de 
nestorianism, afirmînd că Domnul Iisus Hristos păstrează cele două firi şi 
după ce a avut loc unirea acestora într-un singur ipostas. 

. Sinodul al VI-lea ecumenic (noiembrie 680 - septembrie 681, Cons
tantinopol) a condamnat erezia monotelitismului, care afirma existenţa 
unei singure voinţe a Mîntuitorului şi a stabilit existenţa a două voinţe na
turale şi două lucrări, corespunzătoare celor două firi, însă voinţa Sa uma
nă conlucrează în mod perfect cu cea dumnezeiască, fiind pe deplin în
dumnezeită. 

Sinodul al VII-lea ecumenic (787, Niceea) a condamnat erezia icono
clasmului, care respingea cinstirea icoanelor, pe motivul că ar ·n idolatrie. 
Sinodul a arătat că icoana nu este o imagine a. lui Dumnezeu cel nevăzut, 
ci a lui Dumnezeu întrupat, care confirmă realitatea istorică a întrupării 
lui Dumnezeu şi recunoaşte cinstirea umanităţii îndumnezeite a Fiului lui 
Dumnezeµ. În cinstirea icoanelor nu materialul lor din care sînt confec
ţionate este cinstit, ci persoana pe care ele o reprezintă. 

După anul 787 nu s-au mai ţinut sinoade ecumenice ale Bisericii în
tregi universale, din cauza evenimentelor istorice vitregi care au urmat în 
Răsăritul ortodox. în secolul al, XVII-lea intensificîndu-se controversele 
confesionale au apărut Mărturisirile de credinţă pentru a feri pe creştinii 
ortodocşi de rătădrile eretice, alcătuie de : Mitrofan Kritopulos (1625); de 
Petru Movilă, numită Mărturisirea Ortodoxă, formulată la Sinodul de la 
Iaşi în 1642 ; de patriarhul Dositei al Ierusalimului, numită Pavăza Orto
doxiei, cunoscută şi cu numele de Mărturisirea Patriarhilor Ortodocşi, îiind 
lucrarea aprobată a Sinodului de la Ierusalim din Hi72. O mărturisire de 
credinţă este şi Enciclica Patriarhilor Ortodocşi de la 1848 (în româneşte, 
textul şi traducerea de p:i-of. Teodor M. Popescu, Bucureşti, 1!135). Aceste 
Mărturisiri de Credinţă ortodoxă se bazează pe Tradiţia apostolică pre
luată şi transmisă de Bărbaţii apostolici, de Sfinţii Părinţi şi de Scriitorii 
bisericeşti şi ea e,te învăţătura Bisericii Ortodoxe, sub îndrumarea şi 
acoperămîntul Duhului Sfînt. 
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Sfînta Tradiţie se află cuprinsă şi în cărţile de slujbă şi de ritual ale
Bisericii. Biserica lui Hristos este cea care a statornicit adevărurile de 
credinţă prin învăţăturile şi canoanele Sfintelor Sinoade ecumenice, ale 
Sinoadelor locale, prin Mărturisirile de credinţă şi în cărţile ei simbolice
şi de cult bisericesc. · 

Din cele arătate reţinem ca idei călăuzitoare : 
a) Dumnezeu a descoperit învăţătura Sa mîntuitoare oamenilor prin 

viu grai, pentru a fi înţeleasă şi urmată în viaţă. Numai o parte din Des
coperirea sau din Revelaţia divină a fost cuprinsă în Sfinta Scriptură a 
Vechiului şi Noului Testament. lnainte de Sfînta Scriptură, învăţătura 
descoperită de Dumnezeu oamenilor s-a păstrat «din auzire", prin viu 
grai în Sfînta Tradiţie sau Sfînta Predanie, cum ne spune Sfintul Apostol 
Pavel : «Credinţa este din auzire, iar auzirea, prin cuvîntul lui Hristos» 
(Rom. 10, 17) ; 

b) Desăvîrşirea Descoperirii sau Revelaţiei lui Dumnezeu s-a făcut 
«la plinirea vremii» prin Fiul lui Dumnezeu, născut om fără de păcat, 
pentru a noastră mîntuire, Domnul Iisus Hristos, care a învăţat pe oa
meni în timpul petrecerii Sale pe pămînt numai prin viu grai şi a porun
cit Sfinţilor Apostoli să înveţe la rîndul lor prin viu grai cele auzite, cele 
văzute şi cele trăite de ei împreună cu Domnul Iisus Hristos : «Meryînd, 
învătati toate neamurile, botezîndu-le în numele Tatălui si al Fiului si al 
Sfîntuiui Duh, învăţîndu-i să păzească toate cîte v-am· poruncit v'auă, 
şi iată Eu sînt cu voi în toate zilele, pînă _ la sfîrşitul veacului» (Matei 
28, 19); 

c) Sfînta Tradiţie sau Sfînta Predanie este deci al doilea izvor sau 
tezaur al Descoperirii sau Reve~aţiei divine trebuitoare IŢ1întuirii noas
tre, egală şi cu nimic mai prejos decît Sfînta Scriptură. Sfînta Tradiţie 
a fost de la început şi este preţuită de întreaga Biserică Ortodoxă în 
aceeaşi măsură ca şi Sfînta Scriptură şi formează o unitate deplină; 

d) Sfînta Tradiţie primită de la Mîntuitorul de Sfinţii Apostoli, nu
mită Tradiţia apostolică, şi transmisă prin urmaşii lor, episcopii şi preo
ţii, hirotoniţi să conducă bisericile comunităţilor creştine în toată lumea,. 
a fost fixată în parte şi în scris de timpuriu şi s-a păstrat fără schim
bare pînă astăzi, în hotărîrile şi canoanele sinoadelor ecumenice şi locale, 
în simbolurile de credinţă, în scrierile Sfinţilor Părinţi, în cărţile de 
slujbă ale Sfintei Biserici, în Sfînta Liturghie, în Mărturisirile de Cre
dinţă, şi se numeşte Tradiţie bisericească. 

Trebuie avut însă în vedere că nu orice tradiţii sau tradiţie în Biserică 
este şi Sfîntă Tradiţie. Pentru a deosebi Sfînta Tradiţie în Biserică de ce· 
sînt tradiţii sau tradiţie etnică, cultural-bisericească sau de altă natură, 
Sfînta Tradiţie trebuie să îndeplinească următoarele condiţii : a) Tradiţia 
să fi foSJt ţinută în Bisericile apostoHce, adică să vină din timpul Sfinţilor 
Apostoli prin succesiune ierarhică, să aibă continuitate neîntreruptă pînă 
astăzi; b) Să fi fost recunoscută şi urmată întotdeauna de întreaga Bise
rică ecumenică ; c) Să nu_ cuprindă în sine învăţătură care ar veni în con
trazk·ere cu Sfînta Scriptură, cu Tradiţia apostolică sau cu scrierile Sfin
ţilor Părinţi ai Bisericii ; d) Adevărul de credinţă trebuie să fie cuprins 
în Sfînta Scriptură şi în Sfînta Tradiţie şi să aibă consimţămîntul tuturor
Bisericilor Ortodoxe. 
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Confesiunile protestante şi denominaţiunile lor susţin suficienţa Sfin
tei Scripturi pentru autoritatea cuvîntului lui Dumnezeu şi consideră că 
nu există un alt criteriu al Revelaţiei divine decît Biblia, ea fiind suficient{1 
pentru mîntuire. Numai ce este consemnat şi scris în Biblie este valabil 
pentru credinţă. Biblia este mediul prin care Hristos vorbeşte credincioşi
lor şi mijlocul de transmitere a harului lui Dumnezeu pentru mîntuire. 
Tradiţia este considerată numai un mijloc secundar pentru credinţă. Nu 
se poate însă nega realitartea -că Biserica este aceea care a ales cărţile bi
blice şi a fixat canonul lor. Biserka le-a păstrat autoritatea lor divină şi le 
interpretează înţelesul fără greşeală, iar această lucrare în cadrul Bisericii 
vorbeşte despre prezenţa Sfintei Tradiţii. A nega rolul Sfintei Tradiţii în 
sînul Bisericii însemnează a nega rolul Sfîntului Duh «de viaţă dătător» 
în Biserică. Aceasta echivalează cu a nega viaţa însăşi a Bisericii şi a te 
expune să ieşi din matca ei ca peştele din matca unei ape pe mal, expus 
să moară. 

Se invocă unele texte scripturistice ca justificare a suficienţei Bibliei 
pentru autoritatea cuvîntului lui Dumnezeu, căutînd să se infirme rolul 
Sfintei Tradiţii, ca deţinătoare împreună cu Sfînta Scriptură a Revelaţiei 
supranaturale, cum sînt : «Cercetaţi ScripturiLe, că socotiţi că în ele aveţi 
viaţă veşnică. Şi acelea sînt care mărturisesc despre Mine» (Ioan 5, 39). 
Se afirmă că Mîntuitorul a cerut să cercetăm_ Scripturile şi nu Sfînta Tra
diţie. Textul este greşit interpretat, fiindcă atunci cînd vorbea Mîntuitorul 
Noul Testament încă nu era scris şi nu făcea parte din Sfînta Scriptură. 
Aici este vorba despre mărturiile mesianice din Vechiul Testament care 
se refereau la venirea Mîntuitorului în lume. Sfînta Scriptură o formează 
şi Vechiul şi Noul Testament laolaltă. In acelaşi sens greşit se interpretează 
cuvintele Mîntuitorului şi din parabola «Bogatul nemilostiv şi săracul La
zăr» : «Şi i-a zis Avraam: Dacă nu ascultă de Moise şi de prooroci, nu vor 
crede nici dacă ar învia cineva dintre· morţi» (Luca 16, 31). Pe baza aces
tui text scripturistic se poate respinge Sfînta Tradiţie, cînd se vorbeşte 
în mod clar numai de Vechiul Testament ? Un alt text scripturistic adus 
în discuţie : «Iar acestea s-au scris, ca să credeţi că Ii.sus este Hristosul. 
Fiul lui Dumnezeu, şi, crezînd, să aveţi viaţă în numele Lui» (Ioan 20, 31). 
Textul acesta este invocat în sprijinul înlăturării Sfi11,tei Tradiţii. Orice in
terpretare scripturistică trebuie să ţină seama de textele paralele şi de con
textul textului discutat. Acelaşi Sfînt Apostol şi Evanghelist Ioan nu se 
contrazice cînd afirmă că: «Multe avînd a vă scrie. n-am voit să le scriu 
pe hirtie şi cu cerneală, ci nădăjduiesc să vin la voi şi să vorbesc gură 
către gură, ca bucuria noastră să fie deplină» (II Ioan, 12). Din textul res
pectiv rezultă în mod clar folosirea celor două căi, şi scrisul şi predania 
prin viu grai. Dar un text şi mai convingător scripturistic pentru adeve
rirea Sfintei Tradiţii îl avem tot de la Sfîntul Apostol şi Evanghelist Ioan, 
deja citat: «Dar sint şi alte multe lucruri pe care le-a făcut Iisus şi care 
dacă s-ar fi scris cu de-amănuntul. cred că lumea aceasta n-ar cuprinde 
cărţile ce s-ar fi scris. Amin» (Ioan 21, 25). Sfîntul Apostol Pavel le scria 
Tesalonicienilor : «Deci, dar. fraţilor, staţi neclintiţi şi ţineţi predaniile 
pe care le-aţi învăţat, fie prin cuvînt, fie prin epistola noastră» (II Tes. 
2, 15). Textul respectiv ne vorbeşte despre folosirea Tradiţiei apostolice 
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prin viu grai, de la începutul Bisericii, ca şi folosirea scrisului, a Scripturii 
sfinte, care completîndu-se, cuprind cuvînrtul lui Dumnezeu adresat oame
nilor pentru mîntuire, şi între ele nu se poate face o separare sau o di
minuare. 

O atitudine contrară poziţiei protestante o prezintă teologia catolică 
mai veche, care consideră Tradiţia ca un izvor independent al Revelaţiei 
divine, ce cuprinde adevăruri de credinţă care nu se găsesc şi în Sfînta 
Scriptură. De aici a decurs atitudinea papală că pentru formularea de dog
me noi nu este necesară ·confirmarea explicită a Sfintei Scripturi. Bise
ri-ca Ortodoxă· învaţă că o învăţătură de credinţă nu se află exclusiv în 
Sfînta Scriptură sau exclusiv în Sfînta Tradiţie. Orice învăţătură dogma
tică trebuie să aibă temei atît în Sfînta Tradiţie cît şi în Sfînta Scriptură. 

Din cele prezentate reţinem ca învăţătură de credinţă : 
Sfînta Tradiţie sau Sfînta Predanie este Descoperirea sau Revelaţia 

supranaturală făcută din iubire de Dumnezeu prin viu grai oamenilor pen
tru mîntuirea lor, care, mai tîrziu, o parte s-a fixat şi în scris. Ea este egală 
cu Sfînta Scriptură, aceasta fiind o parte a Sfintei Tradiţii, şi împreună 
alcătuiesc o unitate nedespărţită, întregindu-se reciproc. 

Biserica Ortodoxă păstrează ne-alterat izvorul Descoperirii dumneze
ieşti al credinţei noastre creştine cuprins în Sfînta Tradiţie şi în Sfînta 
Scriptură. Indemnul Sfîntului Apostol Pavel către Tesaloniceni să ne fie şi 
nouă de urmat : «Staţi neclintiţi şi ţineţi predaniile pe care le-aţi învăţat;, 
(II Tes. 2, 15), şi vom avea nădejdea mîntuirii noastre împreună cu părin
ţii şi înaintaşii noştri, care ne-au predat dreapta credinţă ortodoxă. 

TEOLOGI ROMANI DE SEAMA 
DIN PRIMA JUMĂTATE A VEACULUI AL XX-LEA 

Pr. rlr. Gheorghe I. DRĂGULIN 

O dată cu înţelesul major de cunoaştere şi de trăire în Dumnezeu din 
veacurile creştine primare şi patristice, noţiunea de «teologie» - utilizată 
în mod curent în epoca noastră - cuprinde şi un sens epistemologic, ex
plicator şi sistematizator al adevărurilor Revelaţiei divine păstrate în Bi
serica Ortodoxă. La români îndeosebi, sensul acesta larg al ştiinţei teo
logice poate fi susţinut şi altfel. Este vorba anume de legătura permanentă 
dintre teologie şi viaţă, dintre teologie şi istoria Bisericii în general, care 
nu echivalează simplu cu dezvoltarea învăţămîntului religios. În definitiv, 
pe lîngă elaborarea sistematică de către specialişti a învăţăturii Bisericii, şi 
exprimarea conştiinţei acesteia intră în componenţa noţiunii de «teologie». 
Aşadar, conţinutul şi sensul întregii cugetări bisericeşti pot fi trăite şi for
· mulate în moduri diferite : sinodal, didactic, pastoral, predicatorial etc. L_ 

In consens cu afirmaţiile de mai sus, «mari teologi» pot fi numiţi nu nu
mai învăţaţii care trăiesc şi adîncesc adevărurile unui anumit domeniu 
teologic d şi aceia care află noi corespondenţe cu disciplinele învecinate 
sau cu cerinţele culturii şi ale societăţii din epoca pe care o exprimă. 

1. Pr. prof. dr. Ion Bria, Teologia ortodoxă română contemporană, în «Glasul Bi
sericii», XXX (1971), nr. 1-2, p. 50. 
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'.Pînă astăzi nu există o istorie a teologiei ortodoxe române. Cînd se va 
realiza una, credem că reprezentanţii ei, ale căror strădanii le schiţăm 
aici, vor fi analizaţi în capitolul Căutări şi contribuţii teologice originale 
ale învăţămîntului superior bisericesc. Într-adevăr, dobîndirea independen
ţei noastre de stat în veacul trecut a permis ca societatea românească să 
prospere liber în toate direcţiile. Biserica strămoşească a cunoscut şi ea o 
viaţă nouă, reorganizîndu-se şi manifestîndu-se pe diferite planuri de ac
tivitate. învăţămîntul biserkesc superior - cu rol hotărîtor pentru dezvol
tarea ştiinţei sacre - se putea mîndri în această epocă cu două facultăţi 
de teologie : la Cernăuţi (1875) şi la Bucureşti (1881). După o perioadă de 
organizare şi de căutări ortodoxe, generaţia teologilor noştri de la începu
tul veacului al XX-lea era chemată să aducă o contribuţie originală, româ
nească, la ştiinţa aceasta ecumenică. Utilitatea Mărturisirii ortodoxe a Mi
tropolitului Petru Movilă şi apoi a traducerilor de pînă atunci - de prefe
rinţă din literatura rusă - trebuia depăşită calitativ. Năzuinţa aceasta 
din primele decenii ale veacului nostru poate fi recunoscută astăzi în în
treaga muncă pastorală, în multe cazuri originală şi metodică, pe care 
teologii români au desfăşurat-o în mai multe direcţii. Nevoile mpmentului 
istoric au cerut mai întîi publkarea manualelor universitare temeinic alcă
tuite şi în armonie cu exigenţele spirituale ale epocii. S-a urmărit apoi ca 
întreg Noul Testament să aibă comentarii româneşti autorizate, atît din 
punct de vedere filologic cît şi din acela teologic. Dar pînă tîrziu, Biblia 
însăşi nu dobîndise în cultura noastră o versiune unitară şi întru totul 
satisfăicătoare. De aceea ea nu mulţumea pe deplin nici pe exegeţi şi nici 
pe cititorii îr\setaţi de frumuseţile Cuvîntului dumnezeiesc. Cit priv~1te 
cercetarea teologică propriu-zisă şi de propovăduire bisericească, ele sînt 
în general restrînse, pe probleme bine _delimitate. Afirmaţia de mai sus nu 
exclude apariţia unor studii de sinteză. Ba unele dintre acestea intră în 
competiţie· ortodoxă şi ecumenică, luînd foarte adesea o at:tudine creştină 
cuprinzătoare faţă de problemele gîndirii şi ale vieţii contemporane. ,. 

Pentru schiţarea dezvoltării aproape continuu ascendente şi multi-~ 
laterale a teologiei r9mâneşti din prima jumătate a veacului nostru şi a 
rezultatelor majore înregistrate, propunem în studiul de faţă o împărţire 
tripartită. ln ea vrem să se valorifice îndeosebi criteriul dezvoltării învă
ţămîntului nostru bisericesc superior şi criteriul fidelităţii ortodoxe, utili
zat cu originalitate şi spirit critic. Limitele cronologice cu care lucrăm aici 
sînt înţelese în realitate ca generaţie de şcoală şi de realiziare ştiinţifică ma
joră. 

1n prima grupare adoptată, după părerea noast:ră, pot fi selectaţi' teo-
. I 

logii care au răspuns solicitărilor didactice ale momentului lor istoric. Unii 
dintre ei au dus prin presă un dialog rodnic cu reprezentanţii unor curente 
de gîndire. ln tot cazul, ei au ţinut legătura cu dascălii şi cu idealurile din 
timpul formării lor ştiinţifice sau au devenit, la noi, răsunetul rezolvărilor 
de acolo. Teologii din a doua pleiadă au în fond aceeaşi structură inte-

s. T. - 5 
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rioară, dovedită în lucrări cu caracter exegetic, istoric, omiletic şi pasto
ral, dar manifestă şi interes pentru lărgirea orizontului spiritual sau mă
car pentru noi formule interpretative. În sfîrşit, la învăţaţii din ultima gru
pare, tonul adoptat este ferm şi declarat ortodox, iar sintezele unora din-
tre ei pot susţine o competiţie cel puţin interortodoxă. -.. 

1. Preocupări şi delimitări ortodoxe. 

l. Vorbind despre contribuţia adusă la progresul studiilor Nou[ui Tes
tament, un discipol al său şi mare specialist în materie afirma că Pr. prof. 
dr. VASILE GHEORGHIU (1872-1959), de la universitatea din Cernăuţi, 
«a fost cel dintii îndrumător al acestor studii pe făgaşul adevărat, or_todox 
şi ştiinţific» ~- Caracterizarea elogioasă de mai sus se regăseşte şi mai tîr
ziu, cind alt ucenic al său conchide că magistrul «a înzestrat studiile teo
logice universitare noutestamentare cu lucrări definitive» :i_ Cum era şi- de 
aşteptat, după legiuitele studii cerute pentru abilitarea la catedră, profe
sorul cernăuţean a întocmit cursuri universitare, care - în urma mai mul
tor reeditări litografiate - aveau să se definitiveze în monumentala In
troducere în sfintele cărţi ale Testamentului Nou (Cernăuţij 1929). Lucra
rea aceasta este nu numai o sinteză a acumulărilor ştiinţifice ale autorului 
ci şi o sinteză ortodoxă. Bibliografia domeniului menţionează, înaintea ei, 
şi alte nume, care însă nu s-au impus cu autoritatea acestei cărţi româ
neşti de isagogie. Pe lîngă problemele dificile abordate metodic şi rezol
vate corect, precum : «fraţii» Domnului, biografia Sfîntului Apostol Iacob, 
interpretarea Apocalipsei etc., pe lîngă· datele asupra diferitelor traduceri 
ale Bibliei, la care nu s-ar putea adăuga astăzi multe elemente, ea mai inte
resează pe cercetătorul contemporan şi din alt punct de vedere. Ne refe
rim la isrtoria formării canonului noutestamentar şi la cunoştinţele criticii 
de text. Se ştie că în afară de ebraistul C. Bi'ckel, de orientalistul Fr. De
litzsch şi de mari exegeţi contemporani autorului - catolici şi protes
tanţi - , Profesorul V. Gheorghiu a audiat şi pe Gaspar Rene Gregory de 
la catedra de critică a textului cărţilor noutes,tamentare din Leipzig. Cu 

,, acesta, el a rămas în legătură tot restul activităţii. Amîndoi au colaborat 
t1a signarea manuscriselor biblice. Mai multe studii ale învăţatului român 

vor fi dedi:cate criticii de text şi de cronologie b1bHcă 4. Tot rodul unor 
astfel de preocupări este şi Novum Testamentum graece cum apparatu cri
tico, rămas în manuscris. Deşi gata pentru tipar încă din anui 1930, lucra
rea a fost îmbunătăţită mereu după progresul specialităţii şi în raport cu 
ediţiile lui Erwin Nestle, socotite de el încă şi mai perfectibile. 

Exegeza biblică pe, care profesorul cernăuţean a el1aborat-o priveşte
Epistolele : Iuda (1915), Romani (ed. a II-a, 1938) şi Sfînta EvangheLie după 
Matei (val. I,_ 1925; val. II, 1927; val. III, 1933). O caracteristică a prin
cipiilor sale de interpretare biblică : ocoleşte în chip intenţionat arheolo-

2. Diac. dr. Haralambie Rovenţa, Studiul Noului Testament la noi în ultimii 50 de 
ani (1881-1931), în «Studii teologice», III, (1932). nr. 2, p. 275. 

3. Pr. prof. dr. Grigorie Marcu, Părintele profesor dr. Vasile G/1eorghiu, în «M,
tropolia Ardealului», I (1956), nr. 1-2, p. 144. 

4. Vezi Pr. prof. Vladimir Prelipceanu, Profesorul Preot dr. Vasile Gheorghiu, îil 
«Mitropolia Moldovei şi Sucevei», XXXVI (1960), nr. 1-2, p. 78-91. 
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gismul, deşi autorul a verificat la faţa locului datele scripturistice, compa
rîndu-le cu realităţile topografice şi arheologice de astăzi. Evitînd de ase
menea insistenţa asupra explicaţiilor lexicografice şi datele de istorie a 
exegezei, a urmărit surprinderea sensului nemijlocit al textului. Poate că 
aici ar fi nimerit să relevăm că, datorită adîncirii şi sintetizării mai mul
tor aspecte ale studiilor bibliee, autorul a reuşit să sesizeze unele subtili
tăţi ale domeniului, pe care un nespecialist nu le observă totdeauna. Aşa 
au rezultat studii, precum : !mpărăţia de «mii de ani» şi lupta cea mai 
de pe urmă (Apoc. 20, 1-10) (Cernăuţi, 1938), Despre Botezul «cu Spirit 
Sfînt şi cu foc» şi darurile harismatice (Arad, 1929) etc. 

Alte cercetări ale autorului privesc cronologia, calendaristica şi calcu
lul pascal. 

Dar evlavia, modestia, erudiţia şi rîvna Profesorului V. Gheorghiu 
nu puteau să nu-l solicite şi dincolo de catedra pe care a ilustrat-o. Din 
această «muncă de amvon» pe care a desfăşurat-o au rezultat : o bogată 
activitate redacţională şi de popularizare, conferinţe, predici, recenzii. A 
partidpat la al II-lea Congres interconfesional al teologilor (Berna, 1930), 
la tratativele cu anglicanii (Bucureşti. 1935) şi a prezentat un referat 
la Primul congres de teologie ortodoxă (Atena, 1936). 

Ales membru ohorar al Academiei Române, el şi-a continuat activi
tatea prin noi cercetări : Codex Argenteus Uppsaliensis (Bucureşti, 1939), 
Lecţionarul evanghelic din laşi (ms: 194), (Bucureşti, 1940) etc. 

2. Ţinuta academică a studiului biblic şi a exegezei ştiinţifice de la 
Cernăuţi a fost continuată şi îmbogăţită de către urmaşul său la ca.tedră. 
Profesorul dr. Justin Moisescu venea nu numai cu cunoştinţe aprofundate 
de specialitate ci şi cu perspectivele largi ale unei .culturi generale şi de 
asemenea cu cunoaşterea deplină a limbilor clasice şi a c;îtorva moderne. 
Complexitatea epocii în care a fost chemat să profeseze, cu deplasarea sen
sului ei general spre social şi adivism concret, l-a obligat curînd să abor
deze «teme mari». Astfel, bogăţiile culturale ale elenismului, din perioada 
formării universitare la Atena, se regăsesc în studiul Sfînta Scriptură şi 
interpretarea ei în opera Sfîntului Ioan Hrisostom (Cernăuţi, 1942). Esen
ţialul acestei lucrări îl constituie prezentarea unui cod de ermineuţică bi
blică. Ea, însă, a necesitat prelimfoarii substanţiale de referinţe istorice 
şi filosofice asupra profilului Şcolii din Alexandria, a reprezentanţilor ei şi 
a preocupărilor spirituale de acolo. ln cadrul problemei inspiraţiei se cer
cetează, printre altele, aşa-numitele «antologii biblice». In multe cazuri, 
necunoaşterea comentariilor hrisostomice a putut face pe unii semidocţi să 
vadă contraziceri între relatările evangheliştilor Matei şi Luca, ipoteze te
meinic respinse de către autor. 

• Cu alt prilej, teologul român a fost determinat de afirmaţiile unor cri
tici raţionalişti să se dedice şi unor preocupări comparatiste. Parabolele 
Mîntuitorului \ cărora le-a închinat un studiu amănunţit, dovedesc o ele
vată frumuseţe _şi originalitate. Faţă de literatura sapienţială budistă şi iu
daică, ele sînt creaţii unice şi nepieritoare. 

5. Prof. Iustin Moisescu, Originalitatea parabolelor Mîntuitorului, Rîmnicu-Vîl
cii, 1945, 50 p. Vezi Lect. dr. Dorin Oancea, Coordonate ale activităţii teologice a Prea 
Fericitului Părinte Patriarh Dr. Iustin Moisescu, în «Biserica Ortodoxă Română", CIII 
(1985), nr. 7-8, p. 600. 
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Ca şi ierarhia bisericeas·că din epoca apostolică, figura Sfîntului Pavel 
a solicitat mai mulţi ani strădaniile învăţatului nostru, îndeosebi activi
tatea sa din cetatea filosofilor antici. «In adevăr, deplina înţelegere a peri
copei ateniene din Faptele Apostolilor este, în mare parte, dependentă de 
cunoaşterea întregii vieţi a Atenei păgîne, în epoca apariţiei creştinismu
lui» i;_ De aceea, după evidenţierea condiţiilor politice, sociale 'şi cultu
rale, sînt cercetate afirmaţiile şi contrazicerile şcolilor filosofice, pentru 
studierea din diferite perspective a temei abordate. Sistemele iilosoltce, 
ca şi influenţa religiilor orientale şi mai ales a cultelor de misterii, au con
stituit un fel. de «praeparatio evangelica». Frumuseţea acestei cercetări 
vine în primul rînd din importanţa temei alese, din exegezele ei sobre 
şi la obiect. Analiza pe texte critice derulează mult înapoi, în timp, şi apoi 
în spaţiul european, audierea scriitorilor clasici. Perspectiva orizontală 
solicită de asemenea pe teologii răsăriteni, fără a neglija pe cei latini şi nici 
pe învăţaţii moderni. Etimologiile explicate ştiinţi.fie abundă. De aceea, 
urmărită cu calităţi exegetice reale. şi cu perspective clare, abordate me
todic şi migălos, activitatea «Apostolului Neamurilor» în Atena a dobîndit 
noi şi valoroase explicitări. Ele contrazic sau completează în cîteva rînduri 
unele afirmaţii de pînă acum, ca, de exemplu, părerile lui Eduard Norden. 

Din aceeaşi preţuire a frumuseţii culturii clasice ·şi bizantine, pe care 
a posedat-o în grad superior. a rezultat şi iniţierea colecţiei de traduceri 
«Părinţi şi scriitori bisericeşti», din care au apărut numeroase volume. 

Astfel învăţatul român s-a făcut remarcat de către cercetători străini 
- precum Irenee Hausherr şi Antoine Guillaumont - prin pregătirea sa 
în istoria spiritualităţii răsăritene 7 şi în dogmatica ortodoxă. Din acest 
punct de vedere, Patriarhul Iustin poate fi socotit discipolul lui Hristu 
Andruţos a cărui Simbolică a tradus-o în româneşte. 

Pe lîngă activitatea pastorală şi de conducere ierarhică, participarea la 
zeci de congrese şi de întruniri creştine ecumeniste întregeşte profilul de 
mare teolog al răposatului Întîistătător al Bisericii Ortodoxe Române. 

3. Începuturile strălucitei cariere didactice, de cercetare şi de educa
ţie, pe care o va desfăşura Profesorul dr. Teodor M. Popescu (t 1973) stau 
sub semnul erudiţiei şi al istoriografiei germane dintre cele două războaie 
mondiale. Într-unul din studiile publicate atunci, cercetătorul citează re
prezentanţi ai ei de frunte, ca : J. Burckhardt, Paul Barth, A. Harnack, A. 
Hauck, K Troeltsch, Ch. Diehl, subliniindu-se mai întîi raportul Bisericii 
primare cu cultura antică. Se trece apoi la reliefarea foloaselor generale 
pe care· societatea umană, din Apus şi din Răsărit, le-a obţinut din punct 
de vedere spiritual, artistic, dar şi economic, social şi poliUc sub influenţa 
Evangheliei. Din aceste consideraţii, în care nu se pun la contribuţie -şi 
afirmaţiile unor curente de gîndire contemporane, autorul conchide într.!un 
mod optimist : «istoria creştinismului a fost o istorie a culturii şi, poate, 
prin acţiunea lui morală şi prin caraderu-i de durată, să fie încă tot
deauna» 8. 

\ 

6. Prof. Iustin Moisescu, Activitatea Siîntului Apostol Pavel în Atena, Iaşi, El47, 
(extras din «Candela»), LVII (1946), p. 61. ' . 

7. Vezi A. Guillaumont, Les «Kephalaia gnostica» d'Evagre Ie· Ponlique el J'his
toire de J'origenisme chez Ies Grecs el chez Ies Syriens, Paris, 1962, p. 16 şi 42. 

8. Prof. univ. Teodor M. Popescu, Istoria creştinismului ca istorie a culturii, Bucu
reşti, !927, p. 48. 
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Reflecţiile de mai sus nu sînt schiţate sub presiunea şi cu superficia
litatea unei pendanterii de agregat universitar. Ele fac parte dintr-un plan 
de studii pe durata unei vieţi. La aceasta a lucrat din anii începuturilor 
activităţii, cînd a avut prilejul să definească «divinul» şi «umanul» în ve
chea istoriografie creştină ori să mediteze asupra unor categorii de haris
matici din aceeaşi epocă. Mai tîrziu, a cercetat apariţia şi evoluţia schis-
melor şi a ereziilor din Biserica primară. · 

Perioadele şi .fenomenele istorice asupra cărora erudiţia şi spiritul 
critic al marelui învăţat s-au exercitat privesc epoca Sfîntului Ioan Gură 
de Aur. a formării Bisericilor necakedoniene, apoi a căderii Constantino
polului etc. Ca bun discipol al tradiţiei şcolii greceşti - cum a rămas în 
fond - şi, în mod special, al fostului Arhiepiscop Hrisostom Papadopu
los - Profesorul T. M. Popescu a meditat îndelung asupra configuraţiei 
istorice a catolicismului, în comparaţie cu ortodoxia. Străduindu-se să de
finească trăsăturile cezaropapismului catolic din trecut, el a studiat con
tribuţia acestuia în producerea Schismei din 1054 şi 'condiţiile istorice 
reale în care s-au .încheiat «unirile» cu Roma. 

Dintre marile personalităţi creştine, o profundă admiraţie, dovedită 
prin studii substanţiale, i-au stîrnit următoarele : Sfinţii Apostoli Petru şi 
Pavel, Origen !l, Vasile cel Mare, Dionisie Areopagitul, împăratul Justi
nian I, Patriarhul Fotie 10. 

Amintirea gîndirii ierarhului umanist de pe scaunul Constantinopo
lului constituie numai una din piesele simbolice ortodoxo_,catolice rămase 
cu prilejul încercărilor de unire cu Roma. Şirul acestor documente l-a în
cheiat, în preocupările învăţatului român, cunoscuta Enciclică a Patriar
hilor Răsăriteni din 1848 (Bucureşti, 1935), al cărei text original l-a edi
tat, cu traducerea ei în româneşte şi cu un substanţial studiu introductiv. 
Poate că aici este locul să menţionăm o trăsătură a personalităţii sale re
marcată de către un gazetar al vremii : «are o credinţă : să biruie, prin 
propria-i putere, ştiinţa din a sa cale» 11 . Presupunerile exprimate cu pri
lejul unui strălucit debut academic s-au realizat cu prisosinţă. Alte studii 
ale profesorului român au -reliefat adevăratele raporturi care trebuie să 
existe între Biserica Ortodoxă şi cele apusene. Pentru o înţelegere din in
terior a credinţei noastre, a fost nevoie să se evidenţieze duhul şi vitalitatea 
ei, probate prin selecţia obiectivă a istoriei. Se pare că acest gen de cerce
tări a vizat afirmaţiile exclusiviste ale istoriografiei catolice de odi
nioară, reprezentate prin învăţaţii: A Palmieri, M. Jugie, S. Tyszkiewicz. 

Animat de credinţă religioasă senină .şi disciplinată I de vasta sa cul
tură, Teodor M. Popescu a putut fi şi un bun îndrumător al atitudinilor 
şi al raporturilor interconfesionale creştine. De ac~ea a fost desemnat să 
reprezinte Biserica noastră la cîteva întîlniri academice şi la Primul con-
gres de teologie ortodoxă din)936. · 

9. Jdem, Drm,turnrea istoriei lui Orig~n, în «Biserica Ortodoxă Român;.», 44 (l'.J2G), 
nr. 12, p. 710-718. 

10. Idem, Enciclica lui Folie către Patriarhii Orientali (867), în «Studii teolouice», 
I (1930), nr. 2, p. 56-76. 

11. Teodor P. Păcescu, Fotografii ortodoxe, Bucureşti, 1930, p. 49. 
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Erudiţia şi cultura sistematică, competenţa sa didactică provenită din
tr-o cunoaştere directă şi critică a izvoarelor, precum şi informaţia în spe
cialitate, la zi, pot fi regăsite şi astăzi în manualul de Istorie bisericească 
universală (2 val., Bucureşti, 1956), publicat de el împreună cu alţi specia
lişti ai catedrei. 

Portretul intelectual al Prof. dr. Teodor M. Popescu trebuie întregit 
cu profilul său de teolog lai:c, luminat de dragoste şi de modestie. ln aceas
tă ipostază, el a cinstit preoţia, educînd neobosit atîtea generaţii de stu
denţi. Aceştora le precizează într-un editorial : «o Facultate de Teologie 
nu pregăteşte atît pentru o carieră numai, sau o funcţie, în înţeles de obiş
nuit, cît desăvîrşeşte pentru o misiune, care e pe pămînt cea mai sfintă, 
cea mai grea desigur, dar şi cea mai frumoasă» 1~. 

4. Profesorul Pr. Ioan Mihălcescu (devenit în 1939 Mitropolitul Irineu 
al Moldovei şi Sucevei) s...:a făcut cunoscut lumii ştiinţifice de peste hotare 
înainte de a funicţiona la Universitatea din Bucureşti. Este epoca studiilor 
pentru doctorat la Berlin şi la Leipzig. Pentru a depăşi contrarietatea pe 
care mediul protestant i-a provocat-o în aceşti ani, determinîndu-i toto
dată o puternică reacţie de apărare şi afirmare a credinţei sale de acasă, 
tînărul as.pir,ant ia o hotărîre înit:r-adevăr curajoasă : să alcătuiască mai 
multe lucrări, care să convingă şi pe adepţii studiului confesi'unilor compa
rate al lui A. Harna,ck de superiaritatea Ortodoxiei. Aşa au apărut 0'"1/allop6.; 
't-ij<; 'Op0o8ox[ll.;. Die Bekenntnisse und die wichtigsten Glaubenszeugnisse 
der Griechisch-Orientalischen Kirche im Originaltext (Leipzig, 1904) şi pri
ma ediţie a sintezei sale refăcute La theologie Symbolique (Bucureşti, 1932). 
Cum teza de doctorat, prezentată în Germania, privea filosofia religioasă 
a unui corifeu al protestantismului francez liberal, profesorul român a cău
tat şi mai tîrziu să adînceas-că această teologie şi îndeosebi pe cea calvină. 

Numit titular al catedrei de Teologie Dogmati<că şi Simbolkă, el are 
prilejul să desfăşoare o activitate prodigioasă. Mărturie despre puterea 
sa de.muncă neobişnuită şi despre vastitatea cunoştinţelor acumulate stau 
cele 540 de lucrări care, împreună cu manuscrisele rămase, însumează un 
total de 150.000 de pagini. Această activitate ştiinţifică şi publicistică tra
tează mai întîi disciplinele incluse în programul catedrei pe care a ilus
trat-o. De la Apologetică la Istoria religiilor, de la manualul secundar la 
tratatul academic, ele sînt aproape egal reprezentate. Dacă amintim · şi 
preocupările pentru cercetarea lucrărilor altor specialităţi : Acatistul, Pro
hodul, Visul Maicii Domnului (a .editat şi un frumos Liturghier cu piesele 
neo bizantine ale pictorului George Rusu· şi ·un Nou Testament cu o tra
ducere în colaborare) şi nenumăratele manuale (rămase clasice în învăţă
mîntul mediu), putem afirma că acest învăţat este un N. Iorga al teologiei 
româneşti. 

În cadrul primei discipline a specialităţii sale a definitivat un curs şi 
a publicat numeroase articole. Urmaşul său· la catedră le apreciază şi le 
enumeră astfel : «Cinstirea Sfinţilor, în «Biserica Ortodoxă Română» 

12. Prof. Teodor M. Popescu, Preocupări şi îndemnuri pentru studenţii noştri, în 
«Raze de lumină», I (1929), nr. 5, p. 299. 
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(1924-1925), Rezumatul c1ţrsului său (litografiat prima oară de Preotul C. 
Provian şi a doua oară de Pr. Gh. Tilea), Dogma soteriologică şi Cursul 
său ultim, nepublicat» 1:\ 

Începînd cariera ştiinţifică îndeosebi cu probleme de simbolică dog
matică, Ioan Mihălcescu a evitat să dea şi o sinteză de teologie dogmatică, 
deşi Catehismul său a rămas clasic. De asemenea el s-a îngrijit de în.toc
mirea manualelor şi a antologiilor de texte educative. Ezitarea aceasta 
poate să aibă şi o altă explicaţie pe care unii contemporani au indicat-o 
cu timiditate, dar pe care urmaşii o afirmă ca pe o certitudine. Străduin
du-se să menţină o metodă raţională şi simbolică, utilizată în chip clasic 
de Sfîntul Chiril al Ierusalimului, profesorul nu a putut evita un anumit 
conflict cu spiritualitatea ortodoxă patristică. Stîngăcia poate fi surprinsă 
într-un fel în polemica teologică purtată odinioară cu Preotul profesor 
Ştefan Zankov şi mai ales în conferinţele despre viaţa duhovnicească a 
Biseridi sale. Oricum, metoda pe care el a întrebuinţat-o a contribuit la 
constituirea unei mai vii conştiinţe de sine a Ortodoxei în faţa mentalită
ţii protestante, fără a arăta întotdeauna şi 'Ce este ea. 

Dar viitorul mitropolit al Moldovei a rămas un vestit teolog al vremii 
sale şi prin punerea problemelor contemporane pe care s-a străduit să le 
rezolve prin lucrări apologetice viariate şi extinse. Unele dintre ele au fost 
reluate şi definitivate într-un volum cu titlu sugestiv 11i_ Cele rămase răs
pîndite prin diferite publicaţii ale epocii privesc raportul religiei cu morala, 
cu filosofia, cu arta, cu ştiinţa. Istoricitatea Mîntuitorului, învierea şi alte 
minuni ale p~rsoanei Sale au reţinut ani în şir atenţia apologetului. Prin 
ele, preocupările acestuia se interferează cu cercetări aprofundate de stu
diu biblic. Cosmogonia popoarelor din Antichitate de asemenea l-a atras. 
Totuşi, în afara volumului I, cursul său de ,teologie fundamentală a rămas 
în manuscris. 

Incurajat de buna primire în cercurile bisericeşti şi în cele laice a 
problemelor apologetice, teologul de la Bucureşti a prezentat frecvent 
şi unele noutăţi ale Istoriei religiitor. După ce discută problema religiei. 
cursul său tipărit de teologie fundamentală trece la expunerea chestiunil()r 
care astăzi aparţin precis celeilalte discipline. L-au mai atras.religia popQa
relor vechi, starea etico-filosof.ică a grecilor şi a romanilor în timpul în
trupării Mîntuitorului, morala şi cultul evreilor, credinţa mahomedanilor. 
Sinteza tuturor aprofundărilor sale o va constitui Istoria religiilor lumii 
(Bucureşti, 1946). Tratatul, realizat mai mult ca o istorie a culturii umane, 
este astăzi depăşit la români de acelea pe care le-au elaborat Mircea Eliade 
şi Diac. prof. dr. Emilian Vasilescu. El a dat imbold dezvoltării specialită
ţii, dar şi o configuraţie distinctă în raport cu disciplinele înrudite. Trans
punerea în româneşte a unora dintre capodoperele religioase ale Antichi:.. 
tăţii i-a adus şi un binemeritat renume printre orientalişti 15. 

13. Prof. dr. N. Chiţescu şi Pr. prof. D. Radu, Catedra de Dogmatică, Teologie Iun
c/amentală şi Istoria rehgii/or, în «S'.udii teologice», XXXIII (1981), nr. 7-10, p. 551. 

14. Irineu, Mitropolitul Moldovei, Teologia luptătoare, Bucureşti, 1941. 
15. Vezi Diac. prof. Emilian Vasilescu, Orientalistica 10mână, în «Ortodoxia», 

VIII (1956), nr. 4, p. 627. 
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Traducerile din operele Sfinţilor Părinţi pe care le-a efectuat sau le-a 
încurajat, precum şi activitatea sa ecumenistă, întregesc în chip fericit 
imaginea personalităţii celui ce a rămas «un titan al teologiei ortodoxe 
româneşti, înălţat prin munică şi nemuritor prin opera lăsată ! » rn_ 

5. In ciuda calităţilor sale intelectuale, a cunoaşterii mai multor limbi 
moderne din Apusul şi din Răsăritul Europei şi a unei puteri de muncă ex
cepţionale, de la Arhim. Iuliu Scriban nu au rămas voluminoase lucrări 
teoretice de teologie. Activitatea sa s-a materializat în peste 30 de lucrări 
şi mai multe mii.de artircole, pentru care a fost numit un «stup al scrisului 
bisericesc» 17. 1n afara disdplinelor eminamente practice din învăţămîntul 
în care a activat, poate şi temperamentul său constituie o cauză explica
tivă 'a faptului. Aşa îi zugrăveşte personalitatea şi posteritatea : '«A fost 
un îndrumător, un călăuzitor şi, de aceea, un luptător şi un polemist. A 
fost purtătorul de cuvînt al Bisericii în toate problemele de ordin social, 
cultural şi religios ale vremii sale, îndrumînd şi învăţînd cu convingere 
şi inţelepciune» 18. De aceea, poate că cea mai nimerită creionare a me
ritelor şi a muncii sale ar fi reliefarea eforturilor pe care le-a depus în do
meniile în care s-a· şi distins : cultural, bisericesc şi teologic. 

Născut într~o familie de intelectuali, viitorul arhimandrit purta în su
flet nu numai optimismul şi credinţa căminului părintesc ci şi amintirea şi 
bunele tradiţii ale unchilor săi, arhiereii Neofit şi Filaret .Scriban. Tempe
rament tumultuos şi personalitate complexă, el este curînd remarcat ~i 
trimis ca slujitor al capelei române din Baden-Baden. Aici îşi adînceşte 
formaţia culturală şi teologică, apoi călătoreşte şi-şi strînge o bogată bi
bliotecă. Toate acestea vor concura la oqţinerea doctoratului în teologie 
(1919). In noua sa lucra:re academică se analizează unele cărţi de cultivare 
a evlaviei, mai ales apusene, precum : Urmarea lui Hristos, Călătoria creş
tinului etc. Dar zestrea spirituală acumulată ·1a parohia de peste hotare în
semna în primul rînd folos şi îndemn pentru cei de acasă. Ba ea îl ajuta 
să pună în lumină marile sale daruri de pedagog, de combatere a relelor 
sociale, de disiciplinare a membrilor periferici ai Bisericii. Reportajele, 
impresiile şi articolele pe care le trimitea periodicelor din ţară, ştirile des
pre societăţile religioase apusene şi despre unele evenimente din catolicism 
se întregeau cu îndemnuri pentru o mai constantă credinţă ortodoxă şi cu 
îndrumări pastorale pentru preoţi. 

Cînd devine director al Seminarului Central din Bucureşti, stadiul in
formării sale culturale îl ajută în chip eminent să formeze pe tin.erii se
minarişti cu pasiune, disciplină şi entuziasm pentru cunoaşterea viitoarei 
lor misiuni pastorale. 

După primul război mondial, Arhimandritul Iuliu Scriban îşi extinde 
vocaţia şi activitatea de îndrumător şi animator în cuprinsul întregii noas
tre ţ„-1.ri unificate şi in:dependente. Ca secretar de redacţie al revistei cen
trale «Biserica Ortodoxă Română», cercetătorul neobosit şi încurajatorul 

16. Pr. prof. N. C. Buzescu, Profesorul de Teologie şi Mitropolitul loan-Irineu 
Mihălcescu. O sută de ani de la naşterea sa, în «BisPrica Ortodoxi'! Română", XCIII 
(1975), nr. 1-2, p. 119. 

17. Teodor P. Păcescu, Ibid., p. 15. 
18. Pr. prof. I. Constantinescu, Arhimonrlrilu/ Iuliu Scriban (1878-1949), In «Stu

dii teologice», XXVIII (1976), nr. 7-10, p. 743. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARTICOLE ŞI STUDII 73 

lucrărilor altora îşi dovedeşte întreaga lărgime de vederi, spiritul nou de 
care era animat, receptivitatea pentru nevoile de moment şi de perspec
tivă ale clerului nostru. 

Desigur că nu putem enumera aici toate obiectivele pe care le-a înde
plinit de la tribuna în care îl situaseră darurile sale intelectuale şi cerin
ţele epocii. Amintim doar misionarismul său pentru o prezenţă româneas
că mai activă la Locurile Sfinte şi pledoaria pentru unitatea Biseri-cii, în 
mod special pentru o apropiere ortodoxă de Comuniunea anglicană. Legea 
pentru unificarea biseri-cească a tuturor provinciilor româneşti, lămuririle 
în problema reformei calendarului, combaterea dezbinării provocate de 
uniaţie la noi îi datorează enorm. De-a lungul anilor, activitatea sa publi
cistică prezintă punctul de vedre creştin şi românesc în chestiuni de largă 
interogaţie socială : cremaţiunea, concordatul cu Vaticanul, repausul dumi
nical, beţia, jocurile de noroc, filmele şi literatura imorală, puritatea limbii 
româneşti. 

'Din anul 1928, Arhimandritul Scriban funcţionează ca profesor la Fa
cultatea de Teol9gie din Chişinău. Ca şi în cazul seminariştilor de odinioa
r{1, prelegerile sale devin adevărate conferinţe, într-atît de bogate erau 
punctele de vedere _prezentate, largile orizonturi culturale, ca şi persona
litatea didactică şi pedagogică a vorbitorului. Studenţii erau ţinuţi la cu
rent cu mişcările pastorale şi cu direcţiile teologice din alte ţări, după cum 
şi profesorul lor urmărea toate achiziţiile noi ale specialităţii. Rolul preo
tului în societatea românească dintre cele două războaie mondiale se 1pu
tea valida uşor prin reconsiderarea idealului culturii multilaterale, a acti
vităţii sale sociale şi a fugii de laicizare. Monahii de asemenea trebuiau să 
se menţină pe piscurile evlaviei, virtuţii şi spiritualităţii. Pentru trezirea 
energiilor creatoare şi pentru evanghelizarea obştii, episcopii urmau să -se 
înalţe dincolo de îndatoririle administrative şi să-şi făurească un ideal 
de credinţă dinamică şi de meditaţie sfîntă asupra cursului vieţii cotidiene. 

Din toate speciile literaturii moral-religioase la îndemina oricui, 
Sfînta Scriptură era socotită - ca întotdeauna - cel mai indicat mijloc 
pentru înfăptuirea unui înalt ideal duhovnicesc. De aceea, prin numeroase 
studii şi comentarii, el a popularizat-o printre credincioşii ortodocşi, fapt 
care i-a ad11s un merit_printre specialiştii români în studiul Noului Testa
ment. 

După cum în domeniul pastoralei,· autorul nostru s-a străduit să intro
ducă metode noi pentru o activitate bisericească vie şi modernă, tot aşa în 
omiletică a lăsat piese model (Predici pentru popor, Bucureşti, 1904; mai 
multe ediţii) şi medalioane de mari predicatori : Franck Thomas, Spurgeon, 
Filaret al-Moscovei, Pere Samson t9_ 

O valoare indiscutabilă a avut şi Cursul de teologie morală (Bucu-
reşti, 1921). · 

Ca teolog ~ultilate:ral şi-a pus problema liberului arbitru şi a certi
tudinii în credinţă. A apărat adevărul învierii Mîntuitorului şi, în general, 
dumnezeirea persoanei Sale. A reliefat superioritatea creştinismului care 
a creat pe sfinţi şi a cultivat un suflet echilibrat. ln mai multe rînduri, Ar-

19. Acestea au fost strînse în volumul Privelişti din cîmpul omileticii, Bucureşti, 
1936. 
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himandritul Iuliu Scriban propune principu ştiinţifice pentru editarea 
Bibliei. Privitor la structura Biseridi şi la poziţia ierarhiei ortodoxe, el este 
adeptul convins al direcţiei tradiţionale. De aceea, la primul Congres de 
teologie ortodoxă (1936), a fost singurul delegat care s-a ridicat împotriva 
teoriei sobornicităţii în forma în care a teoretizat-o A. S. Homiakov, intuind 
astfel etosul filosofiei romantice germane care îi stă la bază. 

Dintre foarte numeroasele întruniri interortodbxe şi ecumenice la 
care a participat, amintim: Constantinopol (1923), Stockholm (1925), Bel
grad şi Paris {1930), Oxford (1937) etc. 

2. Căutări ale unor noi orizonturi spirituale 

l. Disciplinele studiului biblic din perioada care ne pre.ocupă amin
tesc la loc de frunte contribuţiile ştiinţifice ale neliniştitei şi originalei 
personalităţi a scriitorului Gala Galaction. Am numit astfel pe Profesorul 
universitar Grigore Pişculescu, preot şi literat promovat mai tîrziu printre 
«nemuritorii» Academiei Republicii Populare Române. «ln Gala Galaction 
Ortodoxia română are un simbol de grandoare şi smerenie, de slujire preo
ţească, intelectuală şi artistică» 20. 

Într-adevăr, se pare că două amănunte biografice au avut o influenţă 
deosebită asupra evoluţiei sufleteşti a distinsului creator. Ne gîndim la po
pasul de cîteva săptămîni la mănăstirile moldovene din vara anului 1899, 
urmat de hotărîrea lui pentru o viaţă de credinţă şi de studii teologice 
încheiate cu diploma de doctor, şi la idealul primirii preoţiei, împlinit în 
anul 1922. Cele două evenimente delimitează în general şi două etape su
fleteşti cu preocupările majore corespunzătoare. 

Apostolatul preoţiei lui Gala Galaction începe cu mult înainte de data 
hirotonirii lui. Este vorba de acea ne_cesitate sufletească a scriitorului de a 
evidenţia ţemeiurile credinţei ortodoxe şi ale vieţii creştine, în special, nu 
numai cu mintea ci şi cu inima sa de teolog, de propovăduirea predicato
rului itinerant şi de patosul «cu timp şi fără timp» al conferenţiarului laic. 
Sub vălul diafan al genului Scrisorilor către Simforoza (Bucureşti, 1930) 
şi mai tîrziu în numeroasele foiletoane, specialistul poate identifica severe 
probleme teologice prezentate literar. S-a afirmat cu dreptate că una din 
formele permanente de manifestare a apostolatului şi deci ale preoţiei sale 
a constituit-o literatura. Beletristica acestui teolog cuprinde multe citate 
biblice şi. o întreagă viziurie creştină despre lume, pentru că ea este un 
anumit gen de tîlcuire a Sfintei Scripturi. Gala Galaction, teolog al vea
cului al XX-lea, a fost «chemat să scrie pentru aceste vremuri un comen
tariu trăit al Revoluţiei creştine» 21. 

Dintre studiile de specialitate şi ·de pură exegeză pot fi amintite 
Sfîntul Apostol Pavel şi proconsulul Galion, Inscripţia de la Delphi, Pia
tra din capul unghiului, De la «mormîntul gol» la porţile Damascului etc. 

20. Pr. prof. Dumitru Radu, Reflecţii şi consideraţii asupra activităţii Facultăţii 
şi Institutului de Teologie din Bucureşti, în «Studii teologice», XXXIV ( 1982), nr. 
1-2, p. 15. 

21. Pr. prof. Sebastian Chilea, Teologie şi literatură la Gala Galaction, în «Mi
tropolia Olteniei», XXX (1978), nr. 7-8, p. 549. 
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Tot atîta revărsare de har şi de învăluire artistică au avut întreţinerile cu 
studenţii, alocuţiile şi întreaga asistenţă duhovnicească orală, menită să 
ducă la formarea conştiinţei preoţeşti şi a devotamentului teologic. 

«Să aducem în inima şi în viaţa poporului românesc Sfînta Scriptură 
şi eterna auroră care înconjoară chipul lui Iisus Hristos» - îndeamnă el 
într-una din scrisorile sale literare. Pentru atingerea acestui scop al de
voţiunii de o viaţă, Gala Galaction s-a documentat, a studiat şi s-a întărit 
în credinţă mai mult de două decenii,· după absolvirea liceului. Tot cam 
atît timp s-a scurs de la începerea efectivă a traducerii NouLui Testament 
(1920) pînă la transpunerea completă în româneşte a Cuvîntului dumne
zeiesc. ln ciuda vastei sale culturi teologice, a cunoaşterii mai multor limbi 
vechi şi moderne, a teoriilor estetice, a graiului strămoşesc, a simţului li
terar înnăscut, scrijtorul se hotărăşte să publice BibLia in limba română 
(1936), numai în colaborare. Este o versiune literară în care traducătorul 
recreează textul prin îmbinarea armonioasă a arhaismului cu neologis
mul, sugerînd astfel o intensă atmosferă religioasă cu armonia ei specifică 22• 

Calităţile ei literare şi doctrinare sînt evidente şi acestea au fost recunos
cute, în general, la vremea respectivă ca o modernizare a vechiului nostru 
limbaj biblic. Reeditările, ca şi fragmentele publicate anterior de probă, 
precum şi întreaga acţiune de mobilizare a opiniei publice culturale au ce
rut autorului multă energie, competenţă şi erudiţie. Pledoaria tălmăcito
rului pentru dreptul originalului ebraic este de asemenea cunoscută. 

2. Intors de la studiile d~ specializare la Universitatea din Viena, poe
tul şi gazetarul Nichifor Crainic (1889-1972) este încadrat la 1 noiembrie 
1926 la Facultatea de Teologie din Chişinău şi mai tîrziu la aceea din 
Bucureşti. Catedra nou-înfiinţată poartă numele, în formula ei completă, 
de Istoria literaturii bisericeşti şi religioase moderne. Ca oricare începător 
al domeniului, el se mulţumeşte în fapt cu generalităţile culturale şi •teo
logice despre gînditorii ruşi ai veacului trecut. Am numit pe cei mai im
portanţi : Gogol, Kireevski, Leontiev. Dacă pe A. S. Homiakov il explică 
în optica occidentală, pe F. M. Dostoievski îl interpreteaz:ă cu profunzime, 
publicînd despre el un eseu remarcabil. 

Cunoştinţele la care îl obliga profilul specialităţii didactice vor fi com
pletate şi adîncite. mai tîrziu, în perspective comparatiste, în cursul despre 
mistica germană medievală. 

Pentru a surprinde cugetarea teologică a lui Nichifor Crainic în toată 
întinderea ei, trebuie să pornim de la o intuiţie a sa fundamentală. lncă 
de la preluarea catedrei de Apologetică şi Dogmatică, acesta constata că 
teologia românească de atunci nu era pe deplin legată de preocupările spi
rituale patristice. Convingerea îl va determina să reia concepţiile PiLocaUei 
~i ale Sfinţilor Părinţi, dintre care o evlavie deos·ebită a arătat-o Areopa
gitului. In concordanţă cu aceste izvoare, noţiunea de Biseri~ă a teologului 
nostru va dobîndi o îmbogăţire cu aspectul pancosmic. Instituţia mîntuirii 
este mediul desăvîrşirii credincioşilor prin harul necreat izvorît din Hris
tos, Mîntuitorul lumii. Dar aceasta din urmă prezintă diferite categorii de 

22. Vezi Pr. Gheorghe I. Drăg,ulin, Traducerile biblice nle lui Gala Galaction şi 
preţuirea lor în cultura română, in «Glasul Bisericii", XXX (1971); nr. 11-12, p. 1105. 
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făpturi asupra cărora coboară' razele şi darurile dumnezeieşti. De aseme
nea Biserica nu este numai «cosmosul organizat» ci şi evidenţa iubirii şi 
a frumuseţii divine. 

Asupra acestor chestiuni de ecleziologie, de soteriologie şi de estetici:) 
teologi-că, armonios îmbinate, Nichifor Crainic a zăbovit îndelung. Preo
cupările apologetice l-au purtat apoi asupra întrebărilor creaţiei din nimic, 
a întrupării Logosului, a raportului dintre revelaţie şi raţiune etc. 

Cel de al doilea aspect al teologhisirii sale priveşte strădaniile sufle
tului pe treptele urcuşului duhovnicesc pînă la unirea cu Dumnezeu. Aici 
se însumează toate preocupările şi sistematizările de spiritualitate ortodoxă 
pe care le-a urmărit. «Nichifor Craink e ~el dinrtîi care e preocupat în 
teologia românească nu de stadiul comun al vieţii creştine, ci de vîrfurile 
ei ce ard în lumina dumnezeiască» 2::_ Este incontestabil că pledoaria sa 
pentru un curent de viaţă spirituală sănătoasă era cerut şi aşteptat într-o 
epocă în care sufletului uman i se impuneau în mod abuziv categoriile sub-; 
conştientului ori acelea ale inconştientului. O rezolvare mai puţin fericită 
au propus-o unele dintre consideraţiile sale asupra formelor de cultură 
românească şi a prezenţei Ortodoxiei în societatea modernă, consideraţii 
care nu ţin seama suficient de factorii contemporani : organizarea socială, 
vitalitatea ideologiei progresiste etc. 2\ Totuşi criticul de odinioară a putut 
identifica în •culturia noastră şi în spiritualitatea ei ortodoxă anumite cate
gorii sufleteşti proprii - cum este cazul cu delimitarea palsianismului. Prin 
opera lui poetică, Nichifor Crainic a adus bogăţia, prospeţimea religioasă 
şi optimismul autohton. De asemenea prin revista «Gîndirea», pe care a 
condus-o aproape trei decenii, el a invitat la un dialog fecund asupra for
melor de cultură cu care Ortodoxia a venit în atingere : filosofie, artă, 
literatură, ştiinţă. De aceea - cum constată un cercetător recent 2:, - re
vist? a izbutit «să impună un stil în stare a da efectiv o expresie spiritua
lităţii naţionale, şi nu pitorescului iefţin». 

Caracterizarea aceasta din domeniul culturii confirmă statutul de mare 
creator al teologului, care i-a fost recunoscut, în general, chiar din epocă. 

3. Pr. prof. dr. Petru Rezuş (născut la 22 iunie 1913) se străduieşte 
la începuturile sale ştiinţifice să transforme o neşansă într-o situaţie de 
provincialism creator. Doctor în teologie «magna cum laude» 1ii specializat 
la Strasburg, la Oxford, la Cambridge şi la Viena, el nu reuşeşte să fie 
utilizat deocamdată decît la catedra de Teologie Dogmatică şi de Teologie 
fundamentală de la fosta Academiei Teologică de la Caransebeş. Primele 
sale lucrări reflectă preocupări legate de specialitatea catedrei amintit~ la 
început. Ele apar cu o regularitate de un volum pe an: Dezvoltarea dog
matică (Cernăuţi, 1938), Tradiţia dogmatică ortodoxă (Caransebeş, 1939), 
Aspecte soteriologice (ibid.), Aghiologia ortodoxă (Caransebeş, 1940), Des
pre Duhul Sfînt (Sibiu, 1941) etc. Din simpla enumerare a titlurilor se pot 
deduce năzuinţa.îmbrăţişării integrale a temelor alese şi orizontul larg în 

23. Pr, prof. D. Stăniloae, Opera teologică a lui Nichifor Crainic, în «Cîndirea,,, 
XIX ( 1 ~40), nr. 4, p. 270. 

:24. Vezi D. Micu, Gîndirea şi ginciirismul. Bucureşti, 1975, p. 997. 
25. Ov. S. Crohmălniceani.J, Literatura română între cele două războaie mondiale, 

voi. I, Bucureşti, 1967, p. 89. 
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rezolvarea lor, după utilizarea unei întinse informaţii spre evidenţierea 
punctului ,de vedere ortodox. Remarcabilă este şi năzuinţa spre sinteză a 
autorului, relativ tînăr pe atunci. Se întîlneşte la el spiritul clasic al şco
lii teologice cern{iuţene, după care superioritatea poziţiei ortodoxe reiese 
mai mult din afirmaţiile cercetătorilor decît din realităţile organice şi spi
rituale. pe care le prezintă. Profesorul însuşi pare că a năzuit mereu după 
spiritul Sfinţilor Părinţi, căci îl vedem necontenit preocupat de noile re
zultate ale domeniului şi aceasta în comparaţie cu teologia celorlalte ra
muri creştine de azi. 

lncă din anul 1944 avea redactate şase volume de teologie dogmatică 
ortodoxă (ca şi Istoria dogmdor) din care nu a reuşit .să tipărească decît 
partea introductivă. Împletind expunerea dogmatică cu istoria dogmelor, 
autorul se dovedeşte ferm în privinţa adevărului rezolvărilor docrrinare 
ale Sinoadelor Ecumenice. Un.merit al său, în cadrul acestor preocupări, îl 
constituie punerea problemei teologumenelor ortodoxe şi reliefarea pozi
ţiei sănătoase a Bisericii noastre faţă de ea. Alte contribuţii notabile au 
fost publicate în revista «Altarul Banatului» pe care a şi întemeiat-o. Ex
perienţa de redactor-şef de aici o va folosi în ·aceeaşi calitate la periodicele 
«Studii teologice» şi «Ortodoxia» de la Bucureşti. O contribuţie şi mai pre
stigioasă a adus Pr. prof. Petru Rezuş în cîmpul Teologiei Fundamentale, 
disciplină care are drept instrument principal de lucru raţiunea. Faţă de 
înaintaşii săi de mare renume în specialitate, el are meritul tipăririi la 
noi a primului curs cu acest nume. In 1955, lucrarea (o nouă ediţie, răma
să în manuscris) este reluată şi completată cu noi capitole, precum acela 
despre combaterea superstiţiilor şf a tuturor formelor de ocultism. Revis
tele mitropolitane şi patriarhale cuprind apoi un număr de aproximativ 
130 de articole cu aceeaşi problematică, tratate după metode interdisci
plinare şi interconfesionale. De o statornică preţuire s-au bucurat în aceste 
studii problema religiei, a revelaţiei divine, a persoanei istorice a Mîntui
tbrului nostru Iisus Hristos. 

Asupra contribuţiilor sale la cultivarea printre teologi a istoriei - re
ligiilor (din care a rămas în manuscris, pregătit pentru tipar, un manual) 
nu zăbovim. Nu stăruim nici asupra atitudinii ecumeniste, mereu reînnoite 
a autorului, care se dovedeşte un adept al abordării doctrinare a fenome
nului 26. 

Ca şi cum riu ar fi 'aflat o deplină satisfacţie în domeniul său didac
tic, unde nu se vede o distincţie clară între noţiunea «teologiei fundamen
tale» şi aceea a «apologeticii», Pr. prof. Petru Rezuş a abordat şi alte spe
cialităţi : psihologie religioasă, istorie naţională şi bizanţinologie, pastorală 
literatură. Astfel într-unul din studiile închinate lui Ion Creangă, teologul 
nostru reflectează în stilul exegezelor lui Mircea Eliade : «Tipologia pre
ferată de Gh. Asachi ( ... ) es_te înlocuită de tipologia ţăranilor autentici, cu 
pr'obleme familiale şi' sociale specifice mediului rural, care ne indică preo
cupări cu munca zilnică, cu şcoala, cu biserica, cu viaţa, cu dragostea şi cu 

26. Vezi Pr. prof. Petru Reiuş, Circulatia dogmatică interconfesională, în «Alta
rul Banatului», Caransebeş, I (1944), nr. 9-10, p. 340-367; idem, Filosofia confesiunilor 
creştine, Caransebeş, 1944; idein, Teologi, probleme .şi curente noi în protestantismul 
contemporan, în «Studii teologice», XIX (1967), nr. 5-6, p. 247-275. 
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moartea, vădind b înţelepciune arhaică, moştenită şi deprinsă pînă la a 
deveni paremiologică» (p. 98). Pe lîngă cele cinci volume de versuri, nilme
roase nuvele, romane istorice, şi de literatură pentru copii, pe lîngă cule
gerile de folclor publicate (12 volume de Memorii au rămas in ,manuscris, 
aceeaşi pătrundere şi erudiţie o cuprinde şi masiva lucrare de exegeză poe
tică Mihai Eminescu. Mit şi adevăr (Bucureşti, 1983) ~î. 

Recunoaşterea muncii prodigioase, pe diferite planuri ale culturii con
temporane, pe care P. C. pr- prof. Petru Rezuş a desfăşurat-o în atîtea do
menii de activitate, s-a facut .şi prin alegerea sa ca membru titular al Uni
tăţii Scriitorilor Români. 

Distinsul scriitor are acum în curs de tipărire volumul cu cuprins teo.
logic Mîntuitorul nostru Iisus Hristos. 

3. Noi adînciri şi sinteze ortodoxe 

l. Cariera ştiinţifică a Pr. prof. dr. Milan-Pavel Şesan (1910-1981) 
echivalează în general cu ilustrarea şi justificarea unui mit al tradiţiei de 
familie. Născut şi educat în parte la Praga, de către părinţi intelectuali, el 
a avut curînd în faţa ochilor modelul acestora, atracţia studiilor clasice, 
diversitatea limbilor şi a credinţelor. Sub impulsul realităţilor amintite şi 
a unei naturi mistuite de cunoaştere, înzestratul tînăr a cucerit curînd ti
tlul ştiinţific al celor două doctorate. 

Activitatea didactică o începe la Facultatea de Teologie din Cernăuţi 
şi o continuă, în cea mai mare parte din viaţă, la Sibiu. Cu cunoaşterea 
atîtor limbi vechi şi moderne, multe din ele est-europene, cu adîncirea 
izvoarelor printr-un fel de «divinaţie» specifică, totdeauna la curent cu 
ultimele noutăţi în urma·a numeroase călătorii (a deţinut din 1950 o rubrică 
bibliografică la «Byzantinoslavica» ), Profesorul Milan Şesan era menit să 
dea la lumină cercetări autentice şi aprofundate. În această privinţă, bio
graful 28 conchide că el are .o operă de «peste 3000 de titluri publicate sub 
semnătura sa». Sub imperiul realităţilor vieţii din copilărie, primele sale 
studii se referă la chestiuni de istorie a Bisericilor sl1ave, în special la pro
blema· chirilo-metodiană şi la aceea a husitismului ceh. 

O altă categorie a cercetărilor pe care le-a întreprins prive5c Ortodo
xia, Biserica şi teologia ei şi, în general, disciplina bizantinologiei. Sînt 
deosebit de impresionante - în cazul acestui învăţat născut pe meleaguri 
îndepărtate - fidelitatea sa faţă de mesajul integral al Bisericii neîmpăr
ţite, precum şi preţuirea statornică a tradiţiilor bizantino-române. Din ase
menea preocupări a publicat numeroase artirole despre noţiunea de «or
todoxie», circulaţia şi sensul ei în Răsărit şi în Apus, despre cinstirea 
sfintelor icoane, despre epoca postpatristică, despre sinodalitate ş.a. De 
aceea, a fost pe deplin îndreptăţit să redacteze volumul Die orthodoxe 
Kirche vom Jahre 1054 bis heute (Lausanne, J.969, p. 73-129 din colecţia 
Le monde religieux). 

27. Vezi Marian Popa, Dicţionar ele literatură română contemporană, ed. a II-a, 
Bucureşti, 1977, p. 474; Pr. dr. Gheorghe I. Drăgulin şi Prof. Augustina Drăgulin, P. C. 
Pr. prof. Petru Rezuş la a 75-a aniversare (1913-22 iunie-1988), în «Mitropolia Olteniei», 
XL (1988), nr. 3, p. 72-82 (şi bibliografia pentru ilustrarea activităţii sărbătoritului). 

28. Pr. prof. dr. Mircea Păcurariu, In memorium : Preotul profes0r cir. Milan Şc
san, în «Studii teologice», XXXIII (1981), nr. 7-10, p. 622. 
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Evenimentele şi personalităţile ale căror nume amintesc dureroasa sfî
şiere a creştinismului de astăzi au reţinut de asemenea atenţia recunoscu
tului istoric bisericesc, în scopul proiectării a noi lumini : problema Illiri
cului, Schisma din 1054, Sfîntul Patriarh Fotie al Constantinopolului, Re
forma ·protestantă, Ieronim .de Praga, uniatismul, concordatul. .Sinteza 
acestor aprofundări ştiinţifice o oferă Istoria bisericească univers_ală, ma
nual universitar în două volume, şi ajunsă la ediţia a II-a (Bucureşti, Hl.75 
şi 1988, în colaborare). 

· Ca o contribuţie originală în domeniul istoriei culturii naţionale amin
tim studiile despre începuturile şi organizarea bisericească a creştinismului 
«vechi carpatic» şi despre teoria «autohtonă» în problema limbii liturgice 
româneşti~~-

Marile discuţii ecumeniste şi bunele relaţii intercreştine au aflat în 
Pr. prof. Milan Şesan un militant calificat, iubitor de pace şi colaborare în
tre popoare. In sprijinul acestor afirmaţii pot fi citate numeroasele sale 
participări la congrese străine, precum şi următoarele articole, apărute în 
ţară şi cîteva în străinătate : Comenius şi românii, Leibnitz şi Cantemir, 
Din relaţiile româno-cehoslovace şi Din relaţiile anglicano-ortodoxe. 

2. Cele două doctorate - în ştiinţele filologiei clasice şi în teologie -
i-au înlesnit Pr. prof. Ioan G. Coman (născut în 1902) să desfşoare o stră
lucită carieră didactică şi de îndrumare pastorală ; i-au permis de aseme
nea «să peregrineze» prin mai multe sectoare ale erudiţiei şi ale teologiei. 
Desigur că profilul primei specializări l-a atras mai mult la început. Ma
rele învăţat i-a dedicat pagini şi volume substanţiale, oprindu-se asupra 
unor eroi şi autori ai Antichităţii şi chiar ai Renaşterii : Prometeu, Homer, 
Orfeu, Eschil, Plathon. 

Pentru a sugera competenţa şi tot patosul autorului pentru disciplina 
aceasta care te fascinează prin frumuseţe, claritate, armonie şi erudiţie, ci
tăm numai titlul unuia din volumele sale, apărut sub egida Academiei Ro
mâne : Miracolul clasic (Bucureşti, 1940). 

Cronologic, înainte de chestiunile de cultură clasică, studiul religiilor 
de misterii a constituit un adevărat miraj pentru profesorul român. O di
plomă în această disciplină poseda încă din perioada specializării la Uni
versitatea din Strasburg. Asemănările între orfism şi religia egipteană în 
unele probleme de eshatologie individuală şi critică situării orfismului în 
raport cu creştinismul. pe care o făcuse Vitorio Macchioro se dovedesc nu 
numai obiecte de studiu ; ele vorbesc de o anumită ambianţă şi emulaţie. 
:r,f e gîndim la şcoala din jurul revistei specializate «Zalmoxis» (1938-1942) 
pe care a înfiinţat-o Mircea Eliade la Bucureşti cu concursul mai multor 
colaboratori din ţară şi din străinătate. 

Acestei influenţe fructuoase îi datorăm contribuţiile temeinice, reluate 
şi completate în zilele noastre, pe care Pr. prof. Ioan G. Coman le-a publi
cat despre sciţi, despre Zalmoxis şi despre Deceneu. Ele i-au dobîndit un 
nume printre cunoscătorii religiei grecilor şi aceea a geto-dacilor :JO_ 

29. Prof. univ. dr. Ştefan Ştefănescu şi colab., Enciclopedia istoriogrnfici româneşti, 
Bucureşti, 1978, p. 314. 

30. Vezi Diac. prof. Emilian Vasilescu, Studiul Istoriei religiilor în România, în 
«Studii teologice», XI (1959), nr. 1-2, p. 102-104. 
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Hirotonirea autorului şi chemarea lui la o catedră din învăţămîntul 
teologic l-au determinat să nu mai oscileze între studiile clasice, de istorie 
a religiilor şi de bizantinologie, ci să se întoarcă la vocaţia şi la opţiunea 
din tinereţe. Ca primul specialist patrolog în sensul plenar al noţiunii, 
de la noi, el a elaborat lucrări despre marile· personalităţi creştine din Ră
sărit şi din Apus : Justin Martirul şi Filozoful, Origen, marii Capadocieni, 
Ioan Gură de Aur, Tertulian, Ciprian, Augustin. ln altele analizează şi 
compară învăţăturile Sfinţilor Părinţi cu concluziile ştiinţifice de astăzi 
referitoare la următoarele virtuţi şi vicii : credinţa, pacea, prietenia, înţe
lepciunea, mila, răbdarea, solidaritatea, invidia, sclavia, bogăţia etc. 

Deschizător de drumuri în specialitatea la care a fost chemat, Pr. 
prof. Ioan G. Coman a adîncit, mai ales în lumina Sfintei Tradiţii, nume
roase puncte de credinţă ortodoxă - de la adevărul Cuvîntului întrupat 
şi al Preasfintei Treimi pînă la acela al existenţei Răului şi al probleme
lor de duhovnicie :11 . 

O menţiune de cinste şi de prioritate i se cuvine, o dată mai mult, pen
tru strădaniile sale de întemeiere ştiinţifică a unei patrologii cu conţinut 
românesc. Volumul Scriitori bisericeşti din epoca strărom{mă (Bucureşti, 
1979) sintetizează tocmai aceste preocupări. 'in ciuda unor am1.logti doar 
poetice şi a cîtorva ipoteze care au nevoie de c::miirmare prin noi docu
mente, efigiile unor «sciţi» (Teotim de Tomis, Ioan Cassian sau D(onisie 
Smeritul) apar just conturate, deşi perfectibile. · 

O caracteristică a activităţii ştiinţifice a distinsului profesor român o 
constituie grija sa de a lăsa sinteze pentru fiecare din grupele de studii pe 
care le-a frecventat ~2. Reiuările din vremea maturităţii pun accentul pe 
expunerea doctrinară patristică, fapt care le înlătură un anumit iz psiho
logist de simplă cercetare literară creştină. Remarca aceasta vrea să arate 
totodată şi depăşirea utilizării capitolelor respective din dicţionarele teo
logice catolice pe care a ptacticat-o, uneori, mai înainte. 

qt priveşte deschiderea sa faţă de activitatea ecul"!enistă şi partici
pările la diferitele congrese ştiinţifice sau la întruniri intercreş'tine, aces
tea sînt bine cunoscute în ţară 1;,i peste hotare :i3_ 

După stingerea sa din viaţă, în primăvara anului 1987, i-a apărut vo
lumul cu alte preocupări patristice (Timişoara, 1989). 

3. Personalitatea şi opera. P. C. Pr. prof. dr. Dumitru Stăniloae jnăs
cut în 1903) constituie un alt pisc al teologiei româneşti din această ju
mătate a veacului nostru. Pentru a sugera etapele formării cugetării sale 
originale teologico-filozofice, cu căutările şi depăşirile ei, poate că cea, 
mai potrivită imagine ar fi aceea a Proorocului Moise urcînd muntele Si
nai, pe care o utilizează Sfîntul Grigorie al Nissei. După studii strălucite 

31.. Pr. prof. Ştefan C. Alexe, Preotul profesor dr. Ioan G. Coman, ibidem, XXV 
(1973), nr. 1-2, p. 103. 

32. Este cazul, pe lingă volumele citate; cu Probleme de filosofie şi literatură 
patristică, Bucureşti, .1944, 276 p. şi cu manualul intitulat Patrologia; Bucureşti, 1956, 
323 p. Cel din urmă este proiectat să fie reluat în patru volume, ·dintre care au api:irut 
trei (voi. I, 1984: voi. II, 1985; voi. III, 1989). 

33. Vezi Lector dr. Cezar Vasiliu, Participarea şi activitatea profesorilor români 
de teologie la dialogurile interconfesionale, în «Ortodoxia», XXXIII ( 1981 ), nr. 4, 
p. 534 şi urm. 
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la Cernăuţi, unde va lua şi doctoratul în 1928, tînărul licenţiat se îndreaptă 
către Facultatea de Teologie de la Atena. Se pare că spiritul teologic al 
epocii de atunci n-a corespuns pe deplin aşteptărilor lui. Totuşi studiile 
postuniversitare de aici şi-au arătat eficienţa lor. In afară de posibilitatea 
pregătirii tezei de doctorat asupra activităţii neobositului Patriarh Dositei 
al Ierusalimului, el s-a hotărît să traducă în româneşte Dogmatica• lui 
Hristu Andruţos (Sibiu, 1930) ; totodată a ajuns la concluzia necesităţii 
studierii operelor patristice şi bizantine. O solicitudine specială o va arăta 
cercetătorul faţă de tratatele Sfîntului Grigore Palama. Pentru a depista 
şi compara toate variantele manuscriselor de care avea nevoie, au fost 
necesare mai multe călătorii de studii : la Atena, la Biblioteca Naţională 
din Paris, la Belgrad şi la Carloviţ. Rezultatul stăruinţelor acestor ani se 
poate constata din monografia specială apărută mai tîrziu :,4_ El mai poate 
fi apreciat după preţuirile şi recomandările bibliogriafice pe care le-au fă
cut specialişti de talia lui E. von. Ivanka sau Jean Meyendorif, care au pu
blicat lucrări înrudite cu tema amintită. 

Totuşi, Profesorul D. Stăniloae nu a devenit un istoric, fie el un mare 
bizantinolog, după cum nu l-a satisfăcut nici statutul teologului de abor
dare scolastică. De aceea, s-a îndreptat curînd către scrierile teologilor ruşi 
din Apus (Prot. S. Bulgakov, N .. Berdiaev, Prot. G. Florovski, S. Frank 
etc.), pe care însă le-a preluat critic şi le-a completat cu rezolvările teolo
gice patristice. 

Dar şi alte orizonturi culturale, precum filozofia existenţialistă şi în 
mod special opera lui Karl Barth, au atras ani îndelungaţi atenţia gîndito
rului român. Amprente· ale modului de exprimare propriu acestei· teolo
gii protestante, la modă între cele două războaie mondiale, se recunosc 
pînă tîrziu în lucrările de perfectă ortodoxie ale autorului. Viaţa duhovni
cească - citim în Iisus Hristos sau restaurarea omului (Sibiu, 1943, p. 5~) 
- «e_ o viaţă raportată la supremul Tu al nostru, la transcendenţa reală, 
care ne împlineşte ca existenţă». 

P. C. Sa se interesează totodată de fenomenele culturale româneşti 
şi de raportul lor cu -patrimoniul Ortodoxiei strămoşeşti. O abordare cri
tică, sistematică şi profundă a filosofiei lui Lucian Blaga, după criteriul 
de m~i sus, nu există nici pînă astăzi - la noi - în afară de aceea pe 
care marele teolog i-a făcut-o acum cinci decenii. 

Cercetător· autorizat al laturii duhovniceşti a teologiei' şi al înaltei 
vieţi interioare (Sfîntul Maxim Mărturisitorul, isihasmul atonit etc.), Pr. 
prof. D. Stăniloae este transferat, prin chemare, de la Sibiu la Bucureşti. 
!n această calitate, P. C. Sa are prilejul să adîncească studiile de spiritua
litate ortodoxă şi de apologetică în concordanţă cu cerinţele şi cu posibili
tăţile epocii noastre. Aşa se reiau, la proporţii originale, ştiinţifice şi sis
tematice, intuiţiile şi încercările similare de mai înainte ale lui Nichifor 
Crainic. Pe lîngă cele zece volume ale Filocaliei, traduse din greceşte (1946-
1981), pe lîngă istoria isiihasmului românesc, Spiritualitatea ortodoxă 
(Bucureşti, 1981) atestă cu evidenţă profunzimea preocupărilor şi capaci
tatea deosebită a autorului. 

34. Dr. Dumitru Stăniloae, Viaţa şi învăţătura Sf. Grigorie Palama, cu trei tratate 
traduse în limba română, Sibiu, 1938, 400 p. 

S. T. - 6 
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Dat şi alte strădanii fac ca acest teolog să fie un deschizător de dru
muri la noi. Studiile şi articol.ele sale pe teme dogmatice, morale, istorice, 
-de relaţii intercreştine şi de slujire evanghelică a lumii, în continuă pre
facere şi căutare, de astăzi -' necuprinse în volum - totalizează mii de 
pagini tipârite. A colaborat şi la manualul colectiv al specialităţii sale pen
tru institutele teologice :is_ 

Pentru a surprinde însă contribuţia personală şi spiritul autentic orto
dox al operei PI'., Prof: -D. Stăniloae nu este suficient să recurgem la ma
nualul amintit şi nici măcar la cunoscuta Carte de învăţătură creştină orto
doxă (Bucureşti; 1952) la care de asemenea şi-a· dat· contribuţia în chip 
substanţial. Cariera ştiinţifică a P. C. Sale are prilejul rar al oferirii sin
tezelor. Teologia dogmatică ortodoxă, în trei volume (Bucureşti, 1978), 
scoate reflecţia noastră bisericeas,că din comoditartea sistemelor importate, 
pîndite de fragmentări şi de vocabular scolastic. O dată cu un suflu nou se 
propun acum împărţiri fireşti ale materiei cu rezolvări autentice ale te
melor. Pentru justifitarea afirmaţiilor noastre, cităm ordinea expunerii 
·atributelor lui Dumnezeu, aceea a -creaţiei şi elucidarea întrebărilor de es
hatologie în sensul comuniunii sporite cu El şi al materiei înduhovnicite. 
Autorul însuşi a conceput această operă dezvoltată cu scopul evidenţierii 
«semnificaţiei duhovniceşti a învăţăturilor dogmatice» ca astfel ele să răs
pundă pe deplin aspiraţiilor sufleteşti ale credinciosului contemporan. De 
altfel, legătura dintre om, societate şi cosmos sau dialogul teologului cu 
cultura vremii şi cu cercetarea ştiinţifică sînt urmăr.ile unui postulat al său 
fundamental şi totodată universal ortodox : Lumea este un dar al lui Dum
nezeu în scopul ,ră~punsului iubitor şi modelator al omului. 

Din punctul de vedere al preluării creatoare a învăţăturilor Şfinţilor 
Părinţi se· poate afirma, schematizînd lucrurile, că această sinteză teologică 
reia în 'învăţătura despre revelaţie pe Sfinţii Maxim Mărturisitorul şi Chi
ril al Alexandriei, la aceea a cunoaşterii lui Dumnezeu şi a atrib_utelor 
Sale1 pe Dionisie Areopagitul şi pe Grigorie al Nissei, la definirea persoa
nei unice a Mîntuitorului, pe acelaşi patriarh egiptean şi pe Leontie de 
Bizanţ etc. · 

Tot o preocupare de maturitate a Pr. prof. D. Stăniloae o constituie 
revenirea la estetica teologică, la atitudinea formelor artistice pe care le 
exprimă locaşul ortodox de cult şi slujbele divine din el. . 

Contem~oraneitatea preia însă o atît de boga'tă şi de ·originală moşte
nire cu un oarecare sentiment de regret. Ne gîndim la lipsa unui studiu 
mai extins al autorului referitor la lucrarea Providenţei divine asupra 
veacurilor, la e-xplicarea ortodoxă a desfăşurării istoriei umane, la unele 
pagini autobiografice, care se ghicesc deosebit de bogate în cazul unei per
sqnalităţi bisericeşti româneşti în dialog cu marii teologi ai ecumenismului 
de astăzi şi, uneori, în interogaţii neaşteptate cu unii creatori ai culturii 
noastre contemporane, de talia lui C. Rădulescu-Motru, a lui Nae Io
nescu sau a lui Lucian Blaga. 

Pentru întreaga zbatere a fiinţei sale1 harismatice şi pentru condeiul 
unic şi neobosit pe care îl mînuieşte,. marele nostru teolog este inclus în 
rîndul acelor î1;1v:ăţaţi care «pot fi numiţi arhierei ai Ortodoxiei româneşti 

35. Idem, Teologia dogmatică şi simbolică, 2 voi., Bucureşti, 1958 (în colab.). \ 
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contemporane» :J6_ Opera sa se rînduieşte «net pe cea mai înaltă treaptă 
în cadrul teologiei noastre de specialiţate şi cu profunde rezonanţe în în
treaga tedlogie contemporană» :Jî_ Se constată că ea a exercitat o atr:acţie 
deosebită şi asupra altor sfere ale culturii româneşti de astăzi 38. . 

Peste hotare, gîndirea originală şi fascinantă a teologului şi ecumenis
tului a radiat de asemenea 39. Preţµită la justa valoare, ea a fost tradusă 
în mai multe limbi europene, încoronînd pe autor cu mai multe distincţii 
academice şi c;opleşindu-1 cu elogiile specialiştilor de diferite convingeri : 
M. J. Le Guillou, J. Moltinann, A. M. Allchin, J. Meyendorff, O. Clement, 
Nikos Nissiotis. 

În general i se recunoaşte meritul unuia dintre cei· mai mari teologi 
ortodocşi, dacă nu creştini, ai veacului nostru40. Cele două sinteze de adîn
cire patristică din urmă : Spiritualitate şi comuniune în liturghia. ortodoxă 
(Craiova, 1986) şi Chipul nemuritor al lui Dumnezeu (Bucureşti, 1987), 
precum şi volumele traduse în seria Părinţi şi scriitori bisericeşti (Sfinţii 
Maxim Mărturisitorul, Grigorie al Nissei, Atanasie cel Mare etc.) confirmă 
pe deplin admiraţia unanimă pentru imaginea teologului şi gînditorului 
creator, iubitor de isihie. . 

Din strădaniile celor cîteva personalităţi prezentate mai sus se poate 
con~hide că teologia românească din deceniile primei jumătăţi a veacului 
nostru şi-a conturat pe deplin originalitatea şi unitatea în >trarietatea preo
cupărilor şi a modalităţilor ei de exprimare. 

întrebările vieţii moderne şi ale celorlalte premise· de cugetare au 
aflat-o dispusă pentru un dialog fecund, căci a păstrat fără abatere legă
tura cu adevărurile Bibliei şi cu modelul interpretării ei de către Sfin
ţii Părinţi. Pe măsură ce s-a revenit la toate marile surse duhovniceşti 
şi la spiritul Tradiţiei păstrate în Biserică, izul, şi li_mbajul scolastic au 
fost părăsite. Datorită acestei integrităţi şi fidelităţi, ea a putut exercita 
întotdeauna o transfigurare a valorilor locale, date fiind legăturile şi sin
teza Ortodoxiei cu varietatea spiritualităţii şi a culturii româneşti. 

Temele majore abordate în această perioadă - chiar atunci cînd s-a 
năzuit şi după alte orizonturi ale cunoaşterii decî{ cel tradiţional - au por
nit nu numai din necesitatea precizării conştiinţei de sine ci şi din preo
cuparea delimitării ei faţă de ispititoarele moduri de exprimare din afară. 
Abia după aceea s-au putut urmări noi adînciri ortodoxe şi sintezele cores
punzătoare. 

Dar meditaţia asupra identităţii ei spirituale "şi culturale nu s-a limi
tat la un orizont strict local. Prin deschiderea către gîndirea şi viaţa con
temporană şi prin năzuinţele ecumeniste care au animat-o, teologia noastră 
din perioada amintită a păstrat în general o ţinută modernă şi o conştiinţă · 
europeană. 

36. Pr. prof. dr. Ion Bria, Dicţionar de teologie ortodoxă, Bucureşti, 1981, p. 375. 
37. Prof. dr. N. Chitescu şi Pr. prof. dr. D. Radu, op. cit., p. 558. 
38. Comp. capitolele respective din Istoria filosofiei româneşti, vol. II_/1 Bucu

reşti, Edit. Academiei R. S. România, 1980, passim. 
39. Vezi Pr. asist. dr. Alexandru I. Stan, Lucrdri ale profesorilor Institutului' Teo

logic Universitar din Bucureşti apărute în limbi străine, în «Ortodoxia», XXXIII ( 1981 ), 
nr. 4, p. 567. 

40. Comp. Ronald G. Robertson, CSP, Contemporary Romanian Ort/iodox Eccle
siology. The Contribution of Dumitru Stăniloae and younger colle~gues. Excerpta ex. 
dissertalione ad doctoratum, Roma, 1988, p. 2, nota 3 (A\locution d'Olivier Clement). 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



84 STUDII TEOLOGICE 

ATITUDINI MAI NOI ALE CONSILIULUI ECUMENIC AL BISERICILOR 
FAŢA DE RELIG_IILE NECREŞTINE~ 

Pr. drd. NICOLAE ACH[vJESCU 

Pluralismul religios contemporan. este (I) realitate evidentă şi incontes
tabilă. Faptul că aproape întotdeauna. religiile lumii au constituit în mod 
tradiţional mai mult un element de separare şi diferenţiere între oameni de
cît unul de înţelegere şi unire explică îndeajuns preocupările tot mai largi 
ale Consiliului Ecumenic al Bisericilor din ultimele deceni'i. privind rela
ţiile dintre Bisericile creştine şi religiile necreştine actuale. 

Intr-o lume ce a devenit sub aspectul religios, şi nu numai, o comuni
tate tot mai restrînsă şi divizată, este firesc să se pună întrebarea, care ar 
fi alternativa optimă înt,re o înţelegere şi prietenie profundă şi un fanatism 
religios intolerant. Care ar fi îndatorirea fundamentală a creştinismului în 
încercarea d~ realizare a unei comunităţi umane unite în contextul acestui 
pluralism religios ? Poate fi privită întîlnirea cu religiile necreştine ac
tuale drept un prilej de dispută, de prozelitism. sau, dimpotrivă, de dialog 
sincer, în care toţi parte_nerii să-şi aducă propria lor contribuţie ? 

Privite în ansamblul lor - cel puţin începînd cu anul 1970, cînd pen
tru prima oară Consiliul Ecumenic al Bisericilor a sponzorizat cîteva în
tîlniri bilaterale şi multilaterale majore' intre creştini şi reprezentanţi ai 
altor religii actuale (mozaism, islam, hinduism şi buddhism) 1, opţiunile 
Consiliului Ecumenic al Bisericilor au subliniat cu preponderenţă o singură 
cale eficace în apropierea, cunoaşterea şi înţelegere;;i între marile religii 
ale lumii contemporane, şi anume calea dialogului sincer. 

1. lntîlnirea cu religiile necreştine actuale -
prilej de dialog sincer 

., S-a spus uneori că noţiunea de «dialog» nu sE! găseşte în Sfînta Scrip
tură şi că, din acest motiv, dialogului îi lipseşte autoritatea biblică. Ou toa
te acestea, există o mulţime de alte cuvinte în vocabularul ecumenic con
temporan care nu se găsesc în Biblie. ln plus, deşi substantivul «dialog» nu 
se găseşte în Biblie, totuşi relaţiile prietenoase1 şi întîlnirile personale fre:c
vente sugerate de verbul activ sînt evidenţiate în mod pregnant în paginile 
Sfintei Scripturi. Legătura lui Dumnezeu cu poporul Său ales şi cu cele
lalte neamuri, relaţiile şi obligaţiile reale implicate în legămîntul Său cu 
Noe şi cu Avraam, activitatea regilor şi judecătorilor, a profeţilor şi preo
ţilor„ cartea lui Iov, scrierile profeţilor şi anumiţi psalmi în care se pre
zintă întoarcerea poporului la Dumnezeu, toate acestea nu reprezintă, 
desigur, nici pe departe forme de monolog. 

Tot la fel, în Noul Testament, .unde descoperim diferite modalităţi în 
care Mîntuitorul intră în legătură c9 oamenii, dialogul nu pare a fi contra-

* Lucrare alcătuită în cadrul cursurilor pentru pregătirea doctoratului în Teolo
gie la Catedra de Istoria Religiilor, sub conducerea şi îndrumarea Dl. Prof. Dr. Remus 
Rus, care a dat şi avizul de publicare. 

1. Cf. Dialogue between Men of Living Faiths. Papers presented at a consultation 
held at Ajaltown, Lebanon, Marei! -97D. Ed. by S. J. Samartha, W.C.C., Geneva, 1971, 
p .. 97-106. 
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riu spiritului în care El ia contact ·cu Nicodim, cu femeia samarineancă, 
sutaşul şi cu propriii Săi ucenici în tot timpul activităţii Sale. Există, de
sigur, şi prilejuri în care El refuză să intre în discuţii şi cînd prezenţa Sa 
divizează poporul, motiv pentru care nimeni nu poate exagera, pretizînd 
că pretutindeni în Sfînta Scriptură ar fi vorba doar de dialog. lnsă Biblia 
oferă un suport considerabil pentru aceia care nu doresc să devină «buldo
zere teologice» ce încearcă să-şi croiască drum prin• «jungla religiilor», 
urmărind să «niveleze munţii» de «credinţe şi ideologii» atît de diverse '.! 

Dialogul reprezintă, în fapt, o parte integrantă a relaţiei dintre oameni 
de diferite credinţe şi Jdeologii, care participă la viaţa comunităţii. Creş
tinii din diferit'e ţări ale lumii sînt deja angajaţi îrt dialog cu oamenii lor' 
de- alte credinţe şi ideologii. Situaţia istorică actuală ca şi imperativele 
credinţei creştine îri sine însăşi de altfel fac necesară preocuparea creşti
nismului pentru cultivarea şi continuarea acestui dialog. De aceea, una din 
sarcinile esenţiale pe care le avem în acest sens în calitate de creştini este 
tocmai recunoaşterea acestui fapt, ;:ratarea cu multă atenţie a posibilităţilor 
şi problemelor legate de dialog, ca şi analizarea implicaţiilor pe care le 
incumbă acest dialog pentru viaţă şi mesajul Bisericii într-o lume pluralistă 
dig multe puncte de vedere, inclusiv cel religios :i_ 

In cele din urmă, există, practic, trei raţiuni pentru care dialogul este 
şi trebuie să fie o preQcupate permanentă a creştinismului. În primul rînd, 
prin Iisus Hristos, Dumnezeu a intraţ El însuşi în ,elaţie cu oameni de 
toate credinţele şi din toate timpurile, oferind Evanghelia mîntuirii. În
truparea Mîntuitorului reprezintă, din această, perspectivă, dialogul lui 
Dumnezeu cu umanitatea. De aceea, a fi în dialog înseamnă a fi parte· in
tegrantă a lpcrării continue a lui Dumnezeu în mijlocul nostru şi a tutu
ror semenilor noştri, indiferent de credinţa lor. In al doilea rîrid, încercarea 
de realizare a unei adevărate comunităţi - absolut indispensabilă · din 
perspectiva Evangheliei lui Hristos prin iertare, reconciliere şi o nouă 
creaţie -, pentru care Biserica trebuie să fie o mărturie şi un simbol, con
duce în mod inevitabil la dialog. Pacea şi iubirea lui Hristos ne cer să 
regăsim comurtiunea cu toţi semenii noştri, indiferent de Credinţa lor, pen
tru a putea deveni cu toţii împreună cetăţeni ai «casei»· lui Dumnezeu. 
Şi în al treilea rînd, dar nu mai puţin semnificativ, există făgăduinţa lui , 
Iisus Hristos în legătură cu faptul că Duqul Sfînt ne va descoperi tot ade
vărul 4 : «Iar cînd va venî Acela, Duhul adevărului, vă ca călăuzi la tot 
adevărul ; căci nu va vorbi de la Sine, ci cîte aud'e va vorbi şi cele viitoare 
vă va vesti» (Ioan 16, 3). Această făgăduinţă nu numai că Îace · necesară 

2. Vezi The Ecumenica/ Revlew, voi. XXIII, Nr. 2, Aprilie 1971, p. 139, I.P.S. Dr. 
Antonie Plămădeală, Sesiunea 1987 a Comitetului Executiv şi a Comitetului Central 
al Consiliului Ecumenic al Bisericilor, în: «Biserica Ortodoxă Română», Nr. J-2, CV 
(1987), p. 64. ' 

3. S. J. Samartha, Courage for Dialogue. Ecumenicul issues in inter-religious rela
lionship, World Council of Churches, Geneva, 1981, p. 1; CI. H. Kraemer, \•Vorld Cul
tures and World Religions. T/Je Coming Dialogue, Luther.worth Press, Londra, 1960, 386 
P ; St. Neil, Pai religieuse et autre croyances. Dialogue entre Ie Christianisme et Ies 
autres religions, Maison Mane Tours, 1965, 312 p; A. M.-Henry (ed.), Les 1elalions 
de l'Eglise avec /es religions nonchretiennes. Declaration «Nostra aetate», Ed. du Cerf, 
Paris, 1966, 325 p. ; W. Stolz, und H. Waldenfels (Hrsg.), Christlicl1e Grundlagen des 
Dialogs .mit den Weltreligionen, Freiburg-Bassel-Wien, 1983, 132 p. 

4. S. J. Samartha, ibidem, p. 11. 
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pentru noi intrarea în dialog cu ceilalţi, dar ne şi stimulează să-l conti
nuăm fără teamă, cu· speranţă şi deschidere deplină. Aceasta, desigur, nu 
pentru că dialogul ar reprezenta singura modalitate de căutare a adevâ
rului, întrucît nu putem uita că descoperirea adevărului poate eşua 
chiar şi în cadrul dialogului, Posibilităţile de eroare, distorsiune sau con
fuzie pot exista şi în cazul dialogului, ca şi în oricare alte împreju
rări, de altfeL Nu există garanţia că orice dialog îi va conduce automat pe 
participanţii la el spre adevărul deplin. Insă, modul în care este revelat, 
înţeles şi împărtăşit adevărul în Sfinta Scriptură, arată clar faptul că «cele 

-viitoare» trebuie căutate în sfera relaţiei personale cu Dumnezeu şi cu 
celelalte fiinţe umane. De aceea, dialogul cu celelalte religii necr~ştine 
contemporane poate fi privit, în cele din urmă, ca una dintre posibilităţile 
oferite nouă de Mîntuitorul şi care trebuie valorificate 5. 

Prin urmare, orice discuţie legată de contactele dintre creştini şi re
ligiile necreştine actuale ridică în mod _indispensabil problema dial_ogului 
ca mijloc de realizare treptată a unei vieţi comunitare, bazate pe înţelegere 
şi cunoaştere reciprocă. Este necesar însă să se facă distincţia între două 
modalităţi de dialog. Mai întîi, există un dialog în care scopul princi~al 
este acela de a investiga împreună anumite probleme, în intenţia de a 
realiza un acord, oriunde acest lucru este posibiL Această modalitate de 
dialog este, de fapt';' un dialog ştiinţific, în baza căruia au loc tot felul 
de investigaţii cu caracter religios în diverse părţi ale lumii, pentru o cu
noaştere mai temeinică şi reciprocă a diferitelor religii actuale. ln baza 
acestei forme de dialog sînt eliminate erorile, prin consens comun şi se 
creează în mod treptat, printr-un acord intelectual, un sistem permanent 
de cunoaştere reciprocă. V,iolenţa nu-şi poate avea locul în acest dialog, 
fiindcă, în căutarea adevărului, sînt descoperite şi eliminate multe erori 
prin 'discuţii şi experimentări raţionale, ca şi prin acceptarea generală a 
evidenţei 6_ 

Un al doilE:a tip de dialog are loc în sfera credinţelor şi convingeri
lor, în care îndatoririle spirituale se confundă reciproc,' iar unanimitatea 
nu poate fi realizată. Acolo unde convieţuiesc oameni de diferite credinţe 
religioase, dialogul produce un adevărat conflict al îndatoririlor· spirituale 
atît de diferite. Deşi eliminarea îndoielilor şi neînţelegerilor este absolut 
posibilă, .problema fundamentală într-un asemenea dialog nu este esenţial
mente una a adevărului şi a erorii, ci a respectului faţă de libertatea oa
menilor de a-şi păstra propria lor credinţă fără nici o constrîngere. Pro.:. 
blema adevărului nu este eliminată cu desăvîrşire, dar, acolo unde sînt 
implicate îndatoririle spirituale proprii, discuţiile devin cu mult mai pro
funde decît anumite neînţelegeri verbale sau controverse intelectuale. 
Acesta este unul dintre motivele pentru care libertatea religioasă este o 
problemă atît de importantă în societăţile multireligioase. «Dialogul repre-

·, 
5. Ibidem, p. 14. Cf. Theodore A. Grill, Die grosse Konvergen·z, in: «Okume• 

nische Diskussion», Band IV, 1968; p. 136. 
6. Ibidem, p. 32-33. 
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zintă o căutare comună a libertăţii şi, oa o con,c;ecinţă a progresului în li
bertatea fiecăruia, el este un efort comun pentru a progresa în direcţia Ade
vărului» 7. 

Temeiul pe baza căruia creştinii intră în dialog cu reprezentanţii re
ligiilor necreştine îl constituie, desigur, credinţa lor în Ii~us Hristos, Fiul 
lui Dumnezeu, Care S-a întrupat în numele tuturor- pamenilor din toaţe 
timpurile şi din toate locurile. El este <dumina cea adevărată, care lumi
nează pe tot omul» (Ioan 1, .9); El este Cuvîntul întrupat, «plin de har şi 
de adevăr» (Ioan 1, 14); El este Acela prin care Dumnezeu «a î;_npăcat lu-. 
mea cu Sine lnsuşi» (II Corinteni 5,19~; El este Acela Care S-a făcut asc;:ul
tător pînă la moarte, «şi încă .moarte pe cruce», şi «pentru aceea, şi Dum
nezeu L-a preaînălţat» (Filipeni 2, 8-9) ; şi, prin Ei, Dumnezeu a făcut 
cunoscută taina voinţei Sale, «ca toate să fie cuprinse iarăşi în .Hristos, 
cele din cerurj şi cele de pe pămînt - toate întru El» (Efeseni 1, 10). 

Credinţa noastră desăvîrşi,tă în Iisus Hristos. trebuie să ne· stimuleze 
permanent spre o viaţă comunitară, «căci El (Hristos) este pacea noastră, 
El care a făcut din cele două lumi - una, adică a s,urpat peretele. din mij
loc al despărţiturii, desfiinţînd vrăjmăşi_a ... ca, întru Sine, pe cei doi să-i 
zidească într-un singur om nou şi să întemeieze pacea. Şi să-i împace pe 
amîndoi cu Dumnezeu, uniţi înt_r-un. singur trup, prin cruce, _omorînd prin 
ea vrăjmăşiei ... » (Efeseni 2,14-19). Pentru creştini. lupta împotriva a tot 
ceea ce distruge adevărata comunitate, căutarea unor resurse spirituale 
pentru a stimula toate eforturile de edificare a :acestei adevărate ·comuni
tăţi,, ca şi căutarea ultimului şi adevăratului sens al existenţei umane în 
comunitate, nu· pot fi separaite nicidecum de crE!dinţa în Iisus Hristos 8. 

Prin urmare, hristologia, şr nu «religia comparată», trebuie să fie baza 
preocupărilor_ noastre. Interesul nostru primordial nu-..:1 reprezintă «confe.:. 
rinţele interreligioase» în sine ; el trebuie să constea jn prez~nţa noastră 
împreună cu Hristos în lucrarea Sa continuă în mijlocul oamenilor de alte 
credinţe religio;:ise. Hristos-ne scoate din izolarea proprie şi ne pune într-o 
legătură intimă cu toţi semenii noştri. In numele Său, există oameni care 
au aju_ns pînă la capătul pămîntului ca participanţi umili la activita1:~a Sa 
răscumpărătoare continuă în istorie. El ne liberează din orice fel de robi~, 
inclusiv din robia izo~ării şi închistării egoiste, de_terminîndu-:ne să intrăm 
într-un di'alog conşfient, liber şi sincer cu toţi ,ceilalţi. Credinţa în Hristos 
implică un mod de viaţă care cere ascultare şi o' viziune asupra vieţii, ce 
influenţează înţelegerea noastră cu privire la Dumnezeu, la semenii noştri, 
cu privire la natura înconjurătoare şi istoria din care noi facem parte inte
grantă. Participarea creştină la dialog reprezintă, de aceea, parte a vieţii 
concrete izvorîte din viziunea despre viaţă şi mod de viaţă ce decurge din 
credinţa în Hristos 9 

• 7. D. Dubarle, Dialogue and ils Philosophv, Concurrence, Spring, 1969, p. 3-12; 
Cf. Christian-Muslim Dialogue. Papers presented al the Broumara Consultatiân, 12-18 
July, 1972. Ed. b)/ S. J. Samartha and J. B. Taylor, Geneva, W.C.C., 1973, pp. 151-161 .. 

8. S. J. Samartha, ibidem, p. 13-)4; Cf. I.P.S._ Dr. Antonie Plămădeală, Lucrările 
Comitetului Executiv al Consiliului Ecumenic al Bisericilor (Geneva, 4-8 februarie, 
1985), în «Biserica Ortodo·xă Română», Nr. 3-4, CIII (1985), p. 197-204; idem, Şe
dinţa de lucru cu directorii Unităţii I ~credinţă şi Mărturisire» clin cadrul Consiliului 
Ecumenic al Bisericilor (Geneva, 9 februarie, 1985), ibidem, p. 204. . 

9. Ibidem, p. 12; Cf. W. A. Visser't Hooft, Asian C/Jurches in t/Je, Ecumenica! 
Movement, în: Decisive Hour lor Christian Misşion, London, 1963, pp. 46-58. 
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«Datorită credinţei în Dumnezeu prin Iisus Hristos şi datorită credin
ţei noastre în realitatea creaţiei, în· faptul întrupării şi în dragostea lui 
Dumnezeu arătată în întrupare, noi tindem spre o relaţie pozitivă cu oa
menii de alte credinţe» 1o_ 

Tot referitor la temeiurile dialogului creştin cu religiile necreştine 
contemporane, s-a afirmat că orice creştin trebuie să fie, într-un mod fe
ricit şi responsabil, mai conştient decît de obicei de solidaritatea sa umană 
cu toţi semenii săi, indiferent de culoarea, cultura, credinţa sau necredinţa 
lor. Există o identitate esenţială a tuturor oamenilor, de o semnificaţie de
plină, întrucît Dumnezeu este Creatorul tuturor oamenilor, al tuturor nea
murilor. In plus, orice om face parte din una şi aceeaşi istorie universală 
şi devine din ce în ce mai conştient de misiunile şi speranţele comune ale 
umanităţii. Acest lucru oferă o bază certă pentru dialogul la care pot lua 
parte toţi oamenii. Şi atunci cînd dialogul nostru cu reprezentanţii altor 
religii se dezvoltă, noi putem dobîndi lumină în privinţa locului ocupat de 
alte tradiţii religioase în planul lui Dumnezeu vis-a-vis de purtătorii aces
tora şi de noi înşine. Aceasta, pentru că o asemenea problemă nu poate fi 
soluţionată a priori sau în afara unei apropieri sincere, ci numai în urma 
unui dialog permanent 11: 

în ceea ce priveşte natura dialogului, mulţi reprezentanţi în ConsHiul 
Ecumenic al Bisericilor sînt de părere că iubirea cere totdeauna comuni
care. Experienţa comunicării lui Dumnezeu cu noi ne obligă la comuniune 
cu oameni de alte credinţe 12. Numai aşa poate creştinul trăi mărturia )n
trupării lui Hristos. Relaţiile s;;tle iau forma dialogului, întrucît el respectă 
djferenţele dintre. el şi ceilalţi şi pentru că el condescinde să-l asculte pe 
semenul său, ca şi cum ar vorbi el însuşi 13. Natura fundamentală a dialo
gului reprezintă entuziasmul sincer în a asculta pe cel cu care dorim să 
comunicăm. Preocuparea noastră nu va fi aceea de a dobîndi argumente. 
Uri dialog real se dezvoltă atunci cînd un partener vorbeşte de o aseme
nea manieră încît celălalt consimte să-l asculte, ca şi atunci cînd unul as
cultă în aşa fel, încît celălalt trebuie să vorbească. Şi în această situaţie, 
dialogul este rezultatul lucrării Duhului H_ · 

Intr-un anume fel, dialogul există de dragul omului, pentru a ajuta 
la redescoperirea sensului său religios într-o lume modernă vis a vis de 
forţele antireligioase ale acesteia. Iar redescoperirea sensului religios al 
cuiva înseamnă,- între alte multe lucruri, depistarea unor surse de ireligi-, 
ozitate în el însuşi, mai precis în sentimentul său de automulţumire şi auto
suficienţă vis-a-vis de credinţa religioasă a altuia. Un dialog poate fi efi-

' 10. Internalional Review of Mission, LIX, J:-Jr. 236 (oct. 1970), p. 31:14. 
11. Study Encounter, voi. III, Nr. 2, 1967, pp. 53-55. 
12. Cf. Christian Conlerence of Asia, Sixth Assembly at Penang, Malaysia, 31 May, 

9 June, 1977, Singapore, CCA, 1977, p. 95., 
13. Cf. Guide/ines on Dia/ogue with People of Living Faiths and ldeologics. 

Geneva, WCC, 1979. 
14. Study Encounter, ibidem.'; Cf. H. Ott, Einander ver;teheri. T/Jesen u'nd Bemer

kungen zum Dialog, in : M. Mildenberger, Denkpause in Dialog. Perspektiven der Be
gegnung mit anderen Religionen, Frankfurt a.M., 1978, p. 38. 
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cient doar atunci cînd reuşeşte să-l ajute pe cineva să-şi :revină, să mi se 
mai considere o fiinţă pierdută şi izolată din punct' de vedere religios, ali
mentat fiind de o autoîncredere, de o autoîmplinire 15. , 

I , , 

, Prin urmare, în cazul unui pluralism religios dialogul este inevitabil. 
El nu poate şi nu trebuie să reprezinte o activitate opţională, Cu toate 
acestea, există oameni în orice comunitate de credinţă, care, din anumite 
motive, refuză îri. mod deliberat noile relaţii ce trebuie să existe şi pre
feră să rămînă izolaţi. Acest lucru duce la o izolare în propriile particula
rităţi şi, cu timpul, îngreuiază viaţa comunităţii. Dialogul este o stare su'
fletească, un spirit, o atitudine de iubire şi respect faţă de semenii de alte 
credinţe. El priveşte partenerii ca persoane, şi nu ca simple statistici. înţe
les şi practicat ca un mod de viaţă intenţională, el depăşeşte cu mult coexis
tenţa sterilă sau bunăvoinţa lipsită de spirit critic. El nu evită coqtrover
sele şi nici nu accentuează doar punctele de concordie generală ; el recu
noaşte în mod evident dificultăţile din relaţiile dintre oameni. El nu este 
şi nu trebuie să fie o întrunire a unor oameni ce se «împung» reciproc 
înţeles în- chip sensibil, el îi ajută pe oameni să nu denatureze imaginea 
semenilor lor de alte credinţe. ln societăţile multireligioase - şi lumea 
reprezintă o societate realmente multireligioasă - dialogul nu poate fi 
doar activitatea cîtorva indivizi interesaţi. Dialogul nu poate exista decît 
ca «dialog în comunitate>>. Trebuie să existe dialoguri înlăuntrul anumitor 
comunităţi de credinţă şi, de asemenea, între difer,ite, comunităţi, aşa incit 
să poată apărea noi comunităţi, comunităţi de oameni preocupaţi şi pregă
tiţi să depăşească anumite obstacole existente 16 . 

Dialogul trebuie acceptat ca. un mod de relaţie între oameni de cre
dinţe diferite care-şi au integritatea lor proprie. El are valori intrinseci, şi 
nu doar o uzanţă instrumentală. Mărturia creştină cu privire la lmpărăţia 
lui Hristos nu trebuie să reprezinte un pericol în cadrul dialogului. însăşi 
suspiciunea 'poate fi un simptom al trufiei şi aroganţei sau al nesiguranţei 
şi temerii. Tot mai multe opinii în cadrul Consiliului Ecumenic al Biseriei
lor converg în a sublinia că dialogul nu trebuie să fie sau să devină o «armă 
secretă» din arsenalul unei" militării creştine agresive. Dialogul are distinc
ţia şi integritatea sa proprie. El reprezintă o afirmare fericită a vieţii împo
triv?, haosului, ca şi o coparticipare a tuturor,, partizanilor vieţii în cjiu
tarea unei comunităţi umane mai bune. Dialogul şi mărturia nu stau nici
decum într-o contradicţie reciprocă. Tocmai de aceea, se recomandă Bi
sericilor membre ale Consiliului Ecumenic această modalitate a dialogu
lui, ca una prin care Hristos Însuşi poate fi mărturisit în lumea c:ontem
porană. fn acelaşi timp, partenerii de dialog ai acestora trebuie asiguraţi 
şi convinşi de faptul că toţi creştinii adepţi ai dialogului nu se îndreaptă 
spre acest dialog ca «manipulatori», ci ca pelerini veritabili, pentru a vorbi 

15. ,Dia/ogue bel,1·een' Men oi Living Failhs. Papers presenled ul a consultulion 
l1eld al Ajaltoun, ibidem, pp. 109-113. 

16. S. J. Samartha, ibidem, p. 100. CI. Christian Conierence oi Asia, Sevenl/1 As
semb/y al Bangalore, India, 18-28 May, 1981, Singapore, CCA, 1981, p. 92. 
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cu ei despre ceea ce ei înşişi cred că Dumnezeu a ;realizat prin Iisus Hris
tos, Care a trijit şi învăţat înaintea lor, dar pe care ei încearcă să-L întîl
nească din nou prin dialog 17. 

Pe de altă parte, imperativul mărturiei creştine prin dialog implică 
şi o altă îndatorire fundamentală, atît pentru creştini, cît şi pentru cre
dincioşii altor religii actuale. Dacă .creştinii vorbesc despre «misiune», nu 
e mai p.uţin adevărat că ei trebuie să recunoască, de asemenea, faptul că 
şi semenii lor de alte religH îşi au propriile lor «misiuni» în această lume 
pluralistă. Posibiţitatea· unei (<l11ărturii reciproce» a învăţăturii, de la unul 
spre celălalt şi invers, nu poate fi evitată 18. . 

In aceste condiţii, este absolut neceşar să se pună o întrebare mai pro
fundă şi, fireşte, mai stînjenitoare. Oare, n-a sosit timpul să se reformuleze 
sensul «misiunii» în contextul .plurireligios actual, ţinîndu-se seama şi de 
integritatea celorlalte religii ? A pretinde că doar creştinii au «misiune» 
şi că ceilalţi iau parte doar la o «prozelitizare» n-ar însemna, bineînţeles, 
nimic altceva decît aroganţă, deşi ar putea purta mantia unei smerenii 
creştine amă,gitoare. Este dificil să te detaşezi de pretenţii şi contrapre
tenţii cu privire la această problemă. Dacă cineva analizează, de pildă, doar 
cele trei mari religii, •iudaismul, creştinismul şi islamul, fiecare dintre 
acestea revendicînd o revelaţie, o Scriptură, un sens al poporului lui Dum-;
nezeu şi o «mrsiune», ~ste foarte evident faptul că_ fiecare şi-a creat în 
mod treptat, de-a lungul secolelor, propriile sale pretenţii împotriva ce-· 

· lorlalţi, atît ca o apologie teologică cît şi ca· bază pentru un· anume pro
gres 19. Astfel, teologul 'iudaist Arthur Cohen, discutînd despre caracterul 
anticreştin al iudaismului, îl remarcă, pur şi simplu, ca «o ideologizare a 
unui dezacord fundamental şi ireconciliabil». El ajunge să spună mai de
parte că «noi aşteptărri I cu' răbdare reîn-toarcerea creştinismului la. sina
gogă, aşa cum aşteptăm cu aceeaşi răbdare venirea lui Mesia,, ~0, De ase
menea, teologul musulman Amir Ali afirmă şi el că «musulmanii nu recu
nosc faptul că creştinismul modern·,· supraîncărnat cu filozofia greacă şi 
misticismul paulin ar reprezeqta adevărata religie gîndită de Iisus, .Ei con-
sideră că ,islamul reprezintă adevăratul creştinism ... » 21 . . 

Nu e necesar să amintim .aici vreuna din numeroasele, pretenţii creş
tine în acest context sau să acordăm atenţie apologiUor .tot mai crescînde 
din partea misiunilor hin<luiste şi buddhiste din Apus. A pretinde că aces
tea sînt simple neînţelegeri ale creştinismului nu foloseşte la nimic, fiind
că o observaţie similară poate fi făcută şi cu privire la declaraţiile creş-

17. Ibidem, p. 100-101 ; CC M. Mildenberger (Hrsg.), Denkpause im Dialog ... , 
p .. 58; A. Standler, Mission-Dia/oguc. A digest and Evaluation oi the Discussion in thc 
Roman Catholic Church and \VÎthin the ·world Council oi Churches, 1965-197.5, Ph. D., 
Union Theological Serninary; New York, 1976; R. C. Bassham, Mission Theoloyy: 1048 
-1975. Ph. D. Union Theological Seminary, _New York, 1976; R. C. Bassham, Mission 
Theology: 1948-1975. Years ol Worldwide Creative Tension,. Ecumenica/, Evangelicul 
and Roman Catholic, Pasadena, 1'979, p. ·352 sq. 

18. Ibidem; CC. P. A. Potter (Hrsg.), Das Heil der Welt heute. Endc ader Beginn 
dcr Weltmission, Stuttgart-Berlin, 1973, p. 262. 

19. I/;lidem, pp. 30-31: 
20. David W. McKain (ed.), -Christianity: Some Non-Christian Appra(sals, New 

York, 1964, p. 222. \ 
21. Ibidem, p. 29. 
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tine despre celelalte religii din punctul propriu de vedere. Este improbabil
că Biserica creştină se va întoarce la «sinagogă», după cum tot la fel de 
improbabil este că declaraţia legată de faptul că islamul reprezintă «ade
văratul creştinism» va avea ca rezultat un exod creştin spre islam. Insă, 
ceea ce este esenţial este faptul că relaţiile creştinismului cu celelalte re
ligii nu se pot îmbunătăţi doar printr-o atitudine de deschidere şi dialog. 
Mulţi teologi creştini sînt de părere că va fi nevoie de o serioasă revizuire 
a înţelegerii teologice vis-a-vis de «misiune» în contextul general al is
toriei umane şi cu privire la persistenţa pluralismului religios 22• Astfel, 
afirmînd că «misiunea» Bisericii - deşi vizează întreaga lume - nu este 
singura misiune a lui Dumnezeu, Wilfred Cantwell Smith notează că pu
ţini dintre noi, creştinii, cunoaştem suficiente lucruri despre misiunea lui 
Dumnezeu în sfera islamică, despre misiqnea lui Dumnezeu în India sau 
în Asia Extremuiui Orient. De asemenea, noi cunoaştem prea puţine lu
cruri despre misiunea lui Dumnezeu în lumea iudaică post-biblică. Cu 
toate acestea, noi învăţăm, noi trebuie să învăţăm. Numai dacă învăţăm să 
vedem lucrarea lui Dumnezeu şi în alte comunităţi religioase decît cele 
creştine, fie şi numai în baza acelor reminiscenţe ale Revelaţiei primordia
le sau prin legea morală naturală (Romani 2, 14), vom învăţa să-L slujim 
cu adevărat în şi prin noi înşine 2:1. În plus, inadvertenţa insţrumentelor 
create pentru a exprima «misiunea» în perioadele anterioare trebuie recu
noscută şi să se facă încercări conştiente pentru a crea noi forme, conlu
crînd acum cu cei ce s-au §lngajat să participe la misiunea lui Dumnezeu 
în lumea contemporană 24. 

Dacă ar fi să analizăm problema1 dialogului şi misiunii din perspectiva 
relaţiilor cu religiile necreştine, trebuie amintit neapărat că, în anii de în
ceput, sentimentul general din cadrul Consiliului Ecumenic al Bisericilor 
a părut să pledeze fie pentru dialog, fie pentru misiune. A,ce'stea două erau 
privite ca alternative ce se exclud reciproc. Mai tîrziu însă, s-·a recunoscut 
cu şovăială faptul că ambele îşi au propria lor integritate şi vocaţie în 
viaţa Bisericii într-o lume pluralistă. Tocmai ·de aceea, dialogul şi misiunea 
ar putea coexista. Cu toate acestea, în 1975, la Nairobi, s-a a.ccentuat atit 
de .mult sentimentul de împotrivire faţă de dialog, aşa încît s-a ajµns la o 
stare de teamă faţă de el. Din acest motiv s-a căutat ca dialogul să fie în
ţeles doar ca misiune. Aceste îndoieli şi temeri generate de, dezbaterea de 
la Nairobi au dispărut însă în următorii ani. E semnificativ, astfel, faptul 
că în 1979 Comitetul central al Consiliului Ecumenic al Biseric:ilor a adop
tat în unanimitate un set de linii directoare cu privire la dialog («Guideli
nes on Dialogue») împreună cu o declaraţie teologică şi le-a încredinţat 
Bisericilor. Acest fapt ar putea constitui începutul unei noi etape în rela
ţiile dintre comunităţile creştine şi semenii lor de alte religii 25. 

Dar, actualmente nu avem nevoie de o teologie a dialogului, ci de 
curaj pentru acest dialog. Dialogul ar trebui să reprezinte o încercare de a 

22. S. J. Sarnartha, ibidem, pp. 31-32. 
23. W. C. Smith, The Mission of the Churc/J and the Fulure ol Mission, in: G. 

1 Johnston and W. Roth (eds), The Church in the Modern World, Toronto, 1967, pp. 
154-170. · 

24. S. J. Sarnartha, ibidem. 
25. Ibidem, pp. 98-99. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



92 STUDII TEOLOGICE 

înţelege şi exprima particularităţile noastre nu numai în termenii propriei 
noastre moşteniri spirituale, ci şi corelat cu moştenirea spirituală a seme
nilor noştri aparţinători altor religii 26. 

Dialogul creştinului cu necreştinii nu implică, desigur, n'ici o negare a 
unicităţii !ui Hristos, nici afectarea într-un fel a obligaţiilor sale proprii 
faţă de Hristos, ci reflectă faptul că o apropiere reală a creştinului faţă 
de ceilalţi oameni trebuie să fie totdeauna una umană, personală, rele
vantă şi smerită. In dialog, noi împărtăşim umanitatea noastră comună, 
demnitatea ei şi exprimăm preocuparea noastră c(l)mună pentru această 
umanitate. Dialogul deschide posibilitatea unităţii noastre în aceleaşi preo
cupări şi aspiraţii. Fiecare îl întîlneşte ti îl solicită pe celălalt, aducînd 
~ărturie în legătură cu ultimele sale preocupări ce capătă expresie în cu
vînt şi faptă. ln oalitate de creştini, noi credem că Hristos însuşi este pre
zent cumva şi comunică cu noi prin acest dialog, revelîndu-Se acelora care 
nu L-au cunoscut şi oferind sens şi argumente cunoaşterii limitate a ce
lor ce deja îl cunosc 27. 

Din această perspectivă, dialogul şi propovăduirea nu sînt acelaşi lu
cru. Ele se completează însă reciproc într-o mărturie totală. Totuşi, din 
nefericire, uneori creştinii nu reuşesc să se angajeze într-un dialog sau în
tr-o propovăduire sinceră şi deschisă. ln acest caz, mărturia înseamnă, de 
fapt, o necomunicare de viaţă creştină şi o suferinţă pentru Hristos, mo-
delul şi izvorul comuniunii noastre 28. . . 

Ambele pot fi deschise abuzului şi ineficienţei. Astfel, dialogul poate 
degenera într-un intelectualism sofistic sau într-o «diluare» a oricărei 

convingeri de dragul unei false armonii. El poate avea ca rezultat îmbogă
ţirea reciprocă, descoperirea de noi dimensiuni ale adevărului sau dimpo
trivă, poate conduce la confuzii sterile şi conflicte ireconciliabile. Oricum, 
obiectul dialogului nu poate fi un consens superficial. El urmăreşte, în pri
mul rînd, să fie o expresie a dragostei, pentru că numai aceasta face ca 
adevărul să devină creator. Dragostea este totdeauna vulnerabilă. Însă 
în dragoste nu există loc pentru teamă. Adevărata dragoste este perma
nent transformatoare. Prin urmare, dialogul implică riscul ca un partener 
să fie determinat de celălalt să-şi schimbe părerile. Prefacerea unei false 
«securităţi» în aşa-numite «comunităţi-ghetto» sau continuarea unui anume 
fel de propovăduiri sau misiuni, fără deschiderea reală spre ceilalţi, trădea
ză teamă şi aroganţă, trădează absenţa dragostei. Adevăratul dialog este 
un proces progresiv şi cumulativ, în' care comunităţile se detaşează de 

26. Ibidem, pp. 99-100; Gf. Central Committee oi the World Council oi Churches, 
Minutes and Reports oi the Twenty-Fourth Meeling, Adis Abeba, Ethiopia, Jan. î0-
21, 1971, Geneva, WCC, 1971, pp. !30-135, 18-22. 

27. The Uppsala Report, 1968, ed. by Norman Goodall, Geneva, WCC, 1968, p. 
0

29; Cf. Theologische Fragen im Bereich von «Kirche und Gesellschaft, Erh/ărung 
der Konsultation in Sagorsk, in: «Okumenische Diskussion», Band IV, Nr. 2, 1968, 
p. 85; Martin Muller, Wo /iegen die Grenzen der Gemeinde ?, in : «Die Zeicher der 
Zeii», 1969, p. 4. ,' 

28. The Uppsala Report, ibidem ; H. J. Margull, Die beschriinkte Suc/ie nad1 der 
Gemeinschaft, in: «Okumenische Rundschau», Nr. 25, 1976, p. 202. 
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teama şi neîncrederea lor reciprocă, intrînd într-un dialog de viaţă. El este, 
deci, un contact dinamic de viaţă, de transformare şi de creştere reci
procă 29. 

Aşa cum am m9i amintit, există fără îndoială ·creştini care se tem că 
dialogul cu religiile necreştine ar reprezenta o trădar~ a misiunii creştine. 
Dar, tot la fel de bine, există şi foarte mulţi necreştini care suspectează că 
dialogul ar reprezenta, pur şi simplu, un nou instrument al misiunii creş
tine, un mijloc de prozelitism 30. Acest lucru, aşa cum s-a putut observa, 
se datorează mai mult faptului că există o neînţelegere corespunzătoare a 
misiunii, care nu trebuie să trădeze nici îndatoririle creştinului, dar nici 
să exploateze încrederea necreştinilor. 

lnsă, pentru a înţelege mai bine acest lucru, să încei;eăm ~ă vedem 
care ar fi atitudin~a Consiliului Ecumenic al Bisericilor faţă de problema 
unui eventual dialog doctrinar cu religiile necreştine- Se poate realiza un 
asemenea dialog ? · 

2. Dialog doctrinar cu religiile necreştine actuale ? 

Indiferent de forrria şi modalităţile pe care le implică, orke dialog 
cu necreştinii trebuie să ţină seama de îndatoririle pe care le avem faţă 
de propria noastră credinţă. Asumarea propriilor îndatoriri spirituale, ca 
şi deschiderea spre ceilalţi, ,constituie premisa oricărui dialog ~ritabil 31. 

Orice creştin care intră în dialog cu semenii săi necreştini trebuie să o fa
că,, în primul rînd, pe baza credinţei sale în Iisus Hristos. Din nefericire 
însă, modalităţile în care această îndatorire creştină fundamentală a fost 
statuată, în contextul dialogului interreligios~ au fost greşit înţelese şi 
alÎI dus la acuza de «hristomonism» din partea religiilor necreştine 32. De 
aceea, în opinia unor teologi creştini, pentru abordarea unei anume forme 
de dialog doctrinar cu religiile necreştine, decisivă ar putea fi înlocuirea 
bazei «hristocentrice» a acestui dialog cu o teologie «teocentrică». Aceasta, 
mai ales datorită faptului că în acest dialog s-ar putea şi ar trebui să se 
ţină seama într-o măsură egală şi de lucrarea Sfîntului Duh în întreaga 
lume, în întreaga creaţie şi, prin urmare, nu numai în aceea a religiilor, ci 
şi în aceea a credinţelor şi ideologiilor profane 33. 

29. Vezi Living Faiths and the Ecumenica] Movement, Ed. by S. J. Samartha, Ge
neva, WCC, 1971, p. 34 sq.; Cf. R. Scheffbuch, Vergebliche Liebesmiihe, in: «Okume
nische Rundschau», Nr. 24, 1975, p. 361. 

30. Cf. Uniting in Hope. Reports and Documents !rom the Meeting of the Faith 
and Order Com_mission, 23 July-5 August, 1974,. University of Ghana, Legon, Geneva, 
WCC, 1_9~5 (Fa1th and Order Paper, Nr. 72) pp. 86-87; Cf. M. Mildenberger. Dialog 
der Rel1g10nen und Weltanschauungen. Zur Begengung der Christen mit Menschen an
deren Glaubens, in: «EZW Information», Nr. 51, Stuttgart, 1975, p. 10 sq.; H. J. Mar
gull - S. J. Samartha (Hrsg.), Dialog mit anderen Religionen. Material aus cler ăkume
nischer Bewegung, Frankfurt a. M., 1972, p. 37. 

31. Living Faiths and ... , p. 33; Cf. Faith and Order, Louvain, 1971. Study Reports 
and Documents, Geneva, WCC, 1971 (Faith and Order Paper, Nr. 59), pp. 191-192; 
J. V. Taylor, The Theological Basis oi Interiaith Dialogue, în: IRM, Nr. 68, 1979, p. 380. 

32. Gathered tor Lile. 011icial Report oi the Sixth WCC Assemb/y, Vancouver, Ca
nada, 24 July-10 August, 1983. Ed. by David Grill, Geneva, WCC; Grand Rapids, \Vm. 
B. Eerdmans, 1983, pp. 31, 40. ' 

33. S. J. Samartha, Courage for Dialogue ... , P: 43; Living Faiths and ... , p. 136. 
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Referitor la problema aceasta a Duhului Sfînt faţă de adepţii altor 
credinţe religioase, culturi sau ideologii, subliniem că acest subiect a că
pătat o pondere tot mai mare în preocupările Consiliului Ecumenic al Bi
sericilor din două motive. In primul rînd, s-a. ajuns 1~ concluzia ,că întrea
ga viaţă umană ~ nµ numai un segment artificial izolat, numit dimensiu
nea «religioasă» - intră în sfera activităţii lui Dumnezeu. ln al doilea 
rînd, este vorba de un fapt existenţial, în baza căruia toate fiinţele umane 
- nu numai creştini, ci şi oameni de toate credinţele, culturile şi ideolo
giile - împărtăşesc un viitor comun, fie din perspectiva supravieţuirii, fie 
din aceea a dispariţiei. Acest lucru· îi face .dependenţi pe toţi oamenii în 
căutarea sensului vieţii şi existenţei. Semnificaţia teologică a· acestui fapt 
nu poate fi ig)lQrată mult timp. Faptul că toţi oamenii sînt deschişi, într-un 
anume f~l, spre activitatea Duhului lui Dumnezeu sfidează oricum .în mod 
serios acel «dogmatism legalist», -care limitează lucrarea Duhului la un 
segment îngust ai timpului, la o anume aşezare geografică izolată şi la is
toria unui anume popor. Duhul lui Dumnezeu nu poate fi priyit «ca o pro-_ 
prietate monopolizată de tradiţia iudeo-creştină, închistată în structurile 
rig1de şi -concrete ale dogmelor. apusene» :Vi_ Aşa cum remarca I.P.S. Mitro
polit G. Khodr, «este cu totul inacceptabil faptul că teologii vorbesc în 
mod autoritativ despre relaţia dintre creştinism şi celelalte religii, fără ca: 
mai înainte să fi cunoscut în mod critic şi' creator probleme legate de re
ligiile netreştine» :i:s_ 

De aceea, ceea. ce se urmăreşte în baza şi. în contextul celor afirmate 
mai sus «nu este atît o extindere a lucrării Duhului Sfint în afara hotare
lor Bisericii, cît o doctrină mai generoasă despre Dumnezeu -însuşi». O re~ 
cunoaştere mai sensibilă a lucrării cuprinzătoare a Duhului Sfînt poate, de 
asemenea, -contribui la «îmbogăţirea înţelegerii noastre cu privire la acli
vitatea mîntuitoare a lui Dumnezeu ... ,· ajutîndu:..ne să nu devină prea în
guste sau prea statice concepţiile noastre despre Dumnezeu» :m_ 

. De altfel, Tradiţia ortodoxă însăşi refuza să limiteze lucrarea Duhului 
Sfînt doar la aria fiinţelor raţionale, ci include întreaga creaţie în sfera 
prezenţei şi activităţii sale. Acest lucru ar putea însemna, în mod implicit, 
·o atitudine mai generoasă faţă de recunoaşterea lucrării Sfintului Duh 
printre oameriii aparţinători aitor religii 37. In acest caz, s-ar putea ridica 
o mulţime de probleme, care să fie discutate în noi modalităţi în anii ur
mători. De pildă, cum îşi explică creştinii, din punct de vedere teologic, 
relaţia dintre lucrarea Sfîntului Duh în Biserică şi lucrarea Duhului lui 
Dumnezeu printre oamenii de alte tradiţii religioase. Este vorba, oare, de 
acelaşi Duh care Se purta peste 1;1pele de la începutul creaţiei (Facere 1, 2), 
despre acelaşi Duh care grăia prin gura profeţilor Vechiului Testament 
(Avacum 3, 2 ; Isaia 6, 5, 9, etc.), care era prezent în Iisus în timpul vieţii 
şi slujirii Sale pămînteşti, care <ţa acţionat în Yajnav:alkya, Buddha, Moha
med», etc ? Sau există o diferenţă calitativă ? Dacă este aşa, atunci pe baza 

I 

34. S. J. Sarnartha, ibidem, pp. 63---64; Cf. George S. Hcndry, Tlw Holy Spirit in 
Christian Theo/ogy, Philadelphia, Westminster, 1965, p. 29. 

35. Living Faiths and ... , p. 132. 
36. Cf. S. J. Samartha, Ibidem. 
37. Cf. P. Evdokimov, Nciture, Verbum Caro, LXXIII, 1965; Metropolitan Emilia

nos, The Spirit Enlightens the Whole Mankind: Mid-Stream, X, Nr. 4, 1971, p. 6 sq. 
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căror criterii ? Fără îndoială, aceste• întrebări, pe care şi, le pun o serie de 
teologi· din Consiliul Ecumenic al Bisericilor, sînt: ·dificile, iar implicaţiile 
lor sînt fundamentale nu numai pentru că ele ating teme cum ar fi reve
laţia, misiunea, pacea, justiţia şi colaborarea cu religiile necreştine actua
le, ci şi pentru că aduc în discuţie însăşi problema adevărului 38. Desigur, 
trebuie făcută mai întîi o distincţie · în ce priveşte · lucrarea exclusivă şi 
inclusivă a Duhului Sfînt. Atitudinea creştină faţă de celelalte credinţe şi 
religii poate fi diferenţiată; dacă considerăm adevărul hi.i Dumnezeu redus 
la limitele istorke ale Biserkii sau dacă ·acceptăm că adevărul Său e tot 
la fel de liber ca şi Duhul Său, totdeauna activ şi acţionind la toate po
poarele 39. 

Din toate preocupările şi eforturile Consiliului Ecumenic al Biserici
lor reiese în mod evident faptul că, în prezent, există o nevoie acută de 
înţelegere între oameni pe toate planurile, inclusiY cel religios. Dacă aceas
tă problemă este tratată cu cea mai mare sinceritate şi seriozitate, soluţia 
de perspectivă ar pdtea fi crearea unei comunităţi umane mondiale, a că
rei temelie să fie, desigur, înţelegerea; ·pacea şi• dragostea. Cu toate aces
tea, necesitatea reală a unei comunităţi umane unite şi dorinţa unei con
vieţuiri armonioase ar putea crea o anume tendinţă spre evitarea discu.:. 
ţiilor referitoare la implicaţiile. pluralismului religios şi ar putea conduce, 
de asemenea; la anumite aspecte.şi situaţii cu totul negative şi nocive. Din
tre acestea, ar fi de amintit reLativtsmuL şi sincretismuL, care sînt cele mai 
periculoase : prima, pentru că-i face pe: oamenLsă renunţe la «lupta» spi
rituală, pentru a lua anumite decizii . fundamentale, căzînd deci intr-un 
anume formalism; ultima, pentru că tinde să folosească religia pentru 
atingerea unor ţeluri omeneşti şi degenerează în aşa-numite «loialităţi» re-
ligioase şi confesionale divizate 40. · 

Relativismul argumentează întotdeauna că· pluralismul ar fi corolarul 
firesc al libertăţii religioase. Dreptul conştiirtţei de a împărtăşi orice con
vingere religioasă trebuie să ne determine să respectăm acest lucru, fără 
a încer·c;a să constrîngem pe ceilalţi să accepte o altă convingere decît aceea 
pe care au împărtăşit-o pînă atunci. Teologul Visser't Hooft sublinia în
tr-un mod cu totul justificat faptul că un asemenea relativism «ar putea 
forma o rasă de fiinţe umane spirituale, care vor trăi într-un fel de iloapte, 
în care toate pisicile sînt gri. Nimeni nu va înfrunta problemele fundamen
tale ale vieţii» 41 . 

Cu toate acestea, membri credincioşi ai unor, societăţi multireligioase 
ar putea accepta pluralismul religios fără să devină fanatici, intoleranţi 
sau relativişti lipsiţi. de simţ critic. Acest lucru devine posibil dacă plura
lismul este acceptat ca o situaţie realmente deschisă, în care oamenii sîpt 
dispuşi să accepte nu numai dreptul de a-şi păstra convingerile proprii, dar, 
de asemenea, şi dreptul de a vorbi despre ele celorlalţi într-un climat de 
pace şi înţelegere, de încredere şi responsabilitate reciprocă. Faptul că 
asemenea discuţii vor avea loc într-o manieră· formală, · în cadrul U:nor 

38. S.' J. Samartha, ibidem, p. 65-66. 
39. Ibidem. 
40. Ibidem, pp. 23-24. 
41. W. A.· Visser't Hooft, Pluralism-Temptation or Opportunity ?, in : The Ecume-

nica! Review, XVIII, Nr. 2, April, 1966, p. 140.' · ·. · · 
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«dialoguri» organizate, prin conversaţii fireşti în viaţa cotidiană, sau prin 
colaborare în planul unor preocupări comune, nu are nici un fel de impor
tanţă. Ceea ce este important este recunoaşterea unor asemenea posibili
tăţi care vor deveni fireşti în momentul în care suspiciunile vor fi elimi
nate. Insă, a fi indiferent faţă de aceste preocupări profunde în numele li
bertăţii religioase, al iibe:rtăţii de conştiinţă sau armoniei publice, va în
semna, de fapt, o abdicare de la responsabilitatea spirituală, într-un mo"" 
ment în care acea:!ita este atît de necesară. O lume «de amurg» în care toa
te «pisicile sînt gri» nu va putea crea condiţii pentru o sporire în libertate 
şi comunitate responsabilă, fiindcă ea va înlătura necesitatea luptei, pre
ferinţei, deciziei şi acţiunii interioare. Fără o «coloană vertebrală» teologică, 
oamenii vor rămîne, probabil, simple «meduze» spirituale, înotînd în ·apele 
mici ale relativismului 42_ 

Şi dacă relativismul constituie o alternativă periculoasă pentru rea
lizarea unei noi comunităţi mondiale umane, se pune, desigur, întrebarea 
dacă sincretismul ar putea reprezenta răspunsul potrivit la problemele ge
nerate de pluralismul religios. În anumite ţări,, realitatea pluralismului re
ligios pare să creeze condiţii favorabile. pentru sincretism .. Atunci cînd 
tensiunile create de diferite religii tulbură serios viaţa comunităţii, se face 
apel în mod frecvent la oameni de diferite credinţe· şi convingeri pentru 
a se uni şi încerca să manifeste o receptivitate.reciprocă faţă de propriile 
credinţe. 9-a observat faptul că. sincr~tismul n-a înflorit nicăieri în altă 
parte, aşa cum s-a întîmp~at în India. Potrivit marelui teolog Visser't. Hooft, 
«vechiul sincretism oriental a fost un fenomen religios, un rezultat al crea
tivităţii religioase. Sincretismul oriental modern se corelează cu indiferen
tismul şi agnosticismul secular. Şi acesta este, în ultimă instanţă, pericu
los, şi superficial» 43• în acest context, Bisericile asiatice sînt chemate să 
demonstreze pacea lor esenţială în Hril:\tos. «Ele trebuie să insiste .ca Miş
carea Ecumenică să devină tot mai pregnant o mişcare .de eliberare ... , ca 
să fie destrămate din ce în ce mai evident orice alianţe încîlcite în care 
au fost implicate Bisericile>i 44. Libertatea pe care o aduce Hristos nu este 
libertatea de a face ce ne place, ci «de a fi întru totul disponibili pentru lu
crarea lui Hristos în lume» 4!:i. 

In general, sînt relevate trei motive pentru a arăta că sincretismul re
prezintă o tendinţă periculoasă şi un răspmns eronat la problema pluralis
mului religios în lume. In primul rînd, pentru că nu poate fi r~alizată o re
ligie univet..sală, sincr~ţistă ; în al doilea rînd, întrucît crearea unei credinţe 
universale nu poate constitui o alternativă la conflictele religioase ; şi, .În 
al treilea rînd, pentru -că orice religie cu un caracter profetic îşi va apăra 
integritatea ei spirituală împotriva încercărilor de a o folosi ,în scopuri 
pur umane, oricît de nobile ar fi acestea. înţelesul şi implicaţiile sincreUs
mului au fost atît de controversate, încît în prezent este aproape inwosibil 
să, se discute această problemă în mod clar şi fără pericolul de a fi greşit 
înţelea'să. Punctul central al acestei probleme nu este, de fapt, posibili-

42. S. J. Sarnartha, ibidem, p. 23 sq. 
43. W. ,A. Viser't Hooft, ibidem, p. 234. 
44. Idem, Asian Churches in the Ecumenica/..., ibidem. 

· 45. Idem, Pluralism-T~lfl,Pia(ion ... , ibidem, p. 142; K. Blaser, Bemiihungen und elen 
interreligiosen Dialog. Ein Uberblick, in : Th Pr., 15, 1980, p. 59. 
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tatea teologică de realizare a sincretismului, ci integritatea religiilor înseşi 
în aportul sau impedimentul pe care ele îl pot reprezenta în progresul co-

• munităţii umane. Este absolut îndoielnic faptul că discuţia despre o «cre
dinţă universală» pentru realizarea unei «comunităţi universale» poate fi 
realistă în momentul de faţă al istoriei umane, în pofida unor speranţe 
entuziaste în această direcţie. Fără îndoială, tehnologia şi industrializarea 
actuală produc o anume solidaritate exterioară în viaţa oamenilor din dife
rite părţi ale lumii, dar este de departe evident faptul că există în conti
nuare o deosebire profundă în gîndurile, atitudinile şi valorile oamenilor 
de diferite culturi tii;_ 

.«Obstacolul» («stumbling block») Evangheliei ne va însoţi totdeauna. 
Porunca cea mare a lui Iisus Hristos, care ne cere să mergem în toată lu
mea spre a boteza «neamurile» în numele Sfintei Treimi (Matei 28, 19-20) 
nu poate fi abandonată, trădată, neîmplinită sau compromisă. ln plus, s-a 
stabilit că «noi toţi, creştinii, trebuie să ne opunem oricărei forme de sin
cretism incipient sau dezvoltat..., conştient sau inconştient, care ar încerca 
să creeze o nouă religie compusă din elemente preluate din diferite re
ligii» '1 7: 

De aceea, ceea ce este absolut necesar în prezent nu este sincretismul, 
ci dialogul sincer sub toate aspectele lui. După cum se ştie, dialogul nu 
diminuează nicidecum în vreun fel îndatorirea -capitală a cuiva faţă de pro
pria sa credinţă, ci dimpotrivă o îmbogăţeşte şi o consolidează. Departe 
de a reprezenta o tentaţie spre sincretism, dialogul este o garanţie împo
triva acesteia, pentru că prin dialog noi ajungem să ne cunoaştem mai în 
profunzime credinţele unul altuia. Şi tot prin dialog, credinţa noastră pro
prie devine mai puternică, mai «ascuţită». De asemenea, dialogul este 
fundamental pentru înlăturarea atitudinii negative a oamenilor de alte 
credinţe, care fac ca propovăduirea Evangheliei să fie ineficientă şi irele
vantă. O atitudine negativă cere întotdeauna un răspuns negativ ; dacă noi 
nu sîntem pregătiţi să acceptăm pe ceilalţi în iubire, nici ei nu ne vor 
accepta. Mai mult decît atît, dialogul este esenţial pentru noi, ca să putem 
descoperi «faţă asiatică» a lui Iisus Hristos, ca un Hristos şi Slujitor păti
mitor, aşa încît «Biserica însăşi să se poată elibera cumva de autointere
sul ei instituţional şi să joace rolul de slujitoare în constituirea marii co
munităţi de iubire sau împărăţiei lui Dumnezeu» tis_ 

Acum, cînd s-a intensificat tot mai pregnant activitatea Consiliului 
Ecumenic al Bisericilor legată de dialogul cu religiile necreştine, se opinea
ză că accentul ar trebui pus nu atît de mult asupra dialogului în sine în
suşi, cit mai ales asupra «dialogului în comunitate» («Dialogue in Commu
nity» ). Comunitatea creştină, care face parte din comunitatea umană uni-

46. S. J. Samartha, ibidem, p. 26; Cf. R. Băumer, u.a. (Hrsg.), Weg und Zeugnis, 
Bad Liebenzall-Bielefeld, 1980, p. 206 sq. 

47. Breaking Barriers, Nairobi, 1975. Ed. by David M. Paton, London, SPCK: Grand 
Rapids, Wm. Eedermans, 1976, pp. 72, 73-85; W. A. Visser't Hooft, Okumeniscl1er Aul
bruc/1, Hauptschriften, Band II, Berlin, Kreiz-Verlag, Stuttgart, 1976, p. 267; Cf. I.P.S. 
Dr. Antonie Plămădeală, Sesiunea Comitetului executiv al Consiliului Ecumenic al Bi
sericilor (Atlanta, SUA, 1987), în: «Biserica Ortodoxă Română», Nr. 9-10, CV (1987), 
p. 156. 

48. Breaking Barriers, ibidem. 

S. T. - 7 
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versală, are o moştenire comună şi un mesaj distinct de împărtăşit ; toc
mai de aceea, este nevoie să se reflecteze serios asupra naturii comunită
ţii pe care noi, în calitate de creştini, intenţionăm să o realizăm, ca şi· 

asupra relaţiei de dialog, vis-a-vis de viaţa Bisericilor fiindcă ele însele îşi 
pun problema cum pot fi comunităţi de slujire şi mărturisire, fără să se 
altereze credinţa lor, sau fără ca îndatorirea lor faţă de Hristos să fie 
compromisă. O asemenea cercetare necesită desigur, o documentare atît pe 
baza cunoaşterii temeinice a diferitelor religii şi societăţi, cît şi pe baza 
înţelegerii dobîndite în urma dialogului actual cu aceste religii r,!I_ 

Intîlnirea cu cele}alte re'ligii ne foce să devenim mai conştienţi de 
faptul că concepţia dominantă apuseană referitoare la relaţia dintre Dum
nezeu, umanitate şi natură nu este singura viabilă. Concepţii ale anumitor 
religii necreştine în această privinţă se pot dovedi şi ele apropiate de în
văţătura Sfintei Scripturi şi pot răspunde chiar unor necesităţi intelectuale 
şi sociale actuale 50. Aceasta înseamnă că «învăţarea sau însuşirea anumitor 
lucruri de la oamenii de altă credinţă poate conduce la o îmbogăţire va
loroasă a modului de înţelegere a Bibliei din partea noastră şi la o refor
mulare fructuoasă a teologiei noastre» 51 . 

Intre aspectele pozitive ce caracterizează anumite religii necreştine în 
acest context şi de care trebuie să ţinem oricum seama, în calitate de creş
tini, ar fi : o pietate şi o obedienţă profundă faţă de un Dumnezeu milostiv, 
care este apropiat credinciosului ; conştiinţa interconexiunii tuturor lucru
rilor, accentuarea caracterului tranzitoriu al întregii existenţe, o continui
tate persistentă în locul anumitor discontinuităţi, totul sfîrşind în senină
tate, calm şi acceptarea suferinţei ca parte integrantă a vieţii ; spiritul de 
non-ataşament, capacitatea omului de a nu se lăsa stăpînit de bunurile ma
teriale ; acţionarea potrivit principiului de a cauza cit mai puţin rău şi ne
linişte întregii creaţii, căreia aparţinem cu toţii r,2. 

Deşi toate aceste lucruri pot fi găsite şi în tradiţia noastră creştină, 
totuşi,_ se susţine, că noi nu vom dobîndi credibilitate în faţa religiilor ne
creştine dacă pretindem într-un mod triumfalist că doar noi sintem aceia 
care posedăm şi dispunem de absolut totul. Noi putem fi credibili în măr
turisirea credinţei noastre proprii doar dacă ne aflăm pe «drumul» (Fapte 
18, 24 sq.) către «viitorul lui Dumnezeu». Dacă sîntem sensibili, dacă as
cultăm şi sîntem receptivi, celelalte religii ne amintesc, cumva, de «petele» 
şi concepţiile greşite pe care noi le-am «pierdut», de care· ne-am detaşat 
în timpul «călătoriei» noastre. Noi avem nevoie de acest «ajutor» în efor-

49. Faith in the Mist of Faiths. Reflections on Dialogue in Community, ed. by s. J. 
Samartha, Geneva, WCC, 1977. 

50. Acest lucru e menţionat într-lill mod explicit în raportul Conferinţei Consiliu
lui Ecumenic al Bisericilor asupra credinţei, ştiinţei şi viitorului prezentat la Cnmbridge 
(1979), care contine şi dezbaterea temei «The Christian Understanding of God. Humanity 
and Nature in Relation to Neighbours of other Faiths»; Vezi Faith and Science in an 
Unjust World. Report of the WCC Conference on Faith, Science and the Future, Massa
chusetts Institute of Technology, Cambridge, USA, 12-24 July, 1979, voi. 2: Reports 
and Recomandations, Ed. by Paul Albrecht, Geneva, WCC, 1980, pp. 35-36. 

51. Ibidem. 
52. Ibidem. 
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turile noastre pentru a înţelege realmente umanitatea, natura şi pe Dum
nezeu în ideea noastră comună de a întemeia «o societate justă, participa
tivă şi susţinută» 53. 

Un exemplu foarte conclude'nt în această privinţă îl constituie, de pil
dă, aprecierile legate de dialogul dintre creştini şi evrei. Pe marginea aces
tui dialog se consemnează, astfel, faptul că, «credinţele creştină şi mozaică 
împărtăşesc o speranţă comună», în sensul că lumea şi istoria ei sînt con
duse de Dumnezeu spre realizarea şi manifestarea plenară a Împărăţiei 
Sale, iar apoi că «o întîlnire cu evreii poate însemna o îmbogăţire reală a 
propriei noastre credinţe». Din acest motiv, creştinii trebuie să fie mult mai 
receptivi faţă de orice posibilitate de dialog, atît pe tărîmul cooperării so
ciale cît şi în ce priveşte discuţiile teologice la un nivel mai profund. Ast
[el, orice dialog cu mozaismul «trebuie să aibă loc într-un spirit de res
pect şi deschidere reciprocă, cercetînd împreună şi punîndu-ne întrebări 
reciproc, avînd încredere în faptul că împreună vom putea progresa într-o 
înţelegere mai profundă a revelaţiei Dumnezeului lui Avraam, Isaac şi 

Iacob. Orice formă va lua această înţelegere, noi va trebui să credem în 
mîna Lui ocrotitoare, să avem încredere că El ne va conduce atît pe noi 
creştinii cît şi pe mozaici spre plinătatea adevărului Său» ,/i_ 

Într-un plan strict concret însă, una dintre cele mai dificile şi deli
cate probleme, ce ar putea fi abordată în cadrul unui atare dialog creş
tin cu religiile necreştine în general, o reprezintă, desigur, problema rugă
ciunii şi a cultului religios, care sînt atît de diferenţiate de la o religie la 
alta. Anumiţi reprezentanţi ai Consiliului Ecumenic al Bisericilor, mai ales 
din Asia ~i Europa, şi-au exprimat mari rezerve în această privinţă. Cul
tul nu este, desigur, totalmente ignorat în adunările interreligioase, dar 
nici nu este acceptat fără critici, cu dezinteres faţă de diferenţele funda
mentale legate de tradiţie, liturghie şi alte probleme spirituale. Cultul este 
acela care atinge miezul profund al vieţii religioase şi implică persoana 
umană în totalitatea ei, în comunitatea credincioşilor. Experimente pro
vizorii făcute în anumite locuri au ridicat probleme serioase. lntr-o consul
tare la Hong Kong 55 se afirma că această problemă atinge punctele fun
damentale caracteristice cultului creştin, recunoaşterea validităţii altor 
forme de cult, relaţia dintre credinţă, cuvinte şi simboale, ca şi raportul 
dintre toate acestea în viaţa oamenilor ce convieţuiesc în comunitate. Exis
tă o largă varietate de opinii referitoare la această problemă, deşi s-a recu
noscut că o eventuală rezumare doar la dimensiunea culturală a religiilor 

53. Ibidem; Cf. Pr. drd. Ioan Săbăduş, Consultaţia Bisericilor membre ale Consi
liului Ecumenic al Bisericilor din ţările Europei de răsărit asupra problemelor privind 
misiunea şi evanghelizarea (30 august - 6 septembrie, 1987, Polonia), în «Biserica Orto
doxă Română», Nr. 1-2, CVI (1988), p. 77 sq. 

54. -Jewish-Christian Dialogue. Six Years of Christian-Jewish Consultations, Thc 
Qucst tor World Community: Jewish and Christian Pe1spectives. Published by thc In
ternational Jewish Committee on Interreligious Consultations and the Sub-unit on Dia
logue with People of Living Faiths and Ideologies, Geneva, WCC, 1975, p. 9 ; CL Ecu
menica/ Considerations on Jewish-Cilristian 'Dialogue, Geneva, WCC, 1983. 

55. Consultarea a avut loc între 4-10 ian. 1975, pe tema «Mus/ims and C/Jristians 
in Society. Towards Goodwi/1, Consultation and Working Together in South-East Asia». 
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necreştine va sarac1 convieţuirea şi conlucrarea comună. În acelaşi timp, 
o deschidere lipsită de simţ critic, spre alte ,forme de cult este plină de 
pericole 56. 

Un alt punct sensibil îl constituie problema «participării» la cult. 
Această problemă poate crea o serie întreagă de neînţelegeri, dacă nu 
avem grijă să lămurim noţiunea de «participare» (sharing) şi o delimităm. 
Ea poate apare în mod frecvent acolo unde sînt implicaţi oameni aparţi
nători unor anumite credinţe monoteiste - evrei, musulmani şi creştini-, 
şi mai puţin acolo unde creştinii se întîlnes,c, de pHdă, cu hinduiştii şi bud
dhiştii. Ori-cum, în situaţia actuală, primul caz poate fi mai deli-cat decît 
cel din urmă. Indiferent de posibilităţile existente în acest domeniu, anu
mite puncte trebuie clarificate de la început. Mai întîi, nimeni nu poate 
«participa» la un anume cult ce vine în contradicţie cu ceea ce el crede 
despre Dumnezeu. ln al doilea rînd, trebuie să se poarte de grijă să nu fie 
ofensat în chip inutil sau neintenţionat vreunul dintre credincioşii comu
nităţii. In al treilea rînd, posibilităţile de «participare» vor depinde de di-. 
feriţi factori implicaţi - condiţia culturală a persoanelor, speranţele parte
nerilor, natura religiilor -, ca şi de simboalele şi ritualurile folosite. De 
asemenea, trebuie spus faptul că, în acest context, creştinii şi necreştinii 

vor trebui să ia în serios «formele de exprimare nereligioasă a spirituali
tăţii», în cazul unor persoane preocupate constant de taina existenţei 

umane. De aceea, discuţiile «religioase» referitoare la cult nu epuizează 
profunzimea acestui subiect decît dacă ele sînt semnificative şi pentru aceia 
pentru care vechile simboale şi-au pierdut puterea de comunicare, iar for
mele tradiţionale de cult par să fi devenit rutină şi, tocmai de aceea, sînt 
nesemnificative 57• 

În concluzie, problema dialogului prin cult nu trebuie înţeleasă eronat. 
Cultul creştin reprezintă un act corporativ al Bisericii care-L adoră pe 
Dumnezeu prin Iisus Hristos şi nu poate fi confundat cu rugăciunile şi me
ditaţiile altor religii. Scopul prezenţei noastre în timpul cultului altor re
ligii luate separat nu poate fi decît acela de a depăşi cumva «ideile teolo
gice şi de a ne deschide noi înşine şi ceilalţi spre dimensiuni mai profunde 
ale simbolismului religios» 58. 

Aşa cum s-a putut observa din cele e;x:puse mai sus, problema unui 
eventual dialog doctrinar cu religiile necreştine contemporane este şi ră
mîne o problemă foarte deliicată, datorită implicaţiilor serioase pe care le 
presupune. Singura formă de dialog ce poate fi promovată cu succes în 
prezent este dialogul care are ca bază de pornire principiile umanitare so
ciale şi morale. care sînt universal valabile. 

56. S. J. Samartha, Courage lor Dialogue ... , p. 46-47; I.P.S. Dr. Antonie Plămă
deală, Sesiunea 1987 a Comitetului Executiv şi a Comitetului Central al Consiliului Ecu-
menic al Bisericilor, ibidem, p. 63. · 

57. Ibidem. 
58. The Ecumenica! Review, ibidem, p. 139. 
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Nu în puţine rînduri, în• cadrul anumitor consultări din cadrul Con
siliului Ecumenic al Bisericilor, s-a insistat asupra formării unei «comuni
tăţi mondiale» (World community), pornindu-se de la necesitatea slujirii 
de către toţi oamenii, indiferent de credinţa lor religioasă, a principiilor 
umanitare, sociale şi morale 59. Această «comunitate mondială nu este pri
vită însă ca o «superorganizaţie» (super organization), ci mai degrabă ca o 
problemă de interdependenţă, ca o posibilitate de a întreţine relaţii re
ciproce şi de a conlucra în vederea împlinirii unor scopuri imediate. 

Există, desigur, actualmente multe organizaţii religioase mondiale, cu
prinzînd evrei, hinduşi, buddhişti, creştini sau musulmani, care sînt anga
jate în vederea unei conlucrări pentru realizarea 1păcii şi justiţiei universale. 
Consiliul Ecumenic al Bisericilor, deşi acţionează pentru unitatea creştinilor 
din întreaga lume, t0tuşi accentuează şi necesitatea conlucrării în vederea 
realizării unei comunităţi universale, indiferent de credinţa religioasă 60. 

Cu toate acestea, analizînd rolul religiilor în acest context, în opinia 
multor teologi ~e evidenţiază faptul că termenii «universal», «mondial» 
sau «global» nu trebuie înţeleşi într-un sens organizatoric. O «comunitate 
mondială» nu este creată prin unirea tuturor religiilor sub «umbrela» unei 
organizaţii. Incercarea de .realizare a unei comunităţi a dreptăţii şi păcii 
poate deyeni sau fi «mondială» în sensul că toate popoarele tind spre ea ; 
în sensul că apropierea dintre popoare - diferite atît ca religie cît şi ca 
ideologie - este pe atît de necesară pe cît de posibilă ; în sensul că des
tinele popoarelor lumii se împletesc reciproc atît în mai bine cît şi în mai 
rău ; în sensul că eforturile de realizare a dreptăţii şi păcii, de realizare 
a unei vieţi comunitare în diferite părţi ale lumii, trebuie să constituie o 
problemă şi un ţel comun ; în sensul că dimensiunea speranţei şi a păcii 
depăşeşte graniţele şi barierele dintre popoare, ţări şi religii, şi-i poate 
sprijini pe oameni în mijlocul unor tragedii ale istoriei 61 . 

59. Un exemplu concludent în această privinţă îl constituie, de pildă, dialogul in
terreligios ce a avut loc la Colombo, Sri Lanka, 17-26 aprilie, 1974, avîncl ca temă «To
wards World Community: Resources and Responsabili/ies for Living Togcther». Me
morandum-ul acestei consultări de la Colombo include în acest context următoarele 
titluri : I. «Towards World Community» (Multilateral Dialogue; Provisional Approach 
to \,Yorld Community: Structures towards World Community). II. «Resources for Iiving 
Together» (Obstacles to our Search for World Community; Possibilities of Findinq Com
mon Resources; The Sharing of Distinctive Resources; Dialogue as One of th0 Resour
ces for World Comrtumity ; Yardsticks for Religions and Ideologica! Resources). III. 
«Responsibilities for Living Together» (Responsibility to Overcome Barriers; Comrnon 
Commitment to Reconstruct Community; Ways of Working Together); Cf. Ans J. van 
der Bent, The Dialogue with People ol Living Faiths, Geneva, WCC, 1984, pp. 52-53. 

60. S. J. Samartha, ibidem, p. 122; Cf. George A. Tavard, Problems of a «Wider 
Ecumenism, în : «Jovrnal of Ecumenica! Studies», vol. III, Nr. 3, 1970, p. 552 ; I.P.S. Dr. 
Antonie Plămădeală, Sesiunea Comitetului Executiv al Consiliului Ecumenic al Bise
ricilor, (Kinshasa, Zair, 9-18 martie, 1986), în: «BOR», Nr. 3-4, CIV (1986), p. 17 sq. 

61. Ibidem, p. 123. Cf. A. P. Nirmal, Some Theological Issues Connectecl with In
ter-Fait/1 Dialogue and their Implica/ion lor Theological Education in India, în: «Ban
galore Theological Forum», 12, 1980, p. 108, 110, 126; S. W. Ariarajah, Dialogue in Ilic 
Asian Context, în: S. Amirtham (Hrsg.), A Vision for Man, Madras, 1978, p. 263-271; 
Dr. Lengyel Lorand, Pacea lumii şi dreptatea socială ln preocupările celei de-a şasea 
Adunări Generale a C.E.B. de la Vanc.ouver, · în «Studii Teologice», Nr. 5-6, XXXVI 

' ( 1984), p. 438-443. 
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Iar în ce priveşte această «dimensiune a speranţei» ea este o parte 
constitutivă fundamentală a tuturor religiilor şi o premisă a realizării 
unei comunităţi mondiale ; cel .puţin în speranţă, toţi credincioşii din acea
stă lume se simt şi ar trebui să ·se simtă uniţi. Ei trebuie să nădăjduiască 
în faptul că, în cele din urmă, Dumnezeu, Adevărul ,sau Binele absolut va 
birui, în ciuda persistenţei oricăror forţe distructive. Astfel, amintim că 
profeţii Vechiului Testament vorbesc despre lmpărăţia lui Dumnezeu aco
lo unde prevalează justiţia,' corectitudinea, moralitatea în general şi pacea. 
Hinduiştii vorbesc şi ei despre Brahmaloka ( «lumea lui Brahma») şi Ra
marajya («împărăţia lui Rama»), acolo unde Dharma este pe deplin stator
nicită. Sangha buddhistă, la rîndul ei, e un ideal în care distincţiile dintre 
.bogat şi sărac sînt respinse, urmărindu-se realizarea unei societăţi ce ur
mează lui Buddha şi care e caracterizată de virtutea «marii compasiuni» 
(mahakarona). Creştinii nădăjduiesc şi ei într-un «cer nou şi pămînt nou» 
(Apocalipsa 21, l), în care moartea nu va mai exista şi Dumnezeu va fi tot
deauna cu poporul Său credincios. La rîndul lor, musulmanii accentuează 
faptul că o comunitate devine realitate atunci cînd credincioşii acceptă 

suveranitatea lui Dumnezeu şi urmează preceptele Lui 63. 

Fără îndoială, pluralitatea, dar în acelaşi timp unitatea speranţelor, nu 
minimalizează realitatea speranţei în sine, existentă în sufletele oamenilor 
şi care persistă în mijlocul diferenţelor copleşitoare. Speranţa este în sine 
o dimensiune a credinţei. Ea luptă împotriva fricii şi neaiutorării parali
zante; ea dă putere oamenilor pentru a suporta suferinţele şi a înfrunta 
incertitudinile şi riscurile ; ea dă curaj oamenilor ca să năzuiască după 

pace în mijlocul violenţei, după libertate_ în mijlocul oprimărilor, după 
reconciliere în mijlocul conflictelor, după cele necesare în mijlocul neajun
surilor şi sărăciei 64. 

In perspectiva crizei actuale din lume, există - în , viziunea Consr
liului Ecumenic al Bisericilor 65 - cinci aspecte ce trebuie examinate cu 
mai multă atenţie, şi anume: l. Reaşezarea relaţiilor dintre ţările dezvoltate 
şi cele în curs de dezvoltare, respectiv o redistribuire radicală şi eficientă a 
puterii şi mijloacelor, concretizată în realizarea şi reaşezarea posibilită

ţilor de acces la ştiinţă şi tehnologie, ca şi lupta comună pentru o nouă 
formă de societate 66. 2. Criza morală atît în cadrul ţărilor dezvoltate, cit 
şi în cele în curs de dezvoltare. 3. Fenomenul violenţei în lupta pentru eli-

63. Ibidem, p. 127. 
64. Ibidem, Cf. K. Dokhorn, Identităt, Dialog und Dienst in Indischer und Okumc

nis/Jer Perspektive, în «Fides Pro Mundi Vita», Giitersloch 1980, p. 290 sq.; I.P.S. Dr. 
Antonie Plămădeală, Sesiunea Comitetului Executiv al C.E.B. (Istanbul 7-12 martie 
1988), în «B.O.R.», Nr. 3-4, CVI (1988), p. 45. . 

65. Cf. Towards World Community. The Colombo Papers. Etl. by S. J , Samartha, 
Geneva, WCC, 1975, pp. 117-118, 121-122. 

66. Cf. Man in Nature: Guest or Engineer ? Ed. by S. J. Samartha and L. de Sil
"'.a· Puţ>lished by the Ecumenica! Institute for Study and Dialogue, Colombo, in coopera
tion w1th the WCC, 1979; 1.P.S. Dr. Antonie Plămădeală, Sesiunea Comitetului Execu
tiv al C.E.B., Kinshasa, 9-18 martie, 1986, ibidem, p. 18. 
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berare şi schimbări sociale 67. 4. Criza internă în statele nou înfiinţate, 
unde oameni1 se confruntă cu probleme de naţionalism, regionalism, exclu
sivism lingvistic. 5. Apariţia unor noi modele de societate şi impactul lor 
asupra destinului şi rolului religiei. 

În acelaşi context, o conferinţă asupra cooperării mondiale pentru dez
voltare («The Conference on World Cooperation for Development») ţinută 
la Beirut cu mulţi ani în urmă îi solicită deja insistent pe creştini să între
prindă o largă colaborare interreligioasă' în problema dezvoltării lumii. 
Astfel, cu acest prilej, se recunoştea faptul că în multe din ţările în curs 
de dezvoltare, pentru ca efortul creştin să devină eficient, el trebuie să 
reprezinte o acţiune unită cu aceea a tuturor religiilor necreştine. O colabo-

. rare interreligioasă ar putea deschide noi perspective spre o extindere 
a spiritului de colaborare, implicînd toate religiile lumii în acţiunea co
mună pentru progresul umanităţii, pentru o nouă ordine socială în lume cs_ 

De aceea, s-a recomandat ca toate religiile să-şi valorifice doctrina, 
cultul şi disciplina proprie nu doar spre satisfacerea necesităţilor religioase 
imediate ale credincioşilor lor, ci şi în vederea împlinirii marilor idealuri 

67. Legat de această problemă, amintim că la Rajpur din nordul Indici a uvut 
loc o consultare între 30 rnai-6 iunie 1981, fiind susţinută tc•rna «Rel,gious Hesw ces 
tor a Just Society». Cu acest prilej s-au întîlnit pentru prima dată creştini şi hinduişti 
din acele regiuni ale lumii, mai ales că aici locuiesc laolaltă multi credincioşi creş
tini şi hinduişti. Participanţii au inclus în rindurile lor teologi, filozofi, lideri spiri
tuali. pastori şi _ lucrători în domeniul social, care au adus în discuţie multe nspectp 
ale justiţiei sociale. V czi Religious Resources for a Just Socielv . .-\. !findu-Christian 
Dialogue, Geneva, WCC, 1981. 

68. Vezi World Developmcnt-The Challenge to thc Churches. The Confcrencc 011 

'World Coopera/ion for Developn:ient, Beirut, Lebanon, 21-27 April. 1968, Geneva, SO
DEPAX, 1968, p. 42. Pc aceeaşi ternă sau abordînd şi multe aspecte referitoare la aceas
tă problC'rnă, în anii următori, prin grija C.E.B_. s-au derulat o mulţime de alte dialoquri, 
între care amintim : «Jcwish-Christian Dialoguc : Six Years of Christian-Jewish Con
sultations», la Lugano, Elveţia, între 27-30 oct. 1970. Cu acest prilej s-a discutat tema 
«The Quest for World Community: Jewish and Christian Pcrspectives»; o altă consul
tare, avînd ca ternă «Biblica/ Interpreta/ion and Its Bearing on Chri.stian Attitudes Re
garding the Middle-East», a fost ţinută la Cartigny (Elveţia) şi II dezbătut multe pro
bleme legate de dialogul interreligios pe terne umanitare, sociale si morale, Şase alte 
consultări s-au ţinut între evrei şi creştini: la Londra (13-16 ian. 1975). pe terna 
•The Concept of Power in Jewish and Christian Traditions»; Ia Sigtuna (Suedia), în 
iunie 1975, cu terna «Jewish and Christian Worship»; la Zii.rich (20-23 fe'.)r. 1977), cu 
tema «Jewis/J and Christian Traditions Concerning Nature, Science and Technology»; 
la Ierusalim ( I 6-26 iunie 1977), cu terna «Christian-Jewish Re/ations in Ecumenica/ Pers
pectives»; la Toronto (s<?pl. 1980), cu tema «Religion and the Crisis of Modernity», la 
Boston (nov. 1984), cu terna «Religious Pluralism», etc. 

In acelaşi sens, amintim de «Christians Meeting Mus/ims», ce include documente 
asupra dialoqului dintre creştini şi musulmani intre 1966-1976, Vezi Christians Meeting 
Muslims, WCC, Papers on Ten Years of Christian-Muslim Dialogue, Geneva, WCC, 
I 977. Alte consultări au mai avut loc la Legon, Ghana, între 17-21 iulie, 1974 pe terna 
«The Unity of God and the Community of Mankind. Cooperation between African 
Muslims and African Christians in Work and Witness»; la Hong Kong (4-10 ian. 1975) 
pe terna Muslims and Christians in Society. Towards GoodwiJl, Consultation and Work
ing Together in South East Asia»; la Charnbesy (Elveţia), 26-30 iunie 1976, pe teID,p 
«Christian Mission and Islamic Da'wah»; la Beirut (nov. 1977), pe terna «Faith, Science 
and Technology and the Puture of Humanity»; la Colombo (20 rnar.-5 <1pr. 1982), pe 
terna «Christian and Muslims Living and Working Together: Ethics and Practices of 
Humanitarian and Development Programmes», etc. 
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ale lumii contemporane în general. Toate religiile pot şi trebuie să intre 
în dialog unele cu altele, dar în special într-un dialog uma~itar la scară 
universală. 

Vremurile actuale cer în mod hotărît depăşirea oricăror dezbinări sau 
învrăjbiri între -religii, întrucît experienţa veacurilor trecute a dovedit din 
plin cît de dăunătoare pot fi acestea pentru progresul moral social şi cultu
ral al omenirii. Nevoia actuală de unitate şi solidaritate umană obligă re
ligiile lumii să înceteze orice '.'război» vizibil sau tacit dintre ele şi să 
colaboreze pentru binele umanităţii. 

Lumea contemporană este, aşa cum se ştie, o lume interdependentă 69 . 

Dincolo de orice convingere religioasă există idealuri nobile de pace şi 
dreptate. Mai mult ca oricînd, în zilele noastre se confirmă adevărul cu
vintelor rostite de Sfîntul Apostol Pavel cu privire la Biserică : "Şi dacă 
un mădular suferă, toate măduLareLe suferă împreună cu eb (I Corinteni 
12, 26). ln noul context al relaţiilor dintre oameni, cînd fiecare este che
mat să se dedice slujirii semenilor săi, creştinii sînt datori să valorifice te
zaurul învăţăturii lor de credinţă în direcţia sporirii încrederii între oa
meni şi a sprijinirii eforturilor lor spre unitate. 

Numai prin dialog oamenii îşi pot dovedi responsabilitatea lor unii 
faţă de alţii. Totdeauna, cel care intră într-un dialog sincer şi creator cu 
ceilalţi se identifică, într-un anume fel, cu aspiraţiile spre unitate, spre 
solidaritate umană. 

Unul dintre ţelurile Consiliului Ecumenic al Bisericilor este acela de 
a lărgi «conştiinţa ecumenică» pînă la interpretarea unităţii Bisericii cu 
slujirea lumii 70, promovarea unei extensiuni panumane a slujirii creştine 
şi aspiraţia către o unitate înălţată prin relaţii frăţeşti din ce în ce mai 
profunde, însufleţite de dragoste şi de dreptate şi încoronată de pace, care 
este apogeul acestora. 

însăşi Evanghelia lui Hristos implică un dinamism umanist, neîmpie
dicat sau atenuat de interese locale sau confesionale, sau de o îngustă 
concepţie religioasă «triumfalistă», de către o interpretare tradiţionalistă 
statică sau de interese unilaterale 71 . 

învăţătura creştină apreciază toate eforturile menite să contribuie la 
binele şi fericirea oamenilor. Ea nu desconsideră nici una din formele şi 
manifestările iubirii faţă de semeni întîlnite în alte religii, ci le socoteşte 
ca făcînd parte din darurile comune ale întregii omeniri. Din această pers
pectivă, iubirea faţă de semeni poate constitui un vast teren de aotivitate 
pentru reprezentanţii şi credincioşii tuturor religiilor, deasupra oricăror 

69. Ecumenica! C/Jronicle. The Quest for World Communily - Jewish and Chris
tian Perspeclives, in<The Ecumenica! Review», voi. XXV, Nr. 2, 1973, p. 214; Cf. Asist. 
V. Răducă, Consultaţia ortodoxă a C.E.B. cu tema «Perspective ortodoxe asupra crea
ţiei», în «B.O.R.», Nr. 1-2, CVI (1988). p. 80-86. 

70. Pr. prof. P. Rezuş, Teologia contemporană a «slujirii» şi principiile ortodoxe, 
în «Ortodoxia», XXI (1969), Nr. 1, p. 25-40; D. C. Mulder, Dialoque wil/1 people o/ 
living faiths and ideologies. Minutes· of the Fifth Meeting of the Working Group, Balii 
jndonezia, Dec.-Ian., 1981/1982, Geneva, 1982, p. 76 sq. 

71. P. F. Patriarh Justinian, Evangelical humanism and Christian responsibilitv, 
.în «The Ecumenica! Review», voi. XIX, 1967, Nr. 2, p. 157-160; I.P.S. Dr. Antonie Plă
mădeală, Sesiunea Comitetului Executiv al C.E.B. (Geneva, 1989), în «B.O.R», Nr. 1-2, 
CVII (1989), p. 137-142. 
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deosebiri doctrinare. In acest sens, iubirea faţă de semeni poate fi un punct 
comun de întîlnire pentru toate religiile actuale, avînd menirea să contri
buie în modul cel mai eficient la binele şi progresul întregii omeniri. 

4. Concluzii 

Avînd în vedere cele expuse mai sus, se impun, desigur, anumite con
duzii care-şi pot afla suportul lor în preocupările de viitor ale Consiliului 
Ecumenic al Bisericilor cu privire la relaţiile dintre creştinism şi religiile 
necreştine contemporane. 

1. Deschiderea spre un dialog real şi util cu religiile necreştine ac
tuale, în această lume pluralistă şi multireligioasă va trebui să reprezinte 
şi în viitor una dintre preocupările constante ale Consiliului Ecumenic al 
Bisericilor. Declaraţiile rezultate în urma unor întruniri din cadrul aces
tui înalt forum, convingerile şi preocupările exprimate în ultimul timp re
levă profunda sensibilitate şi perspicacitate îndrăzneaţă a unor teologii, 
punînd ba?ele pentru o reflecţie şi activitate intensă în sfera dialogului 
in terreligios. · 

2. Va fi necesar să se depună un efort ecumenic mai intens pentru eli
minarea oricăror reticenţe în ce priveşte utilitatea şi oportunitatea unui 
asemenea dialog, chiar dacă e bine ştiut faptul că acesta va fi un proces 
anevoios. Dintr-o perspectivă creştină, utilitatea acestui dialog este confir
mată de însuşi Iisus Hristos, care a promovat dialogul de la persoană la 
persoană într-un mod foarte frecvent. Apropierea Sa •prin dialog de popor 
este fără egal în iudaismul timpului Său. In toate întîlnirile cu Iisus, inter
locutorii Săi se prezintă cu legile lor, păcătoşii cu vinovăţia lor, rabinii 
cu povara doctrinei lor, bolnavul, nevoiaşul şi cei stăpîniţi de 'diavol cu 
obîrşia şi conşecinţele mizeriei lor. Iisus le propune să se lepede de ei în
şişi fără nid o teamă sau rezervă şi să se bucure de tămăduirea şi iertarea 
Sa. Atunci cînd i se propovăduieşte cuvîntul lui Dumnezeu, poporul este 
chemat să tăspundă şi să-şi încredinţeze viaţa lui Hristos. Totuşi, Hristos 
nu cere nimănui o convertire spectaculoasă şi convulsivă. Poporul Său ex
periază o mare bururie şi pace interioară. «Nu te osîndesc nici Eu- Mergi, 
de acum să nu mai păcătuieş'ti» (Ioan 8, 11), sau «!ndrăzneşte, fiică, cre
dinţa ta te-a mîntuit. Mergi în pace» (Luca 8, 48). Aşa cum se observă, 
accentui se pune pe «mergi», şi nu pe «vino». 

3. Procesul educaţional al misiunii prin dialog şi al dialogului prin mi
siune trebuie angajat la absolut toate nivelele, pentru ca, la viitoarele Adu
nări ale Consiliului Ecumenic al Bisericilor, discuţiile legate de mărturi
sirea Evangheliei lui Hristos şi dialogul uman în general să nu stagneze 
şi pentru ca adevărata misiune a Bisericii să sporească şi să devină efi
cientă. Dialogul reprezintă atît o practică continuă a solidarităţii şi dra
gostei umane, cît şi un exerciţiu fidel pentru convertirea celorlalţi la Iisus 
Hristos. Numai prin dialog şi în dialog putem experia suferinţa şi lipsa 
de finalitate şi speranţă a semenilor noştri de alte religii. 

ln acelaşi context, problema sincretismului trebuie eliminată, fiindcă 
multe dialoguri interreligioase au dovedit din plin faptul că umanitatea 
nu poate realiza o religie mondială sincretistă, o nouă credinţă normativă 
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pentru toţi membrii comunităţii universale. O astfel de credinţă sincretistă 
nu reprezintă doar o alternativă ineficientă în căutarea religioasă a ade
vărului şi o sărăcire spirituală a oricărui credincios, ci este obstaculată 
cu tărie de orice religie care-şi apără propria ei integritate spirituală. 

4. ln ultimul timp s-a făcut frecvent referinţă la funcţia şi rolul cen
trelor de studiu, mai ales în cadrul Cqnsiliului Ecumenic al Bisericilor. Mi
siunile lor sînt numeroase şi vitale. Dar, dialogul între oameni aparţină
tori diferitelor religii nu mai poate fi limitat în perspectivă doar la cîteva 
institute· şi experţi religioşi în dialog. Programele de studiu ale multor 
şcoli teologice trebuie să pledeze şi pentru un studiu comparat al religii
lor lumii, pentru că, din nefericire, sînt foarte mulţi creştini şi chiar teo
logi care cunosc prea puţine lucruri despre 'literatura ecumenică în general 
şi despre credinţa atîtor milioane de necreştini în special. Cunoaşterea spi
ritualităţii şi moralei celorlalte religii poate conduce la un plus de matu
ritate creştină. Cunoaşterea acestor religii, în pofida unor păreri vehicu
late în mod netemeinic nu poate fi nicidecum dăunătoare. Nimeni nu poate 
vorbi de sublimitatea şi măreţia creştinismului, dacă nu le şi experiază pe 
acestea faţă de toate celelalte religii naturale existente în prezent în lume. 

Mai mult decît atît, un anume «Ciclu de rugăciune ecumenică» pentru 
întreaga lume, indiferent de credinţă, cultură sau ideologie, care a fost lan
sat în cadrul Consiliului Ecumenic cu mulţi ani în urmă, sub numele de 
«For all God's People - Ecumenical Prayer Cycle», schiţează rugăciuni de 
mijlocire pentru toţi credincioşii religiilor necreştine şi chiar pentru ne
credincioşi. Toţi trebuie trataţi ca fraţi şi surori ale noastre, ca fii ai Ace
luiaşi Părinte ceresc 72. Intreg poporul lui Dumnezeu nu trebuie să se roage 
doar în lume, ci pentru lumea şi cu întreaga lume din care face parte, pen
tru eliminarea oricăror diviziuni, slăbi'Ciuni sau «ranchiuni» care îl stă
pînesc. 

5. Se .impune şi se va impune şi în viitor tot mai pregnant necesita-. 
tea apărării necondiţionate a libertăţii religioase. Toţi credincioşii şi nu 
doar o majoritate sau o minoritate privilegiată, trebuie să se bucure de 
drepturi personale' depline şi de o pace religioasă şi să fie imuni faţă de 
orice coerciţie venită din partea unor grupuri individuale, sodale, sau 
din partea vreunei puteri de stat. Războiul, terorismul şi omuciderea re
prezintă perversiunea totală a oricărei religii. O pace trainică va putea fi 
realizată doar atunci cînd toate religiile lumii vor declara şi respecta li
bertatea religioasă, ca un drept fundamental al omului. Adevărata demo
craţie nu poate fi instaurată nicăieri, atîta timp dt manifestarea oricărei re
ligii prin învăţătură, practică şi tradiţie este negată. Negarea acestora con
duce, de fapt, la o superioritate umană, opresiune ameninţătoare, rasism 
zgomotos şi omucidere oribilă. Orice fanatism religios este mai nociv şi mai 
destructiv decît fanatismul politic sau ideologic 73 .. 

6. lncă de mulţi ani, Consiliul Ecumeni'c al Bisericilor s-a dovedit in
capabil să exploreze în profunzime relaţia dintre «unitatea Biseri'Cii» (unity 
of the Church), «unitatea umanităţii» (unity of Humankind) şi «reînnoirea 
comunităţii umane» (Reneval of Human Community). Din nefericire, nu s-a 

72. For all God's People-Ecumenical Prayer Cycle, Geneva, WCC, 1978, p. 183. 
73. Ans. J. van der Bent, ibidem, p. 62. 
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realizat încă mc1 o cooperare programatică şi fructuoasă în această pri
vinţă cu «Comisia pentru Credinţă şi Constituţie» 74. Motivaţia pentru 
aceasta este credinţa că unitatea crescîndă a Bisericii va iradia în mod au
tomat şi va influenţa în mod magic renaşterea celorlalte comunităţi reli
gioase necreştine. Cu toate acestea, în opinia multora, nu există nici o per
spectivă de unitate a Bisericii în mărturisirea ei de credinţă, în viaţa sa
cramentală şi în activitatea ei pastorală, dacă cei ce tînjesc şi îşi doresc 
acest lucru nu sînt şi nu se consideră deja parte integrantă a acelei uni
tăţi. Dacă unitatea Bisericii nu e corelată în mod necondiţionat cu calita
tea unei noi comunităţi umane în Hristos, Biserica continuă să manifeste 
doar o pseudo-unitate 75. 

Mişcarea Ecumeni:că îşi doreşte doar să poată admite faptul că diviziu
nile şi conflictele din cadrul unor Biserici oglindesc într-o mare măsură 
diviziunile şi conflictele dintr-o lume multireligioasă şi multisecularizată, 
în timp ce dialogul cu religiile necreştine sau chiar ideologiile secularizate 
este practicat intens la toate nivelele. In acest dialog, creştinii pot şi tre
buie să mărturisească faptul că unitatea potenţială a lumii, animozităţilor 
şi sciziunilor ei, ca şi reînnoirea iminentă a lumii, sînt părţi ale aceluiaşi 
scop al mîntuirii universale din partea lui Dumnezeu. 

7. Consiliul Ecumenic al Bisericilor va trebui să abordeze în viitor în
tr-un mod mai profund problema relaţiei dintre creştinism şi culturile ne
creştine. ln dialogul actual cu religiile necreştine va trebui să se realizeze 
o înţelegere mai profundă a semnificaţiei, a funcţiei culturii şi pluralis
mului ei, ca şi o mai bună înţelegere a modalităţilor în care Evanghelia lui 
Hristos a cunoscut şi încă mai cunoaşte o influenţă în relaţia ei cu diferi
tele culturi ale lumii. Explicarea semnificaţiei religioase a celorlalte reli
gii necreştine devine posibilă doar atunci cînd se va ajunge la concluzia 
că cunoaşterea celorlalte culturi umane decît cea proprie creştinismului 
re~rezintă, în fond, o parte esenţială a însăşi împărtăşirii mesajului Evan
gheliei lui Hristos. 

După cum se ştie, există o oarecare complementaritate structurală în 
ce priveşte năzuinţele fiinţei umane, comună în toate religiile. Fiinţa omu
lui este pretutindeni aceeaşi în năzuinţele ei de ·viaţă şi, drept urmare, 
exi~tă o tendinţă comuriă de realizare a binelui şi de accentuare a valori
lor umaniste universale, deşi aplicarea lor în practică diferă din motive 
obiective, circumstanţiale şi mai ales doctrinale 76. 

In consecinţă o prirriă sarcină a marilor religii este participarea lor 
chiar de pe poziţii strict tradiţionale, la tezaurul umanist şi cultural al în
tregii omeniri, încercînd să evalueze, pe cît mai mult posibil, modul în 
care pot contribui fiecare în mod concret la apropierea între oameni şi po
poare 77. Este tot mai evident faptul că atitudinile rigide şi intolerante ale 
creştinismului în general faţă de religiile necreştine au fost abandonate 

74. Cf. Nairobi to Vancouver 1975-1983. Report ol the Central Commitlee to thc 
Sixth Assembly of the World C.ouncil ol Churches, Geneva, \,VCC, 1983, p. 114. 

75. Ans J. van der Bent, ibidem, p. 62-63. 
76. Asist Remus Rus, Concepţia despre om în marile religii, teză de doctorat Bucu-

reşti, 1978, p. 174. · ' 
77. Ibidem, p. 179. 
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în vremea noastră şi cele mai ,multe aparţin deja trecutului, A mai aborda 
problemele religioase contemporane de pe poziţii depăşite, care ar implica 
anumite confruntări. între marile religii actuale, se apreciază, pe drept 
cuvînt, a fi o atitudine anacronică 78. 

MOKSA ŞI THEOSIS - CONCEPŢIA HINDUSA 
DESPRE DESAVîRŞIRE ŞI INVAŢATURA CREŞTINA 

DESPRE INDUMNEZEIRE 

Drd. TITI DINCA 

În structura activităţii umane, pot fi conturate, fără a fi sus·ceptibile 
de a se constitui ca definiţii, două mari determinante care sînt complemen
tare atunci cînd sînt privite prin prisma scopului lor, Aceste determinante 
sînt legate de activitatea omului. Prima determinantă ar fi aceea care este 
în relaţie cu activitatea umană spre exterior, spre situaţiile concrete din 
afara eului uman. Cu alte cuvinte, în manifestările sale cotidiene, omul 
ia decizii în funcţie de propriul eu, care este răspunzător de fiecare act ; 
în acest caz omul porneşte din sine şi se îndreaptă spre lumea înconjură
toare, apoi, printr-un amplu proces psihologic, revine în-sine. 

Ce caută omul în exteriorul său ? În primul rînd o împlinire în con
cret a năzuinţelor sale, o situare a propriilor valori omeneşti într-un plan 
social şi bineînţeles spaţial şi temporal bine determinat. O a doua deter
minantă este îndreptarea omului spre sine însuşi, spre eul propriu care 
de fapt constituie esenţa fiinţei sale. In acest moment apare amplificată 
năzuinţa sa spre mai bine, spre desăvîrşire şi în acelaşi timp apare şi com
plementaritatea între activitatea exterioară şi cea interioară a omului. 

Năzuinţa, ca noţiune are prevalentă c;alitatea de progres, de avansare 
spre o ţintă superioară, şi se poate opina că omul este într-o continuă 
transformare în bine, transformare care porneşte din interior, se structu
rează ca evidentă în actele sale externe şi revine apoi în interiorul omufui 
pentru a relua drumul de la capăt. Acestea constituie în esenţă un suport 
psihologk a ceea ce omul încearcă şi reuşeşte în mare măsură să facă pentru 
determinarea unui plan existenţial concret, progresiv îndreptat spre bine. 
Aria largă a esenţelor metafizice ale religiilor pune însă pe om în faţa 
unor probleme care îşi· găsesc rezolvarea în acest stadiu prin identificarea 
între năzuinţele interioare şi complexele doctrinare cu care este confrun
tat eul uman. înţelegerea unei credinţe, aderarea la acea credinţă, apari
ţia şi consolidarea credinţei precum şi manifestarea acesteia vor consti
tui un suport pentru ca omul religios să fie încadrat în coordonatele de 
înaintare spre bine care vor fi comune cu sintagmele doctrinare care con
duc spre ideal în credinţa respectivă. 

78. Prof. N. Chitescu, Sinteză asupra dogmei soteriologice privită interconfesio
nal, în «Ortodoxia», XI (1959), Nr. 2, p. 197 sq.; Pr. prof. P. Rezuş, Slujirea ca funcţie 
esenţială a Bisericii, în «Ortodoxia», XVIII (1966), Nr. 4., p. 580-sq.; Arhim. prof. N. 
Mladin, Adevărata cale spre refacerea unităţii Bisericii lui Hristos, în «Ortodoxia», 
XIV (1962), Nr. 3, p. 335; Pr. prof. P. Rezuş, Premisele ortodoxe ale dialogului intercon
fesional şi interreligios, în «Mitrop. Mold. şi Sucevei», XL VIII ( J 972). Nr. 3-4, p. 159. 
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Consecinţa imediată este că omul, în năzuinţa lui spre bine, acţionea
ză în mod diferit pentru a atinge desăvîrşiri structural diferite. Axiomatic 
se poate afirma că : doi oameni diferiţi nu pot ajunge la două lucruri dife
rite decît la fiecare pe rînd. Din această perspectivă apare evident faptul 
că desăvîrşirea poate fi înţeleasă în mod diferit şi înţelegerile, diferite la 
rîndul lor, să se deosebească una faţă de cealaltă în acelaşi timp. 

Desăvîrşirea în hinduism (moksa) şi în creştinism (theosis) oferă două 
posibilităţi largi de dezbatere a unei probleme vitale pentru existenţa 
umană. 

Texte sacre şi temeiuri doctrinare 
ale desăvîrşirii în hinduism 

O trecere în revistă a scrierilor sacre ale hinduismului este de im
portanţă relativă în lucrarea de faţă. Ceea ce interesează în mod deose
bit este în ce fel complexul doctrinar emană din aceste scrieri şi cît de 
eficient se grefează în structura umană, în cazul de faţă cît de eficient 
determină în hindus «dorinţa anihilării existenţei umane individuale în 
acel Principium Aeternitatis cunoscut s.ub numele de Brahman în Hin
duism» 1. Scrierile shruti, revelaţia sacră păstrată prin tradiţie orală, de 
origine supranaturală, şi transmise prin oameni sfinţi, oferă o imagine evo
lutivă a dezvoltării ideilor religioase culminînd către sfîrşitul perioadei 
vedice cu o «anihilare a zeilor individuali cu funcţiile pe care fiecare din
tre ei le îndeplinesc în ansamblul creaţiei» 2 şi prefigurează «panteismul» 
Upanishadelor. Sinteza gîndirii religioase indiene este prezentă în Upa
nishade prin care se face încercarea de a infiltra spiritul contemplativ şi 
actul meditaţiei ascetiice în locul jertfei. 

«Ideea fundamentală a Upanishadelor se axează în jurul unui mo-
- nism rigid. Există doar o singură realitate, cea a lui Brahman. Existenţa 
empirică în totalitatea ei este o manifestare a acestui principiu ultim care 
stă la baza ei şi o penetrează» 3• Legea karmică şi samsara, care în ultimă 
instanţă sînt piedici ontologice în calea desăvîrşirii personale, pot fi anu
Late prin realizarea unei cunoaşteri, tot ontologice - tat tvam asi - (Ace
la eşti tu) - adiică prin definirea identităţii dintre spiritul uman (atman) şi 
spiritul universal (Brahman). 

Ramayana şi Mahabharata, marile epopei ale indienilor, se orientează 
spre finalizarea unei structuri doctrinare care să ofere posibilitatea cît mai 
realizabilă pentru ruperea din înşiruirea ciclică a existenţei. Eficienţa me
todelor de a atinge desăvîrşirea este încă relativă dar principial se consi
deră că o cunoaştere finală va elibera pe om. O aşa-zisă cheie a desăvîr
şirii o găsim la începutul Ramayanei : «Cel care citeşte şi repetă această 
sfîntă şi dătătoare de viaţă Ramayana este eliberat de toate păcatele sale 
şi este ridicat de toţi urmaşii săi în cel mai înalt cer». ln conţinutul Mahab
haratei mentalitatea indiană se îndreaptă spre sinteza cea mai profundă 
a geniului religios hindus - Bhagavad-gita (Cîntecul Fericitului) supranu
mită datorită importanţei sale şi «Mesajul hinduismului». 

1. Remus Rus, Scrierile sacre ale marilor religii, art. în «Ortodoxia». nr. 1/1973, 
pp. 73. 

2. Ibidem, p. 74. 
3. Ibidem, p. 74. 
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Gita «este izvorul doctrinar principal al numeroaselor secte religioase 
din care este alcătuit hinduismul» 4, o sinteză atît prin amplul proces pe 
care îl predetermină, cît şi prin posibilitatea asimilării sale la nivel con
ceptual de către toate categoriile sociale şi religioase ale hinduşilor. Ea 
are asigurată astfel o difuzare panindiană generînd speculaţii în jurul con
ceptului de moksa (eliberare), care sînt viabile şi asimilabile în contextul 
sincretist al diferenţelor de opinii dintre diferitele darsana (şcoli ermineu
Uce din India. Este momentul să specificăm că, în ceea ce priveşte concep
tul de moksa, ne vom strădui să-l analizăm mai des în contextul generat de 
şcoala Vedanta, care promovează metoda ermineutică cea mai populară şi 
propune în esenţă un panteism clasic. Esenţialul doctrinei vedantine poate 
fi găsit în Gita care oferă o reînviorare religioasă atît acestei şcoli cît şi 
celorlalte darsâna clasice. 

După o sumară trecere în revistă a principalelor texte scripturistice 
şi a învăţăturilor care se degajă din acestea în lumea indiană, se cuvine 
să facem o analiză a premizelor doctrinare care s-au cristalizat în timp prin 
referinţă la aceste texte şi care constituie punctul de pornire în relaţia in
divid-d.esăvîrşire, atît de prezentă în contextul religios analizat. 

Acţiunea de cunoaştere a realităţii se înscrie în gîndirea hindusă ca 
o coordonată principală a activităţii umane ; cunoaşterea realităţii cuprinde 
atît persoana proprie cit şi lumea înconjurătoare în care se răsfrînge acti
vitatea individuală. Fără îndoială, în procesul acestei cunoaşteri, textele 
scripturistice au avut un impact progresiv pentru conştiinţa umană orien
tînd, prin rugăciune şi meditaţie asupra lor, spre adevăratele esenţe ale 
existenţei. Doctrina despre atman şi Brahman evoluează constructiv şi se 
impune ,ca prioritară, avîndu-se în vedere faptul că «IC'onţinutul ideatic al 
acestor două cuvinte este în gîndirea indiană identic deoarece realitatea 
exprimată de fiecare cuvînt în parte este identică cu cealaltă, adică Brah
man, sufletul şi esenţa lumii este identic cu atman» :;_ Atman nu trebuie 
privit ca o conştiinţă personală în primul rînd pentru că în acest caz nu 
ar mai fi posibilă identitatea Brahman-atman şi în ,al doilea rînd pentru că 
atman nu ar mai fi pur şi deasupra actelor psihice şi fizice ale omului. 
Atman este o supra:conştiinţă a identităţii şi existenţei, aflată mai presus 
de conştient şi subconştient şi, fiind în relaţie de identitate cu Brahman, 
este în acelaşi timp şi eu transcendent. «Totuşi nu trebuie să facem _distinc
ţie absolută între eul individual imuabil şi organul psihosomatic de care 
este legat, căci «eul» este centrul întregii personalităţi, principiul unităţii 
sale» 6. 

Re1uînd problema eului, Gita afirmă şi propune eliminarea acestuia 
deoarece este un centru fals al personalităţii şi nu el acţiobează ci părţile 
constitutive ale naturii : settva, rajas, tamas - puritatea, energia şi întu
nericul. 

4. C. I. Vizitiu, Hinduism şi creştinism, art. în «Ortodoxia» nr. 4/J 959, p. 584. 
5. Remus Rus, Concepţia despre om în marile religii, teză de doctorat, în «Glasul 

Bisericii», nr. 7-8/1978, p. 766. 
6. Ibidem, p. 769. 
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In paralel, într-o analiză soteriologică hinduistă trebuie analizată şi 
concepţia karmică a existenţei. Deşi identitatea atman-Brahman este mai 
presus de orice îndoială, ea nu se p_oate realiza în mod obiectiv individual 
din pricina inefabilei legi karmi1ce care determină şirul încarnărilor (sam
sara), prin care o fiinţă se îndepărtează de Brahman. Determinantă în struc
tura gîndirii religioase indiene, legea karmică îndreaptă pe om spre acti
vităţi care de fapt prevalează prin încericarea de detaşare de sub această 
lege şi de a scăpa de transmigrare, care împiedică o eliberare finală a su
fletului. In contextul indian moartea este relativizată datorită transmi
grării ; ea trebuie privită doar ca modalitate probabilă de eliberare. Karma 
este un rezultat al ignoranţei umane (avidya) care trebuie depăşită ; cu
noaşterea, care se realizează progresiv în om, duce treptat la detaşarea 
de sub legea karmkă ; omul poate să cunoască pe Brahman cunoscîndu-se 
pe sine însuşi şi în acelaşi timp să se elibereze de efectul faptelor sale 
care îl supun legii karmei. 

Cunoaşterea supremă (jnana) este principala modalitate prin care omul 
poate pătrunde în mod eficient în transcendent. Cunoaşterea esenţei ade
vărate (atman-Brahman) îl eliberează pe om din propriile iluzii şi din de
pendenţa de bunurile terestre. «El îşi recunoaşte atunci fiinţa adevărată ... 
şi înţelege că Fiinţa este ceea ce el însuşi este. Astfel, ochii săi sînt elibe
raţi de legătura iluziei create de neştiinţă (avidya) ... şi îşi regăseşte at-

, man-ul cu bucurie şi seninătate» 7. 

Desăvîrşirea în hinduism 
şi căi de realizare ale ei 

Desăvîrşirea omului în hinduism este importantă în primul rînd prin 
necesitate ; această calitate generează ca notă esenţială o specificaţie. Omul 
trebuie să scape din lanţul transmigrărilor dependente de legea karmică 
deoarece reîntrupările pot fi infinite ca moduri şi timp, deci şi suferinţa 
să fie infinită. Pentru a scăpa de infinitul inexorabil al transmigraţiei, 
omul trebuie să îşi discearnă existenţa sa ca suflet individual (atman) însă 
în Brahman, deci într~un infinit care de astă dată îl scuteşte de obligaţia 
reîncarnării (samsara). Se poate evidenţia faptul că aici avem de a face 
cu o coincidentia oppositorum pentru că, pe de o parte, tot ceea ce există, 
există în Brahman, deci şi materia (prakriti), şi ca atare viaţa de perpetuă 
transmigrare există tot în Brahman. Pe de altă parte, ignoranţa (avidya) 
leagă pe ofn de procesele empirice alr existenţei şi îl abate de la scopul 
său transcendental. 

Înlăturarea ignoranţei prin cunoaştere (jnana) conduce la evidenţa că 
întreg universul empiric este fals şi că omul are contact permanent cu o 
iluzie (maya). Deci omul are de ales între un infinit transcendental (viaţa 
în Brahman) şi un infinit empiric (eterna revenire ca ciclu existenţial). 

Se poate observa că această alege;e nu poate fi enunţată decît pleo
nastic (ca şi cum am spune «ipfinit infinit de mare» sau «infinit al infi
nitului») căci infinitul prin noţiunea sa este «totul» oricum, oriunde şi 
oridnd. 

7. Mircea Eliade, Istoria credinţelor şi ideilor religioase, voi. II., Ed. Ştiinţifică 
şi Enciclopedică, Bucureşti, 1986, p. 49. 
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Depăşind speculaţiile logice şi analizînd dintr-o perspectivă a evoluţiei 
pragmatice procesul de desăvîrşire al omului, se poate observa că în doc
trina hindusă «nu se poate vorbi... de 1=1n progres moral ci de o cunoaştere 
ontologică ... In hinduism problema fundamentală nu este cum să realizăm 
juncturi, accentul cade pe fiecare dintre aceste căi alternativ încît la eli
rarea din lanţul transmigrării» 8. Căutarea ferventă a eliberării, atît de pre
zentă în hinduism, este fundamental generată de legea transmigraţiei (sam
sara) care este o consednţă a legii karmice. Trebuie reamintit acest lucru 
pentru a sublinia faptul că lupta pentru a atinge desăvîrşirea se dă practic 
între om şi anumite legi sau realităţi de care acesta este înconjurat. 

Trebuie avut în vedere şi faptul că omul, în lupta aceasta, caută mo
dalităţi de depăşire a legilor sus-menţionate şi astfel, în timp, se contu
rează anumite căi practice, pentru ca omul să fie integrat cît mai mult 
cu putinţă în Sanâiana Dharma (calea eternă) cum este supranumit hin
duismul. 

In gîndirea indiană există trei căi spre eliberare care îşi proclamă su
perioritatea şi eficienţa ; nu este stabilită cu stricteţe o cale prevalentă 
datorită caracterului compozit al doctrinei hinduse ... ln funcţie de con
juncturi, accentul oade pe fiecare dintre aceste căi alternativ, încît la eli
berare se poate ajunge ori pe calea faptelor (harma marga) ori a cunoaş
terii (jnana marga) ori pe cea a dragostei (bhakti marga). Deşi aceste căi 
nu se exclud una pe cealaltă, «idealul soteriologic rămîne net gnostic» !l_ 

a) Calea faptelor (karma marga). 
Pînă a se ajunge la aşa-numita sinteză hinduistă a Bhagavadgitei, fap

ta, ca act voluntar, a fost evaluată în India în diferite feluri ; fapta era 
cea care împiedka eliberarea (moksa) şi astfel, au apărut o suită _de cofl
tradkţii între fapta ca act voluntar şi existenţa empirică a omului. Gita 
arată că «unii înţelepţi spun că fapta trebuie părăsită că e un păcat ; al
ţii spun că nu trebuie părăsită fapta care priveşte jertfa, milostenia şi as
ceza» (XVII, 3-5) şi of eră o cale de mijloc care se dovedeşte a fi deose
bit de eficientă în contextul contradictoriu al valorificării faptei ome
neşti. «Fiecare om este condamnat la acţil\.lne» (III, 4-5) şi ca atare singura 
posibilitate de a anihila efectul acţiunii este o revalorizare a faptei. Fapta 
care nu suscită un interes are un rezultat ·care în aceeaşi măsură este dez
interesat iar o faptă dezinteresată are valoare nulă la nivelul individual 
astfel încît în acest caz «omul transformă actele sale în sacrificiu, adică în 
dinamisme transpersonale care contribuie la menţinerea or..dinii cos
mice» 10. 

Prin această evaluare karma marga devine o cale extrem de facilă 
pentru toţi oamenii, fără a avea pretenţii de intelectualizare şi conceptua
lizare a faptei, astfel încît orice om, indiferent de activitatea socială pe care 
o desfăşoară poate spera la eliberare. Abandonul fructului faptei elimină 
cupiditatea şi egoismul acţiunilor um'ane şi realizează o purificare a sufle
tului. «In numărul căilor de salvare acceptate de tradiţia ortodoxă, trebuie 
să recunoaştem subordonata căii cunoaşterii sau căii devoţiunii, o cale a 

8. Remus Rus, op. cit., p. 822. 
9. F. Lamotte, Notes sur Bhagavadgita, Paris, 1929, p. 80-83. 
10. Mircea Eliade, op. cit., p. 234. 
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acţiunii dezinteresate la loc de onoare în Bhagavad-Gita ... în înţelesul de 
a menţine întregul tot sub lumina credinţei» 11. Se poate observa că aceas
tă cale are ca atu principal popularitatea şi uşurinţa în a o urma fără a da 
însă satisfacţii de mare intensitate la nivel emoţional şi noetic. 

b) Calea cunoaşterii (jnana marga). 
Doctrina vedantină legată de avidya (ignoranţă) generează în planul 

căutării desăvîrşirii o serie de elemente care se structurează în cele din 
urmă într-un tot unitar pentru a dezvălui omului o a doua cale spre de
săvîrşire jnana-marga. Rătăcirea în care se află omul este determinată 
de ignoranţa ontologi-că cu care este confruntată existenţa sa empirică. 
Pentru a defini atmanul său omul are nevoie de înlăturarea reală a vălului 
din existenţa sa în vederea unei reale treziri. «Neştiinţa care este în fond 
o ignorare de sine poate fi asemuită cu o «uitare» a sinelui veritabil (at
man purusa). Gnoza (jnana) suprimînd ignoranţa şi sfîşiind vălul maya 
deschide calea eliberării : adevărata ştiinţă echivalează cu o «trezire» 12. 

Gnoza indiană îşi propune ca obiectiv cognitiv pe Brahman ; prin cunoaş
tere nu trebuie să se înţeleagă în mod neapărat o teoretizare care decurge 
din procesul noetic ci mai ales o intuire incomunicabilă, intuire care avan
sează în interiorul personal la pragul iluminării. Ceea ce află cel care ur
mează jnana marga este indicibil însă coerent pentru subiect. 

Sufletul, ajuns prin cunoaştere la Brahman este iluminat şi nu va mai 
fi supus metempsihozei deo_arece «jnana marga eliberează de rău şi puri
fică, face pe om conştient de identitatea fiinţială a tuturor lucrurilor cu 
Brahman» 13 şi ca efect soteriologic dezvăluie celui ce practică gnoza că 
«Dacă ai fi mai plin de păcate decît toţi păcătoşii vei trece peste toate 
cu barca conştiinţei» (IV, 36). Cunoaşterea hindusă gravitează în jurul iden
tificării atman-Brahman şi se realizează atunci cînd omul trece prin mai 
multe stadii de conştiinţă (asramas) : ucenic, gospodar, eremit şi sfînt ră
tăcitor. «Cele patru asramas reprezintă o îmbinare armonioasă între calea 
faptelor şi calea cunoaşterii» 14 pentru că începîndu-se de la eficienţa fap
telor se ajunge la eficienţa unei vieţi dusă în singurătate şi indiferenţa 
faţă de lume, viaţa care inerent apropie pe om de -eliberare şi unirea cu 
Brahman în acest stadiu este numită Samadhi. 

Aşa cum menţionam anterior procesul cunoaşterii se desfăşoară în
tr-un sistem în care nu atît cunoaşterea logică are prevalenţă ci mai ales 
cunoaşterea metafizică · intuitivă, cunoaştere care depăşeşte cadrele silo
gismelor stricte şi se situează într-un paradox care poate fi enunţat ast
fel : cunoaşterea poate fi şi în :acelaşi timp nu poate fi învăţată. Dezvol
tinld ide.ea~ cu,n'Oa:ştereia poate fi învăţată în măsura în care cel ,care 
porneşte pe acest drum obţine o cunoaştere «prin aşezarea la picioarele 
unui preceptor» 15. Este .vorba în acest caz despre o preluare a fluxului 

11. Olivier Lacombe, L'Absolu selon le Vedanta, Paris, 1937, p. 338-339. 
12. Mircea Eliade, op. cit„ p. 50. 
13. C. I. Vizitiu, op. cit., p. 585. 
14. Remus Rus, op. cit., p. 823. 
15. Rene Guenon, IntrodrJction generale a l'etude des doctrines hindoues, Paris, 

1932, p. 265. 

S. T. - 8 
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cognitiv-afectiv de la învăţător spre cel care învaţă. Pe de altă parte 
cunoaşterea nu ,Poate fi învăţată datorită faptului că are un caracter 
ir.comunicabil, total şi definitiv «care provine de la ceea ce este în mod 
necesar inexprimabil in ordinea metafizică» 16. 

Jnana-marga conţine un evantai destul de larg în ceea ce priveşte con
diţia socială şi morală a celor ce o urmează pentru că este în acelaşi timp 
«calea filozofului şi misticului, mai Il).Ult sau mai puţin esoterică şi care 
nu întîmpină restricţia recunoaşterii vreunei caste sau clase» li_ Calea cu
noaşterii impune un anumit tip de gnoză care nu este teoretică sau erudită, 
ci care •conduce spre esenţă şi spre o conştiinţă elevată care aduce cu sine 
existenţa în om a unui «suflet copilăresc» 18, în sensul aproximativ celui 
creştin de umilinţă şi ignoranţă, de sărăcie cu duhul care anticipează o par
ticipare efectivă la căile -de desăvîrşire cu finalitate viabilă. 

c) Calea dragostei (bhakti marga). 
Calea dragostei se evidenţiază înainte de toate prin dimensiunea tem

porală din istoria activităţii umane pe care o ocupă în conştiinţa religioasă 
indiană. Din perioada vedică şi pînă la sectele moderne hinduse, bhakti 
marga ocupă un loc important şi este apreciată ca o cale eficientă pentru 
dobîndirea e1iberării finale însemnînd «dăr.uirea în iubire totală şi plin[1 
de speranţă faţă-de o anumită zeitate ca recunoştinţă pentru ajutorul pro
mis şi primit» 10• Bhakti .marga se conturează independent dar şi comple
mentar în raport cu celelalte căi de eliberare cu ale căror practici, ade
seori prin întrepătrunderi îşi sporeşte eficienţa şi calitatea. Prin calea iu
birii, sufletul omului se apropie de divinitate, caută o întrepătrundere cu 
transcendentul prin devoţiune şi imne de laudă, se ancorează în structuri 
afective printr-o sinceră şi profundă adorare astfel încît sufletul uman să 
se simtă unit cu Dumnezeu. 

Procesul afectiv însă, este legat strîns şi de aspectul voluntar şi noe
tic al ordinii existente astfel încît în final conceptualizarea iubirii apare de 
fapt ca o formă supremă de cunoaştere. «Grad supr~m al cunoaşterii, bhak
ti lasă departe în spatele ei toate celelalte grade, nu numai profane, ci şi 
sacre» 20• Bhakti se bazează pe meditaţii care declanşează emoţia devoţio
nală şi ajută în abstractizarea conceptelor care apar în diferitele stadii de 
cunoaştere. 

ln structurile esenţiale ale cunoaşterii apare însă şi nota teistă a căii 
dragostei, aspect fşră de care dragoste? nu poate fi concepută. Referiri la 
această cale de eliberare s-au făcut mai ales în aserţiunea că bhagti este 
şi mijloc al eliberării dar şi fruct. «Această opoziţie de limbaj trebuie să 
ne determine să recunoaştem că dacă bhakti în devenire este mijlocul pro
priei sale consumări el este şi propriul său fruct, care, fiind de natură spi
rituală şi dezinteresată nu are de-a face· cu recompense extrinsece,, 21. 

16. Ibldem, p. 264. 
17. J. ·W. Earker, The idea ol salvalion in the world's religions, London, 1935, 

p. 85. 
18. Olivier Lacombe, op. cit., p. 352. 
19. Remus Rus, op. cit., p. 824. 
20. Olivier. l;acombe,. op. cit., p. 365. 
21. Ibidem, p. 364. 
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Metafizica generată de elevarea concepţiei despre bhakti tinde spre 
un anumit grad de conştientizare a divinităţii şi a apartenenţei omului la 
divinitate în viaţa hindusului. Prin calea iubirii omul luptă împotriva con
secinţelor generate de samsara şi caută să-şi actualizeze mental locul pe 
care divinitatea îl ocupă în ordinea pură a existenţei pentru a contempla, 
cel puţin la nivel conceptual, o lume ideală, ajungînd ca «meditaţia să 
transforme reprezentarea lui Dumnezeu în prezentare». «Bhakti este deci 
în primul rînd o anticipare a lui Dumnezeu şi o odihnă în această anti
cipare» 22• 

Calea dragostei impune în conştiinţa personală anumite momente care 
supraveghează progresul spre divinitate ; toate aceste momente fac parte 
dintr-un complex doctrinar vast în care, deşi la prima vedere sînt unele 
contradicţii, totuşi, în final, ordinea logi'Că nu este zguduită şi încununarea 
cu succes a căutărilor devine evidentă. 

Simplitatea iubirii ca sentiment general-uman conferă căii dragostei 
pe de o parte universalitate ca fiind specifică tuturor dar şi relaţii de de
pendenţă cu diferite procese natural umane fără de care bhakti nu se 
poate dezvolta. 

Desăvîrşirea în hinduism 

Doctrina formulată în decursul timpului, practici şi metode, credinţe 
şi interpretări hinduse, nu fac decît să călăuzească pe om spre ţelul final 
al unei existenţe în suferinţă - eliberarea sau desăvîrşirea (moksa). Moksa 
este o stare total diferită de toate stările prin care individul trece în pro
cesul soteriologic. Moksa «denotă într-o manieră generală eliberarea ·sau 
libertatea în raport cu o servitute suferită efectiv sau considerată ca o 
simplă posibilitate abstractă, şi, prin excelenţă, înseamnă eliberarea, sal
varea sufletelor sau libertatea lui Brahman, ţinînd seama de transmigraţie 
care conţine toate servituţile» 23. Intregul ansamblu doctrinar care con
duce la moksa este dificil de surprins într-un context redus şi ca atare 
se impune doar punctarea unor repere esenţiale pentru această stare atît 
de importantă pentru spiritul uman. 

Tendinţa continuă a omului spre eliberare survine constatării că lu
mea este ireală şi că de fapt Brahman este singura realitate. In Vedanta 
se consideră că libertatea se realizează atunci cînd sufletul individual se 
dizolvă în sufletul universal. ~ 

În acest moment unul devine totalitate ; caracterul individual dispare 
atît în folosul individului cît şi în scopul alipirii sale irevocabile la spiritul 
universal pel'l.tru parti'Ciparea la veşnicie în forma superlativă, nemaifiind 
încartiruit de legea karmică şi de suferinţele determinate de transmigra
ţie- Eliberarea vedantină este o evadare din empirism şi imanent; afilie
rea personală la cele trei căi produce automat această stare. 

Moksa este o unire cu temeiul existenţei şi o eliberare de ceea ce nu 
este temei al existenţei, adică de lume şi de manifestările ei care sînt ma
teriale, deci ireale. In ordinea consecutivă, atunci cînd începe moksa, în-

22. Pierre Johans, S. J., Vers le Christianisme par le Vedanta, Lom·ai1:, 1932, p. 
217-218. -

23. Olivier Lacombe, .op. cil., p. 271. 
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cetează existenţa condiţionată de realitatea empirică. Moksa ca stare posi
bilă subzistă în procesul evolutiv al fiecărui hindus dar privită drept con
secinţă nu se realizează decît prin abordarea principală şi obiectivă a celor 
trei marga eliberatoare. 

Eliberarea poate fi progresivă sau imediată însă toate sufletele sal
vate trebuie să parcurgă anumite căi şi etape sub supraveghere divină 
pentru a fi prezente la întîlnirea supremă cînd «sufletul este total eliberat. 
Acum el a regăsit integritatea şi puritatea în esenţa n/iturii sale, toată lu
mina şi fericirea şi conştiinţa ca mod de existenţă al lui Brahman şi ele
ment al corpului său cosmic, individul şi absolutul fiind în raport de uni
tate indivizibilă substanţială» 24. Eul uman în starea de eliberare este o 
masă de conştiinţă, autonom dar fără a fi în mod metafizic independţnt 
de Brahman. Sufletul uman nu numai că transcende irealitatea materială 
prin eliberare ; mai mult decît atît, el devine o conştiinţă divină şi în acest 
moment, în raport cu sufletul «natura pierde toate calităţile sale dezorgani
zatoare şi paralizante - rajas şi tamas» 25• Planul superior de existenţă al 
sufletului determină relaţii superioare de existenţă în dimensiunea reală 
a cunoaşterii. în acest moment procesul afectiv serveşte numai complemen
tar funcţia noetică a conştiinţei eliberate prin continua eliberare de ener
gie în unitatea-totalitate denumită Brahman. 

Dimensiunea şi consecinţele eliberării sînt desigur mult mai com
plexe însă, în conduzie, esenţialul care trebuie reţinut este că prin elibe
rare conştiinţa umană a atins un scop care a existat în întreaga sa exis
tenţă empirică. Rezultatul obţinut se impune în primul rînd prin superio
ritatea scopului şi ca atare moksa se evidenţiază prin atingerea unui scop 
propus. 

Desăvîrşirea în creştinism 

Atunci cînd o conştiinţă finită este copleşită de o noţiune infinită teo
retizările sînt susceptibile de a fi subiective. 

Theosis - noţiune şi stare de fapt în acelaşi timp încearcă să defi
nească o încununare a străduinţelor creştine spre starea reală de fiu al 
unui Dumnezeu personal, spre sintetizarea aspiraţiilor creştine într-un 
cuantum global al întregii activităţi al entităţii trup-suflet ca centru de 
gravitaţie personalizat şi ca relaţie pei;.manentă cu realitatea transcen
dentă. Subiectul este atît de vast îndt &ste aproape imposibilă o sinteză; 
trebuie însă conturat şi în acelaşi timp subliniat faptul că o desăvîrşire în 
sensul de îndumnezeire, prezentă în creştinism, trebuie privită înainte de 
toate prin prisma unei trăiri autentice în acest spirit. Cu cît nivelul de 
trăire creştină este mai profund cu atît teoretizările expuse tind să aibă 
mai mult credit în faţa conştiinţei personale şi se .stratifică în structuri care 
în cele din urmă vor duce la identificarea scopului cu cauza în acepţiile 
determinate de interdependenţele dintre gîndire, sentiment şi faptă şi tra
duse în viaţă prin trăire creştină. 

De la începutul abordării problematicii desăvîrşirii creştine trebuie 
stabilit rolul -faptelor în activitatea fiecăruia şi opinat că «nici un lucru 

24. Ibidem, p. 374-375. 
25. Pierre Johans S. J., op. cil., p. 101. 
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care se face după Dumnezeu, cu smerenie, nu este rău» şi «tot ce este 
în afară de trebuinţa neapărată, adkă tot ce nu ajută la mîntuirea suflP.
tului sau la viaţa trupului se face piedică celui ce vrea să se mîntuiască» 26. 

Creştinul urmăreşte mîntuirea în viaţa sa ; gîndurile şi faptele sale 
se cristalizează în pietre de temelie pentru elevarea sa spirituală dar, toate 
acestea; pot fi concretizate obiectiv numai cu ajutorul lui Dumnezeu şi al 
harului Său, primit nu pentru merite ale. faptelo:r; sau gîndurilor pioase ci 
mai ales ca dar şi chezăşie a înfierii reale de care beneficiază creştinul în 
raportul său cu Dumnezeu căd «ifieoare din noi primeşte mîntuirea prin 
harul şi darul dumnezeiesc al Duhului, dar poate ajunge prin credinţă, prin 
iubire şi prin lupta voinţei libere la măsura desăvîrşită a virtuţii ca precum 
prin har, aşa prin dreptate să moştenească viaţa veşn:,că,, 21. Mîntuirea 
creştinului înseamnă o ridicare reală spre o stare divină, stare care de
vine concretă prin îndumnezeirea obţinută. Se impune o precizare 
în acest sens şi anume că îndumnezeirea cuprinde omul în totalitatea 
sa fiinţia}ă printr-o purificare spre superlativ a acestuia şi că «adevărata 
mîntuire nu se poate realiza în alt fel decît prin asumarea naturii umane 
autentice prin adevăratul Fiu al lui Dumnezeu, pentru că mîntuirea con
stă în victoria a:supra morţii şi asupra cauzelor care aru produs-o, chiar din
lăuntrul acestei naturi, nu dintr-un ad exterior al naturii» 28. 

Mîntuirea în Dumnezeu - iată adevăratul sens al îndumnezeirii creş
tinului căci «întru nimeni altul nu este mîntuirea, căci nu este sub cer 
nid un. alt nume, dat între oameni în care trebuie să ne mîntuim» (Fapte 
4, 12). «Mîntuirea acţionează ca o forţă dumnezeiască cu o îndoită lucrare: 
pe de o parte ne eliberează de blestem, de păcat, de patimi şi de moarte, 
de toate urmările căderii ; pe de altă parte ne înzestrează cu harul ne-. 
creat, cu viaţă din viaţa lui Dumnezeu, forţa sfîntă care ne face aici pe 
pămînt membri ai «casei lui Dumnezeu iar în viaţa cealaltă părtaşi ai feri
citelor împliniri ale vederii lui Dumnezeu» 29. Desigur că soteriologia creş
tină în complexitatea ei impune căi şi mijloace prin care omul colaborea
ză cu harul, însă scopul urmărit este să încercăm un releveu despre starea 
numită theosis ca un corolar al nevoinţelor creştineşti spre mîntuire. Sta
rea aceasta se poate defini mai ales prin analogia cu acel «cer nou şi pă
mînt nou» despre care se vorbeşte atît de mult în izvoarele Revelaţiei 
divine. 

Theosis înseamnă un om nou cu suflet nou şi trup nou dobîndit ca 
rezultat al purificării, o direcţionare spre un rezultat suprafiresc care 
există virtual în fiecare om. Şi nu trebuie uitat faptµl că o existenţă virtua
lă nu înseamnă o existenţă ascunsă sau umbrită de ceva anume, ci doar o 
existenţă al cărei embrion îl constituie potenţa de a deveni ceva. Starea de 
theosis nu există în creştin decît în perspectivă de realizare însă o dată 
dobîndită nu se mai poate pierde. 

26. Petru Damaschin, lnvăţături duhovniceşti, în «Filocalia», voi. V, Bucureşti, 
1976, traducere, introducere şi note de Pr. pror. dr. Dumitru Stăni!oae, p. 127. 

27. Sfîntul Simeon Metafrastul, Parafrază în 150 capete la cele 50 cuvinte ale 
Sfîntului Macarie Egipteanul, în «Filocalia», voi. V, Bucureşti, I 976, p. 293. 

28. Pr. prof. Dumitru Stăniloae, La doctrine de Saint-Athanase sur le salut, Pa
ris, 1973, p. 287. 

29. I.P.S. Nicolae Corneanu, Învăţătura ortodoxă despre m1ntuire, Timişoara, 1984, 
p. 33. 
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Coordonate fundamentale şi evaluări 
în relaţia moksa-theosis 

Theosis şi moksa, o relaţie care aduce cu sine diferite confruntări de 
opinie, pornind de la existenţa unor similitudini evidente între aceste două 
stări, pînă la postularea unor deosebiri flagrante de doctrină şi între rezul
tatele punerii în practică a doctrinelor respective. Se cuvine să facem cî
teva precizări orientative în acest sens şi să încercăm o stabilizare într-o 
orientare constructivă de la inferior spre superior. Mîntuirea este propusă 
ca scop atît de hinduism cît şi de creştinism. ln paralel se arată şi căi pen
tru obţinerea mîntuirii care sînt oarecum comune : fapte, activitate inte
lectuală, manifestare afectivă - bineînţeles fiecare în sensul şi cu sem
nificaţia proprie fiecărui sistem doctrinar. 

Problema cunoaşterii este absorbită în spirit conciliar pentru că atît 
în creştinism dt şi în hinduism cunoaşterea are efecte benefice. Atunci 
cînd problema cunoaşterii este corelată cu noţiunea de persoană apar difi
cultăţi majore dl:!oarece o concluzie inerentă este că în hinduism omul nu 
poate nici în stadiul suprem de cunoaşte.re să se cunoască decît pe sine. 
înlăturarea învelişurilor eului se realizează prin cunoaştere însă finalul 
este doar o cunoaştere proprie şi în mod logk, ceea ce se considera cu
noaştere în treptele prin care se t.recea în acest proces nu era decît o fal
să cunoaştere. Atunci cînd obiectul de cunoscut este fals (pînă nu se cu
noaşte identitatea ătman-Brahman, nu e nimic real) şi cunoaşterea ca ac
ţiune devine non-cunoaştere deci iluzie. A·cest vidu de fond ar putea fi 
corectat printr-o abordare din altă perspectivă a cunoaşterii. In cunoaşterea 
hindusă subiectul se identifică cu obiectul şi apare ca atare nulitatea rela
tivă a unei acţiuni. 

ln creştinism conceptul de persoană apare diversificat şi indi,viduali
zat de la caz la caz ; creştinul se cunoaşte pe sine, pe semeni şi pe Durn
nezeu. Cunoaşterea în acest caz nu este numai progresivă ci şi reală pen
tru că există atît subiect cunoscător cît şi obiect de cunoscut. Şi pentru că 
acţiunea gnostică are loc între persoane apare prin cunoaştere sentimentul 
de comuniune bazat pe realitatea obiectivă •care devine în acelaşi timp bază 
complementară a celorlalte dimensiuni ale acţiunii creştine ; iubirea şi fap
.tele care nu se pot produce decît în comuniune de persoane. Creştinul 
caută prin activitatea sa să se implice în mod personal în o realitate per
sonală care îl depăşeşte pentru un anumit moment în timp ce hindusul 
caută o integrare şi contopire într-un tot impersonal şi abstract. Concep
tul hindus de integrare nu implică în mod necesar pe cel de comuniune 
care nu poate avea loc decît între persoane. ln hinduism se pune proble
ma unei depersonalizări în timp ce în creştinism apare o personalizare con
tinuă, esenţa persoanei fiind total deosebită de Absolut. Problema fapte
lor rezolvată realist şi pragmatic în Bhagavad-Gita impune şi ea anumite 
observaţii. Necesitatea faptelor hinduse deriva numai din faptul că ele sînt 
efecte inexorabile ale unei existenţe empirice iar soluţia eliberării de fapte 
prin dezinteresul faţă de rodul acestora dezvăluie precaritatea unui me
canism de evaluare simplistă a faptei. 
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In creştinism valoarea faptelor decurge din evaluarea categoriilor mo
rale de bine sau rău, categorii străine într-o oarecare măsură doctrinei 
soteriologice hinduse. Fapta ,creştină îndreptată spre aproapele fiecăruia 
în cadrul Bisericii este acreditată ca eficientă prin faptul că se desfăşoară 
într-un cadru sfînt şi are eficienţă în sfinţirea proprie. Temeiurile revela
ţionale ale eficienţei faptei creştine vin ca argumentare în sprijinul utili
tăţii faptei pentru 1nîntuire. 

Pentru a aborda problema iubirii personale este necesar să se stabi:... 
lească dacă iubirea este sau nu este faptă în hinduism. Conform unor 
teorii hinduse, ajungînd la un stadiu superior de cunoaşter_e se ajunge să 
nu se iubească. Această aparentă anomalie trebuie analizată şi s-ar putea 
propune o explicaţie în sensul că iubirea este considerată acţiun~. Dar 
Gita profesează ideea că atunci cînd se renunţă la rodul faptelor acţiunea 
capătă valoare de non-acţiune. Fără veleităţi de opinie definitivă s-ar pu
tea spune că iubirea hindusă este acţiune în sensul că ea se poate concre
tiza în iubirea celui iubit faţă de cel care iubeşte. Astfel, acţiunea deter
mină o altă acţiune şi se riscă un cerc vicios de acţiuni pentru că acţiunea 
care ar trebui să fie dezinteresată (conform Gitei) devine, prin cunoaş:
terea dinainte a efectului ei, o acţiune interesată şi ea nu poate fi o jertfă, 
deoarece nu poate fi făcută ca şi cum nu ai face nimic pentru că eşti 

conştient că faci ceva cu efecte reale cunoscînd produsul necesar al faptei 
tale. 

Iubirea hindusă (bhakti) tinde în această ordine de idei mai mult spre 
un quietism decit spre o iubire angajantă. Tot în această lumină legătura 
de iubire între hindus şi divinitate este mai mult o descărcare sentimentală 
şi neavînd ca obiect o persoană riscă să fie o iluzie. Procesul soteriologic 
în hinduism progresează din iluzie în iluzie pentru a se· ajunge la -realitatea 
ultimă care nu este iluzie în timp ce în creştinism realitatea iman~ntă pro
gresează spre transcendent păstrîndu-şi permanent caracterul de realitate. 
Astfel, în timp ce în hinduism participă la starea de moksa numai su-:
fletul, în creştinism atît sufletul cit şi trupul se îndumnezeiesc pentru 
că perspectiva mîntuirii deschisă de creştinism este structurată pe baza 
unei desăvîrşiri ontologice şi valorice a persoanef. · - ·· 

Moksa şi theosis au puncte comune în abordarea exterioară însă .esen:_ 
ţele. fiecărei stări se constituie ca fiind generatoare de moduri de exis:_ 
tenţă deosebite. Eliberarea hindusă nu înseamnă îndumnezeire creştină 
iar existenţa în Absolutul hindus nu este egală cu viaţa de fericire şi con
tinuă cunoaştere creştină alături de Dumnezeu. Insuşi infinitul indian 
nu mai este infinit atît timp cit în această dimensiune categoriile cunoaş
terii ajung la o limită şi nu pot suporta progres continuu. Dimensiunea 
credinţei care integrează pe creştin în acţiunea divino-umană pe care o 
realizează este ignorată în_ hinduism prin imposibilitatea realizării men:
tale a conceptului de comuniune între realitatea imanentă şi cea trans:... 
cendentă. 

• •• 
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PUNCTE DE VEDERE 

EDUCAŢIA TEOLOGICĂ . 
lN EPOCILE PATRISTICĂ ŞI BIZANTINĂ 

ŞI LECŢIILE EI ASTĂZI* 
JOHN MEYENDORFF 

Scrierile Noului Testament conţin pr1mul şi cel mai autoritar mo
del al naturii şi scopului învăţăturii creştine. Domnul Iisus Hristos, în 
timpul slujirii Sale pămînteşti, a acţionat .ca un rabbi, sau învăţător, şi 
cei .care l-au urmat au fost numiţi «ucenici», nu numai în timpul vieţii 
Sale, ci şi în timpul primei propovăduiri a Evangheliei în toată regiunea 
mediteraneană. Există multe exemple de folosire a termenului «ucenic», 
ca sinonim pentru «creştin», în cartea Faptele Apostolilor («Unii dintre 
ucenicii din Cezareea au mers cu noi şi ne-au dus în casa lui Mnason din 
Cipru, un ucenic timpuriu» - Fapte 21, 16 ; şi multe alte exemple în Fapte 
9, şi 10). Comunitatea creştină timpurie s-a văzut pe sine ca o şcoală, pri
mind instrucţie de la un singur Invăţător. 

Orkum, învăţămîntul ~are începea cu Iisus nu era -ca învăţămîntul 
scribilor, pentru că avea putere (Matei 7, 29). Această autoritate venea 
din identitatea lnvăţătorului şi din ţelul slujirii Sale. Iisus Hristos nu era 
doar fondatorul unei noi tendinţe filosofi.ce sau morale ; El era Fiul lui 
Dumnezeu, care îşi asumase natura umană pentru a o aduce înapoi la viaţa 
veşnică în Dumnezeu, (viaţă) din care căzuse. Acesta este motivul pentru 
care ucenicii lui Iisus nu erau chemaţi doar să memorizeze sau să asimileze 
învăţăturile Lui într-un mod intelectual, ci şi să devină martori ai lucră
rilor teribile săvîrşite de El : moartea Sa, învierea Sa, înălţarea Sa la cer. 
Ceea ce făcuse era incomparabil mai decisiv decît orice altă învăţătură 
particulară a Lui. De aceea demnitatea de a fi simplu «ucenic» al lui Iisus 
este întrecută de titlul dat de Hristos însuşi apostolilor Săi : «Voi sînteţi 
martori ai acestor lucrări» (Luca 24, 48). Cel care li urmează lui Hristos 
nu doar învaţă o doctrină ; el este apreciat după fapte care au fost consta
tate şi mărturisite. 

Intr-adevăr, învăţătura apostolică pe care este construită Biserica vor
beşte despre ceea ce Iisus a făcut şi ucenicii au văzut : «Ceea ce am auzit, 
ce am văzut cu ochii noştri, ce am privit, şi mîinile noastre au pipăit» (I 
Ioan 1, 1). Apostolii erau aleşi să devină martori ai evenimentelor istorice, 
în particular, Mormîntul gol şi lnvierea. Aceste evenimente sînt eveni
mente mintuitoare, dar noi - ucenidi lui Iisus din secolele următoare -
ştim despre ele prin mărturia apostolilor. 

• Comunicare citită, in absenta autorului, la Conferinta şcolilor teologice orto
doxe, sponsorizată de către «Syndesmos» (Academia Teologică din Leningrad, ianua
rie 1986) şi publicată în St. Vladimir's Theological Quarterly (voi. 31, nr. 3/1987, 
p. 197-213). 
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Hristos, desigur, n-a scris nimic, şi tehnologia elaborată de înregistrare 
a vorbirii omeneşti, •care ne este atît de familiară azi, nu exista în acea 
vreme. Noi ştim despre Hristos - despre lucrările şi învăţăturile Lui _:_ 
doar prin ihtermediul discipolilor pe care i-a ales, adică prin mijlocire 
umană, care în ziua Cincizecimii a fost pecetluită de către Duhul, «fădnd 
pescarii să devină teologi» (stihire de la Cincizecime). Prin Biserică - în
temeiată de ·către Iisus însuşi atunci dnd Şi-a chemat ucenicii şi continuată 
prin puterea Duhului peste secole de istorie umană - şi noi am devenit 
«ucenici», deşi cunoştinţa noastră despre Iisus depinde de «mărturia» 
apostolilor. 

Aceste remarci preliminare despre prima generaţie creştină sînt nece
sare pentru ca să înţelegem ~ înseamnă cu adevărat predarea teologiei şi 
ce implică ea. Aşa cum ne-a arătat exemplul apostolilor înşişi, predarea 
implică nu numai comunicarea despre doctrine şi evenimente conectate 
cu Hristos,~ ci ea priveşte interpretarea lor într-un mod care să devină 
accesibil diverselor societăţi şi culturi. «Cu iudeii am fost ca un iudeu», 
scrie Sf. Pavel, «ca să dobîndesc pe iudei ; cu cei de sub lege, ca unul de 
sub lege ; ... cu cei ce n-au Legea, m-am făcut ca unul fără Lege ... , ca să 
dobîndes-c pe cei ce nu au Legea ; cu cei slabi m-am făicut slab, ca pe cei 
slabi să dobîndesc ; tuturor toate m-am făcut, ca, în orice chip, să mîntu
iesc pe tmii» (I Cor. 9, 20-22). 

Astfel, chiar originea credinţei creştine face pe toţi creştinii «ucenici» 
ai singurului Invăţător, dar implică de asemenea faptl.ll că ei - şi, în par
ticular, cei care primesc harisma personală a predării - devin profesorii 
altora. Chiar natura Bisericii este ceva similar cu aceea a unei şcoli, deşi 
relaţia între maestru şi discipoli este o relaţie de comuniune intimă ; prin 
Duhul Sfînt, Hristos învaţă, dar dă şi puterea de a învăţa ; El desemnează 
apostoli, profeţi şi învăţători (I Cor. 12, 28) cărora li se încredinţează sar
cina de a chivernisi nu propriile lor idei şi propria lor înţelepciune, ci ace
laşi adevăr «apostolic» despre Învierea lui Hristos - în moduri şi forme 
care pot contrib~i la creşterea Trupului lui Hristos. 

Biserica post-apostolică 

Tot ce ştim despre viaţa Bisericii creştine din primele două secole in
dică faptul că învăţămîntul ocupa un loc central în viaţa fiecărei comuni
tăţi şi era determinat de înţelegerea sacramentală sau euharistică a Bise
ricii. Candidaţii la botez sau catehumenii trebuiau pregătiţi pentru intra
rea în comunitate : aceasta era prima treaptă a slujirii învăţătoreşti. 

Apostolii, care erau martorii iniţiali ai lui Hristos, nu au mai fost aco
lo prea mult timp, dar connmitatea însăşi era îpcă alcătuită din «ucenici» 
care trebuie să fi fost pregătiţi de către ei. Această învăţătură era făcută, 
în mod obişnuit, în cadrul colaborării euharistice, de către cel care ocupa 
în adunare locul Domnului însuşi. Invăţătura consta din citiri din Scrip
tură şi din comentarii omiletice făcute de către «preşedinte» (proistame
nos), sau de către cel care săvîrşea Euharistia, care, eventual, era peste 
tot desemnat ca «episcop». Evenimentul Cincizecimii a fost continuat în 
Biserică : Duhul Adevărului era invocat şi rămînea ca «Mîngîietorul» care 
îi învăţa pe ucenici «toate» (Ioan 14, 26). 
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Reiese ca m Biserica primară instrucţia catehumenilor - ca şi sar
cina mai generală a mărturisirii credinţei creştine pentru cei din afară -
aparţinea nu epis,copilor, ci unei categorii speciale de «'Învăţători» (didas
kaloi), investiţi cu o harismă specifică (I Cor. 9, 21) şi împlinind un rol 
similar cu cel al teologilor profesionişti de azi. Propovăduirea liturgică 
din timpul adunării euharistice era funcţia episcopilor, în timp ce învăţăto
rii se adresau celor din afara (Bisericii). Se crede adesea că scrieri precum 
Epistola lui Barnaba şi Scrisoarea către Diognet au fost scrise de către 
«învăţători». Intr-adevăr, aceste documente din secolul al II-lea sînt deo
sebite ca stil şi conţinut de documente în mod clar «interne», precum 
Scrisorile Sfîntului Ignatie de Antiohia. Autorul Scrisorii către Diognet 
care este, probabil, fondatorul şcolii catehetke din Alexandria, Panten, 
se numeşte pe sine un «învăţător al neamurilor» (cap. 11). 

Această predare specială a acelor didaskaloi era deosebită de omilia so
lemnă a episcopului, din timpul comuniunii euharistice. Sf. Iustin Marti
rul scrie cum «în ziua numită ziua soarelui are loc o adunare a tuturor ... 
şi, atît cît timpul o permite, se citesc memoriile apostolilor sau scrieri ale 
profeţilor. Cînd învăţătorul a terminat, preşedintele (proistamenos) ţine 
un discurs în care ne povăţuieşte şi ne îndeamnă să imităm aceste exem
ple excelente» (Apol. I, 67). Astfel, învăţătura era inseparabilă de cele
brarea euharistică : fiecare biserică, în comuniune cu toate celelalte bi
serici, păzea credinţa apostolică şi acea credinţă era exprimată de către 
episcop la adunarea întregii biserici pentru Euharistie. Episcopul era în
zestrat cu o «anume harismă a adevărului» (Sf. Irineu, Adv. Haer. IV, 
26, 2). Aceasta nu era un privilegiu personal al.infailibilităţii, ci o funcţie 
care trebuia împlinită în interiorul Bisericii şi pentru Biserică, pentru că 
doar Biserica, considerată ca întreg, a fost văzută ca- păzitoarea credinţei 
apostolice. «Pentru că episcopilor», scrie Sf. Irineu, «le-a fost încredinţată 
de către apostoli grij:a Biseridi care este îri fiecare loc, care a ajuns pînă în 
vremea noastră păstrată fără vreun document s·cris» (ibid. IV, 33, 8). Func
ţia învăţătorească era inseparabilă de episcopat şi era de neconceput «suc
cesiunea apostolică» într-un mod mecanic, fără fidelitatea faţă de doctrina 
apostolilor. Episcopul stătea pe scaunul lui Petru ( cathedra Petri), după 
faimoasa expresie folosită de Sf. Ciprian al Cartaginei : scaunul adevăra
tei învăţături. El nu era infailibil, ci supus judecăţii de către colegii săi şi 
de către întreaga Biserică : el stătea pe scaun, mai exact, ca să exercite 
harisma învăţăturii, care era văzută ca inseparabilă de rolul său de slujitor 
al Euharistiei. 

Această viziune integrală a învăţămîntului creştin este o moştenire 
esenţială lăsată nouă de către Biseri,ca primară ... A preda teologie în Biseri
ca Ortodoxă nu este o ocupaţie şcolară independentă : ea este un act crea
tor de transmitere, de interpretare, de grijă pastorală. De aceea, acelaşi 
Sfînt Irineu, după descrierea harismei episcopilor -în termenii unui dar 
care le permite să discearnă tradiţii false, corupţii şi erezii, vorbeşte ime
diat de «darul special al iubirii care este mai preţios decît cunoaşterea, mai 
glorios decît profeţia, depăşind orice alt dar spiritual» (ibid., IV, 33, 8). 
Acesta este exact motivul pentru care cel mai bun cadru al instrucţiei era 
adunarea euharistkă. 
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Acesta este, cel mai probabil, motivul pentru care Biserica secolului 
al III-lea a experimentat nişte tensiuni între structura conducătoare a ec
clesiei şi activităţile a cel puţin dtorva didaskaloi sau «învăţători». 

Deja sub conducerea lui Clement, şcoala catehetică din Alexandria 
- întemeiată într-un centru intelectual major şi jucînd rolul unui pod în
tre elenism şi creştinism - pare să fi dobîndit o anume detaşare de viaţa 
concretă a Bisericii. Invăţăturile ei au devenit mai puţin «eclesiale». De
sigur, intenţia mea aici nu e să condamn moştenirea lui Clement şi, în 
particular, nici a marelui său succesor, Origen. Fără ei, teologia creştină 
nu ar fi cu,cerit lumea păgînă. Toţi marii Părinţi ai secolului al IV-lea îşi 
recunosc îndatorariea lor gînldirii lui Origen. Eu vreau să spun doar 
că marile strădanii creatoare implică asumarea riscului, iar Origen nu s-a 
temut de ris·curi. Sub el, în locul unei şcoli pregătitoare pentru catehu
meni, didaskaleion-ul alexandrin a devenit o universitate creştină cu în
scriere liberă : «Nenumăraţi eretici şi un număr considerabil de filosofi, 
dintre cei mai eminenţi, îl ascultau cu atenţie sporită în timp ce îi instruia 
nu numai în teologie, ci, într-o oarecare măsură, şi în filosofia laică» (Eu
sebiu, Eccl. Hist. 6, 18). 

Critidi lui Origen i-au contestat dreptul de a preda, pentru că nu era 
hirotonit preot. Timpurile se schimbaseră, iar titlul neo-testamentar de 
didaskalos («învăţător») nu mai era considerat a fi suficient de autoritar. 
Funcţia învăţătorească începea să fie văzută ca aparţinînd exclusiv epis
copilor sau, cel puţin, preoţilor. ln realitate, titlul de didaskalos va dis
părea complet în curînd. Oricum, de vreme ce nu mai era: posibil ca epis
copul să distribuie toată învăţătura cerută de numeroasa comunitate a bi
sericilor unui mare oraş, preoţii - care deja împărţeau cu episcopul func
ţiile de conducere şi administrative - erau adesea încredinţaţi să pr~dea. 
În aceeaşi perioadă istorică, şi preoţii deveneau slujitori obişnuiţi ai Euha
ristiei, aşa cum bisericile locale la început, conduse de episcopi, erau divi
zate în «parohii». 

Această tendinţă implica o oarecare «clericalizare» a funcţiilor învă
ţătoreşti din Biserică, deşi - aşa cum vom vedea mai tîrziu - vor fi şi 
contratendinţe, mai ales în Est. Oricum, trebuie să remarcăm în folosul 
nost_ru că tensiunea dintre un învăţămînt «eclesial» înrădăcinat în adu
narea euharistică şi năzuinţele intelectuale de colaborare externă a ac?lor 
didaskaloi alexandrini, a reflectat probleme reale : probleme de metodo
logie, de apropiere de teologie. Pe de o parte, Sf. Irineu scrisese : «Părerea 
noastră este conformă cu Euharistia, şi Euharistia susţine părerea noas
tră» ( Adv. Haer. IV, 38, 5). Pe de altă parte, pentru Origen, ceea ce conta 
cu adevărat era găsirea anumitor acorduri între creştinism şi neoplatonism, . 
astfel încît intrarea intelectualilor greci în Biseriică să devină posibilă- Aceşt 
lucru nu era totdeauna posibil în cadrul învăţăturii «euharistice» ... 

O astfel de tensiune este inerentă gîndirii creştine, atunci cînd luptă 
cu schimbarea istorică, cu misiunea, cu dorinţa de a se face pe sine înţe
leasă de către oameni ale căror convingeri culturale sau ideoiogice nu sînt 
·creştine. 

Faptul remarcabil este acela că tensiunea şi conflictul potenţial dintre 
episcopi şi didaskaloi au fost istoric învinse în secolul al IV-'lea, atunci 
cînd, în persoanele marilor Părinţi capadocieni, episcopii înşişi au dobîn-
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dit abilităţile şi preocupările didaskaloi-lor, cernînd prin ideile lui Origen, 
păstrînd angajamentul său pentru o sinteză între creştinism şi gîndirea 
greacă contemporană, dar abandonînd acele puncte din sistemul său care 
într-adevăr contraziceau revelaţia biblică şi care fuseseră adoptate în lo
cul subtilităţilor înţelepciunii greceşti păgîne. Părinţii au reuşit să stabi
lească o veritabilă sinteză între Tradiţia Apostolică, menţinută în cadrul 
succesiunii episcopale sacramentale a Bisericii, şi nevoile misiunii îndrep
tate cătr~ lumea grecească. 

Sarcina noastră astăzi constă, desigur, în a urma exemplul lor şi a 
ne aşeza cu tărie în tradiţia lor. Oricum, aceasta nu poate fi împlinită prin 
simpla imitare a lor sau prin repetarea afirmaţiilor făcute de către Părinţi 
cu secole în urmă. Pentru a fi cu adevărat fideli duhului Sfinţilor Părinţi, 
trebuie să ne identificăm în întregime cu conţinutul permanent, nes-ehim
bător al credinţei creştine aşa cum o avem transmisă de la apostoli. Dar 
mărturia noastră despre credinţă ar fi ineficientă dacă nu am adresa-o 
contemporanilor noştri şi dacă nu am formula-o în lumina chestiunilor 
cărora omenirea contemporană trebuie să le facă faţă. 

1n secolul al !V-lea, Părinţii Bisericii au făcut faţă sarcinii acceptării 
creştinismului de către civilizaţia greco-romană. lmplinirile intelectuale 
şi culturale ale acelei civilizaţii erau glorioase, iar o persoană educată la 
Academia din Atena găsea că e dificil să cauţi Adevărul în Scriptura creş
tină - produsă de o naţie «barbară» mică şi obscură de evrei a căror 
inferioritate culturală îi părea evidentă. Cu toate acestea, Părinţii au tre
buit să-i facă pe greci să citească şi să înţeleagă Biblia, să descopere unici
tatea speranţelor mesiani'ce şi, în final, realizarea lor în persoana lui Iisus 
din Nazaret. Apostolul Ioan identificase deja pe acel obscur Mesia al evrei
lor cu Logosul, «prin care toate s-au făcut» (Ioan 1, 3) - o noţiune fami
liară grecilor. Părinţii secolului al !V-lea au construit pe această bază şi 
au exprimat în greceşte şi pentru greci marile adevăruri biblice despre 
Treime şi lntrupare. Ei au luptat cu ereticii care, în cele mai multe ca
zuri, nu reuşeau să înţeleagă conţinutul Scripturii şi îngăduiau categorii
lor filosofice să controleze gîndirea creştină. Părinţii - cel puţin mulţi 
dintre ei - nu au folosit acest insucces al cîtorva creştini de a utiliza 
filosofia într-un mod propriu, ca un pretext pentru retragerea din mediul 
intelectual al timpului lor. O asemenea retragere ar fi însemnat o trădare 
a misiunii Bisericii. Dimpotrivă, ei au reuşit acolo unde alţii au dat greş. 
Ei ne-au lăsat o sinteză teologică coerentă despre Treime (theologia) şi 
despre sensul mîntuirii (oikonomia), care nu este - aşa cum afirma teolo
gia liberală protestantă din secolul al XIX-lea - o formă de «creştinism 
elenizat», ci, dimpotrivă, un triumf real al gîndirii creştine în convertirea 
«minţii» lumii elene la Hristos. 

Sinţeza patristică a fost una creatoare. Ea implica din partea Părin
ţilor Bisericii o iubire adevărată, o grijă reală pentru lumea pe care Hris
tos a venit să o salveze - lumea concretă a timpului lor. lntr-adevăr, fie
oare generaţie de creştini este trimisă într-o lume care s-a schimbat, care 
este diferită de lumea cunoscută generaţiilor anterioare. Sarcina celor 
care predau sau care-şi însuşesc teologia trebuie, de aceea, să includă cu 
necesitate două imperative : 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



PUNCTE DE VEDERE 125 

să împărtăşească punctul de vedere al identităţii şi continuităţii cu 
doctrina apostolică, menţinută de către Biserică fără vreo schimbare sau 
alterare; 

- să exprime aceas1ă doctrină într-un asemenea mod îndt ea să de
vină uşor de înţeles de către oamenii vii - acei oameni în mijlocul ,cărora 
Biserica trăi~te şi pe care e chemată să-i salveze. 

Fiecare dintre aceste două imperative implică propriile ei pericole şi 
ispite. 

Calea cea mai uşoară de a menţine neschimbată credinţa Bisericii este 
printr-un conservatorism orb şi rece în expresii şi atitudini, ca şi cum n-ar 
fi nici o diferenţă între unica Sfintă Tradiţie a Bisericii şi numeroasele 
«tradiţii omeneşti». Domnul Iisus Hristos însuşi ne-a prevenit împotriva 
ţinerii unor astfe'l de tradiţii ca scopuri în sine, în vreme ce lăsăm deo
parte poruncile lui Dumnezeu (Marcu 7, 8). Un astfel de conservatorism 
orb conduce Biserica la a deveni un muzeu, ineficientă în misiunea ei că
tre fiinţele omeneşti vii, concrete; şi de aceea ea favorizează scopurile 
acelora ,care cu bucurie ar dori să vadă Biserica dispărînd. 

Dar celălalt imperativ - care-i conduce pe teologi la modernizarea 
predării, la îndreptarea permanentă a atenţiei lor către chestiuni contem
porane - implică ispita «modernismului», a pie:riderii continuităţii cu Tra
diţia ortodoxă, a dominării lui de acele 'capricii urgente şi trecătoare, care 
- în special în societatea occidentală contemporană - subminează adesea 
stabilitatea spirituală şi intelectuală a creştinilor. 

ln încercarea de a defini moştenirea Părinţilor pentru vremea noas
tră, va trebui să ne dăm seama atî1 de cele două imperative cit şi de ispi
tele inerente lor. Trebuie să rămînem fideli conţinutului tradiţiei, dar să 
fim capabili să-l împărtăşim şi contemporanilor noştri într-un mod nou, fă
ră a-l trăda, ca moştenitori liberi şi copii spirituali ai epocii patristice. 

Moştenirea patristică 

Ar fi în mod evident imposibil să definim în cîteva propoziţii natura 
şi semnificaţia teologiei patristice. Dar este posibil să punctăm unele afir
maţii fundamentale făcute în epoca patristică, care ar contribui astăzi la 
fondarea predării de către noi a teologiei -ortodoxe. 

1. O primă asemenea afirmaţie este natura «teocentrică» a omului. 
Cu Sfîntul Irineu de Lyon, care a descris posedarea de către om a Duhu
lui Sfînt al lui Dumnezeu ca elementul esenţial şi cel mai înalt al fiinţei 
sale naturale; cu Sfîntul Grigorie de Nyssa, care a identificat «chipul lui 
Dumnezeu în om cu libertatea - o caracteristkă ce-i permite omului să ia 
parte la viaţa lui Dumnezeu, care este singurul cu adevărat liber ; cu Sf. 
Grigorie Palamas, care a susţinut cu tărie ·că omul, din cauza directei sale 
afinităţi cu Dumnezeu, este mai presus decît î:nşişi îngerii, noi posedăm în
tr-adevăr un ,consens patristk, care explică _ceea ce au avut în vedere Pă
rinţii atunci cînd au definit destinul omului prin cuvîntul «îndumnezeire» 
(theosis). «Dumnezeu S-a făcut om, pentru ca omul să poată deveni dum
nezeu», scria Sf. Atanasie al Alexandriei. Credinţa ortodoxă implică guver
narea omului asupra creaţiei. Progresul ştiinţei şi al tehnologiei care în
zestrează, azi, omul cu puteri înfricoşătoare asupra materiei, asupra ener-
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giei, şi poate curînd, asupra cosmosului însuşi, este înrădăcinat în faptul c.:-1 
omul a fost creat după Chipul Creatorului, fiindu-i de aceea în mod poten
ţial îngăduit să împartă puterea lui Dumnezeu·peste natura creată. Dar, de
oarece chipul lui Dumnezeu implică şi libertate, el presupune responsabili
tate. Omul este chemat să reflecteze imaginea lui Dumnezeu, nu să-şi 
asume locul lui Dumnezeu ; să ia parte la bunătatea lui Dumnezeu, nu să 
o înlocuiască cu răul ; să exercite puterea lui Dumnezeu ; nu să se joace 
cu natura ca un copil egoist şi capricios. Omul, în mod statornic, îşi folo
seşte greşit puterile sale, şi în vremurile noastre ameninţ§ să distrugă 
într-o catastrofă atomică întreaga civilizaţie omenească. Dar în mijlocul 
istoriei tragice şi greşit îndrumate a speciei umane, stă Persoana Dumne
zeu-omului Iisus Hristos, şi realitatea Trupului Său, Biserica, pentru a 
arăta «acelora care au urechi de auzit şi ochi de văzut» adevăratul înţe
les al chipului lui Dumnezeu în om. Cel care nu vede adevărul lui Hristos 
este orb şi faţă de natura omului în general. Aceasta se manifestă în faptul 
că adesea, cînd cineva neagă pe Unul adevărat Dumnezeu, îşi creează noi 
falşi dumnezei. Fiind «teocentric» prin natură, omul· caută absoluturi, fie 
Unul adevăratul Dumnezeu, fie unul dintre nenumăraţii substituenţi care 
ies mereu la iveală. 

2. O a doua afirmaţie·. patristică ce stă ca un centru permanent al 
credinţei noastre este aceea că Dumnezeu este Treime şi, de aceea Dumne
zeu este Iubire (I Ioan 4, 8). El nu ar putea să fie iubire, dacă ar fi singur: 
iubirea este întotdeauna o relaţie, şi Dumnezeu este acea iubire care uneşte 
veşnic pe Tatăl, pe Fiul şi pe Sfîntul Duh. Unind cele trei persoane dum
nezeieşti prin natură, acea iubire_ divină, prin puterea harului, devine acce
sibilă oamenilor. Domnul spune : «Părinte, doresc ca şi aceia pe care Mi i-ai 
dat, să fie cu Mine acolo unde sînt Eu, ca să vadă slava Mea pe care Tu 
Mi-ai. dat-o ; fiindcă Tu M-ai iubit încă înainte de întemeierea lumii» 
(Ioan 17, 24). 

Aceasta implică faptul că îndumnezeirea, sau theosis-ul, pe care am 
menţionat-o ca prima . afirmaţie patristică, nu distruge persoana umană 
sau libertatea umană. Ea nu absoarbe omul înlăuntrul unui absolut divin 
impersonal buddhist. Viaţa lui Dumnezeu este relaţie interpersonală, fără 
de care nu există iubire, iar Dumnezeu este acea iubire. Mai departe, natu
ra treimi-că a lui Dumnezeu are implicaţii pentru ceea ce înseamnă a de
veni creştin şi a trăi o viaţă creştină- în împrejurările concrete ale lumii 
noastre «căzute». 

Dacă destinul ultim al omului stă în relaţii interpersonale înăuntrul 
vieţii însăşi a lui Dumnezeu, mişcarea esenţială a ceea ce numim credinţa 
noastră este, de asemenea, în mod necesar un act personal. Lui Nicolai A. 
Berdiaev îi plăcea să spună : «Nimeni nu se naşte creştin ; el devine creş
tin». De secole, creştinii - şi în special creştinii ortodocşi - au căzut în 
ispita de a lua credinţa creştină ca neîndoielnkă : ei au văzut-o ca o parte 
a culturii, au identificat-o cu moştenirea naţională, au solicitat şi s-au 
bucurat de protecţia ei de către stat. Noi încă plătim un preţ ridicat pen
tru asemenea iluzii. 

Pentru că, într-adevăr, iluzii au fost acestea. Sfînta Biserică crede 
şi a crezut întotdeauna că nimeni nu poate boteza lucruri sau concepte, ci 
doar persoane vii, pe baza credinţei lor personale (sau pe baza unei asi-
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gurări, date de către naşi că o astfel de credinţă le va fi comunicată şi 
sporită pe pal"'Cursul vieţii lor). Doar persoana poate participa la tainele Bi
sericii, fiindcă numai persoana poate răspunde iubirii lui Dumnezeu şi 
poate să participe la comuniunea cu El. Chiar atunci cînd Biserica bine
cuvîntează sau sfinţeşte obiecte neînsufleţite, ea face aceasta pentru a le 
reaşeza în relaţia lor originară şi proprie cu Dumnezeu, şi pentru a per
mite persoanelor umane să le foloseas,că în acord cu voinţa lui Dumne
zeu. Aşa stau lucrurile, de pildă, atunci cîn'd binecuvîntăm apa ca ea să 
devină - pentru noi oamenii - «harul răscumpărării, binecuvîntarea Ior
danului, fîntîna nestricăciunii, darul sfinţirii». Dar Biserica nu poate sfinţi 
o instituţie, precum statul, sau chiar o tendinţă ideologică particulară sau o 
filosofie. Aceste realităţi impersonale /i'ntr-adevăr îşi împlinesc funcţia 
lor proprie în această lume - în care, ca creştini, sîntem trimişi să fim uce
nici ai lui Hristos - dar ele nu posedă atribute divine. Dacă le «sfinţim» 
sau «îndumnezeim», ele devin idoli. 

Un slujitor al lui Dumnezeu este botezat «în numele Tatălui şi al Fiu
lui şi al Sfîntului Duh». El intră apoi în comuniune cu Persoanele Treimii 
dumnezeieşti şi în comuniune cu Sfînta Biserică, cea care, pe pămînt, anti
cipează şi prefigurează noile relaţii stabilite şi voite de Dumnezeu şi care 
constituie pacea şi bucuria din lmpărăţia lui Dumnezeu. 

Şcolile teologice 

în această prezentare despre moştenirea patristică şi bizantină în edu
caţia teologică ortodoxă, pînă acum am vorbit despre Biseri'ca timpurie, 
cînd, din motive .evidente, tînăra comunitate creştină căuta moduri de a-şi_ 
face cunoscută mărturia ei în faţa unei sodetăţi bătrîne şi infatuate, for
mată de elenism. Pentru a înţelege cum şi de ce a reuşit, trebuie să ne 
reamintim presupunerile teologice fundamentale despre înţelegerea orto.,. 
doxă a destinului omului ·şi a naturii Bisericii. 

Aceasta a fost necesară nu numai în afara interesului istoric. Pentru 
că, într-adevăr, sînt convins că în lumea noastră de astăzi este necesară 
mai mult ca niciodată o reorientare constantă a minţilor noastre spre ră
dăcinile şi bazele qedinţei creştine. Trăim într-o lume care este adesea de
finită ca «post-creştină», în sensul că, deşi recunoaşte importanţa istorică 
a creştinismului în formarea stării ei actuale, nu mai consideră că creşti
nismul este şi fundaţia viitorului. Acest «scepticism religios» ia diverse 
forme în diferite societăţi, dar realitatea lui tot mai răspîndită este un fapt 
decisiv pentru noi toţi. 

Şcolile teologice ortodoxe contemporane erau organizate în contextul 
întîlnirii Ortodoxiei cu Apusul. Ele toate au adoptat iniţial programele şi 
metodologia apuseană. Prima astfel de şcoală a fost celebra academie în
fiinţată la Kiev, în s~colul al XVII-lea, de mitropolitul Petru Movilă. Orien
tarea apuseană a academiei era simbolizată de faptul că predarea se făcea 
în latină şi că programele ei erau modelate îndeaproape după şcolile ie
zuite din Polonia şi LituaI}ia. 

Această orientare latină a primit mai tîrziu, pe merit, o evaluare cri
tică, atunci cînd teologia ortodoxă s-a maturizat şi a început să-şi desco
pere sursele ei scripturistice şi patristice. Părintele Georg-e Florovsky, în 
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lucrarea lui clasică The Ways of Russian Theology (Căile teologiei ruse) 
vorbea de o «captivitate occidentală» a gîndirii ortodoxe. Oricum, privind 
la academia lui Movilă şi la imensa ei influenţă, urmînd introducerea me
todelor ei în Rusia în timpul reformelor ţarului Petru I, trebuie de aseme
nea să recunoaştem că teologia ortodoxă nu s-ar fi putut dezvolta rodnic, 
dacă nu ar fi fost reorientată către problemele lumii m6derne, ci ar fi ră
mas amorţită în forme pur rituale şi repetitive. Desigur, inocularea idei
lor şi metodologiei apusene s-a făcut mult prea brutal - după cum a fost 
cazul cu reformele petrine în general. Minţile şi inimile oamenilor nu 
erau gata pentru asimilarea unei doze atît, de masive de idei occidentale. 
Greşeli majore au fost fă·cute. Dar, în cele din urmă, o adevărată întîlnire 
spirituală şi intelectuală - similară în multe privinţe confruntării dintre 
creştinism şi elenism în secolele al III-lea şi al IV-lea - a avut loc. O teo
logie ortodoxă, folosind metodele apusene, dar păstrînd conţinutul Tradi
ţiei aşa cum a fost conservată în Liturghie şi în scrierile patristke, a apă
rut treptat în secolul al XIX-lea. Figura impresionantă a mitropolitului 
Filaret (Dro2Jdov) al Moscovei este pe drept cuvînt văzută de către Flo
rovsky ca însuşi simbolul acelei tranziţii între o perioadă de servitute in
telectuală faţă de ideile apusene şi epoca cea nouă de renaştere liberă şi 
neconstrînsă a tradiţiei ortodoxe. Intîlnirea cu Occidentul, începută de 
către Movilă, a fost un pas istork inevitabil al ieşirii din izolare, în direc
ţia întăririi convingerii că teologia ortodoxă rămîne o martoră vie a ade
vărului imuabil al lui Hristos în lumea modernă. 

In secolul al XIX-lea ţările ortodoxe din Balcani - Serbia, Grecia, 
Bulgaria şi România - au avut posibilitatea atît de a-şi recîştiga liberta
tea naţională cît şi de a-şi organiza viaţa biserkească într-un nou mod. Au 
întemeiat şcoli teologice, urmînd de asemenea modele apusene. 1n multe 
cazuri, ele au adoptat modelul german al înfiinţării facultăţilor teologice 
în cadrul structurilor universitâţilor finanţate de stat. Oricum, separarea 
între Biserică şi Stat, care a avut loc după războiul al II-lea mondial, a 
implicat cu necesitate ca organizarea şcolilor teologice să fie în mod clar 
separată de universităţi. Astăzi, numai Grecia mai păstrează modelul se
colului al XIX-lea la facultăţile ei teologice din Atena şi Tesalonic. 

Adoptarea sistemului apusean de învăţămînt în şcolile teologice orto
doxe a impHcat o ispită majoră : de a reduce teologia la statutul unei dis
cipline ştiinţifice printre multe altele. lncă la începuturile ·scolasticismu
lui medieval, teologia a fost definită ca o disciplină care, ca şi alte dis
cipline, folosea metodele logidi aristotelice, cu singura diferenţă că ea 
putea să adopte Revelaţia dumnezeiască - Sniptură şi Tradiţie - ca 
premise legitime (şi necesare) ale gîndirii savante. Desigur, teologia în Apu
sul latin era considerată a fi coroana tuturor ştiinţelor ; celelalte discipline, 
mai ales filosofia, erau văzute ca subordonate (philosqphia anciLla theolo
giae). Insă metoda de a raţiona rămînea întotdeauna âceeaşi : cunoa-şterea 
raţională era singura formă legitimă de cunoaştere. Evidenţa lui Dumne
zeu putea fi dovedită raţional. Ereziile puteau fi înfăţişate ca nefiind alt
ceva decît absurdităţi raţionale. Descrierea de către Scriptură a originii 
universului putea fi folosită ca evidenţă ştiinţifiică de ~tre naturalişti. 
Magisterium-ul Biseridi emitea decrete care trebuiau să fie acceptate 
ca adevăruri raţional-dogmatice care serveau ca bază pentru discursul teo
logic ulterior. 
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Am văzut mai inainte că tradiţia patristică ne-a lă!:iat cu o rnţelegere 
diferită a apropierii omului de Dumnezeu. Calea de a-l cunoaşte cu ade
vărat pe Dumnezeu nu constă dintr-o însuşire raţională a conceptelor 
despre El, ci dintr-o reală comuniune care implică atît mintea cît şi su
fletul şi trupul. Această comuniune restaurează adevărata umanitate a 
omului, aşa cum a creat-o Dumnezeu şi aşa cum lil iubeşte El. Intr-adevăr, 
El l-a creat pe om «după chip şi asemănare», care înseamnă - în acord 
cu Părinţii --- că comuniunea cu Dumnezeu şi creşterea în Dumnezeu este 
firească omului. Fără o astfel de comuniune, omul îşi pierde integritatea 
ca fiinţă umană : este incomplet, ignorant, muritor şi orb. Prin asumarea 
naturii umane, prin moartea pe cruce şi învierea din morţi, Fiul lui Dum
:1ezeu a restaurat natura umană originară şi adevărată. 

Cum pot şi trebuie şcolile Roastre c@ntemporane --- iniţial create clupă 
modele apusene latine sau protestante-· să dezvolte această tradiţie patris
tică a teologiei ? Desigur - ele pot şi trebuie să o facă. 

Mai rntîi, Părinţii înşişi, aşa cum am observat mai înainte, au fost 
recunoscuţi ca «Părinţi» de către Biserică tocmai pentru că au exprimat 
adevărul creştin în limbajul vremii lor, folosind categoriile gîndirii filosm
;'ice greceşti oricînd era posibil, studiind la Academia din Atena (SE. Va
sile cel Mare, Sf. Grigorie l'eologul), adoptînd stilul literar şi politic al 
1 irnplllui lor, care este păstrat pină azi în Biserică, mai ales în imnografia 
ei litmgică. 

Pe de altă parte, pentru noi astăzi este în mod evident imposibil să 
dezvoltăm teologia ortodoxă fără a folosi din plin realizările activităţii 
ştiinţiiice occidentale şi ale met0dologiei 0ccidentale. Problema este de a nu 
fi robit de c1ceastă metodologie, de a nu o urma într-un mod necritic. Pă
rinţii nu au ace eptat conceptele greceşti fără a le purifica, fără a le trans-
figura din interior, fără a respinge cu putere acele presupur.eri care erau 
incompatibile cu revelaţia creştină (comp. mai ales condamnarea orige
nismului). Astfel, în zilele n@astre, o acceptare necritică a erudiţiei dez
voltate în afara Bisericii, întemeiată pe determinismul raţional, secular, 
ar fi catastro[ală pentru te0logia 0rtod0xă. In cîmpul biblic mai ales, nu 
putem înţelege adevăratul sens al textului sacru dacă nu admitem că Dum
nezeu acţionează în istorie nu numai prin acea ordine naturală care este 
studiată de către oamenii de ştiinţă obişnuiţi, ci şi în mod direct, prin trans
cenderea cîteodată a acelei ordini şi prin manifestarea puterii Sale de 
Creator şi Mîntuitor. Oricum, erudiţia occidentală poate să ne şi înveţe 
- - într-un mod perfect acceptabil şi fertil - cum să distingem feluritele 
genuri literare găsite în Biblie : istorie, poezie, parabole, care se înţeleg 
exact ca atare atunci cînd Biserica citeşte, interpretează şi slăveşte Scrip
tura în calitate de Cuvînt al lui Dumnezeu. De asemenea, chiar accesibili
tatea scrierilor patristice azi este datorată muncii erudiţilor apuseni, fără 
a mai vorbi de bogăţia literaturii secundare proâusă de autori romano-ca
wlici preocupaţi, ca şi noi, de restaurarea ['radiţiei Părinţilor în interiorul 
gîndirii creştine contemporane. 

Oricum, în timp ce afirmăm îndatorarea noastră continuă faţă de li
teratura şi metodologia apuseană, şcolile noastre teologice trebuie să fie 
şcoli ortodoxe, înzestrate cu capacitatea de a discerne, critica ~i cerne 

S T. --- g 
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ideile apusene, pentru a fi capabile să experimenteze :;;i să predea substan
ţa credinţei ortodoxe - - despre Dumnezeu, despre om şi lumea creată 
Această credinţă este conţinută în Scripiură, dar a fost de asemenea ex
primată de către Părinţi şi păstrată în marea tradiţie bizantină care a fost 
transmisă altor culturi ca atare. Poate cea mai palpabilă cale în care aceas
tă Tradiţie este ţinută azi în Biserica Ortodoxă, este liturghia: experienţa 
directă şi organizată a împărăţiei lui Dumnezeu, manifestată în Euharistie, 
în celelalte faine, în întreaga ordine (taxis) liturgică, în înţelegerea speci
fică a textelor scripturistice atunci cînd sînt folosite în cult, în bogata moş
tenire a imnografiei bizantine, care conservă -- uneori în parafraze aproa
pe literale -- mesajul doctrinal exact al Părinţilor. 

Fidelitatea faţă de tradiţia ortodoxă a cultului a conservat credinţ,, 
0rtodoxă în Balcani şi în Orientul Mijlociu de-a lungul secolelor de domi 
nare otomană - într-o vreme cînd nu erau şcoli teologice sau erudiţie 
teologică. Chiar astăzi, aceeaşi funcţie a cultului liturgic este accentuată 
de către Biserica din Rusia şi, de fapt, experiată de creştinii ortodocşi din 
Uniunea Sovietică, ca expresia principală a vieţii Bisericii, incluzînd pre
darea şi învăţarea credinţei. Aproape acum o mie de ani, trimişii Prinţului 
Vladimir, cînd au asistat la liturghia de la Sfînta Sofia din Constantinopol. 
se întrebau dacă «sînt în cer sau pe pămînt», şi experienţa a fost decisivii 
în alegerea de către ei a unei r-i.oi religii. 

Se pare, de aceea, că unul din factorii esenţiali în viaţa şcolilor noas -
trc teologice este azi înrădăcinarea respectivelor lor comunităţi academice 
în Tradiţia credinţei ortodoxe, aşa cum a fost ea menţinută în tradiţia cul
tului. Marginalizarea cultului liturgic, atunci cînd există, este un semn 
sigur de occidentalizare în înţeles greşit şi periculos. Dacă cultul este doar 
o expresie a pietăţii, fără legătură cu viaţa creştină reală, separat de teolo
gie şi periferic faţă de activităţile centrale ale unei şcoli teologice, cu nki 
un chip el nu poate juca rolul pe care l-a jucat timp de secole în Bisc -
rica Ortodoxă : acela de a fi expresia unei «minţi» (phronema) ort.odo); e 
cu adevărat, acela de a transforma Biserica dintr-o simplă adunare ome
nească în Trupul lui Hristos, şi, de aceea, de a transforma o şcoală - vă
zută în mod obişnuit doar ca un loc pentru exerciţii intelectuale - într-un 
adevărat atelier de viaţă creştină, un centru de la care tradiţia Bisericii 
să radieze în eparhii şi parohii, ajutînd episcopatul şi preoţii să înveţe ~i 
să predice Adevărul. 

Concluzie 

Centrele contemporane de invăţămint teologic ortodox işi îndeplinesc 
misiunea lor înăuntrul diferitelor societăţi. Un observator exterior ar pu
tea uşor să-şi formeze impresia că între ele nu e decît puţină unitate şi 
puţină inspiraţie comună. Dar această impresie ar fi una superficială. ln 
ciuda slăbiciunilor noastre şi a tuturor barierelor care ne separă, în ciudei 
diferenţelor de limbă şi de condiţii, unitatea. de tradiţie şi, în esenţă, aceeaşi 
apropiere faţă de elementele principale ale teologiei şi experienţei orto.: 
doxe sînt un fapt pe care eu personal continui să-l descopăr mereu atunci 
cînd mi se oferă prilejui de a vizita· şcoli. teologice din diverse ţări orto
doxe. Omeneşte vorbind __:_ în terineni .. de· C'aritJtai.e, şi chiar de calitate cri'...:_ 
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tic[1 -- literatura noastră teologi·că nu este poate aşa de puternic,1 L'Ulll ar 
trebui să fie. Cu toate acestea, înrădăcinart-a ei în tradiţia patristică, fap
tul că este consecventă cu propovăduirea creştină primari,, m0,;aj11l ei des
pre destinul omului chemat la comuniune cu Dumnezeu, l·stc suficient 
ca să ne unească pe toţi şi să facă mărturia ortodoxii <i fif' profunrl sem
nificativă multora din exterior. 

Să profiti"im de ocazie pentru a realiza mai bine unitatea «răd[1cinilor,
noastre şi, de aceea, indivizibilitatea viitorului nostru. A descoperi din nou 
şi a trăi această unitate este o experienţă preţioasă, mai ales pentru aceia 
dintre noi care au fost chemaţi să ducă mesajul Ortodoxiei în lumea apu
seană. In America azi, noi constituim o minoritate în înteriorul unei so -
cietăţi care a fost, din punct de vedere religios, pluralistă încă de la ince
puturile ei şi care a devenit astfizi profund i,,ecularizată. SîntPm conştienţi 
de responsabilitatea care stă pe umerii noştri. de a rămîne Iideli Ortodo
xiei, dar şi de a fi capabili să o exprimăm, nu ca pe o doctrin.:"1 sectarC:-1 şi 
exotic «închisă», ci ca pe Adevărul creştin de astăzi. Jnvaţămîntul teologic 
este esenţial pentru noi, dar-la fel sînt şi rugăciunile şi cooperareu tuturor 
acelora care, în întreaga lume, sint ,mga,iaţi in 1nv;lţ/1rnî11tul teologic 
ortodox. 

I rraclucere rle ~tuclent L UCl ,\ N TURCESCU) 

PE MARGINEA UNUI STlJDllJ INTERESANT 
DE MORAI.A CREŞTINA 

rle Prnf. dr. CONSTANTIN C. PAVEL 

Printre lucrările de Morală creştină :1pf1rute rn nişte ani în urmă se 
înscrie şi studiul lui Jacques Ellul, intitulat Le rovloir ct le foire - Re
cherches ethiques pour les chretiens. 

Titlul acestei lucrări este inspirat desigur de c-uvintele .Sl"intului Apos
tol Pavel : «Căci Dumnezeu este Cel ce lucreazii intru \'Ci şi ca să voiţi 
şi ca să înfăptuiţi după a Lui bunăvoinţă,, (Filipeni II, 13). Aceasta preci
zează de la început ideea principală pe care o afirmă şi o apără autorul 
şi care reduce viaţa morală a creştinului la lucrarea exclusivă a harului 
divin (sola gratia). Dar trebuie să precizăm şi noi tot de la început că sen
sul corect al textului ami~tit nu-i de excludere totală' a participării omu
lui la lucrarea virtuţilor, ci numai de subliniere a contribuţiei efective şi 
depline a harului divin. Această interpretare reiese cu evidenţă din îndem
nurile pe care Sfîntul Apostol Pavel le face spre a-i determina pe creş
tini la efort personal şi care se găsesc în aceeaşi epistolă. Astfel, chiar în 
epistola către Filipeni 2, 12, Sfîntul Pavel spune : «Cu frică şi cu cutre
mur lucraţi Ia mîntuirea voastră». Iar mai departe, la capitolul 3, versetul 
12 spune: «Nu că am şi luat răsplata, ori c·,1 sînt desăvîrşit dar alerg după 
ea s-o cuceresc». Indemnul la acţiune este lămurit şi in cuvintele sale : 
«Cele ce aţi învăţat şi aţi primit şi aţi auzit şi aţi vf1zut la mine, acestea 
să le faceţi şi Dumnezeul păcii va fi cu voi» (Fili peni 4, 9). În fine, conclu
zia : «Toate le pot întru Hristos, cel. :ce mă îmbracă cu putere» (Fili
peni 4, 13). 
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tn toate acestea se afirmă limpede pe lîngă ajutorul permanent al lui 
Dumnezeu şi contribuţia omului exprimată prin cuvintele : «lucraţi», 
«alerg», «să le faceţi», ,,toate le pot». Altfel, aceste îndemnuri n-ar mai 
avea nici un sens . 

.Jacques Ellul, autorul studiului, deşi nu este teolog, nici filosq_f de pro
fesie - cum singur mărturiseşte - ci profesor de Drept la universitatea 
clin Bordeaux, se dovedeşte foarte familiarizat cu problemele teologice, pe 
care ştie să le pună şi să le rezolve în spiritul celui mai consecvent lute
ranism 1. 

Pornind de la premisele dogmatice ale luteranismului «ortodox» J. 
Ellul se va strădui să scoată din acestea toate consecinţele privitoare la 
pr0blemele etice. Vom prezenta pe cele mai importante, însoţindu-le şi în
cheindu-le cu scurte observaţii din punctul de vedere ortodox. 

In capitolul întîi, intitulat Cunoaşterea binelui, autorul afirmă că ori-
ginea moralei naturc1le este căderea în păcat, pentru că înainte de ispita 
-;atanică, omul nu ştia de existenţa binelui şi a răului. 

1n capitolul al doilea, intitulat Binele, autorul încearcă să determine 
noţiunea binelui moral după Sfînta Scriptură. Binele nu-i - după el -
u calitate a vieţii, ci însăşi viaţa, adică Dumnezeu. Binele nu e o cunoş
tinţă spontană, intuitivă, ci e expresia voinţei lui Dumnezeu: «ţi s-a făcut 
,:unoscut, omule, ce este binele» (Miheia 6, 8). 

«Biblic, o [aptă nu e bună nici pentru că realizează valori, nici pen
tru că e conforrnc't cu o regulă morală, nici pentru că e motivată de inlen
ţii bune, ci e bună pentru că este lucrarea lui Dumnezeu». Iată o afirma
ţie care se vede contrazisă de texte precise, cum sînt cele de la epistola I 
~ătre Corinteni, capitolul 13, în care Apostolul stabileşte ca o condiţie 
principală a faptelor bune aceea de a izvorî din iubire, adică din cea mai 
bună intenţie, precum şi de alte cuvinte ale Sfintului Apostol şi Evanghe
list Ioan, după care iubirea lui Dumnezeu se arată prin faptele de iubire 
faţă de semeni (I Ioan 3, 17 ; I Ioan, 5, 3). 

Toată viaţa creştinului priveşte pe Dumnezeu. Nu poate exista o neu
' ralitate din partea omului, binele fiind însăşi viaţa. 

În capitolul al treilea, care poartă titlul Morala este din ordinea că
lerii, autorul porneşte de la constatarea că in teologia protestantă actualii 
-·xistă tendinţa de a micşora gravitatea căderii în. păcat. Minimalizarea 
·ăderii este însă, după autor, minimaliza11ea lucrării lui Iisus Hristos. Mo

.-ala este o ordine a căderii în păcat, adică a separării de Dumnezeu. ln 
nici o parte Hristos nu consacră morala umană. Sfinţenia nu-i acumularea 
virtuţilor, a faptelor bune, a sentimentelor înalte. «Sfinţenia lui Dumne
zeu nu-i o morală dusă la absolut şi nici perfecţiunea, ci însăşi viaţa lui 
Dumnezeu» (p. 41). Susţinînd teza pervertirii totale a omului prin păca
tul originar, morala naturală devine imposibilă. În consecinţă, conştiinţa 

I. Din numeroasele sale lucrări, amintim: L'e//Jique el la }iberic, La trahison de 
I OcLidenl, l'Apocalypse, Mythes mociernes, La teclrnique cn jeu du siecle etc. Pen
' 11 ,msamblul operei sale şi cu deosebire pentru lucrarea : Lo lrahison de l'Occidcnl. 
·1111claţia Charles Veillon i-a acordat lui Jacques Ellul premiul enrop0an ni C>seului 1.1 
6 drc. 197S [V0zi «Reforme", 1 febr. 1976). 

'\:0i !IP •:r,r.1 r!'[Ni num;ii la lucrnrr•J T.c vouloir et Ic foire. 
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morală nu deţine nici o cunoaştere : v0cea conştiinţei nu e identică cu vo
cea binelui. Validarea conştiinţei echivalează cu «evacuarea doctrinei gra
ţiei» (p. 50). 

Capitolul al patrulea e intitulat Morala e din ordinea necesităţii. După 
păcatul strămoşesc, libertatea aflîndu-se despărţită de dragoste acceptă 
ordinea necesităţii, robia păcatului. «Viaţa nu se poate menţine decît da
torită reţelei totale şi minuţioase a constrîngerilor» (p. 33). «Pe plan natu
ral, morala priveşte conservarea grupei... Morala formulată de om nu-i 
niciodată un act al libertăţii sale ... ». Dar «în orice morală, necesitatea tinde 
să devină justificare». Dar, deşi morala e umană, relativă şi nu exprimă 
voinţa lui Dumnezeu, ea este necesară, căci n-am realizat statura perfectă 
a lui Hristos. Deşi nu exprimă revelaţia, o acceptăm, ca fiind condiţia uma
nă a vieţii. «A pretinde negarea moralei făcută de om este a face fie de
monism, fie angelism ... » (p. 68). Alături de morala elaborată de om, exis
tă morala ca revelaţie a Binelui după Dumnezeu. Aceste două morale se 
opun pe toate planurile (p. 70). In creştinism, ascultarea e condiţia preala
bilă a libertăţii. Morala umană tinde spre o autonomie crescîndă a indi
vidului, pe cîncl morala creştină spre o apartenenţă din ce în ce mai adîn
că la Dumnezeu, apartenenţă care din punct de vedere umanist este con
siderată ca o alienare, dar care în realitate e realizarea adevăratei liber
ti:iţi (p. 72). 

Ellul nu e de acord cu c0nsiderarea moralei creştine ,ca o continuare a 
moralei naturale (p. 79). Efortul statornic al creştinilor în stabilirea unei 
morale a fost, după autor, de a recuza tensiunea dintre porunca lui Dum
nezeu şi decăderea lumii, fie fugind de lume (monahism), fie relativizînd 
poruncile (p. 82). De altfel, el declară că este imposibil a se formula o mo
rală creştină ca sistem- «Soluţia găsită vremelnic unei contradicţii de că
tre un individ nu poate servi vecinului sau fiului său. Experienţa contra
dicţiei trebuie reînnoită de fiecare» (p. 83). 

In partea a doua, intitulată Morala lumii, autorul cercetează diferitele 
morale umane. Astfel, expune morala teoretică, întemeiată pe autoritatea 
unei religii sau a unui filozof, morala sociologică, rezultată dintr-o exi
genţă colectivă, morala conformistă a cutumelor etc. 

In capitolul întîi, Diversitatea moralelor, se arată că nu există un con
ţinut permanent al moralei. M0rala obiectivă variază după timp şi loc 
(p. 108). 

În capitolul al doilea, Moralele teoretice, se arată că acestea nu-s nici
odată independente de contextul lor social, putînd fi chiar cristalizarea 
credinţelor difuze, a aspiraţiilor inconştiente şi se constată că ele au fost 
rar aplicate (p. 116). 

In capitolul al treilea, Valorile, se expune «etica de situaţie care pre
tinde şi restituie libertatea individului, degajîndu-1 de predeterminarea bi
nelui şi răului, respectînd deplin subiectivitatea individului. Cît despre 
noţiunea de valoare, aceasta «este atît de vagă şi nesigură încît fiecare 
poate pune în ea orice vrea» (p. 124), putînd fiecare s-o absolutizeze. 

Din capitolul al patrulea, Moralele trăite, reţinem constatarea auto
rului că nici o societate nu poate subzista şi nu se poate dezvolta fără o 
morală, adică «un ansamblu de imperative sociale, care determină cîmpul 
libertăţii libere» (p. 132). Dar morala nu trebuie să fie numai social-poli-

s. T. - 10 
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tică, ci şi individual psihică. De aceea, morala exprimă structurile econo
mice, tehnice, religioase, politice, culturale, demografice în termeni de ouli
gaţii şi datorii spre a le conserva şi perpetua (p. 136). Nici indivizii, nici 
statele nu pot crea arbitrar morala. De aceea criza morală nu poate fi re
zolvată printr-o decizie. 

ln fond, după Ellul, creştinul nu are libertatea alegerii, «Ideea unei 
alegeri posibile este deja în sine 0pera neascultării şi necredinţei noastre» 
(p. 138). Morala trăită nu-i o morală a deciziei, ci a obiceiurilor, reacţiu
Iililor, imitaţiilor etc. (p. 139-140). 

Capitolul al cincilea, Atitudinea omului în faţa moralei. i\ioralismul şi 
imoralismul, este unul din cele mai interesante. Pentru că omul nu împli
neşte niciodată deplin moralitatea, îşi caută o ieşire, fie în moralism, fie în 
imoralism. în cazul moralismului, omul ia în serios morala ca instrument 
de justificare, fie pentru a-şi afirma superioritatea, fie ca mijloc de a duce 
o viaţă comodă, înlesnind relaţiile cu alţii, fie ca paravan, ca o mască, spre 
a evita relaţiile personale cu oamenii. 

Moralismul face din Morală un proces de autodeterminare faţă de
societate, faţă de care se crede chit şi de justificare faţă de Dumnezeu (p. 
143). Dar moralismul distruge persoana şi refuză relaţiile personale ; dis
truge credinţa, atribuindu-şi cele patru i>peraţii rezervate lui Dumnezeu 
şi anume : de a fi autonom, de a judeca, a determina binele şi de a se jus
tifica (p. 14 7). 

Imoralismul se prezintă sub trei forme : l. Refuzul moralei, pentru 
că urmează pasiunile condamnate de morală ; 2. Negarea moralei de ieri 
încă în vigoare ; 3. Recuzarea moralei pe temeiuri teoretice şi înlocuirea ei 
cu alta. 

In concluzie, omul nu p0ate trăi în situaţia de acuzat şi de aceea re
curge fie la moralism, fie la imoralism (p. 149). 

In continuare, autorul expune pe larg morala tehnică, care tinde să 
armonizeze comportamentul omului cu lumea tehnică, făcînd din om un 
bun tehnician. Este o morală de comportament. Problemele privitoare la 
intenţie, sentimente, idei, n-,-o privesc dacă acestea rămîn în .forul intern. 
Numai actul extern are valoare şi trebuie determinat pentru motive teh
nice. Adaptarea psihologică la tehnică trebuie să se facă fără scrupule mo
rale. Se cere, apoi, o scară de valori care să-i permită să găsească saasfac
ţie şi demnitate în exercitarea tehnicii (p. 154). O altă trăsătură a acestei 
morale este faptul că exclude ambiguitatea. Binele e clar. Omul actual e 
convins că tehnica e binele lui. Cînd nu se arată convins, este constrîns 
de evidenţa reuşitelor, necesitatea dezvoltării, certitudinea progresului. Se 
va ajunge la un conformism desăvîrşit. Omul va ajunge în situaţia cîncl 
nu va mai putea alege răul şi prin aceasta, la sfîrşitul moralei (p. 155). 

In morala tehnică, după tehnică, ce este o valoare, vine ia rind noţiu
nea de normal, care tii;ide să înlocuiască noţiunea de moral. Astfel, crimi
nalul nu-i un răufăcător, ci un bolnav, care trebuie îngrijit. Cea mai înaltă 
virtute este adaptarea. A treia valoare este reuşita. Munca e o vir-tute 
nouă. O altă virtute e încrederea deplină în viitor. Sancţiunea nu mai este
interioară, ci social-politică. Această morală .apare ca «o suprimare a mo
ralei prin integrarea totală a individului în grup» (p. 160). 
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In capitolul Imposibilitatea unei etici creştine, autorul· pleacă de la 
afirmaţia că «etica există 1:mmai într-<1 întîlnire şi confruntare a existen
ţei noastre concrete cu porunca lui Dumnezeu, care nu e o decizie în noi, 
ci deasupra noastră» (p. 166). Decalogul şi Predica de pe Munte nu cu
prind decît porunci, adică relative la o realitate istorică dată şi deci nu 
pot fi generalizate. Apoi, binele este voinţa lui Dumnezeu, care nu poate 
fi cunoscută decît prin revelaţie, iar aceasta este totdeauna un act nou, 
care nu poate fi nici analizat, aici sistematizat. Deci, porunca lui Dumne
zeu nu-i nici o regulă generală, nici un imperativ categoric, nici un prin
cipiu de acţiune. Ereziile s-au născut tocmai din transformarea cuvîntului 
lui Dumnezeu în principii. Etica nu are a-şi pune problema : «care sînt 
principiile creştine», ci cum poate fi întrupat Hristos în noi. Voinţa lui 
Dumnezeu nu se prezintă ca regulă generală, ci ca un dialog personai 
(p. 1G9). Din punctul de vedere al credinţei, cazuistica e imposibilă, căci 
etica creştină este o etică a vieţii, în care fiecare situaţie este originală, iar 
cazuistica este în mod necesar statică (p. 172). Dar chiar aşa, autorul afir
mă că omul nu poate face niciodată binele, nici chiar cînd este graţiat. 

Afirmaţia principală : «nu există viaţă creştină fără acţiunea Sfîn
tului Duh» este justă, dar felul cum se exercită această acţiune, dupi\ au
tor, este diferit de felul cum îl înţelegem noi, ortodocşii. După Ellul, Dum
nezeu nu dirijează viaţa creştinilor prin Biserică, ci direct şi personal prin 
Duhul Siînt, eliminînd astfel rostul Bisericii ; declarînd că nu există me
tode de a obţine Duhul Sfînt, înlătură Sfintele Taine; afirmind că binele 
nu-i niciodată lucrarea noastră personală. ci exclusiv a lui Dumnezeu, nu 
face decît să repete principiile protestante cunoscute : soLa fide, soia gra
tia (p. 176). Mai departe, autorul afirmă predestinaţianismul şi se ridică 
împotriva modelelfr de imitat, pretinzind că creştinismul trebuie să ino
veze sub inspiraţia Duhului Sfînt (p. 18'~J 

Autorul conchide : «Noi credem cu tărie că o etică creştină e în de
finitiv imposibil de construit» (p. 18t:i). Dar se întreabă : cum se Iace că 
totuşi Biserica şi creştinii au considera1 problema etică ::a foarte 1mporLan
tă, iar necreştinii au ajuns să nu mai considere sau să reţină din tot creş
tinismul decît morala ? In c~pitolul Formarea istorică a moralelor autorul 
încearcă să răspundă la aceste întrebări. 

In prima şi a doua generaţie a creştinismului problema morală nu 
s-a pus concret. «Creştinii iude\ moşteniseră munca imensă împlinit;) în 
iudaism pentru cunoaşterea şi recunoaşterea voinţei lui Dumnezeu». «Lu
crarea fariseilor a fost cea mai înaltă experienţă fi"tcută vreodată» (p. 187). 
Cum apar preocupările etice? CreşUnii. neavînd o viaţă fără prihant1. tre
buia arătat ce fapte trebuie evitate de cei renăscuţi în Duhul. Sfîntul Apos
tol Pavel dă sfaturi şi porunci. Legea este opusă graţiei, spre a con, oate 
moralismul. In secolul al doilea, episcopii au trebuit să dea hotărîri etice: 
interziceau divorţul, recăsătorirea, unele profesiuni etc. Cu Clemenl Ale
xandrinul, morala devine criteriu şi semn al lu: Dumnezeu. Edictul lui 
Calist instituie oficial penitenţa pentru greşeli imorale (adulter şi desrrî
nare). Marcion a construit cel dintîi o etică, apoi Montanus, ambii osindiţi 
de Biseri:::ă. La Apologeţi, morala e pe primul plc1n. în sef'olul al treilea 
morala va fi întemeiată pe Ti1ozofie, apoi pe lll'. r;i,·ea teologilor, hot[1rirea 
sinoadelor şi a papilor. Trecerile formale la creştinism fac creştini formali, 
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care trebuie măcar să asculte de anumite legi, cu speranţa de a trece astfe! 
de la exterior la interior. Pe de altă parte, Biserica este o societate care
are neapărat nevoie de o morală (p. 194), dar aceasta e o morală de tip 
sociologic cu caracter autoritar. şi totalitar, neavînd nimic specific. Teme
liile ei nu arată în mod necesar intervenţia Sfîntului Duh, ea n-a putut 
traduce exclusiv Revelaţia (p. 195). De aici, tendinţa moralei de a deveni 
autonomă (secolul XVIII), ceea ce pentru morala creştină este un nonsens 
(p. 197). 

Autorul recunoaşte că nici teologia protestantă n-a elaborat o etică. 
legată de Teologie, ci a construit 0 etică speculativă, urmind pe Toma 
d'Aquino, emancipată de Scriptură şi fără relaţie cu Stăpînirea lui Iisus. 
Hristos (p. 200). 

Şi totuşi, etica creştină e necesară. 1n capitolul al treilea şi ultimul, 
autorul caută să demonstreze lucrul acesta. El pleacă de la recunoaşterea 
că fără morală creştinismul cade în idealism metafizic. Autorul e nevoit să 
recunoască faptul că referinţa permanentă la graţie sau la Duhul Sfînt, ca 
în «Berufsethika» luterană poate lăsa pe credincios dezarmat în lume şi-l 
poate duce la un indiferentism moral ou trei orientări posibile, toate gre
şite şi anume : spre pietism spiritual, care pretinde să plaseze pe credin
cios sub călăuzirea directă, imediată şi permanen.tă a Sfîntului Duh ; spre
indiferentism faţă de problemele lumii şi în fine, spre un interes excesiv fa
ţă de acestea, «la care creştinismul nu are nimic de spus şi la care lucrăm 
după morala lumii» (p. 202). Caracterul relativ al eticii creştine vine de la, 
faptul că ea este formulată de oameni. Biserica, întrucît este o societate
umană, vrînd-nevrînd, produce, secretează o morală care, însă, nu-i creş
tină, deşi este în slujba credinţei. Morala trebuie să exprime felul nostru 
de a fi prezenţi în lume. De aceea, ea trebuie să se modifice în funcţie de
lume. Nu poate exista decît o morală de actualitate (p. 202). Deci relati
vism etic. După Ellul, morala creştină cemstă din aplicarea la situaţii par
ticulare şi concrete ale creştinilor a exigenţelor şi făgăduinţelor credinţei 
în Iisus Hristos pentru a-i învăţa să trăiască în libertatea credinţei. 1n 
această etică nu există posibilitatea alegerii, nici aprecierea, acestea fiind 
proprii păcatului, ci există numai acţiune pură nedeliberată, fără intenţii, 
dar călăuzită de prudenţa şarpelui şi blîndeţea porumbelului (p. 213). Au
torul citează pe Hillerdal, care atribuie eticii o triplă sarcină : de a descrie 
ethosul Noului Testament, de a fi 0 metodă de interpretare biblică pentru 
predica actuală şi de a analiza vremurile actuale în care se situează omul 
care trebuie să-şi trăiască credinţa (p. 215). 

Drept concluzie, autorul afirmă : «Oricum, noi nu putem scăpa de ne
cesitatea de a răspunde la chestiunile : ce înseamnă faptul de a fi eliberat 
prin Iisus Hristos de tirania lucrurilor şi de a dobîndi astfel posibilitatea de
a se servi de acestea fără a fi aservit? Ce înseamnă faptul de a fi angajat 
de Iisus Hristos într-o întîlnire adevărată cu alţii şi de a dobîndi astfel 
posibilitatea de a-i sluji iubindu-i ? Ce înseamnă faptul de a fi luminat 
de Iisus Hristos asupra destinului lumii şi de a cîştiga astfel posibilitatea 
de a sluji pe Dumnezeu iubindu-L din toată inima sa din tot sufletul său 
din tot cugetul său» ? (p. 216). ' • 
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Chiar şi din expunerea sumară pe care am făcut-o acestei cărţi se poa
te lesne constata că autorul nu face altceva decît să expună fidel şi să 
apere poziţia luteranismului, consecvent cu principiile sale fundamentale 
de la început. Acestea sint : coruperea radicală a naturii prin păcatul ori
ginar, care-l face pe om total incapabil de a cunoaşte şi săvîrşi vreun bine, 
mîntuirea sala fide şi sala gratia, caracterul exdusiv juridic al Răscumpă
rării şi justificării, fără nici un fel de transformare a naturii umane şi deci 
fără putinţa de a o îmbunătăţi, individualismul şi subiectivismul ; respin
gerea Sfintelor Taine ca mijloace sigure pentru primirea Harului divin, ne
socotirea Bisericii cu rolul ei în mîntuire şi altele asemenea. Evident că din 
aceste principii rezultă, în mod logic imposibilitatea unei etici creştine, 
căci etica înseamnă o oarecare capacitate a omului în cunoaşterea şi să
vîrşirea binelui, iar aceasta nu se potriveşte deloc cu învăţătura protestantă 
a decăderii totale a naturii umane prin păcatul strămoşesc şi nu se împacă 
nici cu ideea că, prin Răscumpărare, credinciosul n-a scăpat de această 
neputinţă. Nu vom face aici o examinare amănunţită a tezelor susţinute 
în această carte, ci ne vom opri numai asupra cîtorva, remarcînd că în ge
neral, ele sînt unilaterale, nu se sprijină pe texte biblice categorice şi nici 
pe argumente convingătoare. 

Concepţia Bisericii Ortodoxe înglobează în viziunea sa cuprinzătoare 
toate principiile valabile afirmate de autor, dar nu în mod unilateral şi 
exager.it, cum face acesta, ci armonizate cu alte principii, tot atît de va
labile, topite într-o sinteză perfectă, care singură corespunde realităţii. Ast
fel, după concepţia ortodoxă, prin păcatul originar natura s-a alterat, dar 
nu s-a distrus, de unde decurge posibilitatea unei etici naturale, deşi im
perfecte ; prin Răscumpărare, apoi, natura omului a fost regenerată, adică 
însănătoşită, făcind deci posibilă o etică creştină autentică. Avînd la bază 
premise dogmatice precum cele arătate, pe care Biserica Ortodoxă nu le 
împărtăşeşte, e firesc să aflăm în cartea lui Ellul multe afirmaţii tenden
ţioase şi neîntemeiate, deşi în perfectă concordanţă logică cu acelea. Ast
fel, spre pildă, afirmaţia că omul nu poate judeca pe fratele său pentru că 
nu cunoaşte care e binele şi cînd îl judecă reînnoieşte greşeala lui Adam 
nu ni se pare justă. Intr-adevăr, cînd fratele nostru comite un păcat grav 
ca omuciderea, nu se poate susţine că nu ne dăm seama că acesta este un 
rău. Nu ignoranţa, ci dragostea ne face să nu-l osîndim. Nu sîntem de 
acord nici cu afirmaţia lui Soe, că «omul nu-i niciodată stea, ci totdeauna 
planetă, fără nici o lumină proprie» (p. 23). Metafora este bine aleasă ca sfi 
exprime concepţia pesimisti.1 a protestantismului despre natura omului to
tal coruptă prin păcat. dar nu corespunde concepţiei ortodoxe, după care, 
chiar după păcat, omului tot i-a mai rămas mă,car o scînteie, iar prin Răs
cumpărare creştinul primeşte de la Dumnezeu regenerarea prin Taina Bo
tezului, iar prin Mirungere cele 7 daruri ale Sfîntului Duh, care-l întă
resc, fiind forţe pozitive puse în slujba binelui. 

O altă afirmaţie cu aparenţă de adevăr, dar care, bine analizată, este 
exagerată, este următoarea : «minimalizarea căderii înseamnă minimaliza
rea lucrării lui Iisus Hristos» (p. 37). Precizăm că în concepţia ortodoxă 
nu se minimalizează căderea în păcat, dar este înţeleasă în limitele ei juste 
şi reale. Distrugerea totală a bunătăţii naturii umane prin păcatul origi
nar n~are cum spori valoarea lui Iisus Hristos, dacă mai ales aceasta se re-
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duce la un simplu act juridic de nesocotire a vinei, aşa cum o înţelege au
torul şi la o acţiune exclusivă a harului divin, care se exercihi asupra 
unei naturi total neputincioase şi- fără măcar întrezărirea unei înzdrăve
niri. Totuşi, printr-o oarecare inconsecvenţă logică, autorul afirmă că mo
rala umană ţine de ordinea necesităţii, că «a pretinde negarea moralei fă
cute de om este a face fie demonism, fie angelism» (p. 68). 

Subscriem la afirmaţia c[t există două· morale : una, în care binele 
e revelat de Dumnezeu şi alta, în care binele este creaţia omului, dar nu 
ş; la părerea exagerată că aceste două morale se opun pe toate ptmurile 
(p. 70). Astfel, de exemplu, între autonomia crescîndă a individului, spre 
care tinde morala umană şi apartenenţa tot mai adîncă, spre care se stră
duieşte morala creştină, nu ex-istă o opoziţie ,reală, ci numai aparentă şi 

legată de imperfecţiunea naturii noastre. In fond şi pe treapta desăvîrşirii 
lor, ele coincind. · 

Interes:mte şi juste mi se i)ar expunerile şi analizele critice făcute di
feritelor sisteme de morală mai vechi $i mai noi. Dar pledoaria pentru eli
mfrarca clin viaţa morală a libertăţii nu !:,tim cum se împacă cn princi
piul individualist, la care autorul nu renunţă (p. 138). Critica moralismu
!ui c:i imon;1ismului este ingenioasCt şi .în bună parte justă, dar putem 
reproşa cu d»ept cuvînt autorului de a nu vedea decît aceste două atitudini 
f:1/1 ele m.r:r,1.lii, cîU-i. vreme mai poate exista şi o atitudine moralu ireproşa
bilă, cum este aceea a sfinţilor, care nu se determină la bine, spre a se 
apJra de s;tl1 21,ia de ;irnzaţi, ci din sincer;~1 iublre faţă de Dumnezeu. 

Jl/forala tehnici'i e::;te l::ine expusă .şi bine înţeleasă. 
Capitolul Imposibilitatea unei etici creştine este conceput integral în 

spiritul individualist şi subiectivist, deci relativist, propriu moralei protes
tante. De aici aderenţa la morala de situaţie inspirată şi de filozofia exis
tenţialistă. Re, unJaştem şi noi că viaţa morală a creştinului se C'ere să fie 
cit mai personală, dar nu prin suprimarea sau nesocotirea normeior gene
rale, cum este iubirea care nu poate fi schimbată, ci prin aplkarea lor per
'.-;onci l[t şi creatoare la situaţiile deosebite. De altfel, un capitol din Morala 
creştină intitulat fmprejurările au în veqere aceste condiţii diferite ale 
vieţ;i nmulu:. :n legătură CP această idee găsim la autor şi o idee despre 
acţiunea S ,·întului Duh, perfect adecvată individualismului, aşa ,um a.m 
ar,1tat în expunere. 

Afirmaţia autorului : «Creştinismul este în fond o antimoraEi» (p. 185) 
exprim;'i caracterul exagerat al afirmaţiilor lui Ellul şi constituie, de fapt, 
concluzia logică a premiselor sale. Aceasta, cu tot modul special în care 
concepe morala ca o independenţă tot•ală şi chiar opoziţie faţă de Dum
nezeu. Pentru jus·ttfi-rarea a-cestei afirmaţii, autorul se aplică st1 interpre
teze formarea moralelor creştine ca fiind elaborate sub influenţa filozofiei 
antice şi pentru suplinirea unei vieţuiri cu adevărat creştine care lipsea cu 
deosebire maselor convertite global la creştinism. Dar aceste morale nu au 
- dup,i autor - nimi-c specific creştin. 

Şi totuşi, autorul ne surprinde cînd pledează în capitolui al III-lea 
pentru o etfcă creştină ca fiind necesară. Desigur, că în mintea sa o etic:: 
creştină veritabilă nu-i posibilă şi numai o etică Creştină «relativă» fără 
pretenţii este necesară. 
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Ceea ce face etica creştină necesară sînt, după Ellul, evitarea pietis
mului spiritual, a indiferentismului faţă de problemele lumii şi interesul 
CXl'Csiv faţl'i de a-cestea. Viaţa morală a creştinului nu are deci nid o 
valoare soteriologică, ci este necesară numai pentru ducerea convenabilă a 
unei vieţi pămînteşti în societate. Şi pentru că morala trebuie să exprime 
"dul nostru de a fi prezenţi în lume, ea trebuie să se modifice în funcţie 
dl) lume. Nu poate exista decît o morală de actualitate. De acord, dar cu 
condiţia· de a nu se aduce atingere gravă principiilor morale creştine fun-
damentale. · 

In general şi în contextul confruntărilor ecumenice actuale, lucrarea 
de faţă răspunde cel puţin nevoii reale de cunoaştere mai deplinii a pozi
ţiilor unor teologi de marcă, precum Karl Barth, Bonhoffer, Soe, Quervain, 
Hillerdal etc. 

Ţinem să precizăm că poziţia intransingentă a luteranismului iniţial nu 
este împărtăşită de c;'itre toţi teologii protestanţi. Spre pildă, chiar Emil 
BrunnC'r are o părere mai optimistă despre capacitatea morală a omului, 
admiţînd o moralitate naturală în cadrul instituţiilor constituite. A. Zwik
ker, în lucrarea sa Reich Gottes. Nachfolge Neuschăpfung, Bern, 1948, a 
pi'irăsit concepţia luterană sala fide, adică a negativismului etic îmbrăţişind 
ideea împărăţiei lui Dumnezeu. De asemenea, alt teolog protestant, Georg 
Wehrung (în lucrarea Welt und Reich - Grnndlegung und Auj'bau der 
Ethik Stuttgart, 1!152) susţine, împotriva dualismului Reformei şi absen
teismului bisericesc al secolelor următoare, ideea îndrăzneaţă că Împărăţia 
lui Dumnezeu este posibil să fie realizatc'i ai-ci pe pămînt. în afară de 
aceasta, el operează o adevărată revoluţie copernicană în etica luterann 
făcînd să graviteze totul în jurul măreţelor re;:ilităţi s02iale, adică lumea 
şi !mpărc'iţia lui Dumnezeu sau a lui Iisus Hristos depăşind în felul acesta 
individualismul care car2cteriza etica luterană. ' 

Mai recent, Paul Lehmann (în lucrarea sa Ethik als A.ntworL. Melhodik 
eincr Koinonic1 Eihik, l\ffmc._·hen, 1966) acont't o imensu valoare eticului. El 
crede că etica se realizează în comunitate şi se las;'."1 determinată de con
textul situaţiei. Dupc'i el, l urnea a fost creată spre a deveni din ce în ce 
mai mult o comunitate. Misiunea Bisericii este de a întinde duhul comu
niunii în lumea întreagă. Lehmann se ridică, deci, categoric împotriva in
dividualismului pe care s-a pus accentul în mod greşit în Refprmă. 

Declarîndu-se pentru fapta conformă exigenţelor contextului, el nu-i 
adeptul relativismului. nici al cazuismului. Dovada o ave_m în faptul că şi 
el fixează o normă statornic;) de acţiune ,"ii anume : sluJirea umanului, ca 
să se descopere şi să se dezvolte in autenticitatea lui - aşa cum ne-a fost 
arMat şi realizat de Iisus Hristos, dar nu contrar umanismului, ci în ge
neral, ca desăvîrşitor al acestuia. 

În final, trebuie să recunoaştem, insă, că, deşi J. Ellul susţine o pozi...: 
ţie în bun:1 parte depăşită. lectura acestei c;'irti prezintă un real folos atît 
pentru că ofer,'i in[orrn;iţii preţioase şi bogat€'. cît şi pentru că aduce şi o 
contribuţie pozitivă în cunoaşterea unor a•;peete importante ale problemei 
morale, menite să contracareze tendinţele -- atît de insistent2 în ultim.a 
vreme - spre o secularizare totală a moralei C'reştine. 
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STRUCTURI TEMATICE CU IMPLICAŢII ÎN GîNDIREA TEOLOGICA 
DUP A LUCRAREA LUI ERWIN SCHRbDINGER : 

«CE ESTE VIAŢA ? ŞI SPIRIT ŞI MATERIE» * 
Pr. drd. IOAN POPESCU 

Din cele mai vechi timpuri, omul şi-a pus întrebări în legătură cu pro
pria sa existenţă, de unde vine, cine este şi încotro se îndreaptă. Răspun
surile le-a căutat în mituri, religie, ştiinţă şi în filozofie. Volumul lui Er
win Schrădinger «Ce este viaţa ? şi Spirit şi materie» încearcă să răspundă 
la aceste probleme, folosind legile de bază ale fizidi: Autorul, unul dintre 
cei mai mari fizicieni ai secolului al XX-lea, unul din fondatorii fizicii 
cuantice, laureat al premiului Nobel, cu o vastă cultură filosofică, este şi 
un om profund religios. Dacă neştiinţa îl îndepărtează pe om de Dum
nezeu, ştiinţa (adevăr;:itii cunoaştere a raţionalităţii lumii) îl apropie pe 
om de Dumnezeu. 

Deşi fizician de formaţie, cunoscător al legilor materiei şi al ultimelor 
particule materiale, autorul are şi o impresionantă informaţie în materie 
de biologie. Cunoscător profund al legilor fizice ale materiei şi al struc
turilor materiei vii, Erwin Schrădinger constată o raţionalitate pe care ma
teria nu o are de la sine şi prin sine, aceasta fiindu-i dată de un creator. 
Pentru a demonstra că viaţa este spirit şi materie, că spiritul nu este pro
dusul materiei superior organizate, ci independent de materie şi indestruc
tibil prin timp, autorul porneşte la drum analizînd mai întîi problemele 
fondamentale ale biologiei şi ale fizicii. Evident, nu vom intra în prea 
multe detalii de natură ştiinţifică, acestea ncfăcînd obiectul acestei lucrări, 
ci vom încerca să arătăm care sînt structurile gîndirii lui Erwin Schro
dinger şi ce implicaţii au acestea în gin<lirea teologică. Autorul îşi începe 
lucrarea dezbătînd probleme fundamentale ale biologiei precum : celula 
vie, diviziunea celulară, reproducerea celulelor, metabolismul şi sinteza 
(fără de care reproducerea n-ar fi posibilă), fenomenul eredităţii, codul 
genetic şi transmiterea lui, rolul enzimelor, probleme legate de sistemul 
nervos central etc. 

Esenţial este că unitatea de bază a vieţii o constituie celula vie şi că 
un număr relativ restrîns de atomi sau molecule controlează într-un mod 
destul de precis toate proprietăţile şi funcţiile biologice. Important de sub
liniat este faptul că astăzi se recunoaşte unanim că la baza fenomenelor 
fizice, chimice şi biologice, stau aceleaşi legi generale care dezvăluie uni
tatea şi raţionalitatea lumii materiale. 

Pentru lucrarea de faţă este necesar să analizăm mai întîi structurile 
gîndirii lui Erwin Schrodinger în legătură cu materia, structura şi legile 
ei, o componentă de bază a vieţii şi apoi problema spiritului, întrucît la în
trebarea autorului «Ce este viaţa» ?, el însuşi răspunde «Spirit şi materie». 
Desigur, importante pentru noi sînt implicaţiile pe care problemele cu ca
racter ştiinţific prezenrtate de autor le au în gîndirea teologică, implicaţii 
pe care le vom semnala ori de cite ori aceasta se impune. 

* Lucrare alcătuită în cadrul cursurilor pentru pregătirea doctoratului în Teolo
gie, la catedra de Teologie fundamentală, sub conducerea Dl. prof. dr. Remus Rus, 
care a dat şi avizul de publicare. 
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Din punctul de vedere al fizicii, problemele prezentate şi analizate în 
lucrarea lui Schrădinger şi care au o deosebită importanţă sînt : caracte
rul statistic al legilor care guvernează materia ca rezultat al agitaţiei ter
mice suferită de atomi şi molecule (al tendinţei lor spre dezordine), carac
terul discontinuu al proceseler ce au loc la scară atomică, curgerea irever
sibilă a timpului, atemporalitatea unor adevăruri ştiinţifice şi imposibi
litatea de a determina simultan în fizica atomi1că mărimile experimentate, 
fapt ce era posibil în fizica clasică. Autorul vrea să demonstreze unitatea 
lumii, arătînd că atît materia anorganică, cît şi cea organică sînt compuse 
din atomi şi au aceleaşi legi fizice. De aceea, cu ajutorul fizicii şi al me
canicii cuantice explică fenomene ale biologiei ·ca : diviziunea celulară, re
producerea, metabolismul, mutaţiile, selecţia, transmiterea codului gene
tic etc. 

Marea problemă pe care autorul o pune la începutul lucrării sale, 
atunci cînd se ocupă_ de materia vie, este : «Cum pot fi explicate de către 
fiziGă şi chimie evenimentele spaţio-temporale care se desff1şoar{1 în li mi
tele spaţiale ale organismului viu» 1• 

În încercarea de răspuns la această întrebare, autorul porneşte de la 
ideea că legile fizicii şi ale chimiei sînt legi statistice. De fapt, e bine să 
precizăm că vechea concepţie despre o cauzalitate lineară (cauză-efect) a 
fizicii clasice a fost depăşită de fizi-ca modernă care a des·coperit existenţa 
unei cauzalităţi nelineare, numită ·cauzalitate statistică. Însăşi lumea vie 
e guvern·ată de o cauzalitate statistică. Fizicienii studiază anumite cristale 
periodice, obiecte complicate şi interesante, dar partea esenţială a materiei 
vii - fibra de cromozom numit de autor «cristal aperiodic», este mult mai 
complicat decît primele, el fiind «purtătorul material al vieţii» ~- Organis
mele vii, pentru a putea să reziste tuturor acţiunilor materiale din afară, 
trebuie să se conducă după legi fizice exacte, pentru a nu fi distruse. Deoa
rece atomii se află într-o mişcare termică dezordonată, acest fapt nu per
mite ca în cadrul unui număr mic de atomi să apară vreo lege cc1re poate 
fi percepută. Doar în cazul în care un număr imens de atomi cooperează, 
atulil.ci apar şi operează legile statisti-ce a căror «exactitate creşte o dată 
cu numărul atomilor implicaţi. Toate legile fizice şi chimice care ştim că 
au un rol important în vi•aţa organismelor sînt statisti-ce» =

1. Concluzia care 
se desprinde de aid este că un organism trebuie să posede o structură volu
minoasă pentru a putea să se conducă după nişte legi suficient de exacte, 
în interacţiunea sa cu lumea exterioară. 

Implicaţiile teologice ale cauzalităţii statistice, care operează şi în or
ganismele vii sînt majore. Fizica statistică a demonstrat că acel determi
nism al cauzalităţii clasice (relaţia lineară cauză-efect) devine inoperant 
chiar şi în lumea materială. În fizica atomică, care este statistică, nu poa
te fi stabilită poziţia x a unui electron care se învîrteşte în formă de spi
rală în jurul unui nucleu atomic şi vitezâ cu care acesta se deplasează. 
Aceste două lucruri nu pot fi măsurate simultan cu exactitate. ln acest fel 
se vorbeşte de un indeterminism al materiei în structura sa intimă. Mate-

1. Erwin Schrodinger, Ce este viaţa ? şi Spirit şi materie, Idei contemporane. Bucu
reşti, 1980, p. 18. 

2. Ibidem, p. 20. 
3. Ibidem, p. 25-26. 

S. T. - li 
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ria este -condusă de legi paradoxale şi se poate vorbi despre un indetermi
nism al structurilor ei. Această stare paradoxală a materiei şi a legilor 
care o guverneată nu este alogică, ci am putea spune antinomică. Indeter
minismul material a fost demonstrat şi de fizicianul german Verner von 
Heisenberg şi explicat în lucrarea s1a «Paşi peste graniţă». De asemenea, 
problema naturii luminii a suscitat discuţii foarte aprinse timp de două 
secole. S-a crezut, rînd pe rînd, că lumina este cînd undă, cînd corpuscul. 
Cu ajutorul fizicii cuantice s-.a demonstrat că lumina are o structură pa
radox1ală, ea fiind şi undă şi corpuscul în acelaşi timp. La întrebarea «Ce 
este lumina ?», fizica ·modernă răspunde : şi undă şi corpuscul. 

Am văzut că atomii luaţi fiecare în parte, datorită unei mişcări ter
mice, tind spre dezordine, dar adunaţi într-un număr cît mai mare, într-o 
cooperare, devin stăpîniţi de o lege statistică care generează ordine. In 
ceea ce priveşte natura luminii şi toate celelalte fenomene paradoxale din 
lumea materială nu se poate vorbi de factori aleatorii. Lumea materială 
creată de Dumnezeu este complexă, realitatea ei este paradoxală, antino
mică. Ea este condusă de legi statistice, în care ordinea poate învinge 
dezordinea. ln structurile ei intime, mulţimea tainelor creşte direct propor
ţional cu tentativele de a le dezvălui. Da,că există indeterminism în lumea 
matE'.rială, nu cr.edem că în ceea ce-l prJveşte pe om se maî poate afirma 
că libertatea este necesitatea liber înţeleasă. Aceasta, pentru că măreţia 
omului constă în libertatea lui, în posibilitatea pe care Dumnezeu i-a dat-o 
de a alege binele sau răul. 

Implicaţiile teologice ale realităţii structurii paradoxale a materiei 
pusă în lumină de legile statistice ale fizi,cii moderne sînt considerabile. 
fiindcă «a fost o vreme cînd coincidenţa celor opuse era socotită incompa
tibilă cu raţiunea. Oriunde se întîlnea o sinteză de felul acesta - şi toată 
realitatea este a~a - raţiunea o fărîmiţa în noţiuni ireconciliabile, contra
dictorii, ridicînd pe unele împotriva altora, sau căutînd să le contopească 
cu forţa. Raţiunea s-a obişnuit acum să unească principiul distincţiei şi al 
unităţii în înţelegerea realităţii în aşa măsură, încît nu-i mai este deloc 
greu să vadă modul antinomic de a fi al întregii reali>tăţi "· 

Structura materiei vii. Mecanismul eredităţii 

;Das Sein ist ewig denn Gesetze 
Bewahren die lebendigen Schi:itze 5 

Aus welchen sic/1 das A.II gesc/1miiclil» 
Goethe 

Viaţa este un miracol greu de înţeles şi explicat. Autorul însuşi în
treabă pentru sine şi pentru noi toţi : Ce este viaţa ? 

Din Sfînta Scriptură aflăm că Dumnezeu Tatăl are viaţă în Sine În
suşi : «aşa precum Tatăl are viaţă în Sine Însuşi, aşa I-a dat şi Fiului să 
aibă viaţa în Sine Însuşi» (Ioan 5). 

Dumnezeu este viaţă, El are viaţa în Sine Însuşi, El este dătătorul 
vieţii. Omul a înceicat să explice raţional (nu totdeauna împotriva ere-

4. Pr. prof. dr. Dumitru Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, voi. l, Bucu-
reşti, 1978, p. 288. ·-

5. Fiinţa este veşnică; fiindcă legile apără comorile vieţii din care-şi trage frumu-
~etea Universul. ' 
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dinţei) ce este viaţa, din ce se compune ea, să înţeleagă cu mintea care 
sînt structur,a şi mecanismul acestui dar al lui Dumnezeu. După credinţa 
creştină, omul este cununa creaţiei lui Dumnezeu şi este alcătuit din trup 
şi suflet. 

Dar viaţa, în general, ce este ea ? 
Erwin Schrodinger, în lucrarea sa, cercetează mai întîi structura ma

teriei vii în general şi toate fenomenele legate de perpetuarea vieţii pe pă
mînt, problema eredităţii. Nu vom intra în multe amănunte cu caracter 
ştiinţific. Important este să, surprindern care sînt fenomenele care stau la 
baza vieţii, cum se face perpetuarea ei (fenomenul eredităţii). 

La baza vieţii este celula vie. Continuitatea vieţii se face de către ce
lula-Qu, ovulul fecundat. Nucleul celulei vii poartă un mesaj codificat 
(cromozomii), căci «în procesele vitale importante ale diviziunii celulare 
(mitoza şi meioza) îl aflăm constituit dintr-un set de particule, de obicei 
de formă fibroasă sau asemănătoare unor beţişoare numite cromozomi, care 
sîntîn număr de 8 sau 12 la om 48» r,_ 

De fapt sînt două seturi şi ar trebui scrise 2x4, 2x6 ... 2x24. Un set vine 
de la mamă (ovul), iar celălalt de la tată (spermatozoidul fecundant)". Ast
fel «aceşti cromozomi sau poate numai fibra axială «coloana vertebrală» 
a ceea ce numim la microscop a fi cromozomul, posedă într-un fel de mesaj 
codificat... întreaga configuraţie a viitoarei dezvoltări a individului şi a 
funcţionării sale în stadiul de maturitate» 7. Mir•area autorului devine ma
nifestă atunci cînd afirmă că pornind de la structura fibrelor cromozomia
le (mesaj codificat) ar putea cineva să cunoască ce va deveni în viitor aces
ta. Iată ce spune în acest sens : «numind structura fibrelor cromozomiale 
mesaj codificat, mă gîndesc că spiritul atotpătrunzător, conceput cîndva de 
Laplace, eăruia i se dezvăluie toate legăturile cauzale, pornind de la struc
tura acestor fibre, ar putea spune dacă un ovul, în condiţii adecvate, va de
veni un cocoş negru sau o găină pestriţă, muscă sau ştiulete de porumb, 
cărăbuş, şoarece sau femeie şi am mai putea adăuga că infăţişarea ovu
lelor este extraordinar de asemănătoare, iar structurile cromozomiale sînt 
codul de legi şi puterea executivă sau, ca să folosim altă comparaţie, pla
nul arhitectului şi forţa constructorului la un loc» 8. Creşterea corpului se 
face prin diviziunea celulară numită mitoză. Desigur, mecanismul ereditar 
este foarte complicat, dar nu este cazul să expunem a.id felul în care auto
torul descrie în cartea sa acest mecanism. Important este să arătăm că 
într-un cromozom există un «locus» sau dacă avem în vedere structura 
materială ipoteti'că ce stă la baza lui - o genă» !l_ 

Schrodinger încearcă să explice cu ajutorul teoriei cuantice fenome
nele care se petrec în sistemele vii, deoarece «marea revelaţie a teoriei 
cuantice a fost descoperirea caracterelor discontinuităţii în Cartea Natu
rii, într-un context care, după conceptele susţinute pînă atunci, tot ce nu 
era continuitate părea absurd» 10. La nivel atomic, în sistemele mici, ener-

6. Erwin Schrodinger, op. cit., p. 37. 
7. Ibidem, p. 38. 
8. Ibidem. 
9. Ibid.em, p. 46. 
10. Ibidem, p. 68. 
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gia este discontinuă, iar «trecerea dintr-o stare in alta este un evenim:::nt 
plin de mister, care se numeşte de obicei «salt cuantic» 11 . 

Deci, în sistemele mici energia variază în mod conti'1UU şi este cuan
tificată. Urmarea acestui fapt şi care are o importanţă deosebită este că 
nucleele atomice împreună cu electronii care se învîrtesc în jurul lor, atunci 
cînd se află unul lîngă altul şi alcătuiesc un sistem, nu pot, sînt incapabili 
prin natura lor, să producă dezordine. Singura lor posibilitate este să adop
te o serie numeroasă, dar discontinuă de nivele sau stări. Trebuie remar
cată ordinea extraordinară ce există la nivel atomic, ceea ce demonstrează 
în chip vădit că materia are în structurile sale ultime o raţionalitate de ne
tăgăduit. Evidenţa acestei raţionalităţi a materiei şi structurile ei fun
damentale demonstrează că ea (materia) a fost creată de o fiinţă raţională, 
de Dumnezeu, care i-a imprimat această raţionalitate. 

Studiind ultimele elemente ale materiei şi relaţiile dinamice sau schim
bările energetice, oamenii de ştiinţă cu adevărat oneşti, precum Schro
dinger, văzînd ~ă nimic aleatoriu nu se întîmplă acolo, afirmă existenţa 
unei Raţiuni Supreme, a lui Dumnezeu, Creatorul lumii. Mergînd mai de
parte, vedem că o apropiere strînsă între un număr relativ mic de atomi 
formează o moleculă. Aici există aceleaşi fenomene discontinue prezen
tate mai sus, trecerea de la un nivel de energie la alt nivel, de la 9 stare 
la alta se face într-o serie numeroasă, dar nu în mod continuu. Se constată 
aici aceeaşi ordine care nu permite nici unui element să ia o poziţie arbi
trară care ar putea să genereze dezordinP. Substanţa ereditară se află în 
genă, iar gena este o moleculă. Gena este o moleculă capabilă doar de o 
schimbare discontinuă. 

Aşadar, «mecaRica cuantioă este primul aspect teoretic care explică, 
pornind de la nişte principii prime toate agregatele de atomi întîlnite în 
Natură» 12. Important de subliniat este că aceste structuri_ atomice, · de 
exemplu molecu'lele compuse din atomi relativ puţini, sînt capabile 5ă 
reziste perioade îndelungate la inflm~nţa perturbatoare a mişcării termice 
la care este supusă încontinuu substa:nţa ereditară. 

Concluzia este că materia vie este condusă de legi fizice care o feresc 
de dezordine, care înseamnă distrugere. Subst-anţa ereditară, în ciuda fap
tului că are o mărime infimă, are o durabilitate extraordinară, fiind fe
rită de nişte legi proprii materiei vii,- care o apără de trecere spre dezor
dine,_ într-un cuvînt de distrugere. 

Implicaţiile teologice ale realităţii ordinii în materia vie, la nivel mi
croscopic sînrt considerabile. Schrodinger, în lucrarea sa, sugerează ideea 
de multe ori în mod indirect, că această ordine a materiei vii este opera 
Creatorului ei, a lui Dumnezeu. Materia vie posedă sisteme dăruite ei de 
Creator, de a lupta împotriva tendinţei spre dezordine a materiei în ge
neral, sisteme prin care _îşi apără substaoţa ereditară de distrugere, dînd 
marea şansă vieţii de a conrtinua. 

11. Ibidem. 
12. Ibidem, p. 77. 
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Ordine şi Dezordine. Entropie 

Omul şi întreg cosmosul sînt produsul unui act de creaţie mai presus 
de X1atură al lui Dumnezeu şi sînt menţinuţi în stare de existenţă tot de 
Dumnezeu prin ·purtarea Sa de grijă. Sfînta Scriptură ne spune că : «La 
început a făcut Dumnezeu cerul şi pămîntul ; şi pămîntul era netocmit şi 
gol» (Geneză 1, 1, 2). Dumnezeu a creat lumea din nimic, dar i-a imprimat 
o raţionalitate ,conformă cu scopul aducerii ei la existenţă, căci după fie
care lucrare a lui Dumnezeu autorul (";enezei spune : «Şi a văzut Dumnezeu 
că este bine» (Geneză cap. 1). La începutul începutului, cînd a apărut viaţa 
pe pămînt, -ce anume a făcut ca ea să se dezolte în continuare şi ce anume 
a ferit-o de distrugere ? 

Raţionalitatea imprimată de Dumnezeu lumii, ordinea cu care Dum
nezeu a înzestrat-o o fereşte de dezordinea care ar putea genera distruge
rea ei, căci «raţionalitatea cosmosului e o mărturie a faptului că el e pro
dusul unei fiinţe raţionale» 1~ care este Dumnezeu. Viaţa nu ar putea exis
ta fără ordine. Ordinea domneşte de la cele mai tainice structuri ale mate -
riei vii pînă la cele mai mari realităţi şi fenomene cosmice. 

Din punct de vedere teologic, ordinea materiei este dată de Dumnezeu, 
iar tendinţa ei spre dezordine (care este constatată ştiinţific) este urmarea 
păcatului strămoşesCi care a alterat întreaga natură. Este o consecinţă a 
acestui păcat, întrucît Dumnezeu a creat lumea bună. La sfîrşitul veacu
rilor, cînd materia va fi covîrşită de spirit, ea va deveni deplin transpa
rentă, transfigurîndu-se. 

O legendă româneas,că spune că la început pămîntul era atît de trans
parent, îndt, ca să nu se vadă crima uciderii fratelui său Abel, Cain a în
cercat în mod disperat să acopere pămîntul cu trupul său. Lumea este 
opera raţională a lui Dumnezeu, fiindcă această raţionalitate se consta1 ii 
atît în domeniul naturii, cît şi în viaţa omului. După Părinţii Bisericii, «toa
te lucrurile îşi au raţiunile lor în Logosul dumnezeiesc sau în Raţiunea 
Supremă» 14• În lucrarea sa, Schrădinger dezvăluie cu argumente ştiinţifice 
ordinea existentă în natură, dar şi tendinţa naturală a materiei de a trece 
spre dezordine. O mare taină este felul cum materia vie, în special substan
ţ·1 ereditară, reuşeşte să evite trecerea spre dezordine şi distrugerea vieţii. 
Iată ce spune în acest sens autorul : «pentru a împăca marea durabilitate 

· a substanţei ereditare cu mărimea ei infimă, a trebuit evitată tendinţa ei 
spre dezordine prin «inventarea moleculei», o moleculă neobişnuit de ma
re, care trebuie să fie o capodoperă de ordine extrem de diferenţiată, pro
tejată de bagheta magi:că a teoriei cuantice» 1". Dar vi·aţa nu se poate men
ţine şi perpetua luptînd numai împotriva dezordinii, ci, luptînd şi pentru 
a menţine ordinea existentă, deoarece «viaţa pare a fi un comportament 
legk şi ordonat al materiei care nu se întemeiază exclusiv pe tendinţa ei de 
a trece de la ordine la dezordine., ci, în parte, şi pe ordinea existentă» rn_ 
Aşadar, ordinea materiei vii se întemeiază pe ordine. Această ordine este 
imprimată ·de Dumnezeu lucrurilor fără de care ele n-ar putea exista, 

13, Ibidem. 
14. Sfîntul Maxim Mărturisitorul, Ambigua, P. G. 91, 1365 H. C. 27. 
15. Erwin Schrodinger, op. cit., p. 90. 
16. Ibidem. 
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Dar ce anume este tendinţa naturală a materiei de a trece de la ordine 
la dezm:,dine şi care este fenomenul ? Legile fizicii se bazează pe tendinţa 
materiei de a trece în dezordine, acest principiu este celebra Lege a doua a 
termodinamicii - principiul entropiei. Ce este entropia ? Entropia nu este 
o idee vagă, un concept abstract, ci o cantitate fizică care poate fi măsu
rată. 

Orice eveniment, întîmp}are sau proces ireversibil petrecut în natură, 
înseamnă o mărire a entropiei. Entropia este o «mărime de stare termică 
a sistemelor fizi1ce, care creşte în cursul oricărei transformări reversibile» lî_ 

Energia consumată în orice proces se transformă în energie calorică. 
Energia calorică (căldura) nu se mai transformă în energie şi astfel ea se 
acumulează şi acţionează negativ, produdnd dezordine în 1naterie şi în 
structura sistemelor vii. În acest sens Sichrodinger spune : «La temperatµra 
zero absolut (aproximativ -273°) entropia oricărei substanţe este zero. 
Dacă aduceţi substanţa dată, în orice altă stare în etape scurte (chiar dacă 
prin aceasta substanţa îşi schimbă natura fizică sau chimică), entropia creş
te cu o cantitate care se calculează prin împărţirea fiecărei cote mici de 
căldură pe care a trebuit să o furnizaţi în această procedură la tem
peratura absolută la care a fost furnizată, iar apoi însumînd toate a·ceste 
«'contribuţii»- Să vă dau un exemplu : cînd topiţi un solid, entropia lui 
creşte cu cantitatea de căMură necesară topirii, împărţită la temperatura 
la punctul de topire. Vedeţi din această imagine că unitatea de măsură 
a entropiei este caLmc, aşa cum caloria este unitatea de· căldură sau cen
timetrul unitatea de lungime» 18. Asupra organismului entropia are influ
enţă distrugătoare, creşterea ei produce dezintegrare, ceea ce înseamnă 
moarte. Omul încearcă să evite moartea (în sens biologic) prin mîncare, 
băutură, respiraţie et·c., care se numesc procese metaboli-ce. 

Orice proces care se produce în natură aduce cu sine creşterea entro
piei în acea parte a naturii. Creşterea entropiei înseamnă moarte, «căci un 
organism îşi măreşte permanent entropia, sau produce entropie pozitivă şi 
astfel se apropie de periculoasa stare de entropie maximă, moartea. Poate 
să o ţină la distanţă, adkă să fie viu, doar dacă extrage în permanenţă din 
mediul său înconjurător entropie negativă ... Lucrul esenţial în metabolism 
este că organismul reuşeşte să se elibereze de entropia pe care nu poate 
să nu o producă atît timp cît trăieşte» 19. Dar ce anume înseamnă entropie 
negativă şi ce anume conţin respiraţia, mîncarea, băutura etc., de ne fe
resc de moarte ? 

Entropia negativă cu care se hrăneşte organismul pentru a împiedica 
distrugerea lui este materia într-o stare extrem de bine ordonată a com
puşilor organid mai mult sau mai puţin complicaţi. Dar nu este suficient 
numai atît, trebuie să arătăm că în realitate conţinutul de energie al hranei 
noastre contează, deoarece «energia este necesară pentru a înlocui nu nu
mai energia mecanică a eforturilor noastre corporale, ci şi căldura pe care 
o cedăm continuu mediului înconjurător, pentru că ne debarasăm în acest 
fel de surplusul de entropie pe care îl producem continuu în procesul fizic 
al vieţii noastre» 20_ 

17. Dicţionarul explicativ al Limbii române, Editura Academiei. .. , 1975. 
18, Erwin Schri:idinger, op. cil., p. 94. 
19. Ibidem, p. 97. 
20 .. Ibidem, p. 97. 
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Entropia negativă se mai numeşte şi energie liberă, iar entropia po
zitivă - energie legată. Prin urmare, pentru ca un organism să poată su
pravieţui, este absolut necesar să se hrănească cu materie extraordinar de 
bine organizată posedînd o energie negc:!tivă sau liberă. Organismul se hră
neşte astfel cu entropie negativă. 

Impli'caţiile teologice ale acestei realităţi sînt deosebit de importante. 
Organismul trăieşte de fapt, extrăgînd din mediul înconjurător ordine. Am 
putea afirma, în sens metaforic, că omul se hrăneşte cu ordine, el absoarbe 
necontenit din mediul înconjurător pentru supravieţuirea sa (biologic vor
bind) ordine. Deci, lumea în totalitatea ei a fost creată de o fiinţă raţională 
care i-a imprimat o ordine fără de care ea s-ar fi întors în haos. Lumea 
întreagă (materia anorganică cu legile ei fizice, materia vie în toate for
mele ei şi omul fiinţă superioară) toate se supun unor legi raţionale date 
lor de Dumnezeu şi unei ordini desăvîrşite fără de care toate ar fi nimi
cite. 

Ce este viaţa ? Am văzut pînă aici (cel puţin cu referire la aspectele 
ei fizice şi biologice) că viaţa este un comportament legic şi ordonat al ma-
teriei, care se întemeiază pe ordine. · 

Dar viaţa nu este numai materie, ci şi spirit. 

Spirit şi Materie. Determinism şi Liberul Arbitru 

Din datele cu caracter ştiinţific prezentate anterior, s-a putut constata 
că fizica modernă a des,coperit că fenomenele fizice au un caracter statistic. 
Indeterminismul cuantic a spulberat ace-a concepţie rigidă a fizicianului 
clasic în legătură cu determinismul absolut al legilor şi fenomenelor fizice. 

Referitor la fenomenele fizke nu se mai poarte vorbi acum despre un 
determinism implacabil, cel al cauzalităţii lineare (cauz~i.-efect), ci de fe
nomene cu caracter statistic-determinist. 

Referindu-se la fiinţele vii (cu siguranţ{1 la oameni), Schrodinger afir
mă că «evenimentele spaţio-temporale din corpul fiinţei vii corespund acti
vităţii spiritului său, acţiunilor conştiente de sine şi altor acţiuni» 21. Eve
nimentele spaţio-temporale din fiinţele vii nu sînt pur deterministe, deoa
rece ar «contrazice Liberul Arbitru, aşa cum este (el) îndreptăţit- printr-o 
introspecţie directă» 22. ln acest sens, Schrodinger, din două premise, pe 
care le vom prezenta în continuare, trage o concluzie uimitoare : I. «Corpul 
meu funcţionează ca un mecanism pur în conformitate cu legile Naturii». 
II. «Ştiu, totuşi, din incontestabila experienţă dir€'ctă, c~l îi controlez mişcă
rile ale căror efecte le prevăd, care pot fi fatale şi extrem de importante, 
în care sînt. şi a căror responsabilitate mi-o asum. Singura diferenţă posi
bilă din acesite două fapte este, cred, că eu în sensul cel mai larg al cuvîn
tului, adică orke spirit conştient care a simţit şi a spus vreodată «Eu» 
sînt persoana care controlează «mişcările atomilor», în conformitate cu 
Legile Naturii» 2:1_ 

21. Ibidem, p. 109. 
22. Ibidem, p. I 10. 
23. Ibidem. 
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Plecînd de la raţionamentul de mai sus, se poate spune că există o co
relaţie între evenimentele spaţio-temporale din corpul unei fiinţe vii şi spi
ritul sau conştiinţa sa. Conştiinţa acestei legături intime, a unirii intime 
pînă la identitate între spirit şi corp, între «eul» personal şi «eul» etern, se 
găseşte mai ales în filosofia indiană, începînd cu Upanişadele. ln acest sens, 
Schrodinger spune : «Să ne gîndim· dacă raţionamentul de mai sus nu este 
cel mai concis la care putea să ajungă un biolog, în demonstrarea dintr-un 
condei a nemuririi şi a lui Dumnezeu» "". 

Dorind să scoată în relief existenţa şi rolul spiritului, Schrodinger ia 
ca exemplu gîndirea veche indiană, în care filosofia n-a fost niciodată des
părţită de religie. fată ce spune : «lncepînd cu marile Upanişade identita
tea ATMAN = BRAHMAN (eul personal este eg,al cu eul etern, atotcu
prinzător şi omniprezent) a fost considerată în filosofia indiană, departe de 
orice blasfemie, ca reprezentînd chintesenţa intuiţiei celei mai profunde 
în accidentele lumii. Năzuinţa tuturor învăţaţilor vedantini, ale căror buze 
abia învăţaseră să rostească cuvinte, era de a însufleţi în spirit această 
idee, cea mai mare dintre toate. Apoi, de-a lungul mai multor secole, mis
tidi, independent unul de altul, dar în perfectă armonie între ei (cam ca 
particulele într-un g,az ideal), au desicris fiecare în parte, experienţa unică 
a vieţii lor în termeni care pot fi rezumaţi în fraza : DEUS FACTUS SUM 
(Am devenit Dumnezeu)» 2\ 

In creştinism, omul sfînt poate deveni asemenea lui Dumnezeu, dar 
Dumnezeu după har şi nu după natură. Această experienţă a unirii intime 
cu Dumnezeu au avut-o şi misticii creştini, dar nu în sens panteist, ca în 
alte religii ale lumii. 

Rezultatele cercetărilor ştiinţifice şi concluziile lor ce se desprind din 
capitolul «Determinism şi Liberul Arbitru» al lucrării lui Schrodinger, sint 
foarte importante pentru gîndirea teologică. În primul rînd, este afirmată 
existenţa spiritului, a «eului personal» şi rolul pe care îl are acesta în 
fiinţa umană. Apoi, existenţa miraculoasă a unui indeterminism de tip 
statistic, care există la nivelul proceselor fizice atît în materia ano:ganică, 
cît şi în materia vie. Independenţa spiTitului faţă de materie şi imposibili
tatea unui determinism absolut în legătură cu fiinţa umană. Omul a fost 
înzestrat de Dumnezeu cu libertate. Dumnezeu l-a creat pe om liber si l-a 
pus să stăpînească asupra naturii, căd «dacă nu avea libertate să şi renun
ţe la ea în mod liber, nu i s-ar fi cerut să şi-o afirme stăpînind asupra na
turii. Baza întregii măreţii a chipului dumnezeiese al omului stă în liber
tatea lui» w_ Dumnezeu l-a creat pe om din pămînt şi i-a dat suflet prin 
suflarea Sa dumnezei·ască. Omul este alcătuit aşadar din suflet şi trup (din 
spirit şi materie), avînd o constituţie dihotomică. Dumnezeu l-a creat pe 
om liber în totalitatea sa, nu numai sufletul a fost creat liber, ci omul ca 
fiinţă akătuită din suflet şi trup. 

Nu numai spiritul este liber, dar şi trupul are în sine acea raţionali
tate, acea ordine şi acea posibilitate de a fi cunoscut şi condus de spirit, 
către realizarea scopului existenţei fiinţei umane, îndumnezeirea. De alt-

24. Ibidem. 
2.'i. l/Jidem, p. 111. 
26. Pr. prof. Dumitru Stăniloae, op. cit,, p. 413. 
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fel, în acest sens, un mare teolog al Bisericii Ortodoxe spune : «După cre
dinţa creştină, trupul e într-un mod particular interior spiritului, partici
pînd prin aceasta la viaţa spiritului, depăşind planul biologic şi fizico-chi
mic. În trup, raţionalitatea capătă o complexitate particulară, datorită bo
găţiei spiritului din el... Participant la spirit ca subiect, trupul nu poate fi 
definit ca un obiect pur şi simplu. Trupul ·omului nu e numai materie 
s;:iu numai raţionalHate plasticizată, ci materie subiedivizată, participînd la 
spirit ca subiect» 2î. 

Astfel, «în realitartea trupului meu e ceva care trans·cende ceea ce s-at· 
putea numi materialitatea lui şi mişcările ei pur automate, ceva ce nu se 
poate reduce la proprietăţile lui materiale» 28• 

S.pirit şi materie 

Materia este o realitate. Existenţa_ ei nu poate fi pusă la îndoială din 
punct de vedere ştiinţific. Ea este condusă de legi care o fac raţională şi 
plină de sens. Raţionalitatea materiei, demom,trată de altfel şi de Schră
dinger în lucrarea sa, este un fapt cert, neîndoielnic, cu toate că, principiul 
indeterminării ne pune în faţa unui alt fel de înţelegere a acestei raţiona
lităţi. Schrădinger pune la baza metodei sale ştiinţifice de cercetare a na
turii două prindpii : 1. principiul inteligibilităţii naturii ; 2. principiul 
Gbiectivării. 

Despre principiul inteligibilităţii naturii am vorbit anterior şi el se 
poate reduce la o scurtă definiţie : Natura poate fi înţeleasă. Principiul 
obiectivării pune în discuţie ipoteza lumii reale din jurul nostru. Pentru 
a putea sesiza realitatea obiectivă din jurul nostru este necesară «autoex-:
cluderea noastră din imagine, prin retragerea în rolul unui observator dez
interesat am ajuns la o imagine suficient de satisfăcătoare a lumii» ~!I_ Acest 
fapt generează două antinomii: «prima din aceste antinomii este uimirea 
care ne cuprinde atunci cînd descoperim că imaginea noastră despre lume 
este palidă, rece, mută. Culoare şi sunet, fierbinte -şi rece sînt senzaţii ome
neşti imedi_ate. Nu este de mirare că ele lipsessc într-un model al lumii din 
care ne~am retTas persoana mentală. A doua este căutarea sterilă a locului 
unde spiritul acţionează asupra materiei sau invers ... Lumea materială a 
fost construHă numai cu preţul excluderii, retragerii eului, adiec'i. a spiritu
lui din ea, spiri,tul nu face parte din ea» :io_ 

Mergînd mai departe în această privinţă, C. G. Jung spune : «lntreaga 
ştiinţă (Wissenschaft) este o funcţie a sufletului în care este înrădăcinatii 
întreag~cunoaştere. Sufletul este cel mai mare din toate miracolele cos
mice, 'el este «·conditio sine qua non» a lumii ca obiect ... Puhoiul de obiecte 
externe ale cunoaşterii a constrîns subiectul cunoscător să se retragi:-1 în 
afund, deseori într-o aparentă non-existenţă» :11 . 

27. Pr. prof. Dumitru Stăniloae, op. cil., p. 366-367. 
28. Gabriel Marcel, Journal Mclaphysique, Paris, Gallimard, 19'.a, p. '.!'.JO. 
29. Erwin Schrădinger, op. cil„ p. 1~8. 
30. lbiclcm, p. 148-1-19. 
31. Eranos Jahrbuch (1946), p. 398. 
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Sir Charles Scherrington, în cartea sa «Man on his Nature», încearcă 
să găsească dovezi obiective ale interacţiunii dintre materie şi spirit. Spi
ritul însă este «ceva» care nu depinde de materie, el este-imaterial, liber 
şi nemuritor., încercarea de a-l găsi, de a-l localiza în corp a fost steril[t 
pentru toţi cei care au crezut că pot să facă acest lucru. În acest sens, 
Schrodinger spune : «Spiritul, din tot ceea ce poate sesiza percepţia, intră 
în lumea noastră spaţială, mai fantomatic decît o fantomă, Invizibil, intan
gibil, el este un lucru care nu poate fi ni:ci măcar conturat, el nu este un 
«lucru». Rămîne fără confirmare senzorială şi rămîne astfel pentru tot
deauna» :11 . 

Ştiinţa fizicii nu poate demonstr•a relaţia dintre spirit şi materie, nu 
poate explica acel «cum» al spiritului asupra materiei. Este explicabil, în
trucît ştiinţa fizicii poate cunoaşte şi explica numai fenomenele legate de 
materie ale vieţii, spiritul fiind imaterial nu cade sub incidenţa legilor fi
zice. Despre aceas-tă neputinţă a fizicii Sherrington spune : «Ştiinţa fizicii,,. 
he sfidează punîndu-ne în faţa impasului : spiritul «per se» nu poate cînta 
la pian, spiritul «per se» nu poate mişca nici măcar un deget. Apoi ne în
tîmpină impasul. Golul acelui «cum» al acţiunii spiritului asupra materiei. 
Inconsecvenţa ne descumpăneşte. Ea este o neînţelegere?» :i::_ 

Este aici o antinomie extraordinară şi o situaţie ieşită din comun pen
tru cunoaşterea ştiinţifică. Iată de ce : materialul din care este construită 
imaginea noastră despre realitatea înconjurătoare ne parvine prin organele 
de simţ, ca organe ale spiritului, îndt fiecare persoană are o imagine pro
prie despre lume, corespunzătoare spiritului său, totuşi spiritul conştient 
nu poate fi identificat în nici un loc al corpului omenes•c. Din cele mai 
vechi timpuri, omul a încercat să localizeze spiritul în diferite organe, în 
cap, _în inimă etc., dar el nu poate fi localizat nicăieri. 

Cu ajutorul ştiinţei fiziologiei, omul a putut să cunoască multe din me
canismele creierului şi ale celulelor nervoase ale creierului. Unii au cre
zut că spirHul omului depinde de celulele nervoase ale creierului, socotind 
spiritul drept produs al materiei superior organizate. Despre aceasta 
Schrodinger spune : «nicăieti, puteţi fi siguri, oricît de departe ar progresa 
fiziologia, nu veţi întîlni durerea cumplită, neliniştea tulburătoare din su
flet, deşi de realitatea lor sînteţi la fel de convins ca şi cum le-aţi îndura 
personal - ceea ce şi faceţi de fapt ... Desigur, craniile voastre nu sînt 
goale. Dar ceea ce descoperim în ele, în ciuda interesului extraordinar pe 
care îl sus·cită, este un nimic în comparaţie cu viaţa şi emoţiile sufletului»:"'. 

Indestructibilitatea spiritului prin timp .. 
Din cele prezentate mai sus, în spiritul lucrării lui Schrodinger, s-a 

putut constata că spiritul nu e produs al materiei indiferent de stadiul ei 
de organizare şi dezvoltare, nu e dependent de ea şi nu poate fi localizat 
în nici o zonă a corpului omenesc. Dar autorul nu afirmă numai existenţa 
spiritului, ci şi veşnicia lui, el neputînd fi distrus prin timp. 

32_ Erwin Schrodinger, op. cit., p~ !:"ii. 
33. Charles Scherrington, Man on his Naturc, p. 222. 
34. Erwin Schrodinger, op. cit., p. 154-156. 
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Plecînd de la raportul ştiinţă-religie, de la posibilitatea ştiinţei de a 
explica adevărurile religioase, autorul socoteşte că ajutorul esenţial pe care 
l-a dat ştiinţa «a fost idealizarea graduală a timpului. În legătură cu c1ceas
ta, Schr6dinger socoteşte că trei oameni au adus o importantă contribu
ţie : Platon, Kant şi Einstein. Platon pentru că a «fost primul care a luat 
în consideraţie ideea existenţei atemporale, reliefînd-o împotriva bunului 
simţ - ca o realitate. Mai reală dedt existenţa noastră adevărată : aceasta, 
spunea el, este doar o umbră a celei dintîi, din care este împrumutată în
treaga realitate trăită» :i;;_ Platon a arătat că există o lume a ideilor atempo
rale şi că ea este mai reală decît propria noastr[1 existenţ,1. Un adevăr 
matematic nu se naşte atunci cînd l-am descoperit, el esite atemporal. 

Spiritul este mai presus de spaţiu şi timp, el este atempornl. Kant a 
susţinut idealitatea spaţiu"lui şi timpului. Importan~a lui Kant în această 
problemă constă în faptul că el a emis ideea că acest «lucru unic» - spi
ritul - poate apărea sub alte forme, pe care noi nu le putem sesiza si care 
nu implică ideea de spaţiu şi timp. Este o impresionantă eliberare din pre
judecata noastră tradiţională. Există probabil şi alte ordini de apariţie de
cî-t cea spaţio-temporală ... Această eliberare deschide calea credinţei în sens 
religios, fără a fi împotriva rezultatelor evidente pe care le prcnunţă mai 
presus de orice îndoială experienţa despre .lume aşa cum o cunoaşte şi 
gîndirea limpede» :m_ De exemplu, experienţa care este inseparabil legată 
de viaţă nu poate supravieţui după nimicirea trupului. Deci, după această 
viaţă nu va mai fi nimic ? Nu. Nu, în modaHtatea experienţei care aşa cum 
o cunoaştem, se desfăşoară inevitabil în spaţiu şi timp. Într-o ordine de 
apariţie unde timpul nu mai are nici un rol, această noţiune de «după» 
este fără sens~ Desigur, gîndirea pură nu ne poate garanta că asemenea 
situaţie există. Dar ea poate înlătura obstacolele evidente care ii stau in 
cale, concepînd-o ca posibilă» :li_ Einstein a descoperit că există în Univers 
fenomene simultane, care nu presupun un «înainte» şi un «după» cronolo
gic. In raport cu un eveniment A, există în Univers evenimente care nu 
sînt nid anteFioare, nici ulterioare evenimentului A, ci simultane. 

O contribuţie şi mai importantă a adus-o teoria statistică a timpului a 
lui Boltzmann. Cu foarte puţine excepţii (care sînt într-adevăr excepţii), 
direcţia desfăşurării evenimentelor din natură este ireversibilă. Reversibi
litatea evenimentelor temporale ar fi ca un film proiectat în ordine in
versă şi total împotriva legilor cunoscute ale fizicii. Şi to"tuşi, Boltzmann 
demonstrează prin teoria sa că timpul nu curge linear, într-un singur sens, 
într-o singură direcţie (dinspre trecut spre viitor), ci timpul este statistic 
şi se poate scurge în direcţii opuse» 38. Se poate adăuga că la scară foarte 
mică, atît în spaţiu şi în timp, au putut fi observate aceste inversiuni. 

Teoria statistică a timpului are o importanţă foarte mare pentru filo
zofia timpului în special, poate mai mare decît teoria relativităţii care nu 
se atinge de curgerea într-un singur sens a evenimentelor temporale. Dar 
teoria statistică a_ timpului are impHcaţii foarte mari şi în gîndirea teologică. 

35. Ibidem, p. 175. 
36. lbiGiem, p. 180. 
37. lbiclem, p. 81. 
38. Ibidem, p. 187. 
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Spiritul există şi nu poate fi distrus prin timp. Spiritul sau sufletul nostru 
nu depinde de materie, timp şi spaţiu, el este creat de Dumnezeu liber şi 
nemuritor. Consecinţele acestor descoperiri (teoria relativităţii a lui Ein
stein şi teoria statistkă a timpului a lui Boltzmann) sînt deosebit de im
portante-

În primul rînd este vorba de o eliberare din stăpînirea lui «înainte» şi 
«după», căci, «într-adevăr», timpul este stăpînul nostru cel mai sever, cel 
care în aparenţă restrînge existenţa fiecăruia dintre noi în niş,te limite în
guste - şaptezeci sau optzeci de ani. Este o mare uşurare cînd ţi se in
găduie să nu iei în serios programul acestui stăpîn pînă atunci inatacabil, 
să-ţi baţi joc de el măcar un pic; ba încurajează, se pare, gindul că între
gul «orar» nu ar fi 9-eloc atîi de serios cum pare la prima vedere. Iar acest 
gînd este un· gînd religios, mai mult, l-aş numi gîndul religios» :m_ 

Concluzie 

Pentru gîndirea teologică, lucrarea lui Erwin Schrodinger, «Ce este 
viaţa ? şi Spirit şi materie» - are o importanţă deosebită. Viaţa are două 
aspecte, spirit şi materie. Cunună a creaţiei, omul are o constituţie dihoto
mică - trup şi suflet. ln lucrarea sa, Schrodinger se ocupă mai întîi de 
materia anorganică şi organică şi mai apoi de spkit. Materia anorgankă 
se conduce după anumite legi fizi'ce şi chimke, materia organică după legi 
fizke, chimice şi biologice, care demonstrează raţionalitatea lumii mate
riale. Pentru gîndirea teologică, lumea este raţionalitate plasticizată. r:>ar 
fenomenele care se petrec în natură se desfăşoară după anumite legi care, 
de multe ori, depăşesc posibilităţile de înţelegere a omului. 

Astfel se poate constata că întreaga realitate a lumii este antinomică. 
Găsim astfel antinomie în lumea fizică (principiul indeterminismului, lu
mina-undă şi corpuscul etc.), antinomie în materia vie cc1re se supune 
aceloraşi legi fizice şi antinomie în raportul spiritului cu trupul în legă
tură cu acel «'CU.m» al acţiunii spiritului asupra trupului. Existenţa spiri
tului este evidentă, trupul neputînd exista fără el, dar nu poate fi cer
cetat, perceput şi localizat în corpul omenesc. 

Două concluzii majore cu implicaţii în gîndirea teologkă desprindem 
din lucrarea lui Schrodinger : 1. Viaţa este spirit şi materie. Omul, în ca
litatea sa de cunună a creaţiei, este în mod eminent spirit şi materie. Lu
mea a fost creată pentru om şi nu omul pentru lume. Raţionalitatea lumii 
materi-ale poate fi sesizată de om care este o fiinţă raţională. Raţionalitatea 
lumii nu poate fi înţeleasă în afara existenţei omului, ar fi chiar absurdă, 
ar însemna ca întregul cosmos să dea un spectacol în faţa unei săli goale. 
Raţionalitatea lumii nu poate fi percepută decît de raţiunea umană, de 
spiritul oJinului. 

Cosmosul e organizat într-un mod corespunzător capacităţii noastre 
de gîndire şi cunoaştere, deoarece el «însuşi ar fi fără sens împreună cu 
raţionalitatea lui, dacă n-ar fi dată raţiunea umană care să-l cunoască pe 
baza raţionalităţii lui» "0. Dar raţionalitatea cosmosului are un specific 
aparte. Fenomenele care se petrec în natură şi în corpul omenesc sînt 

39. Ibidem, p. 184. 
40. Pr. prof. dr. Dumitru Stăniloae, op. cit., p. JO. 
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antinomice, sînt paradoxale. ln natură se petrec fenomene contradictorii, 
paradoxale (după principiile logicii clasice) dar ele nu sînt ilogice, ci, dim
potrivă, au o logică mai înaltă. La baza întregii realităţi stă Sfînta Treime. 
Siînta Treime este suprema UnHate în pluralitate, un Dumnezeu in Trei 
Persoane - Tatăl, Fiul şi Sfîntul Duh ! 2. Existenţa spiritului şi inde
pendenţa lui de materie, spaţiu şi timp. 

Pentru Schrăd_inger, existenţa spiritului este o realitate evidentă. S-a 
crezut că viaţa spirituală, viaţa sufletească a omului depinde de procesele 
nervoase care se petrec în creier, că spiritul omului este un produs al ma
teriei superior organizate. Spiritul există, împreună cu trupul alcătuieşte 
fiinţa umană, însă felul în care el există în trup, este un mister şi pentru 
Schrodinger. El nu poate fi găsit şi nici localizat în nici un organ al trupu
lui omenesc. A~easta demonstrează că sufletul este natură spirituală şi nu 
materială, el fiind creat de Dumnezeu. De fapt, în mod indirect, lucrarea 
lui Schrodinger acest aspect îl scoate în relief, iar concluzia ei majoră este 
afirmarea (deşi indirectă, numai sugerată) a existenţei lui Dumnezeu. Spi
ritul este creat de Dumnezeu, nemuritor şi liber, nelegat de spaţiu şi in
destructibil prin timp. Ce este viaţa ? Răspunsul dat de Schri."idinger în 
cartea sa es,te acesta : «Spkit şi materie». 

Lucrarea lui Erwin Schrădinger, unul din titanii fizicii secolului al 
XX-lea, pune probleme fundamentale pentru gîndirea teologică, este un 
izvor de continuă reflecţie teologică şi filosofi-că. 

. ' 
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Le ministere hierarchique sacramentel a I'epoque post-apostoliq1:1e (I); 
par P. Dr. Sabin V e r z a n 

Les donnees essentielles du theme se trouvent dans Ies ecrits du Saint Apotre 
Jean (II et III Jean et l'Apocalypse) et dans Ies ecrits des Peres Apostoliques_dont la 
plupart etaient eveques de l'Eglise de leur epoque. La terminologie du ministere hk
rarchique sacramente! est, en grandes lignes, identique a celle neotestamenlaire. Dans 
l'Apocalypse, ecriture a caractere special. on rencontre le terme angelos pour episkopos 
(chapitres 2 et 3). 

Le terme episkopos est utilise dans Ies ecrits des Peres apostoliques d·une pre
miere etape chronologique dans un sens plus general, pouvant designer tant l'evcque 
prclprement-dit que Ies pretres (l'Epître aux Corinthiens de St. Clement de Rome, la 
Didache, le Pasteur d'Hermas}. Dans la seconde etape chronologique, celle ou apparais
sent Ies sept epîtres de St. lgnace le Theophore et 'l'epître aux Philippiens de St. Poly
carpe de Smyrne, le terme episkopos, qui. d'habi tude, appan:1it en syntagme ou en 
pericope avec presbiteroi ~t cliakonoi, designera, exclusivement, J'eveque propremcnt
dit. En ce qui concerne J'election et l'ordination de l'evcque, dans Ies ecrits des 
Peres apostoliques sont repetees Ies recommandations du Nouveau Testament 
(J Tim. 3, 2-7; Tite 1, 7-9). Tout le contenu des ecrits des Peres apostoliques soulient et 
implique le fait que personne ne peut devenir eveque dans l'Eglise que par election et 
ordination. Dans l'Apocalypse: par le syntagme «L'ange de l'Eglise de ... » et dans Ies 
Epîtres de St. lgnace le Theophore, par la formule «L'eveque de l'Eglise de Smyrnl'» 
etc. est definie la juridiction de ceux ainsi designes. Les Peres apostoliques definissent 
et soutiennent dans leurs ecrils l'autorile de l'eveque par rapport aux autres ecclesiasti
ques et ă tous Ies chretiens. L'eveque est presente dans Ies ecrits des Peres apostoli
,ques comme un facteur determinant dans la conservation et la consolidation de l'unite 
de l'Eglise. 

La Sainte Ecri ture, par P. I. I o n e s c u 

On y presente l'enseignement chretien orthodoxe au sujet de la Sainte Ecriture, 
le Livre des Livres, qui contient la Parole de Dieu, la Parole du Salut (Actes 13, 26). 
Elle est avant tout l'Ecriture de l'Eglise, que l'Eglise enseigne et explique aux fideles 
Jors du culte divin. La Sainte Ecriture ne peut pas etre interpretee ou expliquee par 
n'importe qui, sans formation theologique speciale et sans ordination sacramentelle. 
Sont exposees ensuite Ies deux parties de· l'Ecriture, l'Ancien et le Nouveau Testament, 
et Ies livres qui Ies composent, qui se cpmpletent et s'harmonisent dans un !ivrQ sa
cre, la Sainte Ecri ture, qui est «d'inspiration divine» (li Tim. 3, 16) et portee a la connais
sance des hommes par revelation surnaturelle, en vue de leur salut. La Sainte Ecriture 
ne contient qu'une partie de la Parole divine revelee aux hommes par Moise et Ies 
prophetes de l'Ancien Testament et, «a l'accomplissement des temps», de maniere ple
niere, par le Fils de Dieu, notre Seigneur Jesus Christ. La Parole de Dieu revelee aux 
hommes et qui ne fut pas fixee par ecrii, mais s'est conservee oralement et par des 
pratiques cultuelles-rituelles dans l'Eglise, constitue la Sainte Tradition. 

La, Sainte Tradition, par P. I. I o n e s c u 

·oieu a revele aux hommes son enseignement salvifique de vive voix pour qu'ils 
le comprennent et l'observent dans leur vie. s~ulement une partie de la revelation di
vine a ete incluse dans la Sainte Ecriture de l'Ancien et du Nouveau Testament. La 
seconde souree ou tresar de la Revelation divilte, egale a la Sainte Ecriture, est formee 
par la Sainte Tradition, qui est la vie de l'Eglise dans son ensemble, le permanent dia
Jogue de l'Eglise avec le Christ. Bien des preceptes, des actes et des miracles du Seig
neur ne se sont pas conserves par ecrit, etant transmis oralement par Ies Saints Apâtres 
et puis par leurs successeurs, IC's eveques et Ies pretres, par l'EgUse, jusqu'a nous. Au 
Jang de l'histoire, la Sainte Tradition orale s'es.t exprimee et formulee de dil[erC'ntes 
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manieres. Elle contient ces doctrines, ces pratiques liturgiques et typiconales que 
l'Eglise Universelle, par son autorite theologique, a reconnues commc dogmes. Elle 
vient des Apâtres et, toujours et partout, elle a ete dans l'Eglise sans changement. L'E
glise a etabli ces verites par Ies decisions des Synodes Occumeniques et par Ies Sym
boles de Foi ou Ies Confessions de Foi. Tout enseignement dogmatique doit avoir ::;es 
fondements tant dans la Sainte Ecriture que dans la Sainte Tradition, qui constituent 
cnsemblc une unite indivisible, se completant reciprociuement. 

Theologiens roumains de marque de la premiere moi.tie du XX-e siecle, 
par P. Dr. Gheorghe I. D r ă g u I i n 

Jusqu'a aujourd'hui, ii n'y a pas encore une Histoire de la theolo9ie orthodoxe 
roumaine. Au moment ou un tel ouvrage sera ecrit, l'auteur de cet article considere 
que Ies theologiens qu'il nous y presente pourront etre inclus au chapitre : «Recher
ches et contributions theologiques originales de l'enseignement superieur ecclesiasti
que». Se referant au developpernent de la theologie roumaine dans la premiere moitie 
de natre siecles, ii adopte une division tripartite. Le premier groupe comprend Ies theo
logiens ayant repondu aux sollicitations didactiques de leur moment historique (P; 
Prof. Vasile· Gheorghiu, Prof. Iustin Moisescu, Prof. Teodor Popescu, Prof. Ioan Mihăl
cescu, Archim. Iuliu Şcriban). li y a ensuite Ies theologiens qui ont manifeste de l'in
teret pour l'elargissement de l'horizon spiritue]. pour de nouvelles formules .inlerpre
tatives (P. Prof. Gala Galaction, prof. Nichifor Crainic, P. Prof. Petru Rezuş). Enfin, le
troisieme groupe, qui adopte un ton ferme et resolument orlhodoxe (P. Prof. Milan ~e
san, P. Prof. Ioan G. Coman, P. Prof. Dumitru Stăniloae). 

Attitudes plus recentes du Conseil Oecumenique des Eglises a l'egard 
des religions non-chretiennes, par P. Nicolae Achime s cu, can
didat au doctorat 

Le fait que Ies religions du monde. ont constitue un element plutât de scparation 
que d'union entre Ies hommes explique Ies preoccupations de plus en plus intenses du
COE visant Ies relations entre Ies Eglises chretiennes et Ies religions nonchretie,rnes 
actuelles. Abordant le delicat probleme du dialogue doctrinaire avec Ies religions. 
nonchretiennes vivantes, l'auteur attire l'attention sur Ies dangers qui guettent Ies atti
tudes trop enthousiastes et concessives. li montre egalement que le COE n'a pas sur
fisamment expiare la relation entre !'unite de l'Eglise», «l'unite de l'humanile» el «le 
renouvellement de la communaute humaine». li souligne en meme temps la necessite 
qu'a l'avenir le COE approfondisse Ies rapports entre le christianisme et Ies religions 
nonchretiennes. 

Moksa et theosis - la conception hindoue de la perfection et la doctrine 
chretienne de la deification, par Titi D i n c ă, candidat au doctorat 

La conception de Ia perfection occupe une place extremement importante dans 
Ies differents complexes doctrinaires. L'ouvrage analyse du point de vue critique la 
conception hindoue de la perfection et l'enseignement chretien de la deification, tenant 
compte aussi de l'application de ces principes religieux. Dans d'hindouisme, la dimen
sion et Ies consequences de la liberation sont complexes, mais l'essentiel a retenir, c'est 
que, par la liberation, la conscience humaine touche a un but qui a existe dans toute 
son existence empyrique. Dans le christianisme, la perfection eu tant que deificalion 
doit etre consideree avant tout du point de vue d'un vecu authentique dans cet esprit. 
Plus le niveau de vie chretienne est plus profond, plus Ies theories exposees tendent 
a avoir plus de credit devant la conscience personnelle et se con5tituent dans des struc
tures qui, en derniere instance, auront pour resuita! l'identification du but a la cause 
dans Ies acceptions determinees par Ies interdependances entre la pensee, le sentiment 
et !'acte, traduites dans l'existence par la tradition chretienne. Le salut du chretien 
signifie une reelle clevation jusqu'a un etat divin, etat qui de\ ient concret par ~~ 

deification atteinte. 
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L'education theologique aux epoques patristique et byzantine et ses le
(,!Ons aujourd'hui, par Jean M e yen dor f f 

Dans cette communication, lue a la Conference des ecoles lheologiques orlhodo
xes de Leningrade (1986), le Pere Meyendorff fait une presentation de l'education theo
logique aux epoques susmentionnees, soulignant !'element qui a fait que la doctrine 
chretienne connilt une telle diffusion, a savoir- sa formulation a la lumiere des ques
tions auxquelles elait -confrontee la societe de l'epoque_ C'est ce que denai I etre notre 
rnission aujourd'hui: temoigner de la continui te et de l'identite a la doclrine- c1pos
tolique, maintenue par l'Eglise sans aucun changement, mais, en mcrne tcmps, d'expri
mer celte doctrine de maniere a 6trc comprise par Ies contemporains, par ces hommes 
vivants au milieu desquels elle vit et qu'elle est appelee a sauver_ 

Structures thematiques avec des implications dans la pensee theologique, 
d'apres l'ouvrage d'Erwin Schroddinger «Qu'est ~e que'est la vie? 
et Esprit et matiere», par P. Ioan Popescu, candidat au doctorat 

Pour la pensee theologique, l'ouvrage d'E. Schrăddinger a une importance spl!-
ciale. L'auteur du present article monlre que de cel ouvrage PfâUVcnt elre tirees Ies 
conclusions suivantes, a profondes implications pour la pensee theologique ; la vie est 
en meme temps esprit et matiere._ C'est le monde qui a ete cree pour J'homme et non 
pas l'homme pol}r le monde. La rationnalite du monde ne peut etre comprise en dehors 
de l'existence de l'homme. Le cosmos est organise selon notre capacite de conna;ssance. 
Une auire conclusion majeure est celle concernant l'independance de l'espri l par rap
port a la matiere, a l'espace et au teihps. De maniere indirecte, l'ouvrage de Sr;hrăddin
ger - souligne l'auteur de J'article - affirme l'existence de Dieu. -

••• 
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