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OMAGIU PRESEDINTELUI TARII

Vineri 29 martie 1985, Marea Adunare Nationald, intrunitd
in prima sesiune a celei de a IX-a legislaturi, intr-o insufleti-
toare unanimitate, a reales in functia de presedinte al R.S.R. pe
D-l Nicolae Ceausescu, secretarul general al P.C.R., presedintele
F.D.U.S. S-a implinit astfel vrerea intregii natiuni, s-a consfintit
hotirirea intregului popor roméan de a incredinta pe mai departe
destinele patriei, celui mai jubit si stimat fiu al neamului nostru,
care pune mai presus de orice, binele si fericirea poporului din
rindul caruia s-a ridicat. .

Votind unanim si entuziast pentru realegerea Domnului
Nicolae Ceausescu ca presedinte pentru a patra oara consecutiv,
deputatii si-au indeplinit mandatul de onoare ce le-a fost incre-
dintat de intregul nostru popor. Ei au reafirmat, in acele mo-
mente, unitatea de gind si de vointd a tuturor fiilor patriei,
sentimentele lor de netdrmuritd dragoste, pretuire $i recunos-
tintd fatd de intiiul barbat al tarii, pentru activitatea ce o desfa-
soard cu o neobositd putere de munca, cu roméneasca intelep-
ciune si neasemuiti diruire, infaptuirii celor mai nobile idealuri
ale poporului nostru.

Solemnitatea investiturii D-lui Nicolae Ceausescu in inalta
functie de presedinte al R. S. Romania si de comandant suprem
al fortelor armate, desfasurati in aceeasi zi la tribuna forului
legislativ al tirii, s-a intipdrit adinc in mintea si inima tuturor
fillor patriei ca o imagine simbol. Jurdmintul presedintelui,
rostit cu mina pe constitutie si consfintit prin semnitura sa,
pornit din cea mai adincd iubire de neam si tari, este reafir-
area crezului sdu de o viata, pusi in slujba cauzei nobile a
independentei si suveranititii {4rii, bunsstrii si fericirii popo-
rului, colaborarii si pcii in lume,
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In discursul solemn, D-l1 presedinte Nicolae Ceausescu,
dupi ce a multumit intregului popor, care — prin votul acordat
candidatilor F.D.U.S. la 17 martie — exprimind «deplina in-
credere si adeziunea lor la politica partidului si statului nostru
socialist», a pus inci o dati in evidentd marea sa daruire, entu-
ziasmul nesecat pentru inféptuirile viitoare ale poporului
nostru. «Dacid ar trebui prin abstract — se exprima Domnia
Sa — si ne intoarcem in urmi cu 20 de ani, doresc sd declar
si in M.A.N. in fata intregului popor cd in aceasti inaltd functie
as face totul pentru a merge pe aceeasi cale, pentru ca trebuie
s4 fim pe deplin constienti c3, daci nu am fi asezat la baza
acestor marete realiziri cele mai noi cuceriri ale stiintei, inva-
tdmintului si culturii, ale cunoasterii umane in general, poporul
nostru ar fi rdmas in vechea stare de inapoiere. A trebuit sd
facem eforturi, dar aceste eforturi au constituit singura cale
pentru indltarea Romaéniei la situatia de astizi». Rostind anga-
jamentul sdu solemn ci si de acum inainte Roménia va merge
pe aceeasi cale, Domnia Sa a spus : «Si in viitor voi face totul
pentru a-mi indeplini — in cele mai bune conditii — inalta ris-
pundere incredintatd, ci nu am avut, nu am si nu voi avea alt
tel mai inalt, suprem, decit slujirea cauzei partidului, a inte-
reselor poporului nostru, ale intregii natiuni, cauza socialismu-
lui $i comunismului in Romania, a colaboririi cu toate natiunile
lumii, a pAcii pe planeta noastri».

Ziua realegerii D-lui Nicolae Ceausescu in inalta functie de
presedinte al R.S.R. va rAmine nepieritoare in constiinta gene-
ratiilor de azi si de miine, ea marcind o nou# si luminoas3 data
in marea carte de istorie a neamului nostru. Puternica manifes-
tatie de dragoste, de deosebiti satisfactie pe care au triit-o in
aceastid zi memorabild deputatii, participantii la lucririle fo-
rului suprem legislativ, intregul nostru popor, si-a gasit, in mod
firesc, un inflicirat ecousi in inimile a mii si mii de bucuresteni
care au tinut si fie prezenti in aceast3 zi de neuitat pe platoul
din fata Palatului Marii Aduniri Nationale. Muncitori, tdrani,
intelectuali, militari, studenti, elevi, cetiteni de toate virstele §i
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profesiile, animati de aceleasi nobile sentimente au aclamat in-
delung pe alesul intregii tiri. Uririle izvorite dintr-o adinci sim-
tire, urdri de sidnitate, de viatd lungd si nesecatd putere de
munci adresate presedintelui reales, pentru a conduce mereu
cu aceeasi intelepciune si daruire poporul nostru, sint expresia
celor mai sincere sentimente de dragoste ale intregului popor
ce s-au constituit intr-un nou si fierbinte omagiu adus de in-
treaga noastra natiune marelui siu conducétor.

Dar realegerea D-lui Nicolae Ceausescu in inalta functie de
presedinte al R.S.R., capdti o semnificatie in plus, in acest an
cind se implinesc 20 de ani de cind la conducerea tarii se afla
aceastd mare personalitate a poporului roméan, care a imprimat
un nou sens, o dinamicd necunoscutd pind acum vietii sociale,
politice, economice, stiintifice, culturale din tara noastra.

Ceea ce ne intimpina plicut astdzi la tot pasul, este chipul
innoit al tirii, conturat — aproape in intregime — in ultimii
doudzeci de ani. In aceasti perioadd de doui decenii numiti pe
bund dreptate «epoca Ceausescu», tara noastri a strabitut un
drum glorios, a infidptuit o vasti operd constructivd de prefa-
cere radicald a intregii societiti, asigurind dezvoltarea si mo-
dernizarea industriei si agriculturii, inflorirea stiintei, artei si
culturii, ridicarea continui a nivelului de trai material si spiri-
tual al tuturor fiilor tirii, cresterea rolului si prestigiului
Romaniei pe arena international3.

Toate aceste realizdri de exceptie, obtinute in ultimele doua
decenii, sint indisolubil legate de numele si activitatea straluciti
a D-lui Nicolae Ceausescu, adeviratul ctitor al Roméaniei con-
temporane, personalitate proeminentd a lumii contemporane,
militant strilucit pentru pace si intelegere pe planeta noastri.
«Este epoca in care s-a facut totul pentru ca poporul roméan s#
dobindeascs o nou# conditie sociald, si se poatd manifesta ple-
nar, liber si independent s3-si poatd fauri destinele potrivit pro-
priilor sale aspiratii de progres si bunistare». (Din cuvintul
Dlui C. Dascilescu, prim-ministru al guvernului, la Plenara
Consiliului National al F.D,U.S, din 27 martie 1985).
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Slujitorii ‘si credinciosii B.O.R., ca fii ai patriei noastre,
Republica Socialistd Romania, prin reprezentantii sii cei mai
autorizati — inalti ierarhi, membri ai Consiliului National al
F.D.U.S. si deputati in M.A.N., au exprimat vointa tuturor prin
realegerea D-lui Nicolae Ceausescu in functia de presedinte al
R.S.R. Impreuni cu toatd suflarea romaneasci ei-isi exprima
intreaga bucurie, in legédturd cu realegerea in inalta functie de
presedinte al {drii, a aceluia care a dat cel mai strialucitor curs
istoriei neamului nostru, reusind — intr-o perioadd de numai
doui decenii si schimbe realmente fata tirii, ii adreseazd din
inimd urarea scumpa tuturor : Sa traiascad si sd ne conduci
multi si fericiti ani !

REDACTIA
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ARTICOLE 31 STUDII

MISCAREA LITURGICA
IN CRESTINISMUL APUSEAN

CU PRIVIRE SPECIALA IN ROMANO-CATOLICISM
SI IN BISERICA EVANGHELICA A GERMANIEI

i‘EZA DE DOCTORAT
de Pr. DUMITRU COLOTELO

(continuare)

CAPITOLUL II

8. Aplicarea in practici a documentelor liturgice
conciliare si «innoirea liturgica»

Hotaririle Conciliului II Vatican cu privire la cult au modificat
intr-o oarecare masurd spiritul si metodele de lucru in cadrul miscdrii
liturgice. Fdra sd se abatd de la preceptele tradijionale ale acesteia, par-
tizanii ei s-au vazut in situatia de a-si continua activitatea ca urmare a
initiativei si sub directia autoritdtii superioare bisericesti. Dacd pind la
Conciliu miscarea liturgica a fost pusd adesea in situatia de confruntare
cu cercurile conducatoare catolice, efortul ei de reinviere a spiritului
liturgic fiind privit cu rezerva sau chiar cu suspiciune si neincredere, de
acum inainte perspectivele de restaurare a cultului nu mai pot fi intre-
zdrite decit izvorind din documentele conciliare si postconciliare.

In situatia nou creatd, activitatea miscarii liturgice cistigd noi coor-
donate, de de-o parte, ponderea ei creste datoritd «oficializdrii» ei si
deci a cistigdrii girului autoritativ bisericesc. Dupid cuvintele unui teo-
log, ea «a devenit mai mult si mai bine decit conciliard, ea a devenit
eclesiald» 262, Fir3 sd devind o instituiie a Bisericii Romano-catolice
pentru reforma liturgicd, miscarea liturgica isi pune la dispozijie mem-
brii ei — teologi liturgisti sau ierarhi — precum si mijloacele de pro-
pagare, in slujba innoirii liturgice. Pe de altd parte, insd, incadrarea
miscdrii liturgice in planurile oficiale ale Romei cu privire la cult a li-
mitat serios posibilitatea de manifestare liberd a unor teologi sau or-
ganisme cu reald autoritate liturgicd si cu cele mai oneste intentii ecle-
S{ale. De altfel, atit lucrdrile pregatitoare ale Constitufiei conciliare, cit
$i toate eforturile ulterioare de punere in practicd a acesteia, par a fi o
confruntare tacitd, dar destul de hotdritd, intre adeptii innoirii reale, re-

_ 262. F. Vandenbroucke, Du 4 décembre 1563 au 4 décembre 1963, in Q.L.P., tom.
45 (1964), p. 64 ; vezi si Cardinal Lercaro, Epistula Consilii, in «Notitiae» nr. 1/1963,
P. 263-—264 ; Idem, Epistula Consilii, in «Notitiae», nr. 2/1966, p. 157 u.
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prezentati prin membrii mi$carii liturgice si o parte a ierarhiei cu vederi
progresiste si dusmanii acesteia, centrafi in special in jurul Congrega-
tiei riturilor, care cdutau s exploateze orice prilej de a frina eforturile
de restaurare a cultului (vezi nota 198).

Ca un semn al limitdrii rolului miscdrii liturgice in catolicismul
postconciliar este si modificarea unei terminologii. Astfel, in limbajul
teologic actual, expresia «miscare liturgicd» este inlocuitd cu expresia
«innoire liturgicd», aceasta motivindu-se ca fiind o consecintd a trecerii
de la stadiul c3ut&rilor si tendintelor particulare sau locale, al frdmin-
tdrilor, al «miscdrilor», la stadiul de restaurare si «innoire» competentd
a cultului, realizatd de autoritatea bisericeascd. In realitate, ins&, mis-
carea liturgicd fiind un curent cu coordonate si principii foarte clare si
precise, reducerea ei doar la actiunea de 1innoire formald a cultului
(innoire realizatd numai in parte conform intentiilor ei), inseamnd de
fapt pierderea identitatii acesteia.

Cu toate acestea, nu se poate spune cd odatd cu Conciliul II Va-
tican miscarea liturgicd s-a destrdmat. Ea si-a continuat activitatea in
cadrul innoirii liturgice, pdastrindu-si in majoritatea cazurilor centrele
de activitate si metodele de lucru, chiar dacd importanta lor a scdzut,
prin infiinfarea de comisii liturgice nationale si locale, patronate direct
sau indirect de autoritatea Vaticanului. De altfel, si aceste comisii s-au
bucurat de cele mai multe ori de aportul miscdrii liturgice, prin activi-
tatea teologicd a membrilor ei.

Pentru ca hotdririle liturgice conciliare sd nu rdmind numai pe hir-
tie, Conciliul II Vatican a rinduit doud feluri de organisme, in vederea
indeplinirii principiilor Constitutiei: un organism central si mai multe
organisme locale, ca de pildd, conferintele episcopale regionale, comi-
siile liturgice si institutele rdspunzatoare de «miscarea pastoral-litur-
gicd», cum o numeste Constitutia (art. 43).

Ca organism central prevazut pentru aducerea la indeplinire a refor-
mei liturgice, Conciliul II Vatican a dispus in ianuarie 1964 infiintarea,
in cadrul Curiei papale a asa-numitului Consilium ad exsequendam
Constitutionem de sacra liturgia. Existenta acestuia pe lingd Congre-
gatia riturilor a constituit o noutate, indicind o oarecare rezervi a con-
ciliarilor fa{d de tendintele conservatoare ale Curiei si sugerind posibili-
tatea unei reforme reale. Acest fapt a generat de la inceput o problemd
delicata referitoare la raporturile dintre Consiliu si Congregatia ritu-
rilor. Pentru a nu submina autoritatea Congregagiei, s-a convenit ca or-
ganismul nou creat sd aiba drept obiectiv studiul liturgic si cercetarea
modalitatilor de restaurare a cultului, prezentind in final proiecte con-
crete cu rinduieli indreptate dupd traditia veche a Bisericii. Astfel,
i(CopsiliuLui ii revine sarcina de a studia chestiunile si textele liturgice,
In timp ce a lua decizii si a le promulga, este de resortul Congregatiei
riturilor» 263, Stabilirea unor astfel de raporturi a cauzat prejudicii ac-
tivitafii Consiliului, care, in ciuda faptului cd ducea greul reformei prin-
Fr-o activitate eruditd de cercetare si elaborare, se vede cenzurat ina-
intea aprobdrii definitive a papei. «Textele promulgate nu sint intot-

263. P. Vandenbroucke, Le travail du Consili d i ia, i .46
(1965), p. 97. il du Consilium de Lilurgia, in Q.L.P., tom
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deauna exact acelea care au fost votate de Consiliu. Ele au fost mane-
vrate de oameni care erau strdini de acesta si a cidror competentd este
uneori discutabild»264,

Ca presedinte al Consiliului a fost numit arhiepiscopul de Bologna,
cardinalul Lercaro, iar ca secretar, H. Bugnini (Italia), ambii cunoscuti
sustindtori ai reformei liturgice. De altfel, numirea lor a constituit si o
reparare a nedreptdtii ce 1i se ficuse cu ocazia lucrédrilor Conciliului 263,

Noul organism s-a constituit in doud sectiuni. Prima, alcdtuitd din
patruzeci de membri propriu-zisi (cardinali si episcopi) era de altfel forul
suprem, cu drept de vot deliberativ. Cealaltd grupd era alcdtuitda din
consultanti, mult mai mulfi la numdr, de requld teologi liturgisti, cu bo-
gatd activitate in cadrul miscdrii liturgice. Acestia au avut de altfel rolul
activ hoté#ritor in restaurarea cultului roman. Constituiti in grupe de
lucru, consultantii aveau drept sarcinad alcdtuirea textelor liturgice noi,.
in conformitate cu principiile Constitutiei conciliare. Fiecare grupa de
lucru era condusa de un relator, a cdrui activitate era ingreuiatd de
faptul cd membrii grupei activau in cele mai diferite zone geografice, de
cele mai multe ori chiar pe continente diferite. Rezultatele activitdtii
pe grupe erau aduse la cunostinta Consiliului, in cadrul reuniunilor ge-
nerale periodice de la Roma.

In prima sesiune a reuniunilor discutiile se purtau numai in cadrul
consultantilor. Erau luate in discutie textele liturgice propuse, precum
si Imbundtatirile tipiconale, dupd care rinduielile respective, votate de
majoritatea consultaniilor, erau inaintate spre aprobare celei de-a doua
sesiuni, a cardinalilor si episcopilor. $i la aceastd sesiune erau admisi
consultantii, care puteau lua cuvintul, fdrd insd s3 poatd participa la
vot. Dupd votarea proiectului in a doua sesiune, acesta era supus de
Consiliu spre aprobare papei 266,

Intrucit Consiliul s-a angajat incd de la incepui pentru realizarea
unej reforme reale a cultului, activitatea lui s-a dovedit a fi dezavuati
de cercurile conservatoare ale Curiei papale. De aceea, dupd o relativ
scurtd initiativa laborioasd, lucrdrile acestuia au inceput s& fie ‘deran-
jate prin interventii din afard, lipsite de competenta teologicd necesara.
Acestea au culminat in anul 1968 prin inlocuirea de la presedintia Con-
siliului a cardinalului Lercaro cu cardinalul Gut, «cu totul incompetent
in materie de cult. El recunostea de altfel acest lucru, dar aceasta nu-l
impiedica si intervind in contratimp la problemele pe care nu le cu-
nostea deloc» 267,

La 8 mai 1969, prin dispozitia «Sacra Rituum Congregatio», papa
Paul VI inlocuieste Congregatia riturilor cu «Congregatia cultului di-
vin», care preia si activitatea Consiliului. In noul organism creat sint
cooptaji membrii propriu-zisi ai Consiliului (cei patruzeci) pentru a
264. Bernard Botte, Le Mouvement liturgique, p. 163.

265. Ibidem, p. 156 ; H. Schmidt, op. cit., p. 79—80; F. Vandenbroucke, Entre lu
lroisieme et la quatriéme session, in Q.L.P., tom. 46 (1965), p. 3—7.

266. B. Botte, Le Mouvement liturgique...,, p. 156—164; W. Birnbaum, Das Kultus-
Problem und die liturgische Bewegung des 20. Jahrhunderts, Band I, p. 154; Cardinal
Lercaro, Epistula Consilii, in «Notitiae», nr. 1 (1965), p. 259.- '

267. B. Botle, Le Mouvement! lilurgique..., p. 162.
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continua lucrdrile de reformd a cultului, consultantii nemaifiind pre-
zenti» 268,

In aceste imprejurdri, dupd cinci ani de eforturi pentru innoirea
cultului latin, izvorite din activitatea obiectiv-stiintificd a teologilor,
autoritatea suprem& romano-catolicd isi insuseste aproape in exclusivi-
tate dreptul la reformd, neurmdrind intotdeauna principiile liturgice si
teologice corespunzdtoare. Chiar dacd aportul teologilor la realizarea
reformei nu a fost cu totul respins, o inifiativd de restaurare obiectivi
si liturgic-teologica a cultului lua sfirsit.

a) Reforma postconciliard cu privire la Missd. Noile anaforale
liturgice

Dintre toate slujbele bisericesti ale ritului roman, reforma postcon-
ciliard a afectat cel mai mult Missa si Taina Sfintului Maslu. Referitor
la Missd, cele mai importante schimbari vizeazd limba liturgicd, adap-
tabilitatea cultului, concelebrarea, slujirea cu fata catre popor, noile
anaforale liturgice si impdrtdsirea sub ambele specii, primele douad atin-
gind in egald masura si alte parti ale cultului.

Limba liturgicd

Cel mai dramatic drum dintre toate sectoarele reformei liturgice in
catolicism 1-a avut fard indoiald problema limbii liturgice. Nu ne refe-
rim cind spunem aceasta doar la perioada preconciliard, pe care am
prezentat-o la locul cuvenit si despre care se cunosc de altfel suficiente
aspecte, ci ne referim mai ales la situafia creatd de Conciliu si evo-
lutia ei.

Pentru orice cercetdtor atent al documentelor conciliare si post-
conciliare cu privire la limba liturgicg, este o evidenid faptul cd, de la
prima fazd a reformei si pind astdzi, Biserica Romano-Catolicd si-a
schimbat quasi radical atitudinea, evoluind de la un conservatorism
moderat, dar fdrd echivoc, la introducerea universald a limbilor natio-
nale in cult.

Este destul de dificil s3 se analizeze cauzele care au dus la aceastd
evolutie neasteptat de rapida. Cauzele obiective care cereau o atare
schimbare de atitudine existau deja de secole, cum am ardtat-o in pri-
ma parte a acestei lucrdri. Se pare insa ca tot miscarea liturgicd a fost
«cauza» imediatd a acestei reforme in trepte, prin studiile competente
in materie, conferinte, in cadrul unor organisme bisericesti locale (mai
ales in cadrul comisiilor episcopale nationale sau zonale) si in special
prin legdturile strinse existente deja intre membrii ei $i membrii influ-
enti ai ierarhiei superioare catolice. .

Principalele etape ale reformei cu privire la limba liturgica s-au
consumat intre anii 1963 si 1970. .

Astfel, Constitutia conciliard (4 decembrie 1963), in capitolul I, ar-
ticolul 36, aliniatul 1, specificd suficient de clar : «Folosirea limbii latine
sd se pdstreze in riturile latine, cu exceptia dreptului particular». Chiar
dacd in aliniatul imediat urm#tor se aduc unele amendamente acestei
afirmatii, ardtindu-se c& spatiul rezervat in cult limbilor nationale poate

268. A.A.S., vol. 61 (1969), p. 207—305; E.D.IL., p. 552—555.
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fi madrit, deoarece «in cadrul Missei sau al administrarii Tainelor sau al
altor sectoare ale cultului, nu de putine ori folosirea limbii materne
poate fi foarte folositoare pentru popor...» 26°, ideea conciliard ramine
categoricd : in ciuda unor restrinse exceptii admise, limba liturgicad ofi-
ciald in ritul roman rdmine latina. Atitudinea a creat, cum era $i firesc,
nedumerire si nemulfumiri, deoarece dddea impresia ca autoritatea su-
perioard bisericeascd rdmine la vechea conceptie a limbilor liturgice
«sfinte», facind concesiile doar datoritd unor necesitati pastorale strin-
gente 27, Aceeasi nedumerire a fost generatd si de atitudinea diferit4,
in ce priveste limba liturgicd, vizind {drile de misiune catolica. Dacd in
cazul acestora limba nationald poate fi admisd fdrd rezerve, in virtutea
cdrui principiu ea nu poate fi introdusa si in {arile cu traditie catolica?
Intrebdri de genul acesteia, puse de specialisti si de preoti sau credin-
ciosi, precum si atitudinea inconsecventd a Conciliului in aceastd pro-
blemd, a fdcut posibild si mai usoard evolutia ulterioard a situatiei.

O primad evolutie vizibild in ce priveste introducerea limbii materne
la sdvirsirea cultului divin public a constituit-o Instructiunea I a Con-
siliului («Inter Oecumenici»), din 26 septembrie 1964, cu privire la apli-
carea in practicd a Constitufiei conciliare. In cadrul acestui document,
exceplia devine permisiune generald, iar «dreptul particular» devine
drept universal. Astfel, Instructiunea acordd «autoritdfilor bisericesti
teritoriale» (Conferintelor episcopale nationale sau zonale) dreptul de in-
troducere a limbilor materne in mai multe par{i ale Missei: lecturile
biblice (ale Apostolului si Evangheliei), rugdciunile comune (ecteniile),
Kyrie, Gloria, Simbolul de credintd, Sanctus-Benedictus, Agnus Dei,
Rugédciunea domneascd, antifoane si diferite forme de salut sau dialo-
guri. Liturghierele ce vor contine Missa cu aceste parti tfraduse in limba
nationald, vor trebui insd s péstreze neapdrat si textul latin integral 27!
Chiar dacd si in acest caz, conform dispozitiilor conciliare, noile litur-
ghiere trebuiau s& ob{ind aprobarea Vaticanului, nu mai e vorba de
acordarea unei dispense. Aprobarea nu mai vizeaza traducerea in sine,
ci numai modul traducerii, fiind astfel la indemina oricdrei Biserici
locale.

O a doua treaptd in evolutia problemei o constituie scrisoarea car-
dinalului Cicognani de la Secretariatul de Stat al Vaticanului citre
presedintele Consiliului, cardinalul Lercaro, din 27 aprilie 1965, in care
acesta este instiintat cd papa Paul VI a aprobat ca «prefata din cadrul
Missei sd poatd fi rostitd in limba matern&». Decizia de a o traduce
sau de a nu traduce rdmine la latitudinea conferintelor episcopale
locale 272,

In sfirsit, in «Epistola» consiliului din 21 iunie 1967, adresatd pre-
sedintilor conferintelor episcopale nationale, Cardinalul Lercaro anunta
cd «Sfintul P&rinte a fost de acord cu cererea numeroaselor episcopate
pentru folosirea limbii vii in Canonul Missei si in totalitatea riturilor de

269. Vezj textul integral in A.A.S., vol. 56 (1964), 97—134.
270. Vezi nota 216.

271, Textul integral in A.A.S., vol. 56 (1964), p. 877—900.
272. Vezi «Notitiae», nr. 1 (1965), p. 149; E.D.I.L., p. 129.
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hirotonire». Deci ultima parte a Missei si cea mai importantd, de altfe],
consideratd pind nu demult ca imposibil de rostit in altd limba decit cea
latind, canonul sau anaforaua liturgicd, devine astfel accesibild nu nu-
mai trdirii, ci si intelegerii poporului. «Epistola» mai face citeva men-
fiuni, specificind cda Vaticanul nu va aproba textele traduse ale cano-
nului Missei care existd deja in liturghierele de popularizare ale cre-
dinciosilor, editate de unele biserici locale sau rezultate ale umnor ini-
tiative particulare. «Trebuie s& se pregdteascd o traducere noud, facutd
cu grija. Mai mult, aceastd traducere trebuie sd fie literald si integrala.
Trebuie luate textele asa cum sint ele, fdara a le amputa sau simplifica
sub nici o form&. Adaptarea la geniul limbilor vii trebuie sd fie sobra si
discretd» 273. Desigur, se péstreazd incd sistemul textelor bilingve, par-
tial din conservatorism liturgic, partial pentru evitarea unor traduceri
defectuoase.

Abia la 10 noiembrie 1969, noile norme -cu privire la Liturghierul
roman, publicate de Congregatia pentru cultul divin («Appendix Mis-
salis Romani»), prevdd ca in editiile acestuia «sd nu mai fie necesard
imprimarea. textului latin» 274, .

Consiliul a stabilit in vederea traducerilor si citeva principii gene-
rale si normative pentru conferinjele episcopale si mai ales pentru co-
misiile de traduceri din subordinea acestora. Astfel, se cer traduceri ofi-
ciale, noi, care sd le inlocuiascd pe cele existente deja (care aveau un
caracter mai particular) sau, cel putin, revizuirea acestora 2’>. Mai mult,
chiar, in cazul in care existd mai multe tdri care folosesc aceeasi limbd,
ele vor trebui sd prezinte o singurd traducere, realizatd de o comisie
mixid, aprobatd de toate conferintele episcopale interesate 276

De asemenea, este indicatd realizarea unor traduceri care s& urmd-
reascd nu numai precizie gramaticald si lexicald si care «sd exprime
intr-o altd limba continutul literal si ideile textului original. Trebuie de
asemenea sa se depund eforturi de a comunica fidel unui anumit popor
si In propriul sdu limbaj ceea ce Biserica a vrut sd comunice prin textul
original unui alt popor si intr-o altd limba. Fidelitatea unei traduceri nu
poate fi, deci judecatd numai plecind de la fiecare cuvint sau de la
fiecare frazd, ci ea trebuie s& fie judecatd dupd contextul exact al co-
municdrii liturgice, in conformitate cu natura sa si cu modurile sale
proprii» 277,

273. Textul in «Notitiae», nr. 3 (1967), p. 289—296; E.D.LL., p. 355—360. Pen-
tru traducerea - Canonului, vezi si Cardinal Lercaro, Episiula Consilii et indicationes
de Precibus eucharisticis, in «Notitiae», nr. 4 (1968), p. 146—155.

274. «Notitiae», nr. 5 (1969), p. 442. Vezi si De editione librorum liturgicorum, in
ED.LL, p. 662; EJ. Lengeling, Die neue Ordnung der Eucharistiefeier, in seria
«Lebendiger Gottesdienst», Minster, 1970, p. 42.

275. De inlerpretaijone textuum liturgicorum, in «Notitiae», nr. 5 (1969), p. 3-12
(articolul 1). .

) 276. Ibidem, art. 2; Vezi si Cardinal Lercaro, De unica interpretatione lexiuum
liturgicorum, in «Notitiae», nr. 1 (1965), p. 195—196; H. Bugnini, De interpretatione
Canonis Romani, in «Notitiae», nr. 3-(1967), p. 326—327; S. Marsili, I Canone Romano.
I;Iug;/ax Ig;gnulari e saggi di tradizione, in «Rivista Liturgica», Torino, nr. 54 (1967).

277. De interpretatione textuum liturgicorum, art. 6.
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Orice traducere liturgica trebuie sd {ind seama de continutul co-
municérii, de cei cdrora se adreseazd comunicarea (credinciosii) si de
modul sau forma comunicdrii.

Cu privire la primul aspect se indicd aplicarea metodelor stiintifice
ale criticii textului, luindu-se ca text de bazd, de preferin{d cel cu o
vechime mai mare, care redd cel mai bine sensul primar. Existd unele
cuvinte sau expresii liturgice ale cdror sensuri s-au schimbat in decursul
vremii, Traduse, acestea trebuie sa redea sensul initial si nu cel
derivat 278,

Tinind cont de credinciosi, cdrora li se adreseazd textul liturgic,
traducdtorul trebuie s3 adopte o limbd vie, vorbitd hic et nunc de ma-
rea masd. Aceasta nu scuteste insd traducerea de acuratete literarad si
de sobrietate, strict necesare oricdrui text religios. Uneori, cind textul
redd unele realitdti arhaice, pe care credinciosii nu le pot intelege, se
pot face mici adaptdri pentru a reda in limbajul actual realitdti echi-
valente, urmdrind insd cu mare drijd pdstrarea invatdturii nealterate,
sigure si autentice 2. '

In ce priveste modul comunicdrii, traducerile trebuie si {ind sea-
ma de funcfia textului: dacd acesta este cintat sau rostit; dacd este un
imn sau un antifon, o rugdciune sau un fragment biblic etc. 2, In cazul
in care «continutul unui antifon sau al unui psalm poate sd creeze o
oarecare dificultate, Conferinta episcopald este in mdsurd sd autorizeze
alegerea unui alt text care rdspunde acelorasi exigente ale celebrarii
{)i;urgicgmsi sensului adecvat aceluiasi timp liturgic sau aceleiasi sdr-

torin .

Fara indoiald cd aceastd evoluiie a atitudinii autoritdtii bisericesti
fatd de limba liturgicd are in ultim& instan{d un caracter eminamente
pozitiv (indiferent de cauzele care au generat-o). Din nefericire, reali-
zarea in practicd a reformei cu privire la traducerea cartilor de cult
Intimpind dificult&fi mai mari decit s-ar fi asteptat. Nu ne referim aici
la atitudinea conservatoare a unor grupuri, ca cel condus de arhiepi-
scopul Marcel Lefebvre, ci la rezerva unei mari p&rti de credinciosi si
a unor teologi, care nu resping ideea in sine a traducerilor, dar sint ne-
linistiti de modul rapid in care se trece de la o traducere la alta, de la
traduceri ad literam la adaptadri sau chiar la unele inovatii, practicate
tot mai frecvent de anumiti preoti.

R Pe_dg alta parte, chiar persoanele angajate in opera de traducere
a rinduielilor sint confruntate cu unele probleme dificile, deloc neglija-

-_—

- 278 De exemplu, altul era sensul cuvintului «devotio» in secolul al VI-lea decit
Cel cdpédtat in Evul mediu apusean ; sau cuvintul «ieiunium» nu are numai sensul de
Post, des'emnind- si intreaga practica sau disciplind penitentiald a postului (Ibidem,
’arl. 11 si 13); Vezi si P. Bruylants, En quete d’'un nouveau siyle de priére dans la
faduction des oraisons du Missel, in QL.P., tom. 45 (1964), p. 151—153.

s 279. De interpretatione textuum liturgicorum, art. 15—24; Karl Amon, Zur

Prache des neuen deutschen Messbuches, in L.J., an 25 (1975), p. 74—78.

280. De interpretatione textuum liturgicorum, art. 25—29.

285. Ibidem, art. 36. Prevalindu-se de aceastd dispoziiie, Conferinta episcopald
ggmana a apropat 'ir_1.locuirea multor imne specific catolice cu imne extrase din Agen-
cioe‘ cultului Blsen_cu Evanghelice, fapt ce a stirnit vii nemulfumiri printre credin-
d 51, care incep sd& dea crezare vocilor antireformiste, cd reforma nu este altceva
Ecit protestantizarea Bisericii Romano-catolice.
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bile si reale. Astfel, dupd entuziasmul ce a urmat aprobdrii traducerilor
de citre autoritatea bisericeascd, teologii si filologii s-au gdsit in fafa
intrebdrii foarte firesti: cum trebuie sd fie limba liturgicd nationald?
Prea putine Biserici locale au avut o traditie in acest sens, datoritd
conservatorismului oficial anterior Conciliului. Au inceput sa se con-
frunte pdreri diferite, impunindu-se nu o datd directii extremiste, ca
acelea care cereau pind si traducerea unor termeni liturgici consacrati
(Aliluia, Amin etc.). Nu numai c8 pentru acestia nu s-au gdsit corespon-
dente exacte in limbile moderne, dar chiar si alte cuvinte, folosite mult
in limbajul liturgic, s-au dovedit greu traductibile, textele primind mai
degraba un stil secular decit bisericesc.

Situatia este de altfel explicabila, dacd se are in vedere ca secole
in sir Occidentul a fost privat de o terminologie culticd in limbile na-
tionale- si evolutia limbii nu a interesat Biserica. De aceea, realizarea
in citiva ani a ceea ce ar fi trebuit sd se infadptuiasca firesc in decursul
istoriei fiecdrui popor, comportd dificultdti pe care, probabil, doar gene-
ratiile viitoare le vor depdsi 282,

Adaptabilitatea cultului

In strinsd legdturd cu limba liturgicd s-a pus si problema ceva mai
complexd a adaptabilitdfii cultului. Initial, miscarea liturgicd a cerut o
adaptare a cultului la cerintele pastorale ale vremii, deci o actualizare
a lui, cdutindu-se prin aceasta realizarea acelui spirit liturgic, care sa
intereseze toate categoriile de credinciosi.

Paralel, insd, misionarii catoliei din Africa si Asia au constatat cd
progresele activitdjii misionare sint wvizibil frinate de scepticismul
autohton fatd de forme ale unei spiritualitdfi strdine lor. Crestinismul
apusean, cu un cult a cdrui inielegere era dificild chiar si pentru cre-
dinciosii din tdrile de traditie catolicd, nu se putea impune in fata unor
traditii si mentalitati cu totul strdine.

S-a simtit astfel si din acest punct de vedere nevoia unor adaptdri
ale cultului roman la traditiile si spiritualitea tarilor de misiune.

Constitutia conciliard a creat posibilitatea acestor adaptéri in arti-
colele 37—40, specificind cd acestea se vor aproba mai ales in cazul
sdvirsirii Tainelor si ierurgiilor, precum si cu referire la arta biseri-
ceascd (muzicd, arhitectura, picturd, etc.). In urma acestei prevederi
aplicarea in practicd a adaptdrii cultului s-a fdcut diferit de partizanii
migcdrii liturgice pe de-o parte si unele grupuri extremiste (destul de
numeroase), pe de altd parte.

Motivind adaptarea, teologia moderatd catolicid afirm#d cd aceasta
este la ordinea zilei, atit prin faptul cd «Biserica trebuie sd rdspunda noi-
lovr necesitdti create fie de civilizatia modern4, fie de noile tiri in care ea
pdtrunde», cit si prin faptul c3 «crestinismul trebuie si stie sa se dega-
jeze de structuri intimpldtoare, care se puteau justifica intr-o anumitd

282, K. Amon, op. cil, p. 74—79; vezi si A. Adam, Ein Briel der Schweizer
Blschole. zur Liturgie (4 mai 1977), in B.L., nr. 2 (1977), p. 128—129; Philipp Harnon-
court, Liturgie als kommunikatives Geschehen, in L.J., an 25 (1975), p. 30; Reiner Ka-
czynski, Der Ordo Missae in den Teilkirchen des Rémischen Ritus, in L.J., an 25 (1973),
p. 101—109; Adolf Adam, Erneuerte Liturgie, Eine Orientierung iiber den Gotlesdiens!
heute, Freiburg-Basel, Wien, 1975, p. 25—26.
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epocd sau intr-un anumit mediu, dar care nu mai rdspund nevoilor vietii
Bisericii» 28%, Existenta riturilor liturgice este o madrturie a adaptdrii culg,
tului crestin la zone si traditii specifice, fard afectarea unitatii litur-
gice 28, Inceputurile evului mediu apusean aduc o centralizare a cul-
tului, prin impunerea ritului roman in tot Occidentul crestin si desfiin-
farea aproape completd a riturilor locale (milanez, galican, mozarab,
britanic). Odata cu Sinodul tridentin, orice evoluiie si adaptare a cul-
tului devine imposibild, datoritd unei ignorante totale in ce priveste
istoria acestuia si ca urmare a incapacitdtii de a distinge esentialul de
accesoriu 285, La aceasta s-a addugat si reactia fat{d de Reforma protes-
tantd, pornitd pe schimbdéri radicale in cult, ceea ce a fdcut ca imuabi-
litatea formelor liturgice sd devind absolutd. Aceastd situatie a devenit
si mai neavenitd datoritd impunerii unui cult depdrtat de traditia veche
liturgicd si, «ceea ce este mai grav, s-au manifestat adesea tendinfe de
a aboli riturile particulare, orientale si occidentale, considerate o
dezordine, ca un cusur in ordinea perfectd a uniformitdfii. Reactia im-
potriva.unor agtfel de excese a fost provocatd de redescoperirea boga-
tiillor Orientuluis 286,

Desigur, teologia miscarii liturgice afirma si existen{a unor principii
imuabile in cult. Astfel, primul principiu de care trebuie s& se {ind sea-
ma in evolufia cultului, este principiul biblic. «O adaptare care ar face
abstractie de o solid4 initiere biblicd, ar fi o periculoasd utopie» 287. Un
alt principiu fundamental trebuie sd fie traditia. «Ar fi o eroare s3 se
creadd cd miscarea este singura conditie a vielii ; existd de asemenea
si continuitatea. O fiin}{d vie rdmine identicd cu ea insdsi in decursul
transformdrilor sale» 288,

. In acest context, miscarea liturgica respinge ideea necesitafii adap-
tari.i cultului de pe principii seculare, pentru a-1 face accesibil celor
mai pufin initiati. «Cultul nu este un instrument de propagand&d pentru
oamenii din afard; el este facut pentru cei ce sint deja initiati in taina
crestind. A-1 amputa de ceea ce nu este imediat accesibil paginilor sau
necredinciosilor, aceasta ar insemna a-1 sdrdci_si ciunti» 28,

Datorit4 lipsei de precizie a documentelor postconciliare cu privire
la ce poate constitui obiectul adaptarii?®, miscarea liturgicd a creat
CltEYa puncte de sprijin pentru cei interesali, puncte care nefiind
r‘%Splnse de autoritatea bisericeascd, au devenit pentru mul{i linii
directoare,

—_—

283. B. .Botte, Le probiéme de I'adaptation..., p. 307.

284. Ibidem, p. 308 si 314; Georges Martimort, Adaptation liturgique, in E.L.,
an. 79 (1965), p. 5.

285 B. Botte, La probléme de l'adaptation..., p. 318.

286. G. Martimort, op. cit.,, p. 5.

287. B. Botte, Le probleme de l'adaptation..., p. 321.

288. Ibidem.

280, Ibidem, p. 322.

rezunf?O]' Toate docurpente‘lg. postconciliare care ating problema adaptirii cultului, se
sacra EIljta a repeta .d1.Sp021tllle conciliare cuprinse in art. 37—40 ale Constitutiei «De
1960 iturgia», Vezi in acest sens: Allocutio Pauli VI ad «Consilium», in A.A.S., 58
in W P. 11451150 ; Missale Romanum, in A.A.S., 61 (1969), p. 217—222; Ordo Missae,
(1970 otitiae», nr. 5 (1969), p. 147; Allocutio Pauli VI ad «Consiliums, in A.AS., 62
X ) P. 272~274 ; 'Directorium de Missis cum pueris, in A.A.S., 66 (1974), p. 30—46.

T.— 9 )
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Astfel, o primd constatare este aceea €3 limba liturgicd se poate
apta geniului uman al unui popor. O traducere ad literam din lati-
neste intr-o limb& africand sau asiaticd (sau poate chiar europeand),
poate sd rdmind totusi strdind poporului respectiv. Este posibil, deci,
sau chiar bine venit ca fiecare popor care are traditii proprii, departate
de spiritul occidental, s&-si creeze imne, rugdciuni, ectenii proprii, res-
pectind insd cu strictete limbajul biblic si spiritul liturgic, avind de ase-
menea reale calitdti poetice si fiind rezultatul unei profunde con-
templatii 2°L.

Un alt domeniu de adaptabilitate este cel legat de muzica biseri-
ceascd, vesmintele liturgice, arhitecturd, picturd, in care geniul unui
popor se poate manifesta din plin. Important este insd ca atunci cind
existd temeiuri biblice in acest sens, ele si fie respectate si aplicate 2%
De asemenea, elemente de adaptare pot fi si gesturile liturgice, cu-
noscutd fiind diferenta dintre «sobrietatea gesturilor romane si am-
ploarea gesticulatiei orientale» 29,

Adaptarea poate fi cu succes realizatd — in conceptia miscdrii li-
turgice — si in cazul obiceiurilor mediului. Astfel, cel mai elocvent
exemplu din istoria Bisericii crestine este stabilirea serbarii Craciunu-
lui in acelasi timp cu sdrbdtoarea pdgind a solstifiului de iarnd, «Natalis
invicti». «In momentul in care cultul soarelui unea toate foriele pigi-
nismului, Biserica a opus s&drbé&torii pagine o sdrbitoare autentic cres-
tind. Biserica nu a introdus nimic care sad fie strdin propriei sale tra-
difii. Nasterea lui Hristos este un fapt care aparfine iconomiei min-
tuirii si elementele care au servit ca mod de exprimare sint autentic
crestine. Relatdrile evanghelice, «paginile Vechiului Testament -care
evocd pe Hristos-Lumina nu au nimic de-a-face cu sdrbdtoarea pégind
Coincidenta lui «Natalis invicti» a servit ca ocazie si punct de plecare;
dar ‘sdrbdtoarea s-a dezvoltat dupd legile proprii cultului crestin» 2*.
Desigur, astfel de posibilitdti in domeniul adaptdrii sint preconizate nu-
mai in tdrile de misiune catolicd, pentru a putea oferi populatiei indi-
gene unele sdarbdtori cu continut autentic crestin, care sa inlocuiascd
sdrbdtori ale credintelor locale necrestine. Chiar dacd astfel de s&rbs-
tori nu au o tradifie in viata spirituald a Apusului, ele pot fi rinduite
cu folos in tdrile de misiune, mentinindu-se ins3 si in aceastd situatie
in limitele dictate de inv&t{atura cresting.

Cu toate intentiile, in aparenid pozitive, referitoare la adaptarea
pultului, este regretabil faptul c& ritmul rapid de schimbari, precum i
incompetenta in materie, au cauzat multiple greseli, unele destul de

323291. G. Martimort, op. cit., p. 12—13; B. Botte, Le probléme de Iadaptation..
P .

292. G. Martimort, op. cit., p. 13; B. Botte, Le probléme de I'adaptation..., p. 324—
325. Este bine cunoscut faptul cd in Rasirit muzica, arhitectura, sculptura din cadrul
Bisericii si chiar vesmintele liturgice s-au adaptat sau mai bine zis, au preluat ele-
men@ele de virf ale productiei spirituale apartinitoare diferitelor popoare, realizind in
spatiul ortodox acea exceptionala sintezd bizantind, care uimeste tot mai mult Occi-
dentul prin bogitia si concomitent, unitatea sa. : "

) 293 Ibidem, p. 326. Facind comparatia respectivé,z' autorul lasi si se intrevada

posibilitatea adaptdrii si a altor gesturi specifice popoarelor africane, in ultimd ins-
tantd chiar si dansurile popoarelor locale.

294. Ibidem, p. 311—312,
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greu de imaginat. Problema adaptdrii, chiar si in conceptia adeptilor ei,
este inseparabila de o catehizare in domeniul liturgic, deci de un proces
de formare a unei conceptii corecte referitoare la cult si la rolul sdu.
«Ba nu trebuie s& meargd prea repede; ea trebuie sd se facad in ritmul
vietii, urmind legile proprii ale cultului si nu de o manierd artificialda» 295,

De altfel, teologii romano-catolici nu sint unanimi in a aprecia dacd
adaptarea trebuie sd se rezume doar la formele cultului sau dacd ea poate
afecta uneori chiar si esenta cultului, in limitele credintei. De aceea,
aparifia de rinduieli noi, fard temei in traditia liturgicd devine o pro-
blemd mai delicatd, asupra cdreia autoritatea bisericeascd nu s-a pro-
nuntat 206,

S-a elogiat adesea de apuseni adaptabilitatea cultului in Rasdrit si
mai ales la .ortodocsi, insistindu-se asupra procesului destul de lent al
adaptdrii, proces ce nu a afectat atit de vizibil si masiv o singurd gene-
ratie de credinciosi. Concomitent, se apreciazd ca deosebit de pozitiv
faptul cd Rasdritul a efectuat anumite adaptdri numai atunci cind viata
le-a cerut cu stringentd, deci cind au fost absolut necesare #7. In ciuda
acestor considerente, erorile din practicd nu s-au ldsat asteptate, scan-
dalizind pe mulii teologi si chiar credinciosi sau facindu-i pe unii sa
se ralieze grupdrilor separatiste din catolicismul contemporan 29,

Noile anaforale liturgice

In epistola cardinalului Lercaro, presedintele Consiliului, citre
conferinfele episcopale locale, datind din 21 iunie 1967, se anuntd pu-
nerea in circulatie a unor rinduieli noi, cu titlu experimental, printre
care citeva prefete euharistice si trei noi anaforale liturgice : «De apro-
Ximativ un an noi am experimentat anumite rinduieli restaurate prin

strddaniile grupelor de studii, incuviintate de Consiliu si autorizate ad
_—_—
295. Ibidem, p. 329.

. 296. Un exemplu negativ de adaptare a cultului la spiritul epocii 1-a constituit
l{ltrgducerea, in perioada Evului mediu, a ceremoniei feudale de jnvestiturd nobi-
liard in cadrul rinduielii Hirotoniei. Mai tirziu, ea a fost considerati ca o practica
autentic crestind, traditionald si abia Pius XII, ardtind caracterul ei neavenit, a inde-
Partat-o din cult. Vezi G. Martimort, op. cit., p. 13—14.

) 297. Ibidem, p. 14—16; Klaus Gamber, Ritus Modernus, Gesammelte Aufsdtze zur
Liturgiereform, Regensburg, 1972, p. 58. G. Martimort recunoaste si apreciazd ca atare
ff_lplul cd Orientul «a realizat cel mai bine adaptarea». Cu toate acestea, el con-
S!defé ca favorizarea elementului national in acest proces, a sldbit unitatea ecle-
Siald. Fard indoiala ci in concepiia unui teolog romano-catolic existenta Bisericilor
ﬂatlon.ale este privita ca un atentat la unitatea Bisericii, el neinfelegind cd unitatea
canonici se realizeazd plenar nu atit printr-o subordonare unicid jurisdictionald, cit
prin respectarea acelorasi principii de drept canonic. De altfel, nu Ortodoxia este
amenin{ati de crizd in unitatea ei, ci catolicismul, care, mai ales in tirile de misiune
din Africa, tinde sd-si piarda identitatea. _ ,
el 293. Semnificati\: .pentru.moduul incomplet si cu totul denaturat in care se fac
R aedmal multe adaptari este si urmdtorul exemplu: o reprezentantd catolicd in Africa
Andra'ptat forml'xla.«In nomine Patris..» astfel: «In numele Tatalui si al lui Matswa
it ®s 5i al lui Simon Kimbangus», cele doud nume din urm3 fiind ale unor condu-

oni locali ai Frontului de eliberare. Conform Comunicat, in LJ., tom X (1960),
gu124(1; Un alt exemplu negativ este si acela al unui capelan dintr-o bisericd din nor-
e ermaniei, care a Inlocuit §1mbolu1 de credintd din Missa pentru tineret cu o

rturlsire a cintdrefului Udo Jiirgens. Conform Klaus Gamber, op. cit., p. 57.
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experimentum de Suveranul Pontif. Este vorba de... citeva prefefe spe-
cifice si trei noi rugdciuni euharistice» 2%, ’

La 23 mai 1968, Congregatia riturilor a dat un decret 3%, prin care
fdcea cunoscutd aprobarea definitivd a celor trei noi rugdciuni euha-
rislice si a opt prefefe. Textul acestora apdrea concomitent in volumul
Preces eucharisticae et Praefationes, Typis Polyglottis Vaticanis, 1968 si
intra in vigoare la 15 august 1968. In acelasi timp, se pdstra vechiul ca-
non roman, cu mici indreptdri, oferindu-se liturghisitorilor posibilitatea
de a alege din cele patru formulare pe cel mai potrivit pentru situatii
concrete de naturd pastorald sau liturgicd. ’

Noua situatie creatd a dat nastere in egald masurd unui eniuziasm
nu pe deplin justificat, cit si unor critici severe, nu tocmai obiective.
Prima atitudine s-a datorat in special faptului c&, prin noile anaforale,
Missa catolicad recistigd cel putin partial dimensiunea pnevmaticd pier-
dutd in Evul mediu; a doua atitudine si-a cdutat justificarea invocind

\indepértarea reformei de tradijia romand. In realitate, insd, aparitia noi-
lor anaforale liturgice constituie un compromis, intre tendinfa de res-
taurare a cultului si teologia tradirionalisté cu privire la cult, implicind
mai mult modificdri formale, decit de conceptie. Pentru a justifica
aceastd consideratie, este insd necesar si aruncdm o privire asupra
modului in care s-a ajuns la elaborarea si aprobarea noilor formulare
ale canonului liturgic.

In prima fazd a lucrdrilor din cadrul Consiliului s-a incercat in-
dreptarea vechiului canon roman, in asa mdasurd, incit si corespundi
atit exigentelor liturgice, prin apropierea sa de tradifia Bisericii primare,
cit si necesitdtilor pastorale. Sugestiile si indreptdrile propuse «nu au
satisfdcut pe nimeni. Pentru unii ele au fost prea timide, pentru aliii
prea indraznete... Atunci a fost propusd o altd solutie, inspiratd din tra-
ditia orientald. Riturile orientale au toate mai multe rugdciuni euha-
ristice — anaforale — care se utilizeazd in diferite circumstanie. De
ce si nu se pdstreze canonul roman si in acelasi timp s se compund
formule de schimb, care s& rdspundd mai bine dorintelor exprimate de
mulfi 2» 391, Existenta mai multor anaforale de schimb se bazeazd, deci
pe tradifia liturgicd primar3d si r&sdriteand si nu constituie o inovafie.
«OQ asemenea varietate in tradifia Bisericii universale, in ceea ce pri-
veste anaforalele, este o adevdratd comoard; astfel, o anafora o com-
pleteazd pe cealaltd, alta permifte sd se exprime anumite concepte mal
bine» %2, In realitate, multitudinea de anaforale s-a aritat a fi necesard
si pentru a satisface numdrul mare de opinii in legdturd cu reforma
Missei. De aceea, pentru tradijionalisti s-a padstrat vechiul canon aproape
neschimbat, iar pentru adeptii restaurdrii cultului in conformitate cu
tradijia liturgicd a Bisericii primare s-au introdus cele trei noi anafo-
rale. Intrucit si in tab#dra restauratorilor s-au manifestat orientari dife-

299. Cardinalul Lercaro, Epistula «Consilii», in «Notitiae», nr. 3 (1976), p. 289—290.

300. Preces eucharisticae et praefationes, in «Notitiae» nr. 4 (1068), p. 156.

301. B. Botte, Oit en est la réforme du canon de la messe 2, in Q.L.P. tom 49
(1968), p. 139.

. 302 Cardinalul Lercaro, Epistula Consilii et indicationes, in «Notitiaes, nr. 4
(1968), p. 146. ‘
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rite, doud anaforale au fost luate din tradifia liturgicd veche apuseand
(anaforalele 1 si 2), iar a treia, din traditia r&sdriteand (antiohiana).

Reddm mai jos textul celor trei noi anaforale, pentru a putea apoi
trage concluziile necesare cu privire la structura lor si importanta folo-
sirii lor in Missa catolicd de azi. Intrucit in Liturghierul roman acestea
sint asezate dupd vechiul canon roman, devenind anaforalele 2, 3 si 4,
vom recurge $i noi la aceeasi notare.

Rugdciunea a II-a euharisticd : «Cu adevdrat este vrednic si drept
sd-Ti aducem mulfumire intotdeauna si pretutindenea Tie Parinte Sfint,
prin iubitul Tdu Fiu Iisus Hristos, Cuvintul T&u, prin care toate le-ai
fdcut, pe care L-ai trimis noud ca Mintuitor si Rascumpé&rétor; Cel ce
s-a intrupat de la Duhul Sfint si S-a ndscut din Fecioard. Gare implinind
voia Ta si cistigind pentru Tine un popor sfint, $i-a intins miinile pe
cruce pentru a birui moartea si a face cunoscutd invierea. Si de aceea
preamdrim slava Ta cu ingerii si cu tofi sfiniii, zicind intr-un glas:
Cu adevdrat, sfint esti Doamney izvorul intregii sfintenii. De aceea, Te
rugdm, sfin{este aceste Daruri, rourindu-le cu Duhul Tdu, ca sd f{i&
pentru noi Trupul si Singele Domnului nostru lisus Hristos. Care, atunci
cind s-a oferit de bund voie pentru patimd, a luat plinea si, aducind
mulfumire, a frint-o si a dat-o Ucenicilor S&i, zicind : Luati si mincati
din acesta toti, cdci acesta este Trupul Meu, care se di pentru voi. In
acelasi fel, dupa ce s-a cinat, luind paharul, mul{fumind din nou, a dat
Ucenicilor S&i, zicind : Luatli si beti din acesta toti; cdci acesta este
paharul Singelui Meu, al noului si vesnicului legdmint, care pentru voi
$i pentru multi se varsd, spre iertarea pacatelor. Facefi aceasta intru
pomenirea Mea. Taina credintei: Moartea Ta o vestim, Doamne si in-
vierea Ta o madrturisim pind vei veni. Asadar, in amintirea mortii si
invierii Lui, I{i oferim Doamne piinea vietii si paharul mintuirii, adu-
cindu-Ti multumire pentru cd ne-ai socotit vrednici si stdm cu inima
inaintea Ta si sd-Ti slujim. Si cu smerenie Te rugdm sd ne faci pé&rtasi
Trupului si Singelui lui Hristos, ca si fim impreund cu Duhul Sfint.
Aminteste-Ti Doamne de Biserica Ta impréstiatd pe tot pdmintul si pli-
neste-o in dragoste impreund cu al nostru papi N. si episcopul nostru N.
si cu tot clerul.

Aminteste-Ti de robul T&u (roaba Ta) N., pe care l-ai chemat la
Tine astdzi din aceastd lume. Ingdduie ca acesta (aceasta) si fie partas
Precum morfii Fiului Tdu, asa si invierii Lui. Aminteste-Ti si de fratii
nostri care au adormit in nddejdea invierii si de toti rdposatii in dra-
gostea Ta si primeste-i intru lumina fetei Tale. Ne rugdm, miluieste-ne
Pe toti, ca impreund cu fericita de Dumnezeu Ndiscédtoarea ,Fecioard
l\@aria, cu fericitii Apostoli si cu tofi sfintii care din veac Ti-au pldcut,
$d fim pdrtasi vietii vesnice si s Te 13uddm si si Te sl&vim prin Fiul
Tdu lisus Hristos. Prin El si cu El si in El, a Ta este toatd cinstea si slava,
Dumnezeule Tatd atotputernic, impreun¥ cu Duhul Sfint, in vecii vecilor».

Rugdciunea a treia euharisticd : «Cu adevérat sfint esti, Doamne si
Cu dreptate Te laudd toatd creatura de Tine intemeiatd, cdci Tu, prin
1:i_ul T&u, Domnul nostru Iisus Hristos, pe toate le umpli de viat¥ si le
slinfesti cu puterea Duhului Sfint si nu incetezi si aduni in jurul THu un
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popor care, de la r&sdritul pind la apusul soarelui sd aducd numelui T&u
o jertfd curatd. De aceea, Te rugdm ca aceste Daruri pe care Ti le aducem
spre consacrare, sd le invrednicesti a fi sfintite de acelasi Duh, ca sd fie
Trupul si Singele Fiului Tdu, Domnul nostru Iisus Hristos, din a carui po-
runcd sivirsim aceastd Taind. Caci, in aceeasi noapte in care S-a predat,
a luat plinea si, multumindu-Ti, a binecuvintat-o, a frint-o si a dat-o
Ucenicilor S&i, zicind : Luati si mincati din acesta toti, cdci acesta este
Trupul Meu, care se di voud. In acelasi fel, dup& ce s-a cinat, luind pa-
harul si multumindu-Ti, 1-a binecuvintat si 1-a dat Ucenicilor S&i, zicind:
Luati si beti din acesta toti, cdci acesta este paharul Singelui Meu, al
nouluj si vesnicului legdmint, care pentru voi si pentru multi se varsg,
spre iertarea pdcatelor. Faceti aceasta in amintirea Mea. Taina credintei:
Moartea Ta ¢ vestim, Doamne si invierea Ta o marturisim pind vei veni.
Pomenind, asadar, Doamne, patimile mintuitoare ale Fiului T&du si nu
numai minunata inviere si indlfare la cer, ci si a doua Lui venire pe care
o asteptdm, multumind, Iti aducem aceastd jertfa vie si sfintd. Te rugém,
cautd la jertfa Bisericii Tale si la Mielul prin a cdrui jertfd ai binevoit a
"ne impéca (cu Tine). Ingdduie ca noi, cei restabiliti prin Trupul si Sin-
gele Fiului T&u si umplu}i de Duhul S&u cel Sfint, sd devenim un trup
si un suflet in Hristos. El sd ne facd dar vesnic Tie, ca noi sd ne intdrim
impreund cu mostenirea Ta cea aleasd, In primul rind cu preafericita
Fecioara, de Dumnezeu Né&scatoarea, Maria, cu fericifii T8i Apostoli si
sldvitii mucenici, (cu Sfintul N.) si cu toti sfintii in a cdror permanentd
mijlocire cdtre Tine ne incredem. Te rugdm, Doamne, ca aceastd jertfa
a impdcdrii noastre sd aducd intregii lumi pace si mintuire. Invredniceste
Biserica Ta, cdldtoare in aceasid lume, sd fie tare in credintd si dragoste,
impreund cu slujitorul T&u, al nostru papd N. si cu episcopul nostru N.
cu cinul episcopal si intreg clerul si cu tot poporul cistigat Tie. Fii bine-
voitor fatd de rugdciunile acestei obsti care a binevoit sd stea inaintea
Ta. Uneste cu Tine, blindule P&rinte, pe toti fiii Tdi imprastiati in toate
locurile.

Adu-ti aminte de robul Tdu (roaba Ta) N., pe care 1-ai chemat (astéz1]
din aceastd lume la Tine. F§ ca acesta (aceasta) care a fost botezat sd
fie p&rtas, precum mortii Fiului T4u, la fel si Invierii Lui cind va invia
pe cei morti si va face trupul umilinfei noastre asemdn&tor Trupului
Sau luminat.

Si pe fratii nostri rdposati si pe toti care Ti-an binepldcut si au
trecut din acest veac, primeste-i in impérédiia Ta cea fericitd, unde na-
ddjduim si fim, ca impreuns si ne indestuldm de slava Ta vesnicd,
atunci cind vei sterge lacrimile toate de la ochii nostri, cu care Te vom
vedea, Dumnezeul nostru, asa cum esti. Ne vom asemdna Tie in chip
deplin in veci si Te vom l3uda fard incetare, prin Domnul nostru Jisus
Hristos, prin care se dau toate darurile cele bogate. Prin El si cu El §i
in El Ti se cuvine Tie, Dumnezeule, Tat#l atotputernic, toatd cinstea $i
slava, impreund cu Duhul Sfint, in vecii vecilor».

Rugdciunea a patra euharisticd : «Cu adevirat, vrednic este sd Ti
se aducd multumire ; cu adevérat, drept este s fii slavit, Parinte Sfinte.
cdci Tu. smgur esti Dumnezeu viu si adevarat, cdci Tu esti inainte de
veacuri si rdmii in veci, locuind in lumina cea inaccesibild (neapro-
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piatd) ; cdci Tu Cel singur bun si izvor al vietii toate le-ai facut, ca sd
umpli fapturile cu binecuvintdrile Tale si pe mulfi sd-i veselesti cu
strdlucirea luminii Tale. Si de aceea stau in fata Ta mul{imi nenuma-
rate de ingeri, care ziua $i noaptea ifi slujescsi, contemplind chipul
slavei Tale, Te sldvesc neincetat. Cu care si noi si, prin glasul nostru,
toate fidpturile de sub soare mdarturisim plini de bucurie numele Tduy,
strigind : Te madrturisim pe Tine, Pdrinte Sfinte, Cel ce esti mare si ai
ficut toatd opera Ta cu intelepciune si dragoste. Pe om l-ai zidit dupd
chipul T&u si i-ai incredintat intregul Univers, ca, slujindu-Ti Tie, sin-
guruluj Creator, s stdpineascd toatd fdptura. Si cind a pierdut prietenia
Ta, neascultind, nu l-ai parasit in impardtia mortii. Caci tuturor le-ai ve-
nit cu mild in ajutor, incit, cdutindu-Te, s& Te descopere. Céci in repetate
rinduri ai oferit oamenilor un legdmint si i-ai invdjat prin profeti sa
astepte mintuirea. Si astfel, Pdrinte Sfinte, atit de mult ai iubit lumea,
incit la plinirea vremii L-a trimis noud pe Unul-Ndscut al Tdu ca Min-
tuitor, care, intrupat de la Duhul Sfint si ndscut din Fecioara Maria, a
trdit in conditia noastrd (ca om) intru totul, in afard de pacat; a vestit
mintuirea celor sdraci, rdscumpararea celor legafi, celor intristati le-a
vestit bucurie. Ca sd implineascd iconomia Ta, S-a dat pe Sine mortii,
ca, inviind din morti,” s& distrugd moartea si sd reinnojascd viata. $i
pentru ca sa nu mai trdim pentru noi insine, ci pentru El, care a murit
pentru noi si a inviat, a trimis de la Tine, Parinte, ca prim rod pentru cei
ce cred, pe Duhul Sfint, care desdvirsind opera Lui in lume, sd sfin-
teascd toate. De aceea, Te rugdm, Doamne, ca acelasi Duh Sfint sd sfin-
teascd aceste Daruri, ca sd fie Trupul si Singele Domnului nostru Iisus
Hristos, la aceastd mare Taind ce se sdvirseste, pe care El Insusi ne-a
ldsat-o prin vesnicul legdmint. Cdci atunci cind a sosit ceasul ca sd te
preamdreascd pe Tine, Pdrinte Sfinte si cind a cinat cu ai S&i, care erau
in lume si pe care i-a iubit pina la sfirsit, a luat piinea, a binecuvintat-o,
a frint-o si a dat-o Ucenicilor S&i, zicind : Luali si mincafi din acesta
toti, cdci acesta este Trupul Meu, care se di pentru voi. In acelasi fel,
luind paharul umplut cu roada vifei, a multumit si a dat Ucenicilor Sai,
zicind : Luati si beti din acesta tofi, cdci acesla este paharul Singelui
Meu, al Noului si Vesnicului Legiimint, care pentru voi si pentru mulfi
Se varsa spre iertarea pacatelor. Aceasta sd facefi in amintirea Mea.

Taina credinfei : Moartea Ta o vestim, Doamne si invierea Ta o
mdrturisim, pind ce vei veni.

De aceea si noi, Doamne, priznuind acum amintirea mintuirii noas-
tre, cinstim moartea lui Hristos si pogorirea Lui la iad, marturisim in-
vierea Lui si suirea Lui de-a dreapta Ta si, asteptind venirea Lui cu
slavg, i{i aducem Trupul si Singele Sdu ca jertfd binepldcutd Tie si min-
tuitoare pentru intreaga lume. Priveste Doamne la aceste Daruri pe care
Tu insuti le-ai pregétit Bisericii Tale si binevoieste ca toti cei care se
fac partasi acestei unici Piini si acestui Potir si fie uniti intr-un singur
trup de Duhul Sfint si sd sdvirseascd o jertfi vie in Hristos, spre lauda
slavei Tale. Si acum, aminteste-Ti, Doamne, de cei pentru care iti adu-
Cem aceastd jertfd : mai intii, de slujitorul T&u, al nostru papd N., epis-
copul nostru N. si de tofi episcopii si de tot clerul si de toti cei ce aduc
(aceste Daruri) si de cei ce stau de fa}d si de intreg poporul T&u si de

i
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toti cei ce Te cautd din inimd. Aminteste-Ti si de cei ce s-au sdvirsit
in pacea Hristosului Tau si de tofi rdposatii a cdror credintd Tu singur
o cunosti. Invredniceste-ne, blindule Parinte, pe noi loti, fiii T&i, sd fim
mostenitori ceresti cu fericita Fecioard, de Dumnezeu Ndscatoarea
Maria, cu Apostolii si sfintii Tdi in impdrdtia Ta, unde, impreuna cu
intreaga creaturd eliberatd de stricdciunea pdcatului si-a mortii, sd Te
sldvim prin Hristos Domnul nostru, prin care se.dau darurile Tale cele
bogate. Prin El si cu El si in El Ti se cuvine Tie, Dumnezeule, Tatd
atotputernic, impreunda cu Duhul Sfint, toatd cinstea si slava, in vecii
vecilor». '

Necesitatea introducerii noilor anaforale liturgice : Cele trei noi
anaforale liturgice nu sint, asa cum s-ar pdrea la prima vedere, numai
expresia unor tendinfe de schimbare cu orice pre} a cultului, influen-
tate de concepiia protestantd cu privire la libertatea liturgicd, cum in-
cearcd sd motiveze unii adversari ai reformei liturgice 33, In realitate,
aparitia noilor anaforale a fost necesard, «intrucit canonul roman com-
portd serioase lipsuri...; altfel, introducerea noilor tipuri de anaforale
este de neinteles» 304, ’

Fdrd a intra in probleme de amédnunt, vom prezenta jn cele ce ur-
meaza principalele deficiente ale vechiului canon roman 30,

Astfel, datoritd evolujiei din Evul mediu timpuriu si mijlociu, ca-
nonul roman prezintd o structurd nefireascd, lipsitd de unitate logicd.
In acest sens, diferitele pirti ale sale, care ar trebui si-i confere uni-
tatea altor anaforale liturgice, nu numai cd nu realizeazd acest lucruy,
ci, mai mult, datoritd apartenenfei lor la traditii liturgice diferite, apar
ca fragmente disparate, care concurd la lipsa de unitate si chiar de
logicd a acestei parii centrale a cultului divin. Mai ales in ultimul secol,
cind cercetdrile asupra vechilor rituri apusene (galican, mozarab, mila-
nez, etc.) s-au intensificat, completind tabloul acestora, s-a constatat cd
fragmentele canonului roman sint luate din anaforale diferite si nu
ocupd intotdeauna locul pe care il aveau in textele din care au fost
luate. Aceestd situatie deplorabilda a canonului roman l-a determinat
pe cunoscutul liturgist romano-catolic, Bruno Kleinheyer, sd exclame -
«Acesta este acuma intr-adevdr un fragment de ruine, a cdrui existentd
nu poate fi juslificatd in nici un fel» 3%, In termeni asemdn3tori se ex-
primd si un alt teolog, referindu-se la starea cu totul necorespunzdtoare
a canonului: «Ccea ce avem noi astdzi in fata noastrd nu mai este par-
tea intru tot sfintd care incununeaza cultul Missei, plind de sublimitate,
armonios impodobitd de odinio!aré, ci in cel mai bun caz o capeld in-

303. K. Gamber, op. cit., p. 10 si 36—40.

304. Bruno Kleinheyer, Erneuerung des Hochgebetes, Regensburg, 1969, p. 24.
. 305. Una din cele mai competente analize ale deficientelor Canonului roman a
facut-o liturgistul austriac J. A. Jungmann in lucrarea sa fundamentald Mijssarum
S.oIIemnia, vol. II, p. 127—340, in care prezinti impactul nefericit dintre ritul roman
si celelalte rituri apusene (mai ales cel galican) in sec. VIII—IX, datorat tendintelor
de inlocuire a oricadrui rit local cu cel reman. Si astfel, pind in sec. al XVlI-lea s¢
contureazd Canonul roman asa cum a ajuns pind la noi, fiind format din fragmente
provenind din diferitele rituri, sudate artificial intre ele.

306. op. cit., p. 27.
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cdrcatd de nenumidrate turnulefe si balcoane bizare, al cdrei plan este
putin probabil s& poaté fi recunoscut de laic» 307,

Datoritd acestei struciuri, atit de deranjate, epicleza euharisticd
este foarte greu de regdsit in vechiul canon, in ciuda unor eforturi con-
vergente ale specialistilor de a o identifica prin unul din fragmentele
atit de disparate. Asliel, cu privire la prezenta epiclezei in vechiul ca-
non roman existd indeobste trei pdreri ale liturgistilor apuseni. Prima
cautd sa identifice epicleza euharisticd cu rugdciunea anterioard cuvin-
telor de instituire, Quam oblationem : «Ne rugdm ca Tu, Dumnezeule,
sd binevoiesti a face aceastd jertfd intru toate binecuvintata..., asa incit
sd se facda noud Trupul si Singele preaiubitului Tdu Fiu, al Domnului
nostru Ijsus Hristos» 3%,

A doua parere incearcd sa fixeze epicleza sau mai bine zis urme
ale unei foste epicleze, in rugaciunile de dupd cuvintele de instituire :
Supra quae si Supplices Te : «Peste care (daruri) binevoieste a privi cu
fata milostiva si senind si a le primi, precum ai binevoit a primi darurile
fiului Tdu Abel..., jertfd sfintd, jertfd nepatatd. Cu umilin{d Te rugdm,
Dumnezeule atotputernice, s& lasi ca (Darurile) acestea s& fie duse prin
miinile ingerului Tdu sus pe altarul T&u sublim, inaintea fefei majes-
tatii Tale dumnezeiesti, pentru ca toti sd primim din aceastd participare
a altarului preasfintul Trup si Singe al Fiului Tdu si sd ne umplem de
toatd binecuvintarea cereascd si de har» 309,

In fine, a treia pdrere cauti si identifice .epicleza euharisticd a ca-
nonului roman cu rugdciunile Quam oblationem, Supra quae si Suppli-
ces Te, care ar fi fragmente ale unei singure rugéciuni 319,

Dupd cum se poate lesne ohserva, existenta unei epicleze euha-
ristice arhaice in vechiul canon roman nu este in general contestatd de
liturgistii contemporani, dar creeazd probleme dificile cind este vorba
de identificarea ei®!'l, La aceastd situatie a estompdrii epiclezei euha-
listice a contribuit In bund mdsurd doctrina antipnevmaticd a Bisericii
Romano-Catolice. '~

Pinad si cuvipte]e de instituire, centrale ¥in Missa romano-catolicd,
nu respectd referatele biblice, chiar dacd faptul incearcd s& fie explicat
de unii liturgisti prin fixarea lor in traditia liturgicd inainte de forma-
fea sau concomitent cu formarea canonului Sfintei Scripturi a Noului

307 Th. Klauser, Kleine abendldndische Liturgiegeschichte. Bericht und Be-
Sinnung, Bonn, 1965, p. 28. :

308. |Cf. E. Rahmani, les Liturgics orieniales el occidentales, Beyrouth, 1929,
p. .557; R. Stapper, Katholische Liturgik, Miinster, 1931, p. 252—253; J. A. Jungmann,
Missarum Sollemnia, vol. II, p. 234—243.

309. Conform L. Duchesne, Origines du culle chréiien, ed. V, Paris, 1925, p. 192;
F- C_abrol, Epiclése, art. in D.A.C.L., Paris, 1922, vol. V, 1, col. 174—175. Pirerea este
Impartdsitd si de liturgisti ortodocsi de la N. Cabasila incoace. Vezi in acest sens
maj ales N. Cabasila, Tilcuirea dumnezeiestii Liturghii, trad. rom. de diac. Ene Bra-
niste, Bucuresti, 1946, p. 76—79; Ene Braniste, Explicarea Sfintei Liturghii dupd Nicolae
Cabasila, Bucuresti, 1943, p. 83.

310. S. Salaville, Epiclése eucharishique, art. in D.A.C.L., vol. V, 1, col. 220.

311. Ibidem, col. 218; Bruno Kleimheyer, op. cit., p. 286—29; Drd. Dumitru M.
Colotelo, Epicleza in liturghiile rdsdritene §i in Liturghia catolfcd de astdzi, Studiv
tomparativ, in S.T., nr. 1—2/1976, p. 134—135. .

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



182 Pr. DUMITRU COLOTELO

Testament 312, Din pdcate, se cunoaste ast&zi foarte bine cd traditia li-
turgicd romand nu mai pdstreazd legdtura cu tradifia Bisericii primare;
deci se pare cd si aici este vorba de o structurd deranjatd in perioada
antetridentind. -

In aceste conditii apare justificatd insistenta si influenta promoto-
rilor miscérii liturgice pentru restaurarea canonului roman. Dupd cum
am vazut, insd, pentru a satisface atit aceste pretentii legitime, cit si
temerile traditionalistilor, Conciliul II Vatican a cdutat sa rezolve pro-
blema prin mentinerea vechiului canon si addugarea celor trei anafo-
rale noi 313,

Structura noilor anaforale liturgice . Cu privire la structura noilor
anaforale liturgice se impun incd de la inceput doud consideratii gene-
rale, care le vizeazd f&rd exceptie. Astfel, comparativ cu vechiul canon
roman, acestea au o desfdsurare logicd, coerentd, fiind ancoratd in tra-
ditia liturgicd veche 314, Toate trei cuprind intr-o inldnfuire fireascd
elementele clasice ale unei anaforale liturgice : rugdciunea teologicd,
rugdciunea hristologicd, care include in sine epicleza prefacerii, cuvin-
tele de instituire, anamneza, epicleza comuniunii si dipticele. Nu mai
existd, ca in vechiul canon roman, elemente strdine sau discordante
care sd afecteze continutul rugdciunilor.

Pe 1ingd acest fapt pozitiv, existd in structura respectivelor anafo-
rale o constructie mai putin fericitd, care afecteaza intr-o oarecare ma-
surd omogenitatea lor. Este vorba de asezarea cpiclezei de consacrare
sau prefacere in cadrul rugdciunii hristologice. Nu ne referim aici la
aspectul teologic al problemei, aspect pe care il vom aborda intr-un alt
context, Ceea ce intereseazd aici este prezenta liturgicd a acestei epi-
cleze in cuprinsul unei rugdciuni pe care o seciioneazd, deranjind uni-
tatea ei. Este adevarat cd existen{a unei epicleze anterioare cuvintelor
de instituire este atestatd si in traditia veche liturgicd, in ritul alexan-
drin 315, Cu toate acestea, existd o diferen{d sensibild intre cele doud
situatii. In tradif{ia alexandrind cuvintele de instituire sint incadrate de
invocdri epicletice, identice ca sens: prefacerea elementelor euharisti-
ce in Trupul si Singele Domnului. Se poate vorbi chiar de o singurd
epiclezd care include in sine cuvintele de instituire, realizind astfel 0
structurd simetricd. In ce priveste situafia anaforalelor din cultul roman,
epiclezele acestora nu au acelasi sens, una fiind consacratorie si alta
In vederea impdartdsirii. Dacd in traditia alexandrind existd o unitate

312. Vezi A. Adam, op. cit., p. 127.

313. Trebuie amintit in acest context faptul ci in ultimul timp Vaticanu! 3
acceptat si folosirea, cu titlu experimental, a unor noi anaforale locale. |Intrucit insa
«universalizarea» lor nu este cerutd, iar pe de alti parte structura lor este foarle
asemandtoare sau identicd cu cea a anaforalelor existente, nu vom include acesle
anaforale in cadrul preocupérilor lucrérii de fata. a

314. Anaforaua a Il-a esfe inspirati din «Traditia apostolicd» a Sfintului Hyppolil
al Romeij (traditie alexandrind); anaforaua a Ill-a este inspiratd din ritul galican §i
hispanic (mozarab); anaforaua a IV-a, are ca model Liturghia Sfintului Tacob (tradifie
antiohiana).

315. Liturghia Sfintului Marcu in papirusul liturgic de la Dér Balyzeh, cu textul

;Zmp14e4t in C. H. Roberts — B. Capelle, An Early Euchologium, Léwen, 1949, filele
si 44, . , ;
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perfectd intre cele doud epicleze, nu acelasi lucru se poate spune in
cazul anaforalelor romane, in care, cel putin prima epiclezd, neavind
nimic comun cu a doua, apare stingaci incadratd in context.

Referitor la pdriile structurale ale noilor anaforale liturgice, aces-
tea sint in general cele traditionale din punct de vedere liturgic. Totusi,
in acest context trebuie ficute doud precizdri. In primul rind, rapor-
tul dintre rugdciunea teologicd si cea hristologicd este diferit de la
caz la caz, existind diferente sensibile intre cele trei anaforale. Astfel,
anaforaua a doua contine o parte teologicd redusd la minimum («Cu
adevdrat este vrednic si drept sd-{i aducem muljumire mereu $i pretu-
tindeni, Tie, cerescule Tatd»), continuatd cu o parte hristologicda de ex-
tensiune medije; anaforaua a treia are rugdciunea teologicd mai ex-
tinsd, in timp ce partea hristologicd este aproape absentd, rezumindu-se
la rememorarea activitdtii Mintuitorului doar din noaptea vinderii Sale ;
anaforaua a patra pare sd fie cea mai bine proportionatd (si in acelasi
timp mai extinsa), avind rugdciunea teologicd si cea hristologicd bine si
pe larg conturate. '

Din punct de vedere teologic, este pozitivd actiunea de pnevmati-
zare a cultului si in primul rind a acestor anaforale, indeosebi prin
epiclezele introduse. In felul acesta, o dimensiune fundamentald litur-
gicd, in trecut aproape pierdutd sau neglijatd total, a fost recistigatd,
chiar dacd nu intotdeauna repusd intru totul in drepturi. Din perspec-
tivd ortodoxd, insd, rolul epiclezelor in prefacere apare ca insuficient,
deoarece vechea doctrind in acest sens (a prefacerii prin cuvintele de
instituire) nu s-a schimbat cu nimic 3%. Astfel, epicleza consacratorie,
dupd cum se poate observa din text, nu are alt rol decit acela de a pre-
gati {sau purifica) darurile, in vederea prefacerii, care are loc imediat,
prin cuvintele de instituire. Iata cum vede un liturgist romano-catolic
functia epiclezei consacratorii in cadrul anaforalei : «ea este punte intre
prefatd si cuvintele de instituire si pregdtire imediatd a momentului
culminant in Euharistie» 317, Cit priveste,/a doua epiclezd, ea nu are
nimic comun cu prefacerea, ci este doar o invocare a Duhului Sfint
pentru pregétirea credinciosilor in vederea primirii Sfintei Euharistii.

Existd unii teologi mai conciliatori, care vad in noile epicleze o
punte de legdturd intre doctrina rdsariteand si cea apuseand, acestea
doud fiind «mai mult complementare, decit opuse» 318 Cu toate acestea,
sintem de pdrere cd in pofida unor repere ecumenice pe care le oferd
noua situatie, diferentele teologice in materie dintre Apus si Rasdrit

316. Vezi D. M. Colotelo, Epicleza..., p. 139. -

317. B. Kleinheyer, op. cit.,, p. 85 — Din pacate, in conceptia teologilor romano-
catolici, epicleza ramine doar o piesd liturgicd ce trebuie addugatd mai mult formal
pentru a reconstitui canonul dupd textele liturgice vechi (ale primelor veacuri). In
fgnd doctrina hristomonistd cu privire la Sf. Liturghie, izvoritd din conceptia Filioque,
ramine mai departe cdlduzitoare in mistagogia romano-catolicd, in ciuda evidentei cd
aceasta a avut atitea efecte negative in dezvoltarea cultului apusean. Departe de
aceasta concepiie, Biserica Ortodoxd injelege anaforaua liturgicd, Sfinta Liturghie tn
intregime si, in ultimi instantd, tot cultul ca iconomie a Sf. Treimi: a Tatdlui Care
lucreaza prin Fiul in Duhul Sfint.

318. L. Bouyer, Eucharistie. Théologie et spiritualité de la priere eucharistique,
Paris, 1966, p. 444.
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rdmin aceleasi, iar perspectivele de apropiere, cel putin in viitorul apro-
piat, nu par probabile.

De remarcat este insd faptul cd noile anaforale liturgice scot mai
pregnant in evidentd raportul intim dintre Euharistie si Bisericd, pre-
cum si rolul Duhului Sfint in realizarea acestui raport (mai ales in ru-
gdciunea a treia si a patra: «..si binevoieste Doamne ca tofi cei ce se
fac partasi acestei unici Plini si acestui Potir sd fie unifi intr-un singur
Trup de Duhul Sfint si sd sdvirseascd o jertfd vie in Hristos, spre lauda
slavei tale»). '

Referindu-ne la noile anaforale liturgice, trebuie sd& mentiondm fap-
tul cd acestea nu sint considerate de liturgistii romano-catolici drept
punct final al activitd{ii postconciliare in acest domeniu. Aceasta din
doud motive principale: pe de-o parte, anaforalele respective nu au
mulfumit pe toti, iar pe de altd parte, ele au deschis apetitul pentru nou.
De aceea, in Olanda, unde catolicismul este in permanentd miscare, pre-
cum si in alte citeva {dri, au apdrut noi anaforale din initiative parti-
culare, care insd nu au obiinut recunoasterea oficiald a Bisericii sau in
cel mai bun caz au fost tolerate de conferintele episcopale locale 319. [n
ce mdasurd aceste noi initiative vor avea sau nu succes, si in ce masurd
vor contribui ele la progresul liturgic in Occidentul catolic, este greu
inca de anticipat. Probabil cd acest lucru va depinde in bund mdasura de
felul in care miscarea liturgicd va sti s&@ tempereze excesele «protes-
tantizante» ale unora si in acelasi timp sd pdstreze legdtura strinsd cu
traditia liturgicd a Bisericii primare.

Impdrtdsirea credinciosilor sub ‘ambele forme

Pind prin secolul al XIIl-lea, atit Apusul, cit si R&s&ritul crestin
nu au cunoscut impartdsirea credinciosilor decit sub ambele forme:
consumarea Sfintului Trup si a Sfintului Singe. Evul mediu -apusean
aduce cu sine, printre altele, si inovatia impart&sirii credinciosilor nu-
mai cu Sfintul Trup. Mai mult sau mai putin voit, primatul papal a creat’
o distantd prea severd intre tler si credinciosi, fapt care a dus la aro-
garea unor drepturi in exclusivitate de memnibrii clerului; operatia ig-
nora insd cu totul dreptul bisericesc si practica liturgicd tradifionala.
Motivarea cd accesul credinciosilor la Potir ar fi constituit un pericol
de profanare a Sfintelor Taine ni se pare a nu fi suficienty. Si Biserica
Ortodoxd s-a Ingrijit intotdeauna de p#strarea si administrarea in sfin-
tenie a Sfintei Euharistii 320, dar a g#sit alte modaliti{i de a lupta impo-
triva profandrii, fard a apela la practici neconforme cu traditia din tot-
deauna a crestinismului,

Nu e mai pufin adevirat si faptul cd in perioada Reformei si Con-
trareformei problema impdrt&sirii €redinciosilor sub ambele specii a
cdpdtat si o serioasd coloraturd de polemicd interconfesionald. Astfel,

319. Heinrich Rennings, Zur Diskussion iiher neue Hochgebete, in 1.J., Band 23
(1973), p. 4; L Pahl, Versuche in aller Well. Raport zur Situation des Hochgebetes,
In «Gottesdienst», nr. 6 (1972), p. 113—115; 123—126. In afard de anaforalele pre-
zentate, Vaticanul a aprobat si alte citeva anaforale pentru copii sau diferite grupe
de tineri, motivindu-le necesitatea din punct de vedere pastoral.

320. Esle de prisos s aducem alte mairturii in acest sens, pe lingd povétuirile
din Liturghierul ortodox, atit de cuprinzatoare, care se referi la Euharistie.
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oricine ar fi incercat s& apere practica traditionald, ar fi riscat s3 fie acu-
zat de filoprotestantism 321, De aceea, hotdrirea Sinodului tridentin de a
legifera incvajia nu a mai surprins. Surprinde insd argumetarea pe care
0 dd acest Sinod inovatiei cd in fiecare din cele doud specii se afld Hris-
tos intreg si nedespariit. Pe lingd lipsa de temei biblic a acestei argu-
mentari, rdmine cu totul neclar de ce totusi clericii trebuie sd primeascd
si Trupul si Singele Domnului, in timp ce credinciosii s fie absenti de
la Potir.

Desigur, cercetdrile liturgistilor catolici din ultimul secol, au con-
vins in final si conducerea Bisericii cd nu aceasta este practica auten-
ticd. Ca rod al acestor cercetdri si al eforturilor de dupd Conciliul II
Vatican, la 7 martie 1965 apare decretul Ritus concelebrationis et Com-
munionis sub ufraque specie 322, care ingdduie, cu titlul provizoriu, im-
pdrtdsirea credinciosilor sub ambele forme. Doi ani mai tirziu, la 25 mai
1967 apare un alt decret, Eucharisticum myslerium 3%, cu anumite pre-
cizdri in acest sens. In partea a ireia a acestuia (Communio fidelium) se
trateazd pentru inceput cadrul impartdsirii credinciosilor. Astfel, se re-
comanda cu insistentd ca impdrtdsirea credinciosilor $& aibd loc in cadrul
Missei si anume, imediat dupd impdartasirea preotului. De asemenea, im-
pdrtdsirea trebuie sd se facd numai cu hostia sfintitda in cadrul Missei
respective. Preotul «nu are dreptul sd continue Missa inainte de termi-
narea impdrtdsirii credinciosilor. Dacd este nevoie, pot ajuta preotului
celebrant si alfi preoti sau diaconul» (art. 31). In articolul 32 se mentio-
neazd c§ «Sfinta Impé&rtdsanie devine o reprezentare mai clard dacd ea
se administreazd sub ambele forme... De aceea, in virtutea dreptului an-
terior 324 si conform actualelor instructiuni, dupd judecata episcopului,
au dreptul s& primeascd impdrtdsirea din potir in viitor, dupd cuvenita
instruire, urmatoarele persoane: 1. Nou-botezatii adul}i, la Missa ce
urmeazd botezului lor, cei ce primesc mirungerea... 2. Mirii, in cadrul
Missei de la Cununie. 3. Cei ce sint hirotoni{i, la Missa respectivi. 4. Cei
hirotesiti in cinul monahal, ca fecioare, etc., in Missele respective. 5. Lai-
di cu activitate auxiliard in activitatea misionard, cu ocazia trimiterii
lor. 6. Cu ocazia Misselor pentru bolnavi, sivirsite in casele acestora.
7. Diaconii, subdiaconii si slujitorii altarului (auxiliari), care isi fac ofi-
ciul la Missele pontificale sau solemne. 8. La concelebrdri (toti partici-
paniii, inclusiv laicii)... 9. Preotii care iau parte la serbdri deosebite si
care nu pot sd celebreze sau sd concelebreze. 10. Tofi participaniii la
Intruniri si simpozioane cu tematicd liturgicd sau pastorald. 11. Persoa-
nele amintite la punctele 2 si 4, cu ocazia Misselor aniversare. 12. Nasii,
pdrintii, sotul (solia) si catehefii laici ai unui adult botezat, cu ocazia
Missei de la Botez. 13. Pdrintii, rudele, precum si diferiti binefacitori ai
unui preot nou hirotonit, la Missa respectivd». Dupéd articolul 33, care
se referd la exceptiile in cazul cdrora se ingiduie Impdrt&sirea in afara
Missei, articolul 34 indica dubla posibilitate de a primi Sfinta FEuharis-
tie: in genunchi sau stind in picioare, Jla alegerea credinciosului. In

321. Vezi A. Adam, Erneuerte Liturgie..., p. 132—133; Idem, Die Messe in neuer
Gestalt, Wurzburg, 1973, p. 92.

322. A.A.S., 57 (1965), p. 410—412. 323. A.A.S., 59 (1967), p. 539—573.
324. Este vorba despre Decretul din 7 martie 1965 (vezi mai sus). '
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\
cazuri de necesitate (mai ales la bolnavi), Euharistia se poate administra-
si numai sub forma vinului (art. 41).

Dupd cum se poate lesne observa, acest decret pdsireazd caracterul
de .exceptie al impdartdsirii credinciosilor sub ambele forme, extinzind
totusi sfera celor privilegiati.

Decretul Sacramentali Communione, din 29 iunie 1970 225, constituie
un oarecare progres in aceastd privin{d, deoarece nu mai enumera nici
un fel de categorii de persoane care se pot impartdsi si de la potir, ci
lasd la aprecierea conferintelor episcopale acordarea acestui drept. Ca
urmare, in martie 1971, episcopii germani au aprobat ca noua practicd
sd se generalizeze in cadrul Misselor la care nu se impdrtdsesc prez
multi credinciosi, precum si la anumite sdrbdtori. De asemenea, se lasd
la aprecierea preotului cind si in ce imprejurdri se poate realiza acest
lucru 326, Pentru a opri astfel de initiative, Congregatia riturilor, in Ins-
tructiunea a IlI-a, mentioneazd cd episcopii nu trebuie sa dea aprobare
generald pentru impértdsirea credinciosilor sub ambele specii 3%7,

Cit priveste practica impdrtdsirii laicilor sub ambele specii, Ordo
Missae din 6 aprilie 1969 328 oferd patru posibilitdti (art. 243—251) : sor-
bitul din potir (asemenea preotului), inmuierea ostiei in potir si consu-
marea ei, folosirea lingurifei, ca in practica ortodoxd 32 si folosirea unui
pai (cam multe alternative pentru o practicd ce ramine totusi limitatd).

O alti problemd legatd de impdrtdsirea credinciosilor se referd la
persoanele care au dreptul sd administreze aceastd Taind. Conform Ins-
tructiei a IIl-a (amintitd mai sus), in cazul Iimpartdsirii din potir, «acesta
trebuie oferit de preot sau diacon sau de un acolut hirotesit... Nu este
ingdduit sub nici un fel ca potirul sd fie transmis de la credincios la
credincios (practicd protestantd) sau ca acestia (credinciosii) sd ia sin-
guri potirul». Mai departe se mentioneazd insd cd in afard de persoanel
sus amintite, «Sfintul Scaun poate ing&dui si altor persoane destoinice
si corespunzitoare, care primesc o insdrcinare speciald, sd aiba acest
drept. Cine nu esle insd insdrcinat cu aceasta, nu are dreptul sd impartd
Sfinta Euharistie sau sd ducd vasele cu Sfintele Taine». Este vorba aici
de laicii, mai ales din zonele de misiune catolic3, insdrcinati cu catehi-
zarea sau cu actiuni sociale, care pot primi aprobarea de a impdrtdsi pe
credinciosi. In nici un caz insi aceste persoane nu vor avea dreptul sd
rosteascd rugdciunea euharisticd, ci numai, in anumite cazuri, Liturghia
cuvintului (a catehumenilor).

Incercind si concluzion&m asupra problemei imp#rt¥sirii credincio-
silor sub ambele specii, va trebui sd mentiondm c&d noua situatie din Bi-
serica Romano-catolicd prezintd un progres imbucurdtor faidi de cea
anterioard Conciliului, deoarece, mdcar in principiu, clerul nu mai ra-
mine singurul beneficiar al acestui drept. Noua practicd deschide in
acelasi timp perspective optimiste pentru extinderea sau chiar genera-

325. A.A.S., 62 (1970), p. 664—666. )
o 326. A. Adam, Erneuerte Liturgie.., p. 133; ldem, Die Messe in neuer Gestall,
p. 94. /
327. A.A.S., 62 (1970), p. 692—704.
328. ED.LL., p. 465—551.
329. Anticipat se fringe ostia in mai multe pirti si se pune in potir.
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lizarea ei. Aceasta pentru cd intre cazurile de acceptare a ei si de inter-
dictie nu este o deosebire de esenta. Cel nou botezat, de pildd, nu se
deosebeste haric de cel botezat mai demult.

Din pdcate, insd, aceastd evolutie se lasd asteptatd. Dacd in alte do-
menii ale reformei liturgice s-au obtinut progrese reale, mai ales dato-
ritd insistentei comunitafilor de credinciosi, in problema de fatd se pare
cd acestia, prea putin instruiti, se complac intr-o situafie pe care o cred
normald. Poate cd ar-fi necesard o pregatire mai serioasd facutd laicilor
de promotorii miscdrii liturgice, pentru a elimina teama de «protestan-
tizare», care se face simtitd mai ales la credinciosii virstnici.

O altd problemd legatd de impértdsirea credinciosilor este si aceea
a primirii ostiei. Astfel, practica veche prevedea ca preotul sa o ducd la
gura credinciosului, ca acesta sd nu fie pus in situatia de a o atinge cu
mina, La 30 mai 1969 Congregatia riturilor a acordat Comisiei episcopale
din Belgia permisiunea de a da credinciosilor Trupul Domnului in mina.
Aceeasi aprobare au obfinut-o si celelalte comisii episcopale, iar practica
aproape cd s-a generalizat. Din nefericire, aceastd modalitate de a fm-
pdrtdsi pe credinciosi a dus la unele neajunsuri sau chiar la profanare,
ceea ce a fdcut pe unii teologi sd-se intrebe la ce bun aceastd schimbare,
¢ind Biserica veche a avut motive intemeiate s nu mai dea credinciosi-
lor posibilitatea de a atinge cu mina Sfintele Taine. De altfel, spun aces-
tia, nici Biserica Ortodoxd si nici celelalte Biserici rdsdritene nu inten-
lioneazd citusi de putin si schimbe modalitatea de impdrtdsire a credin-
ciosilor lor 330,

Concelebrarea

In capitolul precedent am prezentat modul in care articolul 57 al
Constitutiei conciliare prevede restaurarea practicii liturgice a conce-
lebrérii sau a slujirii in sobor. Problema ne intereseazi in chip special
deoarece, pe de-o parte se revine asupra unei erori cu rddicini adinci
in Evul mediu, iar pe de altd parte, se realizeazd o apropiere cultici de
Bisericile rasdritene.

De remarcat este faptul c&, incd inainte de Conciliu, membrii mis-
c§r_1i liturgice au demonstrat autenticitatea practicii concelebrdrii in Ra-
saritul crestin si lipsa de justificare a Misselor particulare din Biserica
Romano-catolicd 331, De altfel si primul document postconciliar referi-
tor la concelebrare, Ritus concelebrationis et Communionis sub utraque
Speciae 332, mentioneazd cd practica a fost universald in Biserica veche,
dar a evoluat diferit in Rasdrit si Apus, in R&sdrit conservindu-se pin3
astdzi.

—_— .

330.'Vezi Klaus Gamber, Ritus Modernus..., p. 50—-53. Autorul oferd un exemplu
Culremurdtor : o fetitd de opt ani a luat acasid ostia pentru a o da ciinelui, cel mai
bun tovaras de joaca al ei. ‘

331. Vezi J. M. Hanssens, De concelebratione eucharistica, in «Periodica de re
Worali canonica liturgica», 16 (1927), p. 143—154; A. Raes, La concélébration eucha-
nstqu'le dans les rites orientaux, in M.D., 35 (1953), p. 24—47; F. Vandenbroucke,
Concélébration ou Messe privées, in Q.L.P.,, 32 (1951), p. 61—72 si mai ales J. A.
lungmann, Missarum Sollemnia, vol. I, p. 258—272.

332. A.A.S., 57 (1965), p. 410—412,
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La 30 iunie 1965 apare «Epistula Consilii» 3%, in care se men{ioneazi
c4 pietatea euharisticd «gdseste expresia sa cea mai inaltd in celebra-
rea sfintei jertfe, care reuneste intr-o participare activd poporul lui Dum-
nezeu in intregime, in jurul altarului unic, intr-o credintd unicd si o ru-
gdciune unicd, sub conducerea episcopului sau a reprezenjantului sdu...
Printre diferitele forme de celebrare euharisticd existd una care capdtd
o valoare deosebitd : aceasta este concelebrarea (s.n.), pe care Conci-
liul a restabilit-o in practica obisnuitd a Bisericii» (p. 261). Tabloul de
mai sus apare total diferit de practicile preconciliare (din-pdcate con-
tinuate uneori si astdzi), cind in unele catedrale se sdvirsea concomitent
Missa la 5—10 sau chiar mai multe altare si cind nu putea fi vorba de o
«rugdciune unicd» a poporului. In continuare, documentul scoate in evi-
dentd aspectul doctrinar al problemei, fdrd sd omitd si semnificatia ei
liturgica : «Aceastd concelebrare nu trebuie consideratd doar ca un mij-
loc de a surmonta dificultatile practice’cé se pot intilni ca urmare a mul-
tiplicdrii celebrdrilor individuale. Ea irebuie vdzutd in adevarata sa va-
loare doctrinard de manifestare a unitdfii jertfei si a sacerdotiului, a
unitdtii intregului popor al lui Dumnezeu in lucrarea sfintd si in fine,
de manifestare a dragostei adevdrate, fruct al Euharistiei, intre cei ce
sdvirsesc aceastd unica jertfid» 3%, .

Pentru a linisti insd pe tradifionalisti, documentul ia apdrarea, in
final, si a Misselor particulare: «Va fi deci oportun si se promoveze
concelebrarea in cazurile in care ea poate fi avantajoasa pietétii preotilor
si credinciosilor. Trebuie sd se vegheze neapdrat ca aceasta si nu se facd
niciodatd in detrimentul... reducerii excesive a numérului de celebréri in-
dividuale,... nici ca ea (concelebrarea) sa impiedice pe preotii care do-
resc sd celebreze individual. In fine, celebrarea individuald, chiar farad
asistenta poporului, conserva de asemenea inireaga sa importantd doctri-
nar si asceticd si intreaga aprobare a Bisericii» (p. 261).

Prima concelebrare postconciliard a avut loc la Rusaliile anului 1964
la Bologna, cind cardinalul Lercaro, presedintele Consiliului a slujit in
sobor. In continuare, ea s-a impus ca reqguld generald (desigur, in cazul
bisericilor cu mat mul{i preoti) pentru urmétoarele trei cazuri: in Joia
Mare (pentru a comemora solemn instituirea Sfintei Euharistii si a marca
mai clar «collegialitatea sacerdotiuluin), la Pasti (in aceastd zi preotii nu
au voie sd sdvirseascd Missa particulard si dacd nu ar concelebra, nu
s-ar putea Impdrtdsi, fiind deci intr-o situatie inferioard laicilor) si in
cazul conciliilor, sinoadelor si al diferitélor intruniri teologice. In orice
alte cazuri, concelebrarea poate avea loc cu aprobarea episcopului local.
In acest fel, in raport cu vederile episcopului, concelebrarea poate fi
extinsd practic_la maximum 3%. Regretabil este faptul c#, asa cum am
mentionat mai sus, rdmin mai departe si Missele particulare, fird credin-
ciosi, fapt care contravine intru totul spiritului liturgic autentic.

333. «Notitiaen, 1 (1965), p. 257—264.

. 3. Vezi si Presbyterum ordinis, in A.A.S., 58 (1966), p. 991—1024; Eucharisti-
cum mysterium, in A.A.S., 59 (1967), p. 539—573 (in mod special pp. 546 si 565—566);
Pontincales ritus, in A.A.S., 60 (1968), p. 406—412 (in special p. 407); Ordo Missae,
In «Notitiaew, 5 (1969), p. 57—58 si. De concelebratione, in A.A.S., 64 (1972), p. 561—563.

335, Vezi améanunte la A. Nuij, Le rituel de la concélébration nouvelle, in Q.L.P.
45 (1964), p. 206—209.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



MISCAREA LITURGICA IN CRESTINISMUL APUSEAN 189

Celebrarea cu fafa spre popor.

Problema sdvirsirii slujbelor cu fata spre popor s-a pus in strinsa le-
gdturd cu schimbarea pozitiei Sfintei Mese in cadrul altarului. Astfel, din
punct de vedere istoric, «informatiile pe care le avem din secolele al
Ill-lea si al IV-lea converg peste tot si confirmd c& altarul (Sfinta Masd)
inc3 nu era deloc sudat in clddirea bisericii... In secolul al IV-lea incepe,
uneori, iar apoi in mod regulat, sd se construiascd din piatrd. Dar ea ra-
mine o masa obisnuitd; 'H "Ayia tpdnzla este si astdzi in Orient numele
ei» 36, Abja in Evul mediu timpuriu, din diferite motive, Sfinta Masi este
impinsa cdtre peretele dinspre rdsdrit si ulterior ziditd in acesta (aceasta
bineinteles in Apus). Din acest moment nu s-a mai putut pune din punct
de vedere practic problema slujirii cu fata spre popor.

Dar reforma postconciliard a restabilit vechea pozifie a Sfintei Mese
in altar, legind de aceasta si problema slujirii spre popor. Astfel, de-
cretul Inter Oecumenici 37 din 26 septembrie 1964 prevede ca Sfinta
Masd «sd fie construitd separat de perete, in asa fel, incit sa poatd fi
inconjurata usor si s se poatd celebra la ea cu fata spre popor» (art. 91).
Este prima declaratie oficiald in acest sens, care aduce doud elemente
noj, legate intre ele : construirea Sfintei Mese separat de peretele dinspre
rdsdrit si celebrarea cu fata spre popor. In Epistula Consilii din 30 iunie
1965 338 se reia ideea, ardtindu-se de aceastd datd cd «sdvirsirea intregii
Misse cdtre popor nu este absolut indinspensabild unei acfiuni pastorale
eficace. Intreaga Liturghie a cuvintului... se deruleazd deja cdtre popor...
Este desigur de dorit ca si liturghia euharisticd sd fie celebratd versus
populum (art. 6). Aceasta nu trebuie sd ducd insd, in conceptia docu-
mentului la distrugerea vechilor altare, cel putin din considerente de
conservare a unor monumente de artd. In cazul noilor constructii de
biserici problema se rezolvd mai simplu; in ce privesgte vechile biserici,
nu se oferd nici o solutionare expresda. De aceea, s-a gdsit o rezol-
vare neoficiald aproape pretutindeni : instalarea unei mese obisnuite in-
tre Sf. Masd propriu-zisd si credinciosi (de reguld, foarte aproape de
acestia), pe care sd se sdvirseascd Missa. Avind in vedere acest lucruy,
Epistula Consilii din 25 ianuarie 1966 39 prevede urmditoarele:: «Me-
sele provizorii construite in fata Sfintei Mese, In vederea celebririi cu
fafa spre popor, trebuie incetul cu incetul s3 dispard, pentru a ldsa loc
unui corp fix» (art. 6). Acelasi lucru este prevazut si in Ordo Missae
(art. 262), unde se cere ca Sfinta Masa s fie fixd si consacratd (sfintitd).
; Din punctul nostru de vedere, problema comportd doud aspecte di-
erite,

Primul se referd la locul Sfintei Mese in altar si asa cum am vdzut
aj sus, reforma postconciliard a facut sd se revind la situatia din Bi-
serica veche, in uz si astdzi in Bisericile Ortodoxe. Faptul este pozitiv
atit din punct de vedere liturgic, cit si pastoral; aceasta deoarece in
multe din bisericile monumentale (mai ales cele in stil romanic si gotic)
din Occident distanta dintre altar si popor era practic atit de mare, incit

336. J.A. Jungmann, Missarum Sollemnia, vol. I, p. 332.
337. A.A.S., 56 (1964), p. 877—900.
338. In «Notitiae», 1 (1965), p. 257—264.
339. In« Notitiae», 2 (1966), p. 157—161.
ST —3
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credinciosii nu puteau decit cu mare greutate sa realizeze o participare
activd la cult. Prin reforma respectiva, distanta fizicd, dar si spirituald
dintre cler si credinciosi s-a redus considerabil.

Al doilea aspect se referd la savirsirea slujbei cu fata la popor. Cu
toate cd practica este cvasi generalizatd si apdratd de cei mai mulfi
teologi, care o considera necesard din punct de vedere pastoral, existd
si liturgisti catolici de mare autoritate, printre care si regretatul pro-
fesor J. A. Jungmann, care contestd autenticitatea si necesitatea ei.

Din punct de vedere istoric, este cunoscut cd in Biserica primara
corelatia simbolicd dintre r&sdrit si persoana Mintuitorului («R&sd&ritul
cel de sus», «Rasdritul radsariturilor», etc.) a fdcut ca orice rugaciune si
fie rostitd cu faa spre rdsdrit. Avind in vedere acest lucru, orientarea
bisericilor s-a facut de asemenea cu altarul spre rasdrit, iar preotul, la
rindul sdu, nu putea. sluji cu faja spre credinciosi, deoarece ar fi con-
travenit regulii generale de a se ruga spre rdsdrit. Numai Reforma lui
Luther a adus cu sine schimbarea acestei practici dintotdeauna a Bise-
ricii 30, Iatd si aprecierile unui teolog romano-catolic in ce priveste ori-
entarea preotului la slujbd cdtre r&sdrit: «Preotul std deci in fruntea
poporului, nu versus populum. Intreaga comunitate este mai degrabé ca
o mare procesiune, care, condusd de preot, se indreaptd céire rasdrit,
cdtre Soarele Hristos Domnul, ca impreund cu El sd aducd jertfa lui
Dumnezeus» 1,

b) Sfintele Taine si reforma postconciliard.

Fdr3 sd atingd dimensiunile reformei in ce priveste Missa, hoté-
ririle liturgice ulterioare Conciliului II Vatican au atins si Sfintele
Taine, insd in mod inegal. Dacd in ce priveste Hirotonia, Cununia si Spo-
vedania schimbdrile sint nesemnificative, in ce priveste Maslul, mai
ales, se poate vorbi de o modificare serioasd a pozitiei Bisericii Romano-
Catolice.

In cele ce urmeazd, vom prezenta principalele contributii ale re-
formei postconciliare in ce priveste Sfintele Taine, insistind asupra ace-
lor aspecte care intereseazi in chip deosebit Biserica Ortodoxa.

. Botezul si Mirungerea sau, impreund cu Euharistia, Tainele de ini-
tiere (increstinare) sint pentru prima dat3 tratate impreuna in teologia
romano-catolica. )

Este cunoscut faptul c# pind in secolul al IV-lea intreaga Biserfic4 (atit
In Ré&sdrit, cit si in Apus) administra Botezul, Mirungerea si Euharistia
impreund, realizind astfel integrarea deplind a neofitilor in Trupul tainic
al Domnului. Practica, argumentatd fird rezerve din punct de vedere
teologic, se putea realiza totodatd fird probleme deosebite in conditiile
Catehumenatului, cind, in afard de cazurile speciale, Botezul se sdvirsea
la praznice impdratesti (mai ales la Pasti si Rusalii), cind participa $i
episcopul pentru a administra Taina Mirungerii. Incepind din secolul al

340. Vezi J.A. Jungmann, Missarum Sollemnia, vol. I, p. 332—334; Klaus Gamber
Ritus Modernus..., p. 21—29,

341. J.A. Jungmann, Liturgie der christliche Friihzeiten..., p. 126. Vezi si O. Nus-
sbaum, Der Standort des Liturgen am christlichen Altar vor dem Jahre 1000, Bonm
1965, p. 397—399.
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[V-lea comunitdtile crestine sporesc destul de repede, fapt care face ca
prezenta episcopului sd nu mai fie posibild la toate cazurile de Botez.
Nefiind episcopul prezent, se punea problema moduldi de administrare
a Mirungerii. Situatia a fost rezolvatad diferit de Rdsdrit si Apus.

Astfel, in Rdsdrit s-a pdstrat legdtura dintre cele trei Taine in cazul
initierii crestine, prin practica sfintirii Sfintului Mir de c&tre soborul de
episcopi si a administrarii lui in cadrul Mirungerii de cdtre preot, prac-
ticd adoptatd foarte usor, intrucit si inainte episcopul administra Taina
prin punerea miinilor sau prin ungere 342,

In Apus, o datd cu sec. al IV-lea, Botezul pe de-o parte, Mirungerea
si Euharistia; pe de altd parte se separd, creindu-se si o «teologie» a
acestei separatii. In felul acesta, Biserica Apuseand a modificat atit o
practicd generald in Biserica veche, cit si teclogia inifierii (increstindrii).
Este meritul miscdrii liturgice de a fi descoperit eroarea dogmatizata
la Sinodul tridentin si de a fi redeschis problema inifierii crestine ca
unitate teologico-liturgica. Iatd ce spune in acest sens profesorul Adolf
Adam : «In timp ce Bisericile rédsiritene au menfinut hotarit relatia tem-
porald a riturilor de initiere, in cadrul cdrora ele au dat aprobare preo-
tului care boteazd sd administreze si Taina Sfintului Mir, in Biserica
apuseand s-a procedat consecvent la separarea ritului Confirmarii de
Botez si la conferirea acestuia (ritului Confirmarii) a unui statut de in-
dependentd liturgica si teologicd. O astfel de separare, mai ales in cazul
Botezului adulfilor, nu este in nici un caz ideald» 343,

Reforma postconciliara nu a fost insd convingatoare in aceastd pro-
blemd, oferind, ca si in alte situatii, jum&ta{i de mdsurd. Astfel, la 15 mai
1969, Congregatia Cultului promulgd decretul pentru noua rinduiald a
Botezului copiilor : Ordo Baptismi parvulorum 34, Conform noii rinduieli
a Botezului copiilor, structura acestuia este urmdatoarea: introducerea,
(salutarea périntilor si a nasilor, sfaturi adresate acestora), citirile bi-
blice (aceastd parte mai cuprinde pe lingd pericopele respective, o omi-
lie, o ectenie, 0 rugdciune si ungerea prebaptismald), botezarea propriu-
zisd (sfintirea apei, lep&ddarea, mérturisirea de credintd si actul propriu-
us) si partea finald care cuprinde printre altele: ungerea postbaptis-
mald (a nu se identifica insd cu Mirungerea !), oferirea vesmintului de
Botez si a lumindrii si citeva rugdciuni. Dup& cum se poate lesne vedea,
M se vorbeste aici nimic de Mirungere sau Euharistie. In schimb, sint
dgmne de amintit citeva evolutii pozitive : sporirea rolului nasilor si a
Parintilor, sfintirea apei pentru Botez si nu folosirea apei deja sfinfite,
Precum si indicatia ca, in cazurile obisnuite, Botezul s& se sdvirseascd
In cadrul Missei. Ca scdderi ale acestei rinduieli putem aminti: elimi-
Narea exorcismelor, precum si eliminarea turndrii in apa de la Botez a
uleiului prebaptismal 343,

.. 342. Prezenta simbolicd a ierarhului la sdvirsirea Mirungerii prin Sf. Mir este
similard cu situatia 'in cazul sfiniirii bisericii de citre un delegat al episcopului.

343. Sinn und Gestalt der Sacramente, Wirzburg, 1975, 75. Vezi si Aidan
KOvanagh, Christliche initiation in der nachkonziliaren Katholischen Kirche, in L.J,
1(1978), p. 2. 344. A.A.S., 61 (1969), p. 548.

345. O analizd a noii rinduieli vezi la Balthasar Fischer, Die Intentionen bei der
Relorm des Erwachsen — und Kindertaufritus, in L.J., 21 (1971), p. 65—75; A. Adam;
Erneyerte Liturgie...,, p. 82—91; Idem, Sinn und Gestalt der Sakramente, p. 22—60.
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La data de 22 august 1971 apare Ordo Confirmationis 346, precedat
la 15 august de decretul Divinae consortium naturae 3*, in care se tra-
teazd aspecte doctrinare cu privire la Confirmare. In cadrul rinduielii
Confirmdrii se recomandd ca, pe cit posibil, nasii de la Botez sd fie si
nasi la Confirmare, pentru ca astfel sd se sublinieze legdtura intre cele
doud Taine (art. 5—6). In afard de aceasta, insd, nimic nu mai pledeazd
pentru unitatea dintre Botez si Confirmare. Cit priveste sdvirsitorul Tai-
nei (o altd problemd care a preocupat pe membrii miscdrii liturgice),
acesta rdmine mai departe episcopul : Confirmationis minister origina-
rius est Episcopus. Ca exceptii pot sdvirsi Taina si administratorii apos-
tolici care nu sint episcopi, prelatii si starefii cu teritoriu jurisdictional
propriu. De asemenea, preofii pot sdvirsi Confirmarea in cazul aduliilor
sau al copiilor ce au depdsit virsta Confirmadrii, ca si in cazul pericolului
de moarte. In cazul episcopului care are foarte mulfi copii de confirmat,
el poate fi ajutat de orice preot, care este indreptdfit sd sdvirseasca
toatd rinduiala (art. 7—8).

La scurt timp (6 ianuarie 1972) dupd aceasta, apare o altd rinduiald
de interes major : Ordo initiationis christianae adultorum 3%, Noua.rin-
duiald a fost terminatd in cadrul comisiilor de lucru, incd in anul 1966,
dar oficializarea ei s-a ficut abia cu sase ani mai tirziu. Ea incearca sd
rdspundd dorintelor conciliare de reactualizare a institutiei catehume-
natului pentru adulji. Astfel, ca si in vechime, documentul indici trei
trepte ale catehumenatului clasic (inifial, in timpul pregdtirii rinduielii,
au fost propuse sapte trepte).

Prima treaptd a catehumenatului si cea mai importantd din punct de
vedere didactic incepe cu o primire solemnd, in cadrul unei slujbe reli-
gioase, a candidatului si se deruleazd pe o perioadd nedefinitd (chiar
citiva ani), in care acesta primeste intreaga invatiturd necesard unui
crestin (art. 68—105).

A doua treaptd este cea de pregitire apropiatd a catehumenului in
vederea Botezului. Ea incepe cu alegerea, in prima duminici din postul
Sfintelor Pasti, a celor «competenii» pentru a deveni crestini. Alegerea
respectivd se face tot in cadrul unei rinduieli liturgice. Pind in noaptea
de Pasti candidatii sint catehizafi cu privire speciald la Tainele Botezu-
lui, Mirungerii si Euharistiei, pe care le vor primi in curind.

A treia si ultima treaptd are loc in noaptea de Pasti, dupd Liturghia
cuvintului, prin botezarea, confirmarea si impértdsirea candidatilor. Din
acest moment si pind la Rusalii, urmeazd o perioadd de acomodare a
neofitilor cu noua lor situatie, printr-o accentuare a catehiz&rii cu carac-
ter mistagogic {art. 208—239).

Este interesantd aceastd reinviere a practicii catehumenatului, chiar
dacd in viata de toate zilele necesitatea si utilitatea lui rdmin iluzorii (ex-
ceptind tdrile de misiune). Ce ne atrage insd atentia in chip deosebit
este prezenta in cadrul unei singure rinduieli a celor trei Taine de ini-
tiere. Jatd cum apare respectiva rinduiald (cea din noaptea de Pasti):

346. A.A.S., 64 (1972), p. 77.
347. A.A.S., 63 (1971), p. 657—664.
348. A.A.S., 64 (1972), p. 252.
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1. Alocutiunea preotului. 2. Ectenie. 3. Sfintirea apei. 4. Lepddarea
de satana si de pdcate. 5. Ungerea prebaptismald. 6. Mdrturisirea cre-
dintei. 7. Botezarea propriu-zisd. 8. Oferirea hainei de botez. 9. Oferi-
rea lumindrii de botez. 10. Confirmarea. 11. Impartasirea.

lIatd deci o pozitivd intoarcere la traditia veche a Bisericii referi-
toare la administrarea Tainelor de inifiere. Dar, dupd cum am vdzut mai
inainte, ramine bine ancoratd in uz si cealaltd practicd. In consecints,
«ritul Toman acceptd acum practic doud teorii si metode de inifiere
cresting, fiecare avind desigur istoria sa: prima interpretare este veche
si résdriteand, a doua isi are izvorul in Evul mediu...» 39 Paralelismul
acesta pune insd sub semnul intrebdrii legitimitateq despdriirii Tainelor
de initiere, despériire care este fdrd indoiald o inovatie medievald, lip-
sitd de logicd si de fundament teologic. De aceea, normal si posibil ar
fi ca revenirea la practica veche a Bisericii sd fie generald si nu res-
trinsd la categoria adultilor. Aceasta cu atit mai mult, cu cit problema
Confirmérii numai de episcop nu se mai pune cu atita acuitate, dato-
ritd numdarului mare de exceptii in aceastd privintd. Este regretabil fap-
tul cd din cele doud practici, cea prezenta in uz cu o frecventd covirsi-
toare nu este cea autenticd, deoarece numadrul adultiilor care vin la
Botez este cu totul nesemnificativ.

Cu privire la Taina Hirotoniei, reforma postconciliard restaureazd
treapta diaconatului. Dupd cum se stie, «in timp ce Bisericile rdsaritene
cunosc diaconatul pind in prezent ca un oficiu statornic in decursul
istoriei, acesta (diaconatul) este practicat in Apus, incepind din Evul
mediu superior, numai ca treaptd de trecere spre demnitatea de preot.
Diaconul era hirotonit nu ca sd ramind ,asa, ci ca sd poatd deveni
preot» 359, . :

Prima modificare a acestei practici si in acelasi timp, conceptii, a
wpdrut in Constitutia conciliard cu privire la Bisericd, «Lumen Gentiumn,
Gin 21 noiembrie 1964 3%, In articolul 29 al acestei Constitutii se aratd
td, datoritd necesitatilor multiple ale societdtii contemporane din punct
de vedere bisericesc, «diaconatul poate sd fie restaurat in viitor ca
treaptd permanentd de sine stdtdtoare». In Motu proprio Sacrum dia-
tonatus ordinem, din 18 iunie 1967 3%2, dupd ce se reafirma noua pozitie
@ Bisericii Romano-catolice fa{d de diaconat, sint prezentate si principa-
lele indatoriri ale diaconului: de a catehiza, de a activa pe tarim social
fu caritativ (toate acestea, din delegarea preotului sau a episcopului)
fide a ajuta la sdvirsirea diferitelor slujbe.

Referitor la rinduielile hirotoniilor pentru treabta de diacon si cea
le preot, acestea nu se deosebesc structural. Astfel, ambele au urmi-
Loarele parti principale: 1. Chemarea $i prezentarea candidatului;
= Alocutiunea episcopului ; 3. Chestionarea candidatului ; 4. Ectenie ; 5.
Punerea miinii si rugdciunea de consacrare. 6. Pariea finald (la dia-
n: oferirea stolei si a dalmaticii, a Evangheliei si sdrutarea pacii; la
Mreot: imbrdcarea vesmintelor preotesti, spilarea miinilor, primirea
—

349, Aidan Kavanagh, op. cit., p. 3.

350. A. Adam, Sinn und Gestalt der Sacramente, p. 148.

351. ALAS., 57 (1965), p. 5—67.

352, A.AS., 59 (1967), p. 697—704.
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discului si a potirului si sdrutarea pdcii). La hirotonirea episcopului
rinduiala este aproape aceeasi cu mici diferente: rinduiala incepe cu
un imn, dup& care se face prezentarea candidatului, citirea actului pa-
pal de numire, alocutiunea protosului, chestionarea candidatului, ec-
tenia, punerea miinii si a Evangheliei si citirea rugdciunii de consacrare,
ungerea capului cu untdelemn sfiniit, oferirea Evangheliei, a ineluluj,
a mitrei si a cirjei, asezarea in scaunul episcopal si sdrutarea pacii
Dupd terminarea Missei, noul episcop este condus in mijlocul credin-
ciosilor, pentru a-i binecuvinta pentru prima data.

O problemad speciald legatd de preotie este si cea a celibatului obli-
gatoriu. Este de prisos sd mai amintim faptul cd toti teologii romano-
catolici sint astdzi constienti de aparitia tirzie a acestuia. Dar, in timp
ce unii apdrd utilitatea lui, plecind de la principiul separdrii sacrului
de profan, alfii sint consiienti de o multime de neajunsuri cauzate de
celibat, neajunsuri mai ales de naturd pastorald. Referindu-se la celi-
bat, un teolog romano-catolic contemporan afirma: «Trebuie sd recu-
noastem ca noi sintem privati de o buna parte a posibilitdtilor noastre
normale de adaptare la circumstantiele schimbd&toare ale timpurilor si
locuriler, indivizilor si grupurilor sociale, stdrilor de culturd si civi-
lizatie» 353,

Din pécate, reforma postconciliard nu a adus nimic nou in aceastd
privin{d, in ciuda protestului clerului catolic, mai ales a celui american
5i olandez. O singurd exceptie de la regula celibatului este prevazutd
in documentele postconciliare si aceasta numai in legdtura cu diaconii.
Astfel, Lumen gentium, in articolul 29, prevede urmétoarele : «Cu apro-
barea episcopului Romei, diaconatul va putea fi oferit si barbatilor cd-
sdtoriti mai in virsta...». Pentru tinerii care doresc s& devin3d diaconi
celibatul trebuie insd, conform documentului, si rdmind in vigoare. In
ce mdsurd aceastd exceptie va contribui la o evolutie ulterioard, este
greu de precizat. Oricum, prea multe sperante nu sint incd indreptatite.

Referitor la Taina Cununiei, in data de 19 martie 1969, Congregatia
cultului a publicat noul Ordo celebrandi Matrimonium 33, fird insa sd
aducd modificdri substaniiale vechii rinduieli. Ceea ce aduce o noutate
atit de principiu, cit si in ce priveste rinduiala, este aprobarea césa-
toriilor mixte, adicd apartinind unor confesiuni diferite, prin Motu pro-
prio Matrimonia mixta 3%, din 31 martie 1970.

Decretul a apdrut mai mult ca un pogordmint, in scopul rezolvdrii
practice a unei critice probleme pastorale. Astfel, in special in tarile
cu credinciosi masiv grupati in confesiuni diferite (R. F. Germania, Fran-
ta, Elvetfia s.a.), cdsdtoriile mixte se ficeau adesea fird a se mai apeld
la ceremonialul religios, deoarece nici unul din parteneri nu era dis
pus s& fie cununat de un preot de altd confesiune. Pentru a rezolva
aceste «dificultati considerabile», documentul amintit ingdduie ca in
cazul cdsdtoriilor mixte s& se poatd sdvirsi un ceremonial religios com-
binat, la care sd participe preotii ambelor confesiuni.

353. Jean-Paul Audct, Mariage e! célibat dans le service pastoral d’Eglise. His
toire et orientation, Paris, 1967, p. 159.

354, «Notitiaen, 5(1969), p. 203.

355. A.AS,, 62 (1970), p. 257—263.
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Alcdtuirea ritualului unor astfel de cdsédtorii revine conferintelor
episcopale locale (zonale), care, desigur, trebuie sd lucreze in colabo-
rare cu conducerea celorlalte confesiuni.

Ca urmare a acestor dispozitii, incd in 1971, apare in R. F. Ger-
mania o dubld rinduiald pentru cdsdtoriile mixte, intitulatd Gemeinsame
kirchliche Trauung-Ordnung der kirchlichen Trauung fiir konfessions-
verschiedene Paare unter Beteiligung der Pfarrer beider Kirchen 3%, Res-
pectiva rinduialda este rezultatul conlucrdrii dintre Conferinfa episco-
pald germana si Consiliul Bisericilor Evanghelice din Germania (EKD) si
prezintd doud situatii diferite : celebrarea Cununiei intr-o bisericd evan-
ghelicd (sau reformatd) cu participarea preotului catolic si celebrarea
acesteia intr-o bisericd romano-catolicd cu participarea pastorului pro-
testant 357,

In 1974 a apdrut o noud rinduiald pentru cédsitoriile mixte, rea-
lizatd de dioceza Freiburg (din partea catolicd) si Biserica Evanghe-
licd a landului Baden 358, Respectiva rinduiald nu mai ia in considerare
dacd serviciul religios are loc intr-o bisericd evanghelicd sau cato-
licd, ci prezintd un ritual unic, pentru ambele cazuri.

In Elvetia a apdrut in anul 1973 un ritual asemandtor 3%, oferind
trei alternative: una preponderent catolicd, alta preponderent protes-
tantd si o a treia cu participare cvasi egald 3%,

Referitor la denumirea de «Rinduiald ecumenicd», in cazul cdsd-
toriilor mixte, cei mai mulfi teologi nu o acceptd, deoarece din punct
de vedere teologic conceptiile catolice si protestante cu privire la Cu-
nunie rdmin pe mai departe foarte diferite 361,

Dacd reforma Tainelor amintite pind acum a corespuns doar in
parte asteptdrilor (uneori fiind sub asteptdri), innoirea Tainei Sfintului
Maslu a constituit o adevaratd revolutionare a conceptiei teologice si
practicii liturgice.

Atit pentru rdsdriteni, cit si pentru romano-catolici, temeiul biblic
al acestei Taine se afld la lacob 5, 14—15 (comparat cu Marcu 6, 13 si 16,
18), unde se afirmd clar cd «rugdciunea credinfei va mintui pe cel bol-
nav si-1 va ridica pe el Domnul..n. Deci scopul Tainei apare f{ard

356. Regensburg si Kassel, 1971. . )

357. Pentru prima rinduiald s-a plecat de la ritualul catolic al Cununiei, din
anul 1950, combinat cu citeva elemente ale ritualului din anul 1969, amintit mai sus.
A doua rinduiald s-a axat in special pe ritualul Cununiei din Biserica Evanghelicd a
Uniunii (EKU), care are un caracter mai pulin confesional. Vezi, in aceasti privinta,
A-iI\éAdam, Erneuerte Liturgie...,, p. 171—173; 1dem, Sinn und Gestalt der Sakramentc,
p- 180—183.

358. Gemeinsame kirchliche Trauung-Formular C-Ordnung dcr Trauung fur
confessionsverschiedene Paare unier Beteiligung der Pfarrer beider Kirchen, Karlsruhe-
Durlach, 1974, ’

359. Okumenische Trauung, Zirich, 1973,

. 360. Vezi W. von Arx, Angebot fiir die Trauung bekenntnisverschiedene Paare,
In «Gottesdienst», 7 (1973), p. 129 u.

~ 361. A. Adam, Sinn und Gestalt der Sakramente, p. 181 ; Okumenische Trauung,
In «Cjottesdienst», 4 (1970), p. 97 u. Este interesant de amintit si faptul cd in anul 1979
2 aparut lucrarea Fragen der Sakramenien — pastoral in orthodox — Katholisch ge-
Mischte Gemeinden (Regensburg), in care cei doi autori: mitropolitul ortodox Chri-
sostomos Konstantinidis si teologul romano-catolic E. Ch. Suttner prezinta punctele di-
"e}'geme si apropiate ale celor doud Biserici in problema Cununiei si modul in care,
Plin iconomie se pot ingddui cdsitoriile mixte intre catolici si ortodocsi.
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dubii : ins3ndtosirea (trupeascd sau sufleteascd) a bolnavului. In acest
sens s-a sdvirsit Maslul intotdeauna in Biserica primard si in Ra&sdrit
pind in ziua de azi. Referitor la practica din Apus, sd ddm cuvintul unui
autorizat teolog romano-catolic, profesorul A. Adam : «Din nefericire,
incepind cu Evul mediu timpuriu, s-au dezvoltat o accentuare falsd si
o practicd delicatd. Intrucit.pe atunci Taina Marturisirii era impins3 pe
cit posibil pind in clipa mortii..., Taina Sfintului Maslu a ajuns tot mai
aproape de sfirsitul vietii, deoarece se considera cd aceasta poate fi
administratd abia dupd Spovedanie. Concomitent, a inceput sd se pund
accentul mai putin pe scopul taumaturgic al acestei Taine si tot mai
mult pe afirmarea iertdrii pdcatelor, cu toate ca adevdrata Taind a im-
pdcdrii se desfdsura anticipat. Numele de Ultima Ungere, pédtruns in
sec. al XII-lea a devenit comun, pentru a schimba Sfintul Maslu intr-o
Taind a muribunzilor 32. Odatd cu Conciliul tridentin aceastd inovatie a
fost dogmatizatd si, in ciuda lipsei de fundamentare biblicd si patris-
ticd, precum si a dificultdtilor pastorale pe care le-a implicat, ea s-a
meniinut pind la Conciliul II Vatican.

Pentru prima datd, dupd 400 de ani, in Constitutia conciliard este
prezent termenul de Ungere a bolnavilor («Unctio infirmorums»), ca
denumire mai potrivitd a Tainei decit Ultima Ungere («Extrema Unc-
tion) si care «nu este numai Taina acelora care se afld in mare pericol
de moarte» (art. 73). A fost primul semn pozitiv in procesul restaurarii
practicii autentice in ce priveste Maslul. Au trebuit sd treacd insd noud
ani pina cind asteptdrile sa fie confirmate.

La 30 noiembrie 1972 a apdrut decretul papal Sacram Unctionem
infirmorum 3%, urmat la 7 decembrie 1972 de Ordo Unctionis infirmo-
rum3, care prezintd reforma postconciliard a Tainei Sfintului Maslu.

Se pune intrebarea: de ce aceastd intirziere, cind documentele
conciliare pot fi considerate deschizdtoare de drumuri pentru reformd?
Incd in noiembrie 1970 noua rinduiald a fost aprobatd de Congregatia
Cultului si totusi au mai trecut doi ani pind cind ea sd devind publicd
Se pare cd aceastd intirziere se datoreste in exclusivitate diferentelor
de vederi din cadrul conducerii Bisericii Romano-catolice, multi car-
dinali fiind prea legati de «considerente teologice» si practica triden-
tind, «cu toate cd era clar pentru ei ci aceastd practicd nu poate fi
mentinutd din considerente exegetice, liturgice (chiar textele de sfin-
fire a untdelemnului si ungerea fiind necorespunzdtoare), istorice
(practica primului mileniu in Apus), ecumenice (practica rdsdriteand si
anglicand) si pastorale (teama in fata acestei Taine)» 365. Pind la urmd

362. Sinn und Gestalt der Sakramente, p. 120. Comp. cu Adolf Knauber, Sakra-
ment der Kranken. Terminologische Beobachtungen zur «Orde unctionis infirmorums,
in L. J., 23 (1973), p. 219.

363. A.A.S., 65 (1973), p. 5—9. 364. Ibidem, p. 275—276.

365. Emil Joseph Lengeling, Todesweihe oder Krankensalbung 2, in L.J., 21 (1971)
p- 193—194. Referitor la influenta negativd a «Extremei ungeri», asupra pastoratiei
holnavilor, vezi A. Adam, Sinn und Gestall der Sakramente, p. 120—121: «Astfel
(Taina) a inceput sd fie mai mult temutd decit doritd. Chiar si credinciosi piosi (in-
clusiv episcopi §i preoti) o indepdrtau adesea pind la un punct in care ei nu mal
erau In stare sd-si uneascd propria credin{d si rugiciune cu rugiciunea Bisericii.-
Abia miscarea de innoire liturgicd si pastorald din ultimele decenii a dus la o reve-
nire de concept».
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tendinta innoitoare s-a impus §i ca urmare, a fost adoptatd si noua rin-
duiald, cu modificdrile structurale care s-au impus, rinduiald care, in
sfirsit, a vdzut lumina tiparului.

Este neindoielnic faptul cd cele mai importante prevederi ale «Rin-
duielii Ungerii celor bolnavi» se referd la primitorul Tainei (art. 8—
15). Astfel, in articolul 8 se mentioneazd : aceastd sfintd ungere se con-
ferd credinciosilor care datoritd infirmitdtii sau batrinetii sint grav bol-
navi («periculose aegrotant»). La prima vedere s-ar pdrea ca intre acest
«periculose aegrotant» si «Extrema Unctio» nu este o deosebire prea
mare. In realitate, expresia folositd in noua rinduiald nu este altceva
decit o ultimd concesie facuta «traditionalistilor», concesie cu totul for-
mald, deoarece explicatiile ulterioare separd clar sensul ei de cel al
«ultimei ungeri» 3%. Astfel, Maslul se mai poate administra si inainte de
operatii (art. 10), in cazul oamenilor virstnici, lipsiti de putere (art. 11)
sau chiar copiilor care incep si injeleagd sensul Tainei (art. 12). In ca-
zul in care bolnavul si-a pierdut cunostinta sau nu mai poate comu-
nica cu semenii, Maslul se poate administra dacd se cunoaste intentia
in acest sens a bolnavului (art. 14). Celor rdposati de curind nu li se
poate administra Taina, iar in caz de incertitudine se poate administra
numai sub conditione (art. 15).

Spre deosebire de situatia anterioard noii rinduieli, Taina Sfintului
Maslu este repetabild la acelasi bolnav, chiar si in timpul aceleiasi boli
(art. 9). Fdra indoiald cd aceastd prevedere este in totald neconcor-
dan{d cu vechiul principiu al «ultimei ungeri».

Ca sdvirsitor al Tainei, este numit episcopul sau preotul (art. 16).
Este acceptatd de asemenea concelebrarea, in care caz formulele sint
rostite alternativ. Concelebrarea nu este insd obligatorie ca in Biserica:
Ortodoxd (art. 18—19).

Materia Tainei este desemnatd a fi untdelemnul sfintit de episcop
in joia Patimilor sau, in caz de necesitate, untdelemnul sfintit de preot
(art. 20—22). Cu toate acestea, in cuprinsul rinduielii este previzutd o
lugdciune de sfintire a untdelemnului, chiar dac# el a fost deja sfintit
de episcop. Sensul acesteia apare astfel mai mult ca o invocare pentru
fiecare caz particular 3¢’

Rinduiala comund a Maslului cuprinde urméitoarele momente :
I. Salutul bolnavului si participantilor; 2. Sfintirea apei si stropirea
bolnavului cu apd sfintitd. 3. Alocutiunea introductivi. 4. Recunoaste-
Tea pdcdtoseniei (sau Taina Spovedaniei, daci este ceruti de credin-
tios). 5. Citirea biblici, urmatd de o scurtd omilie. 6. Ectenie. 7. Pune-
éa miinilor. 8. Sfinfirea untdelemnului. 9. Ungerea si rostirea formulei
corespunzdtoare. 10. Rugdciunea de incheiere. 11. «Tatdl nostru...» si bi-
lecuvintarea finala.

366. Referitor la noua terminologie, vezi Adolf Knauber, op. cil., p. 229—232;
Klemens Richter-Manfred Probst-Heinrich Plokc, Liturgie mit Kranken. Krankensal-
bung-Hausmessen-Stirkung im Tod. Vorsldge und Ubertragungen, Essen, 1973, p. 107.

367. Ibidem, p. 109—110; A. Adam, Sinn und Gestalt der Sakramente, p. 127—128.

-
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Textele liturgice au meritul de a fi in mod consecvent cereri si
invocdri pentru insindtosirea bolnavului, ceea ce reprezintd o atitudine
total diferitd de cea din rinduiala tridentind 368,

In afara acestei rinduieli obisnuite, mai sint prezentate doua rin-
duieli speciale. Prima se referd la sdvirsirea Tainei in cadrul Missej, in
care caz ritualul Maslului este introdus dupd predicd si incepe cu ec-
tenia. Dupd rugdciunea de incheiere a Maslului se continud Missa. A
doua rinduial3d se referd la sdvirsirea Maslului pentru un numdr mare
de bolnavi in cadrul Missei sau in afara ei.

Deoarece Ordo Unctionis infirmorum prevede posibilitatea unor
adaptdri ale ritualului Sfintului Maslu din partea conferinjelor episco-
pale si chiar din partea sdvirsitorului, au si apdrut noi formulare pentru
diferite situatii particulare 3%°. Indiferent insd de evolujia ulterioard a
acestei rinduieli, reforma postconciliard a Maslului ne apare ca pozitivd
si de bun augur, deoarece a indreptat o eroare care secole de-a rindul
a fost consideratd drept dogma intangibild. Nici o altd Taind nu a avut
parte de o reformd atit de seriogsd, cu multiple urmari imbucurdtoare 37,

9. Efecte sl ecouri ale innoirii liturgice in romano-catolicism

Timp de patru sute de ani — de la Sinodul tridentin, pind la Con-
ciliul II Vatican — cultul Bisericii Romano-catolice, alterat in bund
madsurd de inovatiile si erorile Evului mediu, s-a vdzut dogmatizat, deci
intangibil, in ciuda deficientelor sale. Timp de patru sute de ani cultul
acesta nu a cunoscut nici o evolutie, dar a cauzat o mentalitate de in-
dividualism, combinatd cu ignoranta liturgicd. Adevi#ratul spirit litur-
gic a fost Indbusit in aceste patru secole de o ritualisticd accentuatd,
vecind cu magia 371,

Este firesc, deci, ca masiva reformd liturgicd de azi, urmind unei
indelungate perioade de apatie si realizatd intr-o perioadd de timp des-
tul de scurté, s& cauzeze atitudini diferite sau uneori chiar contradic-
torii. Ea «a declansat aprobare si sperantd, dar si nesiguranti si neli-
niste... Multora le lipseste injelegerea pentru motivele miscarii care a
dus la reformd»3”. Cu alte cuvinte, reforma liturgici in catolicism a
gdsit o mare parte a membrilor Bisericii — clerici si laici — nepregatiti.

Referitor la clerici, majoritatea lor s-a format din punct de vedere
teologic si liturgic in perioada preconciliard, cu o opticd aproape total

368. In special rugdciunea de sfintire a untdelemnului, ectenia, formula pentru
ungere si rugdciunea finald, cuprind cu claritate ideea de vindecare a bolnavului.

369. Klemens Richter, s.a.,, op. cit.,, p. 107. Au aparut nu mai putin de opt for-
mulare, pentru tot atitea cazuri partlculare (ca experlment)

370. Rinduiala Marturisirii, de pild3, reformata prin Ordo Penitentige, din 2 de-
cembrie, 1973 (A.A.S., 66 (1974), p. 172—173), nu aduce nimic nou, fiind rinduiala ce?
mai pufin abordata de aclivitatea liturgica postconciliara.

371. A, Adam, Erneuerte Liturgie, p. 16—18.

372. Ibidem, p. 3.
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diferitd de cea actuald. Numdarul redus al Catedrelor de Liturgicd a
dus, in general, la o pregétire superficiald a viitorilor clerici in proble-
mele cultului. De aceea; in special pentru preotii mai in virstd, adap-
tarea la noile rinduieli este dificild, problema comportind si un aspect
psihologic 373,

In ce-i priveste pe clericii tineri, formati in perioada postconci-
liard, tot datoritd unei insuficiente pregatiri, ar dori sd inldture tot ce
este vechi. «Nu putini preo{i cred astazi cd toate vechile ingradiri au
cdzut deja si ei pot acuma, in multe probleme liturgice, sd facd si sd
omitd tot ce doresc» 374, Mulii preofi nu sint mulfumiti de noile rindu-
jeli si, in general, de Intreaga reform& liturgicd, pe care o considera
insuficients. De aceea, improvizeazd rinduieli proprii, care, de cele mai
multe ori, nu mai pastreazd nimic din spiritul liturgic autentic. Ca
urmare «traditionalistii» acuzd reforma liturgicid de aceste abateri si
excese. «Imprecizia legislatiei actuale, fluiditatea ei, retusdrile ei suc-
cesive, au favorizat probabil proliferarea acestui tip de inifiative prin
indisciplind, stimulate uneori de inertia altora.. Dar existd de aseme-
nea un risc de scandal, provocat nu direct de initiativele concrete care
sochieazd — cu toate cd unele sint citeodata adevdrate aberatii — ci,
mai profund, de mentalitatea pe care ele o pot crea sau favoriza. S-ar
ajunge atunci la un relativism absolut cu privire la toate legile litur-
gice, la negarea caracterului ierarhic al cultului» 375,

Mulfi preoti incep sad piardd constiinfa misiunii lor, vdzind cd me-
sajul evanghelic pe care ei trebuie sd-1 propovdduiascd nu mai este in
mdsurd sd intereseze pe omul secular. Unii, pentru -a face «actuald»
misiunea lor, se apropie de diferite grupuri sociale (mai ales de tine-
ret), adaptindu-se mediului si uneori, confundindu-se cu grupul, nu mai
pdstreazd nimic din mesajul evanghelic. Este o formd de desacralizare
pornitd chiar din sinul Bisericii. Asa-numitele «para-liturghii» nu sint
altceva decit forme intermediare intre sacral si secular 37.

Ca rdspuns la aceste excese apar reactii tot atit de putin dorite.
Conservatorismul arhiepiscopului francez disident Marcel Lefebvre nu
este izolat. La 18 februarie 1976 este inifiatd in Austria «Actiunea pen-
tru pdstrarea Missei tridentine», la care au aderat peste 7000 de per-
soane, intre care si un mare numd&r de clerici37. Intr-o scrisoare des-
chisd a episcopilor elvetieni se condamn& atitudinea unor credinciosi
Care pardsesc parohiile si isi fac un cult aparte. Scrisoarea precizeazd:

373. Klaus Gamber, Liturgie Ubermorgen. Gedanken (iber die Geschichte und
Zukunit des Gotlesdienstes, Freipurg-Basel-Wien, 1966, p. 14.

374. Ibidem, p. 15.

375. Robert Gantoy, La liturgie d’aujoud’hui entre le rubricisme et !arbitraire,
in P.L., 50 (1968), p. 39—40.

376. F. Vandenbroucke, Crise du prélre, in QL.P., 48 (1967), p. 105—106.

377. Wolfgang Waldstein, Hirlensorge und Liturgierelorm. Eine Dokumentation,
Schaau/Liechtenstein, 1977, p. 7

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



200 Pr. DUMITRU COLOTELO

«Ceea ce ne umple de si mai mare ingrijorare este faptul cd unii preoti
iau parte activd la astfel de slujbe religioase. Multe din aceste grupe
se apropie de conceptiile arhiepiscopului Marcel Lefebvre, chiar dacd
unii nu vor si aibd nimic de-a Tace cu el. Prin cuvint si in scris ei
imputd papei si episcopilor cd ar fi pdrdsit drumul adevdratei credinte.
Ei nu recunosc Conciliul II Vatican total sau partial, fiind in special
impotriva reformei liturgice. Unii membri ai acestor grupuri considerd
noua rinduiald a Missei ca ereticd...» 378,

Existd si teologi de renume care, fdra a minimaliza meritele refor-
mei liturgice, sint nemulfumiti de unele excese, prevdzute chiar in do-
cumentele oficiale, precum si de vizibilele tendinte de protestantizare
sau chiar secularizare a cultului3”®. Cunoscutul teolog L. Bouyer este,
de pildd, impotriva celor care profitind de reforma postconciliard in-
cearcd si impunid un cult care ar fi «o deformare supremé». In con-
ceptia acestora cultul trebuie sd se adreseze omului modern, desacra-
lizat, care s&-1 poatd infelege, fdrd a avea nimic de invatat. Alfii con-
siderd c& la miscarea ecumenicd se poate ajunge numai aruncindu-se
peste bord intreaga traditie liturgicd si apelind la forme noi, ca in pro-
testantism 3%, Pe de altd parte, existd si teologi optimisti, care, cu toate
cd nu trec cu vederea dificultdtile si greselile, rdmin increzétori in ce
priveste viitorul innoirii liturgice 38!,

Intr-o pozitie oarecum simetricd, dar mai complicatd, se prezinti si
situatia credinciosilor. Pe de-o parte, exista credinciosi virstnici, obis-
nuiti din fraged&d copildrie cu anumite rinduieli §i care acum incep sa
se simtd dezradddcinati in propriile lor biserici. Ei nu inteleg valoarea
unora din reforme si au impresia cd tot ce este sfint a fost substituit 32
S-ar pdrea la prima vedere cd problema nu este prea dificild, deoarece,
cu timpul, generajia preconciliard ar fi complet inlocuitd de noile gene-
ratii. In realitate, nici cealalti categorie de credinciosi nu indrepta-
teste prea multe sperante. latd cum imparte un teolog pe credinciosi,
dupd atitudinea lor fatd de reforma liturgica :

1. Credinciosi «care au abandonat deja practica religioas#». Ei pot
fi repusi in contact cu noile rinduieli prin intermediul practicantilor,
ins3 fdrd prea mari sanse.

2. Credinciosi care incep si abandoneze cultul. Pentru unii din ei
chiar reforma este cauza abandonului.

3. Credinciosi care, in ciuda folosirii limbii nationale in cult, nu
inteleg mult mai mult ca inainte.

378. Ein Briel der Schweizer Rischéle zur Liturgic (4 maj 1977). in B.L., 50 (1977),
p. 128, 379. Klaus Gamber, Ritus Modernus..., 72 p.

380. L. Bouyer, Eucharistie, théologie et spiritualité de la priere eucharistique,
Tournai, 1966, p. 17—18. :

381. B. Botte, Le Mouvement lilurgique..., p. 207—208.
382. Klaus Gamber, Liturgie Ubermorgen..., p. 12—13.
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4. Credinciosi care cred c& prin introducerea limbii nationale inte-
leg totul, participd activ la cult, dar acesta nu are nici o influentd asu-
pra vietii lor cotidiene.

5. Credinciosi care considerd cd nu s-a schimbat nimic, sint oa-
meni adinc inrdd&cinati in problemele majore ale timpului si care
cautd, dar nu gdsesc in cult sprijinul spiritual pentru viata de toate
zilele 38,

Desigur, nu toti credinciosii romano-catolici sint cuprinsi in aceste
cinci categorii, dar prezentarea lor rdmine totusi dezolantd: nici una
dintre ele nu poate indreptdti optimism pentru viitor.

Motivele acestor instrdinari, chiar dacd facem abstractie de in-
fluenfa nefasta a cultului tridentin, rdmin multiple : neintelegerea lim-
bajului bisericesc, individualismul, promovarea spiritului secular si, nu
in ultimul timp, o defectuoasd pastoratie.

Astfel, cu toate cd astdzi intreg cultul roman este exprimabil in
limba nationald, existd o accentuatd neinjelegere a limbajului liturgic.
S-a cdutat prin reformd sd se foloseascd un limbaj biblic in cult, dar
nici acesta nu este suficient de bine inteles (sd nu uitdm c&d secole in
sir credinciosii romano-catolici nu au avut acces la Sf. Scripturd decit
partial). A existat cultul tridentin care, datoritd limbii latine nu putea
fi inteles, iar credinciosul nici nu incerca acest lucru. Acum, cind cre-
dinciosul ascultd slujbele in limba sa maternd, ar dori sa le inieleaga
mai bine, dar nu reuseste, deoarece 1i lipseste continuitatea. Termeni
pe care credinciosul ortodox i-a auzit intotdeauna, care i-au fost trans-
misi din generatie in generatie, cu sensul lor deplin, credinciosul ro-
mano-catolic ii aude pentru prima datd in limba sa goliti de sensuri si
semnificatii religioase 384,

O altd problemd delicatd este si cea a raportului dintre sacru si
secular. Astfel, in crestinismul apusean se constatd o tot mai accen-
tuatd separare a acestor doud realitdti, concomitent cu o extindere a
secularului in defavoarea sacralului. Ca urmare, a apdrut o directie de
«desacralizare», a cultului. Ceea ce a fdcut Bultmann prin demitologi-
Zarea Sfintei Scripturi, se incearcd a se face in cultul romano-catolic de
astdzi de unii «avangardisti». Astfel, tot ce este strdin de preocupdrile
omuluj contemporan, trebuie inlocuit in cult cu probleme actuale, chiar

383. Jacques Meert, Un laic interroge : Le renouveau liturgique a-t-il un avenir 2,
P.L., 50 (1968), p. 117—118. .

384. Vezi in acest sens Paul Born, Sprache und Sprechen im Gottesdienst, in
{..J.,‘25 (1971), p. 286—46; Philipp Harnoncourt, Liturgie als kommunikatives Geschehen,
In LJ, 25, (1971), p. 5—27; Prof. Ambroise Verheul, Comment célébrer la liturgie
Qujourd’hui 2, in Q.L.P., 51 (1970), p. 253—273; F. Vandenbroucke, Le point de vue du
consommateur, in Q.L.P., 47 (1966), p. 227.
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dacd aceasta este in defavoarea sentimentului religios38. Se incearcd
astfel sd se raspunda cerintelor societdtii de azi, trecindu-se cu vederea
cd societatea este intr-o continud si rapida transformare si orice tenta-
tivd de adaptare perfectd este sortitd esecului si deci neavenita.

Pe de altd parte, in lupta lor pentru activarea credinciosilor la
cult, multi liturgisti au neglijat explicarea simbolico-teologicd a acestuia
si de aceea participarea la cult este numai aparent activd. In realitate,
credinciosul rdmine tot exterior adevaratei trdiri liturgice 38,

De altfel, situatia creatd in urma reformei liturgice este intr-un fel
fireascd si urmeazd legile firesti ale vietii : dupa o imobilitate prea. in-
delungatd, in urma unei reforme prea tirzii, apar orientdri explozive.
Indreptarea cultului nu ar fi trebuit sd se facd brusc si intr-un ritm
alert, ci in ritmul vietii, urmind legile proprii trdirii liturgice 3%7,

385. Heinz Schiirmann, Reflexions cn marge du probléme de la «désacralisation».
Le point d’attache du sacral dans la Révélation néotestamentaire, P.L., 50 (1968), p.
401—432; Hans Bernhard Meyer, Liturgie und Gesellschaft, Innsbruck-Wien-Miinchen,
1970, p. 9—36; Rembert G. Weakland, Le culte dans un monde sécularisé, P.L., 50
(1968), p. 483—491; Theodor Bogler, Ist der Mensch von heute noch liturgieldhig?
Maria Laach, 1966, p. 29; Michel Carrouges, La liturgie a Vheure de [onesco, in vol
comun «La liturgie apres Vatican II. Bilans, études, perspective», editat sub direclia
lui J. P. Jossua si Y. Congar, Paris, 1967, p. 111—126; F. Vandenbroucke, Le point de
vue de I'Eglise, in Q.LP., 48 (1967), p. 3—8.

1993862. Frans Gistelinick, Approche actuelle de la liturgie, in Q.L.P., 50 (1969)

p. —200. -

387. Vezi in acest sens si B. Botte, Le probleme de I'adaptation..., p. 329 si PM.
Gy, Situation historique de la Constitution, in vol. comun «La Liturgie aprés Vatican
II» (citat mai sus), p. 124.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



CAPITOLUL III

v

MISCAREA LITURGICA
IN BISERICA EVANGHELICA A GERMANIEI 387P

1. Preocupdri liturgice in Biserica Evanghelica
" pind la primul razboi mondial

Primele doud secole de dupd Reforma protestantd ne prezintd un
tablou al preocupdrilor liturgice foarte s#drac, aceasta si intrucit pro-
testantismul secolelor XVI—XVII a avut de urmdrit mai mult obiective
doctrinar-polemice. Desigur, nu se putea ocoli cu totul problema cultu-
lui, dar aceasta era abordata doar in contextul gindirii dogmatice si nu
ca tematicd speciald a unei discipline autonome. Astfel de preocupéri
sporadice cu privire la cult gdsim inc& in articolul al XV-lea din «Con-
fesio Augustana», De ritibus ecclesiasticis, iar apoi, mai tirziu, in dife-
ritele Agende *, cea mai interesantd din acestea fiind cea din anul 1563,
apdrutd in Biserica Pommeraniei.

Primele lucrdri speciale de liturgicd apar insd abia in secolul al
XVIIl-lea. Astfel, in anii 1704/1705 este publicatd opera lui Johannes
Friderici, Liturgia Veteris et Novi Testamenti, care oferd o cercetare
metodicd, istorico-criticd si sistematicd a cultului, este pentru prima data
cind o lucrare nu priveste cultul nici din perspectivd dogmaticd, nici
polemicd, ci eminamente liturgica.

Incepind cu primele decenii ale secolului al XVIII-lea aflim pentru
prima datd si de prezenta unor cursuri speciale de liturgici la Facul-
tafile de Teologie evanghelici a Universitdtilor din Kiel, Gottingen si
probabil Greifswald 38. Concomitent, insd, ca o reactie impotriva Pie-
tismului, a apdrut Iluminismul cu accente rationaliste, care, contrar re-
zultatelor pe care le-a generat in catolicism, a mijlocit in cultul pro-
testant (evanghelic si reformat) o ruptura destul de radicald cu Traditia,
chiar si in intelesul ei restrins, din conceptia corifeilor Reformei. In

387b. Ceea ce cunoastem astdzi sub numele de Biserica Evanghelica din Ger-
maniz (Der Evangelischen Kirche im Deutschland sau prescurtat : EK.D.) nu este citusi
de putin o Bisericd de un singur colorit confesional si nici m#car o confederatie a
Bisericilor luterane din Germania, ci reprezintd o uniune de Biserici iesite din Re-
formd apartinind diferitelor landuri sau zone geografice, uniune realizatd in perioada
Postbelicd. Dar intrucit nu toate aceste unitdti geografice au aceeasi confesiune, uni-
unea respectivd uneste Bisericile Evanghelicd C.A., Evanghelica S.B., Reformatd si a
Uniunii (asupra acestuia din urmi vom reveni in paginile urmatoare). Totusi Biserica
majoritard in cadrul acestui organism este cea Evanghelicdi C.A. In ce ne priveste,
e vom axa mai ales asupra problemelor liturgice specific luterane, ficind insd re-
feriri si la celelalte confesiuni in masura in care acestea prezinta un interes deosebit.

* Agenda este un fel de tipic mai dezvoltat continind diferitele rinduieli ale
slujbelor bisericesti in Biserica Evanghelici a Germaniei.

388. William Nagel und Eberhard Schmidt, Der Gottesdienst, in «Handbuch der
Praktischen Theologie», vol. II, Berlin, 1974, p. 15.
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timp ce cultul catolic a ga51t impulsuri in Iluminism pentru a se in-
toarce la Traditia Bisericii primare, cultul evanghelic a inceput sd se
depdrteze de orice urmd de traditie. In dorinta de a se debarasa de
traditia medievald, s-a mers mult mai departe, distrugindu-se legatura
cultului cu spiritul si formele liturgice autentic crestine. Astfel, anul
liturgic deving «protestantizat», marile sdrbatori crestine isi pierd in-
semndtatea sau dispar, predica devine elementul central al cultului in
detrimentul Euharistiei, care devine auxiliard. «In acest fel, Iluminis-
mul aduce in spatlul Bisericii Evanghehce decdderea cultului. Asta nu
inseamnd ca ici si colo n-au rdmas in practlca vechile forme. Intelege-
rea sensului catolic al cultului a fost insd pierdutd», %8,

In consecintd, inceputul secolului al XIX-lea se caracterizeazad prin
totala desuetudine a formelor traditionale. Practic, o «totald prabu-
sire a traditiei liturgice» 3. La mare modd incep s& fie Agendele par-
ticulare, cu o arie de aplicabilitate foarte restrinsd.

Prima incercare de refacere a unitatii liturgice in Blser1ca Evan-
ghelicd germand vine nu dintr-o inifiativd teologicd sau eclesiald, ci
din dorinta de centralizare a autoritdfii politice. Astfel, in anul 1822,
regele prusac Friedrich Wilhelm III scoate Agenda lucratd de el per-
sonal : Kirchenagende fiir die Hof- und Domkirche in Berlin («Agenda
bisericeasca pentru biserica Curtii si Domului din Berlin»). Mai mult
decit o agendd particulard, aceasta incepe sd cistige teren, in ciuda
destinatiei initiale restrinse doar la biserica de la curtea regald. Cu
adinci ecouri in cercurile bisericesti germane, ea poate fi considerata
ca inceput al reinnoirii liturgice germane. Noutatea ei constd in aceea
cd liturghia neeuharisticd («Predigtgottesdienst») intratd deja in prac-
tica obisnuitd, continud cu prefata euharisticd, Sanctus, Rug&ciunea
domneascd, etc., in ciuda lipsei Canonului euharistic. Aceastd «Agendd»
a stat mai tirziu la baza unei alte «Agende» cu o rdspindire largd si
anume aceea a Bisericii Evanghelice a Uniunii (Evangelische Kirche
der Union) 391,

O altd etapd a restaurdrii cultului evanghelic o constituie contri-
butfia unor teologi de seamd la indepdrtarea individualismului si a li-
berului arbitru in domeniul liturgic. Astfel, in Bayern, Wilhelm
Lohne scoate Agenda pentru comunitdfile crestine de confesiune lute-
rand 3%, care nu este numai o intoarcere la cultul iesit din Reforma din
secolul al XVlI-lea, ci o orientare si citre liturghiile rdsaritene si cea
anglicand. Aldturi de el, Adolf Harless (presedinte in anul 1852 al
Oberkonsistoriului din Munchen) si Johann Wilhelm Friedrich Héfling

se straduiesc si reusesc in scurt timp si inldture in Bayern individua-
lismul liturgic.

389. R. Stdhlin, op. cit., p. 71—72.

390. Ibidem, p. 74.

391. Realizata din initiativa regelui prusac in anul 1866 aceastd uniune inglo-

beaza Biserica Evanghelica si Biserica Reformatd a Prusiei. Cele doua Biserici isi men-

tin identitatea confesionald, dar creeazd impreund o unitate federald. In ciuda destra-

marii Prusiei ca entitate politica, Biserica Evanghelici a Uniunii fiinteaza si astdzi
392. Agende fiir christliche Gemeinden des lutherischen Bekenntnisses, Nordlin-

gen, 1844.
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Theodosius Harnack, elevul lui Héfling, demonstreazd in opera sa
Der christliche Gemeindegottesdienst im apostolischen und altkatho-
lischen Zeitalter cd simpla intoarcere la traditia liturgicd a secolului al
XVI-lea nu este suficientd pentru reinnoirea liturgicd si cd trebuie mers
mai departe, la originile cultului crestin.

Se creeazd concomitent, din initiativa acestor teologi, un curent fa-
vorabil restaurdrii cultului euharistic in Biserica Evanghelicd. Cu toate
acestea, cind in anul 1856 a apdrut noua «Agendd» cu caracter general,
aceasta a constituit doar o restaurare a traditiei Reformei, considerind Li-
turghia neeuharisticd drept Liturghia normald a Bisericii Evanghelice.
Odatd cu aceasta si apoi in urma aparitiei Agendelor proprii fiecdrui
land (acestea avind acelasi caracter de restaurare a cultului Reformei
secolului al XVlI-lea), adevarata restaurare a cultului a devenit o reali-
tate absolut inchisd, aceasta intrucit la nivel de autoritate bisericeasca
orice evolufie nu a mai gdsit ecou.

Totusi, din acest moment apare o a treia etapd a preocupdrilor cul-
tice si anume aceea a curentelor liturgice separate, cu o arie insd relativ
restrinsd. Sint demne de amintit trei dintre acestea :

1. Irvingienii au constituit o grupare care se dorea catolic-apostolicd
cu tendinta de intoarcere la cultul Biséricii primare. Preocuparea princi-
pald a acestei grupdri a fost de naturd culticd, prin restaurarea cultului
etharistic duminical, impartdsirea frecventd si rinduieli foarte bogate si
fastuoase. Prin aderarea profesorului de teologie, Heinrich Thiersch la
miscare, aceasta a cistigat in profunzime.

2. In Strassburg, profesorii Friedrich Spitta si Julius Smend in-
cearcd sd elibereze cultul evanghelic de curentul restaurator-reformator
§i s8-1 dea un caracter ecumenic. Obiectivul principal al miscdrii a fost
realizarea «unitdtii liturgice», care s ducd apoi la unitatea eclesiald 393,
Cu toate cd nu a avut rezultate concrete, ea a contribuit la conturarea
miscdrii liturgice de mai tirziu.

3. «Die Hochkirchliche Vereinigung», sub conducerea profesorului
Friedrich Heiler, a incercat sd realizeze idéalul unei catolicititi evan-
ghelice. In acelasi timp s-au facut incercéri de revenire la cultul Bisericii
primare, in scop ecumenist. Astfel, s-a incercat revenirea la Spovedania
particulard si la alte practici comune Bisericilor de vechime apostolica.
Totodatd, s-a insistat destul de mult asupra problemei succesiunii aposto-
lice. Miscarea a jucat un rol important in gindirea teologicd, dar nu a
avut un corespondent la fel de consistent in viaja liturgicd a parohii-
lor 34, Ulterior miscarea si-a schimbat numele in «Evangelisch-6ku-
menische Vereinigung des Augsburgischen Bekenntnisses», sub care
lume si-a adus o contributie valoroasd la dezvoltarea miscarii liturgice.

2. Inceputurile miscdrii liturgice germane

. Dupd primul r3zboi mondial toate Bisericile din Occident au inceput
54 caute noi orientdri in ce priveste innoirea vietii spirituale. Astfel,
Spare in Biserica Evanghelicd a Germaniei curentul cunoscut sub nu-
\—
. 393. Unitatea liturgicd este inteleasd in primul rind in sinul protestantismului si
In al doilea rind cu celelalte Biserici.

394. R. Stahlin, op. cit., p. 77; W. Nagel si E. Schmidt, op. cit., p. 31—32.
ST.— 4
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mele de «lLiturgische Erneuerung» (innoirea liturgicd), ca o rezultantd
a miscarii de ansamblu in cultul apusean, dar individualizindu-se si pri-
mind specific evanghelic 393,

In Germania acest curent este strins legat de marile miscdri teolo-
gice de aprofundare a istoriei Bisericii si spiritualitdtii in general
«Restaura}ia luterand» din secolul al XIX-lea, in ciuda eforturilor ei, nu
a adus rezultatele scontate in ce priveste revitalizarea cultului. Abia pe
la inceputul anilor '20 ai secolului al XX-lea a apdrut o noud orientare
spre ordine, dar la inceput foarte palidd. De acum inainte, insd, problema
liturgicd incepe s cistige teren in preocupdrile teologice si, cu timpul,
este consideratd tot mai mult ca «o functie existentiald a Bisericii» %6

Printre primele eforturi in acest sens se numdara cele ale lui Kail
Barth, Friedrich Gogarten si Eduard Thurneysen, in special in cadrul
revistei «Zwischen den Zeiten» 397, Dacd initial acestia s-au axat pe
hristologie si invédtdtura despre Sfinta Treime, cdtre anii '30 ei incep
sd dezvolte o teologie eclesiologicd si mistagogicd. Ca o consecinid a
acestor eforturi a apdrut preocuparea teologica in ce priveste actualiza-
rea operei Mintuitorului in Bisericd si deci si problema cultului.

In paralel, se dezvoltd in Biserica Evanghelicd si o teologie istoricd,
structura Bisericii primare fiind ifi mod deosebit in atentia cercetdtori-
lor. In aceastd conjuncturd, studiile asupra istoriei cultului incep sa fie
tot mai numeroase si capdtd tot mai mult un caracter critic, bazate pe
analiza istorico-filologicd a textelor. In acest context, nu pot fi trecuii
cu vederea teologi ca Hans Leitzmann, cu binecunoscuta sa lucrare
Messe und Herrenmahl (1926) si Leonard Fendt, cu lucrarea Der Iuthe-
rische Gottesdienst des 16 Jahrhunderts (1923).

Aceste noi eforturi si orientdri au fdcut ca domeniul cultuluj si de-
vind o disciplind teologicd autonomd& si nu cum era mai inainte o preo-
cupare pastoral-practica.

Paralel cu strddaniile teologilor de innoire a cultului, apare dupd
primul rdzboi mondial o miscare a tineretului de reinnoire a vietii spi-
rituale a Bisericii. Chiar dacd sfera de activitate a miscdrii cuprindea 0
gamad largd a aspectelor vietii bisericesti preocuparea principald a ei a
fost cultul si de aceea s-a autointitulat «miscarea de innoire liturgicd»
(Liturgische Erneuerungsbewegung). In cadrul acestei miscari au existat
mai multe orientdri cu specificuri diferite; de aceea, le vom analiza
pe fiecare in parte. Totusi, ca o trdsdturd generald a miscdrii lturgice in
Biserica Evanghelicd a Germaniei, poate fi amintit#, in afard de interesul
deosebit pentru innoirea cultului si revitalizarea lui in cadrul comunita-
tilor, legdtura strinsd a acestor preocupdri cu alte discipline teologice
mai ales cu Dogmatica si Istoria.

In conceptia promotorilor miscarii liturgice raportul dintre cult $i
dogmd este vital, deoarece «cultul este vocea Bisericii rug&toare» 8. In

395. In aceasld miscare, conducerea o define Biserica Evanghelici, dar ea antre-
neaza si Biserica Reformata.

396. Karl Ferdinand Miller, Die Neuordnung des Gottesdienstes in Theologie
und Kirche, in vol. comun «Theologie und Liturgie», Kasel, 1952, p. 202—203.

397. Miinchen, 1923—1933; intre anii 1934—1938 a apirut cu titlul «Evangelische
Theologie», iar in anul 1968 a fost interzisd de autoritétile naziste.

398. R. Stahlin, op. cit., p. 18.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



MISCAREA LITURGICA IN CRESTINISMUL APUSEAN 207

acelasi timp, acest raport este reciproc, deoarece acolo unde invdtdtura
este gresitd, si cultul este deformat, respectiv, unde cultul este incorect,
unde practica se abate de la tradifie, credinta va fi si ea deformatad 3.
latd cum vede Karl Barth aceastd reciprocitate : «In mdsura in care Teo-
logia apartine cultului bisericesc, ea insdsi este un element al cultului
Bisericii si invers, cultul bisericesc este un act teologic» 4% In confor-
mitate cu vechea invataturd a Bisericii, Euharistia este Teologia in cel
mai propriu si inalt sens; toate imnele sint teologice. Euharistia ca
«Theologia prima» devine in cugetarea despre Dumnezeu «Theologia se-
cunda», ultima trebuind si se fundamenteze pe prima 491,

Dar in ce mé&surd este noua orientare in cult o problema teoloyica ?
Dacd cultul este altceva decit un simplu act de aducere aminte sau o
posibilitate de manifestare a pietdtii, deci un act moral, atunci el este
cu sigurantd un rezultat al hristologiei. In acest sens, problema noului
cult nu mai vrea sd fie o problema de psihologie, pedagogie sau estetic3,
¢i o problema a Cuvintului lui Dumnezeu in Bisericd. Céci in cult comu-
nitatea nu se prezintd pe sine, ci pe Hristos. Problema noii rinduieli cul-
tice este o problemd hristologicd, deoarece continutul cultului este pre-
zenta Jui Hristos. Unde se pune problema prezeniei lui Hristos, trebuie
sd se discute despre intrupare si celelalte probleme hristologice 402,

In concepiia lui Karl Barth, existenia lui lisus Hristos ca Dumnezeu
adevdrat si ca om adevdrat este cheia cultului crestin. Prin prezenta
Mintuitorului in cult, omul participd la existenta lui Dumnezeu, pentru
cd Hristos cuprinde in sine existenta umand si divind 403,

In cele ce urmeazd, vom urmdri concretizarea practicd a acestei gin-
diri in diferitele orientdri ale miscarii liturgice.

3. «Berneuchener Kreis.» (Cercul Berneuchen)

Organizatia «Berneuchener Kreis» a luat fiintd in anul 1923 din mai
vechea grupare Berneuchener Dienst. In anul 1931 i s-a raliat o altd
organizatie, Evangelische Michaelsbruderschaft. In noul organism, for-
mat din cele doud organizatii, rolul de cercetare teologico-liturgicd 1-a
avut cea de-a doua, prima urmérind mai mult introducerea in comuni-
tdti a rezultatelor miscarii. .

Ca reprezentanti de seamd ai acesteia amintim ge : W. St&hlin, K. B.
Ritter, Ludwig Heitmann, Rudolf Spieker, Heinz Dietrich Wendland, Fr.
Schauer, Wilhelm Mauer s.a.

Principalele publicatii in care Berneuchener Kreis si-a ficut cu-
loscute eforturile au fost: «Gottesjahr» (1921—1938), condusd de
W. Stahlin; «Kirche im Aufbau» (1935—1939), editatd de Christhard
Mahrenholz, W. Stahlin si H. D. Wendland ; ‘«Evangelische Jahresbriefe»
(1935—1939 si din 1948 pina in prezent), condusd de W. Uhsadel.

Motivatia activitd}ii miscarii s-a ficut pe principiul c4 o Biserici
dec¥zut} nu se poate reface prin discutii teologice, ci prin activitate co-

399. Ibidem, p. 19.
400. Karl Barth, Gotteserkenntnis und Gottesdienst, f. 1., 1938, p. 203.
401. Rudolf Schneider, Vom Wesen der altkirchlichen Eucharistie, 1949, p. 145 u.
402, K. F. Maller, op. cit., p. 206—208,
403. Teologii care au preluat, cu privire la cult, gindirea barthiani au fost Frie-
drich Buchholz, Otto Weber, Gétz Harbsmeier, Edmund Schlink, s.a.
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munitard in ascultarea cuvintului lui Dumnezeu, rugdciune si sacra-
mente. Biserica se poate clddi numai atunci cind zidarii se considerd ei
insisi membre vii, comunitare ale Bisericii 404, Activitatea de reinnoire
liturgicd a plecat de la necesitdti practice care se cereau rezolvatesi abia
ulterior au fost fundamentate teologic sau istoric (aceasta mai ales dupd
unirea cu Evangelische Michaelsbruderschaft). Deci, inif{ial migcarea a
avut un caracter eminamente liturgico-pastoral, pentru a se dezvolta
ulterior si intr-o directie de cercetare liturgico-dogmatic-istorica.

Trei sint principalele realizdri liturgice ale miscdrii Berneuchener
Kreis :

a) Rinduiala Ceasurilor

Inspirati din practica veche a Bisericii, membrii miscdrii au cdutat
58 contracareze individualismul exagerat din Biserica Evanghelicd cu o
structurd de rugdciune comunitard. S-a plecat de la premisa cd ruga-
ciunea particulard trebuie impletitd cu rugdciunea intregii Biserici, con-
tribuindu-se astfel la intdrirea rolului comunitar al cultului. A ap&rut
astfel, in anul 1929, Rinduiala Ceasurilor (Gebet der Tageszeiten), rin-
duiald care a avut un larg ecou in intreaga Bisericd Evanghelica.

Considerind cé initial Ceasurile au fost momente de rugdciune pen-
tru méndstire, rinduiala s-a marginit la patru Ceasuri: Laudes, Mittag-
sgebet, Vesper si Komplet. Dintre acestea, cele mai importante par a fi
Laudes si Vesper. Reddm mai jos rinduiala comund a acestora, dupé edi-
{ia sus amintita : ,

— alocutfiunea introductiva ;

— rugdciunea de dimineatd, respectiv de seara ;

— introducerea (Ingressus) ;

— citirea.de psalmi (de obicei trei psalmi) ;

— lectura biblica si o scurtd predica ;

— ectenie;

— un imn de dimineatd, respectiv de seard ;

— un imn de lauda ;

— o rugdciune (eventual «Tatdl nostru..» sau altd rug&ciune bine
cunoscuta) ; ) :

— un imn de preamdrire ;

— binecuvintarea credinciosilor si concedierea lor.

b) Rinduiala Missei

Cdutind s& restabileascd echilibrul intre Cuvint si Sacrament, mem-
brii miscdrii s-au orientat la inceput cétre tradifia si doctrina reforma-
torilor din secolul al XVI-lea. Ulterior, insd, ei au mers mai departe,
apelind la traditia veche a Bisericii. «Didahia» in special a jucat un rol
important in orientarea liturgistilor. De asemenea, se pare cid si tradifia
liturgicd rdsdriteand a constituit un exemplu pentru ej 4%,

In cele trei rinduieli scoase de Berneuchener Kreis: Das Heilige
Abendmahl (1926), Die Ordnung der Deutschen Messe (1937) si Die Ord-
nung der Messe (1950), este redatd importanta cuvenitd momentelor eu-

404. R. Stahlin, op. cit., p. 78 ; K. F. Miiller, op. cit., p. 262.
405. Ibidem, p. 263.
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haristice ale anamnezei si epiclezei, dupd structura existentd in Biserica
veche si in Bisericile rasdritene.

¢) Rinduiala Spovedaniei

Tot pentru a scoate in eviden{d importanta Euharistiei pentru viafa
credinciosilor, dar si pentru a sublinia sublimitatea ei, miscarea a rein-
trodus in cult rinduiala Spovedaniei. Fdrd sd abordeze problema $i din
punct de vedere dogmatic, membrii din conducerea miscdrii au scos doud
rinduieli asemdndtoare ale Spovedaniei (Ordnung der Beichte, 1926 si
1936).

Red&m mai jos schema rinduielii din anul 1925

— o cintare introductiva (cu continut penitential) ;

— alocutiunea si salutul ;

— rugdciuni de pregdtire a penitentului ;

— rostirea Decalogului;

— Kyrie (un fel de litanie);

— marturisirea pédcatelor ;

— ectenie ;

— Iintrebdri puse penitentului ;

— absolutiunea (dezlegarea de pdcate) cu punerea miinii;

— Psalmul 103 sau un imn de lauda ;

— rugdciune («Tatdl nostru...») ;

— binecuvintarea penitentului si concedierea lui.

Din p#cate, aceastd initiativd, spre deosebire de primele doud, nu a
avut ecoul scontat in viata Bisericii Evanghelice de mai tirziu. Cu toate
acestea, ideea reintroducerii Spovedaniei in cultul protestant a trezit in-
teres in rindurile altor teologi, care, dupd@ cum vom vedea mai departe,
vor depune eforturi pentru impunerea ei.

In afard de reactivarea Ceasurilor, a Missei euharistice si a Spove-
daniei, Berneuchener Kreis a oferit si alte rinduieli, care merg insd pe
linia tradifionald protestantd.. Astfel, se pot aminti rinduielile pentru
Cununie (Handreichung fir die Trauung, scoasd de Stahlin in anul 1948),
Inmormintare (Die Ordnung der Bestattung, scoasd de Lotz in anul 1946),
precum si diferite rinduieli pentru S&ptdmina Patimilor si pentru Pasti
(Die Heilige Woche. Ordnung fiir die Gottesdienste der Karwoche und
die Feier der Osternacht, 1951).

. Pind in anul 1951 miscarea a avut ca centru mica asezare Assen-
heim, lingd Friedberg, unde zilnic se slujea Missa si se fdcea rinduiala
Ceasurilor. De asemenea, periodic se {ineau S&ptdmini spirituale cu pro-
grame complete de referate pe teme liturgice si servicii religioase bogate.

Din anul 1951 s-a renuntat la un centru unic, recurgindu-se la siste-
n_1u1 de centre regionale, care, in conceptia conduc#torilor miscarii, ar
fi trebuit s& aibd ca efect o aplicare mai eficientd in practicd a reformei
liturgice. In realitate, insd, odat3 cu aceastd schimbare, efectele concrete
dle miscarii s-au restrins, ea insdsi devenind prea putin populard si
consideratd in ultimul timp conservatoare si, deci, neactuala.

4, «Die Kirchliche Arbeit von Alpirsbach,»

‘Aceasté organizalie, care, ca Berneuchener Kreis, s-a transformat
curind intr-o miscare, a fost intemeiatd in anul 1933 la biserica din Al-
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pirsbach, activitatea ei extinzindu-se apoi si in alte centre. Conducéto-
rul ei a fost muzicologul bisericesc Friedrich Buchholz, care s-a inspirat
in organizarea miscdrii din doctrina lui Karl Barth. Prin prezenja lui Fr.
Buchholz in fruntea migcdrii, aceasta a cdpdtat o orientare cu precédere
sprc muzica bisericeascd, cdutind sd reinvioreze participarea liturgicd a
credinciosilor, prin restaurarea unei muzici bisericesti autentice. Plecind
de la afirmatia lui Luther c8 notele fac textul viu, liderii miscdrii au in-
cercat si creeze o mai strinsd legdturd intre text, muzicd si rugdciune.

Un rol deosebit l-a jucat si continud sd-1 joace in activitatea ei in-
fluenta muzicii gregoriene din Biserica Romano-catolicd, in special cea
anterioard secolului al XVI-lea. Motivul acestei orient&ri in concepiia
fruntasilor miscdrii nu este catolicizarea, ci crearea unei legdturi cu
trupul comun al Bisericii apusene. «Biserica crestind nu este numai Bise-
rica acestui timp, c¢i a tuturor timpurilor (communio sanctorum). De
aceea, ea trebuie s& ia parte in fiecare moment la intregul ei trecuts 4%,

In afard insi de aceastd activitate orientati cétre muzica biseri-
ceascd, miscarea a avut si preocupdri liturgice propriu-zise, preocupdri
la care au contribuit in egald méasurd teologi si neteologi.

Fard sd se ridice la nivelul preocupdrilor liturgice ale miscdrii Ber-
neuchener Kreis, contributia miscdrii din Alpirsbach s-a manifestat mai
ales in domeniul rinduielii Ceasurilor si al Missei. latd principalele ei
realizdri in acest sens: Die Laudes (1939), Mittagsgebet (1937), Die
Vesper (1938), Die Komplet (1950), Weihnachten (1937), Hochmesse an
Weihnachten (1937), Gesdnge tiir die Messe (1946), Gesdnge zur Messe
(1951).

Reddm mai jos rinduiala Utreniei si a Vecerniei (cele mai des folo-
site) pentru a putea fi comparatd cu rinduiala similard a misc&rii Berneu-
chener Kreis :

— Ingressus (introducerea) ;

— Psalmodie (trei sau mai multi psalmi) ;

— Capitel (text-lecturd biblica) ;

— Responsorium (antifoane specifice) ;

— Hymnus (vechi imn bisericesc) ;

— Canticum (cintare biblicd) ;

— Preces (rugdciune mai mult pentru preot, un fel de ectenie);

— Oration (rugdciune comund pentru credinciosi, cu Salutatio,
Collecte, si «Tatél nostru...»);

— Benedicamus (formuld de mulfumire finald) ;

— Benediction (binecuvintare finald) ;

Ca activitate practicd, miscarea a avut in vedere sdvirsirea in spirit
biblic a ceasurilor de rugiciune si a Missei cu predica si Euharistie.

De prin anii '60, ins&, miscarea a incetat si mai joace un rol impor-
tant in viata spirituald a credinciosilor evanghelici, datoritd noilor orien-

tdri In cult si unei tot mai accentuate tendinte de adaptare si improvizare
a cultului 497,

406. Ibidem, p. 266—267.
407. Ibidem, p. 265; R. Stahlin, op. cit., p. 78.
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5. «Die Evangelisch-6kumenische Vereinigung
des Augsburgischen Bekenntnisses.s
(Uniunea ecumenico-evanghelica a Confesiunii Augustane)

Daci primele doud miscari au avut un larg ecou in ce priveste refor-
marea cultului de mai tirziu, aceastd a treia miscare a avut o zond mai
restrinsd, dar a jucat un important rol in ce priveste apropierea ecume-
nicd. '

Intemeiatd in anul 1918 de pastorii Heinrich Hansen si Heinrich W.
Mosel, miscarea s-a intitulat pind in anul 1945 «Hochkirchliche Bewe-
gung» §i a avut ca organ de presd, incd de la inceput, revista «Die
Hochkirches.

Scopul principal al miscdrii era acela de a reface unitatea Bisericii.
Fard sd renunte la invadtdtura lui Luther, se {intea o refacere a unitatii
pe baza invéatdturii vechi a Bisericii ecumenice. In concret, se preconiza
redarea unei importante mai mari preotiei sacramentale si in special
episcopatului. S-a pus chiar problema restabilirii succesiunii aposto-
lice 48, De asemenea, s-a preconizat o puternicd renastere liturgicd, prin
imbogétirea cultului cu elemente de antichitate crestind. S-a Incercat
astfel reintroducerea madrturisirii particulare, alcdtuirea unui Breviar cu
specific confesional si activarea unei vietj mandstiresti cu serioase preo-
cupdri liturgice.

[n felul acesta, Biserica Evanghelic¥ ar fi trebuit s3 devin3 o Biserica
episcopald si sacramentald.

Din pacate, miscarea s-a marginit, in cea mai mare parte la afirmatii
teoretice. Totusi, ea a jucat un rol important in cadrul miscarii ecume-
nice. Intrucit H. W. Mosel a activat concomitent si in cadrul organizatiei
«Faith and Order», el a integrat miscarea pe care o conducea in spiritul
ecumenist al inceputului de veac. In acest sens, sub indrumarea lui Na-
than Séderblom, miscarea a luat legdtura cu alte miscdri similare din
afard, ale Germaniei (in special cu cele din Scandinavia, Elvetia, Olanda,
Cu Biserica Valdensd din Italia etc.). Paralel, legdturile s-au extins si
la unele Biserici neprotestante, ca Biserica Ortodox3 Rusi din Occident,
Biserica Veche Catolicd si ceva mai tirzin la Biserica Ortodoxd din
Franta, precum si la diferite organizatii interconfesionale.

Intr-o astfel de activitate extrem de diversificatd, s-a ajuns repede
la neintelegeri. Conflictul s-a accentuat atunci cind s-a pus problema dac#
Se poate aprecia «Confessio Augustana» drept o operd confesionald sau
ecumenicd (universald). In aceste imprejurdri, in anul 1924 se desprinde
de organizatia-mam& miscarea «Hochkirchlich-ékumenisches Bundes», cu
0r9anul «Una Sancta», miscare cu caracter preponderent dogmatic, in
mafuré sd abordeze problemele de controversd cu Biserica Romano-cato-
lici i eventual cu alte Biserici.

In acest fel, miscarea initiald s-a putut dezvolta ceva mai degajat pe
Plt'vin practic. Ajuns la conducerea ei, F. Heiler ii modificd in oarecare
Masurd orientarea, tendinta de revenire la cultul vechi fiind inlocuitd
Prin ideea de actualizare a spiritualitdfii crestine antice in forme noi,
adaptate secolului al XX-lea.

_

408. Ibidem, p. 77.
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Aceastd noud orientare este vizibild mai ales in ce priveste Missa
si rinduiala Ceasurilor. In punctul central al cultului a fost readusad Missa,
a cérei formd s-a dovedit a fi un amestec de Missa catolicd dinainte de
Reformd si Liturghie ortodoxa.

La acestea s-au addugat rinduielile Spovedaniei, a Maslului (nu_in
sens de «extrema ungere») si a Cununiei.

Conducétorul si animatorul miscdrii, Fr. Heiler, a conturat mai pre-
cis coordonatele ei doctrinare. Nemuliumit de formalismul cultului cato-
lic, Heiler pdraseste catolicismul in favoarea protestantismului evanghe-
lic, militind apoi pentru infdptuirea in Bisericd a unei «catolicitdti evan-
ghelice». Fara si fie la inceput un admirator declarat al cultului Bisericii
Ortodoxe, el a enuntat In lucrdrile sale numeroase principii sau idei or-
todoxe cu privire la viata liturgicd, ajungind mai tirziu la a constata su-
perioritatea in multe privinfe a spiritului cultic din Biserica Ortodoxa
comparativ cu trdirea liturgicd apuseand. «Nici o Bisericd crestind nu se
poate lduda cu comori liturgice atit de bogate si alese ca Biserica rasi-
riteand», afirma el in lucrarea «Katholischer und evangelischer Gottes-
dienst» (Miinchen, 1925, p. 11), referindu-se la Biserica Ortodoxd. De
asemenea, Heiler constatd in aceeasi lucrare cd Biserica Ortodoxd este
cea mai apropiatd de traditia liturgicd apostolicd si patristicd (p. 27). Cu-
vinte elogioase sint adresate la adresa Bisericii Ortodoxe si in ce pri-
veste limba liturgicd sau legdtura intimd existentd intre cult si istoria
mintuirii. Autorul ramine entuziasmat in fata imaginii liturghiei cosmice
din Biserica Ortodoxa (p. 28).

Asa precum in catolicism Odo Casel a cdutat sd valorifice aspettul
pascal al cultului, dupd modelul Bisericii Ortodoxe, la fel si Fr.. Heiler
vede in cultul ortodox actualizarea permanentd a Crucii si Invierii, ac-
tualizare ce determind un activism interior si nu doar unul formal
(p. 33—35).

In doud din lucrdrile sale : «Das Geheimnis des Gebets» (Miinchen,
1921) si «Das Gebet» (ed. V Miinchen, 1923), Fr. Heiler realizeaza o ana-
liz§ foarte atentd a fiinfei si functiei rugdciunii in diferitele religii ale
lumii si in crestinism.

Prin aceste lucrari, precum si prin activitatea practicd de coordonare
si organizare, Fr. Heiler s-a dovedit a fi cel mai de seam& reprezentant al |
miscdrii «Die Evangelisch-6kumenische Vereinigung des Augsburgischen
Bekenntnisses». '

Datoritd orientdrii ei ecumenice si leg&turilor ei cu Bisericile rasari-
tene, miscarea a fost persecutatd in timpul nazismului si interzisd chiar in
timpul celui de-al doilea r&zboi mondial. In anul 1945 miscarea si-a re-
luat activitatea sub numele ei actual 499,

Ca rezultate concrete ale acestei miscari, putem aminti : Eucharistie-
Feier der Evangelisch-Katholische Eucharistischen Gemeinschaft (1931),
Die Deutsche Messe (1939), Deutsche Messe oder Feier des Herrenmahl
nach altkirchlicher Ordnung (1948), Evangelisch-katholisches Brevier
(1932), Kirchliche Gebetsordnung (1950).

Referitor la cele trei miscdri prezentate mai sus, ele au contribuit,
uneori hotdritor la crearea, incepind din anul 1940, a conferintelor li-

409. K. F. Miller, op. cit., p. 269—273.
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turgice locale (pe landuri), iar in anul 1944 la crearea Conferintei litur-
gice din Germania (Liturgische Konferenz Deutschlands).

6. Alte miscari

In afara celor trei miscdri principale amintite, au mai existat si al-
tele citeva, de mai micd importanid, pe care le vom prezenta succint in
cele ce urmeaza. '

a) «Die Singbewegung» (Miscarea pentru promovarea cintdrii) a
fost miscarea ce s-a dezvoltat mai ales In perioada interbelica si s-a ca-
racterizat prin lipsd de unitate. De altfel, sub aceastd denumire sint cu-
noscute mai multe organisme independente, care au avut insd drept
preocupare comund interesul pentru muzica bisericeasca.

In ce priveste studiul muzicii, miscarea se intoarce la originile Re-
formei (secolele XVI—XVII), indepdrtind inovatiile muzicale din seco-
lu] al XIX-lea.

Concomitent, se preconiza ca muzica bisericeascd sd nu mai aiba
un caracter formal, ci sd aibd un sens precis, de preamadrire a lui Dum-
nezeu. In conceptia miscdrii nu era suficient sd se cinte in cadrul cultu-
lui, ci cultul insusi s& fie cintat 410,

b) «Die Laienspielbewegung» (Miscarea pentru activismul laicilor) a
avut acelasi caracter neunitar ca si miscarea anterioard. Ea a plecat de
la principiul cd omul, fiintd psiho-fizicd, are nevoie in cult si de o serie
de miscdri, gesturi, prin care sentimentul religios comunitar sd fie mai
intens trdit. S-a incercat astfel sd se imbogdteasca parti ale cultului evan-
ghelic (ca de pildd cele de la Prohod, in legdturd cu mormintul si cele
de la Crdciun, in legdturd cu pestera) cu gesturi care sa fie in spirit strict
biblic si sd nu aibd un caracter teatral, ci unul religios 41!, Efectele miscé-
rii nu au fost cele scontate, deoarece rezultatele activitatii ei au fost pre-
luate de grupuri neinifiate, care au inceput sd transforme cultul in spec-
tacol.

c) «Die liturgischen Erfahrung der Gemeinde im Kirchenkampf» (Ex-
perienia liturgicd a comunitatii in lupta Bisericii) s-a ndscut in lupta Bi-
sericii Evanghelice impotriva national-socialismului din Germania. La
Inceput miscarea a avut un caracter teologico-social, primind mai tirziu
si un caracter liturgic. In acest sens, s-a preconizat imbogdtirea cultului
de inspiratie biblicd, prin introducerea cintdrii unui mare numir de
psalmi in cult, a preludrii diferitelor formule doxologice si a unor rugi-
cluni din Sfinta Scripturd 412, )

7. Reforma liturgica postbelica
(1945—1950)

' Inainte de reforma liturgicd a anilor 1945—1950, situatia cultuluj din
B}§ericile protestante ale Germaniei (Evanghelicd, Reformatd si a Uniu-
nii) era, in general, destul de confuzd. Fiecare land isi avea agenda lui
iltucll'gicé, deosebita de a celorlalte landuri si neeficientd chiar in cadrul
anduluij,
vIn cele mai multe cazuri, Biserica Evanghelicd isi formula agendele
dup Agenda din anul 1895 a Bisericii Uniunii («Agende der Kirche der

410. Ibidem, p. 274—276. 411. Ibidem, p. 278—279. 412. Ibidem, p. 279—281.
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Altpreussischen Union»), ea insdsi bazatd pe o agendd mai veche, din
anul 1822413, De aceea, s-a simiit nevoia unei actiuni de centralizare a
eforturilor pentru refacerea unui cult unitar. In acest scop, un rol deo-
sebit 1-au jucat primele trei miscdri amintite mai sus («Berneuchener
Kreis, Die Kirchliche Arbeit von Alpirsbach si Die Evangelisch-6kume-
nische Vereinigung des Augsburgischen Bekenntnisses), cu-rinduielile
publicate de ele.

In general, in cadrul operei de reformare s-au imbinat doud orien-
t8ri : prima, de revenire la cultul Reformei timpurii (secolul al XVI-lea)
si a doua, cu aceeasi pondere, orientatd cdtre cultul Bisericii primare,
incepind cu «Traditia apostolicd» a lui Hypolit si terminind cu Liturghia
Sfintului loan Hrisostom.

Concomitent, s-a pus problema necésitdtii unei rinduieli liturgice
unitare. S-a plecat astfel de la constatarea cd protestantismul a pierdut
mesajul evanghelic cuprins in Cuvint si Taine. In conceptia initiatorilor
reformei liturgice, predica nu mai este singurul mijloc de propovaduire a
Evangheliei. Lecturile biblice, imnele, rugdciunile, i acestea toate sint
mijloace de propoviduire a Evangheliei. «Intrequl cult al Bisericii este
o largd propovéaduire a invdtdturii Domnului Iisus Hristos» 414, Dar-cultul
nu este numai mesaj, ci si mérturisire de credintd. «Intregul cult este
o actualizare a marturisirii ; el este dogm& madrturisitd in rugdciune» 45
Totdeauna hotdririle dogmatice ale Bisericii au avut rezonanta in cult.
Reforma protestantd a adus cu sine incd de la inceput, paralel cu schim-
bérile dogmatice si schimbdri in cult. Noile idei ale Iluminismului pa-
trunse in Teologie au adus cu ele si o schimbare a formelor cultice. In
urma Pietismuluj si Iluminismului s-a lansat lozinca «libertate fatd de
constringerea Agendei». Aceasta a dus la practica Agendelor particu-
lare, tinute la mare cinste. Mai mult chiar, unii pastori au inceput sé
combine rinduieli din diferite Agende, astfel cd in final s-a ajuns la o
deformare a cultului atit de pronuntatd, incit cu greu se mai putea
distinge o ordine in el. Concluzia teologilor a fost c&, in aceastd situatie
raportul dintre dogmd si cult devine nesatisfacdtor. De aceea, sarcina
Bisericii trebuie sd fie indoita : stabilirea invatdturii dogmatice si a rin-
duielii cultice. Astfel, libertatea cultului, acceptatd in principiu, nu este
la dispozitia persoanelor particulare, ci a comunitétii bisericesti. Comu-
nitatea, la rindul ei, trebuie si aibd un indreptar, care este Agenda
Aceasta nu poate fi alcdtuitd oricum, ci respectindu-se unele reguli si
principii. In concluzie, unitatea de credintd trebuie sd duc# obligatoriu
la unitatea culticd 48, De aceea, in perioada postbelicd actiunile liturgice
particulare sint preluate de Conferinta liturgicd luterand din Germania
(sub conducerea lui Chrislard Mahrenholz), care, de acum inainte, s-a
strdduit sd ofere rinduieli noi cw caracter unitar si pe de altd parte sd
coordoneze actiunile particulare ale teologilor. Astfel, chiar si unele re-
zultate ale eforturilor particulare au inceput si apard sub girul si avind
adeziunea respectivei Conferinte.

413. Ibidem, p. 281—282.

_ 414. Joachim Beckmann, Hans Kulp, Peter Brunner, Walter Reindell, Der Gottes-
dienst an Sonn- und Feiertagen, Gitersloh, 1949, p. 9. 415. Ibidem, p. 10.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



MISCAREA LITURGICA IN CRESTINISMUL APUSEAN 215

Principalele rinduieli apdrute intre anii 1945—1950 sint :

a) Liturgische Hilte. Der Gottesdienst, Herausgegeben vom «Vor-
liufigen gottesdienstlichen Ausschuss der EKD», Verordnungs-und Na-
chrichtenblatt vom 4.7.1946. Aceastd rinduiald este opera teologilor W.
Stihlin, Joachim Beckmann, K. B. Ritter, Peter Brunner si Hans Asmus-
sen. Ea a fost preluatd si de Biserica Reformats, cu toate cd este o Miss3
evanghelicd, bazatd pe «Ordnung der Deutschen Messe», editatd de Ber-
neuchener Kreis in anul 1937.

b) Buch der Gottesdienste im Anschluss an die altpreussische
Agende von 1894, Herausgegeben im Aufirage des Evangelischen Bi-
schof von Berlin, 1947. Aceastd Agendd se limiteazd la Liturghia cuvin-
tului, fird a cuprinde si partea euharistici. Ea este de fapt o prelucrare
a unei Agende care a circulat f&rd aprobare in perioada persecutiei na-
ziste si la care si-a adus o contributie deosebitd teologul Giinther Jacobi.
Ca apendice, aceastd Agendd cuprinde rinduiala Spovedaniei, cu cele-
brarea Euharistiei.

c) Gebete fiir das Jahr der Kirche. Agende fiir alle Sonntage und
Feiertage des Kirchenjahres, von Karl Bernhard Ritier bearb., Kassel,
1948. Respectiva Agendd este rezultatul evolutiei rinduielii Missei ger-
mane din anul 1937 (editatd de Berneuchener Kreis) si a Missei euha-
ristice din anul 1926. Ea se bazeazd pe izvoarele liturgice ale Reformei
si contine imprumuturi (indirecte) din Missa romand si Liturghia Sfin-
tului Ioan Hrisostom.

d) Deutsche Messe oder Feier des Herrenmahles nach altkirchlicher
Ordnung, im Auftrag der Evangelisch-6kumenischen Vereinigung des
Augsburgischen Bekenntnisses, herausgegeben von Friedrich Heiler,
Minchen, 1948. Ca si cea anterioard, si chiar mai mult, aceastd Agenda
este bazatd pe vechile izvoare ale cultului si mai ales pe cele risaritene.
Inspiratd tot din Missa germand a misc#rii Berneuchener Kreis, ea in-
troduce mai clar anamneza si epicleza in cadrul rugdciunii euharistice.
Este de asemenea demnd de amintit prezenta unor rugiciuni de binecu-
vintare a tdmiii, de spdlare a miinilor s.a., asemdn&toare celor din ritu-
rile rdsdritene.

e) Gesdnge fiir die Messe, Fiir die kirchliche Arbeit von Alpirsbach
geschrieben zu Wankheim von Friedrich Buchholz, 1946. Specific acestei
Misse este prezenfa cintdrii gregoriene, atit in pérfile previzute pentru
preot, cit-si cele pentru cor, cantor, lector si credinciosi. Este vorba de
0 Liturghie completd, continind, deci, si partea euharisticd (fard ins3 a
cuprinde epicleza si anamneza).

f) Die neue Thiiringer Gottesdienstordnung, im Amtsblatt der Evan-
gelisch-Lutherischen Kirche in Thiiringen, Jena, 1948. Aceastd Agendd
este puternic ancoratd in traditia liturgicd luterani. |

g) Agende fiir die Evangelische Kirche von Westfalen, bearbeitet
ﬂ_uf grund der Agende fiir die Evangelische Landeskirche der Altpreus-
Sischen Union vom Jahre 1895, Witten, 1948. Este un exemplu tipic de

—_—

416. Ibidem, p. 18—18.
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compromis intre rinduiala de pind atunci si spiritul innoitor. Confine
doud forme de Liturghii : cu si fdrd Canonul euharistic.

h) Kirchenagende, herausgegeben im Auftrage der liturgischen Aus-
schiisse von Rheinland und Westfalen in Gemeinschaft mit anderen von
Joachim Beckmann, Peter Brunner, Hans Ludwig Kulp, Walter Reindell,
Band I, Giitersloh, 1949. Agenda respectivd se remarcd in special prin
adoptarea unei atitudini conciliante in ce priveste muzica bisericeascs,
dindu-se importan{d egald atit tradifiei gregoriene, cit si celei luterane.

i) Gottesdienstliche Ordnung, in «Gesetz- und Verordnungsblatt
fur die Evangelisch-Lutherische Kirche in Oldenburg, Beiheft 6, 1949.
Agenda considerd Liturghia cuvintului ca o practicd normald, curentd.
Liturghia euharistica apare doar ca o rinduiald ocazionald.

j) Gottesdienstordnung der Evangelisch-Lutherischen Landeskirche
Schleswig-Holsteins, herausgegeben von Heinrich Rendtorff, Hamburg,
1949, $i in acest caz cultul duminical obisnuit se rezumd la Liturghia cu-
vintului.

k) Die Ordnung der Messe, herausgegeben von Karl Bernhard Ritter
in Verbindung mit Karl Ferdinand Miiller, Kassel, 1950. Agenda se ba-
zeazd pe rinduiala Missei germane din anul 1937 si prezintd importantd
deosebitd in.ce priveste reforma muzicii bisericesti 417,

In general, structura acestor Agende este destul de asemdnétoare si
cuprinde urmdtoarele momente :

— Confiteor (mdrturisirea stdrii de pacatosenie) ;

— Introitus (introducere) ;

— Kyrie (un fel de litanie) ;

— Gloria (doxologie) ;

— Salutatio (binecuvintare catre popor) ;

— Collecte (un fel de ectenie) ;

— Epistula (lecturd dintr-o epistold) ;

— Halileluja (cintarea «aleluia») ;

— Graduale (formule de introducere pentru citirea Evangheliei);

— Evanghelia ;

— Simbolul de credinid ;

— O cintare Inainte de predica ;

— Predica;

— O cintare dupd predic3 ;

— Rugdciune de cerere ;

— Aducerea Darurilor (precedatd de o cintare $i urmaté de o rugé-
ciune) ;

— (In unele editii Crezul apare in acest loc) ;

— Prefata euharisticd (ceea ce sint la noi formulele preotului la
care se cintd «rdspunsurile mari») ;

— Sanctus (trisaghion biblic) ;

— Cuvintele de instituire (formula de consacrare) ;

4i7. In ce priveste Biserica Reformatd din Germania, aceasta a editat si s-@
folosit de Agenda din 1947 (Kirchenbuch fiir die Evangelisch Reformierte Kirche In
Nordwestdeutschland, Aurich, 1947). Biserica Uniunii a preluat Agenda prezentatd 1a
punctul b., cu toate cd acest lucru a fost gindit a fi provizoriu.
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— (In unele editii anamneza $i epicleza) ;

— «Tatdl nostru...» ;

— Agnus Dei (ridicarea «Agnefului» cu cuvintele insofitoare);

— Impértasirea ;

— Cintare si rugdciune dupa impartdsire ;

— Binecuvintarea finald si concedierea credinciosilor.

Interesantd este structurarea Liturghiei in Biserica Evanghelicad de
unii liturgisti. Astfel, prima parte, de la Confiteor pind la Gloria, este
consideratd a fi introducerea cu caracter doxologic ; partea a doua, de la
Salutatio pind la cintarea de dupd predicd, apare ca Liturghia cuvintului,
avind in centru predica; partea a treia, de la rugdciunea de cerere pind
la sfirsit, este Liturghia sacramentului sau euharisticd 418, '

In Agendele din 1948 (de la punctul f) si 1949 (de la punctul j) lip-
seste Confiteor.

Ca marturisire de credinia este folosit Simbolul niceo-constantinopo-
litan, acesta fiind singurul recunoscut de toate confesiunile crestine.

Cu privire la partea euha;isticé, este de observat introducerea in
unele edifii a anamnezei si epic¢lezei, luate din traditiile liturgice siriand,
alexandring si bizantini din secolele III—V (Traditia apostolicd a lui
Hyppolit, Evhologhiul lui Serapion de Thmuis, Cartea a VIII-a a Consti-
tufiilor apostolice, Liturghiile Sfintului Iacob, Sfintului Vasile cel Mare
si Sfintului Ioan Hrisostom).

Intrucit Reforma s-a detasat de tradifia latind medievald, ea a ré-
mas totusi, voluntar sau nu, legatd de aceastd traditie, cel putin in anu-
mite privinte. Dacd inifiatorii protestantismului s-au opus in multe pro-
bleme Teologiei sau practicii romano-catolice, in ce priveste pnevmato-
logia, ei nu au considerat c3 existi elemente fundamentale de disputi.
De aceea si cultul iesit din Reform& a rdmas cu aceeasi lacund ca si cel
din catolicism si anume, prezenta foarte rard a formulelor de invocare a
Puhului Sfint. Ca urmare a studiilor asupra istoriei cultului efectuate
Incepind cu secolul trecut, tot mai mul}i teologi protestanti reconsiderd
necesitatea formulelor de invocare a Duhului Sfint in cult. Ei constata
cd in ce priveste caracterul pnevmatic al cultului, acesta este atestat
nu numai de textele liturgice vechi, ci si prin marturii ale Sfin{ilor Pa-
rinti (mai ales in comentariile liturgice), el fiind p3strat in Bisericile ra-
sdritene pind astdzi. In Apus el a existat pind cdtre Evul mediu tirziu,
dispdrind apoi treptat si permitind trecerea de la un cult mistic (pnev-
matizat) la unul institufionalizat 49. «Caracterul pnevmatic al celebrarii
euharstice — constatd un teolog protestant — isi gdseste expresia in
rugdciunile epicletice, care, in Biserica veche se gdsesc atit in Rdsdrit,
clt si in Apus. Referitor la aceasta nu este cunoscutd nici o polemicd,
Clllar in cadrul celor mai acute controverse teologice si liturgice intre
Rqsérit si Apus, in vechime, Chiar in secolele al X-lea si al XI-lea, cind
triza dintre Rdsdrit §i Apus s-a acceniuat pind la schismd, atitudinea
fatd de consacrare (prefacere), mai bine zis strinsa leg&turad dintre con-

418. K. F. Miller, op. cil., p. 289,
. 419. Karl Bernhard Ritter, Bemerkungen zur eucharistischen Epiklese, studiu in
‘Kosmos und Ekklisia» (volum festiv dedicat lui Wilhelm Stahlin, editat de Heinz-
Dietrich Wendland), Kassel, 1953, p. 164.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



218 Pr. DUMITRU COLOTELO

.
sacrare si epiclezd a rdmas la fel injeleasd de cele doud Biserici» 4%,
Acelasi teolog gdseste ratiunea coexistentei epiclezei cu cuvintele de
instituire in textul din II Cor. 3, 17 («Cédci Domnul este Duhul si unde
este Duhul Domnului, acolo este slobozenia»), in care cuvintele «Logos»
si «Pnevman», nefiind sinonime, reprezintd o realitate de reciprocitate
interioard». «Astfel, prin aceastd observatie nu se poate demonstra in
nici un fel cd recitarea cuvintelor de instituire ar fi avut inifial putere
consacratorie. Multe (indicii) vorbesc impotriva acestui lucru» 42, Tex-
tele din Constitutiile apostolice si din Traditia apostolicd a lui Hyppolit
prezintd clar o rugdciune unitard, avind cuvintele de instituire, anam-
neza si epicleza. E vorba de o rugdciune unitard, in care fiecare parte
joacd un rol important si toate la un loc realizeazd consacrarea, aceasta
nefiind rezultatul unui fragment al rugdciunii. «<Nu se poate ajunge la o
fixare exactd a actului de consacrare — spune el. Ba mai mult, con-
sacrarea este un efect ce apartine intregului act liturgic» 422, Dacd in Rad-
sdrit, epicleza s-a menfinut pind azi in sensul ei vechi, scolastica apu-
seand a distrus caracterul pnevmatic al cultului si cu aceasta si epicleza
euharistica.

Avind in vedere acest lucru, au existat numeroase initiative in ca-
drul Bisericii Evanghelice de restaurare a epiclezei, chiar daca al{i teo-
logi s-au manifestat in sprijinul pastrdrii traditiei apusene medievale.

Din pdcate, cu toatd importanta ce se acordd in cultul innoit Euha-
ristiei, Liturghia cuvintului rdmine principala structurd a Liturghiei, ea
putind fi sdvirsitd independent de Euharistie si rdminind, de altfel, ca
si mai inainte, cultul obisnuit din duminici si sdrbatori.

Pozitiv este Insd faptul cd pentru a da o mai mare important{d Euha-
ristiei si pentru a crea o legdturd intre Liturghia cuvintului si cea euha-
risticd, s-a crezut de cuviintd introducerea mdrturisirii comune a pd-
catelor, «aceasta fiind o curdtire a vietfii, existentiald si indispensabild
si formd de viatd a crestinilor, ca si a comunitétii» 423, Introducerea lui
Confiteor la inceputul Liturghiei nu a rezolvat problema, deoarece acesta
are in fond scopul de pregdtire a preotului in vederea serviciului liturgic.
De aceea, in unele Agende, in ciuda existentei lui, se afld si o rinduiald
a madrturisirii In comun a p&catelor, dupd predicd. Au existat chiar in-
tentii de a transforma Mdrturisirea intr-o rinduiald separatd, dindu-i-se
o importantd speciald. Astfel, poate fi amintitd rinduiala scoasd de Ber-
neuchener Kreis, Ordnung der Beichte, Kassel, 1926—1952 (in mai multe
editii), pe care am prezentat-o mai sus. Ea a influentat partial rinduiala
din Oldenburg si din Rheinland Westfalen, aceasta din urm& introducind
insd si unele elemente proprii. Reddm mai jos, spre comparare, aceste
ultime doua rinduieli :

Oldenburg, 1949 Rheinland-Westfalen
— Cintare — Cintare
— Ingressus

— Miserere (Ps. 50 cu antifon)

420. Ibidem, p. 166.

421. Ibidem.

422, Ibidem, p. 168.

423. K. F Maller, op. cit., p. 303.
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— Salutatio » — Salutatio
— Rugdciunea inainte de mdrtu-
risire — Collecte

— Lectura evanghelicd (Matei 16,
19, u.; Ioan 20, 21—22)

— Rostirea Decalogului — Cintare

— Marturisirea de credintd (dupd — Confiteor (dupa Luther)
Luther) _

— Marturisirea propriu-zisd (in- — Madrturisirea propriu-zisa (in-
trebdri si rdspunsuri) trebdri si rdspunsuri)

— Absolutiunea (rug. de dezleg.) = — Absolutiunea

— Psalmul 103 — Cintare

— Collecte (ectenie) — Ectenie

— «Tatdl nostru...»
— Binecuvintarea finald — Binecuvintarea finald

Reaprecierea Spovedaniei in Biserica Evanghelicd apare in concep-
tia unor teologi ca absolut necesard. Acestia constatéd si recunosc faptul
cd ea poate fi descoperitd in cé&riile Noului Testament, iar ca practicd
universald, in Biserica veche, aldturi de Confirmare (Mirungere) si Cu-
nunje 424, De altfel, Luther insusi a considerat Spovedania necesard in
forma ei particulard sau individuald. Zwingli, insd, a apreciat-o doar ca
fiind un complex de procedee pastorale. Calvin, la fel, a considerat-o ca
discujie pastorald, iertarea pidcatelor neavind nici un sens, deoarece cel
ce spovedeste este doar martor al iertdrii divine 4%5. Deci, numai lutera-
nismul a acceptat Spovedania particulard, chiar dacd i-a contestat ul-
terior caracterul de Taina.

In epoca de dupd Reformd Spovedania particulard s-a mentinut, ea
fiind cvasi-obligatorie, avind loc in sacristie sau in camera de spove-
danie sau in asa-numitul scaun de spovedanie. In mod normal, Spove-
dania se ficea simb#ti seara, exceptie facind persoanele bolnave, sau
cei ce locuiau departe de bisericd, aceastd ultim¥ categorie putea sd se
marturiseasca duminicd dimineata.

Din pdcate, cdtre sfirsitul secolului al XVII-lea, sub influenta Pie-
tismului, impotriva Spovedaniei particulare se ridica o serie de teologi,
lansind ideea «Herzensbeichte vor Gott» si introducind in practicid Mar-
turisirea comuna 426,

‘Restauratia secolului al XIX-lea, cu toate cd incearcd sd refacd multe
din practicile distruse de Rationalism sau Pietism, nu ia pozitie decit
In foarte micd mdsurg fatd de problemele Spovedaniei. Spovedania par-
ticulard apare necesari acum mai mult din punct de vedere pastoral.

In noile Agende scoase de Sinodul general lutheran, la jum&tatea
secolului nostru, creste accentul pus pe Spovedania particulard. La In-
lrebarea dacd Spovedania particulard nu este, in fond, adevirata Spove-
danje, iar cea comund una de necesitate, Federatia Luterana rdspunde
¢d Spovedania particulard si Spovedania comund se completeazd reci-

—_——

424. Christhard Mahrenholz, Musicologica et liturgica. Kasel, 1960, p. 480.

425, Atit Zwingli, cit si Calvin erau insd pentru o spovedanie comuni si deschisé,
dceasta fiind inteleasd in strinsd corelatie cu Euharistia.

426. Christhard Mahrenholz, op. cit., p. 496.
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proc. In timp ce Spovedania particulard creeazd posibilitatea unui maj
profund examen de constiintd, cea comund creeaza aspectul comunitar
al Spovedaniei. Unii teologi recunosc faptul cd Spovedania comund a
Credt o imagine falsi despre pacat, acesta nemaifiind infeles ca ceva
concret, real, ci ca o realitate abstracta 7.

Intrucit viata spirituald a credinciosilor nu se poate reduce la cultul
duminical si pentru ca rugdciunile zilnice sd nu aibd numai un aspect
particular, ci sd constituie si ele o manifestare a intregii Biserici, s-a
cdutat, in cadrul miscdrii liturgice a anilor 1945—1950 reintfroducerea
Ceasurilor:

Dacd Bisericile rédsdritene si- Biserica Romano-catolicd au rinduieli
precise pentru Ceasuri, de o bogdtie si frumusete deosebite, in Bisericile
protestante aceastd rinduiald a fost aproape pierdutd, cdci «asa-numitele
servicii de seard si de diminea{d (Abendandacht si Morgenandacht), cu
cintare, citire biblicd si rugdciune, sint, in cel mai bun caz amintiri ale
unei rinduieli odinioara bine stabilite» 428,

Reintroducerea Ceasurilor s-a restrins insd la: Laudes (Utrenia),
Mittagsgebet, Vesper (Vecernia) si Komplet, dintre care cu pondere spo-
ritd in practicd s-au ardtat a fi doar Laudes si Vesper.

Principalele editii ale rinduielii Ceasurilor aparute in aceastd perioa-
dd sint :

a) Das Stundengebet, herausgegeben vom Liturgischen Auschuss der
Evangelischen Michaelsbruderschaft, Kassel, 1948, Este impértitad in doua
sectiuni : prima sectiune cuprinde rinduielile Utreniei, Amiezii, Vecer-
niei si Komplet. In sectiunea a doua sint aranjate pirtile mobile ale
Ceasurilor : Psalmii de peste sdptdming, de peste zi si din sdrbétori, pre-
cum si diferite imne si rugdciuni. Ca apendice, sint grupate citirile bib-
lice mobile. Lucrarea se bazeazd pe Gebet der Tageszeiten, Kassel, 1929,
editati de Berneuchener Kreis. Totusi, rinduiala din 1948 este mai bund,
fiind mai bine ancoratd in traditie. _

b) Das kirchliche Stundengebet der kirchlichen Arbeit von Alpirs-
bach, herausgegeben von Friedrich Buchholz, f.a., Regensburg und Ti-
bingen. Lucrarea a apdrut inifial pentru miscarea din Alpirsbach, dar
ulterior a fost preluatd de intreaga Bisericd evanghelicd. Se bazeazd pe
traditia de dinainte de Reforma.

¢) Evangelisch-katholisches Brévier, herausgegeben von Fr. Heiler,
Miinchen, 1932. Respectivul Breviar a fost preluat de Bisericd si cu-
prinde pe lingd traditia dinainte de Reform3 si ceva din traditia lute-
rand. Este singura lucrare care cuprinde sapte ceasuri.

d) Matutin — und Vesperblchlein, herausgegeben von Otto Dietz,
f. 1., 1949, Prima parte cuprinde Utrenia si Vecernia; a doua parte cu-
prinde piesele mobile.

e) Pfarrbrevier. Ordnungen fiir Andachten und Schriftlesung, von

Hans Asmussen, Stuttgart, f.a. Cuprinde, pe lingd rinduiala Ceasurilor
si un Lectionar.

427. Ibidem, p. 497.
428. K. F. Miller, op. cit., p. 306—307.
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f) Ordnung der Mette und Ordnung der Vesper, Berlin, 1950. Lu-
crarea a aparfinut la inceput Bisericii landului Saxonia, dar apoi a fost
preluatd de intreaga Bisericd Evanghelicd a Germaniei.

g) Existd incd o serie de rinduieli pentru Sdptdmina Patimilor
[nviere, cea mai bund editie fiind cea scoasd de Horst Schumann
(Kassel, 1951).

In Biserica Evanghelicd, Ceasurile sint un cult al Psalmilor, care
cuprind in acelasi timp si bogate lecturi biblice. In privinta acestora,
unele editii prevad lecturi precise pentru fiecare situafie, alte editii
indicd citirea continua a pericopelor si reluarea lor numai dupd ce au
fost o datd epuizate.

Referitor la modul in care innoirea liturgicd poate deveni o reali-
late efectivd in viata spirituald a Bisericii Evanghelice, se precizeazd
in rindul teologilor cd este nevoie de doud etape distincte, absolut ne-
cesare, Este vorba in primul rind de pregdtirea clerului in vederea cu-
noasterii si aprofunddrii cultului. Aceasta presupune la rindul ei, atit
studiul teoretic al cultului, cit si meditatia preotului in legdturd cu fie-
care act de cult. Dupd cum pentru injelegerea Sfintei Scripturi este
necesara meditatia asupra fiecdrui verset, la fel este necesard si me-
ditatia asupra fiecdrei pdrti a cultului, pentru cunoasterea lui in pro-
funzime,

In al doilea rind, pentru activarea innoirii liturgice, este necesard
si pregdtirea comunitatii de credinciosi (a parohiei}, in special prin
catehizdri cu caracter cultic. Daca aceasta s-a facut temeinic, timp in-
delungat, introducerea noilor rinduieli se poate face mai rapid. In caz
contrar, este indicatd o penetrare mai lentd a noului in cadrul cultului 42,

Nu putem incheia acest capitol fdrda a aminti de unele tendinte con-
temporane ale miscdrii liturgice in Biserica Evanghelicd a Germaniei,
lendinte ce au un pronuntat caracter ecumenist. Astfel, mai ales in ma-
rile orase germane cu populatie apariinind diferitelor confesiuni, s-a
creal un puternic spirit liturgic ecumenist. De exemplu, in orasul bavarez
Minchen au loc intruniri lunare ale diferitelor parohii locale apartinind
Bisericii Evanghelice, Vechi Calolice si Ortodoxe, in cadrul unui cerc
ecumenic condus de pastorul evanghelic Dr. R. Mumm. Dupd discutii
preliminare pe teme de spiritualitate liturgicd, este oficiatd intotdeauna
0 slujbd de slujitorii uneia din parohiile participante.

~ Din perspectivd evanghelicd, aceste momente de ecumenism litur-
gic constituie prilejuri binevenite de imbogatire pe teren cultic. Este
suficient s§ amintim aici doar reaprecierea icoanei in multe parohii
evanghelice, precum si introducerea unor imne de vechime patristicad
(Luming lin&» s.a.), preluate din tezaurul liturgic ortodox.

8. Urmairile reformei liturgice in Biserica Evanghelici germani

_Ca un corolar, dar si ca un punct terminus al reformei liturgice a
nilor 19451950 a fost editarea de cdtre Conferinta liturgicd luterana
din Germania (forul oficial al Bisericii Evanghelice germane in probleme

429. Joachim Beckmann s.a., op. cit., p. 524—537.
ST — 5
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cultice) a Agendei din anul 1951 #0, Missa cuprinsd in aceastd, Agendd
se mirgineste insd doar la tradifia secolului al XVI-lea si la Restauratia
secolului al XIX-lea. In felul acesta, nu se schiteazd, din pdcate, nici o
incercare de refacere a rugiciunii euharistice dupd tradifia veche a Bi-
sericii. (Aceastd incercare s-a facut insd in S.U.A., unde, cu excepiia
Bisericii Evanghelice din Missouri, a fost adoptatd o Missd cu rugdciunea
euharistici avind: introducerea, cuvintele de instituire, anamneza si
epicleza) 31,

In ciuda unor insuccese, reforma liturgicd a reusit sd depdseascd
pentru moment subiectivismul si individualismul liturgic din protestan-
tismul luteran.

Lupta insd Impotriva individualismului a dus la unele exageriri,
care, nefiind combadtute la timp, s-au amplificat, cistigind teren si impu-
nindu-se chiar incepind de la mijlocul deceniului al VII-lea.

Situatia s-a deteriorat si datoritd incercdrilor de a atrage la bisericd
cu orice pret pe credinciosi, in contextul in care doar aproximativ 109
din evanghelici frecventeazd slujbele bisericesti 432. S-a vorbit chiar de
0 noud «miscare liturgicd» Incepind cu anii '60, dar noua «miscare» nu
a facut decit s dezvolte libertatea culticd, pind la a dizolva aproape
orice obligatie de a respecta Agenda. Din dorinta de a atrage pe cre-
dinciosi prin senzational sau uneori chiar prin insolit, multi pastori au
sacrificat aproape total traditia liturgicd, fie ea si protestantd 43,

Este foarte adevdrat cd existd si voci care se impotrivesc acestor
stdri de lucruri sau cel putin cautd sd realizeze unele compromisuri intre
obligativitatea Agendei si libertatea liturgului, dar pind in prezent ele
nu gdsesc ecoul scontat 434,

R&mine de vdzut in ce masurd situatia confuzd nou creatd este o
stare efemerd sau o noud directie in cultul evanghelic.

430. Agende fiir evangelisch-lutherische Kirchen und Gemeinden, Erster Band:
Der Hauptgottesdienst mit Predigt und Heiligen Mahl (Die evangelische Messe), Teil
I und II, '1951.

431. R. Stdhlin, op. cit., p. 8.

432, Georg Kugler, Gottesdienst in der Volkskirche, Rummelsberg, 1979, p. |-

433. La Simpozionul liturgic din mai 1979 de la Rummelsberg, unul din parti-
cipanti a lansat ideea folosirii la Euharistie a unor sucuri de fructe in locul vinuluh
aceasta pentru a se combate mai eficient alcoolismul (sic!). Chiar dacad ideea @
fost combdtutd de ceilalii participan{i, totusi avansarea ei este destul de semnifi-
cativd pentru starea de lucruri actuald in Biserica Evanghelicd a Germaniei. )

434. In aceastd atmosferd deprimantd pentru cultul evanghelic, au apdrut totust
citeva rinduieli de interes, printre care este demn de amintit un «Molitfelnic» editgl
de Lutherische Liturgische Konferenz Deutschlands, Orate Fratres. Gebetsordnung fif
evangelische Ptarrer und Mitarbeiter in der Kirche, Gottingen, 1970, care prezintﬁ;
pe lingd rinduiala Ceasurilor si rugdciuni la diferite trebuinte, similare unor ierurg!l
din Molitfelnicul ortodox, rinduieli de’care cultul protestant a fost privat.
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CAPITOLUL 1V

ATITUDINEA BISERICII ORTODOXE FATA DE INNOIREA CULTULUI;
PROBLEMA LIMBII LITURGICE IN ORTODOXIE IN GENERAL
SI IN BISERICA ORTODOXA ROMANA IN SPECIAL

Abordind problema innoirii liturgice trebuie sd precizdm de la in-
ceput cd Biserica Ortodoxd a stiut intotdeauna sd facd o distincfie clard
intre innoire liturgicd si inovatie culticd, acceptind-o pe prima si ferin-
du-se cu mare grijd de a doua. Aceasta deoarece inovafia presupune
schimbare structurald sau de fond, introducere de elemente noi in prac-
tica liturgicad, strdine fiintial traditiei, pe cind innoirea presupune puterea
de adaptare a vechilor structuri la conditii, necesitdti sau realitdti noi,
fard afectarea acestor structuri.

Biserica Ortodoxd, pastrdtoare a traditiilor liturgice din Biserica
primard, a cunoscut in istoria ei doud perioade distincte de dezvoltare
a cultului si anume ; perioada patristicd (pind in sec. al VIII-lea) si pe-
rioada postpatristica.

In ce priveste perioada patristicd, aceasta s-a manifestat — asa cum
am arétat in primele pagini ale lucrdrii de fatd — printr-o dezvoltare
puternica a cultului, dezvoltare care insd nu a impietat asupra fiintei
acestuia si nici asupra unitdfii liturgice. Marcat de prezenia si, contri-
butia unor mari personalitdti, in domeniul scrisului teologic si, concomi-
tent, in domeniul experienfei duhovnicesti, ca, de pildd: Sf. Vasile cel
Mare, Sf. Efrem Sirul, Sf. [oan Hrisostom, Si. Grigore cel Mare, Sf. Andrei
Criteanul, Sf. Cosma de Maiuma, fratii Iosif si Teodor Studitul, Sf. Ioan
Damaschin, s.a., cultul crestin al primelor opt veacuri a atins, in ce pri-
veste contributia geniului uman, culmi ce nu au mai putut fi depdsite.
Continutul imnelor sau rugiciunilor nou create era in chip firesc, sub
vesmint liturgic, invd{dturd dogmaticd si morald, multe din aceste imne
apdrind chiar in contextul disputelor teologice ale vremii. Acest fapt
a contribuit la mentinerea certitudinii autoritatii oricdror noi forme sau
exprimdri liturgice. Apdrute din initiative particulare, ele erau receptate
sau nu de Bisericd, in mdsura in care corespundeau sau nu, normei de
credintd si structurii liturgice de baza.

Nu se poate vorbi insd de o atitudine antagonista intre autoritatea
bisericeascd si inifiativele personale, care, la rindul lor, nu se doreau
decit smerite contributii in slujba Bisericii. De altfel, acei dintre Sfintii
Pirinti care si-au adus contributiile in domeniul cultului nu au ficut
dliceva decit sd imbogdteascd structuri liturgice existente deja in Bi-
sericd. In momentul in care interveneau totusi unele practici aliturgice
sau antiliturgice, autoritatea bisericeascd se vedea nevoitd sd interving.
Dovads in acest sens sint in special canoanele cu continut liturgic. Bise-
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rica primard nu a cunoscut insd atitudinea de sové&iald sau retractare in
probleme de cult. Un discerndmint intemeiat pe Revelatia care distingea
clar intre ce se poate include sau nu, pe linia Tradifiei apostolice, a creat
conditii favorabile unei dzvoltdri puternice si autentice a cultului crestin
in aceastd perioadd de aur a Bisericii, cdci in aceastd perioadd se incheie
procesul de fixare in scris a Tradifiei apostolice, iar cele trei liturghii
au devenit expresie si izvoare ale Tradifiei apostolice.

Dupd incheierea perioadei patristice a urmat o incetinire evidentd
a dezvoltdrii cultului, incetinire cauzatd de mai mul{i factori. Astfel,
perioada anterioard, a primelor secole, a constituit experienta si apogeul
acestei dezvoltdri, realizind un prototip model al cultului divin al Bise-
ricii. Pe de altd parte, activitatea teologicd posterioard secolului al
VIIl-lea s-a méarginit la a interpreta si dezvolta gindirea partisticd, fard
a mai oferi productii de originalitate deosebitd. Acest fapt s-a oglindit
si in atitudinea Bisericii fa{d de cult : ceea ce Sfintii Pdrinti au realizat
era o operd de geniu care se armoniza in modul cel mai fericit cu fiinfa
revelatd a cultului. De aceea, cine analizeazd Codicele Barberini (sfirgitul
sec. al VIII-lea), constatd identitatea aproape perfectd a rinduielilor con-
semnate acolo cu a celor existente astdzi in Biserica Ortodoxd. De acum
Inainte, orice productie de originalitate si in acelasi timp de valoare
este aproape cu desdvirsgire absentd in dezvoltarea cultului.

In ciuda acestui fapt, cultul crestin in Biserica Ortodoxd nu a ramas
0 piesd de muzeu, semn al unei glorii apuse, dar lipsit de semnificatie
pentru prezent (cum afirma de pildd Guéranger). Dimpotriva, din acest
moment elementele de dezvoltare a cultului ortodox se referd aproape in
exclusivitate la adaptarea lui, in limitele admise de principiile liturgice,
la geniul si specificul fiecdrui popor. De aceea, cultul bizantin, departe
de a fi inactual si depdsit, a constituit permanent factorul optim al spi-
ritualitatii ortodoxe, care in condifii istorice deosebit de vitrege a reusit,
esential, sd contribuie la péasirarea identitdtii religioase si uneori chiar
etnice.

Dacd vom privi cu atenfie asupra dezvoltdrii si innoirii cultului bi-
zantin in ultimele 3—4 veacuri, vom putea observa urmétoarele:

a) Datoritd unor necesitdti practice, anumite par{i extinse ale cultu-
lui au fost reduse treptat. Astfel, este cunoscut faptul c3 initial conda-
cele erau imne extinse alcdtuite dintr-un numd&r foarte mare de strofe
(de la 12 la 24 de strofe). Astdzi condacul s-a redus la o simpla stihird
ce se cintd in Canon dupd Cintarea a VI-a. De asemenea, existd si situa-
tii in care la bisericile de enorie tipicul s-a simplificat simtitor. Este su-
ficient de amintit in acest sens c8 dacd la Utrenia de duminicd in ménds-
tiri sint rinduite patru Canoane si Catavasiile, la bisericile de enorie se
cintda numai Catavasiile, Tot in acest context, ni se pare interesant sd
amintim existenta in «Psaltikia ruméaneascd» din anul 1714 a unor «He-
ruvice prescurtate de popa Filotei pentru z&bavd si neputinta oame-
nilor», care atestd si o ajustare din punct de vedere muzical (Cf. Diac
Asist. Nicu Moldoveanu, Izvoare ale cintdrii psaltice in Biserica Orto-
doxd Romdnd, tezd de doctorat, in «B.O.R.» nr. 1—2/1974, p. 228).

) b} Secolele 19 si 20 cunosc o intensificare a compozitiilor muzicale
liturgice. Astfel, la romani, sec. al XIX-lea se caracterizeazd prin crea-
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rea de piese corale si deci prin dublarea cintdrii bisericesti omofone
cu cea polifonicd. Chiar dacd aceste compozifii corale au cunoscut in
secolul trecut o influentd destul de pronuntatd a unor curente strdine,
ele au constituit un moment important in viata liturgicd a poporului
romén. De altfel, sec. al XX-lea va constitui o accentuare a curentului
tradijionalist de prelucrdri si armonizdri ale cintdrii de strand, ajun-
gindu-se la un stil coral autohton.

c) Pentru a realiza o participare liturgicd mai pronuntatd a cre-
dinciosilor s-a trecut la reactivarea cintdrii omofone.

d) De asemenea s-a procedat la o reinnoire si reinviorare a cate-
hezei si a predicii liturgice (De remarcat evideniierea acestor elemente
la O. Clement, Quelques aspects du renouveau de la vie spirituelle dans
I'Orthodoxie contemporaine, in «Contacts», nr. 2/1961, p. 139).

e} Nu putem sd nu amintim in acest context crearea de noi piese
liturgice sau rinduieli in legdturd cu canonizarea de noi sfinti (canoane,
acatiste s.a.). Din acest punct de vedere, imnografia fiecdrei Biserici
autocefale s-a imbogdtit cu productii proprii, purtind in bund mdésurd
amprenta nationald, dar integrindu-se in structura liturgicd ortodoxa.

Desigur, nu putem tirece cu vederea faptul cd in decursul istoriei,
unele elemente cultice de importantd marginald au devenit neactuale,
sau inadecvate. Biserica nu le-a trecut cu vederea, insd nici pe acestea
$i nu le va trece cu vederea nici in viitor. Cele a cdror rezolvare nu
afecta principiul unitdtii liturgice in Ortodoxie, au fost abordate si sd-
lufionate de fiecare Bisericd autocefald in parte, dupd necesitdti si spe-
cific. Celelalte isi asleaptd incd rezolvarea in spiritul sinodalitdtii orto-
doxe, pentru a nu se ataca principiul mai sus amintit.

In acest proces de innoire, de adaptare a cultuluij, un rol important
Il au intrunirile liturgice ortodoxe. Dintre acestea, de un real succes
s-au bucurat congresele liturgice de la Saint-Serge (Paris), la care au
luat parte si teologi roméni. Astfel, este demn de amintit faptul cd la
al XXIII-lea Congres liturgic de la Saint Serge (28.V. — 1.VI1.1976), Pr.
Prof. Ene Braniste a tratat tema : «Adunarea liturgicd descrisd in Consti-
tutiile apostolice si diferitele functii in cadrul ei» ; la al XXIV-lea Con-
gres (28 iun. — 1 iul. 1977) Pr. Prof. Dumitru Stdniloae a prezentat con-
ferinta : «Cultul comunitar si cultul interior in viziunea filocalicd»; la
2]l XXIX-lea Congres (29 iun. — 2. iul. 1982) tot Pr. Prof. D. St&niloae
a conferentiat cu tema : «Cult si jertfd euharisticd».

Dar in legdturd cu problema innoirii, nu putem trece cu vederea
alitudinea Bisericii Ortodoxe si fa{d de lmba liturgicd. Aceasta cu atit
mai mult, cu cit, de-a lungul unui intreg mileniu, intre Apusul rgmano-
catolic si Rdsdritul ortodox a existat o deosebire permanentd pe aceasta
temd, chiar dacd in urma reformei de dupd Conciliul IT Vatican Biserica
Romano-catolicd a acceptat folosirea in cult a limbilor nationale.

Asa cum am ardtat si in primul capitol al lucrérii de fatd, Biserica
Primard nu s-a considerat niciodatd obligatd s& impuni vreo limb4, fie
®a si de largd circulatie culturald, cu rangul de limbd liturgicd sfintd,
@1 a permis fiecdrui popor, fiecdrei entitd{i etnice sd-si foloseasci in
cult limba proprie, conform principiului enuntat de Sf. Ap. Pavel in
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I Cor. 14, 19. Acest principiu nu a constituit o simpld enuntare teoreticg,
leoarece Sfintii Apostoli, imediat dupd pogorirea Duhului Sfint, si-au
inceput predica adresindu-se mult{imilor adunate la Ierusalim in dife-
rite limbi pe care acestea le vorbeau si le infelegeau (Fapte 2, 4--11).
De aceea, pe lingd intrebuintarea masivad in cult a limbii grecesti, incid
de la inceput apare ca limbd liturgicd si limba siriacd pentru crestinii
orientali de traditie antiohian&. In sec. al III-lea se introduce si limba
latind in cult la Roma si in Peninsula Italicd. In sec. al V-lea, in Biserica
Armeand limbile greacd si siriaca sint inlocuite in cult cu limba ar-
meand, etc.

In decursul intregii aceslei perioade, nu a existal nici un dezacord
notabil In sinul Bisericii cu privire la folosirea limbii nationale in cult.
Prima disputd serioasa pe aceastd temd apare in contextul activitatii
de evanghelizare a slavilor de cdtre Sf. Chiril si Metodiu, Este intere-
sant de amintit aici un episod din aceastd perioada. Astfel, in timpul
sederii lor la Venefia, Sfintii Chiril si Metodiu, discutind cu citiva mi-
sionari franci au aflat cd acestia impdartdseau credinta gresitd cd Evan-
ghelia nu ar putea fi propovaduita decit intr-una din cele trei limbi fo-
losite de Pilat la inscriptia de pe crucea Mintuitorului : ebraica, greaca
si latina. Ei au rdmas insd foarte descumpdnifi in argumentarea lor
cind au aflat de la cei doi misionari ca in Rd&sarit nu numai slavii, ci,
in egald mdsurd armenii, persanii, egiptenii, georgienii si arabii folo-
seau in cult si in activitatea de evanghelizare propriile lor limbi (Jean
Mevyendorff, Initiation ¢ la Théologie Byzantine. L'histoire et la doc-
trine, Paris, 1975, p. 289). Motivarea -acestei dispute nu trebuie cdutatd
in considerente de ordin teologic sau pastoral, ea fiind o consecintd a
conflictelor de jurisdictie existente deja intre Apus si Rasdrit. Conco-
mitent, Apusul catolic fusese supus anterior reformei carolingiene, care
impunea limba latind ca limbd culticd pentru tot Imperiul Franc. Se
crease astfel o rupturd intre traditia liturgicd apuseand si cea a Bisericii
primare. Schisma din anul 1054 a depd&rtat si mai hotdrit cele doud po-
zi}ii. Dacd Sinodul tridentin arunca anatema asupra oricui ar fi promo-
vat ideea de folosire in paralel si a altei limbi liturgice decit cea lating,
Risdritul ortodox a mers mai departe pe linia traditionald acceptind
fdrg rezerve folosirea limbilor nationale in cult. Astfel, incid in timpul
impdratului Constantin Porfirogenetul este reintdrit principiul-politic
dar si cu efecte religioase al acceptdrii tradifiilor si obiceiurilor
specifice diferitelor popoare din cuprinsul Imperiului Bizantin. In
felul acesta pdstrarea limbii nationale in cult apdrea ca o realitate de
necontestat. De aceea, pe linga traducerea Sfintei Liturghii si a celor-
lalte rinduieli cultice in paleoslavi (sec. al IX-lea), acestea vor fi trep-
tat traduse in limba georgiand (sec. X—XI), limba roman# (sec. al XVI-
lea), limba arabd (sec. al XVlIl-lea), iar mai nou in multe alte limbi
moderne, nu numai pentru studiu ci si pentru necesititile cultice ale
comunitdfilor de ortodocsi, mai mult sau mai pufin extinse, prezente
pe toate meridianele globului.

In acest context, socotim necesar si analizim succint situatia limbii
liturgice in Biserica Ortodox3d Romand, evidentiind principalele etape
ale istoriei acesteia si ratiunea lor, pentru a putea trage apoi conclu-
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ziile ce se impun in ce priveste modul de abordare a folosirii limbii
poporului in cult de cdtre Bisericd.

Incd de la inceputul acestei analize, trebuie sd mentiondm faptul
cd in jurul problemei limbii liturgice la romani s-a scris o literaturd bo-
gatd, ai cdrei autori au fost in egald mdsurd istorici remarcabili sau teo-
logi de prestigiu. Astfel, nu pot fi trecute aici cu vederea numele lui N.
lorga, Al. Rosetti, I. Lupas, N, Cartojan sau M. Sesan. Chiar dacd pdre-
rile acestora nu concord3 in toate privintele, cuin vom vedea mai de-
parte, sub multe aspecte ele sint complementare.

In legdturd cu inceputurile crestinismului la roméni, si cu limba
liturgicd a acestora, pdrerile converg in a afirma cd, dacd trdsdturile
crestinismului carpato-danubian sint neindoielnic rdsdritene, bizantine,
limba folositd de locuitorii acestui teritoriu, nu numai in viaja cotidiang,
cisi in cult, a fost o limba romanicd, expresie a latinitatii noastre. Con-
form principiului Bisericii primare si al Bisericii rdsdritene din tot-
deauna, poporul avea dreptul de a auzi slujbele bisericesti in limba sa
vorbitd. De aceea, romanii si dupd ce au fost inconjurati de populatii
siave, au intrebuintat in cult limba roménd, sprijinifi in acest drept al
lor si de politica liberald a lui Constantin Porfirogenetul, de care am
amintit mai sus.

Situatia s-a perpetuat fard tensiuni sau dispute pe aceastd temi cu
populatia slavd inconjurdtoare pind la schisma cea mare, cind prozeli-
tismul occidental latin a inceput sd ingrijoreze atit Patriarhia de 1la
Constantinopol, cit si celelalte unitéti bisericesti ortodoxe, mai ales din
Balcani. In acest context, in anul 1107, Arhiepiscopul Teofilact al Ohri-
dei a cerut roménilor si adopte limba liturgicd slavond pentru a-i feri
de propaganda catolicd. Se aprecia cd limba roménd cu o structurd si
un lexic de origine latind ar fi putut constitui un mediu propice proze-
litismului Romei. Slavona apdrea in conceptia autoritédtii superioare bi-
sericesti mai imund la astfel de Incercéari.

F&rd indoiald c¥ situatia nou creatd a nemulfumit in primul rind
poporul, care nu mai avea posibilitatea de a infelege deplin slujbele
bisericesti. De aceea, reactia a apirut relativ repede, deoarece la in-
ceputul secolului al XV-lea se constatd deja existenta cirilicii roma-
nesti. Aceasta a fost oficializatd in anul 1453 de cdtre Mitropolitul Teo-
ctist al Moldovei, oficializare care a permis aparifia primelor manuscrise
cu texte liturgice in limba romand, manuscrise cunoscute sub numele
generic de «texte maramuresene». Chiar dacd datarea lor exactd nu a
putut fi fdcutd, nici un istoric nu impinge scrierea lor la o datd mai
tirzie de primii ani ai secoluluj al XVI-lea. Acest lucru exclude posi-
bilitatea influentei Reformei protestante in procesul traducerilor litur-
gice la romani. Acestea nu s-au ficut datoritd unor presiuni externe,
¢i datoritd unor necesitdti interne, inscriindu-se pe linia tradif{ionald a
principiilor Bisericii Ortodoxe in acest sens.

Fdra indoiald, aparitia tiparului a contribuit din plin la .reintrodu-
Cerea limbii roméne in cult. Astfel, activitatea diaconului Coresi poate
fi considerats piatrd de hotar ; tiparul a permis o mult mai largd circu-
iatie a noilor traduceri, Manuscrisele, pe lingd faptul cd erau putine
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la numar, erau si‘deosebit de costisitoare ceea ce constituia o piedicd in
calea dezvoltdrii lor.

Cu privire la ideea care a stat la baza traducerilor si tipdriturilor
lui Coresi existd indeobste trei teorii: a husitismului, a luteranismului
si teoria autohtond, Prima, argumentatd de N. Iorga, considerd cd acti-
vitatea lui Coresi ar fi fost influentatd de miscarea husitd cehd, ai cdrei
adepti s-au refugial in mare parte in Maramures si care au propagat
ideea necesitdtii traducerii Sfintei Scripturi in limba poporului. A doua
teorie, susiinutd de Al. Rosetti, aprecia cd insdsi migrarea luj Coresi
de la Tirgoviste la Brasovul stdpinit de sasii luterani demonstreazd in-
fluenta Reformei luterane in ce privestie traducerile romanesti ale lui
Coresi. In fine, teoria autohtond elaboratd si argumentatd de regretatul
Pr. Prof. Milan Sesan, apreciazd cd aceste traduceri au fost determinate
de necesitdti interne si nicidecum de influente din afard. Aceastda teorie
ne apare ca realistd, avind in vedre principiul ortodox in ce privesle
limba liturgicd si faptul cd nu avem nici un indiciu cd Biserica s-ar fi
ardtat ostila- acestor initialive. Dimpotriva, circulatia traducerilor lui
Coresi pare sd fi fost deosebit de extinsd si aceasta cu consimfdmintul
autoritdtii bisericesti. In cazul unor influente eterodoxe Biserica s-ar fi
ardtat imediat ostild, ca in cazul Catehismului din anul 1544. De altfel,
exislenta unor traduceri anteriocare Reformei si anterioare lui Coresi
{traduceri pe care si Coresi le-a folosit) vine in sprijinul teoriei autoh-
tone, care peniru un teolog ortodox este perfect verosimila 435,

O teorie mai noud in ce priveste limba liturgicd in trecutul Biseri-
cii noastre este prezentatd de Prof. Dr. Gheorghe Ciobanu in studiul
sdu : «Limbile de cult la romani in lumina manuscriselor muzicale» (in
«Mitropolia Banatului», nr. 7—9/1981, p. 485—499). Cercetind un numdr
de 9 manuscrise muzicale putnene, autorul constatd c& in sec. XV—XVI,
91,659 din cintdri erau cu texte grecesti si numai 8,45%. din acestea
erau cu texte slavone. In urma acestor cercetdri, precum si in urma
unor aprecieri de analogie cu situatii similare la alte popoare, autorul
considerd ca limba greacd a fost mereu folositd de poporul romaén in
cult, aldturi de limba roménd, limba slavond si apoi din nou de limba
roméand. In felul acesta trecerea de la o limbd liturgici la alta s-a facut
mai usor, existind mereu un numdr de imne in limba greacd, pe care
credinciosii le cunosteau si le puteau cinta.

Deosebit de interesant pentru concluziile pe care le vom trage ni
se pare a fi faptul cd pe lingd traducerile romdénesti ale c&rtilor litur-
gice, Coresi a oferit si editii bilingve ale acestora. Un alt lucru care
ne intereseazd in mod deosebit este si faptul cd diaconul Coresi, atunci
cind a folosit traducerile mai vechi in manuscris, a indepartat expresii
sau forme invechife (rotacismele), oferind o limbd romaneascd vie, in-
teleasd si vorbitd pe la mijlocul sec. al XVI-lea. Incepind de la aceastd

435. In legiturd cu diferitele teorii legate de aceasta problemi, vezi: Pr. Prob
Dr. M. Sesan, Introducerea limbii romdne in bisericd, in M.A., 1I, 11—12/1957, p. 818—
835; Idem, Despre limba liturgicd la romdni, in M.A., XX, 1—2/1975, p. 7—28; Al
Rosetti, Cele mai vechi traduceri romdnesti de cdrfi religioase. Considerafii asup!t
daldrii si localizdrii lor in Jumina cercetdrilor noi, in «Rev. ist. rom.», XIV, 1944
p. 1—14.
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dat#, pe parcursul a peste 400 de ani, limba liturgicd la roméni a urmat
permanent evolufia limbii vorbite. In sec. al XVII-lea ea s-a impus de-
finitiv, inlocuind total slavona neinteleasd. Ea nu a rdmas insd pietri-
ficatd la starea limbii romane de atunci, ci a fost permanent primenitd,
in acord cu limba vorbitd de popor.

Din acest punct de vedere considerdm situatia limbii liturgice din
Biserica Ortodoxd Romdand, pe drept cuvint privilegiatd in contextul
ortodox, aceasta deoarece atit in Biserica Ortodoxd Greacd de astazi
cit si in majoritatea Bisericilor Ortodoxe de limba slavd (Bisericile rusd,
sirbd si bulgard) limba liturgicd a rdmas o limbd arhaicd, ce nu mai
concordd decit in parte cu limba vorbitd a secolului al XX-lea. Este
adevdrat cd in ultimul timp si in cadrul acestor Biserici s-au facut unele
incercdri de aducere la zi a limbii liturgice, dar cu rezultate modeste.
Situatia este mai incurajatoare insd in comunitdiile ortodoxe de limba
greacd, sirbd, ucraineand, rusd si bulgard din diaspora, care folosesc, in
cea mai mare parte, limba vorbitd in cult.

In incheierea acestui capitol, considerdm util sd facem o paraleld
intre starea limbii liturgice in Biserica Ortodoxd si cea Romano-cato-
licd, de dupd Conciliul II Vatican. Intrucit atitudinea ortodox& cea mai
justd pe aceastd temd ni se pare a fi cea a Bisericii Ortodoxe Roméne,
in cadrul si in numele cdreia prezentam lucrarea noastrd, o vom lua
pe aceasta ca partener in decursul paralelei propuse.

Cunoastem cd in urma Conciliului II Vatican, in decursul citorva
etape, pe care le-am analizat In prezenta lucrare, Biserica Romano-ca-
tolicd a acceptat, in sfirsit, folosirea limbilor nationale in cult. S-ar
pdrea deci cd o deosebire indelungatd intre Apusul romano-catolic si
Résdritul ortodox a luat sfirsit in chip fericit. In realitate, situatia tre-
buie pufin nuaniatd. Este adevédrat cd astdzi folosirea limbii poporului
in bisericd a devenit o realitate si la romano-catolici. Si acest lucru este
fard indoiald pozitiv. Modul ins& in care s-a ajuns la aceastd realitate,
greutdfile intimpinate in trecut dar si astd3zi, impun totusi unele apre-
cieri critice, aprecieri ce vor iesi mai pregnant in evidentd in cadrul
comparatiilor de mai jos.

Inlocuirea limbii latine din ritul roman cu diferitele limbi moderne
a trezit nu numai entuziasm ci si critici, care chiar daca nu sint intot-
deauna obiective, acestea existd totusi, si creeazd in multe cazuri ne-,
multumiri. In general, se obiecteazd cd limbile moderne nu ar avea
Capacitatea de a comunica un mesaj liturgic, intrucit acestea s-ar fi
dezvoltat intr-un mediu secular. In al doilea rind mai ales persoanele
virstnice apreciazd ci trecerea rapidad de la limba lating la limba curent
vorbitd, creeazd o rupturd afectivd, care-i face pe credinciosi sd nu se
mai simtd «acasd» in cadrul cultului. Desigur, nici prima obiectiune
nici a doua nu apar ca intemeiate, doarece, gindindu-ne la prima, putem
observa c# nici latina nu a fost dintru inceput limba liturgicd, iar de-
Venirea ei treptatd ca limbd de cult s-a fdcut tot intr-un mediu secular,
ostil chiar crestinismului. In ce priveste a doua obieciiune se poate
observa cu usurintd ¢# aceasta se limiteazd doar la generatia actuali
tare a cunoscut si realitdti anterioare Conciliului II Vatican. Si totusi,
aceste obiecfiuni nu ar i existat dacad trecerea de la limba latind la

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



230 Pr. DUMITRU COLOTELO

limbile nationale s-ar fi facut intr-alt mod. Si aici se impune prima pa-
raleld cu situatia din Biserica Orlodoxd Romand..

1. Astfel, se stie cd impunerea definitivd a limbii roméne in bisericd
s-a facut de-a lungul unui secol intreg, in mod treptat, neafectind unele
sensibilitdti exagerate.” Acelasi proces in Biserica Romano-catolicd, a
durat ceva mai pufin de un deceniu, credinciosii nefiind to{i pregatiti
pentru noua situatie.

2. Introducerea trepilatd a limbii roméne in cult a fost posibild da-
toritd asentimentului autoritdtii bisericesti, fapt care nu a creat starea
de crizd existentd in preajma Conciliului II Vatican in Biserica Romano-
catolicd. Faptul cd nici astdzi nu cunoastem cu precizie datarea primelor
inanuscrise cullice in limba romé&nd demonstreazd cd pentru contem-
poranii lor, aceste manuscrise nu au fost evenimente iesite din comun,
ci realitdti firesti, corespunzind unor stdri de fapt, chiar dacd impor-
tanta lor me apare astdzi covirsitoare. Nu au existat tensiuni sau dis-
pute pe aceastd temd, deoarece conducerea bisericeascd a inteles de
la inceput realismul si necesitatea acfiunii.

in Biserica Romano-catolicd, situatia a fost contrard. Este suficient"
sd amintim ca si in documentele conciliare (deci in anul 1963) se men-
{ioneazd cd «folosirea limbii latine sd se pdstreze in riturile latine»
(cap. 1, art. 36). Aceastd perseveren{d in pdstrarea unui principiu cu
efecte din cele mai negative (liturgice, pastorale, catehetice etc.) a
creat starea de criza. '

3. In perioada de trecere de la folosirea limbii slavone la folosirea
litnbii roméne in cult, au existat dupd cum am vazut, edifii bilingve,
care au contribuit la adoptarea termenilor si expresiilor celor mai adec-
vate pentru crearea unei «limbi liturgice». In catolicismul preconciliar,
chiar dacd au existat astfel de editii, ele nu au fost agreate de Bisericd
si, in consecintd, nu au avut efectul celor din biserica noastra.

4. Limba liturgicd este puternic impregnatd cu o terminologie bi-
blicd, ceea ce face ca existenia unor traduceri ale Sfintei Scripturi
inlr-o limba sd faciliteze si structurarea unui limbaj liturgic adecvat in
limba respectivd. Dacd in limba romdnd in perioada acelui secol de
tranzitie traducerea unor parti ale Bibliei au contribuit in bund masurd
la imbundtatirea limbii liturgice, in Biserica Romano-catolicd contem-
porand, trecerea rapida de la limba latind la limbile nationale nu a per-
mis exercitarea vreunei influente a limbajului biblic (si acesta incd
insuficient de stabil) asupra celui liturgic.

5. Fiecare noud editie a unei carti de cult in limba romén& apare
diortositd, adicd indreptatd si aceasta mai ales din punctul de vedere al
limbiji. In cadrul acestor diortosiri se cautd punerea de acord a limbii
cultice cu limba vorbitd de credinciosi, in asa fel incit ea si fie meret
vie, dar in acelasi timp sd aibd o {inutd religios-duhovniceascd care sé
creeze atmosfera liturgicd-adecvatd. In acest sens, limba roméana in cult

_oferd’ credinciosului atit intelegerea depling, cit si cadrul prielnic ru-
gdciunii.

Biserica Romano-catolici intimpind greut#ti deosebite in acest sens,

neputind, cel putin pind in prezent, sd armonizeze satisficitor cele doud
aspecte. ’
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Avind in vedere aceste succinte consideratiuni, apreciem cd expe-
rienta Bisericii noastre poate fi folositd de orice Bisericd ce intentio-
neazd si realizeze inlocuirea unei limbi invechite cu una vorbitd in
cult, in masura in care conditiile concrete de astdzi o permit.

CONCLUZII

Apdrutd in contextul unui pronuniat indiferentism liturgic in cres-
timsmul apusean, atit din partea forurilor conducdtoare bisericesti, cit
si din partea teologilor sau al credinciosilor, miscarea liturgicd din cres-
tinismul apusean a avut meritul urias de a face actual® problemele le-
gate de cult si de a trezi interesul pentru bogatia inestimabild a tezau-
rului traditiei liturgice in vederea sporirii vietii spirituale crestine, in
general. _

Este suficient sd reamintim, in acest sens, cd la inceputul secolu-
lui al XX-lea disciplinele de pregatire liturgicd in invd{dmintul mediu
sau superior erau aproape inexistente in Occident si cd astdzi, ca urmare
a eforturilor izvorite din miscarea liturgicd, majoritatea covirsitoare a
institutiilor de invatdmint teologic din Occident au si Catedre de Litur-
gicd si Pastorala.

Intrucit in cuprinsul prezentei lucréri am subliniat principalele rea-
lizari ale acestei miscdri specifice secolului nostru, vom cduta in cele
ce urineazd sd scoatem in evidenid citeva din trdsdturile ei dominante.

Chiar dacd miscarea liturgicd s-a manifestat in tot Occidentul
crestin, ea a avut un caracter nafional accentuat. Faptul reprezintd o
nocutate nu atit pentru Bisericile protestante, cit mai ales pentru Biseri-
¢a Romano-catolica.

Se stie cd din perioada carolingiand orice manifestare a elementului
national in Blserica Romano-catolicd a fost apreciatd ca incédlcare a ecu-
menicitdtii si deci, aspru criticatd si condamnatd. De altfel, si reactia
impotriva centralismului papal a contribuit fundamental la aparitia pro-
testantismului. De aceea, aparifia miscarii liturgice in cadre nafionale
a conslituit o noutate deloc imbucurdtoare pentru Vatican. Nu este deci
de mirare cd timp indelungat miscarea a fost privitd cu seribase rezerve
de autoritatea bisericeasca.

Desigur, intre diferitele miscdri liturgice nationale au existat legi-
wii, uneori chiar foarte strinse, dar, asa cum am vdazut, fiecare din ele
S-a individualizat, dobindind caractere specifice. Faptul este absolut
liresc, dacd ne gindim cd scopul ultim al miscdrii liturgice a fost de a
activa spiritul liturgic in parohii. Or, in ciuda universalismului ritului
toman in Occidentul catolic, fiecare popor are specificul sau spiritual,
tare are influentd, uneori destul de puternicd, asupra viefii liturgice.

~ Conciliul II Vatican a incercat sd anihileze exact acest caracter na-
!1011al al miscarii liturgice, dar nu a reusit decit partial, deoarece prin
Infiinfarea Conferintelor episcopale locale cu preocupdri liturgice, res-
pectivul caracter national se manifestd in continuare, chiar dacid este
(tva mai atenuat si mai putin vizibil.
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Pe de altd parte, prin impunerea limbilor nationale in cult, migcarea
liturgicd a contribuit substantial la intdrirea sentimentului national al
Bisericilor locale.

2. Miscarea liturgicd a avut in acelasi timp un caracter de avan-
gardd. Principii si norme in cult, astdzi de la sine injelese in Occident,
au fost proclamate cu decenii in urmd de miscarea liturgicd, trezind in
egald mdsurd interes si opozitie. Adesea, datoritd acestui aspect, mis-
carea liturgicd a intrat in conflict cu autoritatea bisericeascd, chiar dacd
ulterior ideea innoitoare urma sd se impund.

3. In ciuda ‘sferei largi de actiune, miscarea liturgicd a avut totusi
un caracter particular, intrucit ea nu a fost promovatd de Bisericd in
mod oficial, ci de cercuri teologice care abia dupa multe insistente si
interventii reuseau sd ob{ind asentimentul partial al autoritatii. In ace-
lasi timp, miscarea liturgicd nu a fost un curent antieclesial, deoarece
niciodatd nu a incercat sd se sustragd autoritdfii bisericesti, ci, dimpo-
trivd, a luptat pentru obfinerea oficializdrii rezultatelor ei. Fundamen-
tul ei era eclesial-comunitar. Ea a devenit insi eclesiald doar in m&sura
in care Biserica si-a insusit punctele ei de vedere in probleme liturgice.

4, Apreciem ca deosebit de pozitivd deschiderea miscdrii liturgice
cdire tradifia liturgicd a Bisericii primare. Aceastd deschidere s-a ma-
nilestat in primul rind prin studierea foarte serioasd a cultului din pri-
mele veacuri crestine si a compardrii cultului apusean contemporan cu
acela. In urma acestui studiu aprofundat au fost descoperite deforma-
rile cultice apusene si puse chiar semne de intrebare in ce priveste
unele principii teologice. De pild&, descoperirea universalitdfii epicle-
zei euharistice in Biserica primard a primelor sapte veacuri a ficut sd
se clatine edificiul teologic apusean al consacrdrii (chiar dacd el nu a
fost modificat substantial).

In al doilea rind, miscarea liturgicd s-a inspirat destul de mult din
traditia culticd veche, incercind si reusind uneoyi sd restaureze practici
autentice, inlocuite in decursul timpului de altele, lipsite de girul
contlinuitdtii.

5. In acelasi timp, miscarea liturgicd a avut si o orientare destul de
evidentd cdtre tradifia liturgicd a Bisericilor rdsdritene. Astfel, de la
nerecunoasterea valorii riturilor rdsaritene de catre P. Guéranger in se-
colul trecut si pind la folosirea lor ca sursi de inspiratie in cadrul re-
formelor liturgice esle o cale foarte lungd, pavatd cu eforturile miscérii
liturgice. Dacd incd la inceputul secolului nostru se aprecia cé ritul latin
este un rit autentic si superior tuturor celorlalte, astdzi nici un litur-
gist apusean nu mai are curajul sd afirme asa ceva si putini sint cei
care nu sint dispusi sd recunoascd frumusefea, bogéfia si autenticitatea
riturilor rdsdritene. «Schismaticii» de odinioard (astdzi, «fratii separati»)
sint priviti cu admiratie, cel pujin de liturgisti, pentru valoarea inesti-
mabild a cultului lor.

6. Avind in vedere acest lucru, trebuie si subliniem si caracterul
ecumenist al miscdrii liturgice. De altfel, uneori, asa cum am vizut mai
sus, unele organisme ale miscarii liturgice au avut legdturi directe cu
miscarea ecumenicd. Chiar dacd in, unele situatii miscarea liturgicd a
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depdsit anumite limite in tendinjele ei ecumeniste, considerind ca apro-
pierea liturgicd va aduce mai tirziu si apropierea teologicd, ea a contri-
buit substaniial la crearea unui climat de mai bund infelegere intre
Biserici.

7. Desigur, ca orice curent innoitor, si miscarea liturgicd a avut
anumite aspecte negative, uneori acestea fiind cauzate de o pregdtire
insuficientd. Astfel, fard a ne opri asupra unor erori minore (inerente de
altfel) pe care le-am sesizat in cuprinsul lucrdrii, trebuie sd amintim
totusi doud din rezultatele nefaste ale miscarii.

a) Astfel, in unele cazuri, principiile lilurgice au fost sacrificate in
folosul pastoral, chiar dacd, la o analiza atentd, acest lucru nu ar fi fost
absolut necesar. De pildd, in cultul catolic de astdzi din R. F. Germania
au patruns foarte mulle imne de provenient{d protestantd, care au in-
locuit unele imne clasice, pe motiv cd traducerea acestora ar fi prea
putin accesibild credinciosilor. Cit priveste muzica bisericeascd, aceasta
a fost imprumutatd aproape in intregime din Biserica Evanghelicd, re-
nunf{indu-se la muzica gregorianad (cu exceptia Misselor solemne sau a
diferitelor ocazii speciale), motivindu-se cd aceasta ar fi prea dificild
pentru a fi interpretatd de credinciosi. S-a recurs astfel la indepdrtarea
tradijiei liturgice proprii pentru a facilita activismul liturgic al credin-
ciosilor. In realitate insd chiar credinciosii sint cei care simt nostalgia
vechilor imne si sint nemultumiti de influenta protestanta.

b) Uneori miscarea liturgicd a pierdut controlul asupra procesului
innoitor al cultului. Oferind principii i norme pozitive in sine, miscarea
liturgicd nu a urmdrit intotdeauna cu suficientd grijd modul de aplicare
in practicd a acestora. De aceea, s-a intimplat nu o datd ca persoane
prea putin inifiate in probleme liturgice sd comitd erori mai mult sau
mai pufin grave in ce priveste innoirea cultului. De altfel, aceasta este
acuzalia principald ce s-a adus miscdrii liturgice de cdtre adversarii ei.
[n realitate, insd, ea nu se face vinovatd in mod direct de aceste erori
sau exagerdri. Greseala ei este insd aceea de a nu fi reusit intotdeauna
s controleze eficient realizarea practicd a innoirii liturgice. Desigur,
acest lucru s-a datorat si unei succesiuni foarte rapide a reformelor li-
turgice, care adesea a creat confuzie in rindul clerului sau al credin-
ciosilor.

*

In ciuda acestor scideri, miscarea liturgicd rdmine insi o realitate
pozitivd, care a influenfat hotdritor viata liturgicd apuseand a secolului
il XX-lea, scotind-o din apatie, ignorantd si lipsd de eficientd. Ea a
fieschis totodatd perspectiva innoirii si refacerii cultului apusean, prin
INtoarcerea la izvoarele autentice ale traditiei liturgice. Chiar-dacd mai
famin multe de fdcut in ce priveste revenirea cultului apusean la ma-
Tele flux al spiritualitdtii cultice izvorite din traditia apostolicd, mis-
tdrii liturgice 1i revine marele merit de a fi deschis acest drum si de
ifi aritat cd vechile stiri de lucruri, departe de a constitui o situatie
ideald, necesity profunde mutatii.
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Intrucit miscarea liturgicd nu este o realitate incheiatd, este de ma-
ximd importantd pdsirarea ei pe fdgasul intoarcerii la izvoarele tradi-
tiei liturgice autentice si ferirea ei de inovaiii ce nu satisfac decit gustul
de senzational, neavind nimic comun cu adevdirata trdire religioasd. Din
acest punct de vedere consideram cd amplificarea dialogului cu Biserica
Ortodoxd sau cu Bisericile Orientale nu poate fi decit in folosul migcdrii
si al dezvoltdrii spiritului liturgic in general. Dintre multiplele efecte
coiicrete ale acestui dialog putem aminti mai ales evilarea de eventuale
erori, impdridsirea de experienfd si apropierea din punct de vedere cul-
lic a diferitelor Biserici. Secole de-a rindul, Apusul nu a cunoscut aproape
deloc, sau a cunoscut deformat viata liturgica rasdriteand, fapt ce a favo-
rizat nu o datd abaterea cultului apusean de la tradifia autenticd. Astdzi,
prin intensificarea contactelor, se creeazd premisele unei reveniri trep-
tate la adevdratul tezaur liturgic.

Deoarece, asa cum am aratat, miscarea liturgicd are si un carac-
ter national, dialogul se poate purta si pe plan bilateral, cistigindu-se
astfel in profunzime.

De asemenea, datoritd apropierii dintre miscarea 11turg1ca si Bise-
rica Ortodoxd, se iveste perspectiva cercetdrii comune a diferitelor iz-
voare ale cultuluj crestin. Aceasta, deoarece un text liturgic nu poate
fi analizat doar din punctul de vedere al limbii si al mesajului, ci mai
ales orientindu-ne dupd rolul jucat de textul respectiv intr-o anumitd
rinduiald sau context liturgic. Din acest punct de vedere, cercetarea
comund nu poate fi decit binevenita.

Desigur, aceste perspective pot fi determinate, intr-o directie sau
alta, atit de evolutia internd a miscarii liturgice, cit si de atmosfera
ecumenicd generald. Oricum ar fi ins&, ndzuintele prezente sint indrep-
tatite si incurajatoare, indiferent de ce ne va rezerva viitorul.
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THE LITURGICAL MOVEMENT IN WESTERN CHRISTIANITY

With special emphasis on the situation in Catholicism
and the Evangelical Church in Germany

The Christian Church in the first 8—9 centuries knew a permanent
development of worship, without modifying its essence. Unlike this na-
tural enrichment, inherent to any living organism, a general movement
of renewal of worship emerges in Western Christianity of the 20th
century whose purpose was to correct some existent flaws. Known as
“liturgical movement" or “liturgical renewal”, this direction in western
worship is present both in the Roman Catholic Church and in the Protest-
ant Churches, mostly in the Evangelical Church.

The causes which led to the emergence of this movement are muli-
iple. Thus, the Carolingian reform led to the separation of the Roman
worship from the liturgical tradition of the early Church contributing
to the establishment of a spirit of subjectivism and individualism in
worship. A special contribution had the Latin language used in Catholic
worshlp, which was little or not at all understood by the people.

In this sense, the liturgical movement emerges as a natural reac-
tion 1o certain siates of things, far from being ablc to bring about the
complete tulfilment of the purpose of divine service. The liturgical move-
ment also represents an answer to the secular tendencies in the West
stemming Irom the classic German and French philosophy.

Even if the liturgical movement had a few forerunners in Catholi-
cism, mostly in the persons of Prosper Guéranger and Pope Pius X, its
beginning must be related to the activity of the Benedictine monk
Lambert Beauduin and the monastery of Mont César in Louvain (Bell-
gium). Its very beginning dates from September 23—26, 1909 when
L. Beauduin presented at the National Catholic Congress in Malines the
essay “La vraie priére de I'Eglise” (The true prayer of the Church),
considered to be the manifest of the liturgical movement. The main
achievements of the Belgian liturgical movement can be considered
the publications “La Vie Liturgique” and “Questions liturgiques” and
also the numerous liturgical meetings, the most important of them being
the so-called “liturgical weeks”, which contributed to a great extent to
the creation of a lasting relationship between the theological direction
and the pastoral one within the Movement. The Belgian liturgical move-
ment tried,to strengthen the character and the ecclesiological role of
”je worship. The leaders of the Movement listed among their preoccupa-
tions the examination and re-consideration of the worship of the early
Church and of the Eastern Churches.

During the inter-war period it is the German liturgical movement
that comes into bold relief, although the Belgian one also continues its
activity. During this period the liturgical movement wins a lot from the
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theological point of view enjoying the activity developed by some out-
standing personalities such as: Odo Casel, Romano Guardini, Pius
Parsch, J. A. Jungmdnn and so on. Even if the specific character of the
German liturgical movement does not consist in the development of a
practical worship activity within a certain centre yet we cannot over-
look the efforts made within the framework of the monasteries of Maria
Laach and Klosterneuburg.

"During the inter-war period, the greatest efforts for the renewal of
worship are made by the French liturgical movement of pastoral orienta-
tion. The French liturgical movement tried, though the four pre-con-
ciliar Congress of liturgical pastoral, to facilitate the transition from
the private initiative 1o the ecclesiastical one as regards the renewal of
worship. As a matter of fact, the leaders of the liturgical movement
(B. Capelle, R. Guardini, J. A. Jungmann, A. Roguet, B. Botte, B. Fischer,
P. Gy, A. Martimort, J. Wagner, and so on) were co-opted in the prepa-
ratory commissions of Council Vatican II bringing a decisive contribu-
tion to the formulation in the constitution “De Sacra Liturgia’’. Moreover,
this appears as a compromise between the desire of renewal promoted
by the liturgical movement and the conservatory tendencies of the
papal curia, mostly of the Congregation of Rites.

The role of the liturgical movement continued in the postconciliar
period too, through the contribution brought to the implementation in
practice of the documents of Council Vatican II. This activity preves to
be very interesting mostly in a few fields. Thus, as regards the litur-
gical language, after several stages of evolution, . starting from the
conciliar statement saying that: “the Latin language must be preserved
in the Latin rites, with the exception of the private law", it comes to
accept directly the national languages in worship. From the Orthodox
point of view a few positive facts are also emerging : the reapprecia-
tion of the Eucharistie Epiclesis (although it has not the same role as
in the worship of the Eastern Churches), the administration of Eucharist
to the faithful in both forms (even if that was not imposed in practice),
the concelebration and particularly the return, as regards the unction,
to the old practice of the Church to administrate it to the ill people, not
to the dying ones.

As for the liturgical movement in the Evangelical Church in Ger-
many, it emerges as a result of the inter-war theological &fforts related
to the names of : K. Barth, Fr. Gogarten, H. Lietzmann and others. The
tirst organizations to promotle the liturgical movement in the German
Lutheranism are : «Berneuchener Kreis» (with two directions : one theo-
retical and another one practical), "Die Kirchliche Arbeit von Alpirsbach”
(with outstanding achievements in the field of religious music), “Die
Evangelisch-0kumenische Vereinigung des Augsburgischen Bekennt-
nisses” (with a'major role in the framework of the Ecumenical Movement)
and so on.

Very important is the post-war liturgical reform in the period
1945—1950. Before this date the situation of worship in the Protestant
Churches in Germany was rather confuse, each land having its specific
liturgical agenda. That is why one tried to centralize and to make uni-
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form the worship within the framework of the Reform. Two directions
were imposed to reach this goal: one promoting the return to the
worship of the early Reform (16th century) and one inspired from the
tradition of the early Church. In order to legalize all these liturgical
actions, the private initiatives are taken over by the Lutheran Liturgical
Conference in Germany (under the leadership of Christard Mahrenholz).
From the Orthodox point of view very interesting is the introduction to
certain editions of the anamnesis and epiclesis taken over from the Sy-
rian, Alexandrin and Byzantine traditions. Another positive thing is the
reappreciation of the pneumatic character of worship. The confession,
even if it is not considered a sacrament, it is reappreciated and consider-
ed as very important in the life of the Church.

- Another orientation emerges in the liturgical movement of the Ger-
man Lutheranism in the '60-ies, through the promotion of the freedom
of worship and the reduction of the provisions of the Agenda to simple
orientative directives.

Considered in general, the liturgical movement — both in Catholi-
cism and in the Evangelical Protestantism — had a strong national cha-
racter. The Movement had a private and vanguardist character without
being antiecclesiastical. It was largely opened towards the liturgical life
of the early and eastern Churches. From this point of view one can
appreciate the ecumenist character of the liturgical movement.

Among the shoricomings of the lilurgical movement we can mention:
the sacrification, in certain circumstances, of the liturgical principles
for the pastoral benefit and sometimes the loss of control over the
renewal process of worship.

In spite of these shortcomings, the Western Liturgical movement
had a decisive role for the promotion of the issues related to worship
and the re-establishment to a great extent of the genuine liturgical spirit.
Due to the rapprochement between the liturgical movement and the
Orthodox Church, there appears the perspective of common research
of the various problems related to worship and thus, of strengthening
the ecumenical relations.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



BIBLIOGRAFIE

A.A.S., Vaticanis, 1909 sqq.

Acla et documenta Concilio Vaticano II apparando, series 1—II, Vatican, 1960
—1965, .

Acta Synodalia Sacrosancii Concilii Oecumenici Vaticani I, vol. I, pars I—1III,
Vatican, 1970—1971. :

Adam Adolf, Die Messe in neuer Gestalt, Wiirzburg, 1972.

Idem, Ein Brief zur schweizer Bischéfe zur Liturgie (4 mai 1977), in B.L., Band 2
1977).
( {dem, Erneuerte Liturgie. Eine Orientirung liber den Gottesdienst heute, Freiburg-
Basel-Wien, 1975.

Idem, Erneuerte Liturgie. Ein Sachbuch zum katholischen Gottesdienst, Freiburg,
1972.

Idem, Sinn und Gestalt der Sakramente, Wiirzburg, 1975.

Adam Karl, Christus und der Geist des Abendlandes, Miinchen, 1928.

Agende fiir christliche Gemeinden des lutherischen Bekenntnisses, Nordlingen, 1844.

Agende fiir evangelisch-lutherische Kirchen und Gemeinden.

Erster Band, Der Hauptgottesdienst mit Predigt und Heiligen Mah! (Die evan-
gelische Messe), Teil I und II, 1951.

Allocutio Pauli VI ad «Consilium», in A.A.S., 58 (1966).

Allocutio Pauli VI ad «Consilium», in A.A.S., 62 (1970).

Arx W., Angebot fiir die Trauung bekenntnissverschiedener Paare, in «Goltes-
dienst», 7 (1973).

Audet Jean Paul, Mariage et célibai dans le service pastoral de I'Eglise. Histoire
et orientation, Paris, 1967.

Autin Albert, Laicité et liberté de conscience, Paris, 1930.

Amann E,, Pie' X, in D.T.C., XII, 2, col. 1739.

Amon Karl, Zur Sprache des neuen Deutschen Messbuches, in L.J., 25 (1975)
p. 74—90.

Baronian Zareh, Liturghia Bisericii Armene in cadrul celorlalte rituri liturgice
rdsdritene. Studiu comparativ, (tezd de doctorat), Bucuresti, 1975.

Barth Karl, Goiteserkenntnis und Gottesdienst, f. 1., 1938.

Baumstark Anton, Missale Romanum, Seine Entwiklung, ihre wichtigsten Urkunden
und Probleme, Eindhoven-Nijmegen (Olanda).

Beauduin Lambert, Essai de manue] fondamental de liturgie, in «Melanges litur-
giques», Louvain, 1954, p. 36—120.

Idem, La piété de I'Eglise, in «Mélanges liturgiques», Louvain, 1954.

Beckmann Joachim (s.a.), Der Gottesdienst an Sonn- und Feiertagen, Giiterloh,
1949.

Birnbaum W., Das Kultusproblem und die liturgischen Bewegung des 20. Jahrhun-
derts, Regensburg, 1965.

Idem, Die deutsche katholische liturgische Bewegung, Tiibingen, 1966.

Bogler Theodor, Ist der Mensch von heute noch lturgiefdhig 2, Maria Laach, 1966.

Born Paul, Sprache und Sprechen im Gottesdienst, in L.J., 1975, p. 30 u.

Bosl Karl, Probleme der Missionierung des B&misch-Mdhrischen Herrschaftsrau-
mes, in «Cyrilo Methodiana», Band 6, K6ln, Graz, 1964.

Botte Bernard, Le Mouvement liturgique. Témoignage et souvenirs, Tournai, 15}73-

Idem, Le probléme de I'adaptation en liturgie, in «Revue du Clergé Africain»
an 18 (1963), nr. 4.

Idem, I'Institut Supérieur de Liturgie de Paris, in M.D., 50 (1957), p. 161—164.

Idem, Ou en est la réforme du canon de la messe 2, in Q.L.P., 49 (1968), p. 139 u.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



MISCAREA LITURGICA [N CRESTINISMUL APUSEAN 239

Bouyer Louis, Dom Lambert Beauduin. Un homme de I'Eglise, Tournai, 1964.

Idem, Eucharistie, Théologie et spiritualité de la priére eucharistique, Paris, 1966.

Idem, La vie de la liturgie. Une critique constructive du Mouvement liturgique,
Paris, 1956.

Braniste Ene, Lilurghiile romano-catolice in comparatic cu cele ortodoxe, in «Or-
todoxia», 1/1957, p. 119—138.

Idem, Explicarea Sfintei Liturghii dupd Nicolae Cabasila, Bucuresti, 1943.

Idem, Originea, instituireu si dezvoltarea cultului crestin, in S.T., 3—4/1963, p.
131—140.

Idem, Participarea la Lilurghie §i melode pentru realizarea ei, in S.T., 7—8/1949,
p. 582—583. :
- Idem, Uniformitalea in sdvirsirea serviciilor divine, in S.T., 9—10/1954.
Brunner Peter (s.a.), Der Gotlesdienst an Sonn-und Feiertagen, Gitersloh, 1949.
Bruylants P., En quéte d’un nouveau style de priére dans la traduction des oraisons
du missel, in Q.L.P., 45 (1964), p. 151—153.

Bugnini H., De interpretatione Canonis Romani, in «Notitiae», 3/1967, p. 326—327.

Cabasila Nicolae, Tilcuirea dumnezciestii [iturghii, trad. rom., de Ene Braniste,
Bucuresti, 1946.

Cabrol F., Epiclése, art. in D.A.C.L., vol. V, 1, col. 174—175.

Idem, Guéranger, art. in D.A.C.L., VI, 2, col. 1975.

Callewaert C., Liturgicae institutiones. De sdcra liturgia universim, editio altera,
Brugis, 1925. .
Capelle Bernard, Travaux liturgiques de docirine el d’histoire, vol. I, Louvain,
1955. '

Idem, An early Euchologium, Lowen, 1949.

Caperan Louis, L'Invasion laique cde I'avenement de Combes au vote de la sé-
paration, Paris, 1935.

Carrouges Michel, La liturgie a I'heure de Jonesco, in vol. comun «La liturgie
aprés Vatican II. Bilans, études, perspective», Paris, 1967.

Casel Odo, Das christliche Festmysterium, Paderborn, 1941.

Idem. Das christliche Kultmysterium, Regensburg, 1932.

Idem, Das christliche Oplermysterium. Zur Morphologie und Theologie des eucha-
ristischen Hochgebets, Graz, 1968.

Idem, Das Geddchtnis des Herren in der altchristlichen Liturgie, Freiburg im
Breisgau, 1918.

Idem, Die Liturgic als Mysterienfeier, ed. IV, Freiburg im Breisgau, 1923.

Idem, Glaube, Gnosis und Mysterium, in JL., 15 (1937), p. 178 u.

Idem, Mysteriengegenwart, in J.L., 8 (1828), p. 170 u.

Idem, Neue Zeugnisse fiir das Kultmysterium, in J.L., 13 (1933), p. 121—122.

Idem, Zur Einfithrung, J.L., 1 (1921}, p. 1--3.

Chevallier A., La messe du dimanche, source de la vie de la paroisse, in M.D.,
13 (1948), p. 161—167.

Colotelo M. Dumitru, Epiclcza in Liturghiile rdsdritenc si in Liturghia catolicd
de astdzi. Studiu comparaiiv, in S.T., 1—2/1976, p. 130—1389,

Idem, Scrisorile liturgice ale episcopului Gherman al Parisului (sec. VI), ca do-
tument pentru istoria cultului crestin, in «Ortodoxia», 3/1975.

Idem, «Traditia apostolicd» a Iui Ipolil si importanfa ei ca izvor pentru istoria
cultului crestin, in «Mitropolia Ardealului», 6—8/1973, p. 476—488.

Comunicat, in L.J., 10 (1960), p. 341.

De Concelebratjone, in A.A.S., 64 (1972), p. 561—563.

Conciliorum Oecumenicorum Decreta, vol. colectiv, ed. 1lI, Bologna, 1973.

Constitutio De Sacra Liturgia, in A.A.S., 56, 2 (1964), p. 97—134.

Dellate Paul, Dom Guéranger abbé de Solesmes, tom 1, Paris-Tours, 1950.
D.GM., Un nouvcau monumeni liturgique, in RB. 5 (1888), p. 322—328.
Directorium de Missis cum pucris, in A.A.S., 66 (1974), p. 30—46.

Dizionario dei Concili, editat de Pitro Palazzini, vol. V, Roma, 1967.
Duchesne L., Origines du culle chrétien, ed. V, Paris, 1925.
Ebel Basilius, Ausgangspunkte und Anliegen der religiésen liturgischen Ernecue-
fung in ihren Anfdngen, in colectia «Liturgie und Ménchtum», Heft 24, p. 25—40.
De editione librorum liturgicorum, in ED.I.L., p. 662. .
_ Eisenhofer Ludwig, Handbuch der katholischen Liturgik, 1 Band, Freiburg im
Breisgau, 1932. '

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



240 Pr. DUMITRU COLOTELO

Eucharisticum mysterium, in A.A.S., 59 (1967), p. 539—573.

Fallaix J. (s.a.), Dimanche et famille, in M.D., 13 (1948), p. 136—152.

Fischer Balthasar, Das «Mechelner Ereignis» von 23 sept. 1909, in L.J., 1959,

. 203—219.
P Idem, Die Intentionen bei der Reform des Erwachsen-und Kindertaufritus, in
L.J., 21 (1971), p. 65—75. :

Idem (s.a.), J. A. Jungmann — Ein Leben fiir Liturgie und Kerigma, Innsbruck-
Wien-Miinchen, 1975. :

Fortesque Adrian, The Mass. A Study of the Roman Liturgy, London, 1912,

Fuchs Hermann, Die Anaphora des monophisitischen Patriarchen Johanndn I,
in L.Q., 9 (1918).

Gamber Klaus, Lilurgie iibermorgen. Gedanken iiber die Geschichie und Zukunit
des Gottesdienstes, Freiburg-Basel-Wien, 1966.

Gamber Klaus, Rilus Modernus. Gesammelte Aufsédtze zur Liturgiereform, Re-
gensburg, 1972.,

"Gantoy Robert, La liturgic d’aujourd’hui entre le rubricisme el I'arbitraire, in
P.L., 50 (1968).

Gemeinsame kirchliche Trauung — Formular C — Ordnung der Trauung fiir
konlfessionsverschiedene Paare unter Beteiligung der Pfarrer beider Kirchen, Karlsruhe-
Durlach, 1974.

~ Gerlier Cardinal, Conclusion, in M.D., 4 (1945), p. 152—162.

Gistelinick Frans, Approche actuelle de la liturgie, in Q.L.P., 50 (1969).

Guardini Romano, Besinnung vor der Feier der Heiligen Messe, Mainz, 1939.

Idem, Ein Worl zur liturgischen Frage, Mainz, 1940.

Idem, Kultbild und Andachtsbild. Brief an einen Kunsthistoriker, Wirzburg, 1935

Idem, Liturgische Bildung. Versuche, Burg Rothenfels am Main, 1923.

Idem, Uber die systematische Methode in der Liturgiewissenschaft, in JL., |
(1921), p. 97—108. ‘

Idem, Vom Geist der Liturgie, in colectia «Ecclesia Orans», Freiburg im Breis-
gau, 1918.

Guéranger Prosper, Institutions Liturgiques, 3 vol., Paris, 1840—1851.

Guillou M.J., Liturgie et vie spirituelle des Eglises d’Orient, in M.D., 72 (1962),
p. 85—98. , ’

Gy P.M., Esquisse historique, in M.D., 76 (1963}, p. 7—17

Idem, Situation historique de la Constitution, in volumul colectiv «La liturgie
aprés Vatican I1I», Paris, 1967, p. 118—121. ¢

Hammer H., Okumenische Trauung, in «Gottesdienst», 4 (1970).

Haquin André, Dom Lambert Beauduin et le renouveau liturgique, Gembloux
(Belgia), 1970.

Idem, La préparation du mouvement liturgique de 1909, in Q.L.P., 47 (1966).

Hanssens J.M., De concelebratione eucharistica, in «Periodica de re morali ca-
nonic liturgica», 16 (1927), p. 143—154. :

Haroncourt Philipp, Liturgie als kommunicatives Geschehen, in L.J., (1975), p. 6 u.

Haussling Angelus, Dienst flir die Kirche, in volumul «J. A. Jungman — Ein
Leben fiir Liturgie und Kerygmans, InnsHruck, Wien, Minchen, 1975,

Heitz Alphonse, Derniéres étapes du renouveau liturgique allemand, in M.D. 7
(19486), p. 56 u.

Hoslinger Norbert (s.a.), Mit saniter Zdhigkeil. Pius Parsch und die biblisch-
liturgische Erneuerung, Klosterneuburg, 1979.

De interpretatione:textuum liturgicorum, in «Notitiae», 5 (1969), p. 3-- 12.

Isnard A. (s.a.), Dimanche et famille, in M.D., 13 (1948), p. 136—152.

Jungmann Josef Andreas, Erneuerte Messlilurgie, Linz-Wien Passau, 1969.

Idem, Konstitution itber die heilige Liturgie, Einleitung und Kommentar, in L.TK.
vol. special «Das zweite Vatikanische Konzil», partea I, Freiburg im Breisgau, 1966
p. 10—109.

Idem, Liturgie der christlichen Friihzeiten bis aul Gregor den Grossen, Freiburg/
Schweiz, 1967

Idem, Messe im Golttesvolk. Ein nachkonziliarer Durchblick durch Missarum-
Sollemnia, Freiburg-Basel-Wien, 1970.

Idem, Mjssarum Sollemnia. Eine genetische Erkdrung der rémischen Messe, 2
volume, ed. V, Wien-Freiburg-Basel, 1962.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



MISCAREA LITURGICA IN CRESTINISMUL APUSEAN 241

Idem, Vorgeschichie und Ursprung der liturgischen Bewegung in Hinsicht aul-
das deutsche Sprachgebiet, Regensburg, 1940.

Kaczynski Reiner, E.D.I.L., vol. I, Torino, 1976.

Idem, Der Ordo Missae in den Teilkirchen des Rémischen Ritus, in L.J., (1973),
. 101—108.

P Kavanagh Aidan, Christliche initiation in der nachkonziliaren Katholischen
Kirche, in L.J., 28 (1978). Co
Kirchenmusikalische Gesetzgebung, Regensburg, 1956. ’

Kirchgdssner Alfons, Die Predigt in der Messe, in L.J., 14 (1964), p. 146—151.

Kleinheyer Bruno, Erneuerung des Hochgebetes, Regensburg, 1969.

Klauser Th., Kleine abendlidndische Liturgiegeschichte. Bericht und Besinnung,
Bonn, 1965.

Enauber Adolf, Sakrament der Kranken. Terminologiscke Beobachlungen zum
«Ordo unctionis infirmorum», in L.J., 23 (1973).

Kolbe Ferdinand, Die Liturgiekonstitution des Konzils. Praktische Hinweise, in
LJ.. 14 (1964), p. 122—135.

Idem, Die liturgische Bewegung, Aschaffenburg, 1964.

Konstantinidis Chrysostomos (s.a.), Fragen der Sakramentenpastoral in orthodox-
katholisch gemischten Gemeinden, Regensburg, 1979.

Korolevskij Cyrille, Liturgie en langue vivante. Orient et Occident, Paris, 1935.

Leclercq H., Gregone le Grand, in D.A.CLL., VI, 2, col. 1774—1776.

Idem, Messe in D.A.C.L, XI, 1, col. 513—774.

Lengeling E. Joseph, Fiirbitten, in LT.K,. IV (1960), p. 461.

Idem, Die neue Ordnung der Eucharistieleier, in «Lebendiger Gottesdienst»,
Miinster, 1970.

Idem, Kommentar der Konstitution des zweiten Vatikanischen -Konzils (iber die
heilige Liturgie, in colectia «Lebendiger Gottesdienst», Miinster, 1964.

Idem, Todesweihe oder Krankensalbung ?, in L.J., 21 (1971).

Lercaro Jacobus Cardinal, Epistula «Consilii», in «Notitiae», 1 (1965), p. 263—264.

Idem, Epistula «Consilii», in «Notitiae», 2 (1966), p. 157.

Idem, Epistula «Consilii» et indicationes de Precibus eucharisticis, in «Notitiae»,
4(1968), p. 146—155.

Idem, Epistula «Consilii», in «Notitiae», 3 (1967), p. 28

Idem, Tdtige Teilnahme — das Grundprinzip des pastoral-liturgischen Reform-
werks Pius X, in L.J, 3 (1953), p. 167 u. '

Idem, De unica interpretatione textuum lilurgicorum, in «Notitiae», 1 (1965),
p. 195—196.

Louvel R.P., Quelques précisions essentielles, in M.D., 4 (1945), p. 65—69.

Maas-Ewerd Theodor (s.a.), Mit sanfter Zdhigkeit. Pius Pafsch und die biblisch-
liturgische Erneuerung, Klosterneuburg, 1979.

Mahrenholz Christhard, Musicologica et liturgica, Kassel, 1960.

Le manifeste du C.L.P., in M.D., 1945, p. 172—173.

Manns Fr. R, Die Rechtsvollmacht des Bischofs in dert Konstitution tiber dic
heilige Liturgie, in «Concilium», 1 (1965), p. 86—94.

Marsili S., II Canone Romano. Nuovi formulari e saggi di traduzione, in «Rivista
lilurgica», Tormo 54 (1967), p. 513—543.

Martimort Georges, Adaptation liturgique, in ELL., 79 (1965), p. 5 u.

Mayer Anton, Liturgie, Aufkldrung und Klassizismus, in JL., 9 (1929), Munster,
p. 67—127.

Meert Jacques, Un laic interroge : Le renouveau liturgique a-t-il un avenir 2, in
PL., 50 (1968).

Meélanges Liturgiques, vol. colectiv, Louvain, 1954.

Mellor Alec, Histoire de I'anticléricalisme frangais, Tours, 1966.

Mercenier F., Rapport sur la fondation de la revue «La vie liturgique», Mared-
soys, L.,

Message de Dom Lambert Beauduin, in Q.L.P., 60 (1959), p. 200.

Meyer Hans Bernhard, Ein Leben fiir die Kirche, in L.J.,, 25 (1975), p. 69—71.

Idem, Liturgie und Gesellschaft, in vol. cu acelasi titlu, Innsbruck-Wien-Mﬁn-
chen, 1970.

Idem, (s.a.), J.A. Jungmunn — Ein Leben fiir thurgne und Kerygma, Wien, Inns-
bruck, Miinchen, 1975.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



242 Pr. DUMITRU COLOTELO

Missale Romanum, in A.A.S., 61 (1969), p. 217-—222.
Mohlberg Kunibert, Zur Einfiihrung, L.Q., Heft 1/2 (1918), p. VII-X.-
. Idem, Zicle und Aufgaben der Liturgiegeschichtlichen Forschung, in LF, 1
1919), p. L.
( )Mgrin Gaston, Pour un mouvement liturgique pastoral, in colectia «Lex Orandi»,
Paris, 1944.

Miller Karl Ferdinand, Die Neuordnung des Gollesdienstes in Theologie und
Kirche, in vol. comun «Theologie und Liturgie», Kassel, 1952.

Nagel William (s.a.), Der Goltesdienst, in «Handbuch der Praktischen Theologie»,
vol. II, Berlin, 1974.

Necula D. Nicolae, Doctrina si viaja religiousd a Bisericii Copte relleclale In
textele ei lilurgice (rugdciuni si imne), (tezd de doctorat), in «Ortodoxia», nr. 3—
4/1976.

Nuij A., Le rituel de la concélébration nouvelle,.in Q.L.P., 45 (1964), p. 206—227.

Nussbaum O., Der Standort des Liturgen am christlichen Altar von dem Jahre
1000, Bonn, 1965.

Okumenische Trauung, Zirich, 1973. _

Orate {ratres. Gebelsordnung [iir evangelische Plarrer und Milarbeiter in der
Kirche, Gottingen, 1970. :

Ordo Missae, in «Notitiae», 5 (1969).

Ordo Penitentiae, in A.A.S., 66 (1974).

Phal 1., Versuche in aller Well. Raport zur Situation der Hochgebetles, in «Gol-
tesdienst», nr. 6/1972.

Parsch Pius, Brevier — Erkldrung im Geiste der Liturgischen Erneuerung, Kloster-
neuburg bei Wien, 1940:

Idem, Der Seelsorge als Liturgie, in B.L., 6 (1931—1932), p. 185—196.

Idem, [Liturgische Erneuerung. Gesammelle Aulsdtze, Klosterneuburg bei
Wien, 1931. '

Idem, Messerkldrung im Geiste der lilurgische Erneuerung, editia a II-a, Kloster-
neuburg bei Wien, 1935.

Idem, Mindesiprogram der Volkslilurgischen Bewegung, in B.L., 7 (1932-—1933),
.p 393—397.

Idem, Priester und Liturgic, in B.L.,, 11 (1936—1937), p. 160—190.

Idem, Volksliturgic. Thr Sinn und Umlang, Klosterneuburg bei Wien, 1940.

Pascher Joseph, Ekklesiologie in der Konstitulion des Vaticanum [I liber die heilige
Liturgie, L.J., 14 (1964), p. 228—237. ' ,

P.D, Le Congres, in M.D., 13 (1948), p. 114—132.

Pius XII Papst, Uber die heilige Liturgie. Mediator Dei, Freiburg im Breisgau, 1918.

Plock Heinrich 1s.a.), Liturgie mit Kranken. Krankensalbung — Hausmessen —
Stirkung im Tod. Vorsidge und Ubertragungen, Essen, 1973.

Pontificales ritus, in A.A.S., 60 (1968).

Preces eucharisticue et praelationes, in «Notitiae», 4 (1968), p. 156.

Presbyterorum ordinis, in A.A.S., 58 (1966). :

Probst Manfred (s.a.), l.iturgie mit Kranken. Krankensalbung — Hausmessen --
Stéarkung im Tod. Vorsldge und Ubertragungen, Essen, 1973. B

Raes A., La concélébration cucharistique dans les rites orienlaux, .in M.D., 3
{1953), p. 24—47.

Rahmani E., Les Liturgics orientales et occidentuales, Beyrouth, 1929.

Rapport du Congres de Malines (23—26 scpl. 1909), Bruxelles, 1909.

Rauch Charles, Bibel und Liturgic. Die driette franzésische pastoralliturgische
Kongress, in L.J., 8 (1958}, p. 50—55.

Idem, Die Liturgische Rewegung in Frankreich von 1943 bis 1953, in L.J., 4
(1954), p. 21—34. . .

Reindell Walter, Der Gollesdienst an Sonn- und Feiertagen, Giitersloh, 1949.

Renmings Heinrich, Zur Diskussion iiber neue Hochgebete, in L.J., 23 (1973)
p. 24—A47. 9

Richter Klemens (s.a.), Liturgie mit Kranken. Krankensalbung — Hausmessen —
Stdrkung im Tod. Vorsldge und Ubertragungen, Essen, 1973.

Rigetti Mario, Manuale di storia liturgica, vol. 1II, Milano, 1956.

Ritter Karl Bernhard, Bemerkungen zur cucharistischen Epiklese, in «Kosmos
und Ekklisia», Kassel, 1953.

i Roberts C.H. (s.a.), An early Euchologium, Lowen, 1949.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



MISCAREA LITURGICA IN CRESTINISMUL APUSEAN 243

Robeyns A., Les débuts du mouvement liturgique, in Q.L.P., 19 (1934), p. 290 u.

Roguet AM., La liturgie et les dévotions, in M.D., 73 (1963), p. 29—37.

Rousseau Olivier, Dom Lambert Beauduin. Die Liturgie und der Unionsgedanke.
in vol, festiv «Liturgische Bewegung nach 50 Jahren», Maria Laach, 1959, p. 13—24

Idem, Histoire du Mouvement liturgique. Esquisse historique, depuis le début
du XIX-é siecle jusqu’au pontificat de Pie X, Paris, 1945.

Riicker Adolf, Die syrische Jacobusanaphora, in L.Q., Heft 4 (1918).

Salaville S., Epiclése eucharistique, in D.A.C.L., V, 1, col. 220.

Sauvigny de Bertier, Restauration, in L.T.K., Band VIII, Freiburg im Breisgau,
1963, col, 1255—1256.

Schmidt Herman, Die Konstitution iiber die heilige Liturgie. Text-Vorgeschichte-
Kommentar, Freiburg im Breisgau, 1965. ‘

Schneider Rudolf, Vom Wesen der altkirchlichen Eucharistie, 1949.

Schreibmayer Franz, Tod und Auferstehung des Herrn in eschatologischer Sicht,
in vol. «Paschatis Sollemnia», Freiburg im Breisgau, 1959, p. 320—325.

Schirmann Heinz, Reflexions en marge du probléme de la «desacralisation». Le
point I'attache du sacral dans la Révélation néotesiamentaire, in P.L., 50 (1968).

Sohngen Gottlieb, Christi Gegenwart in Glaube und Sakrament, Minchen-Salz-
burg, 1967.

Stagnara P., Dimanche et famille, in M.D., 13 (1948), p. 136—152.

Stdhlin Rudolf, Die Geschichte des christlichen Gottesdiehst von der Urkirche
bis zur Gegenwart, in «Liturgia», I Band, Kassel, 1954.

Stapper R., Katholische Liturgik, Miinster, 1931.

Suttner Ernst Christoph (s.a.), Fragen der Sakramentenpastoral in ortodox-katho-
lisch gemischten Gemeinden, Regensburg, 1979,

Terrier Mgr., Ce que nous altendons du Centre de Pastorale Liturgique, in co-
lectia «Lex Orandi», nr. 1, p. 357—378.

Tewes Ernst, Romano Guardini, in L.J., 19 (1969), p. 121—141.

Trapp Waldemar, Vorgeschichte und Ursprung der liturgische Bewegung vor-
wiegend in Hinsicht auf das deutsche Sprachgebiet, Regensburg, 1940.

Vagaggini C., Le chapitre I de Ila Constitution de Liturgia, in Q.L.P., 44 (1963),
p. 52—58.

Vandenbroucke F., Concélébration ou Messe privées, in Q.L.P., 32 (1951), p. 61—72.

Idem, Crise du prétre, in Q.L.P., 48 (1967).

Idem, Du 4 décembre 1563 au 4 décembre 1963, in Q.L.P., 45 (1964), p. 64 s.u.

Idem, Entre la lroisiéme el la quatrieme session, in Q.L.P., 46 (1965), p. 3—7.

Idem, Le travail du Consilium de Lilurgia, in Q.L.P., 46 (1965), p. 97 u.

Idem, Le point de vue de.l'église, in Q.L.P., 48 (1967).

Idem, Le point de vue du consommateur, in Q.L.P., 47 (1966).

Idem, Réusite du mouvement liturgique 2, in Q.L.P., 45 (1964), p. 313—-315.

Verheul A., Comment célébrer la liturgie aujourd’hui?, in Q.L.P., 51 (1970).

Idem, La Sainte Vierge dans le culte de I'Eglise, in Q.L.P., 50 (1969).

Veuillot Pierre, La participation & la liturgie, source de la vie spirituelle, in
MD,, 72 (1962), p. 36—60. ’

Vigarelli V., De arte sacra deque sacra supellectile, in E.L., 78 (1964), p. 385—397.

Vintilescu Petre, Liturghierul explicat, Bucuresti, 1972.

Vogel Cyrille, La reforme cultuelle sous Pépin le Bréf et sous Charlemagne,
Graz, 1965.

Wagner Johannes, Das Anliegen der Liturgiereform von Pius X bis zum Codex
Rubricarum, in L.J., 11 (1961), p. 143 u.

Idem, La réforme de la liturgie de Pie X a la veille du Concile, in QL.P.,, 54
(1964); p. 43—46. . )

' Warnach Viktor, Einfihtung in die Theologie Odo Casels, in_vol. «Das christliche
gpfernllgyggerium. Zur Morphologie und Theologie des eucharistischen Hochgebetes»,
raz, Lt

Warnung Thomas, /n memorjam Pii Parsch. Daten aus seinem Leben, in L.J., 4
{1954), p. 230—233.

Weakland Rembert, Le culle  dans un monde sécularisé, in P.L., 50 (1968).

Wilmart D.A., Un Missel grégorien ancien, in R.B., 26 (1909).

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



044 Pr. DUMITRU COLOTELO

Waldstein Wolfgang, Hirtensorge und Liturgieréform. Eine Dokumenlaijon,
Schaan/Liechtenstein, 1977.

Curriculum vitae

M-am ndscut la data de 21 iunie 1950 in localitatea Perisani, judeful Vilcea.
din parin{ii Mihail (preot) si Emilia Natalia (invaldtoare).

Cursurile primare le-am urmat in satul natal si in localitatea Hapria, judelul
Alba. In perioada 1965—1969 am urmat cursurile Liceului teoretic «Horia, Closca si
Crisan» din Alba lulia (sectia umanistd), obfinind diploma de bacalaureat la acelasi
liceu in iunie 1969.

In toamna anului 1969 m-am inscris ca student la Institutul teologic universilar
din Sibiu, luindu-mi licenta in Teologie in iunie 1973. Din anul 1973 pin& in anu)
1976 am urmat cursurile de doctorat in Teologie la Institutul teologic universitar din
Bucuresti, la sectia de teologie practica, specialitatea Liturgica si Artd Cresting, sub
indrumarea Prea Cucernicului Pr. Prof. Dr. Ene Praniste. Am susiinut examenul
aprofundat de admisibilitate in decembrie 1976. In anul 1976 am fost trimis de
Patriarhia Roméana la studii de specialitate in R. F. Germania, in cadrul Facultatii
de Teologie evanghelicd de la universitatea din Miinchen, beneficiind pind in anul
1979 de o bursd acordatd de «Diakonisches Werk der EKD». In aceastd perioada
mi-am pregadtit si materialele peniru redactarca lucrdrii de fata.

In anul 1976 am fost numit profesor titular la Catedra de Teologie practicd
de la Seminarul teologic din Cluj-Napoca, unde functionez si in prezent.

Sint cdsdatorit din anul 1977 si am trei copii.

In anul 1979 am fost hirotonit preot pe- seama Seminarului teologic din Clu1
Napoca.

In vederea pregitirii doctoralului in Teologie am publicat mai multe articole
si studii in revistele noastre bisericesti, dupd cum urmeaza :

«Tradifia apostolicd» a lui Ipolit si importanfa ei ca izvor pentru istoria cultului
crestin, in «Mitropolia Ardealului», nr. 6—8/1975, p. 476—488.

Scrisorile liturgice ale episcopului Gherman al Parisului (sec. al VI-lea) ca do-
cument pentru istoria cultului crestin, in «Ortodoxia», nr. 3/1975, p. 476 u.

Hirotonia preotului in ritul liturgic bizantin, in «Studii teologicen, nr. 7—8/197)
p. 573 u.

Epicleza in Liturghiile rdsdritene si in Lilurghia romano-cutolicd de azi, in «Studii
teologice», nr. 1—2/1976, p. 130 u.

Hirotonia preotului in riturile orientale, in «Studii teologice», nr. 7—10/1976,
p. 646 u.

Participarea credinciosilor la Sfinta Liturghie, in «Renasterea», Miinchen, nr. 2/
1978, p. 19 u. ’

Stinfii Trei Ierarhi — modele permanente peniru pdstorii de suflete, in «Glasul
Bisericii», nr. 1—2/1981, p. 31—36.

Aparilia si rostul simboalelor de crédinfd in viafa Bisericii, in «Indrumétor bi-
sericesc», Cluj-Napoca, 1981, p. 76 u. .

Materia Sfintei Euharistii in lumina canoanelor Bisericii Ortodoxe, in «Glasul
Bisericii», nr. 11—12/1975, p. 1245—1252.

: In afara acestor articole si studii de specialitate, am colaborat la revistele noas-
tre bisericesti si cu alte articole, reportaje si recenzii.

Declaratie

Subsemnalul Preot Colotelo M. Dumitru, candidat la titlul de doctor in Teologie
declar cd, pentru pregéitirea lucrdrii de fati, pe care o prezint ca tezd de doctorat la
sectia de teologie practicd, specialitatea L1turg1ca, Pastorala si Arta crestmé, n-am
folosit alte lucrdri in afard de cele mentionate in note sl bibliografie, c& lucrarea nu
este plagiatd si imi apartine in intregime.

Preot Colotelo M. DUMITRU

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



SCHIMBAREA LA FATA A MINTUITORULUI
SI SEMNIFICATIILE EI

Drd. CIRSTOIU IOAN

In planul vast al iconomiei mintuirii neamului omenesc minunile
sivirsite de Mintuitorul Iisus Hristos au avut si au o semnificalie cu
totul deosebiti. |

Desfasurindu-si activitatea in viaja Sa pdminteascd, -Mintuitorul
lisus, prin puterea Sa dumnezeiascd, a aratat multe semne si a fdcut
multe minuni in popor. Acestea s-au facut cu scopuri bine definite, ca
acelea de a ardta dumnezeirea si puterea Sa dumnezeiascd si mai ales
de a redestepta constiinfele adormite de pdcat si a le indrepta in ve-
derea mintuirii.

Din iubirea Sa de périnte, «cdci toate prin El s-au facut si fdra El
nimic nu s-a facut din ce s-a facut» (Ioan 1, 3), a sdvirsit multe minuni
asupra naturii inconjurdtoare, asupra omului «fdcut dupd chipul si ase-
mdnarea Sa» (Fac. 1, 26), dar in momente cu totul aparte si asupra per-
soanei Sale indumnezeite. .

Una dintre minunile savirsite asupra persoanei Sale, pe lingd cea
a Invierii din morti si cea a In#ltarii Sale de-a dreapta Tatdlui, este si
cea a Schimbarii la Fatd.

Momentul si cadrul in care a avut loc aceastda minune sint relatate
de cdtre evanghelistii sinoptici. X

Fiind cu ucenicii Sdi prin satele din preajma Cezareii lui Filip
(Luca 8, 27), Mintuitorul ii intreabd, zicindu-le: «Cine zic oamenii ca
sint Eu 2». La auzul acestor cuvinte, Sfintii Apostoli au raspuns cd este
loan Botezdtorul, cd este Ilie, cd este leremia sau altul din prooroci.

Rdspunsurile date nu au mulfumit pe Mintuitorul pentru cad ele nu

torespundeau cu starea reald a lucrurilor. Pentru aceasta El se indreapta
cdtre Apostoli si ii intreabd : ce pdrere au ei despre El. Sfintul Apostol
Petru, cel mai in virstd dintre Apostoli, ia cuvintul si rdspunde in nu-
mele tuturor «Tu esti Hristos, Fiul lui Dumnezeu celui Viu» (Matei 16,
16). Prin aceste putine cuvinte, el isi sintetiza credinta sa in Mintuito-
rul Hristos. Faptul cd Sfintul Apostol Petru a madrturisit cd este convins
td Domnul este Insusi Hristos (= Mesia) are o importantd deosebitd si
Teprezintd pentru Apostoli un mare cistig.
- Mintuitorul i se adreseazd lui Petru zicind: «Fericit esti Simone,
fiul Jui Iona, cdci nu trup si singe ti-au descoperit tie aceasta, ci Tatal
Meu, cel din ceruri» (Matei 16, 17). Cind zice Domnul ci numai Tatil
S&u cel din ceruri i-a descoperit cele de mai sus, aflim adevirul din
Jura celui ce este Adevarul (Ioan 14, 6) cd El este Fiul Iui Dumnezeu
In intelesul propriu al cuvintului. Mintuitorul confirm& asadar, din par-
lea Sa, m&rturia lui Petru si ne spune ci ea este pe deplin adeviraté.
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Pentru a-i convinge pe deplin de dumnezeirea Sa; pentru a-i intdn
pentru vremea patimilor care se apropiau, Mintuitorul se indreaptd cu
grupul de Apostoli spre Galileea, {inut atit de iubit de Domnul si de
atitea ori batdtorit de pasii Sdi in tovdrdsia Apostolilor, atit in zilele
dogoritoare, cit si in acele nopti orientale in care cerul scinteiazd de
strdlucirea stelelor.

Aici, In Galileea, se gaseste Taborul, muntele Cel sfint al Domnu-
lui, asezat in mijlocul unei cimpii intinse, ca o imensd piramidd acope-
ritd de arbori si verdeatd. De pe crestele muntelui se observd bine viile
acoperite de vegetatie abundentd si un col{ albdstrui din lacul ferme-
cator al Tiberiadei.

Pe Tabor va ardta Mintuitorul Hristos «ucenicilor S3di slava Sa atit
cit se putea», dupd cum zice una dintre cintirile bisericesti. Inil{imea §i
linistea munjilor erau locurile de rugdciune ale Mintuitorului. De pe
munte a rostit cea mai frumoasd predica (Matei 5, 7; Luca 6, 20—40) si
tot de pe un munte S-a indliat la ceruri si sade de-a dreapta Tatdlui
(cf. Luca 24, 50—53 ; Fapte 1, 1—11).

Sfintii Evanghe11$t1 ne relateazd cd Mintuitorul Hristos, ‘a luat cu
Sine pe Petry, pe Iacob si pe Ioan si i-a dus intr-un munte inalt, deose-
bit (Matei 17, 1) ca sd se roage (Luca 9, 28). Pe cind se ruga, chipul fetei
Sale a strdlucit ca soarele iar vesmintele Sale s-au facut albe ca lumina.
In acest timp, au apdrut doi bdrbati, care vorbeau cu El, acestia fiind
Moise si Ilie. Ei, ardtindu-se intru slavd, vorbeau despre sfirsitul Lui
care avea sd-l implineascd in lerusalim. Uimit fiind de aceastd frumuse-
te dumnezeiascd, Petru se adreseaza Mintuitorului, zicind: «Doamne,
bine este noud sa fim aici; daca voiesti, voi face aici trei colibe: Tie
una, lui Moise una si lui Ilie una». In timp ce vorbeau, jatd c¢d un nor
luminos i-a umbrit pe ei si glas din nor s-a auzit zicind : «Acesta este
Fiul Meu cel iubit, in care am binevoit; pe Acesta sa-L ascultati». Au-
zind acestea, ucenicii s-au spdimintat si au cdzut cu fetele la pdmint.
Viézindu-i cuprinsi de fricd, Iisus a venit la ei, i-a sculat si le-a zis: «Nu
vé& temeti». Trezindu-se, n-au mai vdzut decit pe Iisus singur. Si pe cind
se pogorau din munte, lisus le-a zis : «Nimanui s& nu spuneti ce ati va-
zut, pind cind Fiul Omului se va scula din morti» (Matei 17, 1—8; Luca
9, 28—36 ; Marcu 9, 2—9).

I. Exegeza textului

Mintuitorul Hristos vorbind ucenicilor S&di de multe ori despre pri-
me]dule moartea si patimile Sale, le ddduse poruncile pe care trebuiau
sd le indeplineascd, le spusese c3 cel care-si va pierde sufletul s3u, acela
il va c1$tlga (Matei 16, 25); c8 are sa vind intru slava Tat8lui Sdu, cd
are sd rasplateasca (Matel 16, 27). Vroind insd sd-i incredinieze pe uce-
nici si cu vdzul, vrind si le arate cum este slava aceea cu care are $i
vind, le-o aratd si le-o descopera aici pe pamint. Dupd ce le-a vorbit
despre iad si despre impdrdfia cerurilor, Mintuitorul Hristos le pune
inaintea ochilor slava din impdr&tia cerurilor. Pentru aceasta, iatd ce
face Mintuitorul :

«S1 dupa sase 211e a luat pe Petru, pe Iacov si pe Ioan» (Matei 17, 1)
sau «Dupd opt zile..» {Luca 9, 28). Nu este nici o contrazicere intre
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unul si celdlalt, spune Sfintul Ioan Gurd de Aur. Unul socoteste si ziua
in care a rostit Domnul cuvintele : «Amin, amin zic voud, sint unii din
cei ce stau aici...», precum si ziua in care i-a suit in munte; celdlalt,
numai zilele de la mijloc . '

Luind pe trei dintre apostoli, «I-a suit pe munte inalt deosebi. $i
s-a schimbat la fatd inaintea lor; si a strdlucit fata Lui ca soarele, iar
hainele Lui s-au fdcut albe ca lumina» (Matei 17, 1—2). Sfintul loan
Gurd de Aur, vrind sd ldmureascd.de ce Mintuitorul Hristos a luat cu
Sine numti pe cei trei Apostoli, zice: «Acestia depdseau pe ceilalti:
Petru prin aceea ca-L iubea foarte mult pe Domnul, loan prin aceea
cd era iubit de Hristos, iar lacov prin rdspunsul pe care l-a dat Dom-
nului impreund cu fratele lui zicind : Putem sd& bem paharul !» (Matei
20, 22); dar nu numai prin acest raspuns, ci si prin faptele sale
(Fapte 12, 1) 2.

Ca sd nu se creada cd Mintuitorul Hristos a luat pe cei trei pentru
cd ar fi tinut la ei mai mult, Sfintul Proclu de Constantinopol, intr-una
din cuvintdrile sale explicad astfel: «Nu i-a luat pe toti; nici nu i-a
ldsat pe toti. Nu i-a lipsit de slavad pe cei. noud, nu i-a socotit de mai
pufin pret, nici nu i-a intristat. Drept fiind, pe toate le chiverniseste
cu dreptate ; pe tofi ii socotea una, iar pe cei ce i-a unit nu i-a despar-
{it de dragostea unora fatd de alfii. Dar pentru cd Iuda, cel ce avea
sd ajungd traddtor, era nevrednic de vederea cea dumnezeiascd de pe
munte, de vedenia cea infricosdtoare, de asta Stdpinul 1i lasd jos si
pe ceilalti, ca sa nu aiba Iuda mai tirziu nici un cuvint de apdrare spu-
nind cd numai el a fost ldsat jos la poalele muntelui. De altfel, potrivit
legii, erau de ajuns trei martori ai schimbdrii la fatd, iar acestia aveau
in sufletul lor si pe ceilalfi» 3.

Intrucit luase «chip de rob» si avea sa sufere moartea cea mai
umilitoare, Domnul a avut grija sd incredinteze pe citiva dintre uce-
nicii S&i cd acest «chip fdrd frumusete» cum spune Isaia (53, 2) cu-
prindea in sine «strdlucirea slavei si chipul fiintei lui Dumnezeu» (Evrei
I, 3). Sf. Grigorie Palama zice: «Ce inseamnd s-a schimbat la fa{d 2».
Acest raspuns fusese dat cu mult inainte si de cdtre Sf. Toan Hrisos-
tom: «a intredeschis, dupd cum a binevoit, putin taina dumnezeirii
Sale si celor initiati a ardtat pe Dumnezeu cel ce era in Sine» 4.

Explicind mai profund aceastd stralucire a slavei, Sf. Maxim Mar-
turisitorul precizeazd : «De la cunostinta c¢d El nu dre chip, nici fru-
musefe, si cd trup s-a fdcut Cuvintul, sint condusi (apostolii) la Cel
ce e mai frumos decit fiii camenilor si la cunostinia cd era la inceput
St era la Dumnezeu si era Dumnezeu; sint ridicaii prin cunoasterea
tfilinei la slava Lui ca a Unuia n&scut din Tatdl plin de har si de
adevar» 3,

1. Sf. loan Gurd de Aur, Omilie la strdlucitul praznic al Schimbdrii la Fald,
PG, t. LVIIL, col. 549.

2. Sf. Toan Gurd de Aur, op. cil., trad. rom. de Pr. D. Fecioru, in «Mitropolia
Olteniei», 1967, nr. 7—8, p. 644.

3. Sf. Proclu, Cuvint la Schimburea la Fajd, P.G., LXV, col. 764.
. 4. P.G. CLI, col. 429, apud Drd. Ioan Buga, Semnificatii ale notiunii de «Jumind»
In Noul Testament, in «Studii teologice», 1975, nr. 9-—-10, p. 733.

5. Sf. Maxim Marturisitorul, Ambigua, p. 1, trad. de Pr. Prof. D. Stidniloae,
Bucuresti, 1983, p. 125—126.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



248 Drd. CIRSTOIU IOAN

Prin strdlucirea luminoasd a fetei Domnului, apdruid pe munte,
de trei ori fericitii apostoli au fost cdlduziti tainic, in chip negra&it si
necunoscut, spre puterea si slava  lui Dumnezeu de toate fépturile
necuprinsd, invdtind cd lumina ce s-a ardtat simfurilor lor e simbolul
ascunzimii nearatate ©.

Schimbarea la Fatd a Mintuitorului nu s-a fdcut dupd legile firij,
nu lepddind trupul acesta pdmintesc, ci patrunzindu-1 si inundindu-l de
slava si lumina cea necreatd. Aceastd minune este explicatd dupa md-
sura priceperii 5i de Sf. Chiril al Alexandriei, cind zice: «Domnul a
sdvirsit schimbarea la fatd nu lepdadindu-si infdiisarea omeneascd a
trupului S&u, ci invesmintindu-se cu o slava in chip de lumind si im-
brdcind oarecum intr-o infatisare mai sldvitd chipul cel foarte lipsit
de cinste al trupului, dupd cuvintul dumnezeiescului Pavel: «se seama-
na trup lipsit de orice cuviinta si se va scula trup sldvit» (I Cor. 15, 42)7.

Lumina de pe Tabor este «lumind mai presus de lumin&» §i slava lui
Hristos ii provine in chip fiintial, iar din cauza unirii ipostatice,
a Impdrtdsit-o si trupului S&u. pentru putin timp, in munte fiindca
se spune c& fafa Lui strdlucea ca soarele. «Este lumind@ ne-
creatd», spune Sf. Grigorie Palama, neapusd si neinvinsd, care trans-
cende orice timp si orice veac si aceasta este, socotesc, mostenirea ce-
lor mintuiti» 8 cum reiese din fdgdduinta facuid ucenicilor inainte de
Schimbarea la Fa{d, cind le-a spus: «Sint unii din cei ce stau aici care
nu vor gusta moartea pind nu vor vedea impdradtia lui Dumnezeu»
(Luca 9, 27). ’

Lumina cereascd ardtatd pe faja Mintuitorului Hristos a transfi-
gurat-o pe aceasta, dar n-a suprimat-o. Mai mult decit atit, aceastd lu-
mind, ca si aceea care {isnea prin trupul Lui, a umplut de strdlucire si
vesmintele Sale facindu-le albe ca lumina.

Explicind aceastd strdlucire extraordinard a vesmintelor Mintui-
torului, Sf. Grigore Palama se exprimd astfel: «Apostolii cunosc cd
vesmintele indlbite sint un simbol al cuvintelor Sfintei Scripturi, care
le-au devenit atunci luminoase, clare, limpezi si intelese fard nici un
subinteles enigmatic si umbrd simbolicd si le-au dezv&luit rajiunea afld-
toare in ele si acoperitd de ele, intrucit ei au ajuns la cunostinia ne-
tedd si dreaptd de Dumnezeu si s-au eliberat de impétimirea fatd de
lume si de trup» °.

Vesmintele devenite albe sint cuvintele in care a fost exprimat sau
prin caré S-a manifestat acoperit in Vechiul Testament si care acum,
o datd cu iradierea dumnezeirii prin trupul si prin vesmintele Lui, aratd
clar dumnezeirea Lui. De asemenea, inteleg vesmintele in#lbite ale lui
Hristos ca un simbol al formelor creatiunii care au devenit si ele trans
parente si capabile sd arate celor ce s-au eliberat de intelesurile in-
tinate si amdgitoare, pe care le culegeau din aceste forme cei ce le
primeau numai prin simfuri, pe Cel ce este Ratiunea creatoare si CU
adevdrat explicatoare a lor, sau pe Cuvintul ce le graieste prin ele 10,

6. Ibidem.

7. Sf. Chiril al Alexandriei, Tilcuire la Evanghelia dupd Sfintul Luca, trad. de
C. Daniel, mss. dactilografiat, p. 138. 8. P.G,, CLI, col. 432.

9. Sf. Grigorie Palama, in trad. Ambigua cit., p. 126.

10. Ibidem.
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«Si iatd Moise si llie — spun Evanghelistii — s-au aratat, lor vor-
bind cu El despre sfirsitul Lui, pe care avea s&-1 implineascd in Ierusalim».

In decursul veacurilor s-au dat diverse interpretdri acestor cuvinte
mai mult sau mai putin satisficdtoare. Astfel, referitor la aceastd apa-
rifie minunatd, Sfintul Ioan Gurd de Aur zice: «Pentru mai multe pri-
cini au fost adusi Moise si Ilie. Prima este aceasta. Pentru cd unii oa-
meni ziceau cd «lisus este Ilie, al{ii spuneau ci este leremia, iar altii cd
este unul din profefii cei de demult» (Matei 16, 4). Mintuitorul aduce
pe corifeii profetilor pentru ca ucenicii s& wada deosebirea dintre pro-
feti si El. Mai este si o altd pricind. Iudeii Il invinuiau de calcarea
legii, I1 socoteau hulitor, c&-si atrbuie o slavd ce nu I se cuvine; si
spuneau: «Acesta nu este de la Dumnezeu pentru cd nu jine simbata»
(Matei, 16, 16—17); si iardsi: «Pentru lucru bun nu Te lovim cu pie-
tre, ci pentru huld, cd om fiind, Te faci pe Tine Dumnezeu» (Ican 9, 16).

Mintuitorul Hristos, ca sd le poatd ardta cd cele doud acuzatii sint
subiective, ' pornite din invidie, si c8 El nu este vinovat de nici una,
cd faptele Lui nu sint in contradiciie cu legea, cd El nu-si atribuie
slavd care nu I se cuvine, aduce lingd El pe acesti doi reprezentanti
ai profetilor Vechiului Testament. Moise a dat Legea, iar dacd Hristos
ar fi fost un célcdtor de lege, El nu s-ar fi uitat cu bucurie la Hristos.
llie, la rindul lui, era un mare apdrator al slavei lui Dumnezeu si n-ar
fi stat alaturi de Hristos si n-ar ‘fi ascultat de El daca Hristos ar fi
fost potrivnic lui Dumnezeu, dacd s-ar fi numit pe Sine Dumnezeuy,
fird sd fie ceea ce spunea cd este, dacd s-ar fi facut pe Sine egal cu
Tatdl, fara sd aiba dreptul acesta 1.

Dupd pdrerea Sf. Maxim Marturisitorul, Moise si Ilie au intru-
chipat in Vechiul Testament bund&tatea si intelepciunea, viata si moar-
lea, iar aparitia lor si incadrarea Mintuitorului de cétre ei, ar fi avut
rostul sa arate cd Mintuitorul este implinitorul legii si al profetilor 2.

Aparitia lui Moise si Ilie de o parte si de alta a lui Hristos aratd
cd cuvintul legii si al prooroc110r se afld in strinsd legdturd cu Cu-
vintul lui Dumnezeu; cd legea §i profetii se grdiesc din El si despre
El; cd lumina Mintuitorului le pitrunde f&rd ca El sd se identifice cu
ele Sfintul Ioan Hrisostom vede in aparitia lui Moise si a lui Ilie pe
muntele Tabor, lingd Mintuitorul, un argument cd El este stdpin atit
dsupra vietii cit si a mortii, cd stipineste atit pe cele de sus, cit si
pe cele de jos. Pentru aceasta aduce pe Moise, care murise, si pe Ilie,
tare nu murise.

Venind in preajma Mintuitorului Hristos, cei doi «vorbeau» —
Spune Evanghelistul — «despre slava Lui, care avea si se implineasc#
In Ierusalim» (Luca 9, 31), vorbeau, adici, de patimile si rastignirea

Lui. Pentru c3 slava este numele care se di totdeauna patimilor si
crucii 13,

Din convorbirea celor doi barbati ai Vechiului Testament cu Dom-
nul Hristos, Sfin{ii Apostoli au cunoscut nu numai implinirea in El a

11. Sf. Ioan Gurd de Aur, op. cit., p. 644.

12, Sf. Maxim Marturisitorul, Ambigua, p. 159, 196, 197,

13. Sf. Ioan Gurd de Aur, op. cit., p. 645; Referitor la aceastd problemd a se
vedea pe larg Comentariul Sf. Ioan Gura de Aur.
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tainelor prezise de lege si de prooroci, ci si implinirea sfatului celui
negrdit al lui Dumnezeu referitor la lume si la mintuirea eil!4

Privelistea era atit de inal{dtoare si a coplesit in mdsurd atit de
mare sufletele lor, incit Petru, cel totdeauna aprins, vazind pe cei doi
bdrbati ai Vechiului Testament cd& vroiau sa se retragd, a cdu-
tat sd-i re{ind aici, pentru un timp mai Iindelungat, oferindu-se ca
sa facd pentru fiecare din ei cite o colibd. Spunea acest lucru sub
impresia celor intimplate si mai ales a faptului cd nu p&trunsese incd
cu mintea taina Mintuitoralui Hristos si, aflind cu pufin timp inainte
cd va trebui sd moard in lerusalim, socotea cd locul acesta Il va feri
de orice primejdie. De aceasta a si fdcut pomenire de colibe. «Dacd
facem aceste colibe, isi spunea Petru, nu ne mai suim in lerusalim, si
dacd nu ne mai suim n-are s& moard». Ca sd-si ajungd scopul se ex-
primd astfel si grdieste In liniste, fara teamd de a mai fi certat: «Bine
este noud s& fim aici, unde este si Moise si Ilie. Ilie care a coborit foc
din munte si Moise care a intrat In nor si a vorbit cu Dumnezeu! Ni-
meni nu va sti unde sintem» 43,

Pornind de la cuvintele Evanghelistului Luca, anume ca Petru nu
stia ce spune {Luca 9, 33), Sfintul Proclu, patriarh de Constantinopol,
intr-una dintre cuvintdrile sale la aceste versete zice: «Dar, o, Petre,
verhovnice al ucenicilor, pentru ce te grdbesti sd faci o colibd lui
Hristos si colibe la fel si celorlalti doi 2 Oare Moise a fost zdmislit ca
El de la Duhul Sfint ? Qare tot o Mama&-Fecioard a nascut pe Ilie, asa
cum L-a ndscut pe Acesta Fecioara Maria 2 Oare Moise a fost cunos-
cut de pe cind era in pintece asa cum L-a cunoscut pe Acesta Inainte-
mergdtorul 2 Oare cerul a vestit nasterea lui Ilie 2 Oare magii s-au in-
chinat lui Moise 2 Intr-adevdr, Moise -a lovit cu toiagul in stincd si a
izvorit apd, Ilie a inmultit fdina v&duvei si i-a inviat fiul din morti,
dar Iisus, Dasc&lul tau, mergind pe mare, {i-a fdcut {ie, Petre, adincul
cale bdtdtoritd, te-a facut din pescar ucenic, S-a pogorit la iad, a des-
puiat iadul si a rapit pe cei ce dormeau din veac in el. Daci Hristos
ar fi vrut ca noi sd rdminem aici, atunci pentru ce a luat trupul si sin-
gele nostru? Pentru ce s-a pogorit la cel cdzut si a ridicat pe cel ce
zacea jos ? Domnul Hristos nu s-a schimbat la fatad in.zadar, ci ca sd
ne avrate schimbarea cea viitoare a firii noastre si a doua venire ce
‘va sa fie, cu ingeri pe nor intru lumin& Ca El este cel ce se imbracd
cu lumina ca si cu o haind, Judec#torul viilor si al mortilor» 16,

«$i incd vorbind e} acestea — spune mai departe Evanghelistul —
s-a fdcut un nor s§i i-a umbrit; si ei s-au spdimintat cind au intrat in
nor. $i glas s-a facut din nor zicind: Acesta este Fiul Meu cel ijubi,
intru care am binevoit! De Acesta s§ ascultati!» (Matei 17, 5; Marcu
9, 7; Luca 9, 35). '

In Sfinta Scripturd se face pomenire foarte des de cuvintul «nor.
Tre} momente din istoria poporului Israel au ca notd distinctivd norul
ce Insotea prezenta si cuvintul lui Dumnezeu. Primul este legat de ie-
sirea din robia egipteand : «Atunci s-a ridicat ingerul Domnului, care
mergea Inaintea taberei fiilor lui Israel, si s-a mutat in urma lor; §i

14. .Sf. Maxim Marturisitorul, Ambigua, p. 166.
15. Sf. Toan Gura de Aur, op. cit., p. 646. 16, Sf. Proclu, op. cit., p. 691, 692.
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1)

s-a ridicat stilpul cel de nor dinaintea lor si a stat in urma lor. Ast-
fel a trecut el si a stat intre tabdra egiptenilor si tabdra fiilor lui
Israel; si era negurd si intuneric pentru unii, iar pentru ceilalfi lumi-
nd, noaptea, si toatd noaptea nu s-au apropiat unii de al{ii» (Exod 14,
19—20). Al doilea moment este cel al primirii Legii pe Muntele Sinai
de cdtre Moise. Atunci «Muntele Sinai era tot numai fum pentru ca
Domnul se pogorise pe el in mijlocul focului. ... Poporul stdtea in de-
pirtare iar Moise s-a apropiat de norul in care era Domnul» (Exod
19, 18 si 20, 21). Al treilea moment este atunci cind Moise si losua se
suie a doua oard pe Muntele Sinai pentru a primi dispozitii referitoare
la confectionarea cortului. Atunci «un nor a acoperit muntele. Slava
Domnului s-a pogorit pe Muntele Sinai si 1-a acoperit norul sase zile,
far in ziua a saptea a strigat Domnul pe Moise din mijlocul noruluix
(lesire 24, 16).

Referitor la faptul cd norul-i-a- acoperit pe Mintuitorul si pe cei
doi, Sfintul Ioan Gurd de Aur!7 spune: «Dacd L-ar fi acoperit numai
pe Hristos, s-ar fi crezut cd El a vorbit. De aceea Evanghelistul {ine
sd spund cd vocea era din nor, adica de la Dumnezeu».

«lar din nor s-a auzit un glas care a zis: «Acesta este Fiul Meu
cel jubit!». Cind Dumnezeu-Tatdl se pronuntd din indl{imea cerului
si zice cd «Acesta este Fiul Meu cel iubit» vrea sa precizeze cd Min-
tuitorul Hristos este Fiul S&u cu adevarat. El este ndscut mai inainte
de veci din Tatdl, iar mai pe urma din Fecioard. El este Unul Nascut
al S8u, de aceeasi fiintd si slavd cu El. Parafrazind acest cuvint, Sfin-
tul Proclu spunea: «Pe Ilie l-am luat in cer, dar pe Acesta L-am tri-
mis in Fecioard, ca in cer si din Fecioard in insusi cerul. Céci nimeni
nu s-a suit in-cer decit Cel ce s-a pogorit din cer» ! Sfintul Ioan Gurd
de Aur pune aceste cuvinte in leg#turd cu nedumeririle Apostolilor,
indeosebi cu ale lui Petru. El zice: «Dacd Dumnezeu este puternic,
atunci evident cd este puternic si Fiul. Dacd Fiul este iubit, nu te
teme. Nimeni nu pdrdseste pe cel pe care-l1 iubeste. S&-L iubesti pe
Hristos de mii de ori, nu-L ijubesti cum il iubeste Tatdl S&u «intru care
a binevoit» 19,

Dumnezeu isi iubeste Fiul pentru mai multe motive: Il iubeste
pentru cd L-a n&scut, cd este de aceeasi putere si slavd si cd este de
acelasi gind cu El «Intru care am binevoit» spune glasul Tat&lui, «de
acesta sa ascultati». .

_«Intru acesta am binevoit» inseamnd, dupd pdrerea Sfintilor P§-
{lllntl',' zcoé doar prin El si in El se lasd impd&cat cu lumea, d& iertare
mij 20,

«De Acesta s§ ascultafi». Cuvintul Lui are rostul sd devini normi
de credinti si de viatd morald pentru noi tofi. Aceastd afirmatie era
0 garanfie in plus cd Mintuitorul Hristos era Fiul lui Dumnezeu, Cel
‘e a ulspirat Scripturile, plinirea Legii si a proorocirilor. De altfel, El
471s cd n-a venit sd strice legea si prorocii, ci ca si-i plineascd (Matei
% 17); ¢4 a venit si mintuiascd pe cel pierdut si sd-si dea singele

Pret de rdscumpdrare pentru cei mulfi. «Prin urmare — spune Sfintul
17. Sf. loan Gura de Aur, op. cit., p. 647. 18. Sf. Procluy, op. cit., p. 692.
19, Sf. Toan Gura de Aur, op. cil., p. 647. 20. Ibidem. :
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loan Gurd de Aur, parafrazind acest cuvint —, nu te impotrivi, Petre!
Nu mai cugeta cele omenesti, ci dumnezeiesti. Acesta este Fiul Meu
cel iubit, intru care am binevoit, de Acesta sd ascultati. De doua ori
m-am folosit de -aceste cuvinte, vorbind cu El. O datd catre voi, in
muntele acesta, altd datd cdtre Ioan, la riul Iordanului». «Nu-i altul
Fiul Meu si un altul Fiul Mariei, ci acesta este Fiul Meu cel iubit, cel
vazut si nevazut. De El sd ascultafi». «Cind v& va spune: «Eu si Tatal
una sintem» (Ioan 10, 30), de El s3 ascultati! Cind va va spune: «Cine
M-a vdzut pe Mine a vazut si pe Tatdl» (loan 15, 9), de El sa ascultaii.
Cind vd va spune: «Cel ce M-a trimis pe Mine, mai mare decit Mine
este» (Ioan 14, 28), indreptati cuvintele la Intruparea Sa. Cind va va
spune : «Cine zic oamenii cd sint Eu, Fiul Omului ¢» (Matei 16, 31),
raspundeti-I : «Tu esti Hristosul, Fiul lui Dumnezeu celui viu» (Matei
16, 16). Acesta este Cel ndscut mai inainte de timp din Mine. Acesta
este Cel ndscut din Maria dupd trup, El este rodul nepingarit al fecio-
riei nepingdrite; El este Cel ce a crescut la un loc cu voi, nu cel ce a
crescut in pustie», ne ldmureste aceastd taind adincd Sfintul Grigorie
al Neocezareii 2!,

«$i auzind au cdzut cu fata la pdmint si s-au spdimintat foarte.
Si apropiindu-se lisus s-a atins de ei si a zis: «Sculafi-va si nu vd
temeti! $i ridicindu-si ochii, pe nimeni n-au vazut, decit pe lisus sin-
gur» (Matei 17, 6—8).

Aceste cuvinte ale lui Dumnezeu Tatdl fuseserd auzite si alta datd
la Iordan si mulfimile nu s-au spdimintat. Pentru ce apostolii pe mun-
tele Taborului s-au spdimintat si au cdzut cu fefele la pdmint 2 Pentru
cd locul era tare pustiu si pentru cd indl{imea era mare si linistea
adincd 2, S-au umplut de spaim& pentru cd era o lumind neapropiatd
si norul era intins. Dar pentru ca nu cumva spaima prelungitd prea
mult s3-i facd sa uite tot ce s-a petrecut pe munte, Mintuitorul se aratd
singur, ii trezeste si' le porunceste. s8 nu spund nimdnui nimic pind
dupda invierea Sa din morti. A oprit aceasta pentru cd, vdzind réastig-
nirea Lui, mulfi s-ar fi scandalizat. Dupd inviere situajia se schimbd.
Ucenicii primiserd Duhul Sfint. Cuvintele lor erau crezute si ele rasu-
nau mai puternic decit o trimbitd si nici o smmteala nu mai punea
piedicd celor ce se sdvirseau.

I1. Semnificaliile Schimbdrii la Fajd

1. Mintuitorul Hristos este om adevdrat si Dumnezeu adevdrat.
Daca in viata de toate zilele Mintuitorul se manifestd ca om adevarat,
se induioseazd, se intristeazd, oboseste, ii este foame, ii este sete, dar
este {drd de pdcat, in momentul Schimbdrii la Fatd descoperd celor
trei ucenici ai Sdi slava Sa dumnezeiascd. Aceiasi ucenici care-L ul-
maserd pretutindeni pentru a-I asculta cuvintul si a-i vedea faptele
minunate, vdzind in El un autentjc urmas al lui David, avind in trupul
S&u toate insusirile firii omenesti, aceiasi ucenici sint uimiti acum de

21. Sf. Grigorie al Neocezareii, Cuvint! la Botezul Domnului, P.G. X, col 1187,
1189.
22. St. loan Gurd de Aur, op. cit., p. 648. ,
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strdlucirea firii Sale divine, care trece mai presus de orice gind si
orice cuvint. ‘

Pe temeiul celor afirmate de acesti martori oculari ai faptelor
Mintuitorului, Biserica de totdeauna a invatat cd Mintuitorul Ilisus
Hristos este' Dumnezeu-Om, adicd Dumnezeu adevdrat si Om adevd-
rat, asemenea noud, afard de pdcat (Mart. ortodoxd 1, 38, 42).

Este Fiul si Cuvintul lui Dumnezeu, ndscut din veci din Tatdl, iar
mai pe urmd, la plinirea vremii, intrupat si fadcut om, cu puterea Duhu-
lui Sfint din Sfinta Fecioard Maria, cum Biserica maérturiseste in ar-
ticolul III din Simbolul de credintd niceo-constantinopolitan: «Care
pentru noi oamenii si pentru a noastrd mintuire s-a pogorit din ceruri
si S-a ‘intrupat de la Duhul Sfint si din Maria Fecioara $i S-a facut
om», Fiul Tatdlui S-a coborit din cer nu ca sd schimbe locul, fiindc3,
o datd ce este Dumnezeu, se afld pretutindeni si pe toate le implineste,
ci fiindcd asa a binevoit Mdretiei Sale sd se smereascd pe Sine luind
fire omeneascd. Si anume, a luat adeviarata fire omeneascd, cu tot ce
tine de ea, afara de pdcat, cdci Cel ce se ndstea ca om nu era un om ci
Dumnezeu insusi, adici Dumnezeu-Fiul, si nu cu o fire omeneascd
aparentd sau inchipuitd, si nici una stirbitd de vreunul dintre elemen-
tele ei, ci firea omeneascd intreagd, in constitufia ei.

Adevdrul cu privire la cele doud firi: dumnezeiascd si omeneasca
din persoana Mintuitorului este, de altfel, marturisit de: 1) profetiile
mesianice ale Vechiului Testament; 2) Insusi Mintuitorul Hristos ;
3} Sfintii Apostoli si Evanghelisti, si 4) Intreaga Sf. Traditie %.

1) Profetiile mesianice vorbeau despre cele doud firi ale Mintui-
torului Hristos si scot in relief cind pe una, cind pe cealaltd. Firea
dumnezeiascd este madrturisitd indeosebi in locurile in care se spune
despre Mesia cd este ndscut din Dumnezeu inainte de Luceafdr din
eternitate (Ps. 2, 7; 109, 3), cd desi se va naste in Betleem, obirsia
luj e din vesnicie (Miheea 5, 1). '

- Firea omeneascd se madarturiseste in locurile in care Mesia e nu-
mit sdmintd a femeii (Genez& 3, 15), mldditd din tulpina lui Iesei (Isaia
11, 1), odrasla a lui David (Ierem. 23, 5} care se va naste dintr-o fecioard
(Isaia 7, 14) etc.

2) Mintuitorul Hristos, in diferite imprejurdri din viata Sa, in mul-
lele discufii cu ucenicii S&i sau cu fariseii si cdrturarii poporului, isi
at_ribuie si firea omeneascd si firea dumnezeiascd. In convorbirea cu
Nicodim isi atribuie omniprezenta, care este insusire a naturii divine
(Ioan 3, 15, 16, 18).

Comentind faptul Schimbdrii la Fatd, Sf. Chiril al Alexandriei
Spune : «In aceste momente, Iisus Hristos se arat3 in chip descoperit
td este Dumnezeu dupd fire pentru cd, in mod firesc, credem cd Cel
ce straluceste cu lumina de la Dumnezeu Tatdl este pe deplin Dum-
negeu si nu-i vine aceastd vrednicie din afara Lui, precum se intim-
Pld cu noi» 24,

23. Teologia Dogmalicd si Simbolicd, Manual pentru Institutele teologice, vol.
I, Bucuresti 1958, p. 576.

24. SE Chiril al Alexandriei, Comentariu la Evanghelia dupd Ioan, trad. C.
Daniel, p. 53. :
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In altd parte Mintuitorul isi atribuie aceeasi activitate cu Tatdl
(Ioan 21, 17). El stia cd contemporanii Sai nu pdtrunseserd inca taina
intrupdrii Sale ; de aceea incearcd sd-i incredinteze cd El lucreazd toate
impreund cu Tatdl Sdu si cd El are in Sine firea Celui ce I-a dat nas-
tere. Era deci firesc sd spund cd, fiind din aceeasi fiintd, va voi si va
hotdri aceleasi lucruri ca si Tatdl Sau %>,

Vorbind despre firea Sa omeneascd, Mintuitorul Hristos se numeste
om (Ioan 8, 40) si foarte adesea «Fiul Omului» (Matei 8, 20 ; 9, 10; Marcu
8,31; 9, 12 etc.).

Adevidrul despre cele doua firi in persoana Mintuitorului Hristos
este sustinut cu toatd tdria de Sfintii Pdrinti impotriva numeroaselor
erezii hristologice. Ei au formulat, pe baza textelor scripturistice, si
unele argumente rationale. Astfel, Sf. Maxim Marturisitorul spune:
«S-a fdcut ipostas al trupului pe care l-a luat si, prin aceasta taina noud
facindu-se cu’ adevdrat intreg om, in chip neschimbat, a fost acelasi
ipostas al celor doud firi, al celei necreate si al celei create, nepatimi-
toare si pdtimitoare, primind fard@ nici o lipsd toate ratiunile noastre al
cdror ipostas era» 26,

2. Mintuitorul Iisus Hrstos este Fiu al Tatdlui de aceeasi fiinfd si
slavd cu El. O altd semnificatie a Schimbarii la Fatd a Mintuitorului este
si aceea de a ardta cd El este de aceeasi fiintd si slavi cu Tatal.

Fiul lui Dumnezeu are ca proprietate sau insusire personald naste-
rea Sa {yévwnei¢) din veci din Tatél, asa cum marturiseste psalmistul:
«Fiul Meu esti Tu, Eu astdzi Te-am ndscut» (Ps. 2, 7). El este «Unul
Ndscut care din Tatdl s-a ndscut mai inainte de to}i vecii» (cf. Ioan 1,
14). El si-a primit fiinta de la Tatdl prin nastere. «Din pintece mai
inainte de luceafdr Te-am ndscut» (Ps. 109, 3). Dar El nu primeste nu-
mai o parte din fiinta Tatdlui, cum este cazul la oameni, ci o primeste
intreagd, fdrd a pierde Tatdl ceva din fiinta Sa prin aceastd comuni-
care, Iar aceasta comunicare are loc din veci. Deci, din veci Tatdl are
pe Fiul Sau, cum spune Sf. Ioan Damaschin, cdci n-a fost un timp ca sé
fi fost Tatadl fara Fiul, «cdci Dumnezeu nu s-ar putea numi Tatd fard
Fiu, iar dacd ar fi f&rad sd aibd un Fiu, n-ar fi Tatd» (I, 8; trad. rom. p.
39), dupd@ cum nu este un interval de timp in care focul si fie fird lu-
mind, cum Spune iardsi Sf. Ioan Damaschin in Dogmatica sa: «Dupd
cum focul existda deodatd cu lumina din el, si nu este mai intii focul
$i pe urmi lumina, ci deodats, si dupd cum lumina se na$te' totdeauna
din foc si este totdeauna in el f&rd sd se despartd deloc de el, tot astfel
si Fiul se naste din Tatdl fdrd s& se despartd deloc de El, ci este pu-
rurea cu El Dar cu toate cd lumina se naste in chip nedespartit din
foc si rdmine totdeauna cu EJ, totusi nu are nici un ipostas proprit
deosebit de ipostasul focului, deoarece lumina este o calitate naturald
a focului. Fiul, Unul Néascut al lui Dumnezeu, ins3, desi este ndscut
din Tatdl in chip nedespdriit si neindepirtat si rdmine pururea in El
totusi El are un ipostas propriu deosebit de ipostasul Tatdlui» 2’

25. Idem, p. 133—134.
26. Sf. Maxim Marturisitorul, Ambigua, p. 47.
27. Sf. loan Damaschin, trad. rom., Editia a II-a, p. 43.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



SCHIMBAREA LA FATA A MINTUITORULUI 255

Vorbind de fiinfa dumnezeiascd a Mintuitorului Hristos, Si. Ioan
Evanghelistul «nespus de inflicdrat si plin de insuflefire tinereascd
impotriva vorb#riei desarte a celor care vor sa introducd invdfdturi
gresite zice : «La inceput era Cuvintul» (Ioan 1, 1). Nimic nu este mai
vechi decit. inceputul, dacd vrem s& pdstrdm definitia inceputului ca
ceea ce este el insusi. Fiindcd nu ar putea sd fie un Inceput, al ince-
putului, sau dacd cineva il injelege si concepe in alt fel, se lipseste
de intelesul adevdrat al cuvintului «inceput». .. Adasar, nu se poate
sd fie un inceput al inceputului dupd cugetarea adevdratd si exactd,
cici altfel ideea despre un astfel de inceput va fi impinsd la nemar-
ginit si la nesfirsit. Rezultd cd n-a fost in timp Fiul. Era deci la in-
ceput 2. Firea Sa dumnezeiascd nu are Inceput nici sfirsit, asa cum
se spune in Psalmi: «Tu esti acelasi si anii zilelor tale nu se vor
sfirsi» (Ps. 101, 28) sau cum ne incredinteazd Sf. Apostol Pavel in
Epistola catre Evrei: «lisus Hristos — ieri si azi si in veci — este ace-
lagi» (Evrei 13, 8). Chiar Mintuitorul ne incredinieazd de vesnicia Sa
cind zice : «Eu sint mai inainte de a fi Avraam» (Ioan 8, 58), sau «Eu
de la Tatdl Meu am iesit si am venit». Astfel injelegem pe Tatdl ca
pe un izvor, iar pe Cuvintul ca pe infelepciunea, stralucirea si Chipul
Sdu. «Cine se impotriveste ca sd cugetam ca Fiul este in Tatdl ca in-
tr-un izvor» 2 se intreabd Sfintul Chiril al Alexandriei. «Fiul este in
Tatdl si din Tatdl si nu este exterior Lui si ndscut in timp, ci El este
existent Iin fiinfa insdsi a Tatdlui si strdaluceste din lumina fejei Lui,
strdlucirea Lui fiind ca cea venitda de la soare, sau cdldura fireasca
a Lui fiind ca aceea dintr-un foc» 29,

Fiind de aceeasi fiintd cu Dumnezeu Tatdl, Mintuitorul Iisus Hris-
tos este si de aceeasi slavd cu Tatdl, cum s-a descoperit Sfintilor
Apostoli in Schimbarea la Fa{d pe Tabor. De acest lucru ne mai in-
credinteaza insusi Mintuitorul, cind in grddina Ghetsimani, se roaga
Tatdlui pentru Sine, pentru Apostoli si pentru toti credinciosii, zicind :
«3i acum, preasldveste-m&, Tu, Pirinte, l1a Tine insufi, cu slava pe care
am avut-o la Tine insuti mai inainte de a fi lumea» (loan 17, 5).

Coplesit fiind de puterea dumnezeiasc@ si slava cea atit de sirad-
lucitoare a Mintuitorului Hristos, Sfintul Ioan Damaschin, intr-una din-
tre cuvintarile sale in cinstea Maicii Domnului, exclama: «Bucurid-te
cea prin care ni s-a ardtat Cel ce s-a ndscut mai inainte de a fi ficute
dealurile toate, adicd Dumnezeu cel atotputernic. Bucurd-te, cea prin
are ni s-a ardtat Cel ce este mai presus de lume, Cel care a impodobit
lumea cea lipsitd de podoabd si a zidit zidirea neziditd. Bucuri-te, cea
prin care ni s-a ardtat Cel care era mai inainte de a fi muntii, de a
Se pldsmui lumea si pdmintul, Cel nascut din Tatdl nendscut. Bucurd-
le, cea prin care ni s-a ardtat Cel ce este singurul nep&timitor, singu-

il de mild plin, singurul Fiu si Dumnezeu, Unul-Niscut din singur
Dumnezeun 3°.

28. Sf. Chiril al Alexandriei, op. cil., p. 12—13. 29. Idem, p. 14.
] 30. Sf. loan Damaschin, Cuvint la Bunavestire, trad. rom., Pr. Dumitru Fecioru,
‘Mitropolia Olteniei», 1964, nr. 3—4, p. 213—214.
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Minunea de pe Tabor — garantie a transfigurdrii noastre

Schimbarea la Fatd a Mintuitorului Hristos este strins legatd de
momentele rdstignirii, al mortii si al Invierii. Ea are un loc si o sem-
nificatie aparte in iconomia vietii pdmintesti a Mintuitorului. Prece-
dati de madturisirea inspiratd a lui Petru: «Tu esti Hristosul, Fiul Iui
Dumnezeu celui viu» (Matei 16, 16), ca si de panica ucenicilor, cind
Iisus le vesteste patimile Sale viitoare, Schimbarea la Fat{d descoperd
providential, cu anticipatie, slava viitoare a lui Hristos si, prin ea, a
noastra. '

O datd cu Hristos a aparutl si pentru oameni posibilitatea de a ve-
dea slava dumnezeiascd, deoarece intruparea lui lisus a schimbat in-
sdsi fiinfa noastrd care a putut vedea cu ochii trupului lumina diving,
asa cum mdrturiseste Sfintul Apostol si Evanghielist Ioan: «$i noi am
vdzut slava Lui, slavd ca a Unuia-Nascut din Tatdl, plin de har si de
adeviar» (Ioan 1, 14). '

lisus Hristos a venit in lume ca sd ridice firea noastrd cea cézutd
de la stricdciune la nestricdciunea ei cea dintii si chiar mai sus decit
aceea; cdci prin luarea de trup de cdtre Dumnezeu, noi tofi am fost
infiati de cdtre Tatdl cel ceresc, a voit sa ne incredinfeze cd nu numai
sufletul se va bucura de indumnezeire, ci si trupul nostru.

Vorbind despre starea inaltd de vietuire a omului dupd modelul
viefii lui Hristos de «statura bdrbatului desdvirsit» de care aminteste
Sf. Apostol Pavel, Sfintul Grigorie Palama zice cd numai acei oameni
vad lumina dumnezeiascd si sint pdtrunsi de ea ca si Hristos pe Tabor
cind se invrednicesc de impdartdsirea indumnezeitoare a Duhului Sfint,
cind ii cerceteazd negrdit razele desdvirsitoare — atunci vad insusi
vesmintul indumnezeirii lor, mintea lor fiind umplutd de slavd si de
strdlucirea nespus de frumoasd ce izvordste din harul Cuvintului, asa
precum trupul Cuvintului s-a umplut de slavd pe munte prin lumina
dumnezeiascd ce izvora din dumnezeirea Lui. C&ci slava pe care a
dat-o Tatdl Lui, a dat-o si El celor ce asculti de El, cum spune cuvin-
tul Evangheliei: si a voit ca sa fie acestia cu El si s& vadi slava Lui»
(Ioan 17, 22, 24). Cum s-ar putea insd Intimpla aceasta trupeste, o datd
ce El nu mai este prezent trupeste dupd indliarea la cer ? Se intimpld
spiritual, si anume cind mintea noastra, devenitd supracereascd si ur-
mind oarecum pe Cel ce S-a depasit pe Sine pentru noi urcindu-se la
cer, se uneste acolo in chip negrdit cu Dumnezeu si se invredniceste
de vederi suprafiresti si negrdite, umplindu-se de toatd cunostinta ne-
materiald de la o lumind mai inaltd; e infrumusetat de frumusetea ori-
ginara si fdcdtoare de frumusete si se umple de strilucire in atingere
cu strdlucirea lui Dumnezeu 31,

Sfintul Simeon Noul Teolog, referitor la starea de indumnezeire
a omuluj, zice cd Dumnezeu se va s#ldslui in el ca in templul S&u
arzind cu foc sfint si curdtitor toate urmele p&catului si ficind ca lu-
mina sd izbucneascd din interior : «Cind ajungi la des&virsire, Dumne-
zeu nu mai vine la tine fard chip, ci intr-un anumit fel ... totusi intr-un

31. P.G. 3, col. 208, 209.
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chip de Dumnezeu, cdci El nu se aratd niciodatd intr-o fatd sau o urmd
oarecare, ci se face vdzut in simplitatea Lui, format din lumind fara
formd, de neinteles, de negrait. Cel ce este Dumnezeu prin fire vorbeste
cu cei pe care i-a fdcut Dumnezeu prin har, asa cum un prieten vorbeste
cu prietenii sai, fatd cdtre fatd.

Numai harului dumnezeiesc ii este propriu — dupd Sf. Maxim
Mdrturisitorul — sd déaruiasca fapturilor indumnezeirea proportional
cu treapta lor, luminind natura cu lumina cea mai presus de fire si ri-
dicind-o prin prisosinta slavei deasupra granifelor ei 32,

Concluzii

Marea noutate, «singurul lucru nou sub soare», cum va spune Si.
loan Damaschin, va fi aceea cd Mintuitorul Iisus Hristos este Adevdarul,
Viaja si Lumina. El va fi o marturie, asa cum spune Sf. Ioan Evanghe-
listul : «...ceea ce era de la inceput, ceea ce a fost auzit, privit si cu mii-
nile noastre pipdit» (I Ioan 1, 1).

«Dumnezeu este lumind (I Ioan 1, 5) si din iubire pentru om trimite
in lume pe Fiul, care este chipul fiintei Sales si «strdlucirea slavei»
(Evrei 1, 3) spre a fi «lumii lumina» (Ioan 8, 12) si s& fac& partasi la slava
Tatdlui pe cei care, prin Sfintele Taine, se fac fiii luminii-si ai harului
(Efes. 5, 8).

In Evanghelia’sa, Sfintul loan Evanghelistul ne spune ca Mintuito-
rul este lumina cea adevaratd. El apare ca o luming distinctd, izvorul ori-
cdrei alte lumini si Cel ce o impédrtiseste tuturor oamenilor : «Si din pli-
ndtatea lui noi toti am luat si har peste har» (Ioan 1, 16).

Ca lumind adevdratd, Mintuitorul Iisus Hristos este mdrturisit de
citre Sf. Ioan Botezdtorul, un trimis special de la Dumnezeu pentru a da
mdrturie la Iordan despre lumind (Ioan 1, 6—8). Este m&rturisit de Sfin{ii
Apostoli care au dus pind la marginile lumii solia Luminii pe care ei au
vdzut-o si au stat aldturi de ea (I Ioan 1, 1—5).

Chiar Mintuitorul Hristos se marturiseste pe Sine ca fiind «Lumina
luimii» (Ioan 8, 12). M&rturia deplind despre Mintuitorul Hristos cd este
luming se s¥virseste in momentul celor doud mari teofanii — cea de la
B(_)tez si cea de la Schimbarea la Fatd. Prin minunea de pe Tabor se lu-
mina fata nedezlegati a tainei lui Hristos. Acum ni se descoperi ca lu-
mind si izvor al luminii. Ni se descoperd ca Fiu al Iui Dumnezeu de ace-

easi fiintd si slavd: «Acesta este Fiul Meu cel iubit si de Acesta s&
ascultatin.

Transfigurarea Mintuitorului pe Tabor este si garantia transfiguririi
loastre si chiar a indumnezeirii. Atunci dreptii vor strdluci ca soarele in
1H1Aparétia lui Dumnezeu, cum ne incredinteazd Mintuitorul. Aparitia
Mintuitorului in luming pe Tabor ne incredinfeazd c& vom vedea pe Dum-
lezeu ca luming prin lumina Lui, asa cum L-au vizut Apostolii pe Tabor.
Aceasta este implinirea cuvintelor psalmistului: «Intru lumina Ta vom
vedea lumind» (Ps. 35, 9).

—_—

32. Antis. V. Contra Achindin cod. Paris. gr. 1238, f. 152, la Pr. D. Staniloae,
Teologia Morald, vol. III, p. 314.
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DIN IZVOARELE CREDINTEI NOASTRE
SFINTUL GRIGORIE CEL MARE IN TEOLOGIA ROMANEASCA *
1. Personalitatea sa **
Pr. Proi. IOAN G. COMAN

Teologia ortodoxd romand apreciazd pe bund dreptate personalitatea
aceslui mare sfint european care a fost Grigorie cel Mare prin lucrdri de
nivel universitar, teze de licen{d, volume si articole ocupindu-se cu spi-
ritualitatea si cu liturgica. Unele dintre lucrdrile sale sint traduse in limba
romanad.

Roman de origine, pretor si prefect al Romei, monah, episcop si sef
de o rard energie al Bisericii Latine, Sfintul Grigorie s-a impus contempo-
ranilor prin evlavia sa, caritatea sa, patriotismul sdu cald, geniul sdu or-
ganizator si administrativ in Bisericd, puterea sa misionard, prin rabda-
rea sa, vointa sa inflexibild, disciplina si apdrarea canoanelor, prin ori-
zontul sdu ecumenic si infelepciunea sa. El avea nenumadrate relatii cu
toata Europa si cu o parte a Asiei si Africii, cu episcopi, preoti, diaconi,
impdrati, demnitari imperiali, regi si regine barbare, cu credinciosi,
monahi si monahii. Crealor al asezdmintului Patrimonium Petri pentru
ajutorarea sdracilor si acoperirea altor nevoi misionare ale Bisericii, el
pretuia dreptatea si libertatea asemenea tuturor marilor Parinfi ai Bi-
sericii. «In 598, el scria lui Leontius, exconsul, trimisul Constantinopo-
lului pentru anchetarea a trei inalti functionari», intre altele : «De cite
ori te ndpddeste minia, domoleste-{i sufletul, invinge-te pe tine insufi..
In pedepsirea rdului, minia trebuie si vind in urma ratiunii, nu sd o
preceada : slujitoare a dreptdtii, minia merge in spatele acesteia, ea nu
se agitd in fata ei», sau incd : «Deosebirea dintre regii barbari si impé-
rafii romani este cd regii barbari stipinesc sclavi, pe cind impdratii
romanilor stdpinesc oameni liberi» !.

Sfintul Grigorie a publicat lucrdri deosebit de interesante, uneori
de importantd majord pentru spiritualitatea crestind, ca, de exemply,
Regula pastorald, Reflecfii morale asupra lui Iov, Dialoguri, Omilii asu-
pra Evangheliilor si aceastd mind de informatii istorice si bisericesti
pastorale si duhovnicesti, care este Corespondenfa sa cuprinzind mai
mult de 800 de scrisori. De la editia Migne (PL 75—79) la aceea a Izvoa-
relor Crestine (Sources Chrétiennes nr. 32, 212, 221, 251), numeroase stu-
dii, articole, teze de licentd si de doctorat, capitole de manuale patristice,
de istorie literard sau de enciclopedii i-au fost consacrate. Aceastd re-
innoire a studiilor gregoriene era necesard atit pentru a aduce la nive-
lul si exigentele cercetdrilor actuale contributiile fundamentale ale

*"Multumesc din toatd inima Centrului National de Cercetare Stiintifica al Franiet
pentru invitatia ce mi-a adresat de a participa la colocviul international asupra Sk
Grigorie cel Mare de la a cdrui urcare pe scaunul Romei se vor implini 14 secole in
anul 1990.

** Comunicare facutd la Colocviul internalional asupra Sfintului Grigorie cel
Mare in cadrul Centrului Nafional de Cercetare Stiintificd (CNRS) al Frantei, Ja Chan-
tilly, linga Paris, in ziua de 19 septembric 1982, .

1. Mgr. Pierre Batiffol, Saint Grégoire le Grand, «Les Saints», IV-e éd. Paris, Lib
Le Coffre J. Gabalda ct fils, 1931, p. 18--19.
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autorului nostru pentru patrimoniul spiritual crestin, cit si pentru a ne
imbogati viziunea istoricd incd o datd cu sugestii si indicalii asa de ne-
cesare timpului nostru.

Biserica Ortodoxd Roméahd si teologia romaéneascd au si rafiuni
speciale pentru cercetarea stiintificd a operei Sfintului Grigorie. Acesta
a cunoscut in mod sigur Corferinfele (Collationes) Sfintului Ioan Cas-
sian, un daco-roman, asadar un strdmos al roménilor din Scythia Mi-
nor (Dobrogea actuald). Dupd un numdr de ani de ascezd in Palestina,
in Egipt si la Constantinopol, aldturi de Sfintul Ioan Gurd de Aur, Sfin-
tul Cassian a venit la Roma pentru a interveni pe lingd papa Inocenfiu I
in favoarea patriarhului sau. Aci, la Roma, el a cunoscut pe Leon, vii-
torul papd. De la Roma el a plecat la Marsilia, in sudul Galiei, unde a
intemeiat si a condus o mindastire vestitd. Sfintul Cassian a ramas la
Roma circa 10 ani si a fost hirotonit preot aci. In acest mediu roman el
a dat informatii asupra viefii monahale din Egipt si a 18sat amintiri pe
care Grigorie le-a cunoscut in mod sigur. Rindurile adresate de Sfintul
Cassian lui Leon, intr-una din Prefefele sale si anume la opera Despre
Intruparea Domnului, contra lui Nestorie, sint miscdtoare. Rara sa capa-
citate de organizator si importania pe care el o acorda experientei («ex-
perientia magistra») si echilibrului 2 nu au putut sd nu-] atragd pe Gri-
gorie. Dovada este cd insusi Grigorie, la o distantd de circa 170 de ani,
trimite o scrisoare staretei Respecta a acestei mindstiri, scrisoare in
care e vorba de amdnunte de organizare si de cult in comunitatea
respectiva 3. Iatd deci un coridor patristic si etnic intre Dacia Pontic4,
Italia si Galia.

«Cdlugdrii sci{i» tot daco-romani si ei, originari din aceeasi Dacie
Ponticd sau Scythia Minor, au venit la Roma in 519, la papa Hormisdas,
in problema teopashitd ¢, problem& care, in pofida nepldcerilor ei, a pus
in contact daco-romani cu romani propriu-zisi. Aceastd orientare a «sci-
jilor» spre Biserica romand nu se datora, probabil, numai aversiunii lor
pentru monofizifi si in general — pentru grecii bizantini, ci i con-
stiintei romanit&tii lor 5. Dacd Toan Maxentiu, cel mai teolog dintre «ca-
lugdrii sciti», si Epistola atribuiti papei Hormisdas se criticd reciproc
in mod sever, totusi limba latind si, uneori, atmosfera disputei evolu-
eazd ca intre romani de la Roma si romani din provincie 5. Maxentiu
vorbeste frecvent despre episcopul Romei, orasul Roma, poporul Ro-

2. Pr. Prof. lIoan G. Coman, Scriitori bisericesti din epoca strdroméand, Biblioteca
leologicd, 1, Bucuresti, 1979, p. 224. A. De Vogié, Introduction, Bibliographie et carles a
Grégoire Jle Grand, Dialogues, tom, I, «Sources Chrétiennes», N. 251, Paris, 1978,
p. 115—116.

3. Ep. 7, 12, PL 77, 866 AB—867 AB. Prima cifrd dupa Ep. indicd numarul cartii, iar
a doua pe acela al Epistolei. Editia lui E. Hartmann din Monumenta Germaniae Hislo-
ica nu ne-a fost accesibila.

4. Pr. Prof. loan G. Coman, op. cil., p. 83—84 si passim.

5. Ion Barnea, Le cripte delle basiliche paleocristiane della Scizia Minore. «Revue
ggg/fi;udes Sud-Est Européenes», tome XIX, 1981, nr. 3 (Juillet-Septembre), Tirage & part,

6. Epistula quae dicitur esse Papae Hormisdae ad Possessorem Episcopum Africae
9ui est Constantinopoli. Corpus Christianorum Series Latina, (De aci inainte CCL),
LXXXV A, Turnholti, 1978, p. 115—121. Responsio Maxentii Ioannis servi Dei adversus
Epistulam quam ad Possessorem a Romano Episcopo dicunt haeretici destinatam, Ibi-
dem, p. 123—142.
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mei, senatul Romei, Biserica Romei 7. El regretd cu lacrimi si suspine
c8 «episcopul Romei isi ingdduie sd mintd fard inconjur» 8 Daca inter-
pretarea noastrd este corectd, avem aci un strigdt tragic al unui fiu
pentru o mamd care nu este exact Roma cresting, ci Roma pur si sim-
plu. «Calugdrii sciti» erau, zice Maxenfiu, in plind comuniune cu Bise-
ricile occidentale 9. Se cunoaste Epistola Cdlugdrilor Sciti cdtre episcopii
africani pentru a-i pune la curent cu invd{dtura lor ortodox& impotriva
ereziilor 19,

Originar din aceeasi Scythia Minor si trdind in acelasi secol cu
«Cdlugdrii sciti» si Grigorie cel Mare, Dionisie cel Mic, creatorul erei
crestine, profesor de dialecticd la scoala de la Vivarium a lui Cassio-
dor, a tradus unele opere pentru «C&lugdrii sciti», dar mai ales pentru
papa. Afard de piese din opera Sfintului Chiril al Alexandriei, aceea a
Sfintului Grigorie de Nyssa, a lui Proclus, a unui Florilegiu patristic si,
aldturi de carti de edificare despre Ioan Botezdtorul, Thais si Pahomie,
Dionisie cel Mic a tradus si Canoanele primelor patru Sinoade ecume-
nice in doud editii 1. Este sigur cd Grigorie cel Mare aplica vinovatilor
de indisciplind bisericeascd mai ales aceastd versiune dionisiand a ca-
noanelor. Papa vorbeste frecvent despre importanta sinoadelor ecume-
nice al cdror text el il citea, fard indoiald, in traducerea lui Donisie.
Acest savant, «totus romanus», dar de origine «sciticd», pe care Cassi-
dor il laudd pentru cunostintele sale exceptionale de greacd si lating,
precum si pentru ortodoxia sa !?, a contribuit considerabil la atmosfera
spirituald si bisericeascd de care a bereficiat Grigorie cu prilejul veni-
rii sale pe scaunul episcopal al Romei. Creind era cresting, Dionisie a
ldsat ca mostenire lui Grigorie o viziune noud asupra istoriei, viziune
tesutd din suferintd si sperantd 3. Viziune confirmatd si prin viafa
personald a lui Grigorie si prin aceea a Italiei si a celei mai mari pdrti a
Europei timpului sgu, toate pirjolite de lombarzi si de alti barbari. Cér-
tile de edificare traduse de Dionisie au exercitat si ele influentd asupra
Dialogurilor lui Grigorie cel Mare.

II. Sfintul Grigorie si Bisericile illyro-thraco-daco-romane

O alt& ratiune, cea mai puternicd, socotim noi, a interesului pe care
teologia si istoriografia romé&nd il poartd lui Grigorie cel Mare este
corespondenta sa cu Bisericile din Illyricum. Se stie c& Illyricum a fost
unul din izvoarele crestinismului daco-roman, indeosebi al folosirii
hmbii latine crestine in Moesia Superioard, in Dacia Traianad, pe urmd
in Dacia Mediterang si Dacia Ripuard. Limba latind fusese implantatd

7. Responsio Maxentii loannis..., p. 138—141.

8. Ibidem, p. 138, c. 9, 1. 480—481; «O mira furiosorum caecitas et a veritate
alienatarum mentium criminosa fallacitas !».

9. Ibidem, p. 137, 33, 1. 450—454.
o8 10. Epistula Scytharum monachorum ad episcopos. CCL, LXXXV, A. 157, 1, 172

, T. 336.

11. Pr. Prof. Ioan G. Coman, op. cit., p. 273.

12. Cassiodorus, De Institutione divinarum lectionum, 23, PL, 70, 1137 BCD—
1138 ABC.

13. Pr. Prof. Ioan G. Coman, [zvoarele Ortodoxiei Romédnesti in crestinismul daco-
roman, «Ortodoxia», XXXIII, nr. 3, iulie-septembrie, 1981, p. 554.
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aici inainte de Hristos si deci inainte ca Biserica Romei sa fi inceput a
face misiune in regiunile de la sudul Dundrii. Romanizarea Daciei ince-
puse inainte de crestinism si a fost continuatd de misionarii crestini
care sfirsird prin a o increstina in secolele patristice, operatie in care
Roma crestind nu a fost, evident, absentd, dar nu ea, Roma, a fost fac-
torul decisiv in acest processus, ci legiunile, veteranii, functionarii si
negustorii romani, inclusiv oameni din provinciile orientale ale Euro-
pei, care — in general — vorbeau greaca, dar destul de adesea si latina.

Jurisdictia lui Grigorie cel Mare se intindea si asupra acestor teri-
lorii illyrice, dar nu in chip absolut, pentru ca Biserica din Bizant aco-
perea $i ea cu autoritatea sa unele din aceste regiuni, in mod intermi-
tent, mai ales dupd perioada lui Justinian de dependentd a Bisericii fata
de puterea statului. In unele din Scrisorile sale, Grigorie precizeazd cd
episcopii Illyricului sint alesi de clerul si credinciosii localitdtii respec-
tive si, numai dupd aceea, confirmati de cdtre imparat si, in final, inta-
1ifi si de papa. Aceastd confirmare este un simplu asentiment al sdu, ca
in cazul alegerii lui loan de Justiniana Prima, ales de catre episcopii
llyriculuj, alegere aprobatd sau confirmatd de cdtre impdrat si de-abia
in ultima linie si de caire papa 4. Autoritatea papei vine, asadar, dupa
aceea a Impdratului. Unanimitatea clerului, a credinciosilor, a impdara-
tului si a papei asupra unei persoane vine, zice Grigorie, dintr-o veche
traditie 15, poate de la impdratul Justinian, dacd nu si de mai devreme,
Papa trimite lui Ioan de Justiniana Prima pallium-ul episcopal si-i acor-
dd titlul de vicar al scaunului apostolic, inclusiv un numdr de sfaturi 16.
Dar iatd un caz care nu {ine seama de autoritatea lui Grigorie: e vorba
de episcopul Maxim de Salonae, hirotonit fdrd aprobarea papei, prin
intermediul unor laici platiti, zice Grigorie, cu banii Bisericii. Putin ina-
inte, Grigorie primise porunca de la impdrat si primeascd pe Maxim cu
onoruri. Cum sd primesti pe cineva, inainte de a-1 cerceta canonic ? Iar
Grigorie precizeazd : «Dacd treburile episcopilor care ne-au fost incre-
dintati sint aranjate de alfii pe lingd preaevlaviosii nostri Stdpini, eu,
nefericitul, ce mai am de fécut in aceastd Bisericd 2 Si dispretul din par-
lea episcopilor mei si recursul la judecdtorii laici le atribui pdcatelor
mele» 17, Chemat de mai multe ori la Roma, Maxim a refuzat si se duci
sub pretext cd impdaratul ar fi poruncit ca papa sd trimitd pe cineva la
Salonae, pentru a cerceta cazul sdu 8. Cu toate bunele raporturi, in ge-
neral, dintre Grigorie si impdratul Mauriciu, autoritatea imp&ratului era,
in treburile bisericesti, mai presus de aceea a episcopului Romei. Era
Urmarea atitudinii imparatului Justinian, poate, dar e tot asa de posibil

—_

14. Ep. 2, 22, PL 77, 558 A : «consensum omnium vestrum et serenissimi principis
tOnvenisse cognovimus voluntatem»... «dignus cunctorum est® eclectionis judicio com-
Probatus», «nostra assensus auctoritate firmamus».

15. Ibidem, col. 558 C.

16. Ibidem, col. 559 AB, 560 A.

17. Ep. 5, 21, PL 77, 750 ABCD.

. 18. Ep. 6, 25, PL, 77, 815 BC. Maxim care avusese ca predecesor numerosi episcopi
In sec. III—V, era, se pare, arhiepiscop la Salonae si ficea deci figurd de personaj
Important, Cf. J. Zeiller, Les origines chrétiennes dans la province romaine de Dalmatie,
Paris, 1906, p. 98—106. Idem, Les origines chrétiennes dans les provinces danubiennes
le YEmpire Romain, Paris, 1918, p. 180 s.u.
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ca situatia sd se fi datorat atitudinii acestor illyro-thraco-daco-romani,
ca oameni de mijloc intre R&sdrit si Apus, asa cum fuseserd Ioan Cas-
sian, cdlugdrii sci{i si Dionisie cel Mic, care, toti, oscilau intre doud lumi.
Papa Hormisdas nu spusese el despre cadlugdrii sciti cd acestia tineau
ca judecata celor doud lumi, a Occidentului si Orientului, sd se incline
in fata vointei lor 2 19,

Grigorie scrie epistole adresate cind unor grupe bisericesti illyrice
formate din mai multi episcopi, din cler si credinciosi, cind unor per-
soane aparte : episcopi, presbiteri, diaconi, demnitari etc.

In prima categorie se gdsesc scrisori ca cele adresate tuturor episco-
pilor din Illyricum cerindu-le sd acorde azil episcopilor alungati de bar-
bari din regiunile lor si sd le ofere cele necesare vietii. Era ordinul im-
paratului transmis de cdtre prepositul imperial Jobinus din Illyricum %,
Intr-o altd scrisoare adresatd acelorasi episcopi, Grigorie multumeste lui
Jobinus si adresantilor pentru cd au restaurat partial Illyricul in urma
‘devastdrilor barbare 21, Se pare cd episcopul Natalis de la Salonae a
contribuit la aceastd restaurare. Intr-o altd scrisoare, papa felicitd cle-
rul de la Salonae pentru ca a ales pe arhidiaconul Honoratus, «om com-
petent si merituos», ca episcop al locului *2. Grigorie dpreciazd si in alte
parti valoarea acestui illyro-thraco-roman. El invitd pe episcopii Petru
si Providentiu din Istria sd vind, fdra teamd, la el, la Roma, pentru a-i
lémuri asupra primelor 4 sinoade ecumenice a cdror invatdturd nu li se
pdrea destul de clard ; ei sd nu se separe de Biserica Universald 2. Papa
scrie, de asemeni, clerului si poporului din Ravena pentru a le garanta,
contra zvonurilor unor rdi, integritatea de credintd si atasamentul epis-
copului Marinianus fatd de Sinodul de la Calcedon 2% Episcopilor din
Epir, in frunte cu Andrei, a cdrui hirotonie ca episcop pentru Neapolis
o aprobad, Grigorie le recomandd sd nu practice simonia 2. Scrisoarea
adresatd «credinciosilor, clerului si nobililor din Salonae» cere acestora
sd trimitd pe episcopul Maxim la Roma, pentru a da seama de greselile
sale, indecosebi de simonie, de neascultare si alte implicatii ; Grigorie nu
urdste pe Maxim, zice el, ci vrea numai sd-1 disciplineze prin canoane.
Credinciosii sd nu se asocieze cu comportamentele sale, ci sd intrerupd
comuniunea cu el, cum au procedat episcopul Paulin si arhidiaconul
Honoratus 26,

Intr-o a doua categorie de scrisori, existd piese adresate unor per-
soane pe care Grigorie le criticd sau le informeazd asupra unor pro-
bleme. Ioan de Justiniana Prima este mustrat si pedepsit cu excluderea
de la impdrtdsanie timp de 30 de zile, pentru céd el condamnase pe ne-
drept pe episcopul Adrian si dispusese biciuirea in public a diaconului
Demetrius din ordinul proconsulului provinciei ?’. Natalis de Salonae

19. Epistula quae dicitur esse Papae Hormisdae..., CCL, LXXXV, A, 117, 1. 46—49.
20. Ep. 1, 45, PL, 77, 508 ABC. 21. Ep. 2, 21, PL, 77, 357 BC.

22. Ep. 3, 47, PL, 77, 642 AB.

23. Ep. 5, 51, PL, 77, 779 CD, 780 AB.

24. Ep. 6, 2, PL, 77, 795 BC.

25. Ep. 6, 8, PL, 77, 799 C—801 B.

26. Ep. 6, 26 PL, 77, 817 C—818 ABC.

27. Ep. 3, 6, PL, 77, 607 BC—608 A; 3,7 PL, 77, 609 B—611 ABC.
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trebuie s&-1 recheme din exil pe episcopul Florentius si sd-1 judece prin
episcopi 3. Grigorie acuzd pe episcopul Felix de la Sardica pentru ne-
ascultare si mindrie fatd de superiorul sdu, Ioan de Justiniana Prima ;
il sfatuieste sd se inteleaga cu fratele sdu si sd fie exemplu de buna-
tate ; altfel, va suferi rigoarea canoanelor . Grigorie indreaptd mai
multe scrisori indeosebi impotriva lui Maxim de Salonae, deja mentio-
nat, aproape tot timpul pentru aceleasi delicte: simonie si neascul-
tare 3, apoi pentru hirotonie sacerdotald neadmisd, dar care i s-ar pu-
tea ierta, pentru serviciu liturgic episcopal solemn necuvenit, pentru
persecutarea lui Paulin si a lui Honoratus; i se interzice impartdsania
sii se dd termen de 30 de zile pentru a veni la Roma 3. Episcopului
Fortunatus de Neapolis Grigorie ii recomandd sd nu-si mai lase clericii
judecati de catre tribunalele laice si sa aibd grijd@ de Patrimoniu (lui
Petru), de mindstiri si de credinciosii de la Neapolis 32. Intr-o ultim&
scrisoare adresatd lui Maxim de Salonae, Grigorie anuntd acestuia ma-
rea sa Ingrijorare pentru apropiata invazie a slavilor, care amenintd
Salonae si care au inceput deja sd pdtrundad in Italia prin poarta Istriei 33,
Faptul este prezentat ca o dramd si pentru Salonae si pentru Italia. Se
vare ca intre timp Grigorie s-a impdcat cu Maxim, pe care papa il in-
siarcineazd acum sd readucd pe fotinieni in sinul Bisericii 34, erezie la
Dundrea de Jos de care vorbeste si Niceta de Remesiana .

Fard a fi explorat amadnuntit toatd aceastd corespondenid asa de
bogatd a lui Grigorie cel Mare cu Bisericile Illyricului, se poate spune
cd informatiile pe care ni le pune la dispozitie sint deosebit de pretioase,
pentru ca ele ne dau o imagine a viefii crestine care evolua, spre sfir-
situl secolului VI si inceputul sec. VII, intr-o bund parte a provinciilor
dundrene.

Mai intii, Grigorie insusi desfdsoara o actiune fdrd odihnd in Illyric
nu numai prin corespondenta pe care am trecut-o aci in revistd, circa
20 de scrisori, ci si printr-o imensd retea de curieri, informatori, demni-
tari de stat etc. El dirija viafa crestind a acestor regiuni dincolo de
Adriatica nu fard greutéati, printr-o vigilentd si severitate canonica pu-
{in comune. El amenintd, indeamnd, sfatuieste, ceartd, se supard, pedep-
seste, sau cere pedepsire, dar nu face toate acestea in duh dusmanos, ci
ca prieten, ca frate si parinte duhovnicesc. Vechiul pretor si prefect al
Romei, care fusese Grigorie, transferd principiile dreptului roman in
canoane crestine pentru a pune ordine in Bisericd si a domoli oameni
i cdror stramosi illyri, traci si daci erau cunoscuti prin duritatea lor,
prin conservatismul si rezistenfa lor fatd de romanizare si de crestinism.
ldeologia corespondentei este crestind, dar ethosul si vigoarea ei juri-
dicd sint romane. Cind citeazd texte biblice in scrisorile sale, Grigorie

28. Ep. 3, 8, PL, 77, 611 CD—612 AB.
29. Ep. 5, {0, PL, 77, 732 AB.
30. Ep. 6, 3, PL, 77, 796 AB.
31. Ep. 6, 25, PL, 77, 815 BC—816 A, 817 AB.
32. Ep. 6, 11, PL, 77, 802 D—3803 AB.
) 33. Ep. 10, 36, PL, 77, 1092 C: «Conturbor quis per Istriac aditum iam ad Italiam
intrare coeperunt».
34. Ibidem, col. 1093 C—1094 A.
-35. Pr. Prof. loan G. Coman, Scriitori bisericesti din epoca straromdnd, 118.
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toarnd in comentariul care le insoteste o considerabild fortd morald
de origine romand. Dragostea sa face pereche cu dreptatea. El d4 do-
vadd de patriotism atunci cind, trist si bolnav, anuntd invazia slavilor.
Este, dimpotrivd, fericit cind relateazd despre restaurarea partiald a Illy-
ricului din ordinul impdratului executat de Jobinus cu ajutorul cresti-
nilor din regiune. '

Este regretabil cd nu mai avem corespondenta episcopilor si a popu-
latiei Illyricului cu Grigorie cel Mare, pentru a ne da mai bine seama
de problemele si de nivelul spiritual al acestor populatii sud-dunarene
dar si nord-dunarene, pentru cd arhiepiscopul de Justiniana Prima avea
jurisdictie nu numai asupra Daciei Mediteraneene, ci si asupra Daciei
Ripuare, de unde, gratie acestei jurisdictii, autoritatea arhiepiscopiei se
intindea pind la Recidava si Litterata, la nordul Dunadrii. Era, in aceasta,
efectul Novelei 131 din 18 martie 545 a impdratului Justinian. Majo-
ritateca episcopilor din Bisericile illyrice menfionate mai sus au nume
latine ca : Natalis, Felix, Maximus, Petrus, Providentius, Honoratus, Ma-
rianus, Fortunatus etc. si sint, probabil, tofi de origine locald. Grigorie
subliniazd atasamentul credinciosilor iliri fa}d de episcopii lor pe care
ii alegeau si cdrora le asigurau uneori protectia fai{d de ameninjérile
care veneau de la Roma, ca in cazul lui Maxim de Salonae. Episcopii
ilirici isi iubesc poporul si poporul isi iubeste episcopii, dovadd stau
restaurarea regiunilor devastate de cadtre barbari, indeosebi de cétre
slavi %6, si mijloacele de trai asigurate episcopilor alungati de barbari,
ori rascumpadrarea acelora care ajunsesrd prizonieri. De la acelasi popor
illyro-thraco-roman proveneau si contributiile la Pairimonium Petri si
pentru intrefinerea mindstirilor illyrice.

Probleme de doctrind si de ecumenism ridicate de cétre unii episcopi
cu privire la sinoadele de la Calcedon (451) si Constantinopol (553), in-
deosebi problema celor trei Capitole, erau rezolvate partial la Roma, de
cind papa Vigiliu ddduse Iudicatum-ul sdu. Dar, in general, episcopii
sud-dundreni continuau sd fie turburati de aceste Trei Capitole prin
sinoadele care le impuneau sau care li se opuneau 7. Cu sau f&r& avizul
papei, acesti episcopi — de acord cu credinciosii lor — isprdveau prin
a adopta formula sinodului ecumenic respectiv, cum procedase, cu un
secol mai devreme, episcopul Teotim II al Tomisului cu rdspunsul lui
dat circularei imp&ratului Leon 138, In materie de doctring, Grigorie sau
patriarhul Constantinopolului 1amuresc si precizeazd hotdririle sinodale.

Avem aici atitea trisdturi care atestd o continuitate neintreruptd a
populatiilor illyro-thraco-daco-romane la sud si la nord de Dundre. O con-
tinuitate si o unitate alimentate neincetat prin factori etnici si factori
spirituali : factori etnici erau limba latind si elementele mentalitdtii la-
tine, iar factori spirituali erau dragostea si toate derivatele acesteia, care
dddeau coeziunea prin credintd. Latina populard a sec. VI, la sudul

36. Ioan Barnea, Din istoria Dobrogei — Romanii la Dundrea de Jos, Editura Aca-
demiei RSR, Bucuresti, 1968, vol. II, p. 432.

37 Pr. Prof. Gheorghe Moisescu, Pr. Prof. Stefan Lupsa si Pr. Prof. Alexandru
Filipascu, Istoria Bisericii Romdne, Editura Institutului Biblic si de Misiune al BOR
Bucuresti, vol. I, 1957, p. 92—93.

38. PG, 85, 1359—1360.
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Dundrii de Jos, se reflectd vizibil in corespondenta lui Grigorie; ea
este continuatd de dialectele daco-romdn, macedo-romén, megleno-
roman si istro-romén. Cuvinte ca infrare (a intra), domnus, dominus
(domnul) si atitea altele, asa de frecvente in corespondenta lui Grigo-
rie 3 si care au trebuit sd fie folosite si de cdtre episcopii illyri in vor-
birea si scrisul lor, se regdsesc in dialectele noastre. Toate teritoriile
Moesiilor, ale Daciei Aureliene, Dalmatiei, Panoniilor, Noricului si acela
al populatiei romane ramase in Dacia Traiand, inclusiv Scythia Minor
(aceasta neoficial) vor fi cuprinse «in marea unitate provinciald a Iily-
ricului cu particularitdfi regionale, care aveau sd caracterizeze roma-
nismul oriental» ¥, In Dacia Traiana, consolidarea romanismului va fi
continuatd de relatiile economice si mai ales de propaganda crestind.
Caracterul profund latin al termenilor bisericesti elementari din limba
romdnd o dovedeste 4. Romanismul e consolidat si continuat si prin
termeni mai pufin religiosi folosiji deopotrivd de Grigorie si in alte
opere ale sale si pdstrafi in limba roméand ca, de exemplu : auscultare,
arandi, arator, discutio, palea, paleae, pastor, pastores, porta, praedica-
tor, praedicatores, puteus, saturantur, spumantes undae etc 4! 2. Mono-
teismul, unitatea Bisericii Universale, rigoarea canoanelor bisericesti,
etosul roman si constiinta foarte fermd de a fi mostenitorul Romei
— chiar dacd uneori se penduleazd intre vechea si noua Romd — au
asigurat poporului illyro-thraco-roman o continuitate si o unitate a cérei
probd de netdgdduit este poporul romén actual. Nu este deci surprin-
zdator cd cele mai vechi documente crestine biblice si patristice, la ro-
méni, au apdrut si in latind si in greacd si cd acest processus s-a men-
finut si in perioada slava.

Acest lucru reiese cu evidentd dintr-o parte a corespondentei Sfin-
tului Grigorie cel Mare adresatd poporului crestin din Illyricum.

I1. Culturd si spiritualitate

Cultura Sfintului Grigorie cel Mare a fost apreciatd diferit, mai
ales in rindurile protestantilor. Negativismul si ironia acestei critici
incepind cu Melanchton pini la Mommsen si Harnack nu micsoreaza
Cu nimic valoarea istoricd si spirituald a autorului nostru, care a fost
supranumit «cel mare», foarte devreme. Cind Ildefons de Toledo, in sec.
VII caracteriza pe Grigorie zicind despre el c# «antichitatea nu ne-a
ardtat nimic asemenea lui» 42, aceastd apreciere era aproape generald
in Occident.

In sec. VI cultura clasicd era pe punctul de a se stinge. Figuri ca
acelea ale lui Boethiu sau Cassiodor erau foarte rare. Grigorie a primit,
In chip firesc, formatia traditionald a familiilor nobile romane, ceea ce
l-a permis s¥ se integreze in cursus honorum oficial devenind chiar
prefect al Romei. Gratie acestei educatii, fir4 indoiald, el respird in fie-

—_———
39. PL 77, 481 B; 740 A ; 744 A ; 1092 C.
40. Radu Vulpe Din istoria Dobroge1 — Romanii la Dunarea de Jos, vol. 1I, 202,
41, Ibidem, loc. cit.
41 a. In Canticum Canticorum. In librum primum Regum, recenz. P. Verbraken,
CCL, CXLIV Turnholti, 1963, p. 5, 12, 53, 354, 355, 493, 568.
42, Tldefons de Toledo, De virorum ilustrium scriptis, 1.
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care clipa vechea disciplind morald si juridicd a spiritului Romei, pe
care stie s-o impace cu morala crestind si cu canoanele bisericesti.
Rasturndrile vremii sale in frunte cu invaziile barbare, care provocau
atitea distrugeri politice, economice, sociale si spirituale, cirory prin-
cipiile si creafiile clasicismului nu le mai puteau rezista, au condus
sufifelul c&lugdrului Grigorie spre o noud perspectivd istoricd intreva-
zuta si proclamatd, in 525, de catre Dionisie cel Mic menjionat mai sus
si care propunea adoptarea unei ere noi, cea crestind, al cdrei suport
erau suferinfa, restaurarea din pdcat si sperania.

Inregistrdm madrturisirile sincere ale lui Grigorie ca el nu stia gre-
ceste si nu scrisese carti in aceastd limbd . [l adreseazd reprosuri
episcopului Desiderius al Viennei (in Galia) pentru cd acesta preda ele-
vilor gramatica, adica studiile clasice, ceea ce nu se poirivea cu situafia
sa de episcop crestin, intrucit aceeasi gurd nu poate cinta laude si pen-
tru Jupiter si pentru Hristos ¢, Nu {rebuie exageratd aceastd informatie,
mai ales aceea referitoare la cunoasterea limbii grecesti. Grigorie sta-
tuse la, Constantinopol sase ani. El este prea smerit, oare, sau aceastd
smerenie camufleazd greu mindria sa de vechi roman? El cere anti-
grafului Aristobul sd-i traduca scrieri in limba greacd, dar — pretinde
el — «nu cuvint cu cuvint, ci dupd sens» %5, ceea ce presupune ca Gri-
gorie pretuia o buna traducere in greceste, dar el nu stdpinea aceastd
limbad pind la a putea scrie cdrii in ea.

Intr-un buchet de reflectii asupra tezei de doctorat a lui C. Dagens,
care studiazd pe Sfintul Grigorie cel Mare, profesorul J. Fontaine vor-
bind despre pretinsa «barbarie», ce se reproseazd autorului nostru, ob-
serva cu dreptate cd «dacd (Grigorie) a reprosat episcopului galo-roman
Didier (Desiderius) al Viennei cd explicd pe Vergdiliu copiilor din scoala
sa episcopald, este pentru c& el considera ca un episcop din sec. VI avea
sarcini ‘mai presante si mai proprii functiei sale» 6. Convertit, Grigorie
isi ia sarcina sd renunte «de a supune Cuvintul lui Dumnezeu regulelor
gramaticului Donat» si «de a adapta predica sa capacitétii auditorului» .
La Grigorie, ca si la predecesorii sdi, Ambrozie, Augustin etc., invéta-
mintul presupunea «o educatie literard fara care nici nu se putea infe-
lege Biblia si nici nu era posibild propovdduirea corectd si convingd-
toare a Cuvintului lui Dumnezeu» 48,

Departe de «a se lduda cu scrisul sdu, Grigorie mdrturiseste mo-
destia elaboratelor sale, dar si necesitatea lor pentru «cei mici ai Bise-
ricii». In prologul la Comentariul la Cartea I a Regilor, autorul preci-
zeazd cd el nu vrea sd instruiascd pe cititor, ci sd-1 roage sd nu compare
greutatea Sf. Scripturi cu neantul explicatiilor sale, intrucit Sf. Scripturd

43. Ep. 11, 74, PL 77, 1213 BC.

44. Ep. 11, 54, PL 77, 1171 C.

45. Ep. 1, 29, PL 77, 482 B — 483 A : «Rogo, non verbum ex verbo, sed sensum ¢X
sensu transferre, quia plerumque dum proprietas verborum attenditur sensuum Vil-
tus amittitur».

46. J. Fontaine, L'expérience spirituélle chez Grégoire le Grand. Réflexions Suf
une these récente, Revue d'histoire de la spiritualité (Revue d'ascétique et de mystiquel
lome 52 (1976), 1—2, N. 205—206, p. 144.

47. Ibidem, loc. cit.

48. Ibidem, p. 144—145.
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e inspiratd si depdseste cele mai strdlucite talente umane. Ea trebuie
veneratd chiar dacd unele lucruri din cuprinsul ei nu pot fi infelese.
Partizanii vechiului scris laic se opun celui nou biblic si-1 calomniaza.
Grigorie sperd ca scrisul sdau sd fie inspirat si intdrit prin autoritatea
Périntilor din vechi, dar sd si placd cititorului, nu si-1 dezguste. Expli-
cind o carte istorica, din Sf. Scripturd, papa se compard cu un navigator
strdin care intrd in raza furtunilor unui mare ocean, unde se {ine greu
cirma vorbirii frumoase 48 2,

Grigorie a scris mai multe opere si este, prin aceasta, creator de
culturd la nivelul nevoilor si aspiratiilor epocii sale. In aceste opere el
aratd numeroase cunostinie asupra Bibliei, istoriei Bisericii crestine si
a vietii omenesti In general, inclusiv asupra barbarilor. Aceste scrieri
nu urmdresc o competifie cu produsele literare clasice, cum incercaserd
un Grigorie de Nazianz si un leronim, la vremea lor, ci vor numai sé&
fie folositoare sufletului si destinului omenesc, asa cum o dorisera un’
Ambrozie, Vasile cel Mare sau Ioan Gurd de Aur pentru cdrtile lor.
Forma literard a scrierilor gregoriene nu e asa de artisticd si strdluci-
toare ca aceea a autorilor mentionati, dar opera are profundd substan{d
pedagogica si iradiazd frumusefi duhovnicesti, la nivelul intelectual al
crestinilor contemporani. Lucrdrile sale : Comentar la Iov, la Iezechiel,
la Cartea I Regi, la Cintarea Cintdrilor, apoi cartea Despre preofie sau
Despre regula pastorald, Dialogurile, Omiliile asupra Evangheliilor, si
Corespondenfa sa raspund nevoilor practice reale ale vietii dupd Evan-
ghelie, ale lucrdrii sfinfitoare, ale schimbdrii spiritului, ale unei noi
viziuni a istoriei si a lumii. Aceste scrieri au fost primite favorabil,
uneori chiar elogiate de cdtre contemporani. Episcopul Licinianus, de
exemplu, apreciazd la superlativ marele tratat Liber sau Libri pastora-
les pe care-l numeste «doctoria sufletului», «aula virtutilor». Vechii
Pdrinti, Ilarie, Ambrozie, Augustin si Grigorie de Nazianz, au anticipat
pe Grigorie cel Mare in infelegerea si cuprinderea preotiei, asa cum
proorocii au anticipat pe apostoli 4. Trimitind lui Leandru, episcop spa-
niol, cartea sa Despre preofie ca si cealaltd scriere a sa: Comentariu
wupra lui Iov, Grigorie roagd pe destinatar sd-i citeascd aceste carti cu
zel si cu incd mai mult zel si plingd pacatele autorului 0. Grigorie in-
lervine pe lingd Marinianus ca sd nu mai citeascd, la priveghere, din
Comentariul sdu la Iov, carte scrisd pentru cei simpli, ci sd foloseascéd
Comentariul sdu la psalmi 5, ceea ce dovedeste un spirit de discerndmint.
la elogiile impdratului Mauricius asupra lucrdrii sale Despre preofie,
fradusd in greceste, autorul réspunde cd impdratul exagereazd in apre-
tiere 52, Grigorie relevd greseli sau lipsuri in manuscrisul lucrdrii sale
$Supra lui Iov, pe care o trimisese 1ui Marinianus 5. Negé&sind nici o lu-
trare in limba latind asupra ereticului Eudoxius, Grigorie multumeste lui
Evloghie de Alexandria pentru a-i fi trimis documente in aceastd pri-

48 a. In librum I Regum, Prologus, 3, 5, 6, 7, CCL, CXLIV, p. 51—53.
49. Ep. 2, 54, PL 77, 599 BC—601 B. '

30. Ep. 5, 49, PL 77, 778 C—779 A. '

51. Ep. 12, 24, PL 77, 1234 BC.

52. Ibidem, col. 1234 C.

53. Ibidem, col. 1234 C—1235 A.
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vintd, pdstrate de Vasile cel Mare, Grigorie de Nazianz si Epifanie *,
El recomandd lui Inocentiu, prefectul Africii, lectura operelor lui Au-
gustin %, Cere antigrafului Aristobul sa-i traducd o scrisoare din latind in
greacd, «nu cuvint cu cuvint, ci dupd sens» . Din aceste exemple si din
alte episoade ale vietii si operei lui Grigorie, reiese clar cd autorul nostru
se inferesa de culturd la nivelul unui pdstor si misionar. Pentru el ma-
gisteriul pastoral este «arta artelor»: «ars est artium regimen anima-
rum» %7, expresie pée care el o datoreste lui Grigorie de Nazianz, in tra-
ducerea lui Rufin, dar care reflectd, sugestiv, propria sa fiin{a spirituala.
Daca aceastd «doctd ignorantd, «se strdduieste in acelasi timp sa-si
insuseascd o culturd in crizd si sd se aldture unei referinte aboslut cen-
trale, in credintd si specific crestind» %8, este pentru cd numita «igno-
rantd» nu era o ignoranid; ea implica «o fidelitate neabdtutd fatd de
esentialul vocafiei crestine» . Grigorie nu e un teolog sau un inte-
lectual propriu-zis, ci el cautd intelepciunea in Sfinta Scripturd, in si-
noade, in experienta vie}ii interioare si a lumii exterioare. Dialectica
interioritdtii si a exteriorit&tii sale este experienfa unei lupte dureroase,
in care nu lipsesc cunostintele fundamentale ale unei teologii nesiste-
matice asupra actiunilor si atributelor divintdtii, luptd in care Sfinta
Treime, cosmologia, angelologia, hristologia, eclesiologia, Sfintele Taine,
soteriologia si eshatologia slujesc nu- in sistem ci in chip neorganizal
opera generala a spiritualitdtii sale. Aceastd teologie sem&natd mai ales
in lucrarea Moralia in Job, dar si in Dialoguri ca si in celelalte lucrdri
ale autorului nostru, sustine spiritualitatea Sfintului Grigorie nu ca un
instrument de cunoastere, ci ca o bazd de zbor spre in&liimile acestei
spiritualitd}i. Este o teologie sapientiald, sacrd, cédtre adevarata intelep-
ciune, un instrument de trecere care vehiculeazd rafiunea, experienta i
minunile : «3int cunostinte pe care nu trebuie sd le achizitiondm, ci sd le
i avut deja cistigate» 60,

Esentialul spiritualitdfii lui Grigorie cel Mare este lupta fdrad incetare
dinire virtute si padcat. Este o «convertire continud», care nu inceteazd
niciodatd aci, pe pdmint, si'care duce la darul deosebirii sau la discernd-
mint (discretio), in sensul paulin de deosebire a duhurilor. Nu e vorba
«de o misticd cu extaz, de un contact direct cu Dumnezeu, ci de o «in-
telegere-sesizare interioard» a oricdrui gind, cuvint sau eveniment caro-
ra aceastd sesizare-infelegere sd le dea un sens spiritual ; aceasta in-
seamnd a privi cu ochiul sufletului un Cuvint pe care Dumnezeu ni-L
adreseazd printr-o experienid religioasd personald» 6. Povestirile «mi-
nunaten din Dialoguri nu sint «folklor inexplicabil», sau o «degeneres-
centd detestabild a crestinismului autentic», dupd pédrerea unora dintre
frafii nostri, relevatd de J. Fontaine 62, nici ceva «exclusiv pentru uzajul

54. Ep. 7, 30, PL 77, 933 A.

55. Ep. 10, 37, PL 77, 1095 A.

56. Ep. 1, 29, PL 77, 482 B—483 A.

57. Regulae pastoralis liber, 1, PL 77, 14 A.
58. J. Fontaine, op. cil., 145.

59. Ibidem. :

60. Ibidem, 146.

61. Ibidem, 148.

62. Ibidem, 148—149.
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celor mai umili si mai lipsi{i de culturd traditionald» 63, Minunile Dia-
loguriler sint nu numai expresia unei metode spirituale pentru educatia
in credintd, sau in «injelegerea interioard», ci si o formd a mesajului sau
a actiunii lui Dumnezeu Insusi cdtre sau pentru oameni. A tdgddui va-
loarea minunilor din Dialoguri inseamnd a tdgddui valoarea minunijlor
din Biblie, din viata Apostolilor si a Sfintilor Pdrin{i. Darul lacrimilor,
vindecarea prin rugdciune sau salvarea prin Sfinta Impdrtdsanie, de
exemplu %, nu fac — in fond — decit sd repete unele minuni ale Nou-
lui Testament sau din comunitéd}ile crestine primare, indeosebi din timpul
persecutiilor.

Sint patru forfe importante care insufletesc si promoveazd spiritua-
litatea lui Grigorie: discerndmintul, smerenia, dragostea si continua
conlucrare a virtutilor intre ele. Plecind de la textul din Iov: «Fiii sdi
mergeau unii la al}ii si dadeau serbdri fiecare in ziua lui» (1, 4), fii pe
care autorul nostru ii identificd cu cele 7 daruri ale harului : injelepciu-
nea, intelegerea, sfatul, puterea, stiinta, evlavia si teama (1 Cor. 12, 8
su.), Grigorie insistd asupra valorii speciale a fiecdreia din aceste vir-
luli, dar mai ales asupra necesitdfii unirii si colaborarii lor, cdci «o sin-
gurd virtute, izolatd, este neputincioasa dacd nu e sustinutd de celelalte.
Foarte micd este intelepciunea dacd ii lipseste injelegerea, si cu totul
nefolositoare este inielegerea cind aceasta nu este intemeiatd pe inte-
lepciune : dacd prima patrunde adinc adevdruri fdrd ponderatia celei
de a doua, adici a intelepciunii, usurdtatea nu ridicd intelegerea decit
pentru a o precipita si mai adinc» 8. Lucrul sta la fel cu sfatul si cu pu-
lerea si invers, cu stiinja si cu evlavia si invers, cu teama si cu toate
virtufile etc. %, Virtutile, in toate actele lor, pun in miscare credinia,
speranta si dragostea, asemenea fiilor harnici ai lui Jov, care invitd la
mesele lor pe cele trei surori; «acestea capatd puteri si devin mai in-
draznete gratie faptelor bune, se imbatd ca de vin cind, dupd masa, de-
Tesc 3 se rdcoreascd cu roua contempldrii» ¢, «Roua contempldrii» de
care se imbatd virtutile este ea echivalentul «betiei sobre» a Parintiler
orientali 2 Nu s-ar putea afirma acest lucru. Betia numai le apropie.
Rugdciunea este hotdritoare in actul contempldrii, pentru cd ea d& mai
bine «sensul virtutii decit examenul de constiintd», ea descoperd acest
sens cu mai multd exactitate decit cercetarea 9. Trebuie sd aducem jertfa
ngdciunii noastre «aprinzind toatd inima cu focul pocdintei, pentru ca
mima s& ardd pe altarul dragostei si s& consume necurétiile gindurilor
loastre» 69,

Nu pot cédpéta contemplatia decit cei smeri}i sau intelep}i, cirora li
S¢ pot descoperi adincurile tainei. Cel ce se smereste stie cd dd daruri

63. Ibidem, 149.

64. Dialogorum liber III, 34, 35, 36, PL 77, 300—305. «<Minunea este de la Dum-
Nezeu, filndcd Dumnezeu o face firda om: Minunea e ca de la Dumnezeu atunci cind
Acesta o face prin omw In librum I Regum V, 118, CCL, CXLIV, p. 492.

635. Grégoire le Grand, Morales sur Job, Livres 1 et 2, I, 32, 44, 45..Introduction
® notes de Dom Robert Gillet, O.S.D. traduction de Dom André de Gaudemaris, O.S.D.,
“Sources chrétiennes», N. 32, 1950, 168—169. :

68. Ibidem, 169. 67. Ibidem, 46, 169.

68. Ibidem, 47 bis, 170.

69. Ibidem, 48, 170—171. In librum I Regum, VI, 12, CCL, CXLIV, p. 555.
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nu ca smerit, ci ca fiintd sublim3. Contemplatia are, dupd Grigorie, trei
efecte care, pind la urmd, se contopesc intr-unul.

Contemplare inseamnd ridicarea mintii la o cunoastere mai inaltg,
adicd la pregdtirea inimii pentru o stiintd superioard, cum a facut Petru
cind a urcat pe Muntele Taborului (Matei 17, 1). Cind preotii (predicato-
res) vorbesc despre cele de sus, sufletele celor alesi se refac. Asa cum
plinea este hrana trupului, tot asa cuvintul este hrana mintii. Cind ri-
dicim mintea la indltimea cuvintului dumnezeiesc, ne sdturdm, prin evla-
vie, gustind pe «Cel ceresc». Sufletele care au in ele pe Hristos si pe
Sfintul Duh se refac cu atit mai deplin prin hrana cuvintului, cu’cit au
cdmara de provizie in ele insele. Aceia care percep vorbirea Sfintului
Duh si, prin aceasta, obfin deliciile cugetului sau ale mintii, se umplu
de evlavie. Asemenea suflete capdta ceea ce nu aveau inainte, adicd
plenitudinea stiinfei, ardoarea neasteptatd a dragostei, talentul la cel
mai inalt nivel de vorbire, toate printr-o fulgerdtoare revelatie, dupd
cuvintul Domnului : «Vi se va da voud in ceasul acela ce sa vorbiti»
(Matei 10, 19) % 2,

Actul contempldrii este asemanat cu unirea dintre mire si mireasd
din Cinarea Cintdrilor. Mintile celor désdvirsi{i sint mirese, care, in um-
bra dumnezeiestii iubiri, se aseazd ca intr-o cdmard de nuntd, unde -—
prin viziune — gdsesc pe Cel cu care se unesc in dragostea de negrdit.
In timpul somnului ei, in cdmara de nuntd, mireasa se uneste cu mirele.
Cine trezeste mireasa o rdpeste de la mirele ei, pentru cd odihna consti
tuie desfdtarea nu numai a sufletului ales, ci si a mirelui. De aceea mirele
conjurd pe fetele Ierusalimului sd nu trezeascd mireasa (Cintarea Cin-
tdrilor 2, 7) ¥ P, Dragostea pentru Dumnezeu poate creste pind intr-atit,
la unii, incit acestia pardsesc stadiul faptelor bune si trec la dulceafa
contemplatiei dorind sa fie exclusiv la dispozitia lui Dumnezeu. Aceasta
inseamnd insdmintarea dorintei eternitdtii. La chemarea Mintuitorului:
«Veniti la Mine toti cei osteniti si impovéarati si Eu vd voi odihni pe
voi» (Matei 11, 28), cei ce vin obosifi se odihnesc in sensul cd primesc
din belsug bucuriile dragostei din contemplarea dumnezeiascd. Logosul
Insusi odihneste pe cei ce vin la El, aritindu-se mintilor pure. In aceastd
revelatie, in care ele gisesc multe bucurii ca in dulceata de tot felul de
desfdtdri, sufletele sint indestulate numai de Mire» 69 ¢,

Piscul contempldrii este imboldul continuu al dragostei pentru Dum-
nezeu, imbold care coniine mereu aprinsi aceastd dragoste in suflet
pentru vederea Mirelui si care este ca o sarutare pe care o ddm lui Dum-
nezeu de cite ori iubirea ne impinge spre El In scena dintre lisus, fari-
seul Simon si femeia pic#itoasd, lisus relevd cd fariseul nu L-a sdrufat
pe cind pdcitoasa nu inceta s&-1 sdrute picioarele de cind a intrat in
casd (Luca 7, 44—45). Sarutarea este desdvirsirea pdcii dinlduntru.

Sfintul Duh insuflejeste si dinamizeazd inimile sfintilor insotind
totdeauna unele virtuti, despdr{indu-se de altele si revenind la altele.
El nu pdrédseste inimile desdvirsite, cdci lucreazd cu credinta, speral1t5'

69 a. In librum I Regum IV, 121—122, CCL, CXLIV, p. 357—358.
69 b. In Iibrum I Regum, V, 177, CCL, CXLIV, p. 528—529.
69 c. In Canticum Canticorum, 18, 19, CCL, CXLIV, p. 19—-21.
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«ragoste, smerenie, castitate, dreptate si indurare . Sfintul Duh puri-
ficd si infrumusefeazd totul, mai ales prin lucrarea Preotiei. Dupé lec-
tura tratatului Despre Preofie, episcopul Licinianus scrie lui Grigorie :
«Tu, frumosule, spui lucruri frumoase si te-ai ardtat frumos printr-insele.
‘Nu vreau sd te asemdn cu un pictor urit care picteazd lucruri frumoase,
pentru cd, invatdtura duhovniceascd isi are raddcinile intr-o gindire du-
hovniceascad» 71, Stiinta duhovniceascd a Sfintilor Pdrinti s-a inmul{it
mereu cu timpul, de la Avraam pind la Sfin{ii Apostoli 72

IV. Ecumenism:

P&stor si episcop de talie ecumenicd,” Sfintul Grigorie a protejat si
.a apdrat ecumenismul Bisericii, asa cum il intelegea el in vremea lui si
in felul in care situatia sa de sef al Bisericii Romane i-1 cerea. Putini
Sfinti Pdrinti au militat cu, atita talent, vigoare si tenacitate pentru uni-
tatea Bisericii asa cum a fdcut-o Sfintul Grigorie. Invaziile barbarilor,
mai ales ale lombarzilor, avarilor si slavilor, dupd acelea ale gotilor,
hunilor si gepizilor, sfisiau nu numai imperiul, ci adesea si Biserica, pe
care unii dintre acesti barbari o poluau cu tot felul de arianisme. Pe de
alta parte, Occidentul si Orientul crestin se despdrfeau din ce in ce mai
mult prin deosebiri de mentalitate, de moravuri, de orizont istoric si de
viziune teologicd. Dar Grigorie, in pofida acestor condi}ii precare, lu-
creazd fard odihna pentru unitatea tuturor crestinilor. El face recoman-
ddri si adreseazd elogii pentru unitatea acestora cind la modul general,
cind potrivit punctului de vedere roman. El aseamdnd unitatea crestinilor
Cu aceea a rodiei, care, cu o singurd coajd, acoperd nenumadrate seminie ;
«tot astfel unitatea de credintd acoperd nenumadérate popoare ale Sfintei
Biserici pe care diversitatea interioard a meritelor lor le {ine la un loc» 7.

Dar mai ales scaunul apostolic al Romei este acela care pdstreaza
unitatea Bisericii universale 7. Legdtura cu aceastd Bisericd, zice Gri-
gorie, se realizeazd nu prin teamd sau prin fort{d, ci prin -ratiune 75.
Grigorie nu precizeazd la ce fel de «ratiune» ecumenicd se gindeste el.
Episcopul Romei incearcd sd initieze o unitate speciald atrdgind de par-
tea lui pe episcopii Evioghie al Alexandriei si Anastasie al Antiohiei.
Intre Grigorie si Evioghie este o unitate strinsd prin Marcu, ucenicul lui
Petru. Petru a trimis pe Marcu la Alexandria, incit autorul nostru s-ar
putea vedea obligat — zice el — s& pretindd a prezida la Alexandria,
iar Evloghie la Roma . Cele trei scaune episcopale de la Roma, Alexan-
dria i Antiohia ar apartine, de fapt, unui singur Apostol, Petru. Sint mai
multe scaune apostolice, dar nu s-a impus decit acela al printului Apos-
tolilor 77. Scaunul lui Petru in trei locuri asa de depértate unele de altele

!

70. In Ezechielem, Hom. I, 5, 11, PL 76, 825.

71. Ep. 2, 54, PL 77, 601 B.

72. In Ezechielem, Hom. II, 4, 2, PL 76, 980.

73. Ep. 1, 25, PL 77, 473 C.

74. Ep. 4, 2, PL 77, 670 A.

75. Ep. 4, 43, PL 77, 718 AB. 76. Ep. 6, 60, PL 77, 843 CD.

77. Ep. 7, 40, PL 77, 899 A : «Itague cum multi sint apostoli, pro ipso tamen prin-
cipatu sola apostolorum principis sedes in auctoritate convaluit, quae in tribus locis
URius esk». :
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putea el sd exprime inceputul unui ecumenism apostolic sau chiar nu-
mai al Iui Petru ? Un singur scaun apostolic apartinind unui singur om
poate fi el prezidat, chiar si numai simbolic, de tirei episcopi diferiti,
cum pretinde Grigorie 72 Evolutia istoricd se prezenta cu totul altfel..
Esentialul este cd Grigorie, Evloghie si Anastasie doresc pacea prin dra-
goste si dreptate, iubesc oamenii, dar urdsc pdcatele lor, indeosebi
mindria .

Printre mijloacele de mentinere si de promovare a ecumenismului
Grigorie insistd neobosit asupra interventiei, la toate nivelurile, in cele-
lalte Biserici ; el stdruie si asupra ameninfdrii continue cu pedepse cano-
nice impotriva acelora care nu respectd disciplina. El se amestecd pre-
tutindeni, chiar in arhiepiscopia Constantinopolului, cdreia ii dd avertis-
mente severe, avertismente care merg de fapt impotriva arhiepiscopului
Ioan 80, Ceea ce d& putere si siguran{d ecumenismului este smerenia.
Hristos a creat ecumenismul prin khenoza. Intelegerea fratilor si unitatea
lor nu sint posibile f&rd smerenia care trebuie si dezrddacineze mindria,
mama a sfisierii, a urii si a mortii. Instrumentul mintuirii noastre a fost
smerenia lui Dumnezeu, care a indurat chinurile si moartea 3!,

Grigorie socoteste drept culme a mindriei cazul lui Ioan Postitorul,
arhiepiscopul Constantinopolului (582—596), care, prin sinodul din 588,
primise titlul de «episcop ecumenic», titlu acordat lui si succesorilor
lui, f8r& a micsora sau a impieta asupra autoritdtii si jurisdictiei celor-
lalii episcopi din scaunele apostolice de la Alexandria, Antiohia si Ieru-
salim. Grigorie care cunostea textual hotdrirea acestui sinod de la
Constantinopol (Ep. 5, 43, PL 77, 771 A) combate, totusi, cu indirjire"
titlul de «episcopus oecumenicus» sau «episcopus generalis» in nume-
roase scrisori adresate unor personaje diferite, incepind cu Ioan Postito-
rul insusi. Acest titlu, zice Grigorie, tulburd pacea Bisericii si se opune
harului, cici, prin el Ioan vrea si aducd pe toti membrii Bisericii sub
tmina Iui; «pdrinte ecumenic» sau «general» este o expresie care pro-
voacd sfisierea Bisericii si scandal, chiar pierderea credintei #2. Sinodul
de la Calcedon, zice Grigorie, a acordat acest titlu episcopului Romei,
dar acesta a refuzat si-1 poarte. Ioan purtind acest titlu réneste Biserica
ecumenicd prin mindria lui si pune titlul siu personal mai presus de
onoarea Imperiului 8. Grigorie se plinge, in aceastd problemd, chiar
impdratului Mauricius si imparatesei Constantina . Titlul de «episcop
ecumenic» este acoperit de insulte si de cuvinte blasfemiatorii la adresa
lui Ioan, care n-ar face decit sd fure un titlu nou, nerod si ingimfat, care
ar dori ca numai el s3 fie numit episcop, mindrie de nespus si profand %.
Ioan deschide drumul lui Antihrist8 2 si {ine sd rdpeascd acest titlu

78. Ibidem, 899 B.

79. Ep. 5, 43, PL 77, 772 C.

80. Ep. 3, 53, PL 77, 648 CD, 649 AB.

81. Ep. 5, 18, PL 77, 741 CD.

82. Ep. 5, 18, PL 77, 742 CD, 744 B.

83. Ep. 5, 20, PL 77, 747 A.

84. Ep. 5, 21, PL 77, 748 B—749 ABC, Imparalul considera aceastd ceartd de titlurt
drept o invomute care nu trebuia s@ degenereze in scandal Ep. 7, 33, PL, 77, 891 C.

85. Ep. 5, 18, PL 77, 738 BCD, 739 A.

85 a. Ep. ¥, 33, PL 77, 891 CD.
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celorlalii patriarhi. El, Grigorie, nu vrea sd poarte acest titlu, desi i-a
fost acordat ; episcopii Evloghe si Anastasie sint sidtuifi sa nu numeascda
pe nimeni cu numele de «episcop ecumenic», pentru a nu se lipsi pe ei
insisi de un titlu care li se cuvine 8, A denumi un episcop cu calificati-
vul de «ecumenic» inseamnd a ddrima Biserica, daca acest episcop
cade 37, Au fost patriarhi ai Constantinopolului care n-au fost numai
eretici, ci chiar capi de erezii, ca Macedoniu si Nestorie. Acest lucru e
spus intr-o scrisoare adresatd lui Anastasie de Antiohia (Ep. 7, 27, PL
77, 883 A. Ep. 5, 20. PL 77, 746 BC etc.).

Grigorie scrie in aceastd problemd si episcopilor din Illyricum, sfa-
tuindu-i s& nu accepte, sa nu admitd, s& nu scrie, sd nu subscrie sau sd
nu consimtéd la atribuirea acestui litlu cuiva, orice s-ar intimpla .

Sintem surprinsi la prima vedere sd auzim exprimindu-se asemenea
atacuri din partea lui Grigorie impotriva altor episcopi — conducdtori
de Biserici — si mai ales sd constatdm cd aceste atacuri au ramas fdard
ecou pind chiar si in anturajul impdratului, care, in ce-l privea, indemna
pe papd sa se inteleagd cu loan. Tot asa fdrd ecou au rdmas amenin{a-
rile sale cu canoanele si refuzul sdu de a trimite diaconi la slujbele li-
turgice ale lui Ioan. Dindu-si siesi titlul de «sluga slugilor lui Dumnezeu»
(Servus servorum Dei) 9, bazat pe cuvintele din Marcu (10, 44) : «Cine
vrea sd fie primul dintre voi, va {i slujitorul vostru» %, Grigorie nu se
considerd mai putin pe sine insusi seful Bisericii Universale, «episcop
ecumenic», fard sd poarle aces! titlu. El desemneazd uneori pe Hristos
drept cap al Bisericii, dar Petru e cel ce are grija Bisericii si este ras-
punzdtor de ea. Petru, primul dintre Apostoli, este membru al Bisericii
Universale, in timp ce Pavel, Andrei si Toan nu sint decit conducétori
de popoare ®!. Sinl mai mulf{i Apostoli, dar numai scaunul prinfilor
Apostolilor si-a impus autoritatea 2. Faptul se datoreste, explicd Gri-
gorie, primatului lui Petru, pe care acesta nu a pretins niciodatd ca il
are, si.-apoi faptului cd acest Apostol a condus o bund parte a Bisericii
prin cele trei scaune de la Roma, Alexandria prin ucenicul sdu Marcu
si de la Antiohia. E de semnalat o logic& speciald in aceste consideratii
ale lui Grigorie. Dacd tofi episcopii sinl egali si numai Biserica este
«universald» sau «ecumenicd», urmeazd cd aceastd universalitate sau
ecumenicitate aparfine tuturor episcopilor adunati in sinod si nu unuia
singur, fie el Petru sau altul. Nu existd Biserici de rangul doi. Grigorie
se contrazice cind pretinde cd «primatul lui Petru este incomparabil»
$i cd «celelalte Biserici, chiar cele intemeiate de Apostoli, sint de rang
inferior» 73, To{i Apostolii sint egali si deci si Bisericile intemeiate de ei.
Tot ce are drept cap pe Hristos ramine egal in toate pirtile sale. Este

86. Ep. 5, 43, PL 77, 771 ABCD.

87. Ep. 7, 27, PL 77, 883 AB.

88. Ep. 9, 68, PL 77, 1004 ABCD — 1005 AB.

89. Ep. 1, 36, PL 77, 490 A; 13, 1, Ibidem, 1253 B; 7. Ibidem, 1340 C etc,
formul3 imprumutata de la. Augustin, Fulgentiu etc. )

90. Pr. Prof. T. Bodogae, Cresterea puterii papale, in «Istoria Bisericii univer-
sale», Manual pentru Institutele teologice, Bucuresti, editia II-a, 1976, p. 224—225

91. Sfintul Grigorie cel Mare, Ep. 5, 18, PL 77, 740 AB.

92. Ep. 7, 7, PL 77, 899 AB.

93. Cl. Dagens, L'Eglise universelle el le monde oriental chez Saint Grégoire
le Grand, «Istina», 20 (1975), 469,
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ceea ce a fost confirmat, in fond, si de cédtre Patriarhul Maximos I'V Saigh,
in timpul lucrdrilor Conciliului II Vatican, cind s-a discutat primatul
papei %, Grigorie combina eclesiologia cu politica si {inea sd aibd tot-
deauna dreptate. El nu infelegea si nu iubea Orientul, desi stdtuse acolo
un numdr de ani. Cuvintele sale severe care degenereazd uneori in in-
sulte, amenintdrile sale continue si demonstratiile sale cu turnuri juri-
dice aparfin mai degraba vechiului prefect al Romei decit episcopului
crestin Grigorie. Politic vorbind si ca om de administratie c8ruia fi re-
venea din ce in ce mai mult rdspunderea pentru Occident, Grigorie avea
motivele sale, dar el uita adesea cd impdaratul era stdpinul propriu-zis
al intregii lumi crestine. Mauricius nu putea accepta ecumenismul glo-
bal al Romei cu tendinta de a se substitui stdpinirii politice a statului.
Palliuinul episcopal al Romei ascundea greu vechiul imperialism al ceza-
rilor. Pe de alld parte, Grigorie nu si-a dat seama cd ecumenismul siu’
global se impotrivea ecumenismului Bisericilor Orientale intemeiat pe
invdidtura si viata tuturor Apostolilor si a cdrui spiritualitate nu aprecia
agitajia pentru un primat.

In schimb, Grigorie a contribuit mult la unitatea Bisericii prin spri-
jinul personal dat celor pairu prime sinoade ecumenice, inclusiv pentru
al cincilea, dar mai ales prin eforturile sale constante de a l&muri in-
vdtdtura ortodoxd episcopilor si preotilor bdnuiti de & fi inteles gresit
hotéririle acestor sinoade, mai ales in hristologie. To}i acestia trebuiauy,
de asemenea, sd anatematizeze pe ereziarhii Arie, Macedonie, Nestorie,

Sever etc. 9,
L]

* L]

Grigorie cel Mare a fost unul dintre cei mai remarcabili P&rinti ai
Occidentului, unde el a condus Biserica cu clarviziune, fermitate si ener-
gie. Om al vremii sale, el a facut totul pentru a intensifica si extinde
prestigiul si autoritatea Bisericii sale prin reforme multiple, prin organi-
zarea de misiuni la Angli si prin pregdtirea convertirii lombarzilor, prin
contacte epistolare si altele cu numeroase Biserici ale lumii crestine,
Biserici pe care el a vrut dar nu a putut si le supund in exclusivitate
autoritdtii sale ; el s-a impus printr-un control sever al moravurilor cle-
rului, prin grija permanentd pentru ortodoxie, printr-un rigorism cano-
nic deosebit, prin promovarea unei frumoase spiritualitd{i unde predo-
mingd discerndmintul, dreptatea, experienta si dragostea. Grigorie a iubit
pe credinciosii crestini de pretutindeni si are dreptate cind se autonu-
meste «servus servorum Dei» : «Eu, zice el, sint slujitorul tuturor preo-
tilor, in mdsura in care ei trdiesc ca preoti» %, Este una din ideile fortd
ale vietii si ale operei sale si pe care a pus-o in practici mai bine decit
al{i Pdrinti, care au vorbit despre Preotie. Moralismul siu viguros a
contribuit remarcabil la civilizarea .Europei Occidentale, indeosebi la
integrarea barbarilor in tradifia latind si in procesul de transformare

94. Pr. Prof. Ioan I. Ramureanu, Primatu! papal si colegialitatea episcopald in
dezbaterile Conciliului Vatican II, «Ortodoxia», XVII, nr. 2, aprilie—iunie 1965, 143 s.u.

1213 95. Sfintul Grigorie cel Mare, Ep. 5, 20, PL 77, 746 BC. Ep. 11, 74, PL 77
etc. . .

96. Ep. 5, 20, PL 77, 747 B.
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crestind. In aceastd privintd, Grigorie datoreaza mult Fericitului Augus-
tin si mai ales «scitului» loan Cassian. Exceptind speculatiile teologice,
energia neobositd a lui Grigorie se revdrsa in toate domeniile si la toate
nivelurile viefii bisericesti, Spiritul sdu practic 1-a impins s& creeze Pa-
trimoniul Sfintului Petru (Patrimonium Petri), instrument de misiune si
de asistenia sociald, dar si ispitd si indemn de a crea un stat.

Ecumenismul lui Grigorie este meritoriu prin eforturile sale continue
pentru unitate, intelegere si pace intre Biserici, pentru ortodoxia cre-
dintei si a invd&tdturii, dar viziunea sa asupra unei Biserici Ecumenice
condusd de un singur episcop si conditiile istorice ale epocii nu au per-
mis realizarea acestui ecumenism nici atunci, nici de-a lungul celor 14
secole urmdtoare. Ecumenismul actual poate sd dea de gindit in aceastd
privin{d. Grigorie cel Mare datoreaza mult Parinfilor precedenti din
Occident si din Orient. -Comparat cu cei patru Grigorie, Taumaturgul,
de Nazianz, de Nyssa si cu Grigorie de Tours, Grigorie cel Mare este
tot pe atit de misionar ca acestia, mai putin puterea de speculatie, dar
mai practic si mai realist decit toti. El a scris pagini spirituale. care se
apropie de acelea ale omonimilor sdi din Orient, cu deosebire in trata-
tul sdu Despre Preofie si Comentariul la Iov, f4r4 sa omitem corespon-
denta sa de valoare inestimabild sub raport istoric si bisericesc.

Corespondenta Sfintului Grigorie cu episcopii din Illyricum si cu
starefa mindstirii Sfintului Ioan Cassian de la Marsilia pune Biserica si
poporul romdn actual pe urmele scumpilor lor strdmosi illyro-traco si
daco-romani ai cdror episcopi si credinciosi pdstrau o legdturd asa de
strinsd cu un roman si un crestin asa de mare.
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INVATAMINTE MORALE SI SOCIALE
IN OPERA SI ACTIVITATEA SFINTULUI VASILE CEL MARE,
NECESARE ACTIVITATII PREOTILOR IN VREMEA NOASTRA

Protos. Drd. IRINEU POP

1. Personalilatea Sfintului Vasile cel Mare

Sfintul Vasile cel Mare, unul dintre cei trei «mari Dascdli ai lumii
si lerarhi», Arhiepiscop al Cezareei Capadociei, remarcabild personali-
tate eclesiasticd a secoluluj al IV-lea, a fost un eminent péastor de su-
flete si un scriitor de inaltd tinut# teologic& al perioadei patristice, rami-
nind de-a pururi ca un luceafar strdlucit pe cerul Ortodoxiei.

Sfintu] Vasile s-a ndscut in Cezareea Capadociei in anul 330 din-
tr-o distinsd familie de crestini, in cadrul cdreia a primit o frumoasa si
aleasd educatie. Bunica lui dupi tatd se numea Macrina si a fost discipold
a Sfintului Grigorie Taumaturgul. Tatdl sdu, prigonit si exilat pentru
credin{d, se numea tot Vasile si a fost vestit retor in Neocezareea Pon-
tului. Mama lui, numitd Emilia a fost fiica unui martir capadocian.
Sfintul Vasile a mai avut incd cinci surori si patru frati. Din aceastd
familie numeroasd se vor ridica 6 Sfinti, 5 monahi si 3 episcopi (Vasile,
Grigorie de"Nyssa si Petru de Sevasta).

Acest tindr palid, incet si sfios, parea aspru si inchis la chip, dar
sufletul lui era numai fldcdri. De mic copil se distinge prin mare rivnd
si sete de cunoastere. Primul siu invdldtor a fost tatdl siu Vasile iar
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primii indrumadtori si povdjuilori pe calea desdvirsirii crestine au fost
mama sa Emilia si bunica sa Macrina.

Prima formare literard o primeste Slinlul Vasile in Neocezareea
Pontului, isi desdvirseste pregdtirea in stiinid si retoricd la Constanti-
nopol, la scoala retorului Libanios si mai apoi la Atena unde leagd prie-
tenie durabild cu Sfintul Grigorie de Nazianz si unde timp de cinci ani
audiazd cursurile celebrilor dascéli ai timpului Himerios si Prohaeresios.

Dupa terminarea studiilor se reintoarce pe meleagurile natale, pro-
lesind un timp retorica. Apoi, sub influenta binefdcdtoare a iubitei sale
surori Macrina si in urma lungilor conversatii pe care le-a avutl cu ea,
se desteaptd «ca dintr-un somn adinc» — dupd cum el insusi marturi-
seste — si 1si indreaptd privirea asupra adevdrului evanghelic, plingin-
du-si trecutul s&u -mizerabil si dorind sd intre in viata religioasd.

Renuntind astfel la faima de filosof si retor la virsta de 30 de ani
se boteazd, intrd in monahism si cu acest prilej face prima impartire a
averii sale la sdraci. Pentru o mai profundad cunoastere a vietii mona-
hale, Sfintul Vasile intreprinde mai multe cdladtorii In Siria, Palestina,
Egipt, Mesopotamia, iar la intoarcere preconizeazd organizarea viefii
monahale dupd criteriul obstei. In scopul aplicdrii acestui sistem im-
preund cu prietenul sdu fidel, Sfintul Grigorie Teologul, se retrage pe
lirmurile incint&toare ale riului Iris, nu departe de Neocezareea Pon-
lului, unde scrie «Regulele vietii monahale» si pune bazele Filocaliei.

Certurile ariene 1l silesc sé se reintoarcd in patria sa, unde episcopul
Eusebiu il hirotoneste preot ca sd-i fie colaborator in timpul persecu-
liei, pornitd de impdratul arian Valens. Dupd moartea arhiepiscopului
Fusebiu, intimplatd la anul 370, este ales si ridicat .in scaunul rd&mas
vacant, pastorind orasul sdu natal, Cezareea Capadociei, cu infelepciu-
e, blindete si iubire si impunindu-se prin opere caritative de cel mai
inalt umanism 1.

Marile framintdri si tulburdri ale vremii in care a tr&it i-au produs
dmare si grele suferinte. Om- slab, bolndvicios, emaciat de posturi si
iscezd si presat de vitregiile timpului, Sfintul Vasile se stinge din viata
piminteascd si se mutd in imp&rdtia neinseratd la 1 ianuarie 379, cind
vea virsta de numai 49 de ani. Un biograf al sdu scria : «Sfintul Vasile
-4 apucat sd culeagd roadele muncii sale, dar el a seminat pentru
viitor» 2, Din descrierea procesmnu funebre, fdcutd de Sfintul Grigorie
le Nyssa reiese clar mdarimea personalitdfii Marelui lerarh : «Privelistea
inmormint&rii Sfintului Vasile cel Mare este ceva unic si miscator. Tubit
S respectat de toti credinciosii si chiar de pdgini, de iudei si de strdini,
fare se adunaserd in mulfime imensd, Sfintul era condus spre locul de
oiihnd in jale si triumf. Tofi se ingrdmadeau venind si se apropie de
Sicriu, s&-1 atingd cu mina, si atingd marginea vesmintelor ierarhuluij,

%au macar umbra sicriului. Convoiul era nesfirsit, strézile si pietele erau
— -
l. Patrologie, manual pentru Institutele teologice, Bucuresti, 1936, p. 163—167.
2 Aimé Puech, Histoire dc la liltérature grecque chrétienne, 111, Paris, 1930,

D 24y
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pline. Ferestrele, usile, balcoanele caselor gemeau de lume. Plinsul tutu-
ror acoperea glasul slujitorilor» 3. ‘

Sfintul Vasile cel Mare este teclogul erudit care ne-a transmis curat
viata si invatdtura Mintuitorului invesmintata in frumusetea inspiratd a
Duhului si a graiului s&u si care a fdcut ca Biserica Ortodoxd in vremea
sa sa fie, cum s-a spus: «Hristosul care viejuieste mai departe pe pa-
mint» 4. Spirit creator prodigios, Sfintul Ierarh ne-a ldsat lucrdri dog-
matice, ascetice, omiletice, pedagogice, canonice, liturgice si epistolare,
care constituie un stralucit tezaur de literaturd religioasd cu un pronun-
tat caracter normativ pentru inv&dtdtura noastrd de credintd. Ca teolog
a adus o contributie hotdritoare la triumful ortodoxiei niceene, mai ales
prin tratatul dogmatic «Contra lui Eunomiu» (364) in care precizeazd
doctrina si terminologia privitoare la persoanele Sfintei Treimi. In lu-
crarea «Despre Sfintul Duh» (375) vorbeste despre puterea si rolul Sfin-
tului Duh in creatie si arati dumnezeirea si deofiin{imea Sfintului Duh
cu celelalte Persoane treimice. Sfintul Vasile este primul autor bisericesc
care intrebuinteazd formula : «o singurd fiintd, trei ipostase».

Mitropolitul de Cezareea este un «ghid si maestru de dogmd», cum
il numeste Sfintul Grigorie, prietenul sdu, este un indrdgostit de Sfinta
Scripturd ale cdrei lumini l-au scos din nesiguranta in care isi pierdea
anii tineretii. Biblia este pentru el «rodul prosldvirii lui Dumnezeu in-
tre oameni» 5.

Sfintul Vasile a trdit adevdrurile teologice pind la identificarea cu
ele si intelegind bine cd preotia este apostolat si o stare de slujire a lui
Hristos, a Bisericii si a credinciosilor, a servit cu abnegatie aspiratfiile
spre mai bine ale péstoritilor, si ale eparhiei sale, condamnind de la indl-
timea scaunului siu de episcop nedreptitile sociale de orice fel. Model
al slujirii preofesti, Sfintul Vasile a slujit pe fiii sdi sufletesti cu avutul
sdu din mostenirea parinteascd, cu toate posibilitdtile sale de a vindeca
rani si suferinte sociale. A slujit atit de exemplar incit se poate afirma
cu tdrie cd el promova pentru constiinta vremii o cartd de valori ale
demnit&{ii umane 6. In slujirea preoteascd Sfintul Ierarh imbind severi-
tatea cu blindetea, combétind rdul cu vehements, dar fiind plin de mi-
lostivire pentru cei care-l sdvirseau: «Ai defdimat? Binecuvinteazd.
Te-ai ldcomit 2 D4 inapoi. Te-ai imb&tat ? Posteste. Te-ai ingimfat 2 Umi-
leste-te. Ai pizmuit 2 Roagd-te» 7.

Marele Vasile a conceput si a trdit preotia, in primul rind, ca un
pasior, ca un doctor de suflete, «fdcind tot ce-i std in putintd spre a
preveni pe cele sdndtoase, spre a vindeca pe cele bolnave, spre a smulge

3. Sfintul Grigorie de Nyssa, Cuvint d¢ laudd pentru fratele Vasile, P.G. 46
col. 787—818. ' .

4. Pr. Lect. C. Galeriu, Valori permanente in viaja si opera Siinfilor Trei JTerarhi,
in «Studii Teologice», XXVII (1975), nr. 1—2, p. 118,

5. Epistola 223, P.G. 32, col. 824.

6. Pr. Lect. C. Galeriu, art. cit., p. 123.

7. Comentar la Psalmi, trad. de[ Pr. Dr. O. Ciciuld, Bucuresti, 1939, p. 142
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din ghearele mortii pe cele in agonie» 8. Asemenea Sfintului Ioan Gurd
de Aur, Sfintul Vasile vede in preotie un dar, o misiune excepfionald, o
realitate sublim4, neegalatd nici chiar de vrednicia ingereascd. De aceea
el se strddujeste si exercite aceastd misiune asa cum o intelege, punind
in rinduiald obiceiurile oamenilor *.

In scopul péstoririi credinciosilor el scrie predici, scrisori pastorale,
tratate, corespondenta si face vizite canonice.

Mare pedagog social al timpului Sau, Mitropolitul Vasile urmdreste
imbundtdtirea vietii sociale prin mijloace crestine intre care predica si
exemplul personal. In calitatea sa, de doctor sufletesc, Sfintul Vasile
reorganizeaza in jurul Bisericii educafia crestind pentru copii si tineret,
in vederea cdreia scrie tratatul pedagogic «Cuvint cdtre tineri», ajuns
normativ pentru catehetica ortodoxa. In aceasid lucrare ii indeamnd pe
tineri sd se impdrtdseascd din autorii clasici, din cultura profand numai
de ceea ce duce la virtute, asa cum albina culege din flori numai
nectarul 19,

Desdvirsit cunoscator al Scripturilor, al psihologiei ascultétorilor, al
vietii lor individuale si sociale, Arhiepiscopul Cezareei a scos din vis-
tieria Bibliei mustrdri, incurajdri, indemnuri pdrintesti cu scopul de a
destepta' in auditori noi speranfe si a-i cdlduzi pe complicatele cardri
ale vietii 1. In predicd foloseste mijloace lingvistice si oratorice de mare
efect, foloseste o vorbire directd la persoana a doua si una dialogic-in-
terogativd, ciutind sd fie cit mai atrdgdtor. Alege din naturd termeni
de comparatie pentru viata oamenilor infdtisati de el in predica sa so-
iald. Militeazd pentru o dezvoltare armonioasd a trupului si a sufletu-
lui. Cuvintul sdu era precis, expresiile sale pure iar stilul sdu in&ltdtor
si captivant.

Sfintul Vasile cel Mare, a impodobit cultul divin ortodox prin alca-
luirea frumoasei Liturghii, ce-i poartd numele, apoi rugdciunile de la
pravila Sfintei Euharistii, precum si molitvele care se citesc la 1 ianuarie.

Incd pe vremea cind era in Pont, pe malul riului Iris, Sfintul Vasile
$-a remarcat ca un organizator §i indrumdtor al viefii monahale si du-
hovnicesti. Aici, impreund cu Sfintul Grigorie de Nazianz a alc#tuit o
culegere de texte ascetice din opera lui Origen, punind bazele Filocaliei,
prin care povétuieste pe crestini la cresterea in Hristos, pe calea de aur
i virtutilor, pe linia binelui moral. In Pont a alc&dtuit intre anii 358—362
Regulile mari, 55 la numdr, care trateazi despre marile principii ale vietii
monahale si care recomandd viata de rug&ciune jmpletitd cu munca in
folosul comunit&tii. De asemenea a alcituit Regulile mici, formate din
33 rispunsuri la anumite intrebdri privind monahismul si «Invataturi
Morale», alcituite din 80 de sfaturi pentru crestini in general si pentru
Preofi in special 12
——

8. Pr. Prof. 1. Coman, Idei misionare, pastorale si sociale innoitoare la Sfintii
Trei lerarhi, in «Studii teologice», III (1951), nr. 1—2, p. 102. )

9. Minejul pe Ianuarie, Bucuresti, 1975, p. 6.

10. »*#+ 1600 de ani de la moartea Sfintului Vasile cel Mare, in «Ortodoxia»,
XXXI (1979), nr. 1, p. 14.

. 11. Pr. Prof. D. Belu, Sfintul Vasile cel Mare ca predicator, in «Indrumator bhi-

ricescn, Sibiu, 1979, p. 158. ‘

12. 1600 de ani dc la moartea ‘Sfintului Vasile..., p. 13.
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Regulile au devenit codul vietii monahale in Orient si i-au adus
Sfintuluj Vasile {itlui de legislator al acestei vieti 17

Marele Arhiepiscop al Cezareei nu s-a muljumit numai sd {ind cu-
vintdri impresionante in care zugrdvea chipul celor muribunzi de foame,
ci el insusi a impdr{it averea sdracilor fdrd sd facd deosebire intre re-
ligii si neamuri. De el se leaga inceputul filantropiei crestine prin orga-
nizarea §i indrumarea concretd a serviciilor de asistenfd sociald si mila
samariteanad ¥ infiintind o adevarata «cetate a caritdtii crestine» 15 nu-
mitd mai apoi «Vasiliadan».

Sfintul Vasile cél Mare nu numai ca a invdtat, dar a §i luptat pentru
unitatea Bisericii, pentru padstrarea Trupului tainic, «fdra rdni», cum se
exprima el, adicd f&rd schisme %i erezii. Opera sa ecumenicd nu se mul-
tumeste numai cu ritmul spiritual al eparhiei sale. Incearcd s& impace
marile Biserici ale Risdritului, divizate pe tema schismei meletiene. In
aceastd privintd scrie epistole Sfintului Atanasie, patriarhul Alexandriei
(328—373) si papei Damasus de la Roma (366—388) sa rezolve schisma
din Antiohia, produsa intre episcopii Paulin si Meletie. Prin apelurile
sale adresate la Roma ca si prin scrisorile adresate Sfintului Atanasie
in timpul sederii acestuia in Occident, cere Bisericilor din apus sd con-
vingd pe impdratul ortodox al Occidentului, Valentinian (364—375) sa
intervind in sprijinul crestinilor orientali persecutati de arieni 6. Sfintul
Vasile cere ca Biserica apusului sa fie una cu a Rasdritului in lupta im-
potriva actiunii ereticilor de destrdmare a Bisericii. Asa dupa cum prin-
cipala cauzd de destramare a Bisericii este iubirea de putere si de slavd
desartd 17, tot astfel principalele mijloace ale menfinerii unitdtii Bise-
ricii sint unitatea de credintd, pacea si iubirea reciprocd «prin care —
zice el — toli se unesc si marturisesc credinta Igérintilor nostri de la
Niceean» 18,

Sustinind cd Persoanele Sfintei Treimi sint de o fiintd, afirma ener-
gic cd se cuvine cinstire egald tuturor, respectind in acelasi timp identi-
tatea fiecdrei persoane din Sfinta Treime. El nu admite schimbarea lui
6poodatos ca nu cumva — dupd expresia Sfintului Grigorie — «odaté cu
silabele sd se destrame si marginile lumii».

II. Invdfdmintele morale si sociale ale Sfintului Vasil\e cel Mare

Din opera si activitatea Sfintului Vasile cel Mare se desprinde 0
gamd intreagd de invdtdminte morale si sociale, necesare, in special, ac-
tivitdfii preotilor in vremea noastri si necesare, in general, in promo-
varea trdirii duhovnicesti si a desdvirsirii morale a credinciosilor.

13: P. Allard, Sain{ Basile, Paris, 1929, p. 37.

14. Prof. N. Grosu, Sfinful Vasile cel Mare, chip plin de har si de Jumind,
«Ortodoxia», XXXI (1979), nr. 1, p. 166.

15. Prof. T. N. Popescu, Caritalea crestind in Biserica veche, in «Biserica Orlo-
doxd Roméné», LXIII (1945), nr. 1—3, p. 47.

16. Diac. Asist. Viorel Ionitd, Viafa si activitatea Slintului Vasile cel Mare, in
«Ortodoxia», XXXI (1979), nr. 1, p. 24.

17. Despre judecata lui Dumnezeu, P.G. 31 col. 653, 656.

18. Epistola CXIV, P.G. 31, col. 529.
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Predica sociald a Sfintului Ierarh Vasile are in vedere, in primul
rind iubirea fajd de Duinnezeu s5i fajd de semeni, ca temei al slujirii
crestine. El aratd ca poruncile lui Dumnezeu sint multe si diferite, dar
ele se rezumad in marea poruncd a iubirii, sub cele doua forme ale ei: a
iubirii de Dumnezeu si de aproapele. Fdrad iubire credinta este moarta.
Lipsa ei din suflet este la fel de pdgubitoare ca si lipsa luminii pentru
ochi. Sfintul Vasile aratd, de asemenea, cd omul creat dupd chipul lui
Dumnezeu se mentine ca chip si se realizeazd ca asemdnare numai in
dubla lui relatie de iubire cu Dumnezeu, modelul sdu si cu semenii sai,
care poartd-acelasi chip. «Nimic nu este asa de propriu firii noastre,
afirmd Marel Ierarh, decit a fi in comuniune unii cu altii, a avea nevoie
unii de altii si a ne iubi unii pe altii» 19.

In conceptia Sfintului Vasile iubirea prin slujire este o lege a firii
umane. Spirit practic-umanist, vede in fiecare om un conducétor, ce
irebuie tratat ca atare : dacd alunecd trebuie ridicat, dacad e bolnav tre-
buie ingrijit, in lumina invataturii sale, iubirea ca jertfd si slujire cere
ca fiecare crestin sd actioneze pentru a nu mai exista fldminzi, goi, asu-
priti, pe suprafata pdmintului, ci toti sa trdiascd impreuna ca fratii, bucu-
rindu-se de toate bunurile materiale si spirituale, necesare unei viefi cu
adevarat omenesti. Sfintul Vasile chiar a practicat slujirea dezinteresata
a dragostei fratesti, ceea ce confirmd pe deplin justeiea supranumelui de
«un roman intre geci» si epitetul «cel Mare», iar prin ajutorarea celor
lipsiti si-a atras numele de «patron al sdracilor» .

Prin scris si viatd, Sfintul Vasile s-a ostenit sd promoveze virtutea
crestind i sd combatd patimile, infelegind cd «orice viciu este o boald
a sufletului, iar virtutea este sdndtatea acestuia» 2. Sfintul Vasile aratd
cd omul in calitate de chip este chemat si stdpineascd nu numai peste
pdmint si peste viefuitoare, ci, inainte de toate, sd fie stdpin peste pa-
timile sale, peste raul din el si din lume. «Si dacd nu-ti aduci aminte de
originea ta — spune el — ia cel pufin o ideea despre valoarea ta, dupd
pretul ce s-a dat pentru tine. Ai fost rdscumpdrat cu prea scumpul singe
al lui Hristos. Nu deveni rob al pdcatului» 2. Sfintul Ierarh combate
anumite vicii si patimi care distrug viata sufleteascd a oamenilor. Vor-
bind despre minie, spune c# aceasta este un venin si ea il face pe om
«sd turbeze ca si ciinii, s& atace ca scorpionii si s muste ca serpii» 2.
Pentru invingerea miniei, Sfintul Vasile recomandd ribdarea la care se
poate ajunge prin tdcere, prin stdpinirea pasiunilor si smerenie : «Lasd-1
sd latre impotriva ta, fdrd sd-i rdspunzi si sd se certe cu sine... daci
acela te insultd tu fii mérinimos, dacd acela e minios, periculos, tu fii
blind si ing&duitor» 24

-

19. Regulile mari, 111, 1.

20. P. Allard, op. cit., p. 60.

21. Omilia la Psalmul LXI, P.G. 29, col. 196 B.

22, Comentar la Psalmi..., p. 266—268.

23. Cuvint impotriva celor ce se minie, trad. de Pr. Prof Constantin Cornitescu,
In «Glasul Bisericii», XXXVII (1978), nr. 1—2, p. 44.

24, Despre minie, P.G. 31, col. 353—371.
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Sfintul Vasile combate apoi invidia, aceastd boald a prieteniei,
aceastd «tristete pricinuitd de binele aproapelui, afirmind cd ea «con-
sumd sufletul celui atins de ea precum rugina roade fierul» 8. Solidari-
zindu-se cu interesele celor multi, asupriti i necdjiti, Sfintul Vasile nu
poate s& nu infiereze viciile (clasei exploatatoare} sociale. Mustrind fira
crutare pe cei bogati si lacomi, spune : «Cel ce dezbraca si isi insuseste
vesmintul altuia se cheamd un hof. Dar acela care nu imbracd pe un
om gol, cind ar putea-o face, meritd oare un alt nume ? 26, Jatd cum tra-
teazd el in predicad aceastd patimd a avarifiei : «<Marea isi cunoaste limi-
tele ei; noaptea nu depdseste timpul care ii este fixat. Dar avarul nu
respectd nici timpul, nu cunoaste nici limitele» 2?. Nu mai putin vehe-
ment combate Sfintul Vasile mita sau imprumutarea cu dobindd peste
masurd, numind pe cei stdpiniti de aceastd patimd «neam de viperd» 2%
Ar&tind cd pornirile rele izvordsc din befie ca dintr-un izvor, afirma ta-
ios cd «betia este demonul care intrd in suflet o datd cu placerea, mama
rdutdtii, dusmadnia virtutii care face din cel brav un fricos si din cel cum-
pdtat un desfrinat» ?°. Pentru infrinare si propdsire spirituald recomandd
postul. El precizeazd cd «postul cel adevirat inseamnd abtinere de la
orice fapta rea, de la minie, clevetire, minciuna si jurdmint strimb, in-
seamnd infrinarea limbii si a patimilor»3°, apoi spune: «Dac&d postul
ar fi tuturor sfetnic, nu s-ar f3uri arme, n-ar mai exista tribunale, n-ar
mai fi intemnifati, pustietdjile n-ar gdzdui riuficitori, nici orasele pe
calomniatori» 3,

Sfintul Vasile, ardtind c& omul are sddit4 in el puterea naturald spre
bine, dar si posibilitatea de a alege r#ul, de a umbla in latura si-n umbra
mortii» (Matei 4, 16) el atentioneazd pe om céd e chemat si fructifice ger-
menii virtutilor, pusi la creatie in sufletul sdu si sd facd din sfinjenie
modul s&u obisnuit de via{d 3, Il indeamni s fie increzitor in fortele
sale atunci cind se angajeazd in lupta contra riului, «si renunte la sa-
tisfactiile imediate, dar trecdtoare, pe care le oferd calea pierzirii si s&
apuce pe calea virtutii, singura care ne procurd bucurii adevirate» %.

'D_esi monah, Ierarhul Capadocian nu ignord rolul moral i social al
familiej crestine. Gindindu-ne numai la familia Sfintului Vasile, infel-
gem prea bine cad prin Hristos familia devine o scard cdtre cer, devine
oucomunitate de sfin{i, pentru c& familia crestind a fost focarul care a
ddruit crestinismului in general si Ortodoxiei indeosebi, forte noi de

25. Ibidem, col. 371—386.

26. Ibidem, col. 276—277.

27. Despre ldcomie, P.G. 32, col. 284—203.

28. Comentar la Psalmi..., p. 89—90.

] '29. Impotriva celor ce se imbatd, trad. de Pr. Prof. Const. Cornitescu, in «Glasul

Bisericii», XXXVII (1978), nr. 1—2, p. 51—53.

30. Cuviniarea a doua despre post, Idem, in «Glasul Bisericii», XXXVII (1978),
nr. 3—4, p. 261.

31. Cuvint despre post, P.G. 31, col. 185—197.

32. Impotriva lui Eunomiu, 1, 27, P.G. 29, col. 572 B.

33. Omilia la Psalmul I, P.G. 29, col. 224 B.D.
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viajd in Hristos. Sfintul Vasile este rodul minunat al unei familii crestine,
al unei familii de sfinti. Era firesc sa priveascd familia ca pe o rdsadnitd
a sfinteniei. Sfintul Vasile afirmd in Omilia sa la Psalmul I ca barbatul
si femeia se bucurd de pretuire egald inaintea Creatorului. Dupd Sfintul
Vasile copiii sint elementul ce std la baza continudrii naturii omenesti ;
ei sint pdziti, in acest scop, de Dumnezeu incad din pintecele mamei lor si
dupd nastere pentru a se adapta la mediul inconjurdtor. De aici si res-
ponsabilitatea pdrinfilor pentru educatia fiilor lor. «Pdrintii — spune
Sfintu]l Vasile - datoreaza faid de copiii lor, iubire si purtare
de grijd pentru cele necesare vietii» 3. In conceptia Sfintului Ierarh
o familie sdndtoasd este o celula sdanatoasd in edificiul Bisericii si a so-
cietdtii. In familie creste responsabilitatea unuia pentru altul si in exer-
cifiul acestei responsabilitd}i omul devine cu adevdrat persoand, factor
de marc eficientd in viata celuilalt si a societd}ii. Asa intelege Sfintul
Vasile famnilia ca un nucleu si leimnei al vietii sociale.

Responsabilitatea in iubire si unitatea duhului se manifestd, dupa
Marele Arhiepiscop, si in comunitatea muncii, cd cel ce munceste in-
deplineste o functie sociald, nu munceste numai pentru sine, ci si pentru
societate, pentru binele semenilor sdi. Toate preocupdrile Sfintului Vasile
constituie un elogiu adus muncii creatoare. In muncd si prin munca
si-a gasit bucuria vietii, munca i-a fost mdsura activitdfii sale multi-
lalerale. Prin muncd staruitoare a realizat ingenioasele sale asezdminte
sociale, rezumate in termenul «Vasiliada». «Bucate nemuncite n-am
mincat» zicea Sfintul Vasile, referindu-se la textul din Proverbe (31,
27)%, In epistola 151 aratd cd nu trebuie sd incurajam lipsa de activi-
late sau lenea : «Cine d& unui nenorocit dd lui Dumnezeu, dar cine
djutd pe vagabonzi si pe lenesi, aruncd pomana la ciini» 3. Criticind
lipsa de curaj a celor ce se plingeau c& sint sdraci si slabi in fata celor
puternici, Sfintul Vasile se strdduieste sd-i facd sd inteleaga cit de
scump este ultimul bun social al lor : munca si libertatea : «Toate ani-
malele sint ale tale. Aerul, cerul si corurile asirelor nu-si aratd cdtre
line ordinea lor 2 Nu dormi pe pat de fildes, dar ai pdmintul mai pre-
lios decit mult fildes...» 7. Munca e privitd de Sfintul Vasile ca un factor
le progres moral si social, ca o expresie a relatiei dintre natur# si marea
tolectivitate umand, care locuieste pe pamint, il foloseste si il trans-
formd in conformitate cu ndzuintele sale.

Omenirea, in ansamblul ei, este vdzutd de marele Capadocian ca o
Unitate pentru cd a ri#sdrit din aceeasi pereche primordiald : Adam si
Eva, pentru c# e mintuiti in lisus Hristos si chematd la aceeasi desa-

—_—

34. Omilia la Psalmul XXXIII, P.G. 29, col. 381 B.

\ 3{). Pr. Prof. N. Neaga, Vechiul Tesiament si preocupdrilc Stintului Vasile cel
Mare, in «Ortodoxia», XXXI (1979), nr. 1, p. 144.

36. Pr. Prof. T. Bodogae, Prezenfa Bisericii in nevoia vremii, Sibiu, 1947, p. 8.

b 37. Impotriva ldcomiei, Comentariu la Luca 12, 18, trad. de Arhim. Serafim
OPescu, in «Mitropolia Moldovei si Sucevei», XVI (1964), nr. 3—4, p. 120—121.
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virsire. El aduce ideea egalitdfii si fratietdtii tuturor oamenilor pesle
toate deosebirile existente atunci, ardtind cd inegalitatea dintre stdpini
si robi, sub toate formele ei este impotriva naturii omului. Afirmd cg,
tuturor oamenilor li s-a dat misiunea de a stdpini pdmintul — nu unuia
sau unora — si, deci, de a beneficia de roadele muncii lor dupd drep-
tate. Strdduindu-se s& niveleze diferenfele dintre stdpini si sclavi, aratd
cd toti sint egali sub stdpinirea aceluiasi Dumnezeu i cd «cel ce iu-
beste pe aproapele sdu ca pe sine insusi, nu are nimic mai mult decit
aproapele» 38, Combate parazitismul social, neomenia, individualismul,
egoismul, atitudinea antisociald a bogatilor si sustine comunitarismul
prin argumentul cd egalitatea naturald a oamenilor impune o egalitate
in consumarea bunurilor, apoi prin argumentul cd viata de la inceput
a umanitatii era o viatd de obste.

Sfintul lerarh afirmd ca bunurile materiale in sine nu sint un rdu,
dar pot constitui o piedicd la mintuire dacd detindtorii lor nu le folo-
sesc In interesele celor lipsiti.

In Omilia sa la Psalmul 14, Sfintul Vasile prezintd in culori sum-
bre chipul celui ce ia cam&t3, aceasts plag¥ fiind unul din aspectele ex-
ploatdrii omului de cétre om, care rodea infior&tor vlaga muncitorilor sia
sdracilor . Si cu accente aspre ii apostrofeazd pe cei bogati: «Nici
o lacrim& nu te miscd, nici un suspin nu-{i moaie inima. Fldmindul lin-
cezeste, cel gol ingheatd de frig, datornicul e infricosat si le amii mereu
miluirea pe miine» %0. Fiindcd Sfintul Vasile iubea profund pe om, fdrd
deosebire de credintd, rasd sau de rang social, el nu putea suporta ex-
ploatarea, nedreptatea, ldcomia. El porneste o luptd aprigd impotriva
aristocratiei latifundiare, bancare si comerciale pentru a o determina
sd renunte la exploatare si sd-si impartd bunurile materiale cu saracii.
Acest «patron al sdracilor» predicd nu numai indatorirea pe care o are
cel bogat de a face milostenie ci si dreptul sdracului la milostenie.
Pentru a fi cit mai convingétor d4 ca model de urmat pentru transfor-
marea societdtii timpului lor prima comunitate a Bisericii din Ierusalim
5i spune: «Sa imitdm pe primii crestini care aveau toate in comun:
viata, sufletul, armonia, masa obsteascd, frdtia nedespdrtitd, iubire ne-
simulatd, facind din multe trupuri unul singur si armonizind sufletele
deosebite intr-o singurd intelegere» 41.

Deci, in conceptia Ierarhului Capadocian, Dumnezeu este acela
care imparte bunurile materiale ale vietii oamenilor numai spre a fi
administrate, de care oamenii nu trebuie si se lipseascd pentru cd nu
le apartin, ci s3 le foloseascd in comun, intr-un climat de bund convie-
tuire si colaborare ca niste frafi eqgali si fii ai aceluiasi P&rinte ceresc.

38. Omilie contra bogajilor, P.G. 31, col. 280 C.

39. Omilia a doua Ia Psalmul XIV, P.G. 29, col. 107 D..

40. Omilia «Strica-voi jitnitele mele», P.G. 31, col. 276 B.C.

41. Omilie cu prilejul foametei si secetei, P.G. 31, col. 325 A.B.
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Sfintul Vasile cel Mare nu numai cd a combdtut sclavia, inegali-
titile si exploatarea, ci a incercat sd corecteze distribuirea nedreapta
a bunurilor materiale prin actul dragostei sociale crestine, prin caritate.
Arhiepiscopul Cezareei se identifica cu frafii sdi cdzufi in suferintd, il
durea inima de sdracii, infirmii si bolnavii sdi, ndzuind sd le facd un
addpost permanent si s& le asigure hrana de fiecare zi. 5i mai presus
de orice, pastorului ii stdtea la inimd soarta nenorocitd a sdrmanilor le-
prosi. Adinc indurerat de aceastd stare de lucruri, impreund cu bunul
sdu prieten si colaborator, Sfintul Grigorie de Nazianz, a pus la cale
ridicarea marelui asezdmint de asistenfd sociald si sanitard, de caritate
si slujire crestind de la poriile Cezareei“2. Complexul cuprindea case
de oaspeti, spitale, azil pentru batrini, case pentru caldtori si pelerini,
pentru reeducarea fetelor cdzute, o leprozerie, casele persomalului me-
dical, o scoald de arte si meserii pentru orfani, ateliere etc. Sfintul
Grigorie- de Nazianz spune : «Priveste locul in care boala se suportd cu
ribdare, nenorocirile sint de atitea ori binecuvintate si milostenia curge
din belsug. Poporul entuziasmat a stirigat cd Sfintul Vasile a infdptuit
cea mai mare dintre minunile lumii si de atunci nu i s-a mai zis altfel
acestui asezamint decit <V asiliada».

In acest edificiu de asistentd sociald, Sfintul Ierarh isi manifesta
dragostea frdteascd si mila nesfirsita fatd de sdrmanii sai bolnavi, le-
prosi, dragoste care il fdcea pe Arhiepiscopul Cezareei nu numai sa-i
cerceteze, sd-i incurajeze, dar sd si pund mina pe ei, sd le pipdie rénile
si chiar sa le sdrute.

Sfintul Vasile cel Mare s-a strdduit in vremea vielii sale ca ierarh
§i ca teolog sd Intdreascd legdturile strinse intre Bisericd §i socielatea
vremii. El a izbutit sd pund temelia acelei celebre «simifonii» bizantine
— asa se numea armonia care exista intre Stat si Bisericd in vremea
aceea. Dacd Sfintul Ioan Gurd de Aur spunea cd nimic nu este mai dulce
de auzit decit cuvintul de patrie, Sfintul Vasile spunea cd fiecare isi are
propria sa mamd, cu totii insd avem o mamd comund, o mama care este
patria 43, Sfintul Vasile, intemeiat pe Noul Teslament si pe Sfinta Tra-
ditie, invat¥ ca tot sufletul sd se supuni stdpinirilor mai inalte, ar&tind
ftstfel calea unei colabordri cinstite si rodnice cu Statul. Sfintul Vasile
Invatd, de asemenea, cd Biserica si Statul nu trebuie sd se identifice
unul cu altul, ci trebuie s& colaboreze armonios in treburile in care preo-
tupdrile lor coincid, tinind seama de faptul c# membrii Bisericii sint si
cetdfeni ai Statului si potrivit poruncii: «Dati Cezarului cele ce sint
dle Cezarului si lui Dumnezeu cele ce sint ale lui Dumnezeu» (Matei 22,

—_—

42. Dr. V. Vitmanu, 1600 de ani de la infiinfarea Vasiliadei —— cel dintli ase-
dimint de asistenfd sociald si sanitard, in «Biserica Ortodoxd Romdnd» LXXXVII
(1969), nr. 3—4, p. 305.

43. Sdrbdtorirea hramului Institutului Teologic Universitar din Bucuresti (din

Tu\r;ntarea Parintelui Patriarh Dr. Iustin), in «Studii teologice», XXXI (1979), nr.
~4 p. 348,
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21). De aceea Sfintul Vasile in anaforaua lilurgicd a prevdzut ca preotul
sd se roage si pentru autoritdtile de stat: «Pomeneste, Doamne, pe cre-
dinciosii cirmuitori, pe care i-ai indreptdtit sd stdpineascd pe pdmint;
incununeazd-i pe dinsii cu arma adevarului, vegheazd asupra capului
lor in ziua de rdzboi, inaltd dreapta lor, intdreste stdpinirea lor; pome-
neste Doamne, toatd cirmuirea si pe fratii nostri cei din dregdtorii si
toatd oastea» 44

Capadocianul este propovdduiilorul si slujitorul pdcii in {ot locul
si in toate imprejurdrile, care in Liturghia sa indeamnd «S& ne rugdm
pentru pacea a toatd lumea» sau «cele de folos sufletelor noastre si
pace lumii de la Domnul sd cerem», Din scrierile vasiliene rezultd c3
rdzboiul este o ucidere organizata si multiplicatd si ¢ pacea trebuie s
fie un bun de care sd beneficieze toate popoarele, intreaga omenire:
«ce este mai dulce de auzit decit numele pdcii, acest mare si minunat
bun ? intreabd Sfintul Vasile 45, «Cel ce cautd pacea — spune Sfintul —
acela cautd pe Hristos, fiindca El este pacea, care a zidit pe cei doi
intr-un singur om, fdcind pace» 46 si inldturind vrajba si dezbindrile.

Nu mai putin a contribuit Sfintul Vasile la promovarea vietii mo-
rale si sociale a credinciosilor prin opera sa liturgicd. Liturghia sa in-
cununeazd opera vasiliand de educatie, de progres pastoral-social, prii
acea dulce comuniune duhovniceasca in jurul trupului euharistic. Li-
turghia Sfintului Vasile reda in chipul cel mai evident ideea legdturii
fratesti ce existd intre crestinii din toate timpurile si locurile. Ea re-
prezintd expresia rugdciunii pentru aproapele si pentru intreaga lume,
expresia unui suflet altruist, unde se intilnesc «chemirile de aici si de
la marginile pdmintului, de acum si de totdeauna» 47. Liturghia Sfintului
Vasile are un rol comunitar si are calitatea de a-1 face pe crestin con-
stient cd omul nu se mintuieste singur, ci numai laolaltd cu fratii lui
oameni prin legdtura iubirii. Aceasta are rolul comunitar-sobornicesc
de a-i aduna pe toti si pe toate sub faldurile de luming, ale Evangheliei
celei una; in sfera rugdciunii preotul ii cuprinde pe tofi intr-o unitate:
«Adu-ti aminte de cei ce vietuiesc in sate si orase, de cei ce cédlatoresc
pe ape, pe uscat si prin aer, pe cei robiti ii izb3veste, pe cei bolnavi ii
tamaduieste, pe cei slabi de suflet ii imb&rbiteazd, pe cei risipifi ii adu-
nd, pe cei ritdcifi ii intoarce si uneste-i cu Sfinta Ta soborniceascd $i
apostoleascd Bisericd» 4%, Sfintul Vasile exprima ideea unitdiii prin cu-
vintele : «lar pe noi care ne imp&rtdsim dintr-o piine si dintr-un potir
s& ne unesti unul cu altul prin imp&rtasirea Aceluiasi Sfint Duh» 4. In

44. Liturghier, Bucuresti, 1980, p. 206.

45. Epistola CXVI, P.G. 32, col. 613.

46. Omilia la Psalmul XXXIII, P.G. 29, col. 366 C.

47. Prof. lon Bria, Aspectul comunitar al Dumnezeiestii Euharistii, in «Studi
teologice», XI, (1959), nr. 3—4, p. 425.

48. Liturghier..., p. 206.

49, Ibidem, p. 204.
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conceptia Sfintului Ierarh unitatea euharistica cu Hristos §i prin Hristos
cu intreaga umanitate incorporatd in El, presupune o iubire activa si o
jertfd vie pentru binele aproapelui iar unitatea credintei constituie un
temei al unitdtii crestine si al unitdtii Bisericilor, pentru infrdiirea intre
oameni si pentru incetarea dezbindrilor. De aceea, Sfintul Vasile se
roagd in Liturghia sa : «F& sd inceteze dezbinarea Bisericilor ; potoleste
intaritdrile pdginilor ; rdzvrétirile eresurilor stricd-le degrab, cu puterea
Sfintului Tdu Duh» 50, '

In egald mdsurd cu opera liturgicd un aport remarcabil pentru uni-
tatea Bisericii si pentru propdsirea vietii duhovnicesti a crestinilor a
avut si opera canonicd a Sfintului Vasile cel Mare.

Regulile monahale ale Sfintului Vasile, precum si cele morale con-
denseazd in ele o nesfirsitd bogdtie de doctorii duhovnicesti fiind ela-
horate de-a lungul existenfei sale pastorale 5*. Dintre cele 365 Scrisori
ale sale, trei sint «epistole canonice» (188, 199, 217) adresate lui Amfilo-
hiu de Iconiu, prezentind si explicind o serie de canoane privitoare la
viata practicd a Bisericii, Aceste scrisori canonice prin ideile lor contri-
buie la instaurarea principiilor morale crestine, la péstrarea unitdtii de
credintd si a rinduielilor de viatd activa.

IIT — Sfintul Vasile cel Mare, model viu si actual
pentru preofimea de astdzi

Sfintul Vasile cel Mare, rdmine in istoria Bisericii crestine ca un
mare pdstor, ca o figurd luminoasd ce sintetizeazd in sine daruri si ta-
lente, ca un teolog — condeier de inaltd t{inutd si simbol al activismului
crestin. La 1 ianuarie 1979 Biserica Ortodoxd Roméni a sdrb&torit 1600
de ani de la moartea Sfintului Vasile cel Mare, aducind prinos de cinstire
acestui strélucit luceafdr din epoca de aur a crestinismului, apologei al
adevdrului ortodox, preot-cetdfean ancorat in tumultul veacului sgu pen-
trt a-i da un nou sens si pentru a turna in arterele Bisericii si ale cresti-
nismului contemporan cu el o sevd de viatd noua. :

Biserica noastra il cinsteste pe acest organizator sistematic al mona-
hismului chinovial prin insusi faptul cd monahismul ortodox romadnesc
are un pronunfat caracter vasilian (imprimat intli de Sfintul Nicodim de
la Tismana iar mai tirziu de Paisie Velicicovski).

Biserica Ortodoxd Romana si-a concretizat iubirea si veneratia fatd
de Sfintul Vasile, de-a lungul secolelor, copiind, traducind i tipdrind in
limba roméand multe lucrdri din opera sa.

Biserica Ortodoxd Roman3 il venereazi si-1 prefuieste pe Sfintul Va-
sile, pentru c4 si el a pretuit pdmintul roménesc inc# din secolul IV, cind,
Interesindu-se de martirii din Scitia Minor, cere comandantului militar Tu-

—_—

50. Ibidem, p. 208.

51.'Pr. Prof. Ene Braniste, Sfinfii Trei Jerarhi in cullul creslin, in «Biserica
Ortodoxd Romandy, LXXVI (1958), nr. 1—2, p. 173.
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nius Soranus si Bisericii din aceastd provincie sd trimitd in Asia Mici
moastele Sfintului Sava inecat in riul Buzdu (Museos) de gotii lui Ata-
narich.

Cia Biserica Ortodoxd Romand l-a cinstit intotdeauna pe Sfintul Va-
sile si c& a pdstrat ca pe o comoard invataturile sale o ilustreaza cu pri-
sosint{d si faptul ca la 10 octombrie 1776 Patriarhia Ecumenicd i-a dat
Mitropolitului Ungrovlahiei rangul de locjiitor al Cezareei Capadociei.

Cind slujim Liturghia Sfintului Vasile ne rugdm si slujim in acelasi
fel ca el, ii. sdrutdm cu pietate chipul sdu din Liturghier si ii pomenim
cinstitul nume la sfirsitul slujbei. Aceasta reprezintd legdtura care ne
uneste cu dinsul peste veacuri, precum si alesul omagiu pe care Biserica
Ortodoxd Roména i-1 aduce prin slujitorii ei.

Invdjdmintele morale $i sociale care se desprind din viata $i opera
Sfintului Vasile sint de actualitate pentru Bisericd si in special pentru
preofime in vremea de astazi.

Privind la Sfintul Vasile cel Mare, care a spus: «am pdstrat in mine
invdtdtura despre Dumnezeu pe care am primit-o in copildrie de la feri-
cita mea mama... n-am schimbat parere dupa pdrere», preotul ortodox
trebuie sd aibd in aceste cuvinte un imbold de a pdstra traditiile si va-
lorile culturale si spirituale ale Bisericii ortodoxe si ale poporului nostru.

Preotimea noastrd, conform invataturii morale vasiliene despre bu-
nurile materiale, este chemata s& sprijine faurirea unei societdti in
care nu mai existd bogati si sdraci, ci toti contribuie prin muncd la pro-
ducerea bunurilor si tofi beneficiazd de rezultatele muncii lor.

Avind in vedere spiritul ecumenist al ierarhului capadocian si lupta
acestuia pentru unitatea bisericii in fata asalturilor ereziilor, obiectiv de
supremd importantd pentru preot, trebuie sd fie imunizarea credincio-
silor fatd de erezii si superstitii, efortul de a-i aduce in matca Bisericii pe
cei rdtdciti, pdstrarea unitdtii de credintd a Bisericii crestine de pretutin-
deni si intdrirea legdturii fratesti dintre Bisericile locale.

Gasind un indreptar temeinic si un exemplu viu in predica Sfin-
tului Vasile, preotul Bisericii noastre e indatorat sd intocmeascd predici
folositoare atit pentru orientarea credinciogilor pe calea mintuirii cit §i
pentru indrumarea lor spre atitudini sociale folositoare timpului in care
traim.

In instruirea si educatia credinciosilor, preotul are datoria sd acorde
atentia maxim4 sadirii in mintea lor a principiului iubirii fatd de semeni,
singuru! in stare — dupd Sfintul Vasile — s3 inliture distantele dintre ei
i sd-i infrateascd, sd rezolve problema sociald in chip pasnic.

De la Sfintul Vasile, preotii Bisericii noastre au datoria de-a invdfa
cum sd mingiie, s& sfdtuiascd, 58 indemne si sd vindece rénile péstoritilor
sdi, precum si tactul de a mustra, a certa sau a tdia rdul din rdd4cini
atunci cind el se iveste in obstea parohiald. Urmind pildei Sfintului le-
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rarh, preotul trebuie sd invete pe credinciosi trdirea fard prihand a ade-
vérurilor evanghelice si slujirea acestora prin cuvint si faptd pind la
jertfa vietii lor omenesgti.

Prin tot ce a ficut, prin tot ce a scris si a gindit Sfintul Vasile cel
Mare a rdmas pina astdzi, in intreaga crestindtate, o pildd, un exemplu,
o sursd de inspiratie, un criteriu de interpretare si de trdire a invdtdturii
crestine. In constiinta vie a Bisericii si a slujitorilor ei, Marele Dascil al
lumii si Ierarh a ramas un model mereu actual de preamarire a lui Dum-
nezeu prin slujirea necondijionatd si nelimitatd a oamenilor.

Tocmai de aceea, in duhul gindirii si lucrdrii Sfintului Vasile, noi,
preotii zilelor noasire avem datoria sfintd de-a ne insusi credinta, rivna
si puterea de actiune, sirguindu-ne sa slujim pe Dumnezeu si pe oameni,
Biserica si f{ara, cu zelul, devotamentul si abnegatia distinsului Ierarh
pentru statornicirea fratietdtii intre toti membrii Bisericii si ai obstii
roménesti, pentru promovarea progresului spiritual si material al Patriei
si al lumii Intregi, pentru pace si bundvoire intre toti si intotdeauna.
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DIN CRONICA
INSTITUTELOR TEOLOGICE

SARBATORIREA SFINTILOR TREI IERARHI
LA INSTITUTUL TEOLOGIC UNIVERSITAR DIN BUCURESTI

Sarbdtoarea Sfintilor Trei Ierarhi, Vasile cel Mare, Grigorie de Dumnezeu Cuvin-
tatorul si Ioan Gurd de Aur, ocrotitorii Institutelor teologice din Patriarhia Romang, a
reunit si anul acesta in rugdciune si comuniune sufleteascd pe conducdtorii, profesorii,
doctoranzii, studentii si ostenitorii Institutului Teologic Universitar din Bucuresti.

Bucuria praznicului a fost sporitd anul acesta de ceremonia resfintirii bisericii
«Sfinta Ecaterina», paraclisul Institutului teologic, a carei picturd a fost restauratd in
vara anului 1984, prin purtarea de grija a Prea Fericitului Parinte Iustin, Patriarhul
Bisericii Ortodoxe Romadne.

Dupd rinduiala ortodoxa, sarbdtoarea Sfintilor Trei Ierarhi a inceput din ajun
prin oficierea, in biserica «Sfinta Ecaterina» a slujbei privegherii de cdtre un sobor de
preoti si diaconi alcdtuit din cadre didactice si studenti ai Institutului teologic, condusi
de P. C. Pr. Prof. Nicolae D. Necula. Din sobor au mai facut parte: P. C. Pr. Conf.
Alexandru Stan, spiritualul-sef al Institutului, P.C. Pr. Asist. Nicolae Dur4, P. C. Pr. Asist.
Viorel Ionitda, P. C. Pr. Asist. Stefan Sandu, P. C. Pr. Asist. Constantin Coman, spiritual
I la Institutul teologic, P. Cuv. lerom. Adam Serafim, student in anul II, P. C. Diac
Conf. Petre I. David, P. C. Diac. Asist. loan Caraza, P. Cuv. lerod. Irineu Birsan, student
anul III, si P. Cuv. lerod. Bartolomeu Androni, student in anul IV.

In dimineata zilei de 30 ianuarie 1985, la ora 8,30 a inceput slujba resfintirii bi-
sericii, «Sfinta Ecaterina», de catre P. S. Episcop Dr. Vasile Tirgovisteanul, vicar pa-
triarhal si rector al Institutului teologic universitar din Bucuresti, inconjurat de un
sobor de preoti si diaconi alcdtuit din urmatoarele cadre didactice si studenti: P. C. Pr.
Prof. Dumitru Radu, prorectorul Institutului teologic, P. C. Pr. Prof. Const. Galeriu, P. C.
Pr. Prof. Stefan Alexe, P. C. Pr. Prof. Const. Cornitescu, P. C. Pr. Prof. Nicolae D. Necula,
P. C. Pr. Conf. Alexandru I. Stan, spiritualul-sef, P. C. Pr. Viorel Ionitd, P. C. Pr.
Asist. Stefan Sandu, P. C. Diac. Conf. Petre I. David, P. C. Diac. Asist. Emilian Corni-
tescu, P. C. Diac. Asist. Ioan Caraza, P. Cuv. Ierod. Irineu Birsan si P. Cuv. Ierod. Barto-
lomeu Androni. Dupd ce P.,S. Episcop Vasile Tirgovisteanul a fost primit cu imnul ar-
hieresc, a urmat slujba sfintirii apei, apoi s-a trecut la ceremonia resfintirii bisericii,
prin inconjurarea, ungerea cu Sf. Mir si stropirea cu apa sfintita.

In continuare s-a oficiat Sfinta Liturghie arhiereasci de cdtre P. S. Episcop Vasile
Tirgovisteanul, in fruntea aceluiasi sobor de slujitori. Rdspunsurile au fost date de
corul studentilor sub conducerea P. C. Diac. Conf. Nicu Moldoveanu. La Sfinta Liturghie
au participat membrii corpului profesoral-activ, consultanti si onorari, doctoranzii si stu-
dentii Institutului, credinciosi. Predica zilei a fost rostita de studentul Milea Mihai din
anul IV.

Dupéd Sfinta Liturghie s-a oficiat un Polihroniu pentru autoritdiile superioare, bise-
ricesti si civile, si pentru toti participantii la slujbi. A urmat apoi slujba parastasului
pentru ctitorii, profesorii si studentii rdposati.

Festivitatea propriu-zisd inchinatd Sfintilor ocrotitori ai Institutului s-a desfdsurat
in auld, unde a fost prezentat si programul artistic dedicat Sfintilor Trei Ierarhi. La
festivitate au participat : P. S. Episcop Roman Ialomiteanul, vicarul Sfintei Arhiepiscopii
a Bucurestilor, ca delegat al Prea Fericitului Parinte Patriarh Justin al Bisericii Orto-
doxe Romane, P. S. Episcop Rector Vasile Tirgovisteanul, vicar patriarhal, P. C. PrL.
Const. Parvu, consilier-vicar patriarhal, P. C. Pr. Dumitru Soare, directorul Institutului
Biblic si de Misiune al B.O.R., P. Cuv. Arhim. Dr. Irineu Cheorbeja, consilier patriarhal
P. Cuv. Arhim. Nifon Mihditda, consilier patriarhal, P. C. Pr. Ion Bidescu, consilier pa-
triarhal, PP. CC. Preoti Mihail Marinescu si Vasile Bria si Nicolae Turcu, consilieri ar-
hiepiscopali, P. C. Pr. Vasile Diaconescu, inspector arhiepiscopal, membrii corpului
didactic-activ, consultanti si onorari, doctoranzii si studentii Institutului, invitati.
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Dupé primirea celor doi ierarhi cu imnul arhieresc, corul studentilor, sub condu-
cerea P. C. Diac. Conf. Nicu Moldoveanu a intonat imnul Iatd ziua de serbare, de Al
Podoleanu. A urmat apoi prelegerea festiva inchinata sarbatorii, rostitd de P. C. Diac.
Asist. Joan Caraza. Intr-un frumos, indl{dtor, bine documentat si sintetic cuvint, P. C.
Sa a prezentat pe «Sfinfii Trei Ierarhi — Stilpi ai Ortodoxiei». Prelegerea a fost ur-
mirita cu deosebita atentie si viu interes.

Dupa prelegerea festivd, corul studentilor a prezentat un scurt, dar frumos pro-
gram de cintari religioase, clasice, populare si patriotice, alcatuit din urmdatoarele bucéati
muzicale : Venifi tofi, cintare psalticd, glas I, armonizata de DI. Prof. N. Lungu; Prdz-
nuieste astdzi, cintare psalticd, glas 11I, armonizatd de Diac. Conf. N. Moldoveanu ; Pind
cind, Doamne ?, de Dimitrie Bosteanski; Rugdciune, de Etienne Méhul; Imnul noptii,
de Jean Philippe Rameau; Du-te, dor, de Nicodim Ganea, solist studentul Aurel Ni-
colae din anul 1II ; Frumosul vine pe apd, de Gh. Cucu; Romdnie, fara mea de dor, de
Mircea Neagu ; Cintec de pace, de Const. Dragusin ; [naitd-te, frumoasd fard, de Ton D.
Chirescu. ’

Programul prezentat de studenti a fost executat cu multd madiestrie artisticd, pro-
ducind deosebita satisfactie celor prezenti.

In incheierea festivitatii a luat cuvintul P. S. Episcop Rector Vasile Tirgovisteanul,
vicar patriarhal care a spus urmatoarele :

«Jatd-ne uniti din nou si azi, ca in fiecare an, pentru a serba pe luceferii Orto-
doxiei, pe Sfin{ii Trei Ierarhi, Vasile cel Mare, Grigorie Cuvintdtorul de Dumnezeu si
loan Gura de Aur. Bucuria noastra sporeste in aceasta zi pentru cd ea este impartasita
de toti cei care participd la ea, profesori, studenti si’ credinciosi. De aceea, mulfumesc
tuturor acelora care au venit sd se bucure impreuna cu noi. Rog pe P. S. Episcop Roman,
ca, in calitate de delegat la aceastd festivitate, sa se facd purtdtorul simtamintelor
noastre de dragoste si devotament fatd de Prea Fericitul Parinte Patriarh Iustin, asigu-
rindu-1 cd ne facem cu cinste si responsabilitate datoria de a pregati, pe vrednicii slu-
jitori ai altarelor strdbune, in duhul invataturii Sfintilor Trei Ierarhi.

Pe dvs. dragi studenti vd binecuvintez, multumindu-vd pentru frumosul program
prezentat §i dorindu-vé succes la examenele pe care le veti incepe. Tuturor vad doresc
multd sdndtate si bucurii».

Corul studentilor a intonat «Mul{i ani trdiasca».

Festivitatea s-a incheiat cu tradifionala agapd oferitd de Institutul teologic in
cinstea sarbéatorii (Pr. Prof. NICOLAE D. NECULA).
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Diac. Conf. Nicu Moldoveanu, Repertoriu coral, tipdrit cu binecuvintarea
Prea Fericitului Pdrinte IUSTIN, Patriarhul Bisericii Ortodoxe
Roméne, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Orto-
"doxe Romdane, Bucuresti, 1983, format mare, 556 pagini.

Repertoriile corale au intotdeauna darul de a confrunta pe iubitorii muzicii cu cel
pulin doud elemente, anume cu «vechiul» preluat spre a fi transmis la noi generatii, si
mai ales cu «noul», in care alcdtuitorul invitd pe creatori, dirijori si interpreti la un
simpozion al frumusetii inedite. $i cel putin aceste doud elemente traditionale de struc-
turd se regdsesc in Repertoriul coral pe care, alcdtuindu-l cu aleasd grija si cu discer-
ndmint didactic, Diac. Conf. Dr. Nicu Moldoveanu l-a dat luminii tiparului prin Edi-
tura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romadne.

Acest Repertoriu vrea s3 rdspunda, fard alte comentarii — care si-ar fi putut gasi
locul intr-o Prefatd —, setei de arta corald ce se face simtitd in primul rind in scolile
teologice de nivel mediu si universitar ale Bisericii Ortodoxe Romdne. Insdsi binecu-
vintarea Intfistdtatorului, datd pentru Repertoriul de fatd, constituie fn sine un indemn
la cercetarea lui si la punerea lui in lucru atit in scolile amintite cit si in bisericile
de enorie a cdror activitate corald se prelungeste peste vreme, de multe decenii, pina
in momentul de acum. Iardsi, prezentarea superbd intr-un singur volum legat si cu o
fild velind, pe care notele sint tipdrite clar si ingrijit, acorda lucrdrii in sine o nota
de suplete, de prospetime si de larghete. Datoritd acestei note caracteristice, dirijorul
si coristii — deopotrivdi — pot sd se astepte, de la bun inceput, la o lucrare de anver-
gurd si care a si devenit un instrument bibliografic muzical de referinta.

Continutul Repertoriului coral este si vast si foarte echilibrat in partile lui com-
ponente. El are patru parti principale, cu subdiviziunile lor, dupd cum urmeazd: PAR-
TEA 1 — «Cintédrile Sfintei Liturghii», dupd mai multi autori (p. 7—180); PARTEA A
II-a — «Coruri religioase» (p. 131—278), cuprinde diverse concerte religioase, asupra
cdrora vom reveni; PARTEA A Ill-a — «Colinde si cintece de stea de Craciun, Anul
Nou si de Florii» (p. 279—362); si, in fine, PARTEA A IV-a — «Coruri laice» (p. 363—
546), urmatd de un «Index alfabetic de autori» extrem de util pentru o mai usoard
folosire a Repertoriului dar si pentru evaluarea continutului sdu elevat, iar la urma
de tot (p. 549—556) este «Cuprinsul».

Cum este si firesc, PARTEA I — unde sint adunate ca intr-un splendid buchet cin-
tarile Sfintei Liturghii — prezintd un interes cu totul deosebit pentru catedrale si pen-
tru bisericile care dispun de coruri barbatesti a cidror sonoritate mai solemnd si mai
gravd este potrivitd cu solemnitatea si cu pietatea din timpul Sfintei Liturghii. Alaturi
de numele unor compozitori vestifi, ca Gh. Cucu, Gavriil Musicescu, Nicolae Lungu, Al
Podoleanu, Ioan D. Chirescu, I. Ghika-Comanesti, Timotei Popovici, D. G. Kiriac, George
Dima, 1. Popescu-Runcu si altii, ale cdror lucréri sint larg cunoscute, Diac. Conf. Nicu
Moldoveanu fisi adaugd numele sdu prin creatii proprii, armonizdri si aranjamente la
aproape toate momentele liturgice la care iau parte, cu rdspunsuri si imne, strana.
corul sau poporul credincios antrenat in cintarea traditionald psaltici imbrécatd in
forme melodice mai complexe. Cele circa 60 de ori in care P. C. Sa apare cu astfel
de contributii in Partea I sint, faird indoiald, tot atitea opfiuni pentru variante proprii
sau pentru aranjamente si prelucrdri proprii ce dovedesc o atentd si continui preocu-
pare pentru frumusetea Sfintei Liturghii. $i, intr-adevir, de la bun inceput, cu aran]a-
mentul de la p. 9—10 (rdspunsuri la Ectenia mare) alcétultorul Repertoriului isi anunid
hotédrirea de a aduce vechile melodii — fie ele si ale lui G. Musicescu — la o noua si
mai proprie inielegere a momentului liturgic solemn. Apoi, aceasti hotérire se declard
mai vadit 1ncepind cu «Doamne miluieste» — creatie proprie si mai potrivitd cu vocile
seminaristilor si.ale studentilor teologi — de la p. 11—14. La fel se degajd aceeasi
notd de prospetime in variantele de «Antifoane» glas 7 (glas indeobste ocolit pentru
dificultatea sa la armonizare), la p. 19, 20 si 29—31, continuindu-se mai ales cu «Feri-
cirile» glas 1, p. 42—48, sau vigurosul «Citi in HI‘IStOS)) glas 1, armonizat 1a p. 57—58
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fird sd pdrdseascd in vreun fel linia meledicd principald si gdsind artisticul acolo
unde parea mai putin de aflat! Revine acelasi curaj si in aranjamentul eseistic de
la p. 69—71, la un magnific «Heruvic» trecut de la 1. Popescu-Pasdrea si Nicolae
Lungu spre o expresie mai plind si mai putin monotond, redindu-se cintdrii dinamis-
mul potrivit acelui adagio traditional dar, pe alocurea, soporific. Se salveazd, astfel,
frumusetea dogmaticd a textului printr-o dinamizare internd a expresiei melodice,
fird cutremurdtoarele dar inutilele inflexiuni din creatia similara a hi I. Popescu-
Runcu (vezi p. 76). Iar ceea ce a anticipat Conf. Nicu Moldoveanu la «Heruvicul»
amintit, prin dinamism si improspdtare, isi gdseste expresie mai liberd si mai bise-
riceascd intr-o noud revarsare melodicd la «Heruvicul» glas 7, p. 78—80 si glas 1,
p. 80—82.

Spre deosebire de inaintasi de mare prestigiu — ca Timotei Popovici si Arhan-
ghelschi — la care efectul teatral calca fiecare nota si forfeaza fiecare accent, la
Conf. Nicu Moldoveanu «Ca pre lmpdératul..», in dulcele si duiosul glas 1 sau in
impetuosul glas 7, capdtd o intensitate melodicd linistitoare.

Dupd doud variante proprii, una in glas ! si alta in glas 7, ale unui «Ca pe
impdratul» in moderato (p. 93—95), Conf. Nicu Moldoveanu se remarcd prin doua
versiuni proprii ale «R&dspunsurilor mari», tot in glas 1 si glas 7, dar potolit si mai
larg, mai solemn (p. 121—125), cu un fortissimo maxim la sfirsitul cintdrii «Sfint,
Sfint, Sfint» glas 1, dar cu o trecere de la piano la mezzoforte si forte la aceeasi
cintare in glas 7, scotind mai bine in relief si valentele melodice ale glasului (p. 123
si 125). Din nou intilnim acelasi efort de a gé&si linia melodicd medie pentru «Pre
Tine Te lduddm» (glas 1 si glas 7), intr-un largo si, respectiv, intr-un adagio (p. 134—-
136) pentru cor barbédtesc. Autorul reuseste sd redea, prin muzicd, atmosfera de pro-
[undd concentrare a momentului de rugdciune prilejuit de sfini{irea Darurilor. Este,
desigur, o expresie a unei legdturi ce se reface — peste citd vreme! — intre strand
(cor) si Altar si pe care Conf. Nicu Moldoveanu a considerat-o intotdeauna foarte
necesard pentru simfonia (supgevie) actului liturgic.

Un prag de incercare a mdiestriei muzicale bisericesti l-au constituit intot-
deauna axioanele, atit cele duminicale obisnuite («Cuvine-se..» sau «Vrednicd esti»)
it 5i cele prazmicale («De Tine se bucurd»). Diac. Conf. Nicu Moldoveanu
isi aduce si aici contributia proprie, alituri de numele cele mai ilustre, cu compo-
zitiile : «Cuvine-se», glas 1 (p. 140—141), «Cuvine-se», glas 3 (p. 142—143), «Cuvine-
se», glas 7 (p. 144—146), la care adauga aranjamente §i armonizari (p. 143—144, 146—
148, 150—151). Cit priveste melodia pentru «Ingerul a strigat» a cunoscutului proto-
singhel Varlaam, usoard la interpretare si vioaie in ce priveste ritmul muzical,
aceasta isi gdseste o fericitd armonizare din partea ostenitorului nostru (p. 154-—156),
astfel incit rezonanta si fie mai bogatd §i mai patrunzitoare, in special prin inter-
yentia bas-baritonilor, Acestia stiu, sau sint pusi, sd tind isonul (madsurile 3—4 la
Inceput) pentru a da tenorului si secundului posibilitatea de a marca epitetul «cea
Plind de dar» (xeyapttopévn) dat Maicii Domnului de cétre irgeri, sau se aldtura
celorlalte voci pentru unison (p. 154). La fel, in axionul «De tine se bucurd», glas 5
{p. 158—160), se urmeazd linia melodicd traditionald si se introduc numai acele ele-
mente de iInframusetare care se supun prozodiei fird sd altereze puritatea initialg,
allt a frazei muzicale cit si a sonoritatii oarecum estompate. O astfel de metoda
este necesard deoarece «De Tine se bucurd» se cintd, cu predilectie, in primele cinci
duminici ale Postului Mare. De aici si nota de smerenie si rezervad in expresia melo-
dicd initiald a axionului.

Cu doud variante la «Unul Sfint» (nr. 3, glas 8 si pe care desenatorul nu l-a
onorat cu numele armonijzatorului, si nr. 4, glas 5), Conf. Nicu Moldoveanu incheie
contributia sa originala si viguroasd la ciclul liturgic.

. Tot in Partea I, intre p. 167—180, ca un fel de apendice, sint incluse «Cintdri
din slujba inmormintarii» (p. 167—173) §i «Cintiri din slujba Cununiei» (p. 174—179),
Precum si «Imnul patriarhal» de Gh. Cucu si «Imnul arhieresc» de Al Podoleanu
{p. 179--180). Contributia Conf. Nicu Moldoveanu se remarci aici prin citeva armo-
nizdri (p. 167—170) si aranjamentul de la p. 176—178, la Tatd! nostru si idiomela
«Adusu-mi-am aminten.

_PARTEA A 1I-A a Repertoriului coral, «Coruri religioase», se deschide cu o ar-
Mmonizare de Conf. Nicu Moldoveanu la «Imnul cintidretilors de Ioan Popescu-Pasirea
(p. 183—184), prin care se readuce la viati o cintare insufletitoare si — de ce si
MW o spunem — dragé cintdretilor de strand care au cintat ani de-a rindul dupi
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cariile de muzici ale lui Pasdrea. De altfel 1. Popescu-Pasdarea (o preferin{d nemir-
turisitd a alcatuitorului ?!) reapare in armonizarea de Anton Uncu (p. 184) si in aceea
de Paul Constantinescu (p. 188—192) sau intr-alta de Nicolae Lungu (p. 192—194,
«Anixandare»), ca si in armonizarea Conf. Nicu Moldoveanu, in «Nadejdea mean,
glas 5, p. 205—206 si «Acum slobozeste», tot glas 5, p. 206—207.

In mod cu totul special retinem din aceastd parte urmatoarele contribufii ale
Conf. Nicu Moldoveanu: «Prdznuieste astdzi Biserica», glas 3 (Cintare la Sfintii Trei
lerarhi — hramul Institutului Teologic, p. 200—202); aranjamentul «Stihuri din Cata-
vasiile Intimpinarii Domnului», glas 3, melodie dupd D. Suceveanu (p. 202—205);
armonizarea «Nadejdea mea» (p. 205—206); armonizarea «Acum slobozesten, glas 5
(p. 206—207) ; aranjamentul la «Aleluia» din oratoriul Messias de Héndel (p. 218—223);
armonizarea «Usile pocdintei», glas 8 (p. 239—241); armonizarea polieleului «La riul
Babilonului» (p. 241—243); armonizarea «Condacul Canonului mare», glas 2 (p. 243—
244); «Stihurile la Doamne al puterilor» (p. 246—248); «Cinei Tale», glas 7 (p. 252—
253); armonizarea «Sub milostivirea Ta» (p. 254—255); aranjamentul la «Ziua Invierii»,
glas 5 (p. 262—264); armonizirile: «Lumininda Sf. Pasti», «Lumind lind» si «Condacul
Sf. Pasti» (p. 262—267).

Dintre creatiile autorilor consacrati gdsim in aceastd parte a lucrdrii piese de
mare circulatie din repertoriul bisericesc ortodox national si din repertoriul interna-
tional. Refinem, pentru a le sublinia, urmitoarele piese de o sensibilitate artisticd
exceptionald : «Rugdciune», pe versuri de M. Eminescu, a lui Teodor Teodorescu-lasi
(p. 185—186); «Rugiciunem, de Constantin Dridgusin (p. 195—196); «Ldsati pruncii sa
vini la Mine», de Ioan Ghika-Comanesti (p. 208—210); «Pe a binelui cararem, de Al
Podoleanu (p. 211—213); «Acestea zice Domnul», de Sabin Dridgoi (p. 229—232);
«Miluieste-ma Dummezeule», de Gh. Cucu (p. 232—235); «Si era la ora a sasea», de
Gh. Mandicevschi (p. 237—238); «Pind cind, Doamne», de D. Bortneanschi (p. 248—
249); «Privegherep (cor pentru voci barbatesti, toacd si clopote-pian), de Nicolae
Lungu (p. 255—261); «E Ziua Domnului», de Conradin Kreutzer (p. 271—273) ; «Ce-
rurile spun», de Davidov (p. 273—274); «Tie se cuvine cintare», de Isidor Vorob-
chievici (p. 275—277) si, in fine, «Mariti pre- Domnul», de Ludwig van Beethoven
(p. 277—278).

‘Meritd subliniata opfiunea alcatuitorului Repertoriului coral, ca piesa «Prive-
ghere» a ilustrului maestru Nicolae Lungu sd-si gdseascd neaparat locul intre concer-
tele religioase de mina intii adunate laolaltd aici. Caci, intr-adevar, numai ascultind
si interpretind aceastd piesi isi poate da seama cineva de profunzimea misterului
cultic al slujbelor de seard ortodoxe, neintrecute ca frumusete in toatd crestinatatea.
«Priveghere» constituie o piatrd de incercare pentru dirijor si pentru coristi — deo-
potrivd —, dar pe care Conf. Nicu Moldoveanu a sim{it-o ca o noud treapta pe urcu-
sul neincetat al maiestriei interpretative.

PARTEA A 1H-A. «Colinde si cintece de stea de Crdciun. Anul Nou si de
Florii», este bogatd in continut. Ea se deschide cu impresionanta suitd de colinde in
7 tablouri a cumintelui preot, clasicist, traducdtor, culegitor de folclor muzical i
compozitor buzoian Radu Antofie, intitulatd «Nasterea Domnului». Din nou, si aceastd
piesd (p. 281—286), ca multe altele, au contribuit la conturarea dirijorului Conf. Nicu
Moldoveanu si la imbundtdtirea simfitoare a gustului artistic la studentii teologi care
au format corul de interpreti. Citirea atenti a suitei este ea insisi edificatoare. Ur-
meazd apoi o multime de colinde cunoscute, la care Conf. Nicu Moldoveanu isi ald-
turd urmitoarele contribufii: armonizarea colindului «In orasul Viflaimu» (p. 310);
armonizarea colindului «Leru-i Doamne» (p. 312—313); armonizarea colindului «In
ieslea din Vitleem» (p. 349).

Regdsim in aceasti parte, intre alte colinde, pe acestea mai cidutate si mai
gustate: «O, ce veste minunatid», de G. Dima (p. 287}; «In seara de Mos Ajun», de
M. Trache (p. 288—289); «Domnul lisus Hristog», de D.G. Kiriac, in aranjament pef-
tru. cor barbitesc de Nicu Moldoveanu (p. 289); «Mos Criciun», de D.G. Kiriac si
respectiv, Florin Isar, ambele armonizate de Conf. Nicu Moldoveanu (p. 290—291};
«Mos Criciun», de Ioan Morozov (p. 291); «Mare minune», de Gh. Cucu (p. 293-—294);
«Praznic luminos», de Timotei Popovici (p. 206—297); «Linu-i lin», de Tiberiu Bredi-
ceanu si I. D. Chirescu (p. 299—300); «Nunta din Cana Galileii», de 1. D. Chirescu,
aranjament pentru cor barbitesc de Nicu Moldoveanu (p. 302—304); frumoasa piesd
«Si1 ne lasd gazdd-n casdi», armonizare de N. Lungu (p. 304—305); «Leru-i ler», de
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Gabriel Popescu (p. 308—309); «Din an in an», de Gheorghe Budis (p. 311-—312);
«a ciresul retezat», armonizare de Nicu Moldoveanu (p. 314—316); «La Betleemn»,
de Constantin Dragusin (p. 318—319); «Steaua sus rasare», de Timotei si, respectiv,
Vasile Popovici (p. 325—326); «Gazde mari, nu mai dormiti !», de Tiberiu Brediceanu,
aranjament pentru cor bdarbdtesc de Nicu Moldoveanu (p. 340); «Bund dimineata
la Mos Ajur», de I. Costescu (p. 351—352); «Plugusorul», de Nicolae Lungu (p. 352—
354); «Plugusorul», de I. D. Chirescu, aranjament pentru cor bdrbdtesc de Nicu
Moldoveanu (p. 354—355); «Plugusorul», de Maxim Vasiliu (p. 356); precum si colin-
dele de Florii: «Azi cu toti s& praznuim», de Gh. Cucu (p. 360); «Venifi cu totii
impreund», de Timotei Popovici (p. 360—361) si, in fine, «Doamne Iisuse Hristoasey,
de Gh. Cucu (p. 362).

Selectia de colinde cuprinse aici este cu atit mai valoroasa cu cit alcdtuitorul
Repertoriului coral a cunoscut el insugi, de cind era copil, apoi ca elev la seminar
si student la Institutul Teologic, popularitatea §i sonoritatea sau efectul melodic al
multor si multor colinde. Celelalte colinde pe care noi nu le mentiondm aici au, si
ele, o valoare cu totul deosebitd, iar selectarea lor nu a fost, deci, de circumstanta.

PARTEA A IV-A a Repertorului coral, intitulatd «Coruri laice» cuprinde o selec-
lie ce ar fi putut face singurd obiectul unui «buchet muzical». Ea serveste, de buna
seamd, corurilor care au in program cintece patriotice, marsuri traditionale, poeme
corale, cintece pentru pace, cintece de veselie si de joc, coruri doinite, cintece de
dor i coruri mari din repertoriul romanesc si universal. Ca si in celelalte trei parti,
si aici Conf. Nicu Moldoveanu se prezintd iubitorilor de muzicd si coristilor cu piese
originale, prelucrdri, armonizari si aranjamente, dupa cum urmeaza: «Coboara umbra
noptil» (omagiu martirilor tarani rasculati in anul 1907), cor cu solisti (p. 377—378);
«Pacea» (p. 414); armonizarea «la mai zi, mdi, din vioard», (p. 481—482) si armoni-
zarea «Mugur, mugurel» (p. 482); armonizarea «Eu doinesc, codrul rdspunde» (p. 487—
489), de un lirism alectuos; aranjamentele : «Limba noastrd» cor de Alex. Cristea
{p. 374—375); «Cintecul cucului», cor de 1.D. Chirescu (p. 470) si «Foicic-a-bobului»,
de Gh. Dumitrescu (p. 470—473).

Insistdm asupra citorva din piesele de exceptlie ale altor creatori de artd muzi-
cald, cuprinse aici, dupd cum urmeazi: «RomAnia si triiascd», de Nicolae Lungu
(p. 365); «Sus inima, roméani!», de Nicolae Oancea (p. 373—374); «Mars de 1 Mai»,
de Ciprian Porumbescu (p. 375—377); «Imnul eroilor», de Ionel Gh. Bratianu (p. 379—
B1) si «Pui de lei», de acelasi autor (p. 381—382); «E scris pe tricolor unire», de
Ciprian Porumbescu (p. 383—384); «Desteaptd-te romane», melodie de Anton Pann
(P- 384—385); «Voin{a neamului», de I. Cr. Danielescu (p. 387—390); poemul coral
impresionant «La Cozia pe Olt», de Nicolae Lungu (p. 393—403); «Frumoasd esti
Patria mea», de Gheorghe Soima (p. 403—410); «Romanie, tara mea de dor», de Mircea
Neagu, aranjament pentru cor barbétesc de Nicu Moldoveanu la acest cor (p. 411—
412); Suita corala mr. 2, de Nicolae Lungu (p. 415—418); «Vraja» de Ioan Vidu (p.
418—419); «Ana Lugojanap, de acelasi, cu aranjament pentru cor birbitesc de Nicu
Moldoveanu (p. 420—423); «Alunelul oltenesa», de N. Lungu (p. 429—436); «Jie-
neascan, de Gh. Soima (p. 452—458); «Fata de pastor», de Teodor Teodorescu (p.
459—460), «Doruletul», de I. D. Chirescu (p. 461—462); «R#sunet de la Crisana», de
L Viduy, aranj. pentru cor barbdtesc de N. Moldoveanu (p. 467—469); «Sirba-n cédrutay,
e Gh. Danga (p. 475—479); «Altarul mandstirii Putna», de Ciprian Porumbescu (p.
489—495) si «In padure», de acelasi autor (p. 496—497); «Ce te legeni, codrule», de
G. Scheletti (p. 498—500), «Mama», de I. D. Chirescu (p. 501—502); «Oda bucuriei»,
frﬂgr{lent coral din Simfonia a IX-a de Ludwig van Beethoven, aranjament pentru cor
birbitesc de Constantin Dragusin (p. 517—520); «Gaudeamus igitur», de Kindleben
(. 522); «Gloria patriei», de F. Bazin, aranjament pentru cor barbdtesc de N. Lungu
(. 523—525); «Marsul gloriei» din opera «Aida», de Giuseppe Verdi (p. 526); «Cor
din opera «Ernani», de acelasi autor (p. 527—533); «Corul robilor evrei din opera
ENubuco», tot de Verdi (p. 534—536); «Marsul soldatilor din opera Faust», de Ch.

ounod (p. 537-—542); «Corul vindtorilor din opera Freischiitz», de Karl Maria von
Weber (p. 542—544) si altele.
n'si Daqa trebuie sd evaludm acest Repertoriu coral, indeosebi pentru importanta lui
) d}n}_? §! pentru ceea ce @nse.amna el in mina elevilor seminaristi, a studentilor teologi,
my Irijorilor de coruri bisericesti de la catedrale si chiar in mina altor iubitori ai
lor'mli psaltlcg si patriotic-nationale, este firesc sd spunem c& este primul Reper-
4 coral apdrut in Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
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Romane in care varietatea si autenticitatea isi dau mina. Amindoud slujesc, ase-
menea alcituitorului Repertoriului — Conf. Dr. Nicu Moldoveanu —, la promovarea
duhului de umitate in Biserica Ortodoxda Romana, prin preotii de azi §i de miine a
cdror pregitire se face in scolile teologice seminariale si in Institutele Teologice
Universitare. Aceleasi cintdri invdtate cu sirg la tinerefe dintr-un Repertoriu com-
plex dar adecvat, asa cum este cel de fald, conduc la unitate de expresie, la «unitate
in cugetn.

Sintem siguri cd efortul extraordinar, depus de Diac. Conf. Nicu Moldoveanu
in producerea Repertoriului coral pe care l-am prezentat, poate fi evidentiat si mai
mult de cétre specialisti, dar mai siguri sintem de utilitatea lui imediatad si in pers-
pectivd. Se anuntd, deci, un rodnic lucrdtor in vastul domeniu al muzicii noastre,
in persoana P.C. Diac. Conf. Dr. Nicu Moldoveanu, vrednic urmas al maestrului Nicolae
Lungu, la acelasi Institut Teologic Universitar unde se promoveaza o muzicd bise-
riceasca si corald pe linia celor mai strdlucite exemple date de inaintasi. .Caci adu-
nind laolaltd in Repertoriul coral piesele despre care am amintit doar in parte, alca-
tuitorul se simte traind printre creatorii lor, impartdsind tuturor dintr-al lor si dintr-al
sdu, dintr-al Bisericii si dintr-al neamului, ba chiar si din productiile universale fard
de a cdror cunoastere nu este posibil s& se numeascd cineva om al scrisuluj si mai
ales om al minunatei arte a muzicii. Cel pujin aceasta poate sd fie impresia noastra
—- a unuia care nu doar o singurd datd a cintat in cor, sub bagheta maestrului Lungu,
alaturi de colegul de odinioara iar acum Diac. Conf. Dr. Nicu Moldoveanu -—, cé sinl
strinse aici si oferite intr-un chip generos, lucrdrile corale strict necesare formarii
viitorilor slujitori al sfintelor altare. Pe acestia din urméa si formarea lor i-a avut in
vedere Conf. Nicu Moldoveanu.

Ne exprimdm speranta cd acest frumos si meritoriu inceput va fi urmat in
curind de alte noutati editoriale de acest gen, asteptate cu atita ardoare de cei care
infrumuseteaza slujbele bisericesti si festivitatile cultural-nationale si patriotice din
Biserica Ortodoxd Romand, cu glasurile lor cristaline si cu aceeasi curatie sufleteasca
de totdeauna, inspiratd de muzicad. Este vorba de acea muzicd, desigur, care poarta
pe vibratiile ei sonore adevarurile de credinta crestine ortodoxe marturisite de
veacuri (Pr. Conf. Dr. Alexandru I. ST AN).
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