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«PIINEA NOASTRA CEA SPRE FIINTA»

Nu avem intentia de a prezenta, in cele ce urmeaz§, un studiu exe-
getic asupra cunoscutelor cuvinte care alcdtuiesc cea de-a patra cerere
din Rugdciunea Domneascd (Matei 6, 11). S-a scris destul de mult si con-
vingdtor in aceastd privintd, spre a putea injelege cd rugindu-ne pentru
«piine» cerem lui Dumnezeu sd ne dea tot ceea ce ne este de trebuinta
pentru intrejinerea vietii trupesti si sufletesti. In legdturd cu aceasta,
am dori sd analizdm insd o laturd aparte, nu mai putin importantd, a cu-
vintelor scripturistice mai sus citate, oprindu-ne asupra mesajului lor
social contemporan, care, bprivit si cercetat in lumina spiritualitdtii
crestine, dobindeste adinci semnificatii pentru viaja noastra si a seme-
nilor.

Ré@minind la sensul obisnuit al cuvintului «piine», faptul cd Mintui-
torul invata sd ne rugdm nu pentru «piinea mea», ci pentru «piinea noas-
trd», ne pune in fa{d datoria de a ne preocupa nu numai de propria
noastrd hrand pentru trebuinta trupului, ci si de cea a aproapelui. Iar
lucrul acesta ne descoperd implicit responsabilitatea ajutordrii celor
lipsiti de piine din cauza sdrdciei, a bolilor si a suferintelor de tot felul
care existd in lume,

De-a lungul veacurilor, lipsa de hrand s-a manifestat ca un adevdrat
[lagel care a secerat nenumdrate vieti, descumpénind si punind la grea
Incercare o bund parte a omenirii. In vremea noastrd ins&, cind discre-
panfa dintre belsugul sfiddtor al tarilor bogate si starea de inapoiere,
sdrdcie si umilintd a unui imens numdir de fiinte umane din t&rile slab
dezvoltate a devenit mai flagrantd ca oricind, problema foametei apare ca
un imens scandal, care reclamé& atentia tuturor institutiilor obstesti, in-
clusiv a Bisericilor crestine.

Potrivit invdtdturii crestine, centrul si scopul misiunii Bisericii in
lume este omul, creat dupd chipul si aseménarea lui Dumnezeu. Toti oa-
menii, fdrd deosebire, sint fraji si egali intre ei, avind aceleasi drepturi
st indatoriri in viata lor pdminteascd, precum si aceeasi menire pentru
Viala vesnica. Fiind egali, oamenii au primit de la Creator spre egald
Mmostenire pamintul cu bunurile. Pdcatul insd a zdruncinat armonia din-
tre oameni, ducind — intre altele — la impadrtirea lor in clase si cate-
gorii sociale antagoniste, in stdpini si supusi, in bogati si sdraci. Pentru
Testabilirea echilibrului initial, pentru mintuirea omului si pentru readu-
terea persoanei umane la valoarea ei unicd si neaseminatd s-a intrupat
Fiul lui Dumnezeu. El s-a identificat cu omul din orice timp si din orice
lovc, indeosebi cu cel fldmind, insetat, gol, bolnav, intemnifat, sau impo-
Varat de lipsuri si necazuri (Matei 25, 34—36).

. Amenintind bunul suprem, viaia umand, foametea alenteazi la
d_llpu_l dumnezeiesc din om si impiedicd dezvoltarea fireascd a misiunii
Bisericii in lume. Biserica nu poate ramine pasiva in fata rdului provocat
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302 Pr. DUMITRU SOARE

de foamete, intrucit acest lucru ar contrazice afirmatia cd Iisus Hristos
s-a intrupat pentru ca lumea «sd aibd viatd, si incd din belsug» (Ioan
10, 10). Dimensiunile deosebit de ingrijordtoare ale fenomenului foame-
{ei in lumea contemporand vddesc o crizd adincd In structurile sociale
ale acesteia si in acelasi timp constituie pentru crestini primejdia in-
strdindrii de la rosturile lor firesti. Orbirea provocatd de pornirile ego-
iste ale acumuldrii de bunuri materiale, consumul exagerat de bunuri
sau risipa nechibzuitd a acestora pot duce nu numai la epuizarea resur-
selor naturale, ci si la alterarea identitdtii crestine. In legéturd cu
aceasta, e demndi de retinut atitudinea Sfintului lIoan Gurd de Aur, care
spunea cd Dumnezeu, fiind creatorul lumii, e si stdpinul ei; omul este
doar administratorul vremelnic al bunurilor care i s-au incredintat si pe
care trebuie sd le foloseascd numai in madsura in care acestea 1i sint ne-
cesare. «Ceea ce intrece nevoile lui este nefolositor si vatamator»,
spune marele pdrinte bisericesc.

Pacatul egoismului continud insd sd producd ravagii in lume. Lipsu-
rile, foametea si mizeria care, sub diferite forme, afecteazd intinse zone
ale globului, sint realitdti triste si crude ale vremii noastre. De aceea
Bisericile se simt datoare sd contribuie, cu eforturi unite, de pe pozi-
tiile si cu mijloacele lor proprii, la inldturarea unor asemenea situatii
inadmisibile. In repetate rinduri, Consiliul Ecumenic al Bisericilor a fost
provocat de cétre Bisericile membre sd se preocupe indeaproape de si-
tuatia victimelor foametei. In cadrul ultimelor doud Adundri generale
ale acestui organism intercrestin — de la Nairobi (1975) si Vancouver
(1983) — fenomenul foametei a fost larg dezbédtut, aceastd actiune fiind
motivatd atit de insemnd&tatea soteriologicd a iubirii, cit si de dreptul
fundamental al omului la via{d si la hrand. Transpunerea in acfiune a
iubirii, infdptuirea dreptdtii sociale si respectarea demnitatii umane re-
prezintd porunci ale invitdturii Mintuitorului Iisus Hristos, in numele
cdrora creslinii sint datori sd sprijine lupta pentru afirmarea dreptului
oamenilor si popoarelor la folosirea egald a resurselor economice, cul-
turale si spirituale.

Problema foametei nu este noud ; ea a framintat omenirea din cele
mai vechi timpuri. Dacd totusi se poate vorbi despre o noutate a el
aceasta constd in dezechilibrul tot mai accentuat care s-a creat in ul-
tima vreme intre {drile bogate, detindtoare de bunuri materiale care le
a51gura produse peste necesititile reale, si tarile sirace, care se zbat tol
mai greu in starea de foamete si subnutritie. Statisticile sint pe cit de
cunoscute pe atit de ingrijordtoare si nu mai e cazul s ne oprim asupra
lor. Pentru crestini ins&, fiecare om fiind un frate, fiecare suferintd @
unui semen este o invitatie la solidaritate umani, la actiune hotarild
pentru restabilirea echilibrului firesc in rindul faplurilor care poarté in
ele acelasi chip al lui Dumnezeu.

Problema foametei nu este nici numai problema unei anumile epoct
a unei {dri sau a unui continent. Exista foarte mul{i oameni s#raci chid’
si in tdrile cele mai dezvoltate, — fapt care ilustreazi inechitatea §i
contradiciiile societdfii respective. Dar nimic nu se poate compara ol
tragedia tdrilor in care foametea a devenit un fenomen cronic, la scald

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



«PIINEA NOASTRA CEA SPRE FIINTA» 303

nationald. Desigur, situatia catastrofald care s-a ivit de citiva ani in
unele tdri ale Africii, ca urmare a secetei prelungite, a accentuat ac-
tualitatea acestei probleme. Dar si in trecut, si azi, multe {dri sau re-
giuni ale lumii au fost si sint bintuite de foamete, de lipsuri si de o
serie intreagd de suferinte.

Fiind o problemd complexd, foametea trebuie examinatd sub mul-
tiple aspecte. In primul rind, trebuie sd se examineze cauzele care au
provocat acest flagel, respectiv situatia anacronicd datoritd cdreia lu-
mea se afld impa&r{itd in t&ri bogate si tari sdrace. In aceastd privintd,
Bisericile crestine sint datoare sd se angajeze intr-o operd de educare
a credinciosilor in spiritul afirmarii demnitdtii si fraternitdtii umane si
al condamndrii egoismului, precum si de sensibilizare a opiniei publice
pentru inldturarea structurilor nedrepte care existd in lume, tinind sea-
ma cd atit timp cit va exista decalajul dintre tarile bogate si cele sa-
race, problema foametei nu va putea fi rezolvata.

Nu trebuie neglijat nici faptul cd existd o strinsd legadtura intre
fenomenul foametei si cheltuielile militare in continud crestere ale unor
state. Cursa aberantd a inarmdrilor constituie nu numai o gravd ame-
ninfare a vietii pe planeta noastrd, ci si o risipd absurdd de fonduri ma-
teriale, care se rdsfringe in modul cel mai nefavorabil asupra intregii
vieti economice mondiale, accentuind fenomenul crizei si al subdez-
voltdrii. Cele 1000 de miliarde de dolari, cit a ajuns sd se cheltuiasca
intr-un an pentru productfia de instrumente spre moarte a oamenilor,
sint tot atitea miliarde rdpite productiei de bunuri pentru viata aces-
tora. Cite neajunsuri, nenorociri si lipsuri ale lumii nu s-ar putea su-
prima dacd oamenii s-ar holdri sd inchidd gura nesdtiosului Moloh al
inarmérilor ! O singurd zi de renunfare la fabricarea de arme ar asi-
gura cu prisosintd apa potabild pentru toti locuitorii tarilor subdezvol-
tate, lipsa acesteia constituind, dupd cum se stie, cauza nenumadralelor
boli endemice si a mortii multora din locuitorii acestor tidri. Exemplele
de acest fel s-ar putea inmulfi, dovedind c&, asa cum s-a spus de multe
ori, armele vatdmé si ucid chiar si atunci cind nu sint folosite.

Aceastd situatie e un motiv in plus care determind Bisericile cresg-
line s§ condamne cu toatd fermitatea cheltuielile nesdbuite pentru ar-
senalele nucleare si sd sus{ind ca fondurile alocate cursei inarmdrilor
sd fie repartizate dezvoltdrii tarilor siarace. De asemenea, Bisericile con-
siderd drept o datorie a lor s& alragd atenfia tdrilor dezvollate care
uneori isi distrug o parte din prisosul bunurilor alimentare de consum
— pentru a nu le scddea pretul pe piata mondiald — sd renunfe la
acest procedeu si sd foloseascd prisosul lor de produse pentru ajutorarea
ldrilor bintuite de lipsuri si foamete. In egald mdsurd, se cere reexami-
palé problema datoriei {drilor din «Lumea a treia», ca si a dobinzilor
Insuportabile, avindu-se in vedere foametea, sdrdcia si subdezvoltarea
Care domnesc acolo.

Se stie cd alimentatia a fost folositd adeseori ca o armi politic
In relatiile internationale. Bisericile crestine sint datoare insd sd atragd
dtentia opiniei publice c# problema hranei nu trebuie si fie situati
Intr-un asemenea context. Dreptul la o alimentatie normald este un
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304 Pr. DUMITRU SOARE

drept fundamental si neconditionat al fiecdrui om. Opera de infdptuire
a dreptatii sociale si respectarea demnitd{ii umane reprezinta coman-
damente ale inv&tdturii Mintuitorului Iisus Hristos (Luca 4, 18—19),
Aceastd Invdtdturd cere ca cei ce suferd din cauza situatiilor nedrepte
sd fie restabiliti in integritatea demnitd}ii lor (Isaia 58, 6—7). A respecta
dreptatea §i demnitatea umand inseamnd pentru crestini a impd&rtasi
omenirii iubirea lui Dumnezeu si, in acelasi timp, a mdrturisi iubirea
noastrd unii fatd de alfii (I Ioan 4, 7—21). In numele lui Iisus Hiristos,
crestinii de pretutindeni au datoria de a se aldtura tuturor celor ce luptd
pentru inldaturarea crizelor cu care este confruntatd omenirea si a afirma
dreptul tuturor oamenilor si popoarelor la acces egal la resursele eco-
nomice, culturale §i spirituale.

In fata realitdtii fenomenului tragic al foametei, crestinii sint da-
tori sd isi reaminteascd pericopele evanghelice care dau rdspuns la
aceastd problemd. Minunea inmultirii plinilor (Matei 25, 35—42), pre-
cum si afirmatia Mintuitorului Iisus Hristos: «Eu sint plinea viefii»
(Ioan 6, 35) sint indemnuri vii de a fi urmadtori lui Hristos in grija pen-
tru cei ce suferd de foame.

Hrana este un dar pe care Dumnezeu ni-1 face pentru a ne asigura
viata in plenitudinea ei. Acest dar trebuie folosit cu cumpatare, cu chib-
zuintd si cu adincd seriozitate, pentru ca de beneficiile lui s& se poatd
bucura intreaga fdpturd a miinilor lui Dumnezeu. Numai astfel «plinea
noastrd cea spre fiin{d», pe care o cerem de la Dé&tdtorul tuturor daru-
rilor, va insemna un mijloc de implinire a existentei noastre umane si
o coordonata pentru dobindirea piinii vietii celei vesnice.

Pr. DUMITRU SOARE
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ARTICOLE S1 STUDII

NESTLE-ALAND,
NOVUM TESTAMENTUM GRAECE.

INTRODUCERE
traducere de Pr. Sabin VERZAN

Notd asupra traducerii

In ultima sutd de ani, studiul textului grecesc al Noului Testament
a fdcut progrese importante. In acest rdstimp, au aparut editii ale Nou-
lui Testament in limba originald care, prin intermediul aparatului critic,
fac posibild urmé&rirea istoriei textului sfint in principalele manuscrise
(papirusuri, unciale sau minuscule), in vechile traduceri ale Noului
Testament (latine, siriace, copte etc.) si in scrierile Parinfilor si scriito-
rilor bisericesti.

Ultima din aceste editii, aceea a lui Nestle-Aland (Novum Testa-
mentum Graece, 26. Auflage, Stuttgart, 1979), se bucurd de cea mai largd
rdspindire si folosire. Multe exemplare din aceastd lucrare se afld in
bibliotecile scolilor noastre teologice, ale centrelor eparhiale si minds-
tiresti si in bibliotecile celor mai numerosi teologi.

Bogatele informatii pe care aparatul critic al acestei edijii le
cuprinde ramin, intr-o mare mdsurd, necunoscute, deoarece Introducerea
acestei lucrdri este scrisd in limbile germanad si englezd, nu intotdeauna
cunoscute utilizatorului acestei carti.

Introducerea acestei lucrdri constituie o prezentare destul de com-

pletd si corectd a problemelor privind istoria textului Noului Testament
in trecutul Bisericii si in ultima sutd de ani, putind s& fie utild si in ce
priveste aceste aspecte ale studiului textului original al Noului
Testament.
_ Explicarea semnelor grafice, a siglelor si a prescurtdrilor intilnite
In aceastd editie a Noului Testament in limba greacd va ajuta pe cel ce
doreste sd o utilizeze, introducindu-1 in intinsul domeniu al cercetirii
textului Noului Testament.

_ Tinind seama c&, in linii generale, principiile care au stat la baza
primei edifii a lui Nestle (1898), s-au péstrat pind in zilele noastre ca si
prescurtdrile, siglele si semnele grafice folosite in numeroasele editii
Succesive ale acestei lucrédri, o traducere a Introducerii lucrarii va putea
fi folosits si pentru utilizarea editiilor mai vechi ale acestei lucréri.

Traducerea s-a facut dupd Introducerea cuprinsd in Novum Testa-
nentum Graece post Eberhard Nestle et Erwin Nestle communiter edi-
derunt Kurt Aland, Matthew Black, Carlo M. Martini, Bruce M. Metzger,
Allen Wikgren, aparatum criticum recensuerunt et editionem novis curis
elaboraverunt Kurt Aland et Barbara Aland una cum Instituto Studiorum
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306 NOVUM TESTAMENTUM GRAECE. INTRODUCERE

iexius Novi Testamenti Monasteriensi (Westphalia) 26. Auflage, Deutsche
Bibelgesellschaft, Stuttgart, 1983. De notat cd, din 1979, cind a apérut
editia a XXVI-a a acestei lucrdri, sensibil diferitd de editiile anterioare,
textul si aparatul critic au rdmas aceleasi pind in prezent.

INTRODUCERE

I. EDITIA SI TEXTUL SAU

Eberhard Nestle a publicat prima editie a lucrdrii Novum Testa-
mentum Graece in 1898. El implinea atunci o misiune ale cdrei dimen-
siuni nu par sé fi fost intrevdzute la inceput nici de el, nici de Wiirttem-
bergische Bibelanstalt (Societatea Biblicd din Wiirtemberg), care a fdcut
posibild aparitia acestei editii. Textus receptus (Textul recept) numira
incd, la acea epocd, o serie de apardtori. Totusi stiinta secolului al XIX-
lea dovedise definitiv cd acesta constituia o forma din cele mai necores-
punzitoare a textului Noului Testament. Editiile lui Tischendorf (care
apar din 1841, editia denumitd octava critica major, 1869—1872, fiind
ultima dintre ele), a lui Tregelles (1857—1872) si a lui Westcott-Horl
(1881) dominau in sectorul stiintific. Dar universitatile, bisericile si sco-
lile pdstraserd practica, foarte rdspinditd pe plan international, de a
folosi o editie a Textului recept, ca, de exemplu, cea difuzatd pind in
1904 de Societatea Biblicd Britanicd. Odatd cu aparitia editiei lui Nestle,
preponderenta textului recept a luat sfirsit si in aceste sectoare.

Pentru a elabora Novum Testamentum Graece, Eberhard Nestle a
avut in vedere consideratiuni practice. El a urmdrit sd facd tuturor ac-
cesibile rezultatele cercetdrii stiintifice din secolul al XIX-lea. In acest
scop, el isi va desfdsura lucrarea avind la bazi editiile lui Tischendorf
a lui Westcott-Hort si a lui Weymouth (1886, inlocuitd din 1901 de
aceea a lui Bernhard Weiss: 1894—1900). Compararea textelor acestor
trei editii ii va permite sd elaboreze un «text majoritar». Cind aceste
editfii prezenlau divergente, acordul intre doud din ele, determina textul
refinut, iar varianta a treia era indicatd in aparatul critic. In cazul
divergentelor intre cele trei editii, Nestle alegea o solutie intermediard.
Principiul nu era nou: Cambridge Greek Testament for Schools and
Colleges, tipdrit in 1873, isi stabilea deja textul pornind de la editiile
lui Tischendorf si Tregelles. Dar, in caz de indoiald, Textus receplus
era determinant (la nevoie se ficea, de asemenea, apel la Lachmann i
la codicele Sinaiticus). Trebuie subliniatd minuiia neintrecutd cu care
Nestle si-a elaborat editia sa. Aparatul critic indicd indeosebi varian-
tele editiilor folosite si acestea, pind in cele mai mici deosebiri. De 18
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NOVUM TESTAMENTUM GRAECE. INTRODUCERE 307

inceput, trebuie recunoscut, Eberhard Nestle a inceput sd noteze de
asemenea variantele manuscriselor Noului Testament (indeosebi cele
ale Codicelui Bezae Cantabrigiensis), intr-un al doilea aparat critic, ade-
sea foarte scurt. Stdruind pe acest drum, fiul sdu, Erwin Nestle, a dat
la iveald un «Nestle» modern in a XIII-a editie aparuta in 1927, confor-
mindu-se dorinfelor exprimate, in cadrul unui congres de specialisti
germani ai Noului Testament si directivelor pe care acestia le stabili-
serd. El a elaborat un aparat critic in care variantele celor trei edifii
(plus aceea a lui von Seden) continuau sd fie indicate, dar in care datele
oferite de manuscrisele Noului Testament, traducerile si Parin{ii Bisericii
ocupau primul loc. Aceste date deschideau acum un orizont atit de vast,
incit ele permiteau utilizatorului sd facd o judecata personald asupra
textului. Pe de altd parte, textul se indepdrta in citeva cazuri de cel
stabilit pe baza principiului majoritd{ii pentru a se conforma variantelor
considerate de opinia generald ca cele mai vechi. Erwin Nestle va perfec-
tiona fdrd incetare aceste date, cu o migald comparabild cu aceea a tata-
lui sdu in ce priveste folosirea editiilor. Totusi, el lucra singur — acesta
era punctul sdu slab — pe baza unei compardri cu aparatele critice ale
altor editii. Incepind cu editia a 21-a apdrutd in 1952, Kurt Aland se aso-
ciazd muncii lui Erwin Nestle. De atunci, datele din aparatul critic au
fost verificate, plecindu-se de la textele originale si, mai ales, s-au intro-
dus variantele manuscriselor pe papirus nou-descoperite.

Acest «Nestle», cum a mai fost numit fdrd intirziere peste tot, s-a
difuzat in mai multe sute de mii de exemplare, nu numai in ce priveste
editia greacd (ultima, a XXV-a, a fost, incepind cu 1963, anul aparitiei
sale, mereu reimprimatd), ci, de asemenea, in edifiile bilingve!. El de-
vine foarte repede un fel de nou «Textus receptus» aldturi de care alte
ediii de format mic joacd un rol relativ secundar 2. Aceasta nu se justi-
ficd numai prin faptul c3 «Nestle», devenit de mult timp «Nestle-Aland»,
putea sd fie procurat la un pret relativ mic, ci indeosebi, prin calitatea
textului si a aparatului critic. Cu sistemul pe care-l1 pusese la punct,
Eberhard Nestle descoperise, ca sd spunem asa, «oul lui Columb». «Tex-
tul majoritar» pe care el avea si-1 stabileascd, era conform conceptiei
pe care specialistii in Noul Testament si-o fdcuserd nu numai in secolul
al XIX-lea, ci si in secolul al XX-lea. Fdrd indoiald cd semnele textului
critic, care urcd in ce priveste esentialul pind la P. Schmiedel, i-au facut

1. Greacd-latind, prima in 1898, ultima in 1963 (textul latin datind din 1928), cu
umeroase reimprimdri; grec-german, prima editie in 1898, ultima in 1963 (textul ger-
Mman datind din 1929), cu numeroase reimprimari.

2. Souter: prima edifie in 1910 ; editia a Il-a in 1947; Vogels: prima edilie in
1922; a IV-a edilie in 1955; Merk : prima edifie in 1933, a 1X-a editie in 1964; Bover:
Prima editie in 1943, a V-a editie in 1968.
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adesea pe utilizatori sd ofteze. Dar ele au facilitat cuprinderea in apara-
tul critic a unei cantitafi foarte mari de informatii intr-un spatiu restrins.

Cu toate acestea, faptul c&d textul provenea din editii din secolul al
XIX-lea se resimtea net, indeosebi acolo unde teoriile particulare ale lui
Westcott si Hort exercitaserd o influentd decisivd asupra elabordrii
sale 3, Pe de altd parte, critici din ce in ce mai vii se ridicau impotriva
modului, cel mai adesea mecanic al lui Nestle, de a socoti (calcula), mai
ales in fata abundentei de papirusuri noutestamentare, datind din jurul
anului 200 si de care s-a luat cunostintd in jurul anilor 1930, care deschi-
deau perspective in intregime noi asupra istoriei textului. Editia a XXV-a
a lui Nestle-Aland, apdrutd in 1963, si chiar cea de-a XXII-a editie, apa-
rutd in 1956 au avut un caracter de tranzitie. In acelasi timp in care edi-
{ia deja depdsitd era dezvoltatd si amelioratd pe cit era posibil, o refa-
cere completd a textului si aparatului critic, datoratd lui Kurt Aland, era
in curs. Aceastd lucrare era deja relativ avansatd, cind in 1955, Socie-
tatea Biblicd Americand a luat o initiativd complementard datoratd lui
E. A. Nida. Problema traducerii Noului Testament in limbile moderne,
care se punea, atunci ca si acum, in sute de regiuni ale lumii, a stat la
originea acestei initiative. Comitetele de traducdtori al cdror numdr
atingea citeva sute, aveau nevoie de o editie a Noului Testament grec
conceputd special spre a raspunde exigentelor lor deosebite, cu o redu-
cere a aparatului critic la citeva locuri importante pentru munca lor
asupra cdrora li se vor pune la indemind criterii de apreciere. Intre
altele, un aparat critic cuprinzind punctuatia se dovedea necesar. Aici
trebuiau indicate, in toate cazurile dificile, decupajul frazelor adoptate
in fiecare din editiile cuprinzind textele primare si chiar in traducerile
moderne cele mai importante. Un volum special trebuia si comenteze pe
de altd parte deciziile textuale ale comitetului de editare, motivindu-le si
explicindu-le in fiecare caz. Incid de la inceput, s-a hotdrit sa se incre-
dinteze aceastd lucrare nu unui singur autor, ci unei echipe internafio-
nale formatd din eminenti specialisti in ce priveste critica textului. Gra-
tie entuziasmului, competentei si abilitdtii sale, E. A. Nida a reusit nu
numai sd intereseze Societdtile Biblice de aceastd lucrare (la inceput
Societdtile Biblice Americand, din Wiirtemberg, Scojiani si, mai tirziy,
Societdfile Biblice Olandezd si Britanicd), dar s# si asigure coeziunea
Comitetului de editare pentru munca importantd si anevoioasd care tre-
buia fdcutd, pind cind a putut si apard, in 1966, prima edifie a lucrdrii:
The Greek New Testament. Acest comitet era alcituit din K. Aland

3. Astfel in ceea ce priveste asa-numitele «Western Noninterpolation» Capitolul
24 al Evangheliei dupd Luca constituie un exemplu semnificativ: sub influenta acestor
tfaoru, versctele care se bucurd de o atestare excelentd, au fost inserate in aparatul cri-
tic nu in text.
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(Munster), M. Black (St. Andrews), B. M. Metzger (Princeton) si A. Wik-
gren (Chicago); A. Voéobus (Chicago) a fdcut, de asemenea, parte din
Comitet, la inceput, iar C. M. Martini (Roma) l-a inlocuit in continuare.

Lucrarea de stabilire a textului s-a fdcut de-a lungul multor ani (Pre-
fata din The Greek New Testament d& informatii asupra detaliilor aces-
tei lucrdri). Aceasta a fost, desigur, o bund ocazie pentru Kurt Aland
de a introduce modificarile textului pe care el le avea in vedere la revi-
zuirea edifiei a XXV-a a textului Nestle-Aland. In m&sura in care aceste
modificdri au fost acceptate, se punea o problema dificild : aceea a rapor-
tului care trebuia stabilit intre textul lucrdrii The Greek New Testament
si acela al editiei a XXV-a a lui Nestle-Aland. Aceastd posibilitate deve-
nea cu atit mai importantd, cu cit deliberarile din Comitet aduceau pen-
tru Aland, cum lesne se poate intelege, cunostinte suplimentare pentru
stabilirea textului. Acest schimb reciproc n-a incetat sd se amplifice.
In a doua editie a lucrdrii The Greek New Testament (1968), problema
deosebit de dificild a ceea ce s-a numit «Western Noninterpolations» a
fost solutionatd in acord cu ceea ce se avea in vedere pentru noul Nestle.
O serie de sesiuni au fost t{inute pentru pregdtirea celei de a 1II-a editii
a cdr{ii The Greek New Testament, care trebuia sd devind forma defi-
nitivd a textului. Iatd ce scrie in legdturd cu aceasta prefata celei de-a
lll-a editii (p. VII): «The greater part of these suggestions for further
modifications came from Kurt Aland, who had been making a detailed
analysis of changes proposed for the 26th edition of the Nestle-Aland
text. A number of these were textual alterations which had not been
previously discussed by the Committee in their work on the First Edi-
tion. As a result of the Committee's discussions, more than five hundred
changes have been introduced into this Third Edition» *. Trebuie addugat
¢4, de la inceput, Institutul pentru cercetarea Textului Noului Testa-
ment a preluat o parte esentiald a pregdtirii edifiei. K. Aland si-a luat
ldspunderea de a prezenta datele relative la manuscrisele in limba
greacd ; o parte proporfionald a muncii revine colaboratorilor Institu-
tului. Preluarea §i a altor sarcini de ansamblu privind pregitirea editiei,
$-au addugat intr-o mdsurad din ce in ce mai mare, astfel incit, pind la
U_rmé, a treia editie a lucrdrii The Greek New Testament a fost in intre-
glme pregdtitd la Institutul din Miinster. Astfel s-a stabilit o identitate,
'l ceea ce priveste textul, intre The Greek New Testament si editia a
XXVI-a a lucrdrii Novum Testamentum Graece de Nestle-Aland, care

* Cele mai multe sugestii pentru o modificare ulterioard au venit de la Kurt Aland
tare a ficut o analizd detaliatd a schimbd&rilor propuse pentru cea de a 26G-a edilie a
lexXlului Nestle-Aland. O parte din acestea erau alterari textuale care nu fuseserd dis-
tulate anterior de Comitet in timpul lucrului la prima editie. Mai mult de cinci sute

?;uicbimbéri au fost introduse in aceastd a treia editie, in urma dezbaterilor Comi-
ui,

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



310 NOVUM TESTAMENTUM GRAECE. INTRODUCERE

apare acum. Au rdmas numai diferentele de marcare a paragrafelor, de
ortografie si de punctuatie (vezi asupra acestui subiect p. 7).

Metoda de stabilire a textului de cdtre un Comitet ridica, ici-colo,
unele obiectiuni. Se subliniazd caracterul-hazardant al «votdrii» (cu
majoritatea inconstantd). O astfel de criticd nu este intemeiatd. De fapt,
in cursul a doudzeci de ani scursi intre inceputul lucrdrii si aparitia celei
de-a IlI-a editii a lucrdrii The Greek New Testament, echipa de editori
— compusd de altfel din specialisti in critica textuald cu inaltd califi-
care — a devenit un grup de lucru omogen. Mai mult, si aceasta esle
determinant, munca in echipd corespunde in cel mai inalt grad in situa-
tia actuald, necesitdtilor criticii textuale a Noului Testament. Aceasta nu
poate porni nici de la insemndtatea unui manuscris, nici de la o privire de
ansamblu asupra dependentelor existind in aceastd traditie a transmi-
terii textului, foarte bogatd in ramificatii; ea nu poate stabili, in conse-
cintd, o recensio, cum se intimpld in cazul altor texte grecesti, ci trebuie
sd decida de fiecare datd de la caz la caz. Acest demers este de obicei
privit ca «eclectism», insd pe nedrept. Dupd stabilirea cu deosebitéd grija
a datelor externe si aprecierea valorii lor, se reia de la inceput incer-
carea de restabilire, in fiecare caz, cu ajutorul criteriilor externe si in-
terne, a acelei variante care, dintre cele relevate in cursul cercetdrii,
adesea foarte numeroase, este cea mai veche si de care depind toate
celelalte. Aceastd metodd «local-genealogicd», dacd trebuie sd-i gdsim
un nume, este singura posibild pentru stabilirea textului in starea ac-
tuald a cunostintelor noastre privind tradijia neotestamentard. Metoda
in chestiune este foarte des identicd cu aceea a lui Westcott-Hort, cum
o afirma ironic denumirea de «Wesicott-Hort redivivus» care este datd
«textului Standard». Acest text se deosebeste de textul lui Westcott-
Hort in numeroase locuri si mai ales in cele mai importante (cf. Apen-
dice II, p. 717 s.u.). Intre altele, baza materialelor si evaluarea manu-
scriselor sint astdzi cu totul altele in raport cu epoca lui Westcott-Hort.
Pentru acestia, manuscrisele de bazi proveneau din secolul al IV-lea,
textul din secolul] al II-lea nu putea fi reconstituit decit combinind tex-
tul «occidental» (mai precis Codex Bezae Cantabrigiensis din secolul al
V-lea) cu Vetus Syra si Vetus Latina. Or, in prezent, cele mai vechi pa-
pirusuri ne pun la indemind intr-o importantd proportie, un text, chiar
in limba greacd, din jurul anului 200. Convingerea ci nici Codex Canta-
brigiensis nici Vetus Syra nu urci direct pind in secolul al Il-lea este
din ce in ce mai rdspindit astdzi. In acelasi timp, s-a renuntat la ideea
unui «text neutru». Codex Vaticanus ca si Codex Sinaiticus (nici macar
papirusul P 75 cu 200 de ani mai vechi) nu pot si ne indice o linie direc-
toare care sd fie urmatd ca reguld generald pentru stabilirea textului.
Epoca lui Westcott-Hort si a lui Tischendorf a trecut pentru totdeauna.
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In aspectul sdu exterior, textul are putine particularititi care s nu
fie imediat intelese de cdtre cel ce-l1 foloseste. Tiparul nu este, in mod
cert, tot atit de clar ca in cazul lucrarii The Greek New Testament. Dar
optiunile erau limitate {inind seama de faptul cd textul grec trebuia sd
fie utilizat si in editiile bilingve. S-a obtinut un tipar usor lizibil, in care
semnele critice, adesea foarte numeroase, nu perturbd lectura cursiva.
Numerele versetelor au fost plasate in text cu intentiia ca cititorul sa
facd permanent legdtura cu aparatul critic. In text, ca si in organizarea
aparatului critic, s-a urmarit o mai mare claritate decit in editiile
precedente.

Impartirea in paragrafe, mult mai am&nun{itd decit inainte nu urma-
reste decit o mai mare claritate. Scopul sdu este de a face limpede struc-
tura cdrtilor pentru cititor, mergind pind la unitdtile dintru inceput in
ceea ce priveste Evangheliile si de a facilita si pe aceastd cale intele-
gerea. Comparatd cu editiile precedente, dispunerea in stihuri a fost
considerabil dezvoltatd, uneori prea mult, poate; dar oricind o revi-
Zuire este posibild. Aceeasi remarcd pentru punctuafia care incearcd sa
urmeze regulile limbii grecesti, contrar aceleia a vechiului Nestle care
depindea prea mult de regulile de punctuatie ale limbii germane si de
aceea a lucrdrii The Greek New Testament care se conformeazd nor-
melor englezesti.

Citatele din Vechiul Testament sint imprimate in litere cursive si nu
cu litere groase ca pind in prezent, inclusiv in The Greek New Testa-
ment, Aceastd schimbare va fi, sperdm, binevenitd. In acest fel, citatele
sint semnalate ca o unitate proprie fdrd ca, totusi, sd domine ansamblul
tipografic, ceea ce constituie un risc deosebit cind ele apar cu o mare

frecventd. Ele au fost complet revizuite. Se stie cite probleme pune
aceasta.

Parantezele drepte indeplinesc in text functiiunea pe care, in mod
normal, trebuie s-o indeplineasca in editiile critice : apartenenta la tex-
tul primar a ceea ce este cuprins intre [ ] nu este sigurd. Utilizatorul
trebuie si ia, in aceste cazuri, propria sa decizie cu sprijinul datelor
din aparatul critic. El poate, bineinteles, s {ind seama de faptul cd
editorii considerd aceastd apartenentd ca probabild. In prezentarea apa-
Tatului critic, notiunea de text (adicd ceea ce se intelege prin ixt) pre-
Supune totalitatea termenilor. Dimpotriva, ceea ce se gdseste intre [[ ]]
M a aparfinut cert stdrii dintru inceput a textului. Dacd s-a pdstrat acest
clement in locul obisnuit si nu a fost trecut in aparatul critic, aceasta
se datoreazd vechimii sale indubitabile (se poate citeodatd vorbi chiar
de 0 apartenentd la cea mai veche traditie) a transmiterii sale si a auto-
Titdtii de care se bucuri.
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II. APARATUL CRITIC
1. Structura si semnele

Semnele critice folosite in editia lui Nestle constituie totodatd forta
si sldbiciunea aparatului sdu critic, Frecvent, in regiunile anglofone mai
ales, el este considerat prea complicat, ceea ce constituie punctul sdu
slab. For{a sa incontestabild este aceea cd oferd cu claritate o mare
cantitate de informatii intr-un spatiu restrins, rezultat imposibil de obfi-
nut cu sistemul obisnuit al lemelor (glose marginale). Dacd s-ar fi folosit
sistemul lemelor nu numai ca s-ar fi pierdut un spatiu mult mai mare,
dar chiar si claritatea ar fi avut enorm de suferit. Cu sistemul adoptat
aici, se poate sti la o simpld lecturd a textului ce fel de indicatii sint
de aflat in aparatul critic: omisiunea sau addugirea unui cuvint sau a
unei pdrti a frazei, modificdri in ordinea cuvintelor etc. Acest lucru
constituie un sprijin pretios nu numai pentru un specialist. Debutantul
nu are nevoie decit de un timp limitat de exercijiu pentru a se familia-
riza cu semnele critice care, de altfel, corespund, cu o singurd excepfie,
vechiului sistem al lui Nestle. Ii va fi suficient s& asimileze semnifica-
tiile care urmeaza :

O Cuvintul care urmeazd este omis intr-o parte a tradifiei (a

martorilor).

™ Cuvintul care urmeazd este inlocuit cu unul sau mai multe

altele intr-o parte a traditiei.

T La acest semn, o parte a traditiei prezintd o adiugare (con-

stind cel mai adesea dintr-un singur cuvint).
00 Aratd cd o parte a traditiei are aici o omisiune de mai multe
cuvinte, al cdrei sfirsit este marcat prin > .

( Aratd cd o parte a traditiei transmite diferit un pasaj relativ

lung si Y semnaleazj sfirsitul pasajului.

§ Aratd cd o parte a traditiei transcrie cuvintele care urmeazd
intr-o altd ordine si e semnaleazi sfirsitul pasajului. Ordinea
cuvintelor astfel schimbatd este indicatd prin cifre corespun-
zdtoare fiecdrei variante.

§- Semnaleazd transpunerea cuvintului care urmeazd in locul
indicat in aparatul critic.

§ 3214

Aceasta nu este desigur prea mult. Cind s-au asimilat
aceste semne de bazd, se poate lucra fird greutate cu apa-
ratul critic. Compozifia tipograficd a editiei permite aflarea
fdrd dificultate a pdrtiilor corespondente din text si din
aparat.
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Cind un verset cuprinde mai mulie omisiuni, schimbari
de cuvinte, addugiri, omisiuni de mai multe cuvinte, schim-
bdri ale ordinii cuvintelor etc., semnele de mai sus sint re-
produse cu o indicatie complementari : o!, o? etc., -, 1, 2
etc.,, T-y TY, T2 etc,, 04, O2 etc., 17, (1 etc.,, S, S2 etc., care re-
apar in mod clar si pe intelesul tuturor in aparatul critic. Cis-
tigul in spatiu si claritate pe care acest sistem 1l reprezintd
devine evident cind se incearcd transcrierea datelor din apa-
ratul critic in sistemul lemelor, sistem vechi si larg raspindit
in mod deosebit in sectorul anglofon.

Structura aparatului critic urmeazd permanent aceeasi
schemd : diferitele variante afectind acelasi pasaj al textului
sint separate prin : Martorii in favoarea textului imprimat
sint pusi in evidenid prin txt (= Textus) care ii precede. O li-
nie verticald | separd diferitele variante ale unui verset. Tre-

e cerea la un alt verset se marcheaza prin semnul e asezat ina-

p)

(v.l.)
(19 v.1.)

intea numadrului indicind noul verset. In plus, un maximum
de indicatii complementare este furnizat odatd cu mentiunea
fiecdrei variante. Cind o variantd apartine unei traditii para-
lele (in mod deosebit in Evanghelii) un p) indica aceasta (cf.
Mt. 3, 10), originea exactd fiind datd intre paranteze
(cf. in Mt. 1, 25 se face trimitere la Lc. 2, 7 pentru variantele
lui wviév; in Mt. 1, 23 se face trimitere la Isaia 7, 14 pentru
acelea ale cuvintului =xaMéoovary). Trimiterea la paralele exis-
td de asemenea in interiorul fiecdrui text si a variantelor sale:
cf. in Mt. 2, 13, indicajia ca interpolarea eis t#9v yopav in Co-
dex Vaticanus (B) provine din versetul 12 sau cd transpunerea
textuald wat'évap gpaivetat din CK 33.700.892 pc este paraleld
cu varia lectio (v.l) din versetul 19 in CLW 0233 /. Pre-
cizia informatiei este totald. Astfel, in Mt. 2, 18, de ex. se men-
tioneazd cd adaosul 8p¥vos xai in CDLW 0233 {13 /¢ sys<B isi

(r. 38,15) are originea in textul din leremia 38,15 in Septuaginta.

()

ST

Cind martorii sint plasati intre ( ) in aparatul critic, ceea
ce se intimpld cu manuscrisele grecesti (cf. minusculul 700
in Mt 1,24 in legdturd cu omisiunea lui od), cu traduce-
rile sau chiar cu Parintii bisericesti (cf. de ex. in Mt 4,4, mo-
dificarea Iui éwt in év la Clement al Alexandriei) insem-
neazd cd apartenenta lor la varianta pentru care sint men-
tionati este certd, dar ca textul lor confine divergenfe minore
in raport cu aceastd variantd, divergente a cdror indicafie
detaliatd ar ocupa prea mult spatiu.
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Sint plasate intre [ ] in aparatul critic indicatiile com-
plementare care nu provin de la martorii de referinia, ci de
la interpretdrile moderne, cum sint conjecturile comentatori-
lor moderni (comm = commentatores) (cf. de ex. Mt. 5,6, unde
Wellhausen preconizeazd inldturarea intregului verset) sau
variante de punctuatie (cf. de. ex. Mt. 2,4), indicate in text
prin: si prin : .. Aparatul critic permite, de asemenea, de a se
constata in care locuri anume noul text diferd de acela al ve-
chiului Nestle : variantele care se gdseau inainte in text si
acum se afld in aparatul critic sint semnalate prin .

Este importantd renunfarea la siglele colective ( ji, = tex-
tul lui Hesychius sau egiptean, si K = Koine, textul bizantin),
intrebuintate pind in prezent in textul lui Nestle. Sigur, aceste
doud sigle simplificau real aparatul critic, dar ele erau ade-
sea surse de confuzii. Cel mai valabil era incd reunirea tradi-
tiei bizantine sub semnul K (dar chiar Koine este frecvent divi-
zat). Din contrd, nu erau rare cazurile cind sigla j, repre-
zenta o conjecturd. In fapt, varianta astfel designatd nu era
adesea atestatd decit prin foarte rari martori, de care repre-
zentantfii textului asa-zis egiptean se indep&rtau. In nume-
roase cazuri, utilizatorul avea sentimentul unei false certi-
tudini. Pe viitor, fiecare manuscris imporiant va fi semnalat
separat, astfel incit utilizatorul are o bazd solidd pentru a-si
formula concluziile. El se poate, de asemenea, bizui pe faptul
cd toate manuscrisele importante, incepind cu papirusurile,
trecind prin majuscule si pind la unele minuscule de care va
fi vorba mai jos, sint mentionate pentru fiecare variantd (cf.
tabloul «martorilor permanenfii», p. 317 s.u.).

Ca o incoronare a toate, acum se va gdsi atestarea pro §i
contra, adicd una sau alta din variante va fi atestats in aceeasi
masurd ca si textul. S-a renuntat la enumerarea manuscriselor
sau a altor martori care oferd o variantd opusd numaij in cazu-
rile in care varianta este atit de slab atestats, incit ea nu pre-
zintd interes, decit pentru istoria textului si nu poate fiin
nici un fel consideratd ca alternativd a textului. In cazurile
de acest fel, utilizatorul poate sd presupund ci toti «martorli
permanenti» care nu sint numiti (si altii impreund cu ei). sinl
in acord cu textul.

Toate cele de mai sus marcheazd un progres decisiv. Dar
trebuie spus un cuvint cu privire la introducerea siglel m
= text majoritar. In practicd, aceasti sigld corespunde siglel K
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din vechiul Nestle, cdci manuscrisele textului bizantin repre-
zintd totdeauna majoritatea. Totusi nu trebuie sd se identi-
fice pur si simplu M cu K. De fapt, toti «martorii perma-
nenti» in acord cu At sint inclusi aici (in mdasura in care
ei nu sint citati separat; vezi p. 317 ss.) si aceasta pe bund
dreptate, pentru cd ei concordi cu adevdrata majoritate. Tre-
buie deci sd considerdm ca o reguld cd sint cuprinsi in m
toti «martorii permanenfi» care nu sint expres semnalati in
atestdrile pro si contra in legdturd cu varianta. Se poate de-
duce o concluzie sigurd printr-o simpld operatie de scddere.
Un tablou atit de complet al tuturor manuscriselor importante
n-a fost niciodata realizat pind in prezent intr-o editie de mic
format. Se poate afirma cu certitudine cd aceastd exhaustivi-
tate existd pentru toate pasajele semnificative ale Noului Tes-
tament (si, se poate spune, si pentru celelalte); acesta este
cazul pentru toate pasajele in care editiile critice ale Noului
Testament apdrute in ultima sutd de ani au stabilit un text
diferit. Alaturi de papirusuri si de majuscule, numeroase mi-
nuscule au fost retinute aici, pentru prima datd, in intregime.
Aceasta este adevdrat nu numai pentru cele mai cunoscute :
33, 69, 1739, f1, {13 etc., ci, de asemenea, pentru foarte multe
dintre cele care erau total necunoscute pind acum. In cursul
verificdrii textului tuturor minusculelor, citeva s-au dovedit a
fi de o valoare comparabild, dacd nu chiar superioard, unora
din manuscrisele unciale. Critica textuald a Noului Testament
trebuie sd se obisnuiascd a le lua in considerare permanent.
Secolul al XIX-lea a fost al uncialelor ; jumatatea celui de-al
XX-lea, a fost a papirusurilor, care au permis un progres de-
cisiv In raport cu secolul al XiX-lea. Noi intrdm acum in epoca
minusculelor. Aceasta dacd nu s-ar {ine seama in munca de
criticd textuald decit de faptul cd se poate astfel spera intr-o
viziune completd a istoriei textului Noului Testament ca si in
objinerea unei aprecieri intemeiate asupra stérii sale initiale.
Trebuie s& notam in legdtura cu aceasta cd alegerea minuscu-
lelor admise in numdrul «martorilor permanenti» a fost ficutd
in functie de situatia cunostinfelor cind au inceput colation-
rile efectuate in vederea acestei editii : alegerea a intervenit
mai curind pentru Evanghelii decit pentru Faptele Apostolilor
si Epistolele pauline. De atunci, colationdrile neintrerupte ale
minusculelor care au continuat la Institutul de Cercetdri ale
Textului Noului Testament (in cadrul pregdtirii unei editio
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maior critica) au condus la rezultate complementare. De ele
se va line seama in reeditarile viitoare. Aceste scurte indi-
catii au fost date ca introducere generald. Se vor gdsi relatii
mai ample in paragraful 5. La sfirsitul acestei editii, apendi-
cele IV, p. 77 ss oferd o listd exhaustivd a tuturor semnelor
si abreviatiunilor 4. Pentru a nu lungi prea mult introducerea,
va trebui sd ne mulfumim cu indicatiile generale insotite de
scurte remarci complementare.

2. Martorii in greaca

Nu se va putea trata aici decit de manuscrisele grecesti
numite «martori permanenti», care, datd fiind importanta lor,
sint citati la fiecare variantd. Se va gasi in lista manuscriselor
grecesti din Apendice I p. 684 ss indicarea martorilor, foarte
numerosi, care nu sint citai permanent, ci numai in pasajele
in care ei contin variante interesante in mod deosebit sau in
cazul in care avem de-a face, fie cu versete, fie cu pericope
importante din punctul de vedere al istoriei textului sau al
exegezei. Ele au fost, toate, utilizate dupd fotografie sau dupa
microfilme (acolo unde varianta nu este sigura din cauza sta-
rii manuscrisului sau a lipsei posibilitdtii de control, un ? o in-
dicd). Aceastd listd ar fi putut fi chiar imbog#titd, céci s-a fo-
losit un numar $i mai mare de manuscrise care transmit textul
majoritar pur, care sint numai semnalate, cu numd&rul lor de
manuscris in indexul minusculelor cuprinzind un text /.
Indexul respectiv este addugat la lista manuscriselor. Aceastd
listd a manuscriselor oferd in am&nunt conjinutul «martorilor
permanenti» (cf. p. 684 ss). In fapt, utilizatorul trebuie sd po-
sede date exacte asupra continutului acestora pentru a deter-
mina dacd un «martor permanent» poate fi luat in considera-
tie la examinarea unei variante sau daci el este absent din
cauza unei lacune a textului (cf. de ex. numeroasele fragmente
ale majusculelor, dar si C(04) si H(015). Numai pe baza unei
consultdri constante a acestei liste a manuscriselor se pot trage

4. Pentru cei ce vor dori s3 afle mai multe, semnaldm cartea lui K. si B. Aland
acum in pregatire: Der Texi des griechischen Neuen Testament, paralel cu acee
a lui E. Wiirthwein : Der Text des Alten Testaments, Stuttgart 41975. Se ofera studen-
tilor o initiere dezvoltatd in folosirea edijiilor Noului Testament grec, ca si in teo-
ria si practica criticii textuale a Noului Testament. Paralel cu aceasti muncd, opern
— de asemenea in pregétire — a lui K. Aland : Uberlieferung und Text des Neuen Tes:
taments. Ein Handbuch der modernen neutestamentlichen Textkritik. Ea este destinatd
studentilor si specialistilor.
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concluzii e silentio in legdturd cu «martorii permanenti».

Sint citati ca «martori permanenti» :
In Evanghelii :

a) toate papirusurile care le privesc, adica :
pentru Mt,: P! (1), P19, P2 P25 P35 (1), P37 (1), P%, P45 (1},
P53 (1), P62, pe4-+67 (1) P70 (1), P71, P77 (1), P86
pentru Mc. : P* (1), p8
pentru Lc. : P3, P4 (1), P7, P2, P4 (1), P® (1), P75 (1), P#2
pentru In: P?, P5 (1), PS, P22 (1), P28 (1), P3, P3 (1), P%, P% (1),
P52 (|)' PSS' P59' P60' P63' P66 (])' P75 (])’ P76' PBO (l)_

b) toate majusculele din lista urmatoare :
pentru Mt: N (01), A(02), B(03), C(04), D(05), L(019),
W(032), Z(035), & (038), 058, 064, 067, 071, 073, 074, 078,
084, 085, 087, 089, 090, 092 a, 094, 0104, 0106, 0107, 0118,
0119, 0128, 0133, 0135, 0136, 0137, 0138, 0148, 0160, 0161,
0164, 0170, 0171, 0197, 0200, 0204, 0231, 0234, 0237, 0242,
0249, 0250, 0255, 0271.
pentru Mc.: & (ol), A(02), B(03), C(04), D(05), L(019),
‘W(032), © (038) W (044), 059, 067, 069, 072, 074, 090,
092b, 099, 0103, 0104, 0107, 0112, 0126, 0130, 0131, 0132,
0133, 0134, 0135, 0143, 0146, 0167, 0184, 0187, 0188, 0213,
0214, 0215, 0235, 0250, 0263, 0269, 0274,
pentru Lc.: N (01), A(02), B(03), C(04), D(05), L(019),
R(027), T(029), W(032), © (038), & (040), ¥ (044), 053,
063, 070, 078, 079, 0102, 0108, 0113, 0115, 0117, 0124, 0130,
0135, 0139, 0147, 0171, 0177, 0178, 0179, 0181, 0182, 0202,
0239, 0250, 0253, 0265, 0266, 0267, 0272.
pentru In.: 8 (01}, A(02), B(03), C(04), D(05), L(019), T(029),
W(032) 8 (038) W (044), 050, 054, 060, 063, 065, 068, 070,
078, 083, 086, 087, 091, 0100, 0101, 0105, 0109, 0110, 0113,
0114, 0124, 0125, 0127, 0145, 0162 (!), 0180, 0190, 0191, 0193,
0210, 0216, 0217, 0218, 0234, 0238, 0256, 0260, 0264, 0268,
0273.

Papirusurile i majusculele de mai sus sint citate de fiecare
datd pentru fiecare variantd, in cazul in care contin pasajul
luat in considerajie. Addugdm c&, printre papirusuri, P7> are
o valoare predominantd. Calitativ, P43 si P%6 il urmeaza. Dar tre-
buie acordati de asemenea automat aceeasi valoare varian-

P!(1) telor tuturor celorlalte papirusuri intdrite printr-un (1), ca si
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majusculelor 0189, 0212, 0220, 0162 pentru cd au fost scrise
in perioada care se sfirseste in sec. III—IV, adic8 inainte de
epoca formdrii marilor familii de texte. Printre majuscule,
primul loc revine, fdrd nici o contestare, lui B pentru Evan-
ghelii. W si 8 oferd adesea un text care le este propriu.
Variantele lui D au o pondere particulard cind ele concordi
cu acelea ale altor mari martori. De fiecare datd cind D se
distanteazd de acestia, urmind un drum propriu, trebuie exa-
minat cu grija ce motive determina aceste particularitati.

Pe lingd aceste papirusuri si majuscule care sint de fie-
care datd mentionate anume, urmatoarele grupe de minuscule
sint de asemenea citate constant :

fl == 1, 118, 131, 209, 1582 (K. Lake, Codex 1 of the Gos-
pels and its Allies, Cambridge, 1902, reimprimatd in 1967).

f13 — 13, 69, 124, 174, 230, 436, 543, 788, 826, 828, 983,
1689, 1709 (T. K. Abbott, A Collation of four Important Mss.
of the Gospels, Dublin si Londra, 1877 ; K. si S. Lake, Family
13 (The Ferrar Group), Studies and Documentes 11, 1941)
et alii.

Manuscrisele reunite sub sigla f' si {5 sint totdeauna
mentionate prin sigla grupei lor. Numai in cazuri speciale,
unele din ele sint designate anume. La acesti martori intot-
deauna citati explicit, se adaugd si al{i «martori permanenti»
care, si ei, au fost colationati pentru fiecare variantd, dar
care nu sint mentionati decit dacd textul lor diferd de cel al
M. Este vorba de urmdtoarele majuscule si minuscule:
K(017), N(022), P(024), Q(026), I" (036), A (037), 28(XI), 33(IX),
565(1X), 700(X1), 892(IX), 1010(XII), 1241(XII), 1424(IX/X).

Variantele acestor manuscrise pot deci sd fie cunoscute
pentru fiecare caz in parte, dar cind sint identice cu #¢ nu sint
indicate special. Cind este vorba de pasaje in mod deosebit
importante pentru istoria textului si pentru exegezd, numé-
rul martorilor citati in plus este cu mult mai mare.

In Faptele Apostolilor

sint cita}i ca «martori permanenti» pentru fiecare variantd in
masura in care au texful considerat :

a) toate papirusurile care le cuprind, adica :
P8, P2 (1, P33(+58) Psa(!)' P4, p45(!)' P48(!)' P59, p53(!], p%,
P57, P74,
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b) toate majusculele din lista urmdtoare :
N (01), A(02), B(03), C(04), D(05), E(08), ¥ (044), 048, 057,
066, 076, 077, 093, 095, 096, 097, 0120, 0123, 0140, 0165,
0166, 0175, 0189 (1), 0236, 0244.

Intre altele, manuscrisele urmatoare al cdror fext se de-
duce din #1 cind nu sint citate anume, sint considerate ca
«martori permanenti» : L(020), 33(IX), 81(1044), 323(XI), 614
(XIII), 945(XTI), 1175(XTI), 1241(XII), 1739(X), 2495(XIV/XV).

Contrar uzului obisnuit, in acest caz, ca si in cazul Evan-
gheliilor, datarea acestor minuscule este indicatd fie prin
simpla mentiune a secolului, fie prin ardtarea anului cind ma-
nuscrisul este datat de copistul insusi. Procedindu-se astfel, se
sperd ca aceste date sa fie mai usor de retinut de catre lector.
Ele reprezintd, toate, martori in mod deosebit importanti pen-
tru istoria textului si, in numeroase cazuri, calitatea textului
lor poate cu adevdrat sd concureze cu aceea a bunelor ma-
juscule. Sint cita{i, de asemenea, intr-o proportie importanta
din cauza calitdtii lor textuale, dar fard a deveni, in mod regu-
lat, «martori permanenti» 6(XIII), 36(XII), 104(1087), 189(XII),
326(XII), 424(XI), 453(XIV), 1704(1541), 1884(XVI), 1891(X),
2464(X).

E putin de spus asupra caracteristicilor manuscriselor Fap-
telor Apostolilor, cdci esentialul din cele indicate in legatura
cu Evangheliile poate sd 1li se aplice si lor. Trebuie doar sd
semnaldm importanta deosebitd a P74, in ciuda originii sale
tardive — secolul VII.

In Epistolele pauline

sint citati ca «martori permanenii» pentru fiecare varianta in
mdsura in care au textul considerat: toate papirusurile care
le privesc, ca si majusculele mentionate in fiecare caz. Indica-
tiile privind aceste papirusuri si aceste majuscule sint date in
continuare pentru fiecare Epistold, in asa fel incit sd nu se
separe prea mult cele doud categorii de manuscrise, care merg
perechi pentru fiecare din cele 14 epistole (pentru manuscrise,
Evrei aparfine de Corpus Paulinum) :

pentru Rom. : P10, P28, p27(1), P31, p4(1), P16(1), Pel
N (01), A(02), B(03), C(04), D(06), F(010), G(012),
T (044), 048, 0172, 0209, 0219, 0220(!), 0221.
pentru I Cor : P11, P14 P15(1), p34 P46(}), psl pes
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8 (01), A(02), B(03), C(04), D(06), F(010), G(012),
H(015), I(016), ¥ (044), 048, 088, 0121a, 0185, 0199,
0201, 0222, 0243, 0270.

pentru II Cor : P, Pa(1)
8 (01), A(02), B(03), C(04), D(06), F(010), G(012),
H(015), I(016), ¥ (044), 048, 081, 098, 0121 a, 0186,
0209, 0223, 0224, 0225, 0243.

pentru Gal : P4 (1), P5t
N (01), A(02), B(03), C(04), D(06), F(010), G(012),
H(015), 1(016), W (044), 062, 0122, 0174, 0176, 0254,
0261.

pentru Ef : P(1), P¥(1), P%(!)
N (01), A(02), B(03), C(04), D(06), F(010), G(012),
1(016), ¥ (044}, 048, 082, 0230.

pentru Fil : P16(1), P4(1), ps!
N (01), A(02), B(03), C(04), D(06), F(010), G(012),
1(016), ¥ (044), 048.

pentru Col : P45(1),Ps!
N (01), A(02), B(03), C(04), D(06), F(010), G(012),
H(015), 1(016), ¥ (044), 048, 0198, 0208,

pentru [ Tes : P30(1), Pi6(1), P61 P65(1),
N (01), A(02), B(03), C(04), D(06), F(010), G(012),
H(015), 1(016), ¥ (044), 048, 0183, 0208, 0226.

pentru II Tes : P3(1), Po2(1)
N (01), A(02), B(03), D(06), F(010), G(012), 1(016),
¥ (044), 0111

pentrul Tim: P —
N (01), A(02), C(04), D(06), F(010), G(012), H(013),
I(016), ¥ (044), 048, 061, 0241, 0259, 0262.

pentru II Tim: P —
N (01), A(02), C(04), D(06), F(010), G(012), H(o15},
1(016), ¥ (044), 048.

pentru Tit : P3(l), P8l
N (01), A(02), C(04), D(06), F(010), G(012), H(015).
1{016), ¥ (044), 048, 088, 0240.

pentru Fil ; P81, ps7
N (01), A(02), C(04), D(06), F(010), G(012), I(016),
¥ (044), 048

pentru Evrei : P13(1), P13(1), P17, P4§(1), P79, p#9
N (01), A(02), B(03), C(04); D(06), H(015), 1(016):
W (044), 048, 0121 b, 0122, 0227, 0228, 0252.
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Pentru epistolele pauline «martorii permanenti» urmdtori
sint citati in mod special numai cind sint in dezacord cu textul
. (ceea ce aratd ci se poate face reconstituirea lor pornind

de la acest din urma text) :
K(018), L(020), P(025), 33(1X), 81(1044), 104(1087),
365(XIII), 630(XIV), 1175(X1), 1241(XII), 1506(1320),
(1739(X), 1881(X1V), 2464(X), 2495(XIV/XV).

Manuscrisele urmaétoare sint frecvent citate, tinindu-se
seama de calitatea textului lor si pentru a pdstra continuita-
tea folosirii lor si in alte pdrti ale Noului Testament, fard ca
totusi sd devind «martori permanenti» : 6(XIII), 323(XI), 326
(XII), 424(X1), 614(XIII), 629(XIV), 945(XI).

Trebuie subliniat faptul cd, in epistolele pauline, textul
lui B isi schimbd caracterul si, in consecintd, Codex Vatica-
nus nu beneficiazd aici de aceeasi autoritate ca in Evanghelii.
Trebuie notat, de asemenea, cd incepind cu D (cu exceptia lui
r), literele majuscule ale alfabetului, utilizate desemneazd
alte manuscrise decit in Evanghelii. In Epistolele pauline de
ex., D (= Codex Claromontanus), reprezintd din toate punctele
de vedere alt lucru decit D in Evanghelii si Faptele Apostolilor
(= Codex Bezae Catabrigiensis). Pentru detalii, cf. lista ma-
nuscriselor in apendicele 1.

In Epistolele sobornicesti

sint citali ca «martori permanenti» pentru fiecare varianta in
madsura in care au textul considerat: toate papirusurile care
le privesc ca si majusculele mentionate in fiecare caz (pentru
claritate, s-au citat din nou impreund pentru fiecare epistold) :
pentru Iac : P20(1), P23(1), P, p7t
N (01), A(02), B(03), C(04), P(025), ¥ (044), 048,
0166, 0173, 0246.
pentru I Pt : P72(1), P74, pét
N (01), A(02), B(03), C(04), P(025), ¥ (044), 048,
093, 0206, 0247.
pentru II Pt : P72(1),P7
N (01), A(02), B(03), C(04), P(025), ¥ (044), 048,
0156, 0209, 0247.
pentru I In: P(!), P74
N (01), A(02), B(03), C(04), P(025), ¥ (044), 048,
0245,

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



322

NOVUM TESTAMENTUM GRAECE. INTRODUCERE

pentru I In : P74,
N (01), A(02), B(03), P(025), ¥ (044), 048, 0232,
pentru III In: P™
N (01), A(02), B(03), C(04), P(025), I'(044), 048, 0251.
pentru Iuda : P73(1), P74, P78(1)
N (01), A(02), B(03), C(04), P(025), ¥ (044), 0251.
Pentru epistolele sobornicesti «martorii permanenti» urma-
tori sint special citati numai cind sint in dezacord cu textul
m. (ceea ce implicd posibilitatea reconstituirii textului lor
pornind de la acesta din urma) :

K(018), L(020), 33(1X), 81 (1044), 323(XI), 614(XII), 630(XIV),
1241 (XII), 1739(X), 2495 (XIV/XV).

Manuscrisele urmadatoare sint luate in consideratie in mod
deosebit (pentru motivele deja amintite si in limitele semna-
late) : 69(XV), 322(XV), 623(1037), 945(XI), 1243(XT), 1505(1084),
1846(XI), 1852(XIII), 1881(XIV), 2298(XI), 2464(X).

Si aici numadrul martorilor citati in pasajele in mod deo-
sebit interesante din punctul de vedere al istoriei textului sau
al exegezei, este mult mai important decit in alta parte. Aceasta
se justificd, repetdm, pentru Epistolele sobornicesti ca si pen-
tru celelalte grupe de scrieri ale Noului Testament. Nu este,
poate, de prisos s se releveze cd documentatia privind aceste
pasaje este practic exhaustivd, ca in cazul pericopei denu-
mitd Comma Johanneum (I In. 5,7—8), de ex.

In Apocalipsa

Situatia istoriei si criticii textuale a acestei cér{i este total
diferitd de aceea a altor scrieri ale Noului Testament. Aceasta
pentru cd lista «martorilor permanenti» citaji la fiecare va-
riantd se prezintd diferit : apartin acestei categorii nu numai
toate papirusurile existente, ca si in alte cazuri, ci, de ase-
menea, majusculele in totalitatea lor (pe cind in celelalte
cazuri s-a fdcut o alegere dintre ele).
Iatd in amdnunt, manuscrisele despre care este vorba:
Pl§(1), P24, P43, P#7(1), P85
N (01), A(02), C(04), P(025), 046, 051, 052, 0163,
0169, 0207, 0229, 1006(XI), 1611(XII), 1841(IX/X).
1854(XI), 2030(XII), 2050(1107), 2053(XIII), 2062
(XIII), 2329(X), 2344(X), 2351(X/XI), 2374(XIV).
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Alegerea acestor «martori permanenti» reflectd cit se
poate de bine tradifia Apocalipsei. P47 este martorul cel mai
vechi, urmat de N (01); dar A ca si C — care, in altd parte,
apartin majusculelor de al doilea rang — sint aici cert supe-
rioare in ce priveste valoarea textului. #7 insusi este sub-
divizat in m.a (acestea sint numeroasele comentarii care
urmeazd comentariul lui Areta al Cezareei asupra Apo-
calipsei) si mX (acestea sint manuscrisele, tot asa de nu-
meroase, care reprezintd textul propriu-zis denumit Koine).
Astfel, P (025) este cuprins in m?* si 046 in mX; numaj
aceste doud grupe impreund dau . Minusculele 2053, 2062
si 2344 aduc un sprijin important lui A{02) si C(04). Acest grup
are, in mod cert, un text de valoare superioara celui care re-
zultd din combinatia P%7 cu N. In rezumat, in cazul Apoca-
lipsei, multe elemente (se poate spune cd aproape toate), di-
ferd de acelea ale altor carti ®. Din p&cate, variantele minus-
culelor 2344 si 2377 nu sint mentionate totdeauna (in cazul
lui 2344 din cauza proastei stdri de conservare a manuscrisu-
lui, care adesea nu se poate citi deloc sau de o manierd in-
certd). Absenta lor, fie in ce priveste variantele, fie in ce pri-
veste textul insusi, nu permite intotdeauna sd se tragd con-
cluzii.

3. Traducerile vechi

Doua remarci prealabile se impun :

1. Se supraestimeazd adesea in mod nejustificat impor-
tanta versiunilor (traducerilor) vechi fie cd e vorba de tradu-
cerile in lating, siriacd, coptd, armeanad sau in alte limbi.

2. Se iau adesea in consideratie versiunile vechi in cazuri
in care aceasta nu se justificd.

In legdturd cu prima remarca: atita timp cit versiunile
reprezentau singurul mijloc care permitea sd se meargd ina-
inte de sec. IV, care era frontiera fixatd de B si & penfru
atestarea unei mai vechi traditii grecesti, versiunile siriaca si
latind, care isi aveau sau pdreau a avea originea lor intr-o
epocd anterioard erau, intr-adevar, de primd importanta. Dar,
pornind de la argumente filologice, generatia noastrd a do-

_—

5. Vezi in legatura cu acesta J. Schmid, Studien fur Geschichle des griechi-
schen Apokalypse-textes (3 Bde, Minchen, 1955/56).
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bindit din ce in ce mai mult convingerea cd versiunea numits
Vetus Syra (reprezentatd de Siriaca din Sinai si Siriaca lui
Cureton) provine probabil din sec. IV si nu din sec. II (acest
fapt se acorda si cu datele postulate de istoria Bisericii: tex-
tul siriac din epoca cea mai veche este reprezentat de Diate-
saron). Cu privire la Vetus Latina (Itala), originile sale urcd
efectiv in secolul II. Dar dac&d se adoptd in legdtura cu acest
subiect ipoteza unei traduceri primare de care va depinde
intreaga traditie ulterioard, reconstituirea unei astfel de tra-
duceri ¢ nu poate oferi decit numai textul grec care i-a servit
ca model (in rest, totul nu va fi decit dezvoltarea internd a ver-
siunii latine), in timp ce noi avem altfel in papirusuri mai
multe texte grecesti din aceeasi epoca.

In legéturd cu cea de-a doua observatie : Cind se colatio-
neazd versiunile, trebuie intotdeauna s& se ia, cu grijd, in con-
sideratie structura particulard a limbii versiunilor, structurd
care este diferitd de aceea a celei grecesti. Acesta este moti-
vul pentru care nu trebuie introdusd in aparatul critic mdrtu-
ria versiunilor decit acolo unde ele oferd realmente o indica-
tie sigurd in ce priveste textul grec care sta la baza traducerii.
Restituirea precisd a acestuia si excluderea simultand a varian-
telor pur interne ale versiunilor cer un nivel de specializare
si o familiarizare de mai mul{i ani cu versiunile, ceea ce se
intilneste rar la specialistii Noului Testament. Toate indicatiile
aparatului critic asupra continutului variantelor se bazeazd
pe colationdri in intregime noi si, mai precis, acolo unde edi-
tiile speciale prezentau lacune sau erau insuficiente, acestea
s-au fdcut de pe microfilmele manuscriselor respective. Ele
au fost, toate, revdzute de mai multe ori in functie de pers-
pectivele sus-mentionate atit de bine, incit chiar un nespecia-
list poate sd se foloseascd acum de ele cu toatd increderea
pentru a-si forma o opinie.

Cind o variantd provenind din versiuni este cotatd ca
atare in alte lucrari, in timp ce edifia noastrd nu o aminteste,
se poate pleca de la ideea cd aceastd tdcere este nu numai
justificatd, ci si necesara.

6. Vezi B. Fischer, Das Neue Testament in lateinische Sprache, in: «Die alten

Ubersetzungen des Neuen Testaments, die Kirchenvaterzitate und Lektlonare» hrsg. von
K. Aland (ANTF 5, Berlin, 1972). Aceastd lucrare este de o importanti fundamentald
pentru toate domeniile mentionate in titlu.
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Traducerile latine

Iatd in amdnunt documentele luate in considerafie:
in Evanghelii :
Itala. Das Neue Testament in altlateinischer Uberlieferung.
Nach den Handschriften hrsg. von A. Jiilicher, durchgesehen
und zum Druck besorgt von W. Matzkov (1) unde K. Aland
(Bd. I. Matthdus-Evangelium, 19722, Bd. II Marcus-Evangelium,
19702, Bd. III Lucas-Evangelium 19762, Bd. IV Johannes-Evan-
gelium, 1963).
in Epistolele pauline :
pentru Ef. — Col. Bd. 24/1—2 der Vetus Latina, hrsg. von
H. J. Frede, 1962—1971, pentru I Tes. la I Tim. 3,1, Bd. 25 der
Vetus Latina hrsg. von H. J. Frede, 1975—1978.
in Epistolele sobornicesti :
Bd. 26/1 der Vetus Latina, hrsg. von Thiele 1956—1969. Da-
tele privind F. Ap., Rom,, Isi II Cor., Gal,, I Tim. 1,6—6,21, 2
Tim., Tit, Fil.,, Evrei si Apoc., provin din colecf{ionarea manu-
scriselor care sint descrise, cu particularitdtile lor in lista
manuscriselor, p. 712 s.u.

Martorii pentru Vetus Latina sint desemnati, ca de obi-
cei, prin literele latine minuscule (de rind}. Pentru claritate

s-au addugat acestor litere numerele din sistemul de la Beuron

in lista manuscriselor din apendice I p. 712 s.u. Cind ele atestd
o variantd in totalitatea sau majoritatea lor, aceasta se indicd
prin sigla it (= Itala). Manuscrisele care prezintd un text dife-
rit, sint mentionate cu alte variante. Cind textul vechii latine
este in acord cu Vulgata (vg) si cind toatd traditia latind oferd
un text uniform, aceasta se indicd prin sigla latt. Cind se pre-
supune cd acelasi text grec este la originea citorva dintre ele,
fard sd se poatd stabili cu certitudine aceasta din cauza citorva
libertdti ale traducerii, aceasta se indicd prin lat(t). Cind numai
o parte a atestarilor vechii traduceri latine concordad cu Vul-
gata, se foloseste sigla lat (atestdrile in favoarea variantei
care se indepdrteazd de acestea sint notate, de asemenea, pe
cit posibil, cu alte variante). In aceste cazuri, o enumerare
a numerosilor martori singulari ar supraincdrca aparatul cri-
tic. Siglele colective prezintd avantajul c& fac aparatul critic
mai clar, fard ca informafia sd fie, penfru aceasta, realmente
limitatd. In m&sura in care indicatiile asupra textului lor se
dovedesc necesare sau imbogdtesc informatiile, editiile spe-
ciale ale Vulgatei au fost citate folosindu-se urmdtoarele abre-
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viatiuni : vg® pentru editio Sixtina, Roma, 1590, vg® pentru
editio Clementina, Roma, 1592 (vgs nu este anume citatd cind
prezintd un text identic cu vg®). Edijiile moderne ale lui
J. Wordsworth, H. J. White si H.F.D. Sparks, Oxford, 1898—
1954, ca si Vulgata zisd din Stuttgart, editatd in 1975 de
R. Weber in colaborare cu B. Fischer, J. Gribomont, H. F. D.
Sparks si W. Thiele, sint, de asemenea, mentionate, indeosebi
acolo unde diversele edifii ale Vulgatei prezintd un text diver-
gent. Cind manuscrisele importante ale Vulgatei au trebuit sa
fie citate, ele sint semnalate prin vg™*, dacd e vorba de unul
singur, si prin vg™ss, cind e vorba de mai multe.

In aparatul critic, indicatiile asupra versiunii latine ur-
meazd imediat acelora, privind martorii greci. Indatd urmeaza
indicatiile privind

Traducerile siriace

Pentru Vetus Syra editiile de referintd sint urmatoarele : The
Old Syriac Gospels or Evangelion da-mepharreshé ; being the
text of the Sinai or Syro-Antiochene Palimpsest, ed. by Agnes
Smith Lewis, Londra, 1910.

Siriaca Sinaiticd, manuscris palimpsest (textul de deasupra:
Vietile Sfintilor, sec. VIII) datind din sec. IV—V, ofera textul
Evangheliilor cu multe lacune si anume : Mt. VI, 10—VIII, 3;
XVI, 16—XVII, 11; XX, 25—XXI, 20 ; XXVIII, 7—20; Mc. |,
1—12; I, 44—1II, 21 ; TV, 18—41; V, 26—VI, 5; Lc. I, 16—38;
V,28—VI, 11; In. I, 1—25; I, 4711, 15; 1V, 38—V, 6; V, 25—
46 ; XIV, 10—11; XVIII, 31—XIX, 40. Manuscrisul pe perga-
ment supranumit Siriaca lui Cureton, care dateazd din sec. V,
are, de a asemenea, lacune: Mt. VIII, 23—X, 31; XXIII,
256—XXVII, 20; Mc. I, 1—XVI, 17; Lc. I, 111, 48 ; 111, 16—VII,
33; XVI, 13—XVII, 1; XXIV, 44—51; In. I, 42—1III, 5; VIII,
19—XIV, 10; XIV, 12—15; XIV, 19—21; XIV, 24—26; XIV,
29—XXI, 25.

Au fost folosite editiile urmatoare :

Evangelion da-mepharreshé. The Curetonian Version of the
Four Gospels ed. by F. Crawford Burkitt, Cambridge, 1904.
Peshitta este citatd, pentru Evanghelii, F. Ap., Epistolele pau-
line si marile Epistole sobornicesti dupi :

The New Testament in Syriac, The British and Foreign Bible
Society, London, 1920 s.u. Pentru Evanghelii, aceastd edifie a
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luat ca baza pe aceea a lui Ph. E. Pusey si G. H. Gwilliam (l&-
sind de o parte aparatul critic) :

Tetraevangelium sanctum iuxta simplicem Syrorum versionem,
Oxford, 1901.

Pentru micile Epistole sobornicesti (2 Pt., 2 si 3 In., Iuda) care
sint absente in Peshitta, si pentru Apocalipsd, care, de ase-
menea, lipseste, s-au folosit :

Remnants of the Later Syriac Version of the Bible, Part I:
New Testament, the four minor catholic epistles in the origi-
nal Philoxenian version ed. by John Gwynn, London/Oxford,
1909. The Apocalypse of St. John in a Syriac version hitherto
unknown ed. by John Gwynn, Dublin/London, 1897.

Editia traducerii denumitd Harclensis de Joseph White:
Sacrorum Evangeliorum versio Syriaca Philoxeniana cum in-
terpretatione et annotationibus (Oxford, 1778) et Actuum
Apostolorum et Epistolarum tam Catholicarum quam Pauli-
narum versio Syriaca Philoxeniana cum interpretatione et
annotationibus (Oxford 1799—1803). Se termind cu Evrei XI,
27. Pentru restul Epistolei cdtre Evrei s-a folosit deci :

The Harklean Version of the Epistle to the Hebrews, Chap.
XI, 28—XIII, 25 ed. by Robert L. Bensly, Cambridge, 1889.

Pentru textul Apocalipsei a trebuit sd se recurgd la vol. V
al Polyglotei lui B. Walton, Londra, 1657, o editie care da-
teazd deci de mai mult de 300 de ani, in timp ce aceea a lui
White nu dateazd decit de aproape 200 de ani, dar care nu
aduce o clarificare in plus! Editia lui White este total depa-
sitd nu numai din cauza bazei sale documentare, mult prea
restrinsd, dar si pentru alte motive (faptul c& White desig-
neazd edifia sa ca o editie a versiunii Philoxeniana, si nu a
versiunii denumitd Harclensis, este caracteristic). Va trebui
incd multd muncd pind la clarificarea istoriei textului Noului
Testament in siriacd. In acest domeniu, un ajutor decisiv se
asteaptd din partea citatelor neotestamentare la Pirintii si-
riaci ai Bisericii si, posibil, de la descoperirile si publicarea
manuscriselor necunoscute pind in prezent (in aceasta direc-
tie, sperante deosebite sint puse in A. Véébus). In reprodu-
cerea textului versiunii Harclensis, variantele marginale in
mod deosebit importante sint semnalate prin sy® ™8 (in mar-
gine traduc3torul dd mai ales informatii, in traducere siriaca,
asupra variantelor grecesti pe care el le cunostea si care se
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indepdrtau de textul grec pe care il folosea ca bazd). Pasa-
jele deja prevdzute cu asterisc de traducdtorul acesteia, sint
indicate prin sy?** (este vorba de ad&ugiri, provenind de la
unul sau mai multe manuscrise, in textul siriac, pe care l-a
utilizat ca bazd). Cind, pentru un pasaj dat, existd acord intre
to}i martorii siriaci de care se tine cont, aparatul critic il in-
dicd prin sy.

O oarecare atentie este necesard cind sigla sy apare cu
un indice intre paranteze. sy® inseamnd, de exempluy, cd va-
rianta astfel desemnatd este transmisd de traditia siriacd, in
intregime, dar cu P este singura care prezintd o subwvariants,
care nu schimbd nimic din starea de lucruri constatata.

5y®) sys-c)Aceeasi remarcd este valabild pentru indicatiile sy®, sy®<),

Sy(c~p-)

sy©P?), In toate aceste cazuri, textul versiunii siriace este uni-
form in ce priveste fondul, dar martorii plasati intre paranteze
prezintd divergenfe f&ra importantd care nu merita osteneala
de a le indica. Pentru a nu se trage concluzii gresite, trebuie
sd se distingd cu grija aceste indicatii de altele citeva: mai
ales de acelea descrise mai sus, unde indicele nu se gdseste
intre paranteze (syP, sy©.. etc. care insemneazd ca Peshitta,
Siriaca lui Cureton.. etc. sint singurele care au varianta
raportatd) ; dupd aceea, trebuie distinse acelea in care in-

(syP) (sy°)treaga notatie se gaseste intre paranteze, ca de ex. (sy®), (5Y°).

(SY s.c.)

ac
ac?
bo

(sy ®%)... etc. In acest ultim caz, se aratd cd martorii plasati
intre paranteze (5i numai acestia) oferd un text dovedind cd
se aliniazd la varianta raportatd, chiar dacd diferd lejer de
aceasta. Pentru siriacd, parantezele ronde au deci aceeasi
semnificatie ca si in celelalte cazuri: trebuie numai sd se
manifeste atenfie fatd de obiectul la care ele sint raportate.

In aparatul critic, datele asupra versiunilor latine sint
totdeauna primele; urmeazd imediat acelea care se referd
la versiunile siriace si, in al treilea rind, acelea care privesc

Versiunile copte

Diferitele dialecte sint desemnate in felul urmator :

ac = achmimic
ac?> = sub-achmimic
bo = bohairic
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mae = mediu egiptean

mf = mediu egiptean faiumic
pbo = protobohairic

sa == sahidic

Cind ele nu comportd addugiri, aceste sigle desemneaza
intotdeauna intreaga tradifie a dialectului respectiv. Cind
existd un acord intre toate versiunile copte disponibile pentru
un pasaj dat, sigla co il indicd. Natural, este adesea necesar
sd se mentioneze variante ale diferitelor manuscrise din cauza
importantei lor. In acest caz, sa™ sau bo™s aratd cd un mar-

sa™bo™*tor prezintd varianta indicatd, sa™ si bo™ss aratd cd@ mai

bopt

ST, -3

multi martori prezintd aceastd variantd (mai mult: sint con-
siderati ca martori : in sahidicd, corecturile, in bohairicd, co-
recturile si notele marginale). Daca cinci martori sau mai mul{i
reprezintd o variantd datd in bohairicd, aceasta se semnaleaza
prin boPt (= boprartim), Cind indicatia bo pentru o primd va-
riantd este opusd indicatiei bo™s sau bo™ss pentru o a doua
variantd, aceasta insemneazd ca unul sau mai multe manu-
scrise bohairice au o variantd diferitd de ansamblul celor-
lalte. Procedeul este foarte asemdandtor cu cel folosit pentru
martorii latini.

Pentru tradifia coptd, editiile lui Horner rdmin, ca si in

trecut, fundamentale. Acestea sint :
The Coptic Version of the New Testament in the Northern
Dialect, otherwise ,called Memphitic and Bohairic, Oxford
4 tomes, 1898—1905. The Coptic Version of the New Testa-
ment in the Southern Dialect, otherwise called Sahidic and
Thebaic, 7 tomes, Oxford, 1911—1924,

Manuscrisele cdrora Horner le-a stabilit apartenenia la o
aceeasi grupd sint considerate in aparatul critic ca un sin-
gur martor in toate cazurile in care Horner le-a mentionat
sub o sigld comund. Ele nu sint tratate si considerate sepa-
rat, decit cind textul lor este divergent. Editiile lui Horner
(care, la drept vorbind, trebuie sd fie, toate, refdcute) nu mai
constituie acum o bazd suficientd pentru utilizarea versiuni-
lor copte in aparatul critic. Aceasta pentru cd o serie de ma-
nuscrise importante si / sau vechi au fost utilizate comple-
mentar, fie gratie editiilor critice, din care citeva nu sint
disponibile decit de curind, fie indirect, prin microfilme (in
cazul dialectului mediu egiptean). E vorba de editiile sau de
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manuscrisele urmdtoare :

pentru achmimic :

Bruchstiicke des ersten Clemensbriefes nach dem achmimi-
schen Papyrus der Strassburger Universitdts — und Landes-
bibliothek mit biblischen Texten derselben Handschrift, ed.
de Fr. Résch, Strassbourg, 1910 (In., Iac., sec. IV).

pentru sub-achmimic :

The Gospel of St. John according to the earliest Coptic ma-
nuscript ed. de H. Thomson, Londra, 1924 (In, sec. IV).

pentru mediu egiptean :

Scheide — Codex, Scheide-Library, Princeton, New Jersey
(Mt., sec. IV/V(?), G 68, Glazier Collection, Pierpont Morgan
Library, New York, (F. Ap., sec. V}.

pentru mediu-egiptean faiumic :
The Gospel of John in Fayumic Coptic (P- Mich. Inv. 3521), ed.
de E. Husselman, Ann Arbor 1962 (In., Sec. IV/V (2) ).
peniru protobohairic :
Papyrus Bodmer III, Evangile de Jean et Genése I—IV, 2 en
bohairique, ed. de R. Kasser, CSCO 177, Louvain, 1958 (In., sec.
IV/V (2)).

Dialectele de mai sus nu sint mentionate de Horner. Dar
chiar pentru sahidic, Horner este depdsit dacd se utilizeazd

textele urmatoare :

Papyrus Bodmer XIX, Evangile de Mathieu, XIV, 28—XXVI],
20; Epitre aux Romains, I, 1—II, 3 en sahidique, ed. de
R. Kasser, Geneva, 1962 (utilizat pentru Matei, sec. IV/V); Das
Markusevangelium saidisch, Text der Handschrift PPalau Rib.
Inv. Nr. 182 mit den Varianten der Handschrift M 569, ed. de
H. Quecke, Barcelona, 1977 (Mc. sec. V) ; Dar Lukasevangelium

- saldisch. Text der Handschrift PPalau Rib. Inv. Nr. 181 mit den

Varianten der Handschrift M 569, ed. de H. Queke, Barcelona,
1977 (Lc., sec. V); The Coptic Version of the Acts of The
Apostles and the Pauline Epistles, ed. de H. Thompson, Cam-
bridge, 1932, Chester Beatty Codex A/B (F. Ap. si Pavel, A:in
jur de 600, B sec. VII).

Cele trei versiuni de care am vorbit pe scurt au o impor-
tantad centrald pentru discuiiile relative la forma textului pri-
mar — in cadrul indicat — ca si pentru istoria textului.

In comparatie cu ele
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Celelalte traduceri

fie cd sint in armeand, in georgiand, in gotica, in etiopiand sau
in slava veche sint de un interes secundar- Interesul
traducerilor in arabd, in nubiand etc. nu este decit de al treilea
ordin. Pentru aceasta la ele se vor face decit rare referinte.
Pentru folosirea acestor versiuni, edifiile urmatoare sint in mod
deosebit importante :

pentru armeand :

Yovhannes Zohrapean, Astuaca$uné’' matean hin ew nor ktaka-
ranac' I'V. Venetia 1805 (depdsitd)

Fr. Macler, L'Evangile arménien. Edition phtotypique du ma-
nuscrit no 229 de la Bibliotheéque d'Etchmiadzin, Paris, 1920.
pentru georgiand :

R. P. Blake, The Old Georgian Version of the Gospel of Matt-
hew. Patrologia orientalis 24 (Paris, 1933, 1—168 ; de acelasi,
The Old Georgian Version of the Gospel of Mark. Patr. or. 20
Paris, 1929), 435—574 ; M. Briére, The Old Georgian Version
of the Gospel of Luke, Patr. or. 27 (Paris, 1955) 276—448 , R. P.
Blake-M. Briere, The Old Georgian Version of the Gospel of
John. Patr. or. 26 (Paris, 1950), 454—599.

G. Garitte, L'ancienne version georgienne des Actes des Apd-
tres d'aprés deux manuscrits du Sinai (Bibliothéque du Muséon
38), Louvain, 1955.

K'.Lort'K'ip'anidze, Kat'olike epistolet'a k'art'uli versiebi
X—XIV saukunet'a helnacerebis mihedvit’, Thilisi, 1956

K'. Dzocenidze-K. Daniela, Pavls epistolet'a k'art'uli versiebi
Thilisi 1974

I. Immnaisvili, Iovanes gamoc'hadeba da misi t'argmaneba
Dzveli k'art' uli versia, Tbhilisi, 1961

pentru goticd :

Die gotische Bibel, hrsg. von W. Streitberg, Heidelberg, 1908,
2, verb. Aufl. 1919, 5. von E. A. Ebbinghaus durchgesehene
Auflage 1965, 61976 (trebuie prudenta in utilizarea textului
grec!)

pentru etiopiand :

Petrus Aethiops, Testamentum Novum cum epistola Pauli ad
Hebraeos, Roma, 1548

Evangelia sacra Aethiopice, ed. T. Pell Platt, London, 1826 ;
Novum Testamentum Domini nostri et Salvatoris Jesu Christi
Aethiopice, ed. T. Pell Platt, London, 1830; Die dthiopische
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Ubersetzung der Johannes — Apocalypse, hrsg.u. bers. v.
J. Hofmann, CSCO 281, Louvain, 1967.

pentru slava veche :

J. Vajs, Evangelium sv. Matou$e. Text rekonstruovany. Praha
1935; Evangelium sv. Marka. Text rekonstruovany; Praha
1935; Evangelium sv. LukaSe. Text reconstruovany; Praha
1936 ; Evangelium sv. Jana. Text rekonstruovany ; Praha, 1936.
V. Jagié, Quattuor evangeliorum codex glagoliticus olim Zo-
graphensis nunc Petropolitanus. Berlin 1879 ; de acelasi, Quat-
tuor evangeliorum versionis palaeoslavenicae codex Marianus,
glagoliticus, Berlin, 1883.

J. Vajs-J. Kurz, Evangeliarium Assemani. Codex vaticanus
3, slavicus glagoliticus I-II, Praha, 1929—1955

V. Scepkin, Savvina kniga. St. Petersburg, 1903

Ae. Kaluzniacki. Actus epistolaeque apostolorum palaeoslo-
venice ad fidem codicis Christinopolitani. Wien, 1896

G. A. Ilb'inskij, Slepéenskij apostol XII veka. Moskwa, 1912
Arch. Amfilochij, Apokalipsis XIV veka Rumjancevskago
muzeja. Moskva, 1886.

4, Parintii Bisericii

Aldturi de manuscrise, citatele Noului Testament din Pa-
rintii Bisericii, fie c8 sint p&rinti greci sau din alt domeniu
lingvistic au o importanjd deosebitd, adesea subestimata.
Aceastd importantd nu se limiteazd in cazul, din pdcate prea
rar, in care Pédrintii ne dau o informatie directd asupra tradi-
tiei textuale continute in manuscrisele timpului lor, pentru pa-
saje deosebite sau chiar pentru pericope intregi. De fapt, in
mdsura in care textul pe care ei il utilizeazd poate fi determi-
nat sigur, aceasta ne permite si cunoastem cu precizie locul
in care variantele determinate erau folosite intr-o epocd de-
terminatd, indicatie pe care manuscrisele textului nu ne-o
oferd in general. In aceastd directie, comentariile Périniilor
Bisericii asupra scrierilor neotestamentare sau discutiile lor
privind pasaje singulare, sint, evident, cele mai bogate in in-
formatii. Dar cu aceasta de abia incep sd se ridice diverse
probleme. In comentarii, lema, adicd textul explicat, este in
general dat la inceputul pasajului; copistii ulteriori au ten-
dinta de a reproduce aceastd lem# conformindu-se manuscri-
selor pe care ei le utilizan obisnuit i nu dupd modelul origi-
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nal. Pentru acest motiv lema devine inutilizabild cel puiin in
ce priveste forma textului folosit de Pdrintele bisericesc con-
siderat. Continutul exact al acesteia nu poate fi stabilit decit
cu mare grijd din comentariul care urmeazd lemei (pentru
aceasta, in aparatul critic, trimiterea la un Pdrinte bisericesc
este uneori insotitd de ™ = provenind din comentariu sau
din t*t = provenind din textul lemei plasate inaintea comen-
tariului). Intre altele, este adesea foarte dificil de a hot&ri dacd
un autor crestin vechi citeazd din memorie Noul Testament pe
care il are, ca sd spunem asa, in totalitate prezent in minte,
sau dacad el a consultat, pentru citatul sdu, manuscrisul de care
se folosea regulat. De altfel, chiar in acest ultim caz, el ar fi
putut modifica textul sau ar fi putut retusa stilul in functie
de nevoile particulare ale dezvoltdrii gindirii sale.

Biblia patristicd, in curs de aparifie, ne asaza intr-o situa-
tie infinit mai bund decit generatiile precedente, cdci citatele
si aluziile biblice sint consemnate aici cu o exhaustivitate pind
aici necunoscutd (tomul I, Paris, 1975, merge pind la Tertulian
si Clement Alexandrinul ; tomul II, Paris, 1977, merge pina la
Lactantiu cu exceptia lui Origen si a lui Eusebiu). Dar in fapt,
un examen critic aratd cd multe din aceste «citate» (indeosebi
acelea din perioada cea mai veche) aduc puiine elemente cri-
ticii textuale. In aparatul critic, datele provenind de la Parin-
tii bisericesti si de la autori din Biserica veche au facut obiec-
tul unei selectii riguroase. Aceeasi remarca trebuie facutd pen-
tru Pdrintii bisericesti in general. Numad&rul lor ar fi putut fi
usor sporit: dar ce sens ar fi avut sd se introducd in domeniul
nostru de studiu numerosii martori ai textului majoritar ¢ Toate
indicatiile din scrierile Pédrintilor bisericesti care sint mentio-
nafi in lista care urmeazd au fost elaborate pe baza textului
editiilor moderne. Aceasta n-a fost cazul in edifiile prece-
dente. Chiar in cazul celei de-a treia editii a lucrarii The Greek
New Testament si a celei de-a 25-a editii a lui Nestle, nu se
poate vorbi in general de un recurs la textele originale in
editiile critice cele mai recente. S-au exploatat indeosebi da-
tele lui Tischendorf, care proveneau dintr-o epocd in care
noile studii critice asupra Parintilor bisericesti §i marile co-
lectii de texte (CSEL, GCS, CC, CSCO, PO etc.) erau de abia
incepute sau erau departe de a fi apdrut. Pentru a facilita
pe cit posibil punerea in ordine cronologicd a citatelor, anul
mortii fiecdrui Pé&rinte este mentionat de fiecare data cind
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este cunoscut (simpla indicatie a secolului in care un Pdrinte
a trait ramine prea vagd). Sigla sub care fiecare din ei este
citat in aparatul critic corespunde unei pdrii a numelui sdu
care nu este pusd intre paranteze (sigla nu precede numele
decit in cazul lui Ambrosiaster, Casian si Lucifer).

Indice de sigle utilizate pentru Parintii Bisericii

Acac (ius Caesariensis), 7 366
Ad(amantius), 300/350
Ambr(osius), T 397
Ps Ambr(osius)
Ambst (= Ambrosiaster)
366—384 "
Anast(asius) S(inaita), T cca 700
Andr(eas Cretensis), 7 740
Apr(ingius Pacensis), 531—548
Arn(obius cel Tindr) § p. 450
Ath(anasius Alexandrinus) T 373
Aug(ustinus) 430
Bas(ilius Caesariensis), { 379
Bea(tus al Liebaniei), 798 (?)
Beda(Venerabilis), 7 735
Cass(iodorus), T p. 580
(Johannes) Chr(ysostomus), 7 407
Cl(emens Alexandrinus), T a. 215
Clhom ( —Ps Cl, Homilien)
Cl'at (=traducere din initiativa lui
Casiodor)
Cl(emens) R(omanus), cca 95
Cn(=Johannes Cassianus),
T cca 435
Cyp(rianus), T 258
Ps Cyp(rianus)
Cyr(illus Alexandrinus), 7 444
Cyr(illus de) J(erusalem), 7 386
Dif\t/l_(c;gus] Tim(othei) et Aqu(ilae),

Didache, II
Did(ymus Alexandrinus), 7 398

Dion(ysius Alexandrinus),
T 264/65

Ephr(aem Syrus), i 373
Epiph(anius Constantiensis), 403
Eus(ebius Caesariensis), T 339
Firm(icus Maternus), 7 p- 360
fragm(entum) fajjum(ense), Il
Fulg(entius), t 527 2
Gr(egorius) Ny(ssenus), i 394
Hes(ychius), 7 451
Hier(onymus), 7 420
Hil(arius), T 367
Hipp(olytus), T 235
Ir(enaeus), II

Ir’at, p. 380

Irarm IV/V

Ju(stinus), 7 cca 165
Lact(antius), 7 317

Lcf( =Lucifer), 7 cca 371
M(ar)cion, II

Marc(us Eremita), + 430
M(arius) Vict(orinus), T 363
Meth(odius Olympius), 7 250
Nic(etas de Remesiana), T 414
Nil(us Ancyranus), T cca 430
Non(nus), i p. 431
Nov(atianus), T 251

Ps Oec(umenius), VI
Or(igenes), i 254

Or!at ( —trad. lat. a lui Origen)
Oros(ius), 7 p. 418

Pel(agius), T p. 418

Pist(is) S(ophia), III
Porph(yrius Gazensis), 7 420
Prim(asius), T a. 567
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Prisc(illianus), T 385/6 Th(eodo)ret(us Cyrrhensis),
Prosp(er), T 463 i cca 466

Qu(odvultdeus), T cca 453 Tit(us Bosirensis), 1 a. 378
Sche(nute), T 466 Tyc(onius), 7 p. 390

Spec(ulum, Pseudo-Augstinus), V Vic(torinus Petavionensis), i 304
Tert(ullianus), T p. 220 Vig(ilius de Thapsus), T p. 484.

pcC
al
pm
cet
rell

5. Alte indicatii pentru folosirea aparatului critic

Am dat deja informatii asupra structurii aparatului critic
si asupra siglelor care s-au folosit aici (vezi p. 312 s.u.). Trebuie
addugate incd unele elemente despre care nu s-a vorbit pind
acum pentru ca lectorul sa nu fie derutat de abundenta datelor
si pentru ca el sd se initieze, putin cite putin, in minuirea aces-
tei editii. Dacd s-a facut lectura pina aici, va putea fi apreciatd
acum o descriere recapitulativd a structurii aparatului.

Aparatul critic prezintd permanent “martorii in aceeasi
ordine: grecesti, latini, siriaci, copti, al{i martori, Parinti
bisericesti (separaii de cei mai dinainte prin; ). In ce pri-
veste martorii grecesti, s-a pdstrat, de asemenea, aceeasi or-
dine : papirusuri, majuscule, minuscule, lectionarii. Pentru ma-
juscule, cele care sint desemnate prin litere A, B... etc. sint
citate in primul rind si in ordine alfabeticd; celelalte sint men-
tionate respectindu-se ordinea numericd. Pentru minuscule,
grupele f! si f13 sint citate primele; minusculele desemnate
prin cifre urmeazd ordinea numericd (un punct este intotdea-
una plasat intre cifre pentru a evita riscul erorii). Informatia
asupra «textului majoritar» este datd la urmd. S-a indicat deja
care sint manuscrisele indeosebi utilizate. Pentru aceste ma-
nuscrise si pentru alte manuscrise dgrecesti citate in afard de
ele, se vor gdsi detaliile necesare in lista manuscriselor cu-
prinse in Apendice I, p. 684 s.u. In afara manuscriselor men-
tionate separat cu propriile lor desemnari, aparatul critic folo-
seste frecvent indicafii globale de tipul:

pc = pauci (un numdr mic)

al = alii (citeva altele)

pm = permulti (un mare numadr)
cet == ceteri (un numar oarecare)
rell = reliqui (restul)

Se poate usor interpreta valoarea cantitativd a acestor date,
care doresc sd ofere utilizatorului o idee asupra rdspindirii va-
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riantelor in cauzd. Trebuie sd remarcdm simplu cd al(ii) si
cet(eri) nu corespund unei aprecieri numerice precise. Tot ceea
ce se poate spune este cd al aratd un numdr al cdrui ordin de
mdrime se situeaza intre pc (pauci) si pm (permulti) sigur mai
aproape de pc decit de pm. cet (eri) reprezintd tot asa un nu-
mdr care nu e prea ridicat. pm corespunde unei secfiuni impor-
tante a textului majoritar. De aceea, cind acesta are doud
forme, pm poate sd apara de doud ori la aceeasi variantad.

Se gdsesc, de asemenea, semne care privesc copistul, pen-
tru majuscule mai ales, dar, de asemenea, si in alte cazuri:
* semnaleazd prima mind, adica textul caligrafului dintii, 1, 2
sau 3 semnaleazd o formd a textului revizuit de primul, al doi-
lea sau al treilea corector pentru cazurile in care acestia pot fi
stabiliti cu precizie. Dacd acest lucru nu este posibil, indicele ¢
aratd la modul general cd un corector a modificat textul. Cel
pufin prima corecturd a putut sd se producd, in chiar epoca
transcrierii copiei textului (exactitatea acesteia din urma f&-
cea obiectul unui control in scriptoriumul insusi dupa termi-
narea manuscrisului). Nu sint rare cazurile cind manuscri-
sele au, in margine, o variantd addugatd. Daca este vorba
de o varianta care irebuie sa se substituie textului, ea este
desemnatd cu v(aria) l(ectio), ca variantd. Dacd aceasta este
nesigurd, varianta este, in acest caz, caracterizatd numai prin
adaosul mg = In margine, Cind schimbdrile au fost aduse
textului in decursul secolelor, ulterior, amprenta acestora este
usor de recunoscut. In schimb, este adesea dificil de a discerne
marca primelor corecturi. Cind un s = suplementum figureaza
aldturi de designarea manuscrisului, o mare prudentd este ne-
cesard,cdci este vorba totdeauna de o adaugire tardiv& care nu
poate prevala, nici pe departe, autoritatea manuscrisului
insusi.

Pentru a nu supraincdrca aparatul critic, citeva cuvinte
au fost aici adesea prescurtate, dar o simpla privire asupra
textului permite sd fie completate fdrd dificultate. Pentru Mt
I, 10, de exempluy, se gésesc in aparatul critic : M- aamv A pcsi
M-oon X1, B. Aceasta inseamnd foarte simplu cd formele
Mavass? $i Mavaaas ale textului au fost modificate in ma-
nuscrisele indicate. Pentru Mt. 2, 23 numai — ped figureazd
in aparatul critic: aceasta inseamnd, bineinteles, c& Nalapet
din text a fost ortografiat diferit de CK etc. (aceeasi situafie
pentru 4, 13 etc.). In cazul unor variante mai lungi, nu e rar

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



NOVUM TESTAMENTUM GRAECE. INTRODUCERE 337

cind o serie de cuvinte sint semnalate numai prin initialele
lor, dar cuvintele intregi pot sa fie reconstituite fdra dificul-
tate, pornindu-se de la text. Cind indicatia unei variante este
prelungitd prin... plasate intre cuvinte, aceasta inseamnd cd
varianta nu difera de textul editat intre aceste cuvinte.

Cind o variantd are mai multe subvariante, adicd mici di-
ferente in raport cu o variantd in principiu identicd, s-a indi-
cat intre paranteze cu simboalele + (- addugire) sau — (=
omisiune), cum se aratd in exemplul urmator. Iatd indicatiile
care se gdsesc in aparatul critic pentru Mt. 5, 44 : (p) evhoyette
Tou¢ xatapopevous opas (opty D*pej-ectanw. 1230, 1242 * pe lat),

#ahoS wotette Toué psovaty vpas (— x. m . p.o. 1071 pe; Cl

Eus) xar (-w) wposevycade vmep twv ennpealovtov vpas (-Dp) xa

DLW@{i3 g latsyeyh; Cl Eus| txt 8 Bft pc k sy®¢ sa boPt;
Cyp.

Este evident chiar de la inceput ¢4 textul : xai wpooedyeode dmép
<@v atestat de ¥ B etc. pind la Ciprian, meritd preferintd in
comparatie cu martorii celeilalte variante, adicd DLW etc. pind
la Eusebiu. Aceastd din urma varianta provine (cf. p} plasat la
inceput din traditia paraleld (adicd din Lc 6, 28). Ea se explica
prin faptul cd s-au depus eforturi pentru imbogadtirea si ar-
monizarea textului lui Matei. C& un text astfel amplificat a
suscitat uneori o imitare, e usor de inteles, constatindu-se for-
mula scurtd din Mt. 5, 44. Dar si aceasta imitatie este ea in-
sdsi divizatd de o manierd caracteristicd, cum o indicd adao-
surile figurind intre paranteze: in D vpa¢ a fost inlocuit prin
opty ; 1230, 1242* (adicd prima mind!), un mic numdr de alti
martori greci si o mare parte din traditia latind omit e.t.x.v.
(semnul —). Abrevierile corespund exact cuvintelor eoloyette
TOUS  KOTAPWPIEVOLS  URAS care le preced. In acelasi fel, este
usor de a interpreta abrevierile x.w.t.p.u. care se gdsesc intre
parantezele urmdtoare ca omise de 1071 etc. ele fiind abrevieri
ale cuvintelor xake¢ motette <ToLt¢ potgovaty opas care sint
plasate imediat inainte. Dupd =at, mentiunea (—W) aratd
cd W omite pe xat, tot asa cum, mai departe, D si un mic
numdr de alfi martori omit vpas. La prima privire, acest aran-
jament poate deruta pe incepdtor. Dar nedumerirea lui ar fi
fost cu mult mai mare daca ar fi trebuit sd cerceteze el insusi
asemdndrile si deosebirile in interiorul tradifiei care se opune
textului editat, pornind de la enunturile diversilor martori ti-
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pdriti, urmind o varianta sau alta (ceea ce ar fi necesitat, intre
atlele, mult spatiu). Aici, ca si In nenumdrate alte cazuri se
face economie de o astfel de osteneald (ca si de un timp pre-
tios) : traditiile divergente sint regrupate in asa fel cd apare,
de fiecare datd textul comun pe care se intemeiazd fiecare
din ele. Se arata astfel clar c8 ele nu reprezinta nimic altceva
decit subvariante ale unui «contratext» primar. In acelasi timp,
se pune In evidentd continutul acestor subvariante si originea
«contra-textului». Si toate acestea numai in patru rinduri.
S-a incercat ca aparatul critic sa functioneze fara textul
de legdturd. In cazul in care acest lucru nu a fost posibil, la-
tina a fost folositd ca solutie neutrd. S-au ales atunci pe cit a
fost posibil abrevieri direct comprehensibile in limbile mo-
derne. Cind utilizatorul nu intelege imediat semnificatia unei
abrevieri, poate consulta lista explicatiilor, intocmitd alfabe-
tic, care figureazd la sfirsitul volumului. Se va gdsi in Apen-
dicele IV, p. 778 s.u. explicatia tuturor abrevierilor. Totusi va
fi mai bine dacd se asimileazd imediat citeva dintre acestes,
care apar foarte frecvent.
add. = addit sau addunt: adaugd
om. = omittit sau omittunt : omite sau omit
Aceste doud abrevieri au fost folosite in cazul in care nu se
pot folosi 4+ si —. Notdm, de asemenea, importanta lui a. =
ante (= Inainte), p. = post (= dupd), folosite mai ales cu
adaosul pon = ponit, ponunt (= aseaz#), pentru a indica, in
modul cel mai scurt si mai precis posibil, transpozifia unui

- cuvint (semnalat in text prin S). O altd indicatie impor_tanté

este vid = ut videtur (= aparent). Pentru papirusuri indeo-
sebi, nu se poate adesea decide cu o deplind sigurantd in legd-
turd cu textul lor din citeva pasaje. Din precautfiune in aseme-
nea cazuri, notarea lor in aparatul critic a fost insotitd de un
vid (care nu inseamnd totusi nimic altceva decit o mare pro-
babilitate de certitudine). Dacd indoielile subzistd in ce pri-
veste certitudinea absolutd a unei variante, aceasta se indicd
printr-un ? (cind e vorba de o variantd insemneaza cé nu s-a
putut verifica pe baza filmului; cind e vorba de date privind
varianta unei traduceri inseamni cd nu se poate afirma cu
certitudine dacd varianta corespunde pasajului in chestiune).
Atunci cind o datd pare la prima vedere lipsitd de sens se
subliniazd printr-un (/). Pentru a explica originea unei varianté
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se adaugd ocazional ex err (ore) == provine dintr-o eroare,
ex itac (ismo) -- se explicd printr-un itacism, ex lect (ionariis)
— provine din folosirea lectionariilor, care modificd textul
la inceputul unei pericope, pentru a se face lectura deplin in-
teligibild, ex lat ¢ -- provine din latind ? Addugarea unui h.t.
= homoioteleuton explicd originea unei variante prin faptul
cd ochiul unui copist a sarit textul dintre doud pdrti ale fra-
zei sau versetului avind acelasi continut, o eroare care std la
originea formdrii multor variante.

III. INDICATII FIGURIND PE MARGINILE
EXTERNE $I INTERNE

Aparatul de referinte si trimiteri figurind in marginea ex-
ternd a vechiului Nestle avea o valoare exceptionald, prin bo-
gdtia informatiilor pe care le oferea. Alaturi de trimiteri la
citate si aluzii vechitestamentare, se gdseau aici indicatii asu-
pra pericopelor paralele ca si asupra corespondenfelor in con-
finut si vocabular. Cantitatea acestor informatii era atit de
mare, cd aparatul marginal era echivalent unui scurt comen-
tariu pentru cine stia sd-1 utilizeze cu competentd. In cursul
anilor totusi, Erwin Nestle il incdrcase intr-o astfel de masura,
incit claritatea sa avea de suferit. Aceastd lipsa de claritate era
datoratd mai ales introducerii, intre paranteze ronde, a «pa-
sajelor cu sens contrar» (adicd cele care comportau o afirmatie
cu sens opus aceleia din text), care nu oferea nici un avantaj
real. Dimpotriva, o astfel de incercare era condamnatd din
plecare imperfectiunii si subiectivitatii.

Pentru toate aceste ratiuni, aparatul din marginea externad
a fost in intregime refdcut cu scopul de a uni un maximum de
informalii (care depdsesc mult pe acelea ale vechiului Nestle)
cu maximum de claritate. Aceasta s-a reusit in general, cu
toate cd ocazional texiul a prilejuit o cantitate de referinte
dificil de organizat (ca de ex. la inceputul Epistolei cétre
Romani). Dar, chiar acolo, s-a respectat principiul de bazi:
fiecare referinid este deasupra rindului sau cel putin paralela
cu versetul la care este raportatd. Dacd materialul furnizat
ajunge dedesubt, inceputul referinfelor privind versetul urma-
tor este indicat prin | . Dacd doud versete se gdsesc in parte
pe acelasi rind, se foloseste, de asemenea, acest semn pentru

a evita erorile. In interiorul unui verset, indicatiile privind
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unitati diferite sint separate unele de altele printr-un punct

- asezat deasupra .

cf

Este important si se acorde atentie diferentelor de carac-
tere tipografice. Trimiterile la pericopele paralele sint fdcute
cu corpul cel mai mare (si versetele la care se referd trimi-
terile sint intotdeauna indicate cu litere cursive). Pentru Matei
1,2 de exemplu, se citeste in margine: 2-17: L 3, 23-38, ceea
ce insemneazd cd Lc. 3,23-38 este in general paralel cu Mt. 1,
2-17. Acest tip de indicatii se intilnesc permanent in Evanghe-
lii, vezi de ex., in Mt. 7,1: 1-5: L 6,37-42; in Mt. 82 : 2-4:
Mc. 1,40-45; Lc. 5, 12-16; in Mt. 9,1 : 1-8 : Mc. 2,1-12 L 5,17-26.
Dar nu numai pericopele paralele au fost semnalate in acest
fel; trimiterile recapitulative asemdandtoare apar in numeroase
alte locuri, vezi de exemplu in Mt. 1, 3 : 3-6a : Rth 4, 12, 18-22 in
Mt. 1, 4: 4-6a: 1 Cron. 2, 10-12, 15 in Mt. 1, 6 : 6b-11 : 1 Cron.
3,5 ... etc.

Referintele la pasajele cdrtii Noului Testament de care
este vorba intr-un caz anume, nu sint, in principiu, indicate
decit prin numarul capitolului si al versetului (sau chiar numai
prin numadrul versetului cind acesta figureazd in acelasi capi-
tol). Astfel, in indicatia 27,7 care apare in Mt. 1,16, este vorba
de Mt. 27,17 ; in Mt. 1,20, indicatia marginala : 2,13. 19 trimite
la Mt. 2,13.19. Referintele la versetele aceluiasi capitol sint se-
parate prin puncte, cum se aratd in exemplul de mai sus, pe
cind un ; separd intre ele referinjele la capitole diferite. O
trimitere ca 18 Gn. 5,1 ; 22,18 datd in Mt. 1,1 necesitd o oare-
care atenfie : punctul si virgula aratd cd e vorba de Gn. 22,18;
cifra 18 plasatd la inceput fara altd precizare, se referd, bine-
infeles, la Mt. 1,18. Citeodatd se intimpld ca; s& se giseasca
inainte de un punct pus deasupra, cf. aparatul marginal din
Mt. 1,2, unde se citeste Gn. 25.26; - 29,35. Din cauza; care
precede 29,35 se referd tot la un pasaj din Genezd, dar acest
pasaj apartine unui alt context de interpretare, acesta fiind
motivul cd un - il separd de cel precedent. Cind cf (= confer,
compard) insotieste o indicatie, aceastd indicafie are o simpld
valoare de trimitere. La fel, valoarea unui ? care traduce in-
doiala cu privire la datd, este de la sine inteleasi.

Dacd se urmareste oferirea unui maximum de informatii in
aparatul marginal, trebuie s& se concentreze pe cit posibil in-
dicatiile furnizate. Pentru a rdspunde acestei exigente, desem-
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narea carjilor biblice este facutd sub forma cea mai scurtd po-
sibil. Au fost folosite abrevierile urmétoare :

I. Pentru cartile Vechiului Testament :

Gn(Genesis), Ex(Exodus), Lv(Leviticus), Nu(Numeri), Dt(Deu-
teronomium ; Genesis-Deuteronomium : 1-5 Mose), Jos(Jo-
sua), Jdc(Judicum, Judecdtori), Rth(Ruth), 1 Sm., 2 Sm(1./2. Sa-
muel ; in Septuagintd 1./2. Reg(norjum, Regi), 1 Rg, 2 Rg (1./2.
Reg(nor)um, Regi; in Septuaginta 3./4. Reg(nor)um, Regi),
1 Chr., 2 Chr (1./2. Cronici ; in Septuagintd : 1./2. Paralipome-
na), Esr (Esra, Ezdra) ; Neh(Nehemia ; in Septuaginta : Esdrae
II, 1-10 = Esra, Ezdra II, 11-23 = Nehemia), Esth (Esther), Job,
Ps(Psalmi), Prv(Proverbia), Eccl(Ecclesiastes), Ct(Canticum), Is
(Isaias), Jr{Jeremia), Thr(Threni, Plingerile lui Ieremia), Ez
(Ezechiel), Dn(Daniel), Hos(Hosea, Osea), loel, Am(Amos) Ob
(Obadia, Avdie), Jon(Jona), Mch(Michea, Miheia), Nah
(Naum), Hab(Habakuk), Zph(Zephanja, Sofonie), Hgg(Haggali,
Agheu), Zch(Zacharia), Ml(Maleachi).

IT Pentru Apocrifele si Pseudoepigrafele V. Testament :

3 Esr, 4 Esr (3./4. Esra, Ezdra ; in Septuagintd : Esdrae I = 3.
Esra). 1-4 Mcc (1.-4. Macabei), Tob(Tobit), Jdth(Judith), Sus
(Susana) Bel (Istoria omoririi balaurului si a sfarimdrii lui Bel),
Bar (Baruch), Epist Jer (Epistula Jeremiae), Sir (Jesus Sirach,
Siracidul = Eclesiasticul, Cartea intelepciunii lui Iisus, fiul lui
Sirah), Sap (Sapientia, Cartea intelepciunii lui Solomon), Jub
(Liber Jubilaeroum, Cartea Jubileelor), Martls (Martyrium
Isaie), Ps Sal (Psalmii lui Solomon), Hen (Henoch), AssMosis
(Assumptio Moysis ; Indl{area lui Moise), BarAp. (Apocalipsa
lui Baruch) (Testamentul celor 12 patriarhi:) TestRub (lui
Ruben), TestLev (lui Levi), TestSeb (lui Zabulon), TestDan
(lui Dan), TestNaph (lui Neftali), TestJos (lui losif), TestBenj
(lui Beniamin), VitAd(VitaAdae et Evae, Viata lui Adam si
a Evei).

Printre Pseudoepigrafele care nu s-au pdstrat, sint men-
tionate ApcEliae (sec Orig) — Apocalipsa lui Ilie (dup&d maér-
turia lui Origen).

III. Pentru Caértile Noului Testament :

Mt(Ev. lui Matei), Mc(Ev. lui Marcu), L(Ev. lui Luca), J(Ev. lui
Ioan), Act(Faptele Apostolilor), (Epistolele lui Pavel:) R(Ro-
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mani), 1 K, 2 K (1 si 2 Corinteni), G(Galateni), E(Efeseni), Ph
(Filipeni), Kol(Coloseni), 1 Th, 2 Th (1 si 2 Tesaloniceni), 1 T,
2 T (1 si 2 Timotei), Tt (Tit), Phm(Filimon), H(Epistola catre
Evrei), (Epistolele sobornicesti:) Jc(Iacob), 1 P, 2 P (1 si 2
Petru) 1 J, 2 J, 3 J (1, 2 si 3 Ioan), Jd(Iuda), Ap(Apocalipsa lui
Ioan).

Datele provenind din Vechiul Testament se referd la Biblia
ebraici (atit pentru text, cit si pentru numerotare). Cind nu
este acest caz, se indicd expres prin addugirea lui @ ¢4, in
pasajul respectiv, autorul respectiv se intemeiazd pe Septua-
ginta. Cind o indicatie suplimentard este plasatd intre paran-
teze dupd @ , ea nu trimite la tradijia comund Septuagintei,
ci la o variantd a manuscrisului respectiv. @ (A), insemneazd
deci, de ex., ca textul corespunde unei variante a lui Codex
Alexandrinus. Cind un citat nu se sprijind pe Septuagintd, ci
pe traducerile lui Aquila, Simach sau Teodotion, se indicd
prin Aqu Symm si Theod. Citatele directe sint puse in evidenia
prin cursive (cf. de ex. Mch 5,1,3 in Mt, 2,6, etc.). Aluziile sint
indicate cu litere normale, drepte. Nu e nevoie sd se subli-
nieze cd, adesea, este dificil sa se distingd intre citate si aluzii,
mai ales cind ele apar masiv ca in Epistola cdtre Evrei sau cu-
vintarea lui Stefan in F.A. 7.

Nu mai rdmin decit citeva detalii de semnalat: s(= se-
quens) sau ss(= sequentes) sint addugate la referinfe cind unul
sau mai multe versete sint incluse in indicatiile respective, cf.
de ex. in Mt- 1,3 : Gn. 38, 29s -- Gn 38, 29-30. In Evanghelii un
p addugat unei referinfe inseamnd ca trimiterea priveste nu
numai pasajul indicat, dar, de asemenea, si paralelele sale si-
noptice (mentionate la pasajul in chestiune). Un ! insotind o
referinjd arata cd se poate gdsi la trimitere mai mult mate-
rial in ceea ce priveste pasajele paralele. In Mt. 4, 1 se citeste
de ex: H 4, 15! Aceasta inseamnd ca totalitatea altor refe-
rinfe se intilneste in Evrei, 4,15. Este de la sine infeles cd nu
e posibil sd se indice toate trimiterile la fiecare pasaj §i in
fiecare caz. Nu e nevoie sd se precizeze cd ! trimite pe cit
posibil la referintele centrale. Si aici antrenamentul practic
este determinant. E suficient sd se consulte o data toate pasa-
jele paralele indicate in legdturd cu un verset nu numai pen-
tru a intelege sistemul, ci si pentru a discerne bogdtia care se
ascunde in acest aparat marginal.
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Indicatiile figurind in marginea internd s-au limitat la Ke-
falaia, adicd la numadrul capitolelor din manuscrise (aceste ci-
fre sint date in cursive) si la Tabloul secfiunilor $i canoanelor
lui Eusebiu (pentru Evanghelii, scrisoarea lui Eusebiu catre
Carpian care explica sistemul si Tabloul canoanelor insusi
sint reproduse la 73* ss dupd Nestle 2, cu corecturd’). Inge-
nioasa lucrare a lui Eusebiu prezintd si astdzi interes: ea poate
inlocui provizoriu utilizarea unei Sinopse. In Mt 1, 1 se citeste

1 : 2 3 ..
m de ex. 3, in 1, 17 %, in 1, 18  elc Aceasta inseamnd ca

;2 etc. pasajele corespunzdtoare paragrafului din Mt 1, 1 ss sint de

cdutat in tabloul canonului IIl. Aici se gdsesc unul lingd altul
nr. 1 pentru Mt., nr. 14 pentru Luca (= Lc 3,23-38) si nr. 1.3.5
pentru Ioan (= In. 1,1-5.9-10.14). Pentru %trebuie sd se comn-
sulte tabloul X : se constatd atunci c& Evangheliile celelalte
nu au nici un text corespunzind lui Mt. 1,17 (canonul 10 re-
grupeazd, in patru serii, textele care sint proprii fiecdrei Evan-
ghelii). Pentru Mt 1,18 (=—':;)se consultd tabloul canonului V
si se constata cd paragraful 3 are un continut paralel celui din
paragraful 2 de la Luca (=Lc 1,35). Gratie acestei diviziuni a
Evangheliilor in mici unitdti de sens, Eusebiu a organizat toa-
td materia tratatd : canonul I grupeazd materia comund celor
4 Evanghelii; canoanele II-IV {extele care se gdsesc in trei
Evanghelii; canoanele V-IX cele care sint comune pentru
doud Evanghelii; canonul X recenzeazd, in patru sectiuni
diferite, ceea ce este propriu fiecdrei Evanghelii. Datele pri-
vind Kefalaia, ca si acelea ale numerelor sectiunilor lui Eu-
sebiu, sint in general indicate in manuscrisele neotestamen-
tare ; notarea lor in aceastd edifie constituie deci si un sprijin
pentru utilizarea manuscriselor (se remarcd in paranteza : cind
pentru Kefalaia indicatd in Mt., cifra 1 apare numai in 2,1
nu e vorba de o eroare, ci de un procedeu constant al
manuscriselor care nu numd&rd primul capitol). In cazul cd
inceputul unei vechi diviziuni nu coincide cu inceputul unui
verset, o separafie mai marcatd intre fraze semnaleazd acest
debut ; acolo unde poate exista o indoiald un * a fost introdus

in text.

7. Se vor gési in aparatul critic al Scrisorii catre Carpian $i in tabloul Canoa-
nelor divergentele care apar in edifiile anterioare, a lui E(rasmus)2-5, Stephanus(S),
M(ill) Ma(thaei), L(loyd), 1828, si 1836, Scr(ivener), Ln(Lachmann), T(ischendorf),
W(ordsworth-White) si vS{oden).
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IV. APENDICII

Apendicii nu necesitd decit putine remarci. Apendicele I
cuprinde lista manuscriselor grecesti si latine utilizate in
aceastd editie (p. 648 ss) si serveste la usurarea prezentei in-
troduceri. Remarcdm numai atit : pentru «martorii permanenti»
un * este plasat inaintea numadrului manuscrisului cind acestia
sint mentionati in permanenti. In cazul in care nu sint citati
decit cind se indepdrteazd de #1, se indicd aceasta prin
(") : astfel intilnim *B, dar (*)K. Continutul lor este indicat in
aceastd listd cu toatd grija posibila (si aceasta pe baza ma-
nuscriselor insele cdci nu se gdsesc in nici o altd parte date
complete si sigure in aceastd privin{d), fie sub o formd nega-
tivd, semnalind lacunele din textul manuscrisului in rest fiind
complet, fie sub o formda pozitiva, dind continutul efectiv, cind
este vorba de fragmente de exemplu. Pentru manuscrisele care
n-au fost utilizate ca «martori permanenti» decit pentru o gru-
pd de carti, de la caz la caz, indicatiile corespunzatoare sint
date, {inind seama de continutul lor exact, ceea ce semnul [*]
lingd numadrul manuscrisului semnaleazd. Nu este nevoie de a
motiva caracterul succint al indicatiilor privind alti martori
decit «martorii permanenti» (e = evangheliile, a = apostolos,
adicd Faptele Apostolilor si Epistolele sobornicesti, p - Epis-
tolele pauline, r — revelatio, Apocalipsa lui Ioan) 8.

L3muriri ceva mai aminuntite sint necesare in legdturd
cu Apendicele I1: Privire de ansamblu asupra variantelor edi-
tiilor moderne (p. 717 ss). Cd datele din vechiul Nestle in le-
gdtura cu variantele din Tischendorf, Westcott-Hort, Weiss,von
Soden, trebuiau s& fie scoase din aparatul critic, nu este nici 0
indoiald. De fapt, alegerea criticd privind textul primar al
Noului Testament nu putea sd fie ficutd decit pe baza date-
lor relevate in traditfia manuscriselor insele. Totusi, putea sd
fie interesant de cunoscut aprecierile in legdturd cu acest su-
biect de-a lungul a 100 de ani care ne separd de Tischendorf
pentru a controla si eventual a corija deciziile luate de edi-
torii «textului standard». Acest apendice nu {ine seama nu-
mai de editiile refinute de Eb. si Erwin Nestle, ci de toate
acelea care au avut o semnificatie importantd pentru stiinfa
neotestamentard sau au exercitat asupra acesteia o influentd

8. Pentru alte abrevieri, cf. Kurzgefasste Liste der griechischen Handscriiten des

Neuen Testaments, de K. Aland, 1963, p. 23—26,
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deosebitd. In total, sapte edifii sint prezentate in acest apen-
dice, care sint desemnate prin siglele urmatoare :
T = Tischendorf, Editio octava critica maior, 1869 si 1872
H = Westcott si Hort, 1881
S = wv.Soden, 1913
V = Vogels, 1922 (1954 %)
M = Merk, 1933 (1964°9)
B = Bover, 1943 (1968 3)
N = Nestle 2% (1963)
Alegerea deciziilor lui Westcott si Hort nu putea fi li-
mitatd la ceea ce ei au retinut in text, ci trebuia s& cuprinda
h (sub sigla h) si «marginal readings» pe care ei le descriau
ca avind aceeasi valoare ca textul, cu exceptia totusi a ace-
lora pe care ei le-au plasat in partea inferioard. In cazul in
care editia lui Westcott-Hort prezintd in acelasi timp o di-
vergentd in raport cu textul aceleiasi editii si o variantd mar-
ginald consideratd de aceeasi valoare cu textul, se indicd prin
(H) (H). Astfel s-a reliefat tot ceea ce a jucat un rol esential in
ce priveste textul sau textul posibil in aceastd ultimd sutd de
ani. Cum se poate constata din Apendicele insusi, metoda
de indicare este destul de simpld. Dat fiind cd fiecare din
aceste divergenfe este atestatd in aparatul critic al acestei
edifii (cu exceptia detaliilor de ortografie sau a alternaniei
intre etmov si etwmav si alte amdnunte asemdndtoare), este
suficient sd se repete semnele critice corespunzdtoare. In Mt
TV 1,6 se foloseste de ex. TV (ceea ce inseamnd Vogels citeste
o Baothevs reprodus sub semnul T in aparatul critic. In Mt.
Tbis VB 1, 7 si 8, indicatia ™" bis V B insemneazd cd Vogels si Bover
citesc de doud ori Asa. Chiar cind mai multe variante sint
indicate sub acelasi semn critic, indicatia variantei editiilor
divergente nu pune probleme. Aceasta ne obligd numai la
addugirea unui element de referintd la semnul critic. In Mt.
Fbis SVMB 1, 5 se giiseste, de ex., ™ bis SVMB ut ., ceea ce insem-
ut 1 neazd: Soden, Vogels, Merk, Bover citesc Boos ca - In
(IMN ut 8 Mt. 4, 2 se gdseste { TMN ut N ceea ce vrea s§ spund: Ti-
schendorf, Merk si Nestle 23 citesc seria xat tecoeparovta yixtasg
ca N. Cind unele sigle apar intre paranteze drepte inseam-
nd cd editiile citate plaseazd textul respectiv intre paranteze
o[HN] drepte. In Mt. 1, 25, se glseste de ex. o[HN] ceea ce indicj
aceasta : Westcott-Hort si Nestle 2 scriu [o0] in text. Astfel
se poate controla in ce mdsurd textele editiilor comparate
ST — 4 :
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se indeparteazd unele de altele. Sistemul utilizat permite, de

asemenea, cunoasterea cu usurin{d a acestei situatii. In Mt

oTS;[HN] 1, 24, se gdseste de ex. oTS ; [HN] ut txi, ceea ce insemneazi :

ut txt Tischendorf si von Solden omit 6 inainte de 'lwsve, Westcott-
Hort si Nestle 25 dau [6] Ios7g.

Aceste indicatii mi se par suficiente, caci acest apendice
nu este prevazut pentru debutanti, ci, inainte de toate, pentru
specialisti (care vor recunoaste usor caracterul ocazional al
semnelor critice ca simpld marcd de pozitie). Importanfa aces-
tui apendice este, dupd pdrerea mea, exceptionald: editia
noastrd de format mic a «textului standard» are un aparat cri-
tic care depdseste cu mult publicatiile de acest gen in ce pri-
veste utilizarea si prezentarea materialului. Acest apendice,
in fapt o editie care nu numai cd reuneste rezultatele muncii
criticii textuale din aceastd ultima sutd de ani, ci permite si
aprecierea lor (si aceasta pe drept pentru céd ea oferd un apa-
rat critic pentru fiecare varianta care se indepdrteaza de «tex-
tul standard», in cele sapte editii luate in consideratie). Nu se
poate intr-adevdr dori mai mult.

De asemenea sint putine lucruri de spus despre Apendi-
cele III intitulat : Registrul citatelor si aluziilor vechitestamen-
tare. El regrupeazd, in ordinea cdrtilor Vechiului Testament, in-
dicatiile date in marginea externd a editfiei. Trebuie doar re-
marcat cd locurile Noului Testament sint imprimate in cursive
cind e vorba de citaiii directe, in timp ce aluziile sint in carac-
tere normale (drepte) si cd s-a folosit numerotarea capitolelor
si a versetelor din Biblia Hebraica. Chiar citatele facute dupd
Septuaginta (editia de referintad este aceea a lui Rahlfs) sint
transpuse in acest sistem, cu exceptia textelor transmise numai
in greacd, in Daniel de exemplu. Astfel cind o referintd apare
in aparatul marginal cu © ,Aqu, Theod sau Symm e necesar sd
se consulte sinopsa diferenfelor de numerotare care este re-
produsd inaintea cartilor Vechiului Testament respective. S-au
mentionat integral — in paranteza fie spus — toate diferentele
de numerotare intre textul ebraic si cel grec (pe baza lui
Rahlfs), ceea ce va constitui cert un sprijin binevenit peniru
specialistul Noului Testament. Opiniile diferd mult in ceea ce
priveste delimitarea intre citate si aluzii. Citiva ar fi preferat
fard indoiald sa vada cu litere normale (drepte) o indicatie pe
care acest registru o da in cursive si viceversa. Totusi nu tre-
buie s& existe nici o indoiald asupra faptului cd acest apendice
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depdseste cu mult alti indici de acelasi gen. Sint enumerate
in continuare aluziile sau citatele din autorii greci necrestini,

unde ? care se gdsesc in Noul Testament, ca si acelea (cu unde?) a
cdror origine n-a putut sa fie determinata.

Apendicele IV (p. 776 ss), cu scurtul index al semnelor,
siglelor si abrevierilor, oferd incd o datd utilizatorului un scurt
rezumat asupra celor cuprinse in aceastd introducere, ca si po-
sibilitatea de a intelege abrevierile care nu au fost aici expli-
cate. Indicatiile cele mai intinse sint date in cartea de initiere
de K. si B. Aland, deja mentionatd la nota 4.

S-au dat deja la p. 73* ss informaitiile indispensabile asu-
pra Tabioului canoanelor lui Eusebiu, reproduse in continuare,
si asupra scrisorii cdtre Carpian in care li se explica utilizarea.

INTERPRETAREA TEOLOGIEI PATRISTICE
Pr. Prof. ION BRIA

Cu publicarea lucrdrii sfintului Maxim Madrturisitorul, Ambigua, in
traducerea Par. D. Stdniloae (colectia Parinii si Scriitori bisericesti, nr.
80, editura Institutului Biblic, Bucuresti, 1983) se pune capdt, la timp,
unui dezechilibru ce se produsese in traducerile in limba roméand din
literatura patristicd greacd, prin tipdrirea cu predilectie a lucrédrilor lui
Origen 1. Din opera acestuia au fost tipdrite pind acum, in aceeasi co-
lectie, trei volume masive, (nr. 6, 7, 8) : Din lucrdrile exegetice la Ve-
chiul Testament (470 p.), Exegeze la Noul Testament, Despre rugdciune.
Filocalia (528 p.) ; Despre Principii. Convorbiri cu Heraclide. Exortatie
la martiriu (408 p.). Aparitia lucrdrii Ambigua, cu iniroducerea si co-

1. Origen (c. 185—253), fiul martirului Leonida, a urmat cursurile scolii cate-
helice din Alexandria (Egipt) sub Clement si a studiat filosofia cu filosoful neopla-
lonic Ammonius Saccas. Dupd ce Clement pardseste Alexandria, in 202, din cauza
edictului lui Septimius Sever, edict care interzicea convertirile la crestinism, Origen
devine seful scolii catehetice de acolo. Cilatoreste apoi la Roma si Cezareea, unde
¢ste hirotonit. In anul 233 se separd de episcopul sdu Demetrius, care-1 depusese,
8 se retrage in Cezareea Palestinei, dedicindu-se scrisului teologic. Aici a dus o
Viala de rugdciune si ascezd. Moare la Tyr in 253, ca urmare a suferinfelor fizice
indurate in persecutia lui Decius, din 250.

Origen scrie o lucrare impotriva gnosticismului, Contra Celsum, raspunzind ast-
fel la o criticd contra crestinismului, facutd de scriitorul pagin Celsus, in 170. El a
studiat Vechiul Testament, completind Hexapla in care redd pe sase coloane versiu-
nile din timpul sdu ale Vechiului Testament, printre care si Septuaginta (traducerea
dreacd facutd in secolul al IIl-lea inainte de Hristos). Cea mai importantd lucrare
3 sa ramine Peri Arhon, Despre Principii, un adevérat tratat de eruditie teologica.
Alle lucrari importante: Despre Rugdciune; Despre Martiriu; Filocalia (Vezi: Hans
von Campenhausen, Les Péres grecs, Editions de I'Orante, Paris, 1963, pp. 57—79;
r‘)\pllzg S. Atiza, L'école théologique d’Alexandrie, in «Le monde copte», nr. 11, 1985,

- 9—13).
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mentariile Parintelui Dumitru Stdniloae, capdtd o importantd capitalj,
deoarece se asazd origenismul in perspectiva criticd a tradifiei patris-
tice, reprezentatd de Maxim Marturisitorul, Caci in Ambigua, Maxim
Marturisitorul intreprinde respingerea erorilor origeniste, cu intelege-
rea profundd cd existd o contradictie fundamentald intre origenism si
dogmatica ortodox& in formularea ei din secolul al 7-lea (Ambigua, In-
troducere, p. 29). Teologia lui Origen trebuie sad fie, asadar, injeleasd
asa cum a fost receptatd sau respinsd de traditia patristicd ulterioard.

Insistenta speciald cu care se traduc scrierile lui Origen, dar mai
ales modul necritic in care sint semnalate si apreciate tezele sale de
cdtre anumifi teologi roméni actuali, rdmin insd probleme deschise. De-
sigur cd intr-o colectie de aceastd anvergurd, editorul nu putea sd lase
aldturi textele si comentariile lui Origen. Editarea si traducerea lor ne
permit sd cunoastem dimensiunile impresionante ale gindirii acestuia.
Numele lui Origen se inscrie printre marii apologeti si comentatori ai
Bisericii Rasdritene, aldturi de Sfintul Justin Martirul si Filosoful, Cle-
ment de Alexandria, Sfintul Vasile cel Mare, episcop de Cezareea. Ni-
meni nu contestd faptul cd, pornind de la textul biblic, Origen a in-
cercat sd pund teologia crestind intr-un cadru epistemologic de mare
viziune. El a influentat intr-un mod decisiv teologia ulterioard (Grigorie
de Nyssa, Didim cel Orb, Dionisie Areopagitul), precum si spiritualita-
tea filocalica (Evagrie).

Apoi, este greu sd se vorbeascd de Origen fdra pasiune, chiar fard
pasiune unilaterald. Unii sint atrasi de marea sa popularitate, altii elo-
giazd proiectul acestuia de a integra crestinismul intr-un sistem filosofic
rational. Cu toate acestea, Origen nu a fost introdus in aceastd colectie
cu intentia de a «reconsidera» cazul sdu, sau de a combate pe cei ce ar
fi «denaturat» opera sa in cursul istoriei. Editurii nu i se poate face un
proces de rea intentie. Se pare insd cd unii s-au folosit de aceastd oca-
zie pentru a se lansa in tot felul de interpretari ale teologiei lui Origen,
fird sd {ind seama de «receptarea» ei ulterioard. Nu numai unele stu-
dii introductive si note la textele traduse pind acum, ci mai cu seamad
unele recenzii si studii auxiliare merg in aceastd directie. Pentru ilus-
trare, pot fi citati numerosi autori si recenzenfi. Lisdm la o parte epi-
tetele elogioase cu care este introdus Origen in diverse note (Vezi «Or-
todoxiar, XXXV, nr. 2, 1983, p. 269), insemndri si chiar in «Cuvint cdtre
cititori» din Biblia, editia 1983 («Marele teolog alexandrin din secolul
al I1I-leax) 2, '

2. Intre alte exagerdri, care puteau lipsi din paginile «Ortodoxiei» noastre: In-.
tr-o comunicare, Pr. Prof. N. Neaga, care a tradus o bund parte din Origen (Scrieri
alese. Partea intiia: Din lucrdrile exegetice la Vechiul Testament, Bucuresti, 1981)
indicd existenta unui adevérat curent de reabilitare a lui Origen: «Profundul gin-
ditor Origen, pe care viitorul Sinod ecumenic are dreptul si-1 aseze, reabilitat, intre
marii luceferi ai Ortodoxiei» (in «Mitropolia Ardealului», XXV, nr. 10—12, 1980, p.
865). Intr-o insemnare pe marginea aceluiasi volum (in «Ortodoxia», 1983, nr. 2%
p. 308), Pr. Sebastian Chilea scrie: .

«Intre altele Origen a fost acuzat si de concesii facute filosofiei. Ceea ce, fi-
resc, este inexact. Origen a utilizat stilul filosofic, fondul insi si ideile le-a luat din
Sfinta Scripturd, izvor de inspirajie infinit superior. Origen ndzuia anume ca sd facd
din Sfinta Scripturd norma infailibilda a vietii, iar din viatd o capodoperd religioasa
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S& ne amintim c& origenismul a fost de la inceput subiect de mare
controversd, de aceea, asemenea comentarii subiective- si nespecifice
nu pot fi acceptate. In orice caz, dincolo de condamnarea formald a ori-
genismului de cdtre al V-lea Sinod ecumenic, nu trebuie subinfeleasd
aversiunea teologiei fatd de un dialog legitim cu filosofia, dupd cum
dincolo de predilectia actuald pentru tezele origeniste nu trebuie pre-
supusd o mai bund intelegere a raportului dintre revelatie si cultura.
Pr. Prof. Teodor Bodogae, c8ruia ii revine marele merit pentru tradu-
cerea in romaneste a celor mai reprezentative lucrdri ale lui Origen,
precum si punerea in cadrul istoriei teologiei grecesti a operei aces-
tuia, nu poartd rdspunderea pentru acest climat ambiguu, in care nu se
mai observa clar pragul dintre predilectia pentru teologia lui Origen si
cea pentru origenism. Dovadd sint Notele la Despre Principii, note di-
recte, explicite, formulate in numele unor criterii proprii dogmaticii or-
todoxe. Aceste note constituie un auxiliar prefios pentru a distinge ca-
pitolele in care Origen este fidel doctrinei ortodoxe comune si acele
texte in care el speculeaza fard baza biblicd si sistematicd. Totusi, in
Note, traducdtorul adaugd: «Desigur insd cd8 e mare deosebire intre
ipoteza formulatd de Origen in secolul Il si rdtdcirile origeniste din
secolul VI, pe care le-a condamnat Sinodul V ecumenic» (Origen, Scri-
eri alese, Partea a III-a, p. 308). Sinodul al V-lea ecumenic ar fi condam-
nat doar interpretdrile origeniste ulterioare, dar nu opera lui Origen in
sine. Nu aceastd concluzie poate fi insd extrasd din exegeza continu-
tului teologic al lucrdrilor traduse.

De fapt, Despre Principii este impotriva acestei presupozifii, de-
oarece textele in care apar erorile origeniste, adeseori expuse in formd
ipoteticd, erori la care se refera imparatul Justinian in edictul sdu din
543 si pe care apoi le condamnd sinodul din 553, sint acolo. Lucrarea
insdsi dd masura in care Origen ar mai putea fi absolvit de «ipotezele»
sale, respinse ca erezie de sinoadele ecumenice. Pr, Prof. D, Stdniloae,
in Introducere la Ambigua (p. 10), atrage atentia asupra unei atitudini
grave, lipsitd de exigenid teologicd: «$i mai periculoasd mi se pare o
altd pozifie, anume aceea pe care o intilnim chiar azi la teologi din
jurul nostru ; acestia adoptd erorile condamnate de Sinoadele al V-lea
si al VI-lea ecumenice, bazindu-se pe autoritatea lui Origen. Adicd ii
atribuie lui Origen toate erorile origeniste condamnate de doud sinoade
ecumenice si tocmai in acestea gdsesc un temei pentru adoptarea lor».

Problema- cea mai serioasd nu este aceea a textelor traduse din
Origen, ci a comentariilor si recenziilor referitoare la aceste traduceri.
Este adevirat c§ in aceste explicatii sint uneori recunoscute «defici-
enfe ale sistemului s&u», «intelegeri deficitare», «texte incriminate»,

-_—

0rgapizaté dupé Sfinta Scripturd. Acest rigorism al sdu a fost fanatic criticat. Con-
fgrgusti mediocri au mers pind la a-1 considera eretic. Origen si eretic! Teologul
dard egal, eroul neabdtut care nu se inspdaiminta de martiriu si de torturi, apostolul
Muceniciei care a condus cete de mucenici, eroul care insusi a suferit pentru Bise-
lcd nu putea fi in nici un fel socotit eretic sau banuit de erezie. El a putut si aibd
unele scdpdri din vedere, chestiuni de am#nunt sau si se resemneze in fata unor
Veritabile aporii ale crediniei pe care nu le intilnise la nimeni si care formau un
domeniu necercctat si de extremd dificultate, cum au [ost vestitele sale «ipotezcs.
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erori grave si exagerdri, afirmatii neclare si «ipoteze eronate», capitole
care «miros a subordinationism», sau cu «nuanta de panteism». Alteori
sint identificate cu competenia teoriile origeniste pe care sinoadele ecu-
menice, le-au condamnat 3. In general, insd, aceste comentarii si aprecieri
sint paleative, note pline de complezentd si de emotie, ca si cind teo-
logia ortodox&d ar avea o atitudine defensivd in fata autorului. Se in-
cearcd chiar sd se motiveze acceptabilitatea tezelor incriminate. De
unde, intrebarea: cu ce scop sint propuse aceste interpretdri ezitante
care produc confuzii inutile 2 Care este sensul acestui efort?

Este, oare, vorba de o predileciie personald pentru speculatiile pan-
teiste ale lui Origen sau de o neintelegere a raportului dintre’ filosofia
greacd si revelafia biblicd in contextul constituirii doctrinei ortodoxe
in perioada conciliard8 sau este vorba pur si simplu de lipsd de rigoare
teologicd si sistematicd In prezentarea dogmaticii oriodoxe 2 S-ar pu-
tea, oare, deduce din aceasta o dorintd pozitivd sau chiar o necesitate
urgentd, aceea de a relua problema confluenfei dintre teologie si cul-
turd in epoca noastrd 2 Studentii si teologii din generatia mai tinadrd au
nevoije de rdspunsuri clare, specifice, la aceste intrebdri.

In situatia actuald, doud actiuni imediate se impun: mai intii, tre-
buie spus cu curaj cd o atitudine necriticd fata de traditia origenistd
poate sd aibd consecinfe negative pentru teologia ortodoxd de azi, con-
secinte ce trebuie sd fie examinate si prevenite; in al doilea rind, por-
nind de la cazul lui Origen, trebuie sd se intreprindd un studiu de re-
ferintd privind dublul raport ce existd in traditia ortodoxd intre doc-
trind si teologie, pe de o parte, intre credinfd si culturd, pe de altd
parte.

Inainte de a mentiona consecintele de evitat, sd notdm citeva din
conceptiile origeniste respinse sau corectate de palristica ortodoxa :
— Hristologia subordinafionistd. Origen introduce in teologie ideea
despre nasterea din veci a Fijului din Tatdl. Tatdl naste, ijar Fiul
este ndscut din veci, fiecare avind o persoand distinctd. Origen este
deci contra modalismului, teorie potrivit cdreia persoanele sint doar mo-
duri de relatie ale lui Dumnezeu. In schimb, dupd Origen, Logosul are
un loc subordonat Tatdlui, iar aceasta se vede mai ales in istoria min-
tuirii. Logosul este Dumnezeu-Omul. $Si desi existd o distinctie perso-
nald intre Tatdl si Fiul, numai Tatdl, in sens propriu, este numit Dum-
nezeu. In Despre Rugdciune Origen afirmd ca numai Tatdlui i se cu-
vine a ne ruga, desigur prin mijlocirea iui Hrislos, arhiereul si apdrd-
torul nostru.
— Preexistenfa sufletului uman, dupd@ Origen, nu este altceva decit
rezultatul unei creatii spirituale pure, simple, inainte de aparifia
lumii materiale. Diferenfa intre Crealor si creatie este atit de mare in-
cit Tatdl nu creeazd direct, ci are un intermediar. Fiul vesnic creeazd
din eternitate lumea spirilelor egale si libere, in care Tat#! isi mani-
festd omniprezenta. Origen se gdseste in totald contradictie cu traditia
autentic ortodoxd despre creajie, care sustine cd Dumnezeu personal

3. Vezi recenzia ficutid de Pr. Prof. Stefan Alexe, in «Ortodoxia», XXXV, nr. 4
1983, pp. 609—613.
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si transcendent creeazd lumea in timp si cd nemurirea sufletului este
un dar al lui Dumnezeu.

— Cdderea preistoricd a sufletelor in pdcat, adicd la o stare de
existentd individuald. Folosind libertatea in mod rdu, aceste spirite pre-
existente ar fi decdzut din starea lor de simplitate, ingeri, demoni, spi-
rite umane, fiecare avind locul lor : cerul, iadul, p&mintul. Sufletele sint
apoi trimise in trup, ca pedeapsd pentru un pdcat anterior. Deoarece
pdcatul preexistd lumii materiale, materialitatea lumii apare prin ca-
dere. Desigur, notiunea de pdcat are la Origen un sens bine determi-
nat : nu este vorba de transgresiunea de cdtre neamul omenesc, ca in-
treg, reprezentat de cea dintii pereche adamicd, ci de cdtre fiecare su-
flet individual.

— Eshatologia origenistd se reduce la restaurarea finala a tuturor
lucrurilor, inclusiv mintuirea diavolului. Caci «impdrdfia lui Dumnezeu
nu poate coexista cu impdrdtia pdcatului» (Despre rugdciune, XXV, 3).
Iadul nu are caracter de judecald si rdsplatd, iar impdratia lui Dum-
nezeu, redusd la sensul ei spiritual si moral, se manifestd in sfintenie
personald.

Facindu-se acea separare intre opera lui Origen si controversa ori-
genistd de mai tirziu, in care s-au angajat discipolii s8i, s-ar putea su-
gera cd unele concluzii origeniste, mai ales in domenii in care Bise-
rica nu s-a pronuntat in mod formal, cum ar fi cosmologia, antropolo-
gia, eshatologia, sd fie reconsiderate. Se stie cd apocatastaza este o
teorie care atrage pe mulfi (Sergiu Bulgakov sustine cd in traditia or-
todoxd nu se poate gdsi o definitie dogmaticd explicitd despre eterni-
tatea pedepselor in iad — Ortodoxie, trad. C. Andronikof, Editions I'Age
d'Homme, Lausanne, 1980, p. 208. Vezi in acelasi sens si Paul Evdoki-
mov, Le Buisson ardent, Editions P. Lethielleux, Paris, 1981, p. 157—164).
Or, dup& cum s-a vdzut, cosmologia si eshatologia origenistd sint pline
de contradictii (creatia este vesnica, Dumnezeu a creat din vesnicie o
succesiune de lumi spirituale, lumea fiintelor inteligibile va fi in mod
necesar restauratd), fiind influentate direct de cosmologia panteistd si
emanationistd elenicd, cu conceptia ei ciclicd despre timp.

In timp ce contributiile sale unice, ca invédtdtura despre indumne-
zeire (firea umand asumatd de lisus Hristos a devenit «pdrtasd la dum-
nezeirea Sa» ca sd se facd una cu El — Despre Rugdciune, XXVI, 4},
cum si doctrina despre cele trei persoane in Dumnezeu si despre nas-
terea din veci a Fiului din Tatdl, au fost recunoscute ca parte integrantd
din traditia ortodoxd autenticd, in schimb, conceptia lui Origen despre
Dumnezeu-Creatorul, despre timp, despre miscare, despre destinul cre-
atiel, au fost gdsite incompatibile cu mesajul revelafiei biblice. Tra-
difia ortodoxd, in mod special Maxim Madrturisitorul in Ambigua, a ara-
tat clar cd eshatologia staticd, in care dispare miscarea si innoirea cre-
afiei ; cdci miscarea ciclicd din sistemul lui Origen este o miscare fard
devenire si innoire. Acest sistem se bazeazd pe o conceplie gresitd des-
pre creatie si chiar despre istoria mintuirii : Dumnezeu e creator etern,
care a creat numai lumea imateriald, lumea materiald fiind o consecintd
a pdcatului individual ; preexistenia si nemurirea sufletului; restaura-
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rea finald a tuturor lucrurilor, inclusiv a ingerilor cdzuli si a diavolului,
Toate acestea nu consund cu invadfatura biblicd despre Dumnezeu, un
Dumnezeu personal care voieste si creeazd in timp, care se intrupeaza
in timp. Este vorba de o gindire despre creatie, despre existenta si eter-
nitate, bazatd pe ontologia filosoficd de inspiratie neoplatonicd, in con-
tradictie radicald cu ontologia teologicd de inspiratie biblicd 4. Perico-
lul origenismului constd in aceea cd duce la injelegerea Intrupdrii si
Bisericii in sens alegoric, nu in sens istoric, si a mintuirii ca «necesi-
tate» impusd de ciclul de restaurare. Origen identificd destinul uman
cu «ciclurile eterne» ale spiritelor, imortalitatea sufletului fiind, ca in
conceptia neoplatonicd, conaturald si nicidecum, un dar al lui Dum-
nezeu.

Se stie apoi cd scrierile lui Origen au inspirat o anumitd spiritua-
litate «filocalicd», inteleasd uneori ca eliberare a sufletului din «mis-
carea» sa. care ar avea un caracter pdcdtos. Aceastd eliberare merge
pind la anihilarea trupului — deoarece trupul in care sufletul, urmare a
pdcatului, este prizonier ca intr-o inchisoare, nu are nici un loc in im-
pdrdtia lui Dumnezeu — si pind la indiferenta totald fatd de istoria tem-
porald, in care de altfel Dumnezeu nu intervine.

Aceastd tendin{d de «spirilualizare» in sensul de imaterialitate a
Evangheliei, a Intrupdrii si a Bisericii, tendintd proprie unor curente
monastice ascetice, nu este strdind de alegorismul biblic de nuantd ori-
genistd. De altfel, ascetismul monastic de aceastd nuantd isi are ori-
ginea in lucrdrile lui Evagrie, inlerpretul lui Origen printre monahii din
Palestina si Egipt, in szcolul al IV-lea. De asemenea, sustindtorii ico-
noclasmului au recurs la arguimente origeniste. Dimpotrivd, ortodocsii
au motivat teologia venerdrii icoanelor pe realitatea istoricd a Intru-
pdrii personale a Fiului lui Dumnezeu. Ca sd accepte Vechiul Testament,
Origen recurge la interpretarea «spiritualistd», alegoricd a acestuia, res-
pingind sensul istoric. Dimpotrivd, Marcion prefera sensul istoric, li-
teral, al Vechiului Testament. Starea sau ireapta de credintd a celui ce
face exegeza este foarte importantd : cdci existd un nivel al credintei
simple, care corespunde cu exegeza istoricd, si un nivel al cunoasterii,
al «gnozei», care corespunde cu citirea alegoricd, aceasta la rindul ei
avind un scop mai inalt, mistic. ’

Insistindu-se asupra sistemului speculativ origenist, se lasd impre-
sia cd raportul dinire teologie si filosofie, dintre Evanghelie si culturd,
ar fi un domeniu de mare ambiguitate, in care tezele se pot opune vio-
lent si in acelasi timp se pot juxtapune artificial, fard criteriu organic.
Traditia ortodoxd cunoaste insd mai bine acum criteriile unui raport
legitim intre teologie si filosofie. Revelatia divind posedd totdeauna ple-
nitudinea si libertatea ei, chiar dacd, in scopul de a se «inirupa» in loc
si limp, acceptd constringerea filosofiei, culturii, istoriei umane. In vir-
tutea acestei plenitudini si libertdti, Evanghelia «judecd» si «transfigu-
reazd» orice culturd — temporald si argiloasd prin natura ei (II Cor. 4, 7)

4. John Mevyendorf, Greek Philosophy and Christian Theology in the Early Church,
in vol. «La Téologie dans I'Eglise et dans le monde», Editions du Centre orthodoxe,
Chambésy, 1984, pp. 67—75.
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— pentru ca astfel cuvintul lui Dumnezeu sd devind lumina tuturor, ori-
unde, oricind si la oricine 3,

Studierea raportului dintre doctrina comund si teologia personald,
dintre credintd si culturd, pornind de la cazul lui Origen, ar fi extrem
de importantd si pentru in{elegerea dezvoltdrii dogmaticii ortodoxe, cit
si pentru teologia si practica misionard de azi. Ambigua si comenta-
rille fdcute de Pr. Prof. Stdniloae oferd elemente de prim ordin ca sd
se intreprindd aceastd cercetare. Care sint exigentele si obiectivele a-
ceslui studiu ?

Mai intli, o distinc{ie necesard intre ceea ce constituie doctrina de
credintd comund a Bisericii, chiar intr-o perioadd in care termenii aces-
tei doctrine nu erau incd in mod net stabiliti, si ceea ce este speculatie
teologicd personald lipsitd de temei biblic explicit. De altfel, Origen
insusi insistd asupra principiului de a discerne in mod limpede regula
de credinfd: «trebuie sd fie crezut numai acel adevar care nu diferd
intru nimic de lraditia bisericeasca si apostolicd» (Despre Principii, Pre-
[atd, trad. cit., p. 38).

In al doilea rind, sd se idenlifice in mod clar si explicit textele si
doctrinele pe care Biserica, fie pe cale sinodald, fie pe calea consen-
sului Pdrintilor, le-a «receptat» ca parte din invaidtura ei comund si
permanentd, sau le-a respins. Gindirea lui Origen a fost nu numai su-
biect de controversd, ci si de receptare pozitivd : «latd Origen! In multe
din comentariile sale la Psalmi, el foloseste doxologia cu Duhul Sfint!
Cu toate cd acesta n-avea despre Duhul Sfint idei absolut sdndtoase,
lotusi, in multe locuri, miscat de puterea {raditiei, el a vorbit despre
Duhul Sfint in lermeni conformi credintei ortodoxe. In al saselea comen-
tariu la Evanghelia dupd Ioan, mi se pare, el a declarat in mod deschis
cd trebuie sd adordm pe Duhul Sfint... In acest fel, dupd p#rerea mea,
puterea tradifiei a determinat adesea oamenii sd contrazicd chiar pro-
priile lor doctrine» (Sf. Vasile, Despre Duhul Sfint, XXIX, 73).

In schimb, teoriile origeniste despre preexistenta sufletelor umane
i apocatastazd au fost condamnate formal de P&rinfii Sinodului al
V-lea ecumenic (Constantinopol, 553). Sfintul Joan Damaschin, care re-
umd tradijia comund din epoca de consolidare a Bisericii ecumenice,
nu gdseste nici o explicatie pentru apocatastaza lui Origen — ca de
ditfel si pentru milenarism, pe care le citeazd impreund — in cadrul
Invdtdturii ortodoxe «receptate» despre lumea care va sd vind (Despre
Credinfa Ortodoxd, 11, 1).

In al treilea rind, esle cazul si fie examinate premisele metafizice
din {ilosofia neoplatonicd, care sint transparente in speculatiile teolo-
gice ale lui Origen, in metoda sa exegeticd si in spiritualitatea sa. Ori-
gen este mare prin aceea cd a pus fa{d in fatd teologia crestina si fi-
losofia greacd, fiecare cu datele lor fundamentale. O intilnire legilima

9. O anumitd linie de interpretare a istoriei Ortodoxiei susiine cd «clenismul
Patristic» ar fi fost unica sintezd capabild si exprime vechea catolicilate sau uni-
latea ecumenica a primului mileniu. Vezi Gheorghe Dragulin, Eclesiologia tratatelor
Wreopagilice, in «Studii teoalogice», nr. 1—4, 1979, p. 216—-220.
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intre credintd si culturd nu poate sa fie evitatd, decarece nimeni nu
poate face teologie «purdn, propovaduire aculturald; nu se poate face
abstractie de materialul cultural al timpului si al contextului, Numai cj
aceastd confluentd intre Evanghelie si culturd este extrem de subtilg,
iar Biserica a fost totdeauna, in acest domeniu, de o exigentd implaca-
bild, potrivit preceptului apostolic: «Iudeii cer minuni si elinii cautd
intelepciune, dar noi propovaduim pe Hristos cel rdstignit, care pentru
iudei este pricind de poticnire, si pentru elini, nebunie» (I Cor. 1, 22
—23). Sinodul Quinisext (692), -in canonul 1, confirmad hotdrirea celor
165 Pdrinti de la Sinodul din Constantinopol, din 553, sub imparatul Jus-
tinian, condamnind pe Origen, Didim si Evagrie, care «si-au impreunat
miinile pentru restaurarea miturilor elenice». De aceea se poate con-
clude cd «importanta condamndrii origenismului la al V-lea Sinod ecu-
menic este covirsitoare pentru dezvoltarea ulterioard a gindirii si spi-
ritualitdtii in lumea bizantindg» 5.

Publicarea colectiei Pdrinfi si scriitori bisericesti de cdtre Editura
Institutului biblic si de misiune al Patriarhiei Roméane, din initiativa si
sub directa indrumare a Prea Fericitului Patriarh Iustin, este de o in-
semndtate excepfionald pentru teologia roménd actuald?. Cici editarea
si traducerea textelor Parinfilor Bisericii ne permit sd& cunoastem toale
dimensiunile tradifiei patristice, sd recunoastem «metoda» P&rintilor de
a exprima credinta comund a Bisericii, sd identificdm ce este actual in
opera acestora. Dar prezentarea acestei colect}ii ridicd, in mod firesc
o serie de probleme. De pild&, traducerea ca atare, adicd echivalenfa
in roméaneste, de limba si de continut, a textului iradus; comentariul
teologic, in cadrul istoriei doctrinei ortodoxe, asupra valorii dogmatice
a textului tradus; actualitatea lucrarii traduse pentru misiunea si teo-
logia Bisericii de azi.

Pornind de la un caz concret, traducerile din opera lui Origen, noi
ne-am oprit, in rindurile de mai sus, la ceea ce se poate numi interpre-
tarea continutului leologic al lucrdrii traduse si punerea acestui con-
tinut in sistemul dogmalic ortodox. Avind in vedere acest aspect par-
ticular, despre celelalte traduceri fdcute pind acum in aceastd coleciie,
se pot spune urméitoarele :in cele mai multe cazuri traducdtorul scrie
si studiul introductiv si notele explicative. In citeva cazuri, fericite
traducatorul este in acelasi timp si cel mai competent cunoscator si in-
terpret al autorului din care s-a iradus, sau in lucrarea tradusd. La unele
volume, notele si comentariile sint ample si interesante, dar ele se su-
prapun textului propriu-zis, depisind caracterul lor complementar, cri-
tic. In orice caz, ar fi bine dacd editorul colecfiei ar i mai exigent cu
comentariile si notele care insotesc traducerile. Textele ar putea sd fi¢
prezentate si comentate de acei patrologi sau teologi care sint specia-

6. John Meyendorf, Christ in Easlern Christian Thought, in «St. Vladimir's Se-
minary Press», 1975, p. 56. )

7. Ton Bria, La Théologie orthodoxe aujourd'hui en Roumanie, in vol. «La Theo-
logie dans I'Eglise ct dans le monde», Editions du Centre orthodoxe, Chambésy, 1984,
pp. 171 —175.
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listi in perioada patristicd respectivd sau in scriitorul respectiv, chiar
dacd ei nu au ficut traducerea ca atare. Aceasta, mai cu seamd acolo
unde textele traduse cer explicatii si interpretdri specifice, care pre-
supun o cunoastere aprofundatd a dezvoltarii tradifiei patristice si a
teologiei sistematice ortodoxe in ansamblul ei.

CRUCEA $I INVIEREA DOMNULUI
IN LUMINA NOULUI TESTAMENT *

Drd. IOAN CIRSTOIU

In cadrul vast al iconomiei mintuirii neamului omenesc, crucea, ra-
stignirea si invierea Mintuitorului nostru Iisus Hristos au o importanta
covirsitoare.

Fard rastignire si inviere, intruparea Fiului lui Dumnezeu ar fi fost
fdrd sens si de neinfeles.

Prin moartea pe cruce a Mintuitorului se pune capdt vechii stari
in care ajunsese neamul omenesc in urma pdcatului neascultdrii; prin
inviere se pune inceputul unei ere noi, erei ascultdarii de Dumnezeu,
erei harului si a vietii.

Intruparea, moartea si invierea Mintuitorului aveau sd ducd la o
re-creare a omului, o creare din nou a lui, la readucerea acestuia in sta-
rea de a implini menirea pentru care a fost fdcut.

Fiul lui Dumnezeu, imbracind firea umand, se substituie omului si,
prin moartea pe cruce, satisface dreptatea stirbitd de pdcat.

Dacd «printr-un om a intrat pdcatul in lume si prin pdcat moartea,
care a trecut asupra tuturor oamenilor, pentru cad tofi au pdcatuit,
.. (dacd) prin neascultarea unui singur om cei mul{i au fost facuti pa-
cdtosi, tot asa prin ascultarea unui singur om, cei mulfi vor {i {dcuti
neprihdniti» (Rom. 5, 12, 19).

Crucea Mintuitorului avea sd aducad izbdvire intregii omeniri, iar in-
vierea Sa avea sd fie pirgd invierii obstesti si garantie a biruintei vietii
asupra mortii (I Cor. 15, 20).

Referindu-se la urmdrile mortii si invierii Mintuitorului, Sfintul Ioan
Gurd de Aur spunea, cuprins de admiratie: «Cind md gindesc cit de
jos se afla omul, de unde mai jos nu era posibil si coboare si unde a fost
indl{at de Hristos, incit mai sus nu este posibil si fie ridicat, ma mi-
hunez vazind lucruri mari s$i minunate si multa grijd a lui Dumnezeu
pentru firea noastrd. Din abisul pierzarii, Fiul Iui Dumnezeu, luind firea
noastrd, a ridicat-o la stdpinul tuturor si prin aceastd pirgd a f&cut sa
fie binecuvintat intreg neamul nostru.

Acolo unde este Dumnezeu, deasupra puterilor celor de sus, acolo
s-a ridicat firea Sa luatd dintre noi. S-a fdcut roabd omului intreaga fire
Creatd din cauza lui Dumnezeu-Cuvintul care locuieste in ean»!.

* Lucrare alcatuita si sust{inutda in cadrul cursurilor pentru doctoratul in Teo-
logie, la specialitatea «Studiul Noului Testament», sub indrumarea P.C. Sale, Pr. Prof.
Dr. Constantin Cornijescu.

1 Omilia a 2-a la [ndlfare, P.G., 50, col. 445; ibidem, Omilia 40 la Faptele Apo-
Stolilor 3, P.G., 60, col. 285.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



356 Drd. IOAN CIRSTOIU

A. CRUCEA DOMNULUI IN ICONOCMIA MINTUIRII

1. Crucea inainte de ivirea crestinismului.

Obiectul cdruia crestinii i1 aduc o cinstire cu totul deosebitd a fost
cunoscut si in antichitate 2.

A fost cunoscut si ca simbol? si ca instrument de torturd pentru
rdufdcdtorii inraiti, pentru ostatici, pentru sclavii rgsculati sau fugiti de
la stdpinii lor. Moartea pe cruce era dintre cele mai infiordtoare¢, de
aceea crucea nu putea trezi decit sentimentul de fricd si repulsie.

Pedeapsa crucificdrii era cunoscutd si de iudei. Autorul Deuterono-
mului presupune o astfel de pedeapsd in cazul unor grave abateri si dd
detalii in legdturd cu executarea ei: «Dacd se va omori un om care a
sdvirsit o nelegiuire vrednicd de pedeapsd cu moartea si a fost spinzurat
pe lemn, trupul lui mort sd nu stea noaptea pe lemn; ci sd-1 ingropi in
aceeasi zi, pentru cd cel spinzurat este blestemat inaintea lui Dumnezeu,
si sd nu spurcati {ara pe care ti-o dd mostenire Domnul Dumnezeul tdu»
(21, 22—23 ; vezi si Iosua 8, 29).

2. Cruceaq in crestinism.

O cu totul altd semnificalie are crucea dupd rédstignirea pe ea a Min-
tuitorului Hristos. Dacd «pentru cei ce sint pe calea pierzaniei, cuvintul
cruce este o nebunie — spunea Sfintul Apostol Pavel —, pentru noi,
care sintem pe calea mintuirii, este puterea lui Dumnezeu» (I Cor. 1, 18).

Crucea este altarul pe care s-a adus jertfa impdcdrii omului cu Dum-
nezeu. Pentru cd «printr-un om — spune acelasi Apostol — a intrat pd-
catul in lume si prin pdcat moartea si astfel moartea a trecut asupra tu-
tuturor oamenilor» (Rom. 5, 12).

Toatd omenirea se afla sub osinda pdcatului si a mortii; «toti, fie
greci, fie iudei, se aflau sub pdcat» (Rom. 3, 9). Nimeni si nimic nu putea
readuce pe om in starea din care a cizut in afard de o interventie de
sus ; iar aceastd interventie n-a intirziat sd se arate.

Fiul lui Dumnezeu, luind firea omeneascd, se smereste si se face
ascultdtor Tatdlui pind la moarte si incd moarte pe cruce (Filip. 2, 7—14).
Prin singele Sau, vérsat pe cruce «a sters zapisul cu poruncile Lui, care
stdteau impotriva noastrd» (Col. 2, 14 si 1, 20), «a impdacat pe cei doi cu
Dumnezeu intr-un singur {rup... nimicind vrdjm3sia» (Efes. 2, 16), adicd

2. Elie Miron Crislea, Iconografia, Bucuresti, 1912, p. 224; Al Tzigara Samurcas
Arta in Romania, 1909, p. 44 si 47. ’

3. Ca simbol al regalitd}ii, luminii soarelui, fertilitd{ii: vezi E. Fehrenbach, Croix
in Dictionnaite apologétique de la foi catholique, publié par A, D'Ales, Paris, 1928,
col. 828; Diac. Prof. Emilian Vasilescu, Formele si simbolismul crucilor precrestine,
in «Studii teologice» XXI (1969), nr. 9—10, p. 651 ; Pr. Gheorghe Riddvan, Sfinla Cruce
si insemndlalca ei, in rev. «Candela» XLI (1930), nr. 9—10, p. 465—466; Drd. Pr.
Zamfir Modest, Temcijuri biblice pentru cinstirea 8lintei Cruzi, in «Ortodox‘a»
XXXIV (1982), nr. 2, p. 256.

4. Cicero, Verr. V, 64—06, apud. Isidor Onciu, Arheologia biblicd, p. 279; V.
Tarnavschi, Arheologia biblicd, Cernéuti, 1930, p. 314.
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a surpat zidul legii celei vechi, care despdrtea lumea veche in iudei si
pdgini, «a impdcat totul in Sine... pe cele din ceruri cu cele de pe pa-
mint, fadcind pace prin singele Crucii Lui» (Col. 1, 20). «Hristos a murit
pentru pacatele noastre» (I Cor. 15, 3). «S-a adus jertfd de ispdsire pen-
tru gresalele celor de un trup cu El» (Evr. 2, 17; Gal. 1, 4).

Referindu-se la acest aspect din viata Mintuitorului, Sfintul Atana-
sie cel Mare spunea: «Crucea lui Hristos s-a facut altarul mintuirii
noastre» 5, iar Sfintul Ioan Gurd de Aur precizeazd : «(Pe Golgota) Hris-
tos a fost in acelasi timp preot si jertfd, iar crucea altar. ..A fost jertfd
dupd trup, iar preot dupd Duh. ...El a fost cel ce a adus si cel ce S-a adus
jertfdn 6,

Daca altarul templului celui vechi, sfintit cu singele de animale,
sfintea tot ce se atingea de el (Iesire 30, 25—29, 36; Matei 23, 17, 19),
de o sfintire mult mai mare s-a invrednicit cruceaq, altarul de care s-a
atins insusi Fiul lui Dumnezeu, pe care s-a vérsat insusi singele Lui 7.

Trebuie sd precizdm cd, datd fiind importanja crucii in iconomia
mintuirii, in mod firesc ea a fost prefiguratd in Vechiul Testament. In
primul rind este prefigurata de toiagul lui Moise cel facdtor de minuni
si de lemnul chivotului Legii8 de lemnele pe care Isaac le-a dus in
spate pentru a li jertfit pe ele® si indeosebi de sarpele de aramd ridicat
de Moise in pustiu.

Cel care insistd mai mult asupra caracterului tipic al sarpelui de
aramd este Sfintul loan Gurd de Aur, care scrie, in acest sens, o fru-
moasd si deosebit de importantd omilie. Substituindu-se lui Moise, ma-
rele jerarh ii incredinfeazd pe ascultdtorii sdi zicind: «Fdrd indoiala
eu am pus aceastd lege! Dar eu imi propusesem atunci sd indepdrtez

5. Cuvint la Patimile Domnului, P.G., 28, col. 1956—1957.

6. Despre Cruce, P.G., 49, col. 399—400 si 403.

7. Sf. Ioan Damaschin, Cespre credinfa ortodoxd, IV, cap. 11, p. 94, 1129—1132.

8. Fer. Augustin, De passione, apud Thomas d'Aquino, Somme théologique, trad.
Irangaise par F. Lachat, vol. 12, Paris, p. 444. «In timpul potopului corabia de lemn
este cea care salveazd neamul omenesc; cind poporul lui Dumnezeu pardseste Egip-
tul, cu un toiag de lemn Moise desparte marea, ineaci pe Faraon si elibereaza pe
fii lui Israel; acelasi Moise aruncd lemnul in apd si o schimbd din plind de ama-
riciune in apd dulce; lovind cu toiagul de lemn deschide stinca pentru a face s&
apard un izvor bogat; pentru a asigura biruinta poporului sdu asupra lui Amalec, cu
acelasi toiag isi intinde miinile sale catre cer, incit Amalec era invins in timp ce
Moise cu miinile intinse imprejurul toiagului se arita. Legea lui Dumnezeu este fin-
chisi intr-un chivot de lemn; ca prin toate acestea la lemnul crucii, ca si printr-o
lreaptd, sa se ajungéd». Cu acest tolag Moise desparte Marea Rosie si tot cu el face
Sd izvorascd apa din stincad (Sf. lustin Martirul si Filosoful, Dialog cu Iudeul Trilon,
lrad. rom. de Pr. Olimp Céciuld, Bucuresti 1941, p. 197). Vorbind despre toiagul lui
Moise, Teodoret al Cyrului scria: «Acesta prefigureaza lucrarea pentru mintuirea
noastra. C&ci lemnul mintuitor al Crucii a indulcit apa cea amard a vremurilor» (Co-
Menlar la Iesire, P.G., LXXX, col. 256).

9. SE. Chiril al Alexandriei, Glaphyra, P.G., 69, col. 142. «Lemnul lui Isaac este
(frucea lui Hristos». Acelasi lucru il susjine si Sf. loan Gurd de Aur in Omilia la
Genezd, P.G., 54, col. 432, apud. Pr. loan Mircea, Prefigurdrile crucii in Vechiul Tesla-
ment si semnificatiile ei in traditia crestind, in «Studii teologice», 1969, nr. 3—4, p.
185, St. Toan Gurd de Aur zice: «Si l-a legat pe fiul siu si l-a pus pe altar. Dar acestea
loate erau prefigurarea crucii. De aceea si Hristos zicea iudeilor: «Avraam, péarintele
Vostru a fost bucuros sd vadd ziua Mea si a vdzut-o si s-a bucurat» (Ioan 8, 56). Cum
L-g vdzut ? Prin tip si umbrd. Caci precum acolo berbecul s-a adus (jertfd) in locul
lul Isaac, astfel (si aici) Mielul Duhovnicesc s-a adus jertfd pentru lumen».
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orice prilej de impietate si sd indepdrtez acest popor de la cultul ido-
lilor. Daca acum fac sd se toarne chipul unui sarpe, o fac pentru a pre-
figura taina Crucii, pentru a deschide calea in care se vor avinta Apo-
stolii, ca sd ridic cu mult mai mult acest stindard admirabil si
necunoscut al crucii» 19, Facind aceastd precizare, Sfintul loan Gurd de
Aur explica simbolul sarpelui de arama in funciie de jertfa euharistica.
Sarpele este poruncit de Dumnezeu. Ce vrea sd spund acest simbol?
Precum atunci sarpele de aramd, care nu muscase si nu rdnise pe nimeni,
a fost spinzurat pe lemn, pentru a reprezenta serpii ce muscau, tot asa
acum : lisus, care este complet lipsit de pdcat, suferd pentru toti oamenii
care sint vinovati de pdcat. Acolo multi muscau si altul era pus pe lemn
aici altii pdcatuiesc si Cel {drd de pdcat este rdstignit pe cruce. Pentru
ce pricind sarpele este pus pe lemn ? Pentru a vindeca de muscdturile
celorlalti serpi. Tot asa-si Hristos a fost rdstignit pe cruce ca sd pund
capdt lucrdrii demonilor 1,

Reluind aceastd temd, acelasi Sfint Parinte se exprimd in alti parle
astfel ; «Vezi armonia ce domneste intre tip si realitate 2 Acolo e un
sarpe atirnat (pe lemn) care vindecd de muscaturile serpilor ; aici lisus
cel rdstignit pe cruce ne vindecd de muscdturile infipte in sufletele
noastre de demonul intunericului» 12,

Crucea este, de asemenea simbolul biruinfei asupra tendintei spre
neascultare, specifica firii omenesti dupd cdderea in pdcat, simbolu] sme-
reniei, al deplinei ascultdri, al ascultdrii pind la moarte pentru implini-
rea voii lui Dumnezeu, care nu greseste in planurile Sale.

Fiul lui Dumnezeu «S-a smerit si S-a facut ascultdtor pind la
moarte, si incd moarte pe cruce. De aceea si Dumnezeu L-a indltat ne-
spus de mult si I-a dat Numele, care este mai presus de orice nume»
(Filip. 2, 8—9).

Este simbolul luptei pentru biruinta binelui asupra rdului, a luminii
asupra intunericului, a virtutii asupra pdcatului, a vietii asupra mortii .

Este simbolul deplinei ddruiri $i al maximei ijubijri!s,

In extrema umilire si suferin{d a crucii s-a descoperit negrdita iu-
bire a Fiului lui Dumnezeu pentru om, intr-un moment in care acesta se
indepariase de El si era vrdjmas (Rom. 5, 10). Pentru cd «nu este dra-
goste mai mare decit aceea de a-si pune cineva viata pentru prietenii
Sai» (Ioan 15, 13).

Este, in sfirsit, «semnul Fiului Omului» care va premerge Parusia
Domnului.

Crucea va vesti mai mult decit orice semn si mai mult decit orice
fdpturd a doua venire a Domnului. Referindu-se la acest lucru, Sfintul
Ioan Gurd de Aur spunea: «Vezi cit de mare este puterea Crucii?
..Crucea este mai strdlucitoare decit soarele si decit luna. Si s& nu te

10. Sf. Toan Gurd de Aur, P.G., XI, col, 251, Homeélie sur le serpen!, in «QOeuvres
completes», Ed. Bareille, cf. Pr. Ioan Mircea, op. cit., p. 189.

11. Idem, P.G,, 11, col. 256—257.

12, Idem, P.G., 13, col. 461, Homelie 27, apud op. cit.

13. Pr. Simion Radu, Sf. Cruce, puterea lui Dumnezeu, in «Glasul Bisericii», 1974,
nr. 9—10, p. 822.

14. Pr. Const. Galeriu, Invdfdtura crestind despre Sfinta Cruce §i cinstirea ei, in
«Ortodoxia», 1978, nr. 3, p. 497
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minunezi cd Domnul vine purtind Crucea! Dupd cum a facut cu Toma,
ardtindu-i semnul cuijelor si ranilor... tot asa si atunci va ardta ranele si
crucea, ca sd arate cd Acesta a fost cel rastignit» 15.

B. Invierea Domnului, moment culminant
in istoria mintuirii

Invierea Domnului este momentul culminant al iconomiei mintuirii
neamului omenesc, momentul in care — nimicit fiind zapisul pdcatului
si al mortii — a strdlucit viata in toatd splendoarea ei. Este momentul
impdcdrii, momentul cind toate se umplu de bucurie, «cerul si pdmintul
si cele de dedesubt» (Canonul invierii). ‘

«Bu sint invierea si viata» (loan 11, 25) spunea Mintuitorul Hristos
ascultdtorilor Sai. «Cel ce crede in Mine, viu va fi» (Ioan 5, 24; 6, 40).

Acest adevar era confirmat cu prisosinta In momentul invierii, cind
piatra a fost pravalitd de la usa mormintului, iar Mintuitorul Hristos S-a
ardtat lumii biruitor al mortii si stdpin al viefii (Matei 28, 2—4).

1. [nvierea Domnului, fapt real, piatrd de temelie
a credinfei noastre.

Invierea Domnului a fost un fapt real. Sf. Apostol Pavel, cel care,
datoritd invierii Domnului, a suferit o transformare radicald in convin-
gerile sale, {ransformare care l-a dus pina la faptul de a suporta moarte
de martir, spune in acest sens: «Daca Hristos n-a inviat, zadarnicd este
propovdduirea noastrd, zadarnicd este si credinta voastrd» (I Cor.
15, 14).

Invierea Domnului, piatra unghiulard a credintei crestine, este pro-
batd cu marturii istorice si cu deductii logice.

Dovezi istorice sint, in primul rind, ar&tdrile Mintuitorului citre
lemeile mironosite (Mariei Magdalena : Ioan 20, 11—18) ; apoi celorlalte
lemei (Matei 28, 5—10; Luca 24, 1—11; Marcu, 16, 3—8), apoi Aposto-
lilor. Maria Magdalena este cea dintii care se invredniceste a vedea pe
Mintuitorul Iisus Hrislos inviat. «Venind la mormint dis-de-dimineat&»,
lefiind incd lumind, este cel dintii vestitor al invierii Mintuitorului Hri-
stos, pentru cd ea a vdzut pentru prima datd piatra risturnati de pe
mormint. Inspdimintatd de lucrul acesta, aleargd in grabd sa vesteasca
Pe «Simon-Petru si pe celdlalt ucenic pe care-1 iubea lisus» de disparitia
trupului lui lisus si apoi revine la mormint. Plingind lingd mormint si
aplecindu-se, a vdzut doi ingeri in vesminte albe stind in locul «unde
zdcuse trupul lui Iisus», care i-au adresat cuvintele: «Femeie, de ce
plingi 2», cu alte cuvinte, nu are rost si plingi, pentru cd lisus a in-
viat 16,

La putin timp dupd discufia cu ingerul, i se aratd insusi Mintuitorul
Hristos, care ii adreseazd aceleasi cuvinte ca si ingerul : «Femeie, de ce
Plingi 2 Pe cine cauti 2». Nec#jita fiind de cele intimplate cu trupul Dom-

—

; 13215. Cuvintdri la praznicele impdrdtegti, trad. Pr. Dumitru Fecioru, Bucuresti, 1942,
- 132—134,

'16. Pr. Prof. C. Cornitescu, Invierea Domnului si insemndtatea ei pentru viafa
trestind», in «Ortodoxia», 1983, nr. 2, p. 202.
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nului si crezind c3 la ora aceea nu putea fi decit gradinarul, ii rdspunse :
«Doamne, dacd Tu L-ai luat, spune-mi unde L-ai pus si eu Il voi luan.
Mintuitorul Hristos i se adreseazd ca si in celelalte imprejurdri, stri-
gind-o pe nume : «Marie !». Recunoscindu-L, Maria exclaméd de bucurie :
«Rabuni», adicd «Invatdtorule» (Ioan 21, 16). Vrind sd I se inchine, Min-
tuitorul o opreste zicind : «Nu te atinge de Mine cd incd nu M-am suit
la Tatdl Meu». «Si a venit Maria Magdalena si a vestit ucenicilor cd a
vdzut pe Domnul si toate cele discutate cu El» (Ioan 21, 18).

S-a ardtat apoi femeilor mironosije care cumpdraserd miresme si
veniserd la mormint pentru a unge trupul Domnului (Marcu 16, 1;
Luca 24, 10).

Cind ele au venit la mormint era «dis-de-dimineatd», pe cind r&sa-
rea soarele (Marcu 16, 2). Gasind piatra de la usa mormintului rdstur-
natd, vdzind mormintul go! iar inlduntru un inger care stdtea de-a
dreapta locului unde fusese trupul Domnului, mirarea lor a fost mare.
Mare le-a fost si bucuria cind au primit de la inger vestea cea mare a
invierii Domnului. El le-a zis: «Nu vd temeti, cd stiu cd pe Iisus cel
réstignit 11 cdutati. Nu este aici; cdci a inviat precum a zis. Veniti sd
vedeti locul unde a zdcut» (Matei 28, 6). «Mergeti dar si spuneti uceni-
nicilor Lui si lui Petru cd va merge in Galileea, mai inainte de voi;
acolo 11 veti vedea, dupd cum v-a spus» (Marcu 16, 7). Indeosebi lui Pe-
tru, pentru cé el se lepddase de Domnul si, cdzind din demnitatea de
apostol, trebuia sd i se arate o bunadvointa aparte 17,

Mergind indatd sd vesteascd ucenicilor cele primite de la inger,
«iata Iisus le-a intimpinat zicind : Bucurati-vd ! Iar ele apropiindu-se au
cuprins picioarele Lui si I s-au inchinat» (Matei 28, 9), in semn de ado-
rare, convinse fiind deja de Invierea Lui.

In cursul aceleiasi zile, Mintuitorul se mai aratd celor doi ucenici,
Luca si Cleopa, in drum spre Emaus (Luca 24, 13—35; Marcu 16,
12—19) 18,

Spre seard se aratd Apostolilor, fard Toma (Marcu 16, 14 ; Luca 24,
36—43 ; Ioan 20, 19—23).

Nedumeriti de cele intimplate si mai ales de vorbele femeilor miro-
nosite, vorbe pe care mai degrabd «ie credeau a fi basme» (Luca 24, 11),
apostolii stdteau adunaji laolaltd la locul cunoscut doar de ei, cu usile
incuiate de frica iudeilor (Ioan 20, 19).

In aceastd atmosferd apdsdtoare, deodatd Mintuitorul Hristos apare
in mijlocul lor si li se adreseazd cu binecunoscutul salut: «Pace voud !»
«Fiind plini de fricad si de spaimd, ei cred cd vid Duh» (Luca 24, 37).

Mintuitorul Hrisios mustrd mai intii necredinta lor (Marcu 16, 14),
apoi ii invitd s&-I vada si sd-I atingd miinile si picioarele pentru a se
convinge de realitatea celor intimplate (Ioan 20, 20). Pentru ca orice
indoiald si fie indepd&rtatd, mai tirziu, cu alt prilej, std la masd cu el
si ménincd dinir-o bucatd de peste fript si un fagure de miere (Luca
24, 42).

17. Dr. Vasile Gheorghiu, Anul si ziua mor}ii Domnului nostru lisus Hristos, Cel-
nduti, 1925, p. 826,

] 18. Luca si Cleopa nu faceau parte din grupul restrins al celor 12 Apostoli, ci
din grupul de 70 de ucenici ai Domnului.
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La putin timp dupd aceasta, Mintuitorul se aratd din nou Aposto-
lilor, fiind de fatd si Toma (Ioan 20, 26—29). Convingindu-se si acesta
de realitatea invierii, exclamd : «Domnul meu si Dumnezeul meu !». El
exprimd acum, ca oarecind Petru, in numele Apostolilor (Matei 16, 16),
nu numai atasamentul fatd de dascéalul sdu, ci si credinta in divinitatea
Lui. :

Mintuitorul Hristos se mai aratd ucenicilor si in Galileea, precum
le promisese. Prima dintre aceste arétdri are loc la Marea Tiberiadei si
este relatatd de Sfintul Evanghelist Toan (21, 1—14).

Marea Tiberiadei este locul pe ale cdrei maluri se aflau orasele
Betsaide si Capernaum, unde Mintuitorul desfdsurase o vastd activi-
tate.

Betsaida era, in acelasi timp, orasul din care proveneau Petru, An-
drei si Filip. Dupd Invierea Domnului ei s-au retras pe la casele lor, asa
cum le poruncise Domnul si isi reluard vechea ocupatie de pescari.

Intr-unul dintre momentele activitdtii lor, Mintuitorul apare din nou,
insotindu-$i prezenta de faptul minunat al unei pescuiri bogate. Evan-
ghelistul precizeazd cd erau de fatd doar sapte dintre ucenici (Ioan 21,
2). «Aceasta este acum a treia oard cind lisus s-a ardtat ucenicilor dupa
ce a inviat din morti» (Ioan 21, 14).

A doua oard s-a ardtat ucenicilor pe un munte. Aceastd ardtare este
relatatd doar de Sf. Evanghelist Matei pentru a adeveri implinirea ce-
lor promise de Mintuitorul ucenicilor Sdi: «Dupd ce voi invia, voi
merge mai inainte de voi in Galileea» (Matei 26, 32 ; Marcu 14, 28).

Ultima oard s-a ardtat ucenicilor pe muntele Eleonului. Era la 40
de zile dupa inviere. Acest eveniment este relatat de Evanghelistul Mar-
tu (16, 15—20) si de Luca (24, 14—35; Fapte 1, 4—12) 19,

Aceslora se adaugd ardtdrile mentionate de Sf. Apostol Pavel in
Epistola intii cdtre Corinteni (15, 6—7) : «S-a ar&tat lui Chefa, apoi ce-
lor doisprezece. In urm& s-a ar&tat deodatd la peste cinci sute de frati
far dupd aceea s-a ardtat lui Iacov».

Aceastd informatie are valoare documentard deosebitd pentru fap-
tul cd, pe cind Apostolul Pavel isi scria epistola, «mul}i dintre ei erau
incd in viat&» (I Cor. 15, 6).

In cele din urmi s-a ar&tat Apostolului Pavel pe drumul Damascu-
i, ficind din acesta un mare predicator al mesajului evanghelic.

In sfirsit, in favoarea invierii Domnului pledeazi si multe argu-
mente de ordin logic.

C& Mintuitorul Iisus Hristos a inviat cu adevdrat si cd nu a fost
lurat de ucenicii sdi, cum s-a zis de cadtre unii?, vrem si subliniem
dcum doar in urmdtoarele idei :

~— Ucenicii s-au ardtat fricosi in momentele de incercare ale Min-
Witorului si L-au p&rdsit chiar din grddina Ghetsimani si n-ar fi fost in
Stare de o faptd atit de temerar$ ;

- — Dacd, totusi, Apostolii ar fi furat trupul Domnului din mormint,
flar {j facut acest lucru in graba si n-ar fi dat atentie giulgiurilor (Ioan
—_—

_19. Sf. Evanghelist Luca revine asupra acestui ultim episod in Faptele Aposto-
llor 5i precizeazé ci a avut loc la 40 de zile dupa inviere.

20. A se vedea pe larg Pr. Prof. C. Cornitescu, op. cit., p. 206.
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20, 5—7) ; ar fi fdcut acest lucru din prima noapte, cind nu era pazd la
mormint sinu in a doua noapte, cind era pazd ;

— Dupa faptul invierii, starea de splnt a ucen1c1lor se schimba. Ei
vad in dascdlul lor o fiintd spirituald si-I apard invatdtura cu pretul vie-
tii lor. Or, acest lucru ar fi fost imposibil dacd istoria invierii ar fi fost
un basm scornit chiar de ei.

Invierea Domnului — garantia invierii noastre.

Invierea lui Hristos este «incep&tura» vietii celei vesnice (I Cor. 15,
20). Cdci de vreme ce printr-un om a venit moartea (Rom. 5, 12), tot prin-
tr-un om si invierea mortilor. Céci precum in Adam mor toti, tot asa in
Hristos toti vor invia (I Cor. 15, 20—22). Invierea este trecerea spre o
altd existentd. Dacd moartea adusd de pacat cuprinsese toatd creatia,
invierea lui Hristos a insemnat trecerea definitivd si totald a intregii
creatii de la moarte la viatd, la viata si lumina lui Hristos cel inviat.
Hristos inviat pastreaza ranile si trupul S&u ca o marturie a permanen-
tei Sale iubiri fatd de noi si ca o dovadd céd Cel ce a inviat nu este altul
decit Cel ce s-a rastignit pentru noi.

Prin firea umand pe care si-a asumat-o, Fiul lui Dumnezeu s-a fdcut
Fiul Omului, s-a smerit luind «chip de rob, facindu-se asemenea oameni-
lor si la infdfisare aflindu-se ca un om» (Filip. 2, 7), ca «intru El sd avem
rdscumpadrare prin Singele Lui si iertare pacatelor, dupd bogéatia harului
Lui» (Efes. 1, 7), iar acum sintem vii cei ce eram morti (Efes. 2, 1) si
impreund cu El ne-a asezat intru cele ceresti (Efes. 2, 6).

Mintuitorul Hristos s-a fdcut Protopdrinte al nostru, Noul Adam —
cum ne Incredinteazd Sfintul Apostol Pavel: «Fdcutu-s-a omul cel din-
tii, Adam, cu suflet viu; iar Adam cel de pe urmd cu duh ddtdtor de
viatd» (I Cor. 15, 45).

“Sfintul Apostol Pavel ne incredinteazd cd, dacd «ne-am botezat in
lisus Hristos, intru moartea Lui ne-am botezat» (Rom, 6, 3), iar acum,
«sliind cd Hristos inviat din mor}i nu mai moare, si noi s ne socotim
cd sintem morti pdcatului, dar vii pentru Dumnezeu, in Domnul Hristos»
(Rom. 6, 8 si 11). In nemdrginita Sa iubire de ocameni «Pastile nostru
Hristos s-a jertfit pentru noi» (I Cor. 5, 7), a murit pentru pdcatele noas-
tre (I Cor. 15, 3), iar Dumnezeu care L-a inviat pe Domnul ne va invia
si pe noi prin puterea Sa (I Cor. 6, 14).

Apostolul neamurilor ne incredinfeazd ci «fiecare va invia in rin-
dul cetei sale. Hristos fiind incepdturd, apoi cei ai lui la venirea Lui»
(I Cor. 15, 23).

Invieri au avut loc si in Vechiul Testament, dar invierea lui Hristos
s-a fdcut incepdtura vietii celei vesnice si nesupuse mortii 2!,

C. Legatura dintre moartea pe cruce si invierea Domnului

1. Rdstignirea fdrd inviere ar fi insemnat biruinfa mortii asupra in-
vierii.

21. Sf. loan Damaschin, Expunerea credinfei ortodoxe, 1V, 2%, P.G., 94, col. 1224
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Se face auzitd adesea opinia cd crestindtatea r&sdriteand ar accen-
tua, in spiritualitatea liturgicd, invierea, in timp ce crestinismul occiden-
tal accentueazd réstignirea, patimile Mintuitorului 22,

Adevdrul este, insd, cd spiritualitatea rgsdriteand nu separd Crucea
de Inviere si pune accent deosebit pe legédtura interioard ce existd intre
taina crucii si taina Invierii Domnului nostru Iisus Hristos.

Legdtura dintre cruce si inviere se constata atit in cintdrile liturgice
ale Bisericii, cit si in felul cum se infdtiseazd, in iconografia ei, rdstig-
nirea si invierea Domnului.

Potrivit gindirii rdsdritene, in crucea insdsi este o putere care pro-
duce invierea si in inviere este prezentd, intr-un anumit sens, in mod
etern, crucea. Crucea are, in ea insasi o fortd de biruire a pdcatului si a
mortii, o putere care inainteazd spre inviere si se finalizeazd in in-
viere 23,

Stin{ii Pdrinti scot adesea in relief aceastd legdturd dintre cruce si
inviere. Sf. Sofronie al Ierusalimului spune in acest sens : «Astdzi crucea
este ridicata la inaltime si, care om nu se va fi ridicat, de la pamint la
indl{ime, in mod tainic ? Astdzi ne iese inainte invierea si, prin mersul
ei inainte, ea face sad strdluceascd si sd se veseleascd toate. Asidzi se
desfasoard invierea, si miine crucea zboard la indltime ; ...O, ce minune.
Mai demult, sdrbdtoarea crucii a precedat invierea, dar acum crucea a
dobindit invierea drept conducé&tor si inainte mergdtor. Iatd aici s-a im-
plinit clar profetia Mintuitorului: «Cei de pe urma au devenit cei din-
tii 51 cei dintli au apdrut ultimii» (Matei 19, 30) 24,

Crucea si invierea se presupun reciproc; jertfa fara inviere ar fi
fost fard rost, ar fi fost o biruintd a morf{ii asupra vietii; iar invierea
fard jertfd ar fi fost imposibild. «In cruce sau in moartea lui Hristos se
cuprindeau virtual invierea Lui si in invierea Lui continud sa fie pre-
zentd puterea biruitoare de moarte a crucii. Nu s-a ajuns la inviere fara
truce» 2, Moartea pe cruce este sirins legatd de inviere ca si de intru-
pare si se desdvirseste in inviere. Intruparea este rodul iubirii divine
fatd de umanitatea cu care se uneste definitiv, iar aceastd iubire merge
mai departe in moarte, scopul si rezultatul deplin al acestei iubiri se
aratd in inviere, care desdvirseste pentru vecie unirea Sa cu noi.

Concluzii

Crucea si invierea sint teme centrale ale credintei si existentei
trestine ale vietii celei noi in Hristos. .

_ Ele reprezintd momente cu totul aparte ale vietii si activitdtii pa-
Mintesti ale Fiului lui Dumnezeu intrupat, pentru cd prin moartea si
Invierea Mintuitorului a fost surpatd impdrétia mortii si intunericului si
lumii i s-a ddruit viata.

22. Prof. Dan Ciobotea, Legdtura dintre moarlea si invierea Mintuitorului Hris-
05, in «Mitropolia Banatului», 1984, nr. 3—4, p. 123.
. 23. Pr. Prof. D. Stdniloae, Crucea in teologia si cultul Bisericii Ortodoxe Romdne,
In «Ortodoxia», 1975, nr. 3, p. 405.
24, 5f. Sofronie al lerusalimului, Cuvint la [ndlfarea Sfintei Cruci si la Sfinta [n-
Viere, P.G., 87, 3, col. 3303, 3304.

25. Pr. Prof. D. Staniloae, op. cit., p. 406.
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Din prezentarea numeroaselor temeiuri biblice s-a putut constata
leg&tura strinsd dintre cele douad fapte unice.

Sub diferite tipuri si simboluri, Dumnezeu a descoperit lumii impor-
tanta si rolul crucii in istoria mintuirii noastre. A fost prefiguratd prin
sarpele de aramd (Num. 21, 9), prin toiagul lui Moise, dar este confir-
matd si de Mintuitorul Iisus Hristos (Ioan 3, 14). Crucea este altarul de
jertfd pentru pdcatele noastre (Evrei 9, 28), semn distinctiv si pecete a
lui Dumnezeu si a slujitorilor S8i (Apoc. 7, 2—3), semnul biruintei si in-
vierii (Matei 24, 30), «<arvuna Duhului In inimile noastre» (II Cor. 1, 22).

Crucea a fost cinstita si respectatd de Sfintii Apostoli, devenind con-
tinutul predicii lor si mindria lor, pentru cd — zice Sfintul Apostol Pa-
vel — «propovaduirea crucii este o nebunie pentru cei ce sint pe calea
pierzdrii ; pentru noi, care sintem pe calea mintuirii, este puterea lui
Dumnezeu» (I Cor. 1, 18). El nu cunoaste nimic altceva cu care sd se
laude decit crucea Domnului: «lar mie sd nu-mi fie a md lduda decit
cu crucea Domnului nostru Iisus Hristos, prin care lumea este rastignitd
fatd de mine si eu fatd de lume» (Gal. 6, 14).

Crucea a fost cinstita de crestini incd din primele zile ale Bisericii
si va fi cinstitd pind la sfirsitul veacurilor cind va apare cu Mintuitorul
Hristos in slavd, ca un trofeu al biruintei asupra padcatului, a mortii si a
diavolului.

Ca si crucea, invierea Mintuitorului Iisus Hristos este eveniment
unic, moment culminant care di sens la tot ce o precede si la tot ce 0
urmeazd. Este biruin{d asupra mortii : «Nu te teme, — zice Mintuito-
rul cétre Sf. Evanghelist Ioan — sint viu in vecii vecilor si am cheile
mortii si ale iadului» (Apoc. 1, 17—18). «Cel ce crede in Mine viu va fi»
(Ioan 5, 24 ; 6, 40).

Invierea lui Hristos a nimicit zapisul pacatului si al moriii si a adus
lumii viata in toatd plindtatea ei. Este garanifia invierii noastre si «in-
cepdtura vietii celei vesnice» (I Cor. 15, 20).

Intre cruce si inviere este o strinsd legdturd si se presupun reciproc.
Fdrd cruce nu exista inviere si fdra inviere crucea nu are sens.

Intruparea Fiului lui Dumnezeu n-ar avea Sens fdrd incununarea
drumului crucii prin inviere. Intruparea, crucea si invierea formeazd un
tot in iconomia mintuirii neamului omenesc si fiecare dintre aceste
momente are un rost unic si de neinlocuit in procesul mintuirii.

Numai impreund, rastignirea si invierea, puteau satisface dreptatea
diving stirbitd de pdcat si sd aducd biruinta vietii asupra mortii.
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UNITATEA CRESTINILOR
IN EFORTURILE DE APARARE A PACII SI VIETII IN LUME
DUPA NOUL TESTAMENT *

Pr. Drd. STELIAN TOFANA

Orientarea eshatologicd a viefii spre plindtatea ei, exprimatd in
imperativul «Cdutafi impéarafia lui Dumnezeu si dreptatea Lui», isi gi-
seste corelativul ei pe plan uman istoric in «Cdutati pacea si urmati-o»
(Evrei 12, 14).

«Cdutati pacea» reprezintd pentru omenirea de azi, care trdieste sub
ameninfare si fricd in fata diabolicei curse a inarmarilor, un imperativ
uman-social, o chemare de a da un nou impuls desteptdrii constiintei
omenirii de-a redeveni umand, de-a apela la rajiune mdcar acum in
ceasul pericolului?!, o chemare la slujire umand care sd asigure pacea in
lume, conditie sine qua non, pentru realizarea ei in perspectiva vesniciei.

De aceea lupta pentru pace presupune dezvoltarea spiritului co-
munitar si de rdspundere, inldturarea barierelor pe care forta si ne-
dreptatea le ridicd intre oameni, desfiinfarea rdzboiului, a relatiilor de
incordare, a inegalitdtii sociale.

"~ Pacea implicd azi o concentrare a resurselor spirituale ale intregii
omeniri, o chemare la unitate a tuturor crestinilor pentru a salva viata
acum, in ceasul al 12-lea, pentru realizarea Iimpdrdjiei pdacii si a
securitdtii existentei umane.

A. PACEA $I VIATA LUMI]J,
VALORI IRECUPERABILE ALE UMANITATII

1. PACEA LUMII — PRINCIPIILE SI COORDONATELE EI ONTOLOGICE

a) Temeiuri crestine pentru pace

Din punct de vedere teologic, pacea e o realitate soteriologicg,
care manifestd in acelasi timp si hristocentrismul credintei crestine si
umanismul iubirii crestine.

Pacea isi are izvorul in natura hristocentricd a existenfei si viefii
crestine. In Hristos, dihotomia dintre Dumnezeu si om, dintre creatie
si persoand, dintre spirit si materie, dintre har si naturd este dep&sitd
(Efes. 2, 14—15). In aceastd orientare hristocentricd, lumea crestind isi
gdseste unitatea ei ontologicd si echilibrul ei existential.

Pacea este o realitate soteriologicd pentru ca izvordste din comu-
hiunea si, totodatd, exprimd comuniunea pe care umanitatea o reali-
zeazd prin harul recapitularii in Hristos 2. De aici dimensiunea ontologica
a pdcii.

—_——

_ * Lucrare alcétuitd si susjinutd in cadrul cursurilor pentru doctoratul in Teo-
logie, 1a specialitatea Studiul Noului Testament, sub indrumarea P. C. Sale, Pr. Prof.
1. Constantin Cornitescu, care a dat si avizul pentru publicare.

1. Cuvintul ILP.S. Sale, Anlonie Plimddeald, mitropolitul Ardealului, la cea
de ¢ V]-g Adunare generald a Consiliului Ecumenic al Bisericilor (Vancouver-
gﬂgg;ia, 24 iulie — 10 august 1983), in «Biserica Ortodoxd Romé&nd», nr. 7—8'1983,

2. Diac. lon Bria, Pacea lumii si umanismul crestin, in «Studii teologice», nr.
-8, 1967, p. 42.
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Prin urmare, luptind pentru pace, crestinul luptd pentru destinul pe
care i l-a dat Iisus Hristos, Impérdtia lui Dumnezeu.

In aceastd injelegere «slujirea s1 raspunderea crestinismului fati
de lume fac parte organicd din structura ontologicd a ¢redintei si iubirii
crestine, din care decurge pacea. Pacea este in ultimd instantd un efect
al credintei si iubirii aplicate in relatiile umane» 3

Pacea constd8 nu numai in comuniune spirituald, ci si in slujire
concretd a omului, ea are nu numai un aspect individual, ci si unul
social. Deci, pentru crestini, umanismul complet si impodobit cu cre-
dinfa si iubirea crestind trebuie sd constituie baza morald a luptei lor
pentru pace. Pacea exprimd@ sensul autentic, pozitiv, dinamic al exis-
tentei umane crestine si constituie o formd a umanismului crestin, care
se caracterizeazd prin comuniune si slujire. Insdsi pacea e slujire, pen-
tru cd luptind pentru pace crestinul lupta pentru binele si asigurarea
vie{ii semenilor sdi si a lumii.

Prin urmare, pacea constind in comuniune si slujire fatd de om,
face parte integrantd din viata omenirii si de aceea implicd in chip or-
ganic miscarea, dezvoltarea, progresul spre formele desdvirsite de co-
muniune si slujire, spre coexistenta pasnicd. Iar coexistenta pasnicd
constituind forma concretd pe care o ia azi lupta pentru pace, a lupla
pentru pace inseamnd de fapt a gasi si folosi noi posibilitdfi si mijloace
pentru a institui o coexistentd pasnicd reald si mondiala.

Motivul primordial si elementar care insufleteste pe orice om in
atitudinea ce o ia in favoarea pdcii este ocrotirea viefii tuturor oame-
nilor. Prin urmare, orice temei pentru pdstrarea, pentru ocrotirea vietii
omenesti, pentru respectarea ei face parte din temeiurile pentru pace.
Acestea se pot -impdrti in doud categorii: a) Temeiuri teologic-antro-
pologice si b) Temeiuri hristologice 4.

1) Temeiuri teologic-antropologice

Pozitia supremd a omului in cosmos este un temei solid pentru
concluzia cd el nu trebuie ucis.

Aceastd pozifie de stipin peste toate in lume, dar nestdpinit de
nimic din cele create, i-a ardtat Dumnezeu omului prin cuvintele : «Cres-
tefi si vd inmultiti si umpleti p&mintul si-1 stdpinifi si domniti peste
pestii mdrii, peste péséri]e cerului, peste {oale animalele, peste toate
vietdiile ce se miscd pe p&mint si peste tot pdmintul» (Fac. 23]
Aceastd pozitie e afirmatd de Dumnezeu din nou dupd potop (Fac |
1—2), ca si in ce priveste pe om, interdictia uciderii lui (Fac. 9, 6).

Acel element specific prin care omul se deosebeste de orice altd
fiin{d si il caracterizeazd ca fiin{d superioard, de neinlocuit in lume $i
intangibil In viata sa, este capacitatea sa spirituala.

a) Omul e capabil de dezvoltare spirituald personald, necontenitd. In
aceasta se aratd unicitatea persoanei umane, manifestatd in dezvoltarea
ei originald pind la moarte. Chiar si numai aceastd caracteristicd a
omului, constituie temeiul fundamental pentru datoria crutarii vietii lui

3. Ibidem.
4. Vezi Pr. Prof. Dr. Dumitru Stidniloae, «Sd nu ucizi/». Temeiuri crestine pet
tru pace, in «Biserica Ortodoxd Romanda», nr. 1—2.:1964.
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b) Dezvoltarea omului nu se poate realiza decit in societate, in mijlo-
cul celorlalii oameni, intre semenii sdi. Fiecare contribuie prin cuvint
sau chiar prin prezenta sa, la actualizarea potentelor altora si intr-un
anumit mod la dezvoltarea potentielor umanitatii. Tocmai prin faptul cad
omul are o dezvoltare necontenitd si originald, cd e unic si mereu nou,
jar aceastd unicitate si noutate nu se dezvoltd in sferd inchisd, ci se
manifestd in afard, inriurind asupra altora, asupra naturii, el este
factor de innoire continud a societ&tii umane 5.

«Prin suprimarea vietii unui om nu se opreste numai un organism
fizic de a mai pulsa, ci se Intrerupe inainte de vreme o destinatie spi-
rituald neinlocuibild si se priveazd intreaga umanitate de una din
potentele sale, se produce un gol spiritual, o crimd de les humanitate
o pdgubire a intregii umanitdti®. Cu cit mai mare pdgubire produce
razboiul cu uciderile Jui in masa!

c) Pentru crestini, capacitatea dezvoltdrii neincetate a omului si a
rolului sdu in viata altora are ca scop mintuirea sau asigurarea unei
viefi vesnice fericite. Aceasta da sens deplin celor doud caracteristici
amintite ale omului.

Existen{a omului se realizeaza prin viatd. Deci si mintuirea — adica
viata vesnicd, dupd conceptia crestind — tot prin viata aceasta se ob-
tine. Altfel, Dumnezeu nu l-ar mai fi facut pe om pentru a trdi in lume,
ci l-ar fi creat direct pentru viata cereascd. Viata de pe pdmint a fie-
cdrui om, in imprejurdri concrete in care a asezat si in modul lui unic
de a le sintetiza si folosi imbogédteste cu o contributie unicd, nesubsti-
tuibild, umanul ca supremd realitate pe pdmint voitd de Dumnezeu.
«Ucigindu-se un om, se ia umanitdtii posibilitatea unui astfel de aport
unic la chipul integral al ei — aport prin care e chemat fiecare sa-si
dobindeascd locul propriu in umanitatea vesnicd» 7,

d) In cele 3 caracteristici analizate ale omului, care reveleazi o
constiinid in el se manifestd ceea ce invdtatura crestind numeste «Chipul
lui Dumnezeu» in om, ca insusire fundamentald a spiritului s&u. Am
putea spune aici c& Dumnezeu fiind vesnic, omul creat dupd chipul
Lui, e fécut si el pentru vesnicie ; Dumnezeu fiind infinit, omul ca chip
al Lui, e fdcut si el apt sd se dezvolte la infinit, imbogdtindu-se din
infinitatea divind. Toate acestea sint zdddrnicite prin ucidere, prin
rdzboi, zdd&drnicindu-se astfel rostul firesc al existentei umane.

2} Temciuri hrislologice

Intreaga operd de mintuire a oamenilor intreprinsd de Dumnezeu
aratd pe de o parte marea iubire a lui Dumnezeu fati de om, pe de
alta, marea valoare acordatd omului de Dumnezeu (I. 3, 16).

@) Primul act mintuitor al Fiului lui Dumnezeu, primul act al iu-
birii lui mintuitoare, este intruparea Lui, care constituie ea insdsi un
temei al picii. Umanitatea e ridicatd prin aceasta la indltime dumne-
Zelascd. Fiecare om devine partener egal in dialogul ce incepe cu in-

e —
5. Pr. Prof. Dumitru Staniloae, artf. cil., p. 84.
6. Ibidem.
7. Ibidem.
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truparea, ca sd dureze in veci, intre o persoand divind devenitd om si
toatd umanitatea. In aceasta se aratid nesfirsita valoare a omului:
umanul a fost creat capabil pentru a deveni mediu de manifestare si
partener egal de comuniune cu Dumnezeu

Cine ucide un om, opreste dialogul lui Hristos-Dumnezeu cu unul
din partenerii S&i pe pdmnt, disprefuieste fata, am putea zice, pe care
o poartd in veci Fiul lui Dumnezeu. Cel ce ucide lucreazd impotriva
acestei vointe si a actului de intrupare a Fiului lui Dumnezeu si pro-
duce o tulburare, o lipsd intregului Trup tainic al lui Hristos, care e
Biserica (Rom. 12, 5).

b) A doua faptd mintuitoare a jubirii lui Dumnezeu pentru oamenij,
e rdstignirea Domnului. «lisus Hristos a murit pentru noi.. pentru ca
noi.. cu El impreund sd viefuim» (I Tes. 5, 10; II Cor. 5, 15). Cel ce
ucide un om, il rdpeste de subobldduirea lui Dumnezeu, oprindu-i vie-
tuirea cu Hristos sau lipsindu-1 de posibilitatea de a se decide pentru
aceasta vietuire.

¢) In nimic nu se aratd asa de mult cd moartea este un rdu, cd nu
e voitd de Dumnezeu in planul sdu initial, ca in invierea Domnului.
In invierea Domnului se proclami primatul vietfii integrale — spiritual-
materiale — asupra mortii pentru vecii vecilor. Noi dezvoltdm viala
inviatd a lui Hristos in noi, in tot cursul vietii noastre pdamintesti,
dupd ce omul cel vechi din noi, supus pdcatului a murit impreund cu
Hristos la Botez. Uciderea rdpeste, asadar, viata din acest proces de
devenire prin viata inviatd a lui Hristos.

Din toate acestea se desprinde si un temei istoric-eshatologic.
Istoria intreagd se pregdteste pentru eshaton numai in viata de acum.
Aceasta viatd, deci, nu trebuie curmatd prin rdzboi.

2. VIATA CA DAR AL LUI DUMNEZEU
SI SENSUL EI IN CONCEPTIA CRESTINA

Viata — hayim (in ebraicd), Co® (in greacd), sau vita, ae (in latind)
— este starea unei fiinte dotatd cu activitate proprie si in m&surd sd o
exercite.

Alcdtuitd din diferite stadii sau trepte, viad fizicd, psihicd, moralj,
supranaturald, viitoare sau in slavd, viata e un tot unitar, existind de
fapt o singurad viatd care-si are obirsia si telul final in Dumnezeu-Crea-
torul si viajd prin excelenta.

El insusi se prezintd in Vechiul Testament ca «Cel ce este» (Exod
3, 14), ceea ce reduce toate atributele sale la cea mai importantd ca-
racteristicd ontologicd a existentei Sale — a exista, a fi, a avea viatd,
contrar neantului, non-existentei, vidului, iar in Noul Testament Mintui-
torul se prezintd «Eu sint Calea, Adevdrul si Viata» (Ioan 14, 6).

Trebuie sd remarcdm insd faptul cd viata nu apartine unei persoane
decit ca dar, ea fiind imprumutati pentru o duratd limitatd. Acest dar
al lui Dumnezeu e o taind, de aceeasi categorie cu existenta Sa inefa-

8. Ibidem, p. 88.
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bild %, in aceasta fiind implicat si sensul ei ca misiune crestind si datoria
omului de a o apdra. Dacd viata e de la Dumnezeu, atunci ea e dum-
nezeiascd. S-a pus si se pune mereu intrebarea dacd viata are un sens.

Importania acestei intrebdri a provocat atitea discufii si a primit
si mai primeste incd raspunsuri atit de variate, adesea contradictorii,
incit usor produce impresia cd sensul vietii este imposibil de precizat
clar si cd, deci, ar fi imposibil sd@ i se dea intrebdrii un raspuns mulfu-
mitor 19, Dar din punctul nostru de vedere, crestin, viata are un sens
deosebit de inalt, strins legat de Cel Care a creat-o.

Toatd activitatea noastrd porneste, in ultimad analizd, din convin-
gerea existenfei acestui sens. Dacd existenta noastra ar fi un pustiu
spiritual si s-ar caracteriza printr-o totald lipsd de sens, atunci am fi
privati si de posibilitatea conceperii oricarui scop, pentru a voi ceva
si a actiona intr-un fel oarecare.

«A voi inseamnd a fixa scopuri, iar a actiona inseamn3 a realiza
scopuri» 11, Posibilitatea fixarii si realizdrii scopurilor in viatd este de-
terminatd tocmai de sensul inerent lumii si vietii.

Viata ins8si isi afirm& inaltul ei sens si omul, trdind, presupune in
mod necesar existenta unui sens al vietii, acela de a fi traitd si nu ori-
cum, sens incorporat in varietatea valorilor oferite de trdirea vietii..

Intre notiunile «sens si valoare» este o strinsd legdturd. Ceva are
sens numai in mdsura in care serveste la realizarea valorilor. Astfel si
viata are sens atunci cind in ea se realizeaza valori, ceea ce inseamnd ca
sensul ei il descifrdm in valorile mai ales spirituale si morale realizate
in ea, frumosul, pacea, binele, adevarul, smerenia, iubirea, dreptatea etc.

Fireste, realizarea valorilor pretinde existenta lor si capacitatea
omului de a le realiza, or despre acestea nu se poate vorbi decit intr-o
lume unde domneste impdaradtia pdcii. Voind sd cunoastem deci sensul
viefii umane, trebuie sd cunoastem valorile realizate in ea; sd cunoas-
tem valoarea destinului uman, dupd invatdtura crestind, scopul pe care
se cuvine sd-1 realizeze fiinta umand in trairea vietii sale in lume si
anume : desavirsirea. «Fiti desadvirsiti precum desdvirsit este Tatdl vos-
tru cel din ceruri» (Matei 5, 48). Continutul rdspunsului nu e confirmat
numai de situatia omului pe pdmint, faptul cd el existd ca o fiintd do-
tatd cu capacitate spirituald ci cd omul, dupd conceptia crestind, este
coroana creatiunii lui Dumnezeu, ocupind pe pdmint locul prim in ie-
rarhia fiintelor vii.

Deci, omul «un pumn de t{drind asupra cdruia a cdzut raza vesni-
ciei» 12, este facut dupd «chipul lui Dumnezeu» (Fac. 2, 7; 1, 26). Aici
gdsim indicat scopul si sensul omului si al vietii : fiind ficut dupa «chipul
lui Dumnezeu», el trebuie si realizeze in sine acest chip in form& tot
mai curatd, pentru a se asemdna tot mai mult Creatorului, sd reali-

9. Dr. Antonie Plimddeald, Mitropolitul Ardealului, «Jésus Christ — la vie
du monde», in «R.0.C. News», nr. 2/1982, p. 50—60.
. 10. Prof. Orest Bucevschi, Sensul vietii in concepfia crestind, in «Glasul Bise-
Ticii», nr, 121965, p. 706.

11. Ibidem, p. 707.

12. Ibidem, p. 709.
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zeze in sine divinul, ori in aceastd realizare este adinc implicatd con-
stiinta aprecierii valorii vietii si a pdcii.

Deasupra intregii existente create este Dumnezeu-Viata, Dum-
nezeu-lzvorul vietii, Dumnezeu-D&tdatorul de viatd, Sf. Treime care e
viatd. Citd vreme omul, si prin el lumea, este in comunjune cu Dum-
nezeu, se afld in legdturd de viatd cu El. Numai in aceastd comuniune
viata va ajunge, la plindtatea ei (Ioan 10, 10), iar lumea isi va afla
sensul. De aceea indepdrtarea de Dumnezeu, Pdrintele si Izvorul vietii,
inseamnd moarte 13 si iesire din adevaratul sens al vietii.

Sf. Ioan Gura de Aur intrebind : «Vrei sa stii pentru ce este de
pret viata ?2» rdspunde : «Fiindcd pentru noi ea este temelia vietii vii-
toare si prilej si loc de luptd si alergare pentru cuceririle ceresti» 4.

Mintuitorul Hristos — Logosul preexistent — Cel prin care toate
s-au fdcut (Ioan 1, 3), fdcndu-se om, a ardtat omului si lumii intregi ade-
viratul sens al vietii. Invdt{dtura Mintuitorului Hristos este fintina cu
apd vie, care d& credinciosului viatd vesnicd (loan 4, 14)15. In Hristos
omul a fost vindecat de moartea intratd prin pdcat si a redobindit pu-
terea de a avea viatd (loan 5, 26).

De aceste lucruri trebuie facutd lumea constientd, in aceastd direc-
{ie trebuie lucrat asupra lumii; in constientizarea ei asupra valorii
existenfei sale si a locului ei in Univers. Si aici std marele rol al Bi-
sericii si numai in acest sens Biserica devine actuald intr-o problemd
atit de acutd ce frdmintd contemporaneitatea: apdrarea vietii si pécii
si realizarea lor pe planeta noastrd.

3. PREZENTA LUT 1ISUS IN LUME
SI URMARILE ACESTEI PREZENTE

Intruparea Cuvintului, inseamnd atit pogorirea lui Dumnezeu in
lume cit si ridicarea umanitétii noastre de-a dreapta Tatdlui, de cdtre
Fiul lui Dumnezeu. Astfel se cuvine sd observdm doud lucruri: mai
intii, Dumnezeu nu este numai in afari de lume, ci si inlduntrul ei,
lucru foarte important pentru noi de stiut, pentru cd de aici decurge
responsabilitatea noastrd fatd de viatd si pacea lumii. Apoi, credincio-
sul participd cu natura lui proprie la viata dumnezeiasca.

Creind lumea, Logosul e pretutindeni prezent in creatie prm pute-
rea Sa (Matei 28, 20). El confine totul {ard s& fie continut, e in acelasi
timp imanent si transcendent lumii, El vivificd, combind si armonizeazd
totul ; nimic nu se produce si nu existd firg El, dind nastere prin In-
trupare unei noi lumi si existenie.

Creatia devine noud pentru cd este atinsd in intregime de Logos
in omul ce El devine, si primeste o orientare noud, orientarea dragos-
lei 16, Numai prin acest Logos intrupat lumea are posibilitatea sd ajungd
la implinirea sa des&virsitd cind problema existentei vietfii si pdcii nu

13. «Diclionnaire encyclopédique de la Théologie catholique», tome XXV,
Paris, 1866, (termenul vie), p. 71—72.

14. Cdtre Antiohieni, Omilia 64, Migne, P.G. XLVIII, 86.

15. Cf. Abbé Bergier, «Dictionnaire de théologie», tome 1V, Paris, 1854, (lerme-
nul vie), p. 483.

16. Pr. Prol. Dr. Ioan G. Coman, Prezenfa Minluilorului Hristos in noua creafic
dupd invdfdtura Sfinfilor Pdrinfi, in «Ortodoxia», XVIII, nr. 4 '1966, p. 505.
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mai poate constitui un semn de intrebare pentru creatie, pentru ca
«Hristos inlocuieste energia cosmicd cu energia divind, uneste pdmin-
tul cu cerul, lucrurile sensibile cu cele inteligibile si natura creatd cu
cea necreatd in chip de negrait» 17, _

Prezenia Logosului se realizeazd pe mdsurd ce El umple totul
Aceastd prezen{d nu este o eruptie instantanee, eshatologicd a noului,
ci aparitia progresivd a prezentei mereu actuale a eternitdtii. Univer-
sul se transformd in impdrdtia lui Dumnezeu, gratie Sfintului Duh care
identificd pe fiecare cu Hristos si care face ca nimeni sd nu se opreascd
vreodatd in drumul desdvirsirii 18 si aici avem realizat sensul optimist
al lumii, chiar dacd nori amenintdtori ai distrugerii planeazd asupra ei.
Avem certitudinea c& ea va dura prin Hristos si Duhul S8u mereu pre-
zent in lume cu puterea Sa.

Astfel Hristos devine o prezentd continua in mijlocul lumii «pen-
tru ca Dumnezeu si fie totul in toate» (I Cor. 15 ,28). In acest sens
trebuie sd infelegem denumirea de «dumnezei datd celor desdvirsifi» 19
si astfel noua umanitate constituitd pe Hristos cel vesnic viu, e scopul
istoriei : 0 umanitate sldvitd, o comuniune desdvirsitd cu Dumnezeu 2°.

Si astfel istoria crestind avind pe Hristos in centru capdtd progre-
siv un sens universalist prin desfdsurarea actiunii soteriologice gratie
lui Tisus Hristos si apoi urmasilor lui si a tuturor adevdratilor crestini
si toate acestea avind loc in Biserica Sa — cdci «intre Hristos si Biserica
Sa existd o omogenitate si unitate de misiune» 2. Biserica nu exista
pentru sine insdsi, ci pentru lume si ea e ecumenicd si universald toc-
mai pentru cd are capacitate peniru intreaga lume. In vederea rolului
ei de mijlocitoare, Hristos «Mijlocitorul » prin excelen{d a inzestrat-o
cu tot ceea ce ii este necesar in misiunea ei 2?2 si in special cu Sfintele
Taine, culminind cu Sfinta Euharistie unde lumea il poate gusta si gési
pe Hristos direct in stare de jertfd si inviere.

Din faptul c8 insusi Dumnezeu se intrupeazd pentru a repune pe om
in comuniune personald cu Creatorul sdu si prin aceasta a reface uni-
tatea Jumii create, se poate vedea valoarea omului in «iconomia» dum-
nezeiascd 23, In si prin Hristos creaiia si omul revin la izvorul lor intr-o
stare noud.

_ Legdtura lui Iisus Hristos cu viaja lumii s-a vddit in chipul cel mai
limpede in actiunea Sa de rdscumpdrare si restaurare a lumii, prin
Intruparea Sa (Ioan 3, 16). «Acesta a fost semnul cel mai evident al im-

17. Sf. Maxim Marturisitorul, fntrebdri cdtre Thalassius, 48. P.G., XC, 436.

18. Hans Urs von Balthasar, Kosmische Liturgic, Maximus der Bekenner:
Héhe und Krise des griechischen Wellbilds, Freiburg im Breisgau, 1941, p. 357—359.

19. W. Vélker, Maximus Confessor als Meister des geistlichen IlLebens, Wies-
baden, 1965, p. 486.

20. Prof. I. G. Coman, op. cit., p. 508.

21. Yves Congar, L'Eglise et monde, in «Esprit», 1963, nr. 2, p. 34t.

22. Ibidem, p. 355.

23. «Din pricina pdacatelor eram dusmanii lui Dumnezeu si Dumnezeu a hotéarit
ca pdcdtosul si moard. Trebuia sd se intimple una din doud: sau ca Dumnezeu ca
unul ce-si implineste spusele, sd-i omoare pe tol}i, sau sa anuleze hotarirea, ca unul
Ce este iubitor de oameni. Totusi uitd-te la intelepciunea lui Dumnezeu! A mentinut
Ca adevaratd si hotdrirea si si-a ardtat eficace si iubirea de oameni». (Sf. Ciril al
Terusalimului, Caleheza XIII, 33, irad. de D. Fecioru, vol. 11, Bucuresti 1945, p. 41).
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plicdrii lui Dumnezeu in viata lumii, cind «viata invadeaza tarimul
mortii» 24, Intruparea Cuvintului aduce in lume un fel unic de viatj,
acela al Cuvintului unit cu firea omeneascd. Aceasta e viata vesnicd a
lui Dumnezeu, in formd omeneascd, trupeascd, viata lui Iisus Hristos,
viata Fiului lui Dumnezeu pe care o proclamd Biserica si la impdrté-
sirea cdreia invitd pe toti oamenii. Intruparea a devenit izvorul noii
vieti a lumii.

Fiul lui Dumnezeu asumindu-si deplin umanitatea noastrd, a vin-
decat umanitatea intreagd de urmdrile pe care le-a avut asupra ei pa-
catul si a restaurat deplindtatea functiilor ei stirbite de pdcat si de
moarte asezind umanitatea cu Sine Insusi in comuniunea persoanelor
Sfintei Treimi si deschizindu-i perspectiva viefii vesnice (loan 5, 24;
6, 47; 17, 3).

Noud insd, ea ni se comunicd treptat, anumite calitd{i ale acestei
vieti vesnice fiind deja prezente in viata noastrd pdminteascd, ele dez-
voltindu-se in noi in perspectiva eshatologicd 23.

Dar locul si timpul, prin excelentd, in care crestinii, ca persoane
si comunitdfi eclesiale, il simt pe Hristos in centrul viefii lor si se im-
pdrtdsesc de viata Lui constituie Sfinta Euharistie prin care se rea-
lizeazd o crestere in Hristos, iar intreaga lume se afld intr-un proces
prin intermediul cdruia ea este menitd s& devind «eclesia». Liturghia
constituie punctul culminant al vietii Bisericii si al prezentei lui Hristos
in noua creafie, ea fiind o realitate care apartine atit istoriei, cit si
eshatologiei 26 (Ioan 6, 33 ; 6, 51).

B. UNITATE IN HRISTOS SI1 SLUJIRE CRESTINA,
PENTRU VIATA $I PACE IN LUMEA CONTEMPORANA
IN LUMINA SFINTEI SCRIPTURI

1. IMPACAREA IN HRISTOS SI PACEA LUMII
CA REALIZARE A IMPARATIEI LUI DUMNEZEU

Sinergismul divino-uman in realizarea pdcii este evidentiat in
Noul Testament si in leg&turd cu conceptele de impdcare a lumii §i
impdrdtie a lui Dumnezeu.

Dintre autorii noutestamentari, singur Sfintul Apostol Pavel folo-
seste terminologia impdcédrii. In Epistolele sale, apare de patru ori
substantivul xatadayy#y (Rom. 5, 11; 11, 15; II Cor. 5, 18, 19), de 5
ori verbul xacaldassty — a Impdca (Rom. 5, 10; II Cor. 5, 18—20) si
de 3 ori compusul acestui verb amoxazalldoety (Efes. 2, 16; Col. 1,
19. 22) 27,

24. John Poulton, The Feast of life, A Theological Reflection on the Theme —
Jesus Christ — the Life of the World, The Risk Book Series, World Council of
Churches, Geneva 1982, p. 3.

25. Prof. Dumitru Stidniloae, «The Faces of Our Fellow Human Beings», The
International Review of Mission, LXXI, 1982, nr. 281, p. 29.

26. Ion Bria, «The Lilurgy alter Liturgy», The International Review of Mission,
LXXII, 1978, nr. 265, p. 87.

27. Pr. Prof. Dr. Grigorie T. Marcu, Profilul neolestamentar al teologici impd-
cdrii in desldsurdrile lui actuale, in «Milropolia Ardealului», XVIII, 1973, nr. 1—2,
p. 24.
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Ideea pe care o exprimd acesti termeni este insd prezentd nu nu-
mai in textele mentionate, ci peste tot in Noul Testament. Dat fiind
sensul larg al impdcdrii si al efectului ei: pacea, intreg cuprinsul Nou-
lui Testament ar putea fi caracterizat drept mesaj al impdcdrii.

Initiativa impdcdrii apartine exclusiv lui Dumnezeu. Sf. Pavel zice
cd Dumnezeu «ne-a impé&cat cu Sine» si cd8 «Dumnezeu era in Hristos
impdcind lumea cu Sine insusi» (II Cor. 5, 18—19) accentuind c& «ne-am
impdcat cu Dumnezeu prin moartea Fiului Sdu» (Rom. 5, 10) «prin
cruce» (Efes. 2, 16) sau prin «singele Crucii Sale» (Col. 1, 20).

Intimpinatd cum se cuvine de beneficiarii ei, impdcarea realizata
de Hristos rodeste in viata oamenilor si a lumii, pacea (Efes. 2, 13—17;
Col. 1, 20). Deci si din aceastd perspectivd, ca efect al Impdcadrii, pacea
apare ca un dar dumnezeiesc dar si ca indatorire umana 28,

Dar noi nu ne insusim darul impédcdrii in mod individual, ignorind
impdcarea cu semenii. Complementaritatea celor 2 dimensiuni ale im-
pacdrii este evidentiatd in mod deosebit in Efes. 2, 14—17: «Cdci El
(Hristos) este pacea noastrd, El care a fdcut din cele 2 lumi, una adica
a surpat peretele din mijloc al despdrtiturii, desfiin{ind vrdjmadsia In
trupul S&u, legea poruncilor si invatdturilor ei ca, intru Sine, pe cei
doi sd-i zideascd intr-un singur om nou si sd intemeieze pacea. $i sd-i
impace cu Dumnezeu pe amindoi, unifi intr-un singur trup, prin Cruce,
omorind prin ea vrdjmadsia. $i, venind, a binevestit pace noud celor de
departe si pace celor de aproapen».

Hristos e pacea atit in ce priveste raportul dintre pagini si iudei
(«cele 2 lumi» — in care e divizatd omenirea din punct de vedere re-
ligios), adicd intre om s§i om, cit si in ce priveste raportul dintre om
$i Dumnezeu 29,

Prin lucrarea Sa mintuitoare Domnul «a iIntemeiat pacea» (Efes.
2, 15), adicd a pus bazele ontologice ale pécii in sensul ei cel mai de-
plin, unindu-i pe oameni intreolaltd «intr-un singur trup», adicd in
Bisericd si pe toti imp&cindu-i potential cu Dumnezeu.

«Imp&carea afecteazd, deci, toate relatiile noastre. Impdcindu-ne
cu Sine, Dumnezeu inaugureazd o noud relatie cu lumea inconjuritoare,
tare nu va mai fi caracterizatd de teamad si de vrdjmdsie, ci de pace si
lubire fatd de Dumnezeu” 3°,

Mesajul noutestamentar al imp&c&rii mentioneazi explicit lumea, ca
obiect al lucrdrii dumnezeiesti de mintuire (II Cor. 5, 19; Ioan 3, 16). Im-
pdcarea lui Hristos nu afecteazd deci numai Biserica, cici stipinirea lui
Hristos nu poate fi limitatd la s’era Bisericii numai. El este Cap al Bi-
sericii, dar si «Cosmocrator», cdci «Dumnezeu toate le-a supus sub pi-
cioarele Lui» (Efes. 1, 22). Desi Biserica e «aria specificd» a actualizarii

28. Pr. Prof. Vasile Mihoc, Elemenie penlru o teologie a pdcii, in «Mitropolia
Ardealului», XXVIII, nr. 11—12,1983, p. 717.

29. Diac. Conf. Dr. Haralambie Roventa, Episiola cdtre Efeseni a Sif. Ap. Pavel,
Introducere si comentar, Bucuresti 1929, p. 60.

30. H. Ridderboss, La Réconciliation d'aprés le Nouveau Testament, in «Pers-
Pectives Réformées», 9-éme année, 1979, nor. 1, p. 40.
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impdcdrii 3, totusi «aceasta nu inseamnd a ingusta aria infdptuirii im-
pdcdrii posibile pe traseul istoriei omenirii 32

Efectele impdcdrii sdvirsite obiectiv prin jertfa rdscumpdrdtoare a
Mintuitorului sint tot atit de necesare si de prielnice si fapturii neinsu-
fletite ca si omului, pentru cd pécatul dintru inceput a «incuiat-o sub
blestem», smulgind-o din refeaua de aur a armoniei creaturale. Suspinul
de care vorbeste Sf .Pavel in Rom. 8, 22, nu-i tinguire, ci aspiratie.

Pdtimind sub povara legilor descompunerii si ale mortii, povard
la care a ajuns prin pdcatul originar (Fac. 3, 17—19), natura Intreagd
neinsufletitd asteapta sd fie eliberatd din «robia stricdciunii» si sa par-
ticipe la innoirea lumii, ca beneficiard 3 ; la o umanitate reald, la drep-
tate, la pace.

Prin urmare, beneficiind de impéacare pe linie verticald, realizind-o
noi pe orizontald si impropriindu-ne roadele ei, pacea si bucuria, reali-
zdm In acelasi timp si impdrdtia lui Dumnezeu, fiind totodatd si bene-
ficiarii ei pe pamint, care, dupd cuvintele Sfintului Pavel, este «drep-
tate, pace si bucurie in Duhul Sfint» (Rom. 14, 17).

Mintuitorul Hristos a pus bazele acestei impardtii prin lucrarea Sa
mintuitoare, ea existd in lume si tofi sint chemati sd o mosteneasca 3,
dar devine realitate istoricd evidentd numai in m&asura in care oamenii
ascultd chemarea de-a adera la ea si a se conforma legilor ei 35,

Biserica vesteste si realizeazd in lume Imp#rétia lui Dumnezeu, ea
fiind si forma In care existd concret aceastd impéardtie intre prima si a
doua venire a Domnului. Dar ea nu e Impéaréatia lui Dumnezeu, in stadiul
el de desdvirsire «ci numai ca realitate dinamics, in continud tensiune,
intre ceea ce avem deja in ea si nu inca» 36

Ca si imp&carea, Impédrdtia lui Dumnezeu este dar al Sdu cdtre
lume, insd nu ne putem impdrtdsi de acest dar fard efortul nostru, fard
conlucrarea noastrd cu Dumnezeu. Iar contributia noastrd la zidirea
Imparatiei lui Dumnezeu o realiz&m numai in viata de aici si numai in
conditii de pace, singurele in care e sigurd perpetuarea existenfei noas-
tre in acest timp istoric. De altfel, dupd Noul Testament pacea consti-
tuie o dimensiune esentiald a Impdar#tiei lui Dumnezeu. Trimijindu-i pe
ucenici s3 vesteascd apropierea Impardfiei lui Dumnezeu (Luca 10, 9),
Mintuitorul le dd si aceastd poruncd : «lar in orice casd veti intra intii
ziceli : Pace casei acesteia» ! Nu mai e vorba aici de o simpl3 formuld
de salutare. Pacea pe care o transmit ucenicii este pacea Impé&ratiei sau
a apropierii aceslei Impératii. .

31. Conform principiului formulat de Sf. Ciprian al Cartaginei, «Extra Ecclesiam
nulla salus» (Epist. LXXIII, 21; De unilale Ecclesiae, VI, P.L., IV, p. 503).

32. Prof. Grigorie T. Marcu, art. cit., p. 19.

33. Ibidem, p. 18. .

34. Circa 80 de texte din Noul Testament vorbesc despre prezenta Impdrdfiel
lui Dumnezeu; cf. Conf. Dr. Kozma Zsolt, Impdrdtia Iui Dumnezeu ca realitate si nd-
dejde, referat la cea de a 36-a Conferin{d teologici interconfesionald, in «Studii
teologice», nr. 1—2 1981, p. 143.

35. Vezi Pr. Prof. Dr. Dumitru Abrudan, Dimensiunea sociald a [mpdrdfiei Iui
Dumnezeu, in «Studii teologice», nr. 1—2 1981, p. 150.

36. Din cuvintul Pr. Prof. Dr. Ioan Icid la cea de a 36-a Conferintd interconfe-
sionald, in aceeasi revista, p. 112.
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Aceastd pace a Impdrdtiei lui Dumnezeu nu se limiteazd numai la
o pace spirituald, sau interioard, la o liniste sufleteascd. Pacea Impé&ra-
tiei are sens plenar inglobind in intelesurile sale si pacea dintre oameni
si popoare. Caci in imnul ingeresc de la Nasterea Mntuitorului este cin-
tatd, aldturi de slava lui Dumnezeu si «pacea pe pamint» si «<bundvoirea
intre oamenin.

Chiar dacd Impérdiia lui Dumnezeu nu e din lumea aceasta, totusi
ea este «in si pentru lumea aceasta si nu in opozitie cu ea, ci ca un ras-
puns la ndzuintele si aspiratiile cele mai adinci ale popoarelor...» 37. De
aceea, nu numai in Bisericd, ci peste tot, in lume unde se realizeazad
dreptatea, bucuria si impdcarea cu Dumnezeu si intre oameni, pacea,
putem sd vedem si sd discernem semnele prezentei Imp&rétiei lui Dum-
nezeu in mijlocul nostru, al lumii (Luca 17, 20—21).

2. UNITATEA CRESTINA 31 PACEA LUMI
IN LUMINA NOULUI TESTAMENT

Pacea este simfonia unitatii. Unde nu e unitate acolo e dezbinare si
unde exista dezbinare acolo nu exista pace.

Pacea nu se realizeazd decit prin unitatea crestinilor 38 si a omenirii
intregi in Hristos si prin Bisericd, care este Trupul Sdu. Unitatea de gin-
dire, actiune, apreciere a valorilor este conditia sine qua non a instau-
rdrii, mentinerii si promovarii pacii in lume.

In 13 locuri din epistolele sale (I Cor. 6, 15—17; 10, 16—17; 12,
12—28; Rom. 12, 4—8; Col. 1, 8; 1, 24; 2, 18—19; 3, 14—15; Efes. 1,
22—-23, 4, 3—4; 4, 11—16; 4, 25; 5, 23—32), Sfintul Apostol Pavel dez-
voltd invdt&tura despre Trupul lui Hristos-Biserica.

Expresia «Trupul lui Hristos» exprimi in modul cel mai elocvent,
ideea de unitate a crestinilor in Hristos si prin Bisericd 3°. Sf. Vasile cel
Mare scria c& unitatea de credinid, pacea si iubirea reciprocé «prin care
toti se unesc si marturisesc credinta Pdrintilor nostri de la Niceea» 49 sint
principalele mijloace prin care se p#streazd si realizeazd unitatea
cresting.

37. Ibidem, p. 112—113.

38. In leg&turd cu unilatea crestind trebuie sd precizdm: «conceptul de uni-
late crestind sau unitate a crestinilor a fost adeseori si mai este confundat cu cel de
unitate bisericeascd, aceasta din urmé& fiind formulatd uneori ca unitate dogmatica
sau unitate euharistica. Aceste doud concepte nu sint sinonime, dar nu se exclud unul
Pe altul, existind intre ele totusi o evidentd legdturd (Arhim. Prof. Dr. Nicolae
Mladin, Pe calea unitd}ii Bisericii lui Hristos, in «Ortodoxia», nr. 3—4 1963, p. 463).
«Unitatea crestind, dupa o precizare mai veche, e numai un inceput care trebuie
desdvirsit prin restabilirea unitdtii bisericesti. Unitatea bisericeascd sau, mai precis,
Unitatea euharisticd, este incd un deziderat in viata crestinatdiii de astizi si ex-
brimd acea stare spre care tind Bisericile, cind ar ajunge si trdiascd in comuniune
deplina si nu numai intr-un simplu consens. Unitatea bisericeascd ar fi desavirsirea
unitdlii crestine, de aceea tot ce este piedicd in calea unitalii crestine, e piedicd si
Pentru unitatea bisericeascd si tot ceea ce intdreste unitatea crestind, e un pas ina-
Inle si spre unitatea bisericeasca» (Ibidem).

39. Vezi Pr. Prof. Dr. Grigorie T. Marcu, Elemente de eclesiologie paulind, in
«Mitropolia Ardealului», VI, nr. 1-—3.'1961, p. 35.

40. SE. Vasile cel Mare, Despre Judecata lui Dumnezeu, 1—2, P.G.,, XXXI, 529.
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Sf. Pavel mentioneazd si el, la fel, temeiurile pe care se sprijind
unitatea crestinilor si in acelasi timp motivele care determind aceastd
unitate prin cuvintele : «Nevoindu-vd sd va pdstrati unitatea Duhului,
in legdtura pécii. Este un singur trup si un singur Duh, precum ati fost
chemati intr-o nddejde a chemdrii voastre. Un Domn, o credin{d, un
botez ; Un Dumnezeu si Tatd al tuturor, Care este peste toti si prin toii
si intru to}i» (Efes. 4, 3—6).

Indemnul de a se nevoi si pastreze unitatea Duhului, adicd a gin-
durilor, a vietii crestine, sub razele harului Sfintului Duh, in scopul
realizdrii pacii depline, este motivat de Sf. Pavel prin numirea a 7 te-
meiuri ale unitdtii crestine, din care 6 sint cuprinse in 2 constructii de
cite 3 elemente (vers. 4 si 5), ultimul fiind separat (vers. 6) 4%,

1. Existd «un trup», adicd o singurd Bisericd ce cuprinde in sine pe
toti credinciosii. Trupul tainic al Domnului, cuprinzind in unitatea lui
diferite mddulare cu diverse functiuni, reda ideea unitdtii in diversitate,
idee reluatd de Sf. Maxim Marturisitorul, care socoteste cd Biserica
este esential una. «Dupd cum Universul este unul, dar divizat in mai multe
pdrti, tot asa si Biserica este una, desi cuprinde in ea mai multe esente,
care, din aceastd cauzd nu o diversificd, ci acestea se unesc intr-o
singurd unitate in Hristos» 42,

2. Trupul tainic este insufletit de un «singur Duh» a cdrui unitate
este al doilea temei al unitatii crestinilor 43,

3. Existd «o singurd nddejde a chemdrii voastre», ceea ce relevd
unitatea de scop a tuturor oamenilor: preamdrirea lui Dumnezeu si
fericirea lor vesnica.

4. Temeiul de cdpetenie al unitdiii crestinilor este faptul cd toli
sint c&lduzi{i de un singur Domn, Iisus Hristos. Eclesiologia paulind
este hristocentricd 44, Domnul nostru lisus Hristos este Capul Bisericii,
principiu divin al unitdfii ei, centrul comun ontologic in relatia dintre
om s$i Dumnezeu. El {ine Biserica intocmai ca pe un trup unitar «bine
alcdtuit si bine incheiat» (Efes. 4, 16). Toate aspectele vietii bisericesti
sint manifestdri si totodatd mijloace prin care Capul-Hristos pdstreazd
pe crestini intr-o unitate organica 45.

5. Unitatea credinfei este intemeiatd pe faptul c& unul singur e Ade-
vdrul in substanta sa originard, precum unul e Mintuitorul Hristos care
lI-a descoperit. De aceea, zice Sf. Ioan Gurd de Aur cd «numai dacé toti
credem la fel, numai atunci este uniren» 46,

6. Existd un singur Botez, «Noi cei mulf{i nu putem deveni una in
Hristos, fdrd acea apd care vine din cer. CHci trupurile noastre pri-
mesc unitatea prin Acel Botez, care ne duce la viata incoruptibild, iar
sufletele primesc aceeasi unitate prin Sf. Duh» 47,

41, Pr. Asist, Vasile Mihoc, Unilalea crestinilor in Hristos §i prin Bisericd dupd
epistola cdtre Efeseni, in «Mitropolia Ardealului», XXI, nr. 1—3‘1976, p. 109.

42. Sf. Maxim Marturisitorul, Mistagogia, cap. II, P.G.,, CXI, p. 668—669.

43. Fer, Augustin, Sermo CCLXVIII, cap. IV, P.L.,, XXXVIII, p. 1231. .

44. Diac. Asist. Ion Bria, Aspecte dogmatice ale unirii Bisericilor crestine (teza
de doctorat) in «Studii teologice», XX, nr. 1—21968, p. 53.

45. Ibidem, p. 52.

46. Sf. Toan Gurd de Aur, Omilii la Epistola cdtre Efeseni, 11, 3.., col. 83.

47. Sf. Irineu, Contra ereziilor, cartea V, cap. XVII, 4, P.G,, VII, p. 1171—1172
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7. Ultimul motiv al unitdtii crestinilor prin Bisericd, adevdrata
unitate, este raportat de Sf. Apostol Pavel la unitatea Fiintei divine si
a creatiei, cdci existd «un singur Dumnezeu si Tatad al tuturor» (Efes.
4, 6), din care isi trage numele orice neam, in cer si pe pdmint (Efes. 3,
15). Sintem una prin acelasi Dumnezeu Tatdl, prin acelasi Domn lisus
Hristos si prin acelasi Duh Sfint.

Iatd, asadar, cheia rezolvdrii tuturor diferendelor si neajunsurilor
dintre oameni — unitatea crestind, imaginea unitdtii Sfintei Treimi.

Nu e nevoie de intruniri, conferinf{e, eforturi spirituale si mate-
riale, ca lumea s3d nu se mai inarmeze, s& apere viata $i pacea pe pd-
mint, este nevoie numai de unitatea crestina a tuturor oamenilor, sin-
gurul mediu unde se poate gindi in duhul si adevdrul Evangheliei lui
Hristos prin care se poate aprecia adevdrata valoare a vietii, sensul
existentei umane, pacea.

Prin urmare, fiecare crestin este dator sd-si aducd aportul la rea-
lizarea unitatii crestine si bisericesti si implicit, prin aceasta, la reali-
zarea pdcii. «Silindu-va sd pdziti unitatea Duhului intru legdtura pédcii»
(Efes. 4, 3) este un imperativ ce se adreseazd fiecdarui crestin. Cdci,
pentru Sf. Apostol Pavel, unitatea Bisericii nu e numai o invatatura
crestind, ci si un indemn pentru toti credinciosii 48,

«Omul cel nou» (Efes. 4, 24) dorit de Sf. Ap. Pavel, in contrast
cu «omul cel vechi» (Efes. 4, 22) este unul care doreste unitatea, spre
desdvirsire, pentru ca férd unitate se pune sub semnul intrebdrii exis-
tenta pacii.

In aceastd situatie mesajul «CHutati pacea si urmati-o» constituie
imperativul actual pentru Bisericile crestine de a folosi unitatea lor in
slujba pacii, iar pentru teologia crestind de azi, sarcina de a descoperi
noi dimensiuni si orizonturi ale ecumenismului crestin, in cadrul con-
cepiiei cd unitatea crestind nu se poate despdrti de slujirea comuni a
lumii 49,

Numai in aceastd perspectivd miscarea crestind pentru pace, ur-
mdritd indeaproape de Conferinta Crestind pentru Pace de la Praga,
expresia unitdfii crestine in lupta pentru pace, ca si alte organisme
eclesiastice, se va putea desfdsura plind de realism si optimism, de-
monstrind in chip practic conceptia cd unitatea crestind este corelatd

(u restaurarea unitdtii lumii prin instaurarea pacii si emancipare
imand.

_ Bisericile sint chemate azi si fie, mai mult ca oricind, «semnul
unita}ii care leagd laolaltd toate generatiile si toate popoarele intru-
c1t_ unitatea este condijia impdértdsirii de plenitudinea vietii pe care

1stos o aduce lumii, de finalitatea dinamicd a istoriei, orientatd citre
R}EVglatia eshatologicd a suveranitaiii universale a lui Hristos, care
linalitate se aratd a fi un factor de seami al unitatii crestine, datoritd
Structurii sale teandrice» 0,

—_——
~48. Pr. Prof. Dr. Grigorie Marcu, Problema unitdfii crestine, in «Studii teolo-
fice», XVII, nr. 5—6'1965, p. 281.

49, Diac. Ion Bria, Pacea lumii §i umanismul..., p. 417.

50. Hans Urs von Balthasar, Théologie de I'histoire, BAle, 1970, p. 157—I161.
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La rindul ei angajarea Bisericii si a crestinilor in slujirea si apé-
rarea vietii $i pdcii in lume intr-un climat de unitate eclesiald con-
stituie o angajare ecumenicd, pentru cd ea insdsi constituie un act
creator de unitate.

«Dispozitia spre unitate a fost datd de Dumnezeu nu numai prin
lucrarea directd a Sfintului Duh, ci prin toatd situatia istoricd la care
a ajuns omenirea. Situatia aceasta se caracterizeazd maij ales prin faptul
cd lumea se cunoaste si se simte azi ca una, ca solidard in deslinul ej,
ca rivnind la o unitate tot mai deplind, la o infrdfire a popoarelor, la
o impreund si pasnicad impadrtdsire de toate bunurile pe care geniul {u-
turor popoarelor le creeazd" 5.

Deci, «unitatea crestind este corelativd cu restaurarea unitdtii lu-
mii, prin instaurarea pdcii, prin progresul material si spiritual al in-
dividului si societ&tii» 32,

Temeiul nostru suprem «de slujire a idealului unitdtii intregului
neam omenesc, unitate in care noi devenim solidari cu to}i oamenii prin
originea comund si prin dezvoltarea unitdtii datd in ea» 53, este Dum-
nezeu, care Se reveleazd drept Comuniune Treimicd de iubire.

Privitd ca operd divind, unitatea crestind are drept garantie pen-
tru infdptuirea ei, cuvintele Mintuitorului: «Am si alte oi care nu-s
din staulul acesta. $i pe acelea trebuie sd le aduc si vor auzi glasul
Meu si va fi o turmd si un pdstor» (Ioan 10, 16).

3. PACEA LUMII CA DAR DUMNEZEIESC
SI MISIUNE A INTREGII OMENIRI

Mai mult ca oricind, pacea apare astdzi drept conditia definitorie
a existenfei umane, a fericirii si a propasirii oamenilor si popoarelor.

Problema pdcii priveste insd intreaga omenire, nu numai pe cea
cresting, ci si pe cea necrestind, pe indiferenti, pe necredinciosi, pen-
tru cd viata pe toti ii intereseazd, iar viata nu poate exista in plind-
tatea ei decit In pace.

Slujirea crestind a idealului p&cii are o profundid si clard motivaie
teologicd, deci are la bazd o «teologie a péaciin. Teologia pé&cii nu e
o crealie a zilelor noastre, ea are temeiuri ferme in Sf. Scriptura si parcd
niciodatd n-a fost incdrcatd de atita responsabilitate ca astdzi.

«Teologiei contemporane a pacii» i se cere sd fie temei mobiliza-
tor al actiunii unitare si hotdrite a tuturor crestinilor, o misiune cres-
tind, pentru realizarea pdcii intre ocameni si popoare 5%

51. Prof. Dumitru Stdniloae, Miscarea ecumenicd §i unitatea crestind in stadiul
actual, in «Ortodoxia», nr. 3—4-1963, p. 589.

52. Diac. 1. Bria, Pacea Iumii si umanismul..., p. 417.

53. Pr. Prof. Dumitru Abrudan, Unilate in Hristos si pace pe pdmint, in «Or
todoxia», nr. 2/1974, p. 350.

54. «Acest proces insd — constatd cu regret Dr. Karoly T6th, presedintele Con-
ferintei Crestine pentru Pace —, n-a fost lansat nici din obedienta fatd de Ev_an-
ghelia pécii si nici pe baza unui discerndmint etic, ci dintr-o infelegere a perico-
lului care rezultd din dezvoltarea tehnologicd» (Karoly Téth, World Peace and the
Christian Churches, in «Christian Peace Conference», nr. 75, 11983, p. 2), n.n. aceasld
fiind o conceptie mai aparte.
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Si. Apostol Pavel zice cd «Dumnezeu nu este al neorinduielii, ci al
picii» (I Cor. 14, 23). Dacd Dumnezeu este inceputul, temelia, sensul si
scopul final a tot ceea ce existd si dacd Dumnezeu este Dumnezeu al
pacii, atunci inseamnd cd pacea este inceputul, temelia si scopul final
al intregii creaturi; este starea fireascd ca dar a tot ceea ce Dumnezeul
picii a adus la existentd, e baza ontologicd a naturii create 35,

Pacea e infdtisatd in Noul Testament ca bunul cel mai de pret, ca
tinta aspirafiilor tuturor oamenilor si obiect de misiune umand. (Ioan
20, 19.20.26 ; Marcu 5, 34; Luca 7, 50; Fapte 15, 38; Luca 2, 29 etc.).
Pacea lui Hristos nu este numai o dorintd, o aspiratie, ci ea este dar
dumnezeiesc, putere tainica revdrsatd asupra lumii ca rod al jertfei
Mintuitorului.

Pentru crestini, Dumnezeu e izvorul pacii desavirsite. Dacd pentru
lumea dintii Dumnezeu este in primul rind «Domn al vietii» in zidirea
a doua El este Indeosebi «Domn al p&cii» %. De aceea, Sf. Pavel vor-
beste in repetale rinduri de Dumnezeul pdcii — 6 0e0$ th¢ elpfvys
(I Tes. 5, 23; Evr. 13, 20—21; Rom. 16, 20). «lar Dumnezeul pdcii sd
fie cu voi cu loti» (Rom. 15, 33) «.fi}i uniti in cuget, trditi in pace si
Dumnezeul dreptdtii si al pdcii va {i cu voi» (II Cor. 13, 11).

Ca dar dumnezeiesc, pacea apare aldturi de har, in binecuvintdrile
apostolice : «Har voud si pace de la Dumnezeu, Tatdl nostru si de la
Domnul lisus Hristos» (Rom. 1, 7, c¢f. I Cor. 1, 3; II Cor. 1, 2; Gal. 1,
3; Efes. 1, 2; Filip. 1, 2; Col. 1, 2; T Tes. 1, 1; II Tes. 1, 2; Tit
1, 4) etc. Pacea e opera lui Dumnezeu, darul S&u ficut oamenilor. Insi
aceastd pace nu devine o realitate in viaja oamenilor fdrd colaborarea
noastrd. Pacea e dar al lui Dumnezeu si misiune a omului. Dumnezeu
o oferd in dar, dar omul irebuie sd se deschidd ei. De aceea pacea
apare in Noul Testament ca o poruncd de implinit, ca misiune de in-
deplinit : «Cdutati pacea cu toatd lumea si sfin{enia, fird de care ni-
meni nu va vedea pe Dumnezeu» (Evr. 12, 14). In alte texte (ca Rom.
12, 18 ; II Cor. 13, 11; I Tes. 5, 13; I Petru 3, 10—11; lacol 3, 18) se
reliefeazd aceeasi idee.

Misiunea Bisericii de a sluji, promova si apdra pacea isi are temei
in cuvintele Mintuitorului Hristos. Atunci cind ii trimite pe Apostoli
si Ucenici la propoviduire, Domnul Iisus Hristos le incredinteazd in
]IJ(r)imul rind misiunea de crainici si slujitori ai pacii (Matei 10, 12 ; Luca

r 5—8). '

S-ar putea aduce aici si o obiectie : Bisericile de pretutindeni au
atitea probleme ce {rimintd unitatea lor doctrinard, de cult, de cre-
dintd etc. — de acelea ar trebui s se ocupe si nu de problema p#cii,
de care are cine s& se ocupe.

Vom rdspunde de la inceput : rezolvarea tuturor problemelor teologi-
te nu se poate decit in conditii de pace. Aducerea la un numitor comun
d tuturor confesiunilor crestine si necrestine din lume inseamnd in pri-
mul rind lichidarea decalajelor dintre popoare, eliminarea s&rdciei si

_ 95. Prof. Dr. lustin Moisescu (azi Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romadne), Te-
Meiurile lucrdrii Bisericii pentru apdrarea pdcii, in «Studii teologice», nr. 3—4
1953, p. 247.

56. Prof. V. Mihoc, Elemente peniru o teologie..., p. 714.
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foamei care secerd zilnic in lume zeci de mii de vieti, stirpirea ne-
drept&tii si vrajbei dintre oameni, etc. pentru cd a-{i uni mina cu cel
de lingd tine in rezolvarea problemelor ce ne preocupd inseamnd in
primul rind salvarea lui de la pieire si moarte, ajutorarea lui si invers
— pentru cd probleme nu sint in moarte — ci numai in viats, iar viafa
nu poate fi decit acolo unde e pace.

Problema relatiilor dintre oameni, popoare, state, nu are numai un
caracter politic, economic, ci si unul moral-religios. Tocmai pentru
acest caracter o asemenea problemd intereseazd indeaproape si Bise-
rica. A gindi altfel inseamnd a ignora sensul umanitar al mesajului
dumnezeiesc de pace si dragoste intre oameni, care strdbate de la un
capdt la altul Evanghelia lui Hristos.

Raportarea Bisericii la marile probleme, care confruntd si amenintd
viata lumii, nu se poate face doar prin cunoasterea acestor probleme,
oricit de temeinicd si detaliatd ar fi aceastd cunoastere. «Bisericile
trebuie sd-si dezvolte mijloace proprii prin care sd contribuie la acti-
vizarea forfelor regeneratoare de viatd din lume, a forfelor binelui, a
pdcii, s§ discearnd semnele prezenfei lui Hristos in lume, unul din
aceste semne fiind nddejdea intr-o viatd mai bund» 57,

Spiritualitatea crestind isi gdseste cea mai inaltd expresie in slu-
jirea lumii bazatd pe importanta viefii in lume 8. Slujirea contribuie
la restaurarea demnititii vietii acolo unde aceasta este afectatd si la
indrumarea vietii individului si colectivitdtii spre plenitudinea ei.

Harul iubirii de oameni nu e o simpld f&gdduintd eshatologicd, ci
energia care transformd viata istoricd a lumii. «In numele si cu puterea
Aceluia care daruieste viatd si iubeste omul, lisus Hristos — Capul Bi-
sericii — Ortodoxia condamn¥ rdzboiul, aceastd denigrare a fiinfei
umane si a vietii. Ea cheamd pe fiecare in parte, in comunitatea Bi-
sericii, s devind organe ale dragostei si pdcii, intre oameni si intre
popoaren» %,

«Nu ucidefi lumea, ea este tot ce avem» — spune un frumos cintec
fredonat de buzele nevinovate a milioane de copii, de copiii lumii. «Nu
ucidefi lumea» e si mesajul Bisericii cadtre lume.

CONCLUZII

1. Pacea, starea fireascd a fa&pturilor create de Dumnezeul picii
aspiratie fundamentald a omenirii cizute in pace, obiect si scop al
Evangheliei crestine, rod al Imp#carii in Hristos si dimensiune esen-
tiald a Impé&r&tiei Sale celei vesnice, ocupd un loc central in revelatie
in soteriologia crestind.

57. Jesus Christ, The Life of the World. An Orthodox Contribution on the main
theme of the Sixth Assembly of the World Council of Churches. Report of the
Orthodox Theological Symposium, Damascus, 5—10 february 1982, p. G.

58. Vezi 1P.S. Sa Dr. Antonie Plamideald, Biserica slujiloare in Sf. Scripturd,
Sf. Traditie si Teologia contemporand, Bucuresti, 1972, (tezi de doctorat).

59. Diac, Prof. Dr. Nicolae Nicolaescu, fndatorirea Bisericii de a contribui Iq
instaurarea ideilor crestine de pace, libertate, Infrdtire si dragoste intre oameni 3l
popoare, in «Ortodoxia», XIIT, 1961, nr. 4, p. 564—575.
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2. Dupd Sf. Scripturd, pacea ca si viata, e un dar al lui Dumnezeu,
oferit lumii in Iisus Hristos. Ne impropriem acest dar prin conlucrarea
cu Dumnezeu la zidirea ei.

3. Pacea biblicd are un sens plenar, incluzind in intelesurile sale
pacea oamenilor si popoarelor intreolalta.

Cele doud dimensiuni ale p&cii, verticald si orizontald, nu sint,
deci, contradictorii, ci complementare. De aceea, insusirea mintuirii
personale sau a pdcii dumnezeiesti este de neconceput fard efortul
constant de promovare a pdcii in lume.

4. Pacea lumii implicd unitatea crestind principiul armoniei in lu-
me, cdci unde nu e unitate acolo este dezbinare.

5. Dacd idealul creslin se numeste in Sf. Evanghelie, «Impd&r&tia
lni Dumnezeu» si dacd esenta acestei impdrdtii este pacea in sensul ei
plenar, Bisericile si membrii lor nu pot sd rdmind in urma lumii in pri-
vinta aportului real la instaurarea pdcii intre oameni .

6. Ancoratd astfel in doctrina biblicd si in teologia Bisericii, ade-
ziunea crestind la slujirea pdcii vine din interior, deci este totald si
sincerd. Aderdm, ca crestini, la lupta pentru pace nu din constringere
sau oportunism, ci pentru cd8 vocatia noastrd este de a fi slujitori ai
vie{ii si ai pdcii. C8ci numai o angajare dinamicd, hotdritd in efortul
de zidire a pdcii poate justifica aspiratia noastrd la vrednicia si la rés-
plata cereascd a fdcatorilor de pace.

«FRATII DOMNULUL> IN LUMINA EXEGEZEI ORTODOXE *
Pr. Drd. VALERIU DRAGUSIN

In Noul Testament intilnim de mai multe ori folosindu-se expresia
«ratii Domnului» (Matei 12, 46 ; 13, 55; Marcu 6, 3; Luca 8, 19; Ioan
2,12; 7, 3; Fapte 1, 14; I Cor. 9, 5; Gal. 1, 19), prin care se desem-
leazd rudele apropiate ale Mintuitorului, verii Sai: lacob, Iosie, Simon
si Iuda. )

Este indeobste cunoscut faptul cd, in decursul veacurilor, unii inter-
prefi rdu intentionati, explicind textele amintite, au sustinut cd in asa-
usii «frati ai Domnului» trebuje si vedem pe fratii propriu-zisi ai Min-
tuitorului, adicd pe fiii naturali ai lui Tosif si Maria.

O astfel de interpretare, insd, afecteazd atit dogma purureafecioriei
Maicii Domnului, cit si dogma divinitatii Mintuitorului Hristos si dogma
mintuirii neamului omenesc., Pentru cd in cazul cind Mintuitorul Hristos
$-ar fi ndscut pe cale naturald, El ar fi fost un om obisnuit, iar jertfa
Lui n-ar fi satisficut dreptatea divind stirbitd de p&cat, n-ar fi putut s&
Se substituie intregii omeniri. De aceea exegeza patristicd tradifional&
Susfine cd intruparea si nasterea Fiului lui Dumnezeu s-au ficut pe cale
Supranaturala.

—_——

60. Vezi Cuvintul 1.P.S. Sale Dr. Antonie Pldmddeald, mitropolitul Ardealului,
ltcea de @ VI-a Adunare generald..., p. 472,

* Lucrare alcdtuitd si sustinutd in cadrul cursurilor pentru doctoratul in Teologie
la specialitatea Studiul Noului Testament, sub indrumarea P. C. Sale, Pr. Prof. Dr.

Constantin Cornitescu care a dat §i avizul de publicare.
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Insd, fiindcd inlerpretdrile gresite mai persistda dncd, iar aceasti
temd nu este «doar de purd exegezd», ci are si «implicatii si repercusi-
uni dogmatice» !, se impun unele precizdri pentru mai buna ei elucidare.

Termenul si notliunea de «frate» in Vechiul Testament

Pentru a incerca o intelegere corectd si deplind a acestei probleme,
socotim necesard o scurtd investigatie a «rddécinilor», a premiselor care
au dus la aceastd situatjie. S& ne intoarcem, asadar, in urmd cu doud
mii de ani si sd Incercdin sd gdsim elemente de interpretare corects,
in limbajul poporului ales — Israelul — in mijlocul cdruia a trdit ca om
si si-a desfdsurat aclivilatea Domnul nostru Iisus Hristos. Sa cdutdm
acolo — In primul rind — inijelesul unor expresii sau al unor cuvinte
pe care insusi Mintuitorul le-a folosit.

In decursul vremii unele cuvinte au dispdrut sau si-au schimbat
sensul. Progresul filologic duce de multe ori la transformdri radicale
in privinfa injelesului unor cuvinte, Printr-o cercetare atenta ins&, mer-
gind cdtre origini, descoperim sensurile curate, exacte ale lor. Cuvin-
tele ca si apeles sinl curate la izvoare, Tulburarea apei se face prin in-
troduccrea unor eleimente sirdine, care de multe ori ii pot modifica in-
fdtisarea si gustul pind a nu mai fi recunoscutd. Peniru a o aduce la sta-
rea cea dintii apa trebuie purificatd. Acelasi fenomen s-a petrecut si
in privinta cuvinielor, care, pe parcursul secolelor si mileniilor capdtd
semnificatii — uneori foarte indepartate — ce le pot schimba infelesul
originar. Atit stagnarea cil si miscarea au consecinfe si pozitive, si ne-
gative, uneori surprinzatoare, dar — intr-un anumit fel — explicabile.
Cercetindu-le cu atentie, pind la origini, sau — in orice caz pind in
perioada la care dorim sd ne referim, pulem afla sensurile exacte ale
cuvintelor si avem explicatia folosirii lor corecte.

In «Lege», in «Prooroci» si in «Psalmi» ideea cenirald este «men-
tinerea legdturii dintre om si Dumnezeu». Acesteia i se subordoneazd
intregul continut al Vechiului Teslament, in conceptia cdruia cuvintul
«frate» are o foarte largd acceptiune.

Termenul si nofiunea de: AH - X — lradus in limba greacd
prin adekgéc, are o multime de intelesuri. El insemneazd frate din ace-
iasi pédrinti, dar si frate vitreg (Genezd 42, 15; 43, 5). «Ah» este In
acelasi timp si ruda apropiald sau nepolul 2.

Dupd un studiu alent, Pr. Prof. V. Gheorghiu, traducind cuvintul
«frate» ajunge la concluzia cd notiunea include pe tofi cei ce erau de
virstd apropiatd si aparfineau aceleiasi familii, asadar si cumnatii (fe-
mei ori barbati) si tol asa si verii primari si secundari3. Cu alle cu-
vinle toate persoanele de virstd apropiatd, care apartineau unei famili
(rude de singe sau prin cuscrie) pind la gradul al VI-lea dc rudenie
se considerau «fraji» in limbajul evreilor. Cuviniul «frale» in inteles

1. Prof. I. G. Savin, Precizdri si reconsiderdri in jurul problemei efrafii Dom-
nului> — in revista «Studii teologice», nr. 5—6/1961, p. 271 si urmatoarele. )

2. Gencza 13, 8; 14, 14—16; 1 Paralipomena 23, 21—22; Levitic 10, 4; II Regl
10, 3; Iov 19, 13—14.

4323. Prof. V. Gheorghiu, Comentariu la Evanghelia dupd Matei, vol. II, p. 43l
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obisnuit, insemnind de fapt rudd. Aceasta s-a intimplat din pricind cd
limba ebraici era «foarte siracd in cuvinte» 4 In Vechiul Testament
intilnim destule exemple din care se poate vedea cit de larg era infe-
lesul cuvintului frate. Avraam era considerat frate cu Lot, cdruia de fapt
ii era unchi (Facere 11, 27; 12, 5; 13, 8; 14, 14—16). Iacov, nepotul

lui Avraam s-a casdlorit cu verisoarele sale — surorile Lia si Rahela,
fiicele lui Laban, nepot de frate lui Avraam, frate cu Nahor, deci veri
de gradul II — si se numeau {ra{i (Facere 11, 27; Numeri 16, 10). Dar

aria cuvintului «frate» se extindea si asupra celor care se aflau prin
preajma membrilor unei familii §i a celor care, de cele mai muite ori
nu aveau nici o legdturd de rudenie. (Chiar si pdstorilor, evreii 1li se
adresau cu cuvintul frate — Facere 29, 4).

Psalmistul, pentru nofiunea de fréfietate foloseste cuvintul «ah» =
NN (Psalm 34, 14).

Desigur cd originea notfiunii rezidd in conceptia iudaicd potrivit
cireia toti oamenii sint fiii unui singur Parinte. De aceea oamenii se
considerau intotdeauna frati, apreciind cd egalitatea si frdtietatea sint
rodul creatiei lui Dumnezeu care a intemeiat toate (Psalmi 42, 2—3) si
ie-a dat omului din iubire. Pentru aceasta «toti cei ce se tem de Domnul
si de legdmintul fdcut de El» (Psalm 24, 11—14) «sint ca fratii si Dom-
nul ii pazeste» (Psalmi 144, 19—21), sau — «cit este de bine si cit
este de frumos sd locuiascd fratii in unire» (Psalm 132, 1) 5,

Despre «fratii Domnului» in Noul Testament

Baza marilor si diferitelor controverse ce s-au ivit in problema «fra-
fii Domnului» o constituie interpretarea liberd, arbitrard a textelor din
Noul Testament in care se intilnesc expresiile : «fratii lui Iisus», «fratii
Lui» sau chiar «surorile Lui».

Sd vedem, asadar, ce spun mai intii Sfintii Evanghelisti in aceasta

privintd. '
__ Sfintul Evanghelist Matei in evanghelia sa la capitolul 13 versetul
25, in contextul activitdfii Mintuitorului in patria sa, noteazd ceea ce
zic cei ce-L ascultau uimiti de puterea si infelepciunea Lui: «Au nu este
Acesta fiul teslarului 2 Au nu se numesie mama Lui Maria si fratii (verii)
Lui : Iacov si Tosif si Simon si Iuda 2... si surorile (verisoarele) Lui, au
n sint toate la noi ?».

In acelasi fel se exprimd si Sfintul Evanghelist Marcu (5, 3 sau in
3, 31—32), unde se spunc c& unii au zis: «Iatd Mama Ta si fratii T&i si
surorile Tale sint afard si te cautd».

5 In acelasi sens sint inlrebuintate cuvintele «frati» si «surorin de
tatre ceilalti evanghelisti (Luca si loan), fdrd insd a-i enumera (Luca 8,
19—20; Toan 2, 12 — in legdturd cu plecarea lui Iisus in Capernaum,
dupd «minunea din Cana» si Ioan 7, versetele 3, 5 si 10).

~ In mod direct nu se mai fac alte precizdri in Sfintele Evanghelii,
privitoare la «Fratii Domnului».

4. Pr. Dr. Ioan Mircea, Dicjionarul Noului Testament, Bucuresti, 1984, p. 169.
5. Drd. Gheorghe Bogdaproste, Valoarea moral-sociald a cdrfil psalmilor, in re-
Vista «Studii teologice», nr. 1—2/1970, p. 115.
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In Faptele Aposiolilor 1, 14, citim: «Toti acestia (cei 11 apostoli)
intr-un cuget, stdruiau in rugdciune impreund cu femeile si cu Maria —
mama lui Iisus si fratii Lui». In Epistola cétre Galateni 1, 19, in acelasi
sens este folosit cuvintul «frate», cind se spune : «Iar pe altul din apos-
toli n-am vdzut, decit numai pe lacov, fratele Domnului». De asemenea,
in I Corinteni 9, 5 se intrebuinteaza expresia fratii Domnului in acelasi
sens. «N-avem, oare dreptul si purtdm cu noi o femeie sord, ca si ceilalti
Apostoli, ca si fratii Domnului, ca si Chefa 2».

In mod indirect se poate adduga textul de la Matei 27, 56, unde se
vorbeste numai de doi din fratii Domnului... «si Maria, mama Iui lacov
si a lui losi..», precum si cele paralele de la Marcu 15, 40 : «Si erau si
femei care priveau de departe, intre ele : Maria Magdalena, Maria, mama
lui Tacov cel Mic si a lui losi si Salomeea» ; de 1a Luca 24, 10 : «Iar ele
erau : Maria Magdalena si Ioana si Maria lui lacov si celelalte impreund
cu ele...», In sfirsit, amintim aici si citatul din Ioan 19, 25: «Si stdteau
lingd crucea lui lisus, mama Lui si sora mamei Lui, Maria lui Cleopa si
Maria Magdalena».

Din toate aceste citate rezultd ca sub denumirea de «frafii Domnu-
lui» sint amintite palru persoane si anume : Iacov, Iosi, Simon si Iuda.
Este adevarat cd pe aceslia ii aflam — in diferite imprejurdri — in
preajma Domnului nostru lisus Hristos, dar ei nu sint numifi niciodatd
fii ai Mariei — mama lui Iisus. Iudeii insisi numesc numai pe lisus «fiul
Marieir, chiar si atunci cind sint enumerati si citati «fratii Lui», «care
formau un grup aparte» 6.

Dupd cum se observa din aceste texle, raporturile dinire Iisus si
acesli «asa-zisi frati» nu erau atit de strinse cum s-ar fi cuvenit intre
niste frati adevdrafi. Sfintul Evanghelist Ioan inf&tisind in Evanghelia
al cdrei autor este un moment semnificativ in privinta raporturilor Min-
tuitorului cu rudele sale, clarificd suficient — dupd pdrerea noastra —
aceastd situatie. El spunea: «Era sdrbdtoarea iudaicd a coriurilor. Au
zis deci cdtre El fratii Lui: Pleacd de aici si du-Te in Iudeea, pentru
ca §i ucenicii T&i sd& vada lucrurile pe care Tu le faci. Pentru c& nici
frafii Lui nu credeau in El. Deci le-a zis Iisus: vremea Mea incd n-a
sosit; dar vremea voastrd totdeauna este gata. Pe voi lumea nu poate
sd vd urascd, dar pe Mine M3a urdste, pentru cd Eu mdrturisesc despre
ea cd lucrurile ei sint rele. Voi duceti-vd la sdrbadtoare. Eu nu merg la
sdrbdtoarea aceasta, cdci vremea Mea nu s-a implinit incd. Acestea spu-
nindu-le, a rdmas in Galileea. Dar dupéd ce fratii S&i s-au dus la Sarbd-
toare, atunci s-a suit si El, dar nu pe fatd, ci pe ascuns» 7. Se desprinde
de aici ideea cd aceste rude, care se numeau frati in limbajul obisnuit
al evreilor, nu erau prea apropiate lui lisus. Dialogul purtat de El cu
aceste persoane pune in evidents raporturi prea putin apropiate, posibile
mai degrabd intre rude, mai indepdrtate sau chiar intre niste vecini
care se invitd — de complezen{d — la participarea unei sirbatori. Am
spune chiar cd din partea acestor rude ale lui lisus se simte o oarecare
ironie dacd nu chiar o invidie. Acesti numiti «frati» ii spun lui lisus:
«Pleacd de aici si du-Te in Iudeea, pentru ca si ucenicii Tdi sa vada

6. Prof. I. C. Savin, op. cit., p. 281.
7. Evanghelia dupd Ioan, 7, 2—10.
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lucrurile pe care Tu le faci. Caci nimeni nu lucreazd ceva in ascuns, ci
cautd sd se facd cunoscut. Dacd faci aceasta, aratd-Te pe Tine lumii» 8.

De cealaltd parte Mintuitorul nostru Iisus Hristos le rdspunde : «vre-
mea Mea incd n-a sosit; dar vreniea voastrd totdeauna este gata» (ver-
set 15). Prin aceste cuvinte El se delaseazd desigur de asa-zisii frati ai
sdi, ca de altfel de tofi oamenii, prin aceea c& El esle din altd lume.
Tinuta sa morald, cdldauzitd de invaidtura «Celui ce L-a trimis» (verse-
tul 16), este total diferitd nu numai de a acestor zisi frafi ai sai, ci de
a tuturor oamenilor de pe padmint. Cu alte cuvinte textul acesta este in
mdasurd sd clarifice si problema acestor raporturi de rudenie intre Iisus
si cei numi}i frati ai sdi, raporturi care se inscriu mai degrabd in sfera
raporturilor apropiate intre oameni care au prea pufine afinitdti, si care,
in nici un caz nu sint frati de singe, asa cum, indeobste, se injelege prin
cuvintul frate.

Dar, asa cum spuneam mai inainte, aceste interpretdri gresite au
provocat multe confuzii in minlea unor credinciosi, motiv pentru care
Biserica a fdcut precizdrile ce se impuneau.

Siinta Traditie — Sfintii Parinti si scriitorii bisericesti
si celelalte izvoare, despre «fratii Domnului~

Aceastd chestiune nu s-a discutat — in mod special — in primele
trei secole. Era incd foarte vie amintirea viefii si activitdtii Mintuito-
rului si nimeni nu se gindea sd dea astfel de interpretdri, pornind de
la unele expresii noulestamentare, care aveau un inteles clar, exact in
vremea aceea?

In secolul 1V, cind a fost atacatd dogma «fecioriei Maicii Domnu-
lui» s-au ivit si s-au adincit deosebirile de interpretare a expresiei bi-
blice «fratii Domnului». Cum era si firesc, Biserica a luat atitudine in
privinta aceasta, stabilind anumifi termeni ce exprimd adevarurile drep-
tei credinte, impotriva erelicilor care atacau, alit «purureafecioria Maicii
Domnului» cit si divinitatea Mintuitorului.

Dintre p&rintii si scriitori bisericesti, Sf. Epifanie si Fer. Ieronim au
fost primii care s-au ocupat — in mod deosebit — de problema «fra-
tilor Domnului». Afirmatii referitoare la aceastd problemi se intilnesc
insd mai inainte si la alti parinti si scriitori bisericesti.

— Hegesip (110--180), iudeu convertit la crestinism, in «Memori-
ale» (dwopviipaca) prezintd o miriurie extrem de importantd, intrucit ea
reprezintd redarea obiectivd a celei mai vechi si mai autentlice traditii
privind expresia «fratii Domnului». La el apare si denumirea de «veri
ai Domnului» (évedtés = var) datd lui Simon, fiul lui Cleopa si fra-
telui sdu Iosi 19.

— Origen (sec. IV) apdrdtor al «perpetuei virginitati a Maicii Dom-
nuluin, jmpotriva lui Helvidius, precum si a tuturor ereziilor de mai
tirziu, sustine c3d e de neconceput faptul ca Fecioara Maria si fi dus o

8. Ibidem, versetele 3—4.
. 9, Antonie Harghel, Frafii Domnului nosiru lisus Hristos, studiu apologetic, Chi-
stnau, 1927, p. 8—9.
LB 10.1§)%re1y S. L, in «Dictionnaire apologelique de la Iloi catholique», par Jangei
.B., p. .
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viajd obisnuitd, dupd ce Sfintul Duh se sdldsluise intr-insa si puterea
Celui Prea Inalt o umbrise it

— Sfintul Epifanie, episcop de Cipru (secolul IV) in lucrarea «Des-
nre erezii» s-a ocupat de «antidicomarianiji» care contestau fecioria
Maicii Domnului, sustinind cd& dupd nasterea Mintuitorului Sfinta
recioara Maria a trdit cu losif, dind nastere la frajii si surorile Min-
{uitorului. Ei se bazau pe textul de la Matei 1, 25, dind mare importania
expresiei «pinad ce», si deducind cd Fecioara Maria ar mai fi ndscut dupa
& eea alti copii. Sfintul Epifanie combate aceastd asertiune subliniind
cia Sfintul Evanghelist Matei ar fi notat in continuare si numele acelor
copii, fdra a ascunde ceva, dacd ar fi existat intr-adevdr asa cum pre-
findeau ereticii 12,

— Fericitul Ieronim (1 420) scrie in 383 un studiu intitulat : «Des-
pre pururea fecioria Mariei» — («De perpetua virginitate Mariae») in
care — ca si Origen — il combate pe Helvidius 13,

Inv3tdtura Bisericii despre purureafecioria Maicii Domnului ca si
despre intruparea mai presus de fire a Fiului lui Dumnezeu, Mintuitorul
nostru, a fost fixatd — dupd cum este cunoscut, la sinoadele I si II ecu-
menic, si se afld formulatd in Simbolul credintei. Sinoadele III si IV
ecumenic s-au ocupat de asemenea de precizarea unor termeni teolo-
gici, referitori la cele doud naturi sau firi din persoana Mintuitorului,
precum si pyivitor la relatia, mai presus de firea si injelegerea ome-
neascd, dintre Fecioara Maria si Fiul sdu care este una dintre persoa-
nele Sfintei Treimi. Astfel pe temeiul acestor adevdruri formulate de
Sfintii Pdrinti la sinoadele ecumenice, Fecioara Maria este consideratd
Niscitoare de Dumnezeu (feotéxos), («Unul si acelasi Hristos — se spu-
ne in hotédrirea sinodului de la Calcedon — Fiu, Domn, Unul-Né&scut,
cunoscut in dou& firi in chip neamestecat si neschimbat si neimpdriit
si nedespdrtit, deosebirea firilor nefiind nicidecum distrusd prin unire,
pdstrindu-se mai ales insusirea fiecdruia si intilnindu-se impreund in-
tr-o singurd persoand si un singur ipostas». Aceastd precizare necesard
pentru curmarea certurilor monofizite, prin care se evidentiazd doctrina
Bisericii despre unirea personald sau ipostaticd a celor doud firi in per-
soana Dumnezeu-Omului Hristos, are o insemndtate deosebita pentru
opera mintuitoare a lui Dumnezeu) 1.

Sfinta Fecioard Maria se bucurd de prefuirea tuturor credinciosilor
pentru cd a ndscut pe Dumnezeu si si-a péstrat fecioria pin§ la moartea
sa trupeascd. Ea este consideratd sfint¥ si f4r¥ prihani, fiind mai «cinsti-

11. Ferdinand Pratt, citat de I. G. Savin in op. cit.,, p. 283.

12. Antonie Harghel, op. cit., p. 10. 13. Ibidem, p. 10.

14. Vezi, Pr. Prof. 1. R&mureanu, Evenimentele istorice inainte si dupd sinodul
de la Calcedon, in revista «Studii teologice», nr. 3—4/1970, p. 183.

Cuvintul cel mai potrivit pentru Nascdtoarea de Dumnezeu este acela de
Pecicard si nu cel de copild, deoarece Fiul lui Dumnezeu nu s-a ndscut din saminfd
omeneascd, ci din inrfurirea Duhului Sfint. De asemenea socotim necesar sd pre-
cizdm cd termenul de femeie intilnit in Evanghelia lui Ioan (2, 4; 19, 26), nu exprimd
o notd de dispret. La evrei ca si la greri era folosit ca mijloc de adresare persoa-
nelor apropiate si iubite. (Psalmi 44, 11 — impé&riteasa ce sti de-a dreapta Fiului).
Femela, cdsatoritd sau necdsdtoritd, desemneazd orice persoani care aparfine acestui
gen. (Cf. Diac. Em. Cornitescu, Temejuri ale prcacinstirii Maicii Domnului in Vechiul
Testament, in revista «Ortodoxia», nr. 3/1980, p. 495—496).

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



«FRATII DOMNULUI» IN LUMINA EXEGEZEI ORTODOXE 387

td decit Heruvimii si mai prea madarild fdrd de asemdnare decit sera-
fimiin.

Biserica, dupd cum am va&zut, {inind seama de aceastd realitate dog-
maticd, nu ingdduie interpretdrile eronate privitoare la «fratii Domnu-
lui» ca fii adevdrali ai Sfintei Fecioare Maria. Acestea aduc mari pre-
judicii morale purureafecioriei Maicii Domnului si insdsi divinitdtii Min-
tuitorului.

Pornind de la acesle conslatdri, leologul 1. G. Savin opineazd cd
doi dintre frafii Domnului — Iuda si Simon (numiti astfel in Sfinta
Scripturd a Noului Testament) sint fiii lui losil. In aceastd situatie, dal
fiind faptul cd losil era logodnicul Mariei, cei doi pot fi considerati
fraji vilregi ai Mintuitorului. «Ceilal{i doi — Iacob cel Mic si Iosi, pre-
cum si surorile Lui citale de “vanghelisli, sint verii si verisoarele Lui,
ca fii si filce ale Mariei lui Cleopa, sora lui losif si cumnata Sfintei
Fecioare Maria, care, locuind impreund in familie, beneficiazd de nu-
mele de fraii si surori ale Domnului» 15.

Dar interpretdrile eronate privitoare la cultul Maicii Domnului, pro-
venind — in cea mai mare parte — dintr-o gresitd intelegere a nofiunii
de «frati ai Domnului», notiune folositd in Noul Testament, nu au dis-
pdrut o datd cu condamnadrile date de sinoadele ecumenice. Multe dintre
ele si-au schimbat aparent infdtisarea si s-au men{inut pind in vremea
noastra.

Interpretari gresite ale notiunii de «irati ai Domnului»

Pozitia Bisericii Ortodoxe care pastreazd ncalleratd invatatura for-
mulatd de Sfintii Parinti din vremea cind Biserica era nedivizatd, este
-— in principiu — comund cu aceea a Bisericii Romano-catolice, in pri-
vinta intelesului nofiunii de «frati ai Domnului».

Romano-catolicii insa, chiar daca sustin ca «fratii Domnului» nu sint
fiii Fecioarei Maria si deci nici irafi adevdrafi ai Mintuitorului, ei se
deosebesc de ortodocsi prin identificarea «fratilor Domnului» cu unii
dintre Apostolii S&di. Sinodul din Trident a luat chiar o hotdrire in pri-
vinta identificarii lor. Ei argumenteazd astfel aceastd parere: Tat&l «fra-
tilor Domnului» se pare cd era Cleopa (Clopa), badrbatul Mariei, «sora»
(verisoara) Maicii Domnului (cf. Ioan 19, 25). Cum in unele parii ale
Palestinei, numele propriu Alfeu s-ar fi pronuniat Calfeu, din care ar
fi derivat apoi Cleopa, ar rezulta cd Alfeu si Cleopa, tatdl «fratilor Dom-
nului» ar fi una si aceeasi persoana.

Noi credem, insd, cd o asemenea interpretare este gresild pentru
urmdtoarele motive: a) Cdrjile Noului Testament fac deosebire netd
intre «Apostolii» si «{ratii Domnului» (loan 2, 12; 7, 2; Matei 12, 16;
Marcu 3, 31; Luca 8, 4, 9, 19; Fapte 1, 12). b) Pe cind Apostolii, cu
exceptia lui Juda, au fost favorabili Mintuitorului, «fratii» S&i i s-au
ardtal la inceput oslili. c¢) Dacd Mintuitorul si-ar fi recrutat Apostolii
dinire rude, acest aménunt n-ar fi scdpat celor ce au alcdtuit listele cu
numele lor. In sfirsit, se crede c& numele Alfeu derivd din cuvinlul
semii Alefai, iar Cleopa din cuvintul grecesc Kieémacpoc.

15. 1. G. Savin, op. cit., p. 296.
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Se exagereazd, apoi, prin rolul pe care il acorda lui Iosif, logodnicul
Tecioarei Maria, In iconomia mintuirii. «Deveniti element central in
teologia romano-catolicd virginitatea absolutd a lui losif — logodni-
cul —, s-a ajuns la o gravd alunecare dogmaticd si o datd cu aceasta
s-a complicat i rezolvarea problemei «fratii Domnului». Intemeindu-se
pe afirmatia Fericitului Ieronim c& losif trebuia sd fie virgin din cauza
Stintei Fecioare, losif a fost ridicat pe acelasi plan gratial cu insasi
Sfinta Fecioara Maria» 19,

Protestantii rationalisti, precum si toate denominatiunile mai noi
derivate din protestantism, interpretind literal expresia «fratii lui Iisus»,
coroboratd cu o interpretare sectard a expresiei «pind ce» (cf. Matei
1, 25), sdvirsesc blasfemia si sacrilegiul de a considera pe Sfinta Fecioard
care este logodnica lui Iosif, mama tuturor celor numiti in Noul Tes-
tament «fratii Domnului» care, asa cum am vdzut, nu pot fi nicidecum
fiii ei??. Ei traduc termenul de logodnicd cu acela de nevastd, ceea ce
este o blasfemie si un neadevdr in intelesul corect al Noului Testament.

Desigur cd existd multiple nuanfe in felul cum privesc aceastd pro-
hlemd protestantii si mai ales sectantii. Ar fi nu numai interesantd ci
si utild — intr-un anumit sens — o trecere in revistd a acestor inter-
pretdri, dar, cum usor ne ddm seama, ea n-ar servi nici unei cauze. Pen-
tru noi n-ar aduce nici o clarificare in plus, iar in privinfa lor situatia
rdmine neschimbatd, cunoscutd fiindu-le maniera de interpretare trun-
chiatd si aberantd a textelor scripturistice. De aceea, ne mulfumim s3
ardtdm cd odatd cu eliminarea cultului sfintilor si a stabilirii principiului
interpretdrii personale a Sfintei Scripturi, protestantii au ridicat o ba-
rierd de netrecut in privinta relatiilor liturgice cu Biserica universald.
Interpretdrile eronaie, privitoare la Sfinta Fecioara Maria si injelege-
rea directd a expresiei «Fralii Domnului», care duce la negarea unor
dogme ale Bisericii universale, una si nedespartitd, nu sint altceva decit
niste prelungiri ale interpretarilor eretice apdrute in primele veacuri
crestine, asupra cdrora Biserica si-a spus cuvintul.

*

*® L]

Incercind, o concluzie, facem precizirile urmitoare :

1. In Noul Teslament se intilneste, de mai multe ori expresia «fratii
Domnului» sau «surorile Lui». Luindu-se intelesul direct, imediat al ex-
presiilor, fdrd sd se tind seama de iniregul confinut, de spiritul autentic
al Noului Testament in care se exprimd ideea intrupdrii exceptionale,
suprafiresti a Domnului nostru Iisus Hristos, s-a ajuns la interpretdri
exagerate, considerind pe Sfinta Fecioard Maria o sofie obisnuitd a bdé-
trinului Iosif. Interpretdrile acestea duc in ultimd instan{i la anularea
importantei intrupdrii Fiului lui Dumnezeu pentru mintuirea noastrd.

2. Cercetarea infelesului cuviniului «frate» in limba ebraici («ah»)
ne relevd o multitudine de sensuri. Din pricind cd limba ebraicd era

16. Ibidem, p. 289. i7. Pr. Dr. Ioan Mircea, op. cit., p. 170.
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destul de sdracd in cuvinte, prin termenul «fraten = «ah» se indicau
nu numai toate gradele de rudenie ca: frati buni, frafi vitregi, frati de
levirat, unchi, nepoii, strdnepoti, veri primari si secundari, dar si alte
persoane din afara familiei, de virstd apropiatd care se aflau, prin preo-
cupdri sau interese, in preajma unor membri ai familiei respective 18

3. In Noul Testament este preluatd intrebuinfarea cuvintului «frate»
din limbajul ebraic, sensul general fiind acela de rudd apropiatd. Ra-
porturile de rudenie intre lisus si cei numifi «fratii lui Iisus», «fratii
Lui» sau chiar «surorile Lui», se inscriu in afara raporturilor apropiate
intre oameni, care au oarecari afinita}i, dar care — in nici un caz — nu
indicd pe niste frati de singe, dupa intelesul cuvintelor folosite in lim-
bajul nostru de astdzi. Din cercetdrile fadcute asupra textelor autentice
din Noul Testament care vorbesc de «fratii Domnului» rezultd cd sub
denumirea aceasta sint amintite palru persoane si anume : Iacov, losi,
Simon si Iuda, pe care le si intilnim, de multe ori in preajma Mintui-
torului. Ei nu sint numiti niciodatd «fiii Mariei», asa cum iudeii il nu-
meau numai pe Domnul nostru lisus Hristos.

Doi dintre cei numiti «fratii Domnului» si anume Iuda si Simon sint
fili lui Iosif si deci pot fi considerati frati vitregi ai Mintuitorului, iar
ceilalfi doi — Iacob cel Mic si Iosi —, precum si surorile Lui, citate
de evanghelisti, sint verii si verisoarele Lui, ca fii si fiice ale Mariei
lui Cleopa, sora lui Iosif si cumnata Sfintei Fecioare Maria, care lo-
cuind impreund — in familie — beneficiazd de numele de «frati» si «su-
rori» ai Domnului 19,

4. Sfinta Traditie a Bisericii nedivizate, stabilind rolul pe care
Sfinta Fecioarda Maria l-a avut in actul intrupdrii suprafiresti a Fiului
lui Dumnezeu, precum si pozijia pe care si-a cistigat-o in comunitatea
sfinfilor (in Biserica triumf&dtoare), ne oferd si criteriile de apreciere ale
unor interpretdri date diferitelor exprimdri neoiestamentare. Exagera-
rile, fie intr-un sens, fie in celdlalt, privitoare la rudele Mintuitorului
si la pretinsele relatii conjugale ale Sfintei Fecioare inainte si dupd nas-
terea Fiului lui Dumnezeu, exagerdri condamnate de Bisericd, sint ex-
presia necredintei, in ultima instanta.

Acei care colporteazd interpretari de felul acesta dovedesc cd nu
cred in intruparea Fiului lui Dumnezeu care a venit in lume pentru min-
tuirea noastrd, a tuturor. «Cdci Dumnezeu asa a jubit lumea, incit pe
Fiul sgu Unul-N&scut L-a dat ca oricine crede in El sd nu piard ci si
aibd viatd vesnicd, CHci n-a trimis Dumnezeu pe Fiul Siu in lume ca
$d judece lumea, ci ca sd se mintuiascd, prin El, lumea, Cel ce crede
in El nu este judecat, iar cel ce nu crede a si fost judecat fiindcd nu
a crezut in numele Celui Unuia-N&scut, Fiul lui Dumnezeu» 20,

18. Facere 11, 27; 12, 5; 13, 8; 14, 14—16; 24, 15; 29, 4; 42, 15; 45, 5; Numeri
18, 10; Levitic 10, 4; Paralipomena 23, 21—22; II Regi 10, 3; Iov 19, 13—14; Psalmi
1;4.1:5:)—14; 42, 2—3; 132, 1; 144, 19—21; etc. Vezi si Pr. Dr. Ioan Mircea, op. cil.,
19. Prof. I. G. Savin, op. cit., p. 296.
20. Toan 5, 16—18.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro
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DUPA SFINTUL SIMECN NOUL TEOLOG *

Drd. STOINA LIVIU

In spiritualitalea ortodoxd un loc important il ocupd desdvirsirea
omului credincios in Hristos. La starea de desdvirsire si de unire tainicd
cu Dumnezeu nu se poate ajunge decit prin indelungate eforluri din
partea omului credincios in viata sa pdminteascd in comuniune cu Hris-
tos, in Biserica Sa. Sfintii Parinf{i, bazati, in primul rind, pe o experi-
entd personald, ne-au ardtat in operele lor cum se poate ajunge la jinta
{inalda — Hristos, spre Care sint indreptate privirile si strddaniile as-
cetice ale celor ce cred in ElL

Printre traitorii care ne-au ldsat o operd duhovniceascd valoroasd
cu privire la dobindirea desdvirsirii si care ocupd un loc deosebil in
Spiritualitatea ortodoxd se numard si Sfintul Simeon Noul Teolog (949—
1022). El s-a incadrat in traditia duhovniceascd patristicd, fiind totodata
continuatorul celor doi sfinti care au primit numeie de Teologul : Sfintul
Ican Evanghelistul si Sfintul Grigore, dar si premergdlor Sfintilor Gri-
gore Sinaitul, Nichifor Monahul si Grigore Palama, in {eologia privind
energiile divine necreate.

La Sfintul Simeon Noul Teolog esenta invdtaturii despre desdvirsi-
rea crestinului o constituie marturia unei experienie personale ; aceasta
se reduce la invdtdtura Parintilor anteriori, dar are si o notd caracte-
risticd : accentul puternic pus pe simiire, pe constiinjd, pe lumina ne-
grdild si pe iubire. In operele sale nu urméresie s expund sistematic
si teoretic procesul desdvirsirii omului in Hristos, ci indeosebi din punct
de vedere practic, avind mereu in vedere numeroasele sale experienfe
personale. Omul credincios, a carui }intd este desdvirsirea in Hristos,

trehuie sa fie in primul rind un lucrdtor al virtutilor — wpaxtixéc pen-
tru a ajunge la contemplatia lui Dumnezeu ca luming si iubire, deci un
fewpetinos.

La Sfintul Simeon Noul Teolog gdsim aceeasi invdldlurd a Pdrinti-
lor anteriori despre desdvirsirea omului in Hristos, care esle o lucrare
a lui Dumnezeu prin Hristos in Sfintul Duh, in trei trepte : 1) purificarea
de patimi prin dobindirea virtufilor si a nepdtimirii; 2) iluminarea sau
contemplarea nepdtimaséd a ratiunilor dumnezeiesti ale lucrurilor prin
care omul revine la starea naturii lui; 3) desdvirsirea prin unirea cu
Dumnezett sau cu Hristos prin lucraréa Duhului Sfint (indumnezeirea).

A. DIMENSIUNILE S$I TRASATURILE DESAVIRSIRIT MORALE

1. Dimensiunile

Din opera Sfintului Simeon Noul Teolog, in iotalilatea ei, reiese
credinta In Dumnezeu ca Persoand supraexistentd sau mai exact ca 0
Treime de persoane absolute care ne poate mintui si indumnezei prin
energiile Sale necreate si inepuizabile, intr-un dialog de iubire. Omul

* Lucrarc alcadtuild si sus{inutd in cadrul pregatirii doctoratului in Teologie la
Catedra de Teologia Morald, sub indrumarea P. C. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, car¢
a dal si avizul de publicare.
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ca fiin{d spirituald trupeascd esle persoana creatd capabild sd raspunda
la iubirea si comuniunea cu Dumnezeu !,

Sfintul Simeon Noul Teolog vede intre trupul si sufletul fiin{ei noas-
tre o relatie intim& in Dumnezeu. El aratd cd «nici trupul nu se schimbd
in suflet, nici suflelul nu se transformd in divinitate, nici Dumnezeu nu
se confundd cu sufletul, nici sufletul nu se face trup, Dumnezeu rami-
nind ceea ce este ca Dumnezeu, sufletul, ceea ce este prin firea sa, si
trupul asa cum a fost facut de Dumnezeu : {arind» 2. Sufletul si trupul
incep sd existe deodatd, la inceput prin creatie, iar dupd aceea prin
nastere si prin voia Creatorului, ca o unitate, dar nu ca unitatca unei
singure substante, ci ca o unitate formatd din amindoud. Aceasta nu se
poate explica decit prin aceea cd omul a fost creat dc la inceput de
Dumnezeu, iar apoi prin nastere, dintr-o pereche de oameni existenti
ca unitd{i, prin propagarea speciei-om ; de aceea «taina uniunii sufletului
si a frupului in omul individual {rimite la taina existentei speciei-om, ca
uniune intre suflet si trup» 3. Sfintul Simeon accentueazd in Cuvintarea
inllia morald cd la formarea Evei din coasta lui Adam, Dumnezeu nu a
mai suflat In ea «suflare de via}d» deoarece a fost luatd «din coasta
insuflefitd a lui Adam» si «pirga Duhului pe care ea a primit-o impreuna
cu trupul insufletit, Dumnezeu a facut-o spre suflet viu deplin» *.

Suflarea lui Dumnezeu sddeste in om nu numai viata biologica,
ci si viata intelegerii si a comuniunii depline cu Sine, adicd viaja spi-
rituald. Se stabileste in acest mod dialogul personal cu Dumnezeu, menit
sd dureze continuu. Chipul lui Dumnezeu in om este un dat ontologic ;
prin cdderea in pdcat el se intunecd, dar nu este desfiintat sau pierdut.
S-a oprit numai procesul asemd&narii care, preluat de Hristos, nu va mai
avea sfirsit. Fiinta umand are nevoie si mai mult de relatia cu Crea-
torul ; setea de comuniune cu Persoana supremad este si mai mare. Chipul
nu-si poate mentine numai prin sine conformitatea cu originalul sdu,
Dumnezeu, decit dacd este unit cu El. In caracterul omului de chip al
lui Dumnezeu este implicatd ideea de participare a omului credincios
la viata divind care se face prin harul Sfintului Duh, fapt ce reiese cu
prisosintd din opera Sfinlului Simeon. Chipul, ca dat ontologic, pune pe
fiecare om intr-un raport personal tinic cu Dumnezeu, izvorul vietii si
1. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, ieclogiu Dogmatic¢ Ortodoxd pentru Insli-
lulele tcologice, vol. 1, Editura Institutului Diblic si de Misiunc al Bisericii Ortodoxe
Roméne, Bucuresti, 1978, p. 389; vezi si Vladi.nir Lossky, Théologie mystique de
I'Eglise d’Orient, Aubier, Editions Montaigne, Paris, p. 119.

2. Ethique VI, 165—170. Din economic de spajiu cildm numai numarul si pa-
ragraiul urmadtoarclor opere, in edifie hilingvd, apdrute in Colectia «Sources chrétien-
nes» : Traités théologiques et éthiques, tome I (Théol. I—III; Eth. I—III), Introduc-
lion, texte critique, traduction et notes par Jean Darrouzés, A.A., nr. 122, les Editions
du Cerf, Paris, 1966 ; tome I1 (Eth. IV—XV), nr. 129, Paris, 1967.

Catéchéses, tome I (1—5), Introduction, texte critique et notes par Mgr. Basile
Krivochéine, traduction par Joseph Paramelle, s.j., nr. 96, Paris, 1963 ; tome IT (6—22),
nr. 104, Paris, 1964; tome IIl (23—34; Actions de graces 1—2), nr. 113, Paris, 1965.
Hymnes, tome T (1—15), Introduction, texte critique et notes par Johannes Koder,
tiaduction par Joseph Paramelle, nr. 156, Paris, 1969 ; tome II (16—40), Texte critique
Par Johannes Koder. Traduction et notes par Louis Neyrand, nr. 174, Paris, 1971;
tome 1I1(41—58), Texte critique et index par Johannes Koder, traduction et notes
par Paramelle et Louis Neyrand, nr. 196, Paris, 1973.

3. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, op. cit., p. 381. 4. Ibidem.
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puterii sale 5. Prin patimi comuniunea clard cu Dumnezeu se intunecg,
dar intrucit sufletul rational rdmine in om, rdmine si o anumitd relatie
cu Dumnezeu ; fiinta noastrd, in calitate de chip al lui Dumnezeu, rdmine
mereu participantd la divin, la lumind dumnezeiascd negrditd, chiar daci
nu o mai vede destul de clar. Calitatea de chip al lui Dumnezeu, desi
intunecatd prin pécat, se mentine si se dezvoltd prin relajia continud
cu Dumnezeu de care omul e capabil si dupd cara se cere prin sufletul
sdu. Desdvirsirea inseamnd astlel si o restauraie a chipului ca dat onto-
logic al fdpturii umane de la creafie. Sfintul Simeon Noul Teolog aratd
cd omul credincios, aflindu-se cu Hristos intr-o convorbire continug,
devine tot mai asemenea lui Hristos, cdci imita chipul Lui, isi insuseste
modul Lui de a fi si de a ¢gindib. Aceasta relatie vie si continud se
mentine prin puterea care vine mereu de la Dumnezeu, dar fiind activi
si noi, nu numai El Inifiativa dialogului apartine lui Dumnezeu. El este
Persoand supraexistentd si ca atare, fdrd o initiativa din partea Lui, nu
poate fi cunoscut. Pentru aceastd autodescoperire a lui Dumnezeu intr-o
vedere tainicd, omul credincios irebuie sd se facd vrednic in mod sincer,
curat si bun. La vederea nemijlocitd a lui Dumnezeu nu se poate ajunge
farda harul ddruit de El, iar pentru primirea acestui har este necesard
o perfectionare morald a intregii fiinfe umane prin necontenitul ajutor
din partea lui Dumnezeu 7. Dar trebuie sd remarcdm faptul cd harul spe-
cial primit de la Dumnezeu de omul credincios exclude posibilitatea ca
fiinfa noastrd, in setea de cucerire prin cuncastere si impropriere a lui
Dumnezeu, sd ajungd pind la absorbirea fiintei divine in sine, pind la
identificarea sa cu Dumnezeu. Sfintul Simeon Noul Teolog, vorbind de
comuniunea euharisticd si comentind textul paulin «Ilar cel ce se ali-
peste de Domnul este un singur duh cu El» (I Cor. 6, 17), precizeazi:
«Unul, zic, nu dupd persoand» (bmostdoeatv), ci dupd firea dumnnezeirii
si a umanitatii; firea dumnezeiascd, cdci noi devenim dumnezei prin
infiere (Béset) dupd cuvintele Sfintului Ioan : «Ci stim cd atunci, cind E.
se va ardta, vom fi asemenea Lui (I Ioan 3, 2}; ...dupd firea omeneascd,
deoarece noi sintem fratii S&i...» 8.

Relatia verticald a omului cu Dumnezeu se reflecti si in relatia
orizontala a omului cu semenii sdi in viata de toate zilele, dat fiind fap-
tul c3 toate persoanele umane, din toate timpurile si locurile, desi deo-
sebite intre ele, poartd o fire comund pe care au primit-o de la Dum-
nezeu. Unitatea firii umane a fost sfisiatd prin cdderea in pé&catul stré-
mosesc din cauza egoismului $i nu se mai poate reface decit prin Duhul
Fiului care este Duhul comuniunii in iubire. De aceea orice om are ne-
voie de comuniunea cu ceilal{i semeni, fiindcd firea umang din fiecare
se cere intregitd prin experienta si lucrarea altora. Oamenii se intre-
gesc si se imbogatesc sufleteste printr-o reciprocd si intensd daruire

5. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, Aspectul comunitar-sobornicesc al minfuirii, in
«Ortodoxia», nr. 1/1974, p. 100; cf. Vladimir Lossky, op. cit., p. 113.

6. Vezi Intiia cuvintare morald, 3, in Filocalia romdncascd, vol. VI, traducere,
introducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Editura Institutului Biblic...
Bucuresti, 1977, p. 134 ; vezi i Théologique II, 180—190.

7. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae, Teologia Morald Ortodoxd pentru institutele
leologice, vol. III, Spiritualitatea ortodoxd, Editura Institutului Biblic.., 1981, p. 13;
cf. Vladimir Lossky, op. cit., p. 119. 8. Ethique 11, 7, 194—200.
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si primire de experienid ?. De aceea, desdvirsirea omului nu constd in-
tr-o preocupare abstractd, ci intr-o activitate dinamicd in viata pdmin-
teascd prin implinirea poruncilor divine, purificarea de patimi si lu-
crarea virtutilor. Acest fapt il subliniazd Sfintul Simeon de nenumadrate
ori, indeosebi in Cuvintdrile leologice si morale. Fidel invataturii orto-
doxe, el acordd persoanei umane o valoare deosebitd. El pune un ac-
cent deosebit pe constiinfa de sine care rdmine in sfinti, in viata viitoare,
aceasta clarificindu-se la modul absolut, sfin{ii fiind asemenea Celui
Preainalt (Isaia 14, 44); odatd cu ea si constiinja despre ceilal}i sau
cunoaslerea lor in modul suprem. «Deci sfin{ii sint asemenea lui Dum-
nezeu si-L vor cunoaste pe Dumnezeu. Atit cit i-a cunoscut Dumnezeu
pe ei si precum cunoaste Tatdl pe Fiul si Fiul pe Tatdl, asa trebuie
sd se vadd si sd se cunoascd sfinfii unii pe altii» '°. Deci dupa Sfintul
Simeon Noul Teolog sfintii in viata viitoare, trdind deplin lumina dum-
nezeiascd negraitd, nu sint intr-un extaz trecdtor ca in cursul viefii pa-
mintesti in care au uitat si de sine si de ceilal{i semeni, ci intr-o stare
de supremd constiintd si de ei insisi, de Dumnezeu si de ceilalti semeni.
Constiinta personald este o stare vesnicd si se afld in strinsad legéturd
cu comuniunea deplind, promovindu-se reciproc. De aceea numai in re-
latie cu alte constiinte si in ultimd instan{a cu constiinta divind care
ne iubeste si ne cere iubirea la maximum, deci in lumind negrditd, se
adinceste si constiinfa proprie a credinciosului. Indumnezeirea si pe-
lrecerea in lumind negrditd echivaleazd cu o ridicare la constiinta de-
plind de sine, de Dumnezeu si de ceilal{i.

In gindirea Sfintului Simeon Noul Teolog starea credinciosilor in
viata viitoare nu e o stare de extaz ca in viata paminteascd, ci o stare
de supremd luciditate in Dumnezeu, in iubirea Sa nesfirsitd care nu-i
anuleazd ca persoane. Entuziasmul acestei iubiri nu inldtura constiinta
de sine, ci o adinceste. Si invers: constiinta de sine nu anuleazi en-
tuziasmul iubirii infinite, ¢i il promoveazd. Astfel Sfintul Simeon Noul
Teolog pune valoarea constiintei de sine intr-o lumind noud, cum nu
i mai fost pusd inainte de el, folosindu-se de pilda celui intemnitat in-
-0 inchisoare ; aceasta e deosebitd de aceea a lui Platon care are un
10] negativ. Ea are un rol pozitiv, pedagogic, deoarece se poate lucra
pentru iesirea la lumina deplina ',

2. Trdsdturile

Desdvirsirea crestina in gindirea Sfintului Simeon Noul Teolog este
mai intii profund hristocentricd. Pentru el Hristos este plenitudinea si
insamblul intregului bine: «Hristos a devenit totul pentru noi: cu-
noastere, injelepciune, cuvint, lumind, iluminare, asemé&nare, contem-
plare, recunostintd ; El ddruieste chiar din aceastd viatd, celor ce-L iu-
!)esc, sd se bucure in parte de aceste bunuri, sd infeleagd si sd audd
ntaind cuvintele de negrdit ascunse celor mulfi» 12.

! ——————
9. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, op. cit., p. 100—101.
10. Intiia cuvintare morald, 12, in Filocalia rom., VI, p. 175.
11. Ibidem., p. 175—177.
12. Ethique 111, 304—309 ; vezi si Ethique VII, 368—371.
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Vederea si unirea tainic& cu Hristos este finta vietii crestine. Aceasta
ne di viat¥ vesnicd la care nu se poate ajunge decit pe o singurd cale:
Hristos, Care ne-a zis: «Eu sint Calea..» (loan 14, 6). Sfintul Simeon
numeste pe Hristos «calea cea dreaptd» pe care trebuie sd o urmém
pentru a nu cddea in vreo groapd 3, prin participarea la chenoza Sa, la
suferintele Sale, prin luarea crucii — slava lui Hristos; aceasta este
calea unicd spre participarea la inviere care se face prin Sfintul Duh 1.

Dup¥ Sfintul Simeon Noul Teolog, Hristos este Impé&rdtia cerurilor,
deci insdsi mintuirea si indumnezeirea noastrd care se obiin si se in-
tdresc prin Duhul cel Sfint al Lui. Pentru orice crestin este important
sd se imbrace cu Hristos, cu puterea de sus: «Existd un vesmint care
ne trebuie la iesirea din aceastd viatd si din trupul nostru, dacd vrem
micar ca la nunta imp&rdteascd sd ne asezdm la masd cu prietenii im-
paratului. Care este deci acest vesmint in care si eu si noi toti trebuie
s& ne imbrdcdm, pentru a nu fi gasi{i atunci goi 2 Hristos, frafilor, Hris-
tos-Dumnezeu» 15,

Pentru S{intul Simeon, Hristos este lumina care i se aratd si ii
inundd inima. Pentru a vedea insd aceastd luming, deci s&-L cunosti pe
Hristos, la inceputul urcusului spre Dumnezeu trebuie sd-I implinesti po-
runcile cu jubire. Persoana lui Hristos este modelul desdvirsirii noas-
tre si ni Se prezintd ca o sintezd a poruncilor dumnezeiesti implinite ;
lucrindu-le si noi, ajungem la asemdnarea si la unirea cu El. Sfintul
Simeon aratd : «$i ca sd cunosti cd si pe Hristos il vdd ce-i ce-L iubesc
pe El si pdzesc poruncile Lui, ascultd pe Domnul insusi zicind: «Cel
ce are poruncile Mele si le pdzeste pe ele, acela este care M3& iubeste.
Iar cel ce Ma iubeste pe Mine, iubit va fi de Tatd] Meu si Eu il voi iubi
pe el si Md voi ardta lui» (Ioan 14, 21) 16,

Pdtrunderea si sdldsluirea lui Hristos in noi se face in Biserica Sa
prin Sfintele Taine, indeosebi prin Sfinta Euharistie al cdrei rol este
foarte important in desdvirsirea crestinului, deoarece prin el se incor-
poreazd in Hristos si creste in El, fapt accentuat si de Sfintul Simeon
Noul Teolog. Deci trebuie si conlucrdm cu Hristos prin harul Sfintului
Duh. Cea de-a treia persoand a Sfintei Treimi purcede din Tatdl si este
trimis oamenilor prin Fiul pentru sfintirea lor. El produce invierea su-
fletelor pdcdtoase pentru o viatd adevdratd in Hristos. Fdrd harul Sfin-
tului Duh omul nu poate face nici o ac{iune bund. Prezenta Duhului se
manifestd in noi ca iubire si este vdzutd ca lumind negr&itd 17; omul
trup si suflet, se transfigureaza prin forul iubirii divine a Sfintului Duh '

Sfintul Simeon insistd asupra imposibilitdtii faptului de a exprima
prin cuvinte experienfa Duhului; in operele sale se pot gasi doar pu-
tine marturii ale acestei experiente. Chiar o viziune intelectuald a Du-
hului in aceasti viatd este un semn indispensabil al realitdii darulu
sdu, «cdci darul este dat in revelatie si revelatia se realizeazd in dar..
nimeni nu vede revelatia dacd nu este iluminat in Duhul Sfint si nl-
meni nu poate spune cd este credincios deplin, dacd nu a primit pe
Duhul Sfint» 19,

13. Catécheése VII, 51—54,

14. Vezi pe larg Catéchése VI, 300—359. 15. Catéchese 30, 312—317.
16. A cincea cuvintare morald, in Filocalia rom., VI, p. 198,
17. Hymn 52, 1—6. 18. Ethique VII, 509—537. 19. Ibidem X, 481—490.
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Asadar prin Duhul se ajunge la unirea cu Hrislos. Insd pentru ca
Hristos sd poatd locui in noi, trebuie sd ne purificdm de patimi. Sfintul
Simeon spune cd nu putem sd primim bunurile vesnice dacd inima este
dominatd de patimi 20. $i puterea curdfirii de patimi o avem de la Hristos
prin lucrarea Sfintului Duh. Deci tras&tura principald a desdvirsirii omu-
lui in Hristos la Sfintul Simeon este hristocentricd, adicd are in centrul
ei pe Hristos (Calea) prin puterea Sfintului Duh care lucreazd prin Sfin-
tele Taine. De aceea desdvirsirea este totodatd si pnevmatic-bisericeascd;
Hristos Se sdldsluieste in sufletul omului prin Botez si Mirungere, insd
prin Sfinta Euharistie Se uneste in mod deplin cu cei vrednici. Sfintele
Taine ne transmit energiile ! si sint lucrdtoare numai in Bisericd despre
care Sfintul Simeon spune cd este Trup al lui Hristos, membrele ei
sintem noi si contribuim la viata si unitatea ei. Biserica, plind de Duhul
comuniunii In Hristos, este viaja de comuniune a persoanelor Sfintei
Treimi extinsd in umanitate §i comuniunea de iubire si viald a oame-
nilor cu Dumnezeu prin Hristos in Duhul Sfint 22,

Deci Biserica 1i cuprinde pe tofi cei ce cred in Hristos, Desi Sfintul
Simeon se adreseazd in special monahilor, aratd cd desdvirsirea poate
fi realizatd de toti crestinii in comuniune de iubire. De aceea desavir-
sirea in gindirea sa are si un caracter comunitar-sobornicesc in iubire.
Asadar si la Sfintul Simeon trasdturile principale ale desavirsirii se
identifica : Hristos e {inta dumnezeirii, vederea Lui ca lumind negraita.
Cel care reuseste sd ajungd pind la statura bérbatului desdvirsit, nu péa-
rdseste cadrul Bisericii.

B. CAI $I TREPTE ALE DESAVIRSIRII MORALE
1. Credinta in Hristos si faptele bune

La desdvirsire nu se poate ajunge decit dupd un efort indelungat
in viata pdminteascd din partea crestinului, prin inlocuirea patimilor
cu virtuiile contrare. Dar inceputul acestor virtuti pe care trebuie s&
!e dobindeascd omul credincios in mod sistematic prin harul dumneze-
lesc nu poate fi pus dacd nu este prezentd credinfa intr-un Dumnegzeu
personal ca fundament al mintuirii si indumnezeirii noastre 23. Ea tre-
buie s§ fie un imbold puternic pornit din profunzimile sufletului in urma
harului primit si intdrit la Botez din care pornesc loale celelalte vir-
tuti. Credinta personald in Hristos ne di putere «sd suportim si sd rdb-
ddm toatd ispita care vine asupra noastrd» > spune Sfintul Simeon. Sau
«credinta este puterea care ne face sd murim pentru Hristos de dragul
poruncii Lui si s& credem cd moartea aceasta este pricina vietii. Ea ne
face s§ socotim sdrdcia ca bogatie, neinsemnétatea si umilirea, ca slava
sl cinste adev&ratd ; iar cind nu avem nimic, sd credem cd stdpinim toale

20. Ibidem, 606—611.

21. Georgios I., Mantzaridis, The Deilication of Man, St. Gregory Palamas and
lhe Orthodox Tradition, St. Vladimir's Seminary Press, New York, 1984, p. 41.

22. Pr. Prof. Dumitru Radu, Cc esie Biserica dupd invdldtura ortodoxd ? in «In-
frumitorul pastoral» al Arhiepiscopiei Bucurestilor — 1981, p. 43.

23. Pr. Prof. Dr. Dumitru St&niloae, op. cil., p. 95.

024. Cele 225 de capete teologice si practice, 11, in Filocalia romdaneascd, VI,
p. 20.
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(II Cor. 6, 10), mai bine-zis cd am dobindit bogdfia cunostinfei lui Hristos
cea nepdtrunsad (Efes. 3, 8)» %5,

Orice jertfd adusd lui Dumnezeu trebuie sd fie insotitd de credintj
fierbinte in Hristos. Ea are un dublu aspect: intelectual si voluntar,
crescind pe mdsurd ce implinim poruncile §i dobindim virtujile. Prin
credinid ardtdm ca simtim pe Hristos si ne deschidem si mai mult Lui.
Caci «crezind din tot sufletul si cdindu-ne cu caldurd, zamislim, cum
s-a spus, pe Cuvintul lui Dumnezeu in inimile noastre, ca Fecioara, dacd
avem sufletele noastre feciorelnice si curate» 26,

Desi Sfintul Simeon Noul Teolog vorbeste foarte mult de credinfa
personald primitd printr-o «vedere» contemplativd a realitdtilor cre-
zute, nu trece cu vederea nici credinfa care vine din ceea ce s-a auzit
pe temeiul unui cuvint. Aceasta constd in «deschiderea harica spre cele
dumnezeiesti si cunoasterea haricd a celor ce tin de Dumnezeu, adicd
a lui Dumnezeu si a adevarului Sdu in Biserica Sa, Trupul lui Hristos
extins peste veacuri si spatii, in care fiecare om incorporat in Hristos
Isi agoniseste, prin har, credinta si fapte bune, propria-i mintuire, in-
susindu-si prin Hristos in Duhul Sfint, roadele rdscumpdrarii» 27, Din
aceastd credin{d de obste, adicd din credinja Bisericii isi trage obirsia
si puterea credinta personald, precum si lucrarea ei mintuitoare. Cresti-
nul trebuie sa cunoascd aceastd credin{d a Bisericii, s-o trdiasca in pro-
pria-i viatd si sd dea mdrturie despre ea in relatiile sale cu Biserica cu
semenii §i cu lumea 28, De aceea Sfintul Simeon indeamnd: «..intdri-
ti-vd prin dogmele drepte ale Bisericii Apostolice si Universale...» 2. El
aduce numeroase temeiuri scripturistice pentru a ardta «semnele credin-
fei». Aproapele nostru este orice om si in fiecare trebuie sd vedem
chipul lui Hristos. Trebuie sd ne ardtdm credinta in Hristos sdvirsind
binele fatd de orice semen, Credinta noastrd trebuie sd prisoseasca. Ea
creste pe mdsura faptelor bune si ale virtutilor prin care devine vie §i
puternicd. Deci credinia nu se poate separa de faptele bune si invers,
si este in strinsd legdturd cu celelalte doud virtuti teologice : iubirea si
nddejdea. Dup# Sfintul Simeon, sdvirsind faptele bune, ai nidejdea si-
gurd in care vezi ceea ce vei avea in viitor in chip deplin, adic& unirea
cu Hristos, izvorul tuturor bundtdfilor. Totodatd nddejdea il aduce pe
Hristos in orizontul vederii noastre ca izvor al iubirii nesfirsite 3.

2. Teama i iubirea de Dumnezeu

In strinsd legdturd cu credinta se afld frica sau teama de Dum-
nezeu : «Cel ce nu se teme de Domnul nu crede cd existd Dumnezel
(Ps. 13, 1). Dar cel ce crede cd existd se teme de El si pazeste po-
runcile» 31, )

Relatia cu Dumnezeu nu se pastreazd decit prin iubire; Sfintul Si-
meon atribuie iubirii active §i nu contemplatiei rolul principal in men-
tinerea sufletului in Dumnezeu. Prin iubirea de Dumnezeu sufletul este
ridicat in iubirea nesfirsitd dintre Persoanele Sfintei Treimi, de unde

25, Ibidem, 37, p. 27. 26. Intiia cuvintare morald, 10, p. 157, L

27. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, Pdstrarea dreptei credinle condific a dobindir
minfuirii, in «Biserica Ortodox& Roméan&», nr. 1—2/1983, p. 51, 28. Ibidem.

29. Intiia cuvintiare morald, 12, p. 164. 30. Ibidem, p. 166.

31. Cele 225 de capete..., 5, p. 18.
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nu mai poate cddea. Tine de firea noastrd sd padstrdam in noi chipul lui
Dumnezeu indreptat spre viata viiloare. De aceea viata crestinului este
expresie a iubirii si a temerii de Dumnezeu 32, Noi nu incercdm sd im-
plinim faptele bune numai cu puterile noastre, ¢i ne incredem cu teama
si iubire in Dumnezeu, Care ne dd insd puterea sd-L iubim prin fapte.
. Temerea de Dumnezeu constd in sfiala de a nu-L supdra prin fapte rele.
Sfintul Simeon aratd cad acela care se teme de Domnul nu are fricd de
asaltul ispitelor, indiferent de unde ar veni. Temerea de Dumnezeu este
inteleasd ca o indraznire din iubire, dar care e impreunatd in acelasi
timp cu sfiala. Ea ne di puterea de a intreprinde orice efort spre im-
plinirea voii lui Dumnezeu, izvorul Binelui, chiar daca trdim in mijlocul
unor oameni rdi 3. Teama de Dumnezeu consta si in faptul cd omul
credincios se teme sd nu piardd bundtatea, iubirea Iui Dumnezeu. Atit
teama de Dumnezeu cit si frica de judecatd, izvordsc din credin{a si
«aduc pdzirea intocmai a poruncilor» 4,

3. Cercetarea Sfintelor Scripturi si a Sfinjilor Pdrinti

Sfintul Simeon indeamnd pe toti crestinii sa studieze cu folos Siinta
Scripturd si scrierile Sfintilor Parin{i. «Cercetafi Scripturile, ca s& fiti
invdtati despre credintd, nddejde si iubire» 3, Ele ne dau mdrturie des-
pre Fiul lui Dumnezeu intrupat sau dupd cum spune Sfintul Simeon
ele sint 0 oglind& care-L reflectd, dac& S-a sdldsluit in noi %, Infelegerea
sigurd a Logosului ne-a usurat-o Intruparea Lui in istorie. Indeosebi P&-
rintii rdsdriteni pun un mare accent pe infelegerea duhovniceascd a Sfin-
tei Scripturi. La fel face si Sfintul Simeon Noul Teolog?’, De infele-
gerea Sfintei Scripturi nu vor avea parte decit cei ce au in ei Duhul Cu-
vintului neintrupat si intrupat, cei ce o citesc prin acest Duh, deci care
au o viatd virtuoasd, dupd normele si modelele vii din Bisericd si in
primul rind dupd modelul Hristos. Cu timpul, omul induhovnicit, care
a cdpdtat un discerndmint ajutat de lectura Sfintilor Péarinii, dobindeste
0 capacitate a unei intelegeri de ansamblu a sensurilor Sfintei Scrip-
turi, v&zindu-le pe toate ca iradiind din acelasi Hristos, Care Se aratd
In interpretarea fiecdrui text. Aceasta fereste pe cititor de orice rati-
cire, prin interpretarea samavolnici 33,

Sfintul Simeon recomandd: urmeazd cu credin{d dumnezeiestile
Scripturi si {8 tot ceea ce-ti spun si vei gdsi negresit totul dupd cum este
scris, ba mai mult si ceea ce nu este spus in dumnezeiestile Scripturi» 3.
lar in alt loc, Sfintul Simeon indeamnd si la citirea lucrarilor Sfintilor
Parinti care ajutd la intelegerea Sfintei Scripturi si ferirea de interpretéri
gresite 40,

4. Implinirea poruncilor.

~ Sfinlul Simeon aratd cd «poruncile lui Dumnezeu sint luminid si
Viaid» 41. Bunurile dumnezeiesti se obtin in chip constient prin impli-
lirea si lucrarea poruncilor lui Dumnezeu %2,

-—_

32. Ibidem, 65, p. 35. 33. Ibidem, 68, 69, p. 36—37. 34. Ibidem, 13, p. 21.
35. Intiia cuvintare morald, 12, p. 164. 36. Ethique, X, 361—365.

37. Catéchése XXIV, 54—69.

38. Pr. Prof. Dr. Dumilru Sténiloae, op. cit., p. 185—186.

39. Ethique III, 399—402. 40. Cele 225 de capete..., 29, p. 30.

41. Ibidem, 20, p. 22—23. 42, Ibidem, 20, p. 57.
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Harul lui Dumnezeu se pdstreaza prin implinirea $i lucrarea porun-
cilor, iar «faptele poruncilor se pun ca temelii pentru harul lui Dum-
nezeu ; si nici harul Duhului nu poate ramine in noi fdra lucrarea po-
runcilor, nici lucrarea poruncilor fard harul lui Dumnezeu nu e de vreo
trebuintd sau folos» 43,

Implinirea poruncilor lui Dumnezeu constd inir-o activitate indrep-
latd asupra naturii, spre semenii nostri si spre noi insine, deoarece pe
Hristos nu-L intilnim numai in noi, ci si in fiinta semenilor. Toti purtdm
aceeasi fire comuna pe care si-a insusit-o si FFiul intrupal al lui Dum-
nezeu. Sfintul Simeon spune cd «Domnul a primit sa ia asupra Sa fafa
fiecdrui om lipsit si sd& Se uneascd pe Sine cu fiecare, ca fiecare, vazind
pe fratele sdu ca pe Dumnezeu, sa-l1 primeasca si sd-1 socoteasca ca pe
Acela si sd deserte avutul sdu spre slujirea lui, precum si Hristos $i-a
varsat Singele Sdu pentru mintuirea noastrds #,

Poruncile pe care le implinim sint fapte de iubire curatd pentru Per-
soanele Sfintei Treimi si persoanele {uturor semenilor. Ele sint in lega-
turd cu Taina Sfintei Euharistii ; nimeni nu devine sfint decit prin lu-
crarea poruncilor lui Dumnezeu si imediat prin impdridsirea harului
Sfintelor Taine, indeosebi prin Taina Sfintei Euharistii 45,

5. Purificarea de patimi prin virtufi si
asemdnarea cu Dumnezeu prin nepdtimire.

In operele Sfintului Simeon gdsim referinte la patimi, desi nu siste-
matizate, ca reprezentind cel mai coborit nivel la care poate cddea fiinta
omeneascd. Substanja patimilor este impé&timirea (wposmddera) ndzuinia
care ne atrage toate puterile sufletesti si le leagd de aparentele vdzute
ale lucrurilor. Rodul impdtimirii este grija. De aceea Sfintul Simeon le
vede pe amindoud intr-o legdturd indisolubila 46,

Ca si Pdrintii anteriori, el vorbesie despre cele sapte patimij care
in fond coincid cu cele sapte pdcate capitale, fdcind distinctia ¢d unele
apartin sufletului, iar allele irupului. Sfintul Simeon se opreste la min-
drie, slavd desartd, minie, trinddvie si intristarea sufletului. Parintii asea-
zd mindria la urma celorlalte patimi, dar Sfintul Simeon o pune, cel
pujin pentru nevoitorii care s-au eliberat de patimi, la inceputul nevo-
intei lor. Caracteristica Sfintului Simeon constd in faptul cd patimile rup
lanful traditiei vii a sfintilor, care constiluie un fel de coloand verte
brald a Traditiei vii a Bisericii 47.

Si in gindirea lui sufletul are lrei péarii: raliunea, minia si pofta. Iu-
birea mintuitoare a lui Hristos trebuie sd le copleseascd in cunoastere
deplind pentru a tinde astfel la asem&dnarea cu El in har prin virtufl
Afectele naturale se afld in firea omului, dar ele trebuie infrinate pen-
iru a nu deveni patimi, deci trebuie transfigurate prin ascezd, luind ca
exemplu pe Hristos. Astfel cel «ce e slobozit de legiturile poftei pdti-

43. Ibidem, 56, p. 79. 44. Ibidem, 96, p. 94.

45. Archevéque Basile Krivochéine, Dans la lumiéere du Christ, Saint Syméon It
Nouveau Théologien, 949—1022. Vie-Spiritualité-Doctrine, Col. «Témoins de lEglist
indivisée», Editions de Chevetogne, 1980, p. 111; cf. Ethique 1II, 438—441.

46. Cele 225 de capete..., 16, p. 64.

47. Ibidem, 5, p. 62.
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mase si e unit cu slava si cu dulceaja nemuritoare, se sileste neincetat
sa fie sus si sd petreacd cu Dumnezeu...» 48,

Omul credincios trebuie s& dobindeascd libertaiea de patimi si de
lume, deci neimpdtimirea (awdfera) — finta purificdrii de patimi prin do-
bindirea virtufilor contrare: credinta, frica de Dumnezeu, infrinarea,
rdbdarea si indelunga rdbdare, nepatimirea si iubirea. Sfintul Simeon
pune un accent deosebit pe pocdin{d si lacrimi ca reiesind din credinta,
teama si iubirea de Dumnezeu. Omul credincios, avind chipul lui Dum-
nezeu ca dat ontologic, urmeaza un proces de asemdnare cu Hristos.
Aflindu-se cu el intr-un dialog relational, omul devine tot mai asemenea
cu Hristos dupa har ; imitind chipul S&u, i se transmite puterea spirituala
insdsi a lui Hristos prin Duhul Sfint 4%, Sfintul Simeon aratd cd nepdti-
mirea este o stare curata a sufletului care nu mai poate cugeta pati-
mile, deci o eliberare interioard a imaginatiei si o contemplare supra-
sensibild. Ea constd «nu numai in a fi afard de lucrarea patimilor, ci si
in instrdinarea de amintirea lor... in a ne goli mintea noastra de inchi-
puirea lor, in asa fel ca, atunci cind voim, sd ne ridicdm mai presus de
ceruri, ajungind in afard de toate cele vdzute si supuse simfurilor» 39,

Deci, nepdtimirea trebuie s3 fie susiinutd mereu de vointa fortificata
de virtufi «incit, — cei nepdtimitori — nu numai cd nu cugetd sau nu
pornesc sd facd de la ei vreun rdu, dar nici indemnati de altii nu rabda
vieo schimbare a stdrii de nepdtimire pe care au dobindit-o» 51,

In ajungerea la nep#timire Sfintul Simeon vede f{inta intregii as-
ceze. Acela care a realizat un grad de nepdtimire perfectd vede pe tofi
oamenii ca sfinfii imbrdcati in Hristos. De aceea ea este o harisma.
Sfintul Simeon intelege nepé&timirea ca virtutea ingerilor din care de-
curg virtuii interioare care le izvordsc pe cele exterioare.

6. Rugdciunea.

Ocupd un loc central in spiritualitatea Sfintului Simeon Noul Teolog.
El se refera la diferite tipuri de rugéciune, la particularitdtile si conti-
nutul lor si ne aratd cum se ruga el insusi 32.

Ne prezintd mai intii rugdciunea bisericeascd si modul cum se par-
ticipd la aceasta, mai ales monahii incepdtori, Sfintul Simeon acordind
o importantd deosebitd atitudinilor exterioare care trebuie pézite cu
strictete in timpul rugdciunilor Bisericii. Aceste atitudini sint mijloace
care ajutd la pdstrarea atenfiei §i exprimd totodatd iubirea si temerea
de Dumnezeu . Rugdciunea in Bisericd, dimineaja sau seara, trebuie
sd fie insotitd de lacrimi ; astfel aduce roade duhovnicesti, mai ales cind
este continuatd de rugdciunea particulard .

In operele Sfintului Simeon Noul Teolog se gdsesc mai multe feluri
de rugdciuni care se disting dupd obiectul lor si starea spirituali a
celui ce se roagd. Mai intli rugdciuni cu continut dogmatic, influentate

48. Ibidem, 60, p. 80. 49. Vezi [ntiia cuvintare morald, 3, p. 133—134.

50. Cele 225 de capele...,, 33, p. 71 ; vezi si Ethique VI care e consacrat in mare
parte nepatimirii. 51. Cele 225 de capete..., 87, p. 91.

52. Archevéque Basile Krivochéine, op. cit., p. 81. 53. Ibidem, p. 82,

54. Vezi Catéchese XXVI, 51—72.
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de Sfinta Liturghie ciitre Persoanele Sfintei Treimi: Tatdl %%, Fiul % sgj
Sfintul Duh® . Desi aceste rugaciuni se adreseazd fiecdrei persoane a
Sfintei Treimi in parte, totusi Sfintul Simeon Noul Teolog a avut in
vedere intotdeauna contextul irinitar. Cele mai numeroase sint ruga-
ciunile cdtre lisus Hristos .

Scrierile Sfintului Simeon contin si multe rugdciuni de pocdintd ;
prin acestea sufletul se purificd si atrage asupra sa lumina Duhului .
Dar aceasta nu inseamnd cd el acordd o mai micd importantd rugaciu-
nilor bisericesti si liturgice cu textele fixate de Sfinta Traditie. Tinta
rugdciunii, atit a Bisericii, cit si cea personald, este iluminarea si unirea
cu Dumnezeu 9,

La Sfintul Simeon Noul Teolog intilnim un fel de rugdciune pe care
0 numeste, xpowty pelérn,ocupatie, practicd sau lucrare tainicd, termen
care in limbajul operelor Sfintilor Pdrin{i desemneaza in general o ru-
gdciune mintald neintreruptad. Este vorba de rugdciunea lui Iisus (’Ixneod
edy~). Sfintul Simeon injelege prin aceastd «ocupatie» sau «practicd tai-
nicd» o rugdciune mintald ce constd intr-o repetifie de invocatii pe
care, in Cateheza a XXII-a, le numeste «practici tainice» (xpontas Epyastas).
Trebuie sd facem precizarea ca si in gindirea Siintului Simeon Noul
Teolog se observd diferenta dintre rugdciunea neincetatd si rugdciunea
curald squ mintald. Intre ele existd o sirinsd legdturd si ca sd ajungi la
rugdciunea desavirsitd trebuie mai intii sa te obisnuiesti cu rugaciunea
neincetatd. Sfintul Simeon are cea mai veche metoda fixatd in scris
pentru a inlesni indljarea mintii la rugdciunea curatd. Aceasta este in-
titulatd Metoda sfintei rugdciuni 5i atenfii (MéSodos 7S iepds mpodevyHis xai
nposoy#¢ ) ® In care aratd: «Trei sint felurile rugdciunii si ale ludrii
aminte prin care sufletul sau se inaltd, sau se coboard. Se inal{d sufle-
tul acelora care le intrebuinteazd la timp potrivit, sau se coboard dacd
le intrebuinteazd fdrd socoteald, la vreme nepotrivitd» €2

Primul fel, insotit de lacrimi, este al incepadtorilor, iar al doilea, faza
psalmodiei, al celor progresati. Acestea sint amdgitoare, numai al treilea
incepe prin ascultare si este «ndscdtor de lumind» ; la ea se ajunge prin
eforturi indelungate de purificare de patimi si ginduri, deci dupd obfi-
nerea nepéatimirii desdvirsite si apartine barbatului duhovnicesc 9.

La Sfintul Simeon expresia «practicd tainicd» are sensul general
al unei spiritualitéd{i interioare, opuse uneia pur exterioare %%, Rugaciu-
nea interioard este superioard celei {rupesti; aceasta din urmd nu esie
decit calea care duce la o concenirare a spiritului si la o rugdciune in-
terioaréd adevdratd 8.

55. Théologique 1II, 34—37. 56. Ibidem, 37--46 ; Hymn XLV.

57. Théologique 111, 46, 49. 58. Archevéque Basile Krivochéine, op. cit., p. 8).

59. Vezi de pilda Ethique XI, 161—166: «Slavd Tie Celui ce ai binevoit sd ne
aperi si sd Te unesti cu noi. Slava Tie Care ni Te-ai revelat si Te-ai facut vdzul
datoritd milei Tale nemisurate, Tu, Doamne, nevdzut prin naturd, chiar pentru pute-
rile ceresti. Slavd Tie, Care ai o mild negréiti fatd de noi si Care ai binevoit, in
virlutea pocdintei noastre, sa locuiesti in noi».

60. Archevéque Basile Krivochéine, op. cit., p. 92.

61. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae, op. cit., p. 218.

62. In Filocalia romdneascd, vol. VIII, traducere, introducere si note de Pr. Prof
Dr. Dumitru Stdniloae, Editura Institutului Biblic..., 1979, p. 528.

63. Ibidem, p. 538—540. G64. Vezi Hymn LVIII, 354—361.

G5. Archevéque Basile Krivochéine, op. cit., p. 92.
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Deci, reiese si de la Sfintul Simeon Noul Teolog cd nu se ajunge la
rugdciunea curatd prin folosirea unor metode fizice de cdtre oricine si
oricind ; accentul se pune pe eforturile indelungate de purificare de pa--
timi si de ginduri. Numai dupd obfinerea acestei constiinfe curate fatd
de Dumnezeu, te poti folosi de metodele fizice ca de nisie mijloace
auxiliare pentru a dobindi rugdciunea curatd %, pe care Sfintul Simeon
le descrie in Metoda sa ¢’. Cind, de aceste mijloace auxiliare nu mai
are nevoie mintea pentru a ajunge la starea sa de concentrare, in inima
s-a realizat un al patrulea grad de rugdciune al bdrbatului duhovnicesc,
deci al celor desdvirsifi; aceasta incheie abia scara rugdciunii cdtre
desdvirsire ©8,

7. Sinerenia.

La Sfintul Simeon este in strinsd legdturd cu rugdciunea de pocdintd
si lacrimile. Ea este opusul mindriei; impreund cu «celelalte insusiri
ale ei, harismele si lucrdrile ei, sint darul lui Dumnezeu si nu atirna
de noi» %, Cdci «din smerenia dupd8 Dumnezeu rdsare nddejdea min-
tuirii... cu cit se socoteste cineva pe sine din suflet mai pacatos decit
to}i camenii, cu atit creste, impreund cu smerenia si nddejdea care in-
floreste in inima lui, incredinfindu-l cd prin ea se va mintui» 7.

8. Contemplarea (fewpia) Iui Dumnezeu
ca lumind si iubire

Constituie a doua treaptda a urcusuluj duhovnicesc si corespunde
ilumindrii. La Sfintul Simeon gasim in primul rind referinfe despre con-
templarea lui Dumnezeu in creatie; prin ratiunile fdpturilor, omul cre-
dincios este indrumat spre cunoaslerea lui Dumnezeu. «Nimeni nu poate
cunoaste cum se cuvine, cu ochii sensibili, mdrimea cerului si lajimea
pdmintului si ratiunile tuturor celorlalte. Caci cum va putea cineva in-
ielege cu ochii trupului cele ce intrec moartea si intelegerea ? Numal
minlea curdtitd de ginduri (Aoytopot) si eliberatd de prejudecdti si iu-
minatd de mintea si de harul lui Dumnezeu va pulea incerca cum se
cuvine, dupd mdésura lumindrii primite, sd contemple fapturile» 7!,

Izvorul unic al intregii cunoasleri crestine este Duhul Sfint. Prin-
tre multiplele semne ale acesteia, Sfintul Simeon enumerd si contem-
plarea ratiunilor creatiei (Aéyor <4< utigzw<) 72 insd Dumnezeu rdamine ne-
cunoscut in fiinfa Sa. El distinge mai intii cunoasterea lui Dumnezeu
dupd chipul S&u din noi, apoi cunoasterea din infelegerea duhovniceasca
a Scripturii $i o cunoastere prin vedere. In scrierile sale, privite in an-
samblu, spune cd4 Dumnezeu nu poate fi cunoscut, cd este inaccesibil,
insd in acelasi timp afirmd c# ni Se reveleazd, devine accesibil si cu-

G6. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, op. cit., p. 219.

67. Vezi Filocalia romaneascd, vol. VIII, p. 536—3538.

68. Ibidem, p. 538. 69. Cele 225 de capete..., 91, p. 46.

70. Ibidem, 7, p. 42. 71. Ibidem, 34, p. 26—27. 72. Théologique 1, 198,
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noscut, fard a pierde totodatd caraclerul S&du tainic, ascuns al fiinjei
Sale. El vorbeste de Dumnezeu in termeni exclusiv apofatici; cunoas-
terea Lui nu este o cunoastere, cdci obiectul sdu este supra-sensibil.
Cum insd Dumnezeu nu poate fi cunoscut dupa fiinta Sa si inaccesibil
poate fi totusi vazut de creaturi si Se poate uni cu oamenii, Sfintul Si-
meon o stie prin experienta personald “3.

Dumnezeu ni Se face cunoscut prin energiile Sale necreate, care,
de asemenea, nu pot fi cunoscute. Sfintul Simeon simte reflectarea sla-
vei dumnezeiesti a Sfintei Treimi, pe care o aseamdnd cu un ocean, ca
o lumind ce se relevd si se uneste cu sufletul sdu in mod negrdit, dar nu
dupd fiintd, ci prin participare (petovaia) 74, Aceastd lumind este tocmai
iradierea iubirii divine. Totodatd este si cunoastiere si viatd. Aceastd cu-
noastere, experiatd in iubire prin puterea Sfintului Duh, devine astfe!l
existentiald ; de aceea Sfintul Simeon o compara cu cadldura focului care
i inunda intreg sufletul si trupul 3. Ea este de ordin spiritual, deci di-
feritd de lumina fizicd sensibild si o contempld si ingerii. Nu se poate
vedea decit cu ochii spirituali ai inimii. Vederea luminii inseamna si
o crestere a constiintei de sine pind la suprema treaptd; ea este o cu-
noastere mai presus de cunoastere a lui Dumnezeu. De aceea este inac-
cesibilda pdcdtosilor. Mintea curétitd de patimi, ajunsd la chipul spiri-
tual al lui Hristos, are un rol pozitiv in vederea treptatd a luminii dum-
nezeiesti incd din aceastd viatd. Existd o legdtura reciprocd intre cdldura
dragostei, venitd dupd curdfirea de patimi, si lumind., Cel ce se ridicd
la starea de lumind sau de jubire culminantda a ajuns la suprema spiri-
tualizare 7 si poate zice ca Sfintul Simeon: «Dumnezeu este lumind»
(I Ioan 1, 5), o lumind infinitd si incomprehensibild... tot ceea ce vine
de la Dumnezeu este lumind...» 77, Acestea le accentueaza Sfintul Simeon
in Imnele dragostei dumnezeiesti.

9. Indumnezeirea — finta finald a omului credincios.

Desavirsirea omului credincios in Hristos nu se poate dobindi decit
prin participarea la viafa Lui divino-umand. Deci {inta omului credin-
cios constd in unirea sa cu Hristos si intipdrirea lui tot mai deplina
de chipul umanit&tii lui Hristos, plind de Dumnezeu. Insd Dumnezeu fi-
ind nesfirsit, finta unirii cu El sau a desdvirsirii noastre nu are sfirsit.
De aceea desdvirsirea omului credincios in Hristos nu are hotar 7. A-
ceastd caracteristicd a Spiritualitdtii ortodoxe pe care o intilnim mai
intii la Sfintul Grigore de Nyssa este specificd si Sfintului Simeon Noul
Teolog : «Progresul, intr-adevar, va fi fard sfirsit, de-a lungul veacu-

73. Archevéque Basile Krivochéine, op. cit., p. 199.

74. Hymn I, 26—29.

75. Vladimir Lossky, op. cit., p. 219.

76. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stadniloae, Teologia Morald Ortodoxd, vol. III, p. 306

77. Théologique 111, 138—144.

78. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, op. cit., p. 5—6; vezi si Paul Evdochimov,
L'Orthodoxie, Editions Delachaux et Niestlé, Neuchatel (Suisse), Paris, 1965, p. 93—95;
John Meyendorf, Byzantine Theology, Historical Trends and Doctrinal Themes, Ford-
ham University Press, New York, 1983, p. 163.
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rilor, pentru cd incetarea credintei spre acest sfirsit infinit (dteréotov
wélov¢) nu va fi nimic altceva decit sesizarea insesizabilului si cd va
deveni obiect al s&dturdrii Celui din care nimeni nu poate s se sature;
dimpotriva, a fi covirsit si a fi sldvit in lumina Sa va adinci un progres
fard sfirsit si un inceput indefinit...» 7.

Intruparea Logosului si imbrdcarea cu El in Botez constituie sursa
si realitatea indumnezeirii noastre. Indumnezeirea este un proces per-
manent, de transformare ontologicd, dar fdrd ca omul credincios sd-si
piardd natura sa creatd si devenind nu dumnezeu dupd naturd, ci dum-
‘nezeu prin infiere (feset), deci prin har. Indumnezeirea e tot una cu
procesul «asemdndrii», adicd o dezvoltare a «chipului». Ea reprezinta
ultima treaptd a desadvirsirii omului credincios in asemdnarea cu Hristos
si se realizeazd prin participarea acestuia la puterile dumnezeiesti, prin
revirsarea in el a nemdrginirii divine .

Caracteristica Sfintului Simeon constd in aceea cd distinge trei sta-
dii de indumnezeire. Primul dureazd tot timpul vie{ii pamintesti si pe
care Sfintul Simeon insistd in mod deosebit ; acesta incepe la Botez, in-
tinzindu-se de-a lungul intregului urcus spiritual al omului, in care sint
active si puterile omului credincios ce se dezvoltd pind la limita lor.

Al doilea stadiu de indumnezeire e imediat dupda moartea fizica.
Al {reilea e in invierea generald si apartine deci veacului viitor, deoa-
rece indumnezeirea nu se opreste niciodatd, ci continud si dincolo de
limita ultimd a puterilor naturii umane, la infinit.

C. SFINTELE TAINE — MIJLOACE ALE
DESAVIRSIRII MORALE IN BISERICA

In scrierile sale Sfintul Simeon acordd o importan{d deosebitd si
Sfintelor Taine, deoarece rolul lor in desdvirsirea omului credincios este
multiplu. Prin Sfintele Taine intram in comuniune cu Dumnezeu, Binele
absolut, cu ajutorul harului dumnezeiesc *. Prin Duhul lui Hristos Sfin-
tele Taine tin de viata Bisericii si sint centrul intregii sale vieti, fapt
de care ne dd madrturie credinta Bisericii; aceasta constituie premisa
si condifia sdvirsirii lor spre mintuirea oamenilor prin incorporarea si
cresterea lor in Hristos ca maddulare ale Trupului S&u 82

Sfintul Simeon vorbeste despre Botez, Mirungere, Pocdintd, Euha-
ristie si tangential de Preotia sacramentald.

Slintul Simeon vorbeste si despre un botez al duhului, ca fiind o
lu_crare a Sfintului Duh inceputd la Botez, dar nu foloseste aceastd nu-
mire in mod direct decit o singura datd (t® <od "Aviov IIvedpatos Parriopd) 83,

79. Hymn 1, 180—190.
80. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, op. cit., p. G.
81. * * = Teologia Morald Ortodoxd pentru institutele teologice, vol. I, Morala
generald, Editura Institutului Biblic...,, 1979, p. 449.
. 82. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, Sfintele Taine ale Bisericii dupd Tradilia Aposto-
licd, din punct de vedere ortodox, in «Biserica Ortodoxi Romana», XCVIII (1980),
nr. 11—12, p. 1129; cf. Caracterul ecleziologic al Sfintelor Taine si problema inter-
¢omunjunii, Tezd de doctorat, Editura Institutului Biblic.., Bucuresti, 1978, p. 19; Sfin-
tele Taine in viafa Bisericii, in «Studii teologice», nr. 3—4/1981, p. 172.

83. Ethique X, 443.
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Despre acest botez se vorbeste la persoanele care au primit deja Taina
Sfintului Botez, dar au cdzut din har prin pdcatele personale sdvirsite.
Transformarea pe care o produce botezul duhului Sfintul Simeon o des-
crie prin simbolurile apei, curdtirii, luminii si focului care sint interpre-
tale ca Duhul dumnezeiesc, consubstanfial cu Tatdl si cu Fiul ; transfor-
marea aceasta face sd apard pocdinta si implinirea poruncilor 8. Insi
Sfintul Simeon nu a negat necesitatea si eficacitatea Tainei Sfintului Bo-
tez pentru mintuire. Reiese clar din opera sa c& botezul sdvirsit in nu-
mele Sfintei Treimi sterge pacatul strdmosesc si ne face apti pentru lu-
crarea mintuirii, sub cele doud aspecte fundamentale ale ei, devenim
asemenea chipului Fiului lui Dumnezeu care ne-a infiat pe toti in mod
tainic 8, deci capabili de o relatie personald cu Hristos insusi prin Du-
hul care se impartdaseste o datd cu Hristos.

Sfintul Simeon recunoaste actiunea Sfintului Duh in Botez de a ca-
rei prezeni{d ne dd marturie credin{a Bisericii. Apa si Duhul ne renasc
la o viatd noud, ne dau harul prin care am cdzut prin pacat. «Mintuirea
noastrd nu consta numai in Botezul apei, ci si in Duhul...» ,

Totodatd Sfintul Simeon recunoaste validitatea si eficacitatea Bo-
tezului pruncilor. «Eu cred cd pruncii botezati in S{intul Duh nu numai
cd sinl sfintiti si paziti, dar liberi de tirania diavolului si, insemnati prin
semnul sfintei cruci care le da viata, devin oi din turma spirituald a
lui Hristos si mielusei alesi» 87, Sfintul Simeon spune aceasta in virtu-
lea faptului cd de unirea personald a pruncului cu Hristos dd mdrturie
liserica intreagd, care oficiazd Taina prin episcopul sau preotul ei.

In gindirea sa faptul de a fi botezatli nu este suficient pentru a avea
pienitudinea vietii crestine, Credinta in Sfinta Treime si in dumnezeirea
lui Hristos este o dorin{d de a incepe o viatd noud si mai ales o consti-
intd a harului primit, insd pe care pruncii nu le pot avea in momentul
primirii Tainei Sfintului Botez. Sfintul Simeon arald cd toti crestinii bo-
tezati in pruncie se afld intr-o situatie asemadndtoare: l-au pardsit pe
Hristos prin pdcatele savirsite, dar pot iesi din aceastd situatie prin po-
cdintd si un nou botez pe care il numeste «botezul duhului» sau «a doua
curdtire» 8, Acest botez este pregdtil printr-o pocdintd indelungatd cu
lacrimi de bucurie si contemplatie si completeazd Taina Sfintului Botez.

Ceea ce are caracteristic Sfintul Simeon este faptul cd accentu-
eazd actiunea Duhului si insistd In mod special asupra caracterului
constient al experientei spirituale. Botezul trebuie sd devini pe parcursul
vietii un eveniment spiritual constient 8.

La Taina Sfintului Botez Sfintul Simeon inciude si Taina Mirunge-
rii 99, In legdturd cu acestea se afld Pocdginfa si Sfinta Euharistie. Cate-
heza a V-a a consacrat-o in mare parte pocdintei. «Vrednic lucru este

84. Archevéque Basile Krivochéine, op. cil., p. 155.

85. Vezi Ethique 11, cap. 7, 291—294 ; Ethique VII, 1—6.

86. Ethique X, 188—192.

87. Archevéque Basile Krivochéine, op. cit., p. 149.

88. Ibidem.

89. Ibidem, p. 154; cf. Ethique XIII, 236—250; Pelite philocalie de la priere du
coeul, traduite et presentée par Jean Gouillard, Editions du Seuil, 1968, p. 128.

90. Vezi Cele 225 de capele..., 36, p. 27.
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pocdinta ca si folosul pe care il aduce» 9. Sfintul Simeon sus{ine univer-
salitatea pocdintei ca reiesind din universalitatea pdcatului strdmosesc.
Pocdinta trebuie sd devind pentru toti o stare permanentd. Ea are un
caracter eshatologic si trebuie sd o posede to}i crestinii. Sfintul Simeon
aratd de nenumadrate ori care sint roadele : pacea, nepdtimirea, vederea
lumii dumnezeiesti negrdite, impdréjia cerurilor.

In ceea ce priveste Sfintq Euharistie, Sfintul Simeon a asezat-o in
centrul urcusului spre Dumnezeu si vorbeste pe larg in scrierile sale
despre importanfa acesteia in viata crestinilor, deoarece este misterul
prezentei celei mai depline si a lucrdrii celei mai eficace a lui Iisus
Hristos in Bisericd si prin ea in lume %2, In [ntiia cuvintare morald Sfintul
Simeon vorbeste despre impdrtdsirea cu vrednicie de Trupul si Singele
lui Hristos si conchide cd «aceasia este lucrul cel mare al negraditei
iconomii si al coboririi Lui mai presus de cuvint, savirsil in noi; aceasta
e taina plind de toatd infricosarea (tofté Ppixns amdons Yépov pustiptov),
pe care am soviit s& o descriu si am tremurat sd o infdtisez» 9. In alt
loc spune cd este o taind infricosdtoare mai presus de slujirea ingeri-
lor care cere vrednicie %, Insd Sfintul Simeon nu explicd modul cum
are loc prefacerea si care este raportul Trupului si Singelui Domnului
cu chipurile pilinii si vinului care persistd si dupd prefacerea lor pentru
ochii nostri trupesti, deoarece este cea mai mare si mai infricosata taing,
noi necunoscind propriu-zis calitdtile Trupului indumnezeit al Mintui-
torului. Euharistia este izvor al unei vieti spirituale mereu sporite a
credinciosilor, de putere in vederea spiritualizdrii lor inteleasd ca drum
spre desdvirsire, dupd asemdnarea lui lisus Hristos, intrucit in Euharistie
fiecare credincios, dacd este vrednic, se uneste cu FHristos, Care este
prezent cu Trupul S&u luat din Sfinta Fecioard Maria, rastignit pe Cruce,
inviat, indltat la cer si stind de-a dreapta Tatdlui. Sfintul Simeon aratd
cd impéartdsindu-ne de Trupul si Singele lui Hristos il avem cu noi in-
treg «pe Dumnezeu cel intrupat, pe Domnul nostru Iisus Hristos, pe In-
susi Fiul lui Dumnezeu si Fiul preacuratei Fecioare Maria, Care sade
de-a dreapta lui Dumnezeu si Tatdl» 95.

De aceea, prin Euharistia ca Taind si Jertfd, Biserica se constituie
si se mentine, prin iubire, ca «comunitatea celor impreund saditi» in
Hristos (Efes. 3, 18), ca trup al lui Hristos si ca prezenid si plenitudine
de viatd dumnezeiascd in umanitatea rdscumpdratd si innoitd de Fiul
lui Dumnezeu intrupat prin lucrarea Duhului.

Hristos este prezent cu Trupul si Singele Sdu sub chipul piinii si al
vinului, pentru ochii nostri trupesti, consacrate si preficute in acest
Trup si Singe prin puterea Sfintului Duh, in timpul sdvirsirii Sfintei Li-
turghii, invocat de episcop sau preot %. Sfintul Simeon aratd ca Duhul este
cel care ne dd viatd (w0 Cwomotodv) si care «preface (w6 petamotodv) pii-

91. Catéchése V, 11—22,

92. Archevéque Basile Krivochéine, op. cit., p. 70—71.

93. Filocalia romdneased, vol. VI, p. 158; cf. Hymn, 20, 15—31; 55—63.

94. Hymn XIV, 53—55; vezi si Hymn 19, 21—32.

95. Intiia cuvintare morald, 10, p. 158.

96. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, Caracterul ecleziologic al Sfintelor Taine si pro-
blema intercomuniunii..., p. 21.
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nea in Trupul Domnului; Duhul este in mod real acela care ne cura-
feste (10 xabaipoy 7pds) si ne face vrednici (afiws motodv) de a ne impdr-
tdsi cu Trupul Domnului» 97,

In Sfinta Euharistie este conceniratd toatd mintuirea noastrd pen-
tru a ne-o insusi personal. Dupd Sfintul Simeon darurile euharistice sint
bunuri vesnice pregdtite de Iisus Iristos celor ce-L iubesc 9. Aceste bu-
nuri vesnice se cuprind in iubirea lui Hristos care ni se aratd in imod
culminant in unirea Lui cu noi in Euharistie; ele ne-au fost puse la
cdispozitie de Trupul Lui cel luat pentru noi, iar din acestea ni s-au fa-
cut si mai accesibile in chipul piinii si vinului, prin care ne putem uni
deplin cu El 9. Devenind «concorporali» cu Hristos (Efes. 3, 6), Euha-
rislia ne face asemenea Lui, imprimind in noi starea capabild de jertfs,
puterea invierii si a slavei vesnice. Deoarece aceste bunuri vesnice sint
de natura spirituald, si de spiritualitatea lor {ine curdtfia sufletului, bu-
ndtatea, iubirea, ele nu pot fi sim{ite, gustate, dupad cum am vdzut, decit
de cei care s-au sirdduit sd dobindeascd o spiritualitate corespunzdtoare.
Incd o datd la Siintul Simeon se vede o latura a spiritualitdfii lui: ac-
centul pus pe constiin{a. El ii fericeste pe aceia care se pot cumineca
mereu cu constiin{a harului, deoarece numai unirea constienta cu Hris-
1os este reald, corespunde celor doui firi ale lui Hristos ; mai mult con-
stiinta constituie conditia eficacitd{ii unirii cu Hristos in Euharistie 10,
Hristos este sesizabil si vizibil in mod real numai peniru cei vrednici,
desi noi nu putem suporta vederea Dumnezeirii ; toti putem devenij vred-
nici prin pocdinta adevaratd si lacrimi pentru pdcatele savirsite, insa
nu numai in zile de sdrb&toare, ci in fiecare zi. Viaja unui c&lugdr si
a unui crestin in general trebuie sa fie in acord cu invdtdtura pe care
o aude si o trdieste in Bisericd exprimatd in lecturi biblice, imnologie,
operele Sfintilor Parinti 101, Toti creslinii trebuie sd se strdduiascad a fi
vrednici de a primi Sfintele Taine, indeosebi Sfinta Euharistie, deoarece
este Taina prin excelentd a unitdtii celor ce cred in Bisericd, trupul tainic
al lui Hristos.

*

Dupd cum reiese cu prisosintd din opera Sfintului Simeon Noul
Teolog, desdvirsirea crestind este idealul moral al fiecdrui om credin-
cios (Matei 5, 48) pentru care a fi desdvirsit inseamnd a ajunge aseme-
nea cu Dumnezeu in Hristos prin Duhul Sfint. Ea este o chemare §i 0
misiune, constd intr-un proces indelungat, dar la indemina tuturor cres-
tinilor, care se realizeazd prin urmarea lui Hristos, de la starea de prunc
nepriceput pind la «statura b&rbatului desdvirsit, la m&sura deplinatatii
lui Hristos» (Efes. 4, 13) 192, Desdvirsirea crestind este darul lui Dum-

97. Ethique III, 547—551 ; cf. Hymn 41, 95—100.

98. Ibidem, 432—437; Hymn 51, 114—120; problema este tratatd mai pe larg in
Cateheza a V-a.

99. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae, Taina Euharistiei, izvor de viajd spirituald
in Ortodoxie, in «Ortodoxia», nr. 3—4/1979, p. 506.

100. Vezi Ethique XIV, 211—247.

101. Archevéque Basile Krivochéine, op. cit., p. 121—125.

102. = ¢ * Teologia Morald Ortodoxd pentru institutele teologice, vol. 1I, Mo-
rala speciald, Editura Institutului Biblic..., 1980, p. 341.
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nezeu si aratarea supremei jubiri fatd de cameni. Sfintul Simeon se fo-
loseste de imaginea simbolicd a z&mislirii unei perle pentru a arata le-
gdtura dintre iubirea lui Dumnezeu fatd de noi manifestatd prin puterea
Duhului si starea de desdvirsire 193, $i in gindirea sa iubirea are un as-
pect comunitar. Iubirea lui Dumnezeu se séldasluieste in sufletul omului
credincios luind locul fricii prin puterea Duhului Sfint 1%, Aceasta se
extinde si asupra semenilor nostri; fatd de ei trebuie sd o concretizam
prin fapte bune care contribuie in mare madasurd la progresul desavirsirii
in asemdnarea cu Hristos.

Deoarece accentueazd cd mintuirea este pentru tofi si se poate ajunge
pe diferite cdi la Dumnezeu, desi asceza monasticd rdmine pe primul
plan, Sfintul Simeon iese din cadrele propriei lui vief{i monahale, iar
invdtdtura sa despre desdvirsirea morald se extinde la toti crestinii
pe care ii indeamnd sd aiba ca modele vii pe Hristos si pe sfin{ii S&i
care s-au invrednicit datoritd vietii virtuoase, sa vadad slava dumneze-
lascd. Prin revdrsarea energiilor dumnezeiesti necreate in lume cu pu-
terea Sfintului Duh se poate realiza fiecare ca om si crestin, dar numai
in cadrul Bisericii, nu pérdsind cadrul acesteia. Energiile de-via{a-da-
tdtoare reinnoiesc in mod plenar si continuu Biserica si pe membrii ei,
ajutindu-i si fortificindu-i pe drumul desdvirsirii in Hristos pind la cu-
noasterea cea mai inaltd posibil, in iubire a lui Dumnezeu, cel in Treime.

NECESITATEA SI ROADELE I[UBIRII

Pr. Lector Dr. IOAN MIHALTAN

Despre iubire s-a scris asa de mult. Rdmine pentru noi crestinii
pecetluirea pusd in ceea ce priveste valoarea ei de Sf. Ap. Pavel in
cap. 13 la I Cor. atunci cind zice: «De as grdi in limbi omenesti si
ingeresti, iar dragoste nu am, as fi aram& sundtoare si chimval r3su-
ndtor. De as avea darul proorociei, de as sti toate tainele si orice
stiin{d si de as avea credintd incit s& mut si muniii, iar dragoste nu as
avea, as fi o nimica. Si de as imparfi toatd averea mea si de as da
trupul meu ca sd-1 ardd, iar dragoste nu as avea, spre nici un folos
nu-mi esten.

Datoritd frumusetii ei mai presus de minte si de cuvint «iubirii nu
I se poate da nici o definitie». Sf. Maxim, in vol. II al Filocaliei roma-
nNesti, pag. 37, incearcd sd o caracterizeze astfel : «iubirea.e o dispozitie
bund si afectuoasd a sufletului, datoritd cdreia el nu cinsteste pe nici
unul din lucruri mai mult decit cunostinta lui Dumnézeun».

Sf. Ap. Pavel ramine totusi cel ce prezintd caracteristicile esenjiale
dle iubirii, in cuvintele urm#toare din cap. 13 la I Cor. «Dragostea
rabdd mult si se milostiveste, dragostea nu pizmuieste, dragostea nu

103. Ethique VIII, 71—99, .
., 104. Karl Holl, Enthusiasmus und Bussgewalt beim griechischen Ménchtum. Eine
dudie zu Symeon dem Neuen Theologen, Leipzig, 1898, p. 73.
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se trufeste, nu se mindreste ; nu se poarta cu necuviintd, nu cauta ale
sale foloase, nu se minie, nu gindeste rdu, nu se bucurd de nedreptate
ci se bucurd de adevar. Toate le suferd, toate le crede, toate le na-
dajduieste, toate le rabdd. Dragostea niciodatd nu va pieri».

Reiese din cele de mai sus cd o bogdtie atit de valoroasd nu este
si nu poate fi de origine omeneascd. Izvorul ei trebuie cdutat in ne-
pdtrunsa fiintd dumnezeiascd, unde este izvorul a tot binele. De fapt
Sf. Ap. Ioan ne invatd cd «Dumnezeu este iubire» (I loan 4, 8).

Aceastd iubire dumnezeiascd e plind de dinamism si Dumnezeu
cel intreit in persoane nu si-o pdastreazd numai pentru Sine. Dintru
inceput a voit ca §i faptura sd@ se impartdseascd de iubirea dumneze-
iascd. De aceea a si creat lumea din iubire, si coroana creaturilor,
omul, tot din iubire. Cind s-a instrainat de comuniunea cu Dumnezeu,
tot Dumnezeu cu iubirea Sa a cdutat restaurarea omului prin venirea
in lume a Fiului Sdu, Domnul nosiru Iisus Hristos. Dupd cuvintul Sfin-
tilor Apostoli: «Asa de mult a iubit Dumnezeu lumea, cd si pe Fiul
S&u cel Unul-Nascut 1-a dat ca tot cel ce crede in El sd nu piard, ci sd
aibd viatd vesnicd». Necesitatea de a pastra si a creste aceastd iubire
este mare. Dar, pentru a creste aceastd iubire se cere a fi intr-o strinsa
comuniune cu Dumnezeu iar pentru a pdstra aceastd comuniune se cere
o neincetatd luptd contra pdcatelor care fac sd scadd iubirea.

In privinta roadelor iubirii, ele sint multe si nespus de folositoare
pentru om, pentru familie, pentru Bisericd si societate.

Vorbind despre necesitatea iubirii implicit se cere a vorbi si des-
pre cum trebuie pdastratd si facutd vie iubirea. Urmdrind istoria Ve-
chiului Testament, a Noului Testament, precum si istoria Bisericii, des-
prindem lesne dragostea lui Dumnezeu fatd de neamul omenesc, dra-
goste care a mentinut, prin profetii Vechiului Testament, treazd na-
dejdea unui Mintuitor dupd cdderea omului in p&dcat si instrdinarea lui
de Dumnezeu.

Noul Testament ne prezintd intruparea acestei iubiri prin Domnul
nostru Iisus Hristos care «chipul robului luind, intru asemdnare om
fdcindu-se, s-a smerit pe Sine, ascultitor fdcindu-se pind la moarte §i
incd moarte de cruce» (Filip. 2, 6). lar in altd parte acelasi Sf. Ap.
Pavel zice cd: «pentru cel drept poate s-ar afla cineva s8 moara... iar
Hristos fiind noi pédc&tosi a murit pentru noi». Prin toate lucrdrile Sale
mintuitoare, intruparea, réstignirea, invierea si indltarea, Dumnezeu $i-a
dovedit dragostea Sa cea pentru noi. Mintuitorul rdmine pind la sfir-
situl veacurilor in stare de jertfd pentru a ne hrdni prin Sf. Taine in
Sfinta Sa Bisericd si a ne inzdrdveni pe noi m&dularele acestei Biserici.
Vorbind despre necesitatea iubirii se cade a vorbi si despre strinsa co-
muniune cu Dumnezeu ca si rdminem mereu plini de viata iubirii
dumnezeiesti. Comuniunea cu Dumnezeu péstreazd, intdreste si creste
in noi dragostea dumnezeiasca.

Dacj fa{d de om Dumnezeu a ardtat prin atitea lucrdri dovada iubirii
Sale, nu acelasi fapt. se observd si din partea omului fatd de Dum-
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nezeu. Avertizarea dumnezeiascd trebuie sd ne menf{ind mereu treji,
cdci zice: «din pricina f&rddelegilor, dragostea multora va scddeasx.
Dumnezeu a ldsat nestirbitd libertatea dumnezeiascd fatd de om si ca
urmare nici mintuirea nu i-o impune si nici nu i-o lucreazd automat,
El singur, cdci plinirea ei cere si un efort din partea omului, cere acel
sinergism, acea impreuna-lucrare. Dacd Fiul lui Dumnezeu a murit si
a inviat pentru noi si noi se cade a muri pdcatului si a invia lui
Dumnezeu.

Istorisirea Sfintei Scripturi si exemplele sfintilor Bisericii ne stau
mdrturie cd aceastd lupta cu pdcatul nu este simpld, nici usoard. Se cer
in aceste lupte adevarate jertfe duhovnicesti in toatd viata omului pen-
tru a-si pastra comuniunea cu Dumnezeu. Acest fapt este sesizat si de
Sf. Chiril al Alexandriei care ne invatd cd «la Dumnezeu nu se poate
intra dect in stare de jertfd». Pe lingd exemplele sfin{ilor Bisericii avind
in fatd exemplul insusi al Mintuitorului Hristos, Biserica ne std mereu
in ajutor cu impéartdsirea energiilor necreate ale harului Sfintelor Taine
ca sd ne intdreascd comuniunea cu Dumnezeu.

Plini de toatd nddejdea in acest har, ca rod al iubirii dumnezeiesti
crestinii pot si trebuie sd-si pdstreze si sd& creascd comuniunea lor cu
Dumnezeu intr-o impreund-lucrare cu El. Asa precum iubirea Sfintei
Treimi nu s-a redus numai la comuniunea celor trei persoane ci s-a
revdrsat in afard si asupra omului si a intregii fapturi, nici iubirea ce
rodeste in omul botezat ca rod al comuniunii cu Dumnezeu, nu rmine
doar o avere personald intangibild ci se revarsd si asupra semenului
si asupra fapturii inconjuratoare.

Roadele acestei iubiri in om se intrupeazd «intr-o adincd si sta-
tornicd pace interioard». Aceastd rodire de echilibru plind de toatd li-
nistea este pentru om prilej de rodire atit in civilizatie si culturd cit
si In folosirea acestora in scopuri bune. Ca om al pdcii crestinul va fi
un om ce se straduieste sa aducd pacea in sinul familiei sale si a
obstei in care trdieste. RoméAnul a v&zut intotdeauna prosperitatea fa-
miliei sale ca rezultat al bunei infelegeri intre membrii familiei. Acolo
unde este intelegere este tot felul de lucru bun dupd cuvintul Sfin-
tului Ap. Iacov.

Cit rdu a adus Bisericii lipsa de intelegere dintre membrii sai ne
std marturie istoria Bisericii. Atita timp cit iubirea dumnezeiascd a fost
[undamentald in mé#dularele Bisericii primelor veacuri, unitatea Bi-
sericii s-a pastrat si Biserica a prosperat. In Epistola cétre Diognet ni
-2 pdstrat acest argument in cuvintele : «Minunat Dumnezeu au cres-
tinii, vitati-v4 la ei cum se iubesc». Cind a sldbit comuniunea cu Dum-
lezeu si ca urmare si dragostea dumnezeiascd intre crestini, atunci si
Unirea dintre midularele Bisericii a sldbit. Asa s-a ajuns la Schisma din
1054, la Reforma din 1517 si apoi s-a continuat firimifarea cu nenumi-
latele culte si denominatiuni neoprotestante. In prezent, pare cé se in-
firipd din nou o constiintd ecumenistd si un dor dupd unitatea cea
S$T.—8
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dintii a Bisericii, sfisiatd de sldbirea iubirii, in urma patimilor. Depinde
de hirnicia duhovniceascd a crestinilor in drumul lor spre desdvirsire,
in comuniunea lor cu Dumnezeu, pasi care se vor face spre plinirea
acestui dor a unirii tuturor in una, sfintd, soborniceascd si apostoleasca
Biserica.

Roadele iubirii crestine si folosul lor se vor vedea si In societate.
Cind Mintuitorul a venit pentru restabilirea comuniunii dintre noi si
Dumnezeu, ingerii au vestit un mesaj, tocmai roadele acestei iubiri in
societate: «pe pdmint pace si intre oameni bund voire». Se pare cd
astdzi, mai mult ca oricind se vdd pregnant roadele nefaste ale paca-
telor intrupate in tendinja spre o noud inclestare a omenirii intr-un
rdzboi nimicitor. Nicicind ca astdzi societatea nu are nevoie mai mare
de roadele iubirii pentru statornicirea pdcii. Constienti de urmérile
acestui pericol se cade a cultiva in calitate de crestini o constiintd
responsabild fatd de Dumnezeu si fafd de oameni, care sd rodeascd o
mai rivnitoare stdruintd in lupta cu pasiunile pdcdtoase, ca s& ajungem
la 0 mai strinsd comuniune cu Dumnezeu si, ca urmare, la o mai mare
dragoste care sd rodeascd bund injelegere intre ocameni si pace in lume.
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MAESTRUL NICOLAE LUNGU LA 85 DE ANI

Simbatd, 23 martie 1985, a avut loc la Ateneul Roman concertul omagial dedicat
sarbdtoririi compozitorului Nicolae Lungu care, exact cu trei sdptamini inainte, im-
plinea frumoasa virsta de 85 de ani.

Corul Filarmonicii «George Enescu» sub conducerea dirijorului sau permanent,
maestrul Vasile Pantea, a prezentat — intr-o interpretare aleasa — un program al-
caluit exclusiv din lucrdri corale si citeva piese pentru voce si pian, creatii ale
sdrbatoritului.

Concertul a fost prefajat de un cuvint omagial alcatuit si prezentat de fostul
discipol al maestrului, artistul emerit Valentin Teodorian, care, in cuvinte calde,
emolionante, prezentind activitatea si viata maestrului Nicolae Lungu, a evocat multe
amintiri placute intr-un limbaj poetic, presdrat cu multiple «consideratii subiectiv-
afective».

Desigur, concertul a marcat un important eveniment pentru viala muzicald a
Capitalei, dar s-a constituit si intr-un minunat prilej pentru ca o bunid parte a fostilor
elevi si ucenici ai maestrului precum si foarte multi cunoscuti ai sai, actuali elevi
seminaristi, studenii si doctoranzi in teologie, sa incerce un sentiment de mindrie de
a fi de fatd la o astfel de manifestare artistici si de a aplauda creatia acestui
compozitor care — asa cum se stie — a activat si ca dirijor de cor bisericesc
65 de ani, fard intrerupere.

latd motivul pentru care la acest popas aniversar toli cei care l-am cunoscut
si am colaborat — in vreun fel — cu Domnia sa, pe parcursul acestor ani, ne simfim
copartasi la bucuria vietii sale si incercdm emolia fireascd a apropierii de o mare
personalitate.

Maestrul Nicolae Lungu a fost cunoscut si apreciat in acesti 65 de ani de acti-
vilate muzicald de cdtre multe generatii de elevi si studenti teologi, astdzi mulli
dintre ei personalitdti distincte in Biserica noastrd strimoseascd, precum si de multe
sute de colaboratori: profesori, dirijori, coristi, care au lrdit si activat in preajma
$a perioade destul de mari din activitatea muzicald pe care Domnia sa a desfdsurat-o
in special in Capitald. Dar, dincolo de acest numar — intr-un anumit fel limitat —
de persoane care au cunoscut direct pe maestrul Nicolae Lungu, un numar imens de
Spectatori si ascultdtori l-au cunoscut si continua sa-1 cunoascd, atit din lucrdrile sale,
¢l si din interpretirile sale de referin{d in arta corald roméneasci Tuturor ne-a
licut o deosebitiy plicere si ne-a emotionat aceastd intilnire festivd cu o astfel de
Personalitate, deopotrivd de dragd $i unanim recunoscutd si apreciati in cercurile
Muzicale ca si in masa de ascultitori din tara noastra.

Dar, de ce este oare apreciat si indrdgit maestrul Nicolae Lungu? latd intre-
barea care se pune si la care se pot da raspunsuri diferite, la fel de exacte,
Insi nu la fel de simple, pentru ci in persoana maestrului Nicolae Lungu sint in-
'fuchipate mai multe ipostaze, corespunzatoare imaginilor fixate definitiv in con-
flinfa  contemporanilor sai. Domnia sa si-a conturat si fixat aceste infatisari in

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



412 DIN CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE

decursul celor 65 de ani de activitate muzicald, fiind deopotriva prefuit ca profesor,
compozitor si dirijor. Nimeni nu a incercat pind acum s& stabileascd cu precizie,
care dintre aceste ipostaze este mai importantd si de fapt, nu existd o dominantd
reald, preocupdrile si interesul domniei sale fiind in mod egal repartizate acestor trei
domenii sau directii de activitate, definitorii in personalitatea sa.

Fird a avea pretentia unei prezentari exhaustive, noi — doi dintre ucenicii si
colaboratorii sdi cei mai apropiati in ultimii 30 de ani — vom incerca sd schitdim
un portret al acestei personalitdti muzicale, cu convingerea cd, rascolind amintirile
maestrului, dar si ale noastre, vom oferi, pe lingd satisfacf{ia de a retrdi unele dintre
momentele semnificative pentru insdsi dezvoltarea muzicii noastre corale din aceasta
perioadd, si o temd de meditatie pentru toti acei tineri muzicieni care vor sa observe
un model de viatd si activitate muzicala.

Tinem s& precizdm, din capul locului, cd nu ne propunem sa prezentam aici —
in acest cadru — creajia muzicala laica, atit de cunoscutd in intreaga {ara. Lucrarile
corale laice au fost prezentate, in mod competent, atit cu prilejul publicarii lor de
cdatre Editura muzicald?!, cit §i cu ocazia prezentdrii lor in concerte publice sau
emisiuni de radio si televiziune. De asemenea, nu ne propunem nici prezentarea in-
tegrald a activitdtii sale didactice desfasurate in cei 65 de ani de activitate. In pri-
vinta aceasta, expunerea noastrd se va limita la o sumard prezentare a unor eve-
nimente importante din activitatea didacticd desfisuratd in inva{dmintul laic, raminind
ca intreaga sa activitate didacticd desfasuratd in calitate de conferentiar la Institutul
teologic, intre anii 1949—1979, s& fie prezentatd intr-o expunere separatd de cétre
actualul conferentiar la catedra de «Cintare bisericeascd si ritual», P. C. Diac. Nicu
Moldoveanu, de asemenea discipol si colaborator al maestrului aproape doudzeci de
ani. De altfel, nici n-ar fi posibil de realizat un portret complet al maestrului Nicolae
Lungu intr-un spatiu limitat al unei expuneri de felul acesta. Pe de alta parte, socotim
totusi cd pentru a realiza un contur al chipului maestrului, din datele pe care le vom
prezenta ca fiind cele mai semnificative, vom reusi si fixdm — sperdm noi — o
imagine spiritualad cit mai apropiatd acestei personalitdti artistice.

Maestrul Nicolae Lungu s-a niscut la 2 martie 1900 in comuna Dobridor, judeful
Dolj. Périnfii sai, tdrani cu o oarecare stare materiald, erau totusi destul de strimto-
rafi pentru cd ingrijeau de cresterea a noud copii. Nicolae Lungu a fost al patrulea
din acesti noud copii si, asa dupd cum insusi povesteste adesea, din fragedd copildrie
parintii l-au deprins cu munca si rispunderea pentru diverse activitaji gospodaresti.

A urmat cursurile scolii primare in comuna natald intre anii 1907—1911. Din
1911 si pinad in 1920 a urmat cursurile Seminarului teologic «Central» si, concomi-
tent, intre anii 1914—1920 a urmat si cursurile scolii normale de finvatdtori din
Bucuresti. Dupd absolvirea acestor doud scoli secundare, timp de un an de zle
(1920—1921) a fost suplinitor de muzicid la Seminarul «Melchisedec episcopul» i la
liceul de fete din Ismail.

Din anul 1921 si pind in anul 1927 a urmat cursurile Conservatorului de
muzicd, precum si cursurile Facultdfii de Teologie din Bucuresti.

1. Se stie ca Editura muzicald a pubhcat pind acum, mai multe lucriri corale
laice ale maestrului Nicolae Lungu. Cele mai multe sint cuprinse in cele 3 culegeri
publicate sub numele sdu in anii 1968, 1977, 1981. In afard de aceste publicatii, multe
lucrdri corale ale maestrului au fost cuprinse si publicate in diverse culegeri, aldturi
de lucrdrile altor compozitori.
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In anul 1929 si-a sustinui examenul de capacitate pentru profesori de muzicj,
fiind clasificat primul pe intreaga tard, cu media 9,84.

Dupd absolvirea Conservatorului a funcjionat, pe rind, ca profesor la urma-
toarele licee din Capitald: «Mihai Eminescu» (1927—1931); «Aurel Vlaicu» si Semi-
narul pedagogic «Titu Maiorescu» (1931—1940 si respectiv 1932—1946); Colegiul na-
lional «Sfintul Sava» (1944—1948); «Tudor Vladimirescu» (1948—1953).

Din anul 1949 si pind in anul 1979 a functionat in calitate de conferentiar la ca-
tedra de Cintare bisericeascd si Ritual de la Institutul teologic universitar din
Bucuresti.

Mai mentiondm, in sfirsit, cd intre anii 1941—1944 maesirul Nicolae Lungu a
func{ionat si ca inspector general de muzica.

In legdturd cu pregitirea sa muzicald este necesar s insistdm pufin aici, pentru
a vedea cum s-au pus bazele formdrii muzicale a maestrului Nicolae Lungu.

La Seminarul Central a avut ca profesor de muzica vocald pe profesorul D. Teo-
dorescu, care poseda o voce de bas foarte pldcutd si era un bun dirijor §i pedagog
foarte apropiat fajd de elevii sdi. Se pare cd acest profesor i-a creat maestrului Ni-
colae Lungu preferinta pentru cultivarea vocilor si activitatea corala de mai tirziu.

La muzica bisericeascd (psalticd) a avut ca profesor pe Ioan Popescu-Pasdrea, o
personalitate unanim recunoscutd care a avut o influentd deosebitd in pregatirea sa
ca viitor specialist in problemele transcrierii pe notatia liniard a cintarilor psaltice si
in aceea de compozitor de muzicd corald psalticd (bizantind).

La Conservator a avut ca profesor si indrumdtor pe D. G. Kiriac (Teorie si
Solfegiu), Ion Nonna Otescu (Armonie), Alfonso Castaldi (Contrapunct), Constantin
Bréiloiu (Istoria muzicii si Folclor), Stefan Popescu (Dirijat coral), Joseph Prunner
(Instrument auxiliar-contrabas). Aproape tuturor acestor profesori maestrul Nicolae
Lungu le datoreazd nu numai pregitirea superioard muzicald, ci si atasamentul pro-
fund fatd de cintecul popular, precum si deprinderea si pasiunea pentru activitatea
corald pe care a desfdsurat-o dupa aceea in intreaga sa viata.

Domnia sa s-a simiit profund indatorat atit fatd de Stefan Popescu pentru in-
drumdrile primite la ansamblul coral, precum si fatd de marele folclorist de reputatie
europeand care a fost Constantin Brailoiu. Dar apropierea cea mai mare, afectiunea
si recunostinta deosebitd pentru formarea sa ca muzician si dirijor o datoreazi lui
D. G, Kiriac pe care l-a avut de model in tot ceea ce a intreprins mai tirziu pe linia
reatiei corale romanesti, precum si a organizarii si instruirii de formalii corale sco-
lare si de amatori adulti.

Pentru a completa datele privitoare la pregdtirea muzicald a maestrului N. Lungu
Irebuie s34 spunem c# aceasta include si o perfeclionare, in arta dirijatului coral, cu
profesorul Wiktor Keldorf din Viena, timp de cite trei luni de zile in vara anilor
1928 si 1929

Asa cum este normal, in loatd perioada cit a funclionat ca profesor de muzicd,
haestrul Nicolae Lungu a depus o activitate susfinutd si ca instructor si dirijor de
tor scolar, pretutindeni remarcindu-se ca un bun organizator si interpret deosebit al
tepertoriului pentru formatiile corale scolare. Chiar si numai acest compartiment al
ictivitdtii sale didactice meritd si fie studiat si prezentat intr-o lucrare separatd, in-
lr.ucit metodologia sa de lucru, in care un loc important il ocupd pregdtirea vocald
il general muzicald a tinerilor executanti, precum si iIntreaga sa personalitate ca
dirijor de cor scolar pune in lumind o experienta extrem de utild pentru toti acei care
Predau muzica in scolile generale.
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Tot din perioada cit a funcfionat ca profesor in invdtamintul secundar, maestrul
Nicolae Lungu, in colaborare cu prof. Grigore Magiari, a alcatuit si publicat —
intre anii 1937—1939 manuale de muzicd pentru toate cele opt clase ale invatdmin-
tului secundar, seminarial, normal si comercial. Aceste manuale, extrem de valoroase
prin materialul didactic oferit, precum si prin metodologia predarii muzicii pe care o
propun, rdmin lucrdri de referintd in didactica muzicald, aldturi de manualele pu-
blicate — cam in aceeasi perioadd — de Sabin Drdgoi, George Breazul, Ioan
D. Chirescu.

Odatd cu aceste preocupdri indreptate in directia alcdluirii manualelor pentru
invatdmintul secundar, maestrul N. Lungu s-a preocupat si de alcdtuirea si publicarea
unor indrumdri metodice pentru predarea muzicii, insojite de planuri de lectii model
(1939), pe care le-a oferit ca material extrem de wutil mai ales pentru profesorii
stagiari.

In sfirsit, nu mai pulin importantd a fost activitatea depusd ca profesor la
Seminarul pedagogic «Titu Maiorescu», precum si ca inspector general de muzica,
functii pe care le-a onorat cu deosebitd utilitate pentru to}i acei care au fost — in
vreun fel — beneficiari ai indrumadrilor si sfaturilor sale generoase.

Am trecut in revistd, foarte pe scurt, doar citeva aspecte legate de activitalea
sa didactica, prezentind numai schematic trasaturile definitorii ale uneia dintre cele
trei ipostaze ale personalitdtii maestrului N. Lungu. Se pot spune incd foarte multe
lucruri despre profesorul Nicolae Lungu, mai ales de catre acei care au beneficiat
de activitatea sa desfdsuratd la Institutul teologic din Capitald timp de treizeci de
ani. Toti studen{ii si preotii de la cursurile de licentd, precum si cei de la cursurile
de indrumare isi amintesc cu o deosebitd pldcere de orele de muzicid ce erau eXtrem
de placute si de aceea asteptate cu mult interes 2.

Pentru motivele ardtate mai inainte ne oprim aici cu prezentarea activitatii sale
didactice propriu-zise §i incercdm sd facem o expunere mai consistenti a activitatii
dirijorale, care — asa cum spuneam — se desfisoard, in mod oficial, firad intreru-
pere de 65 de ani. Spunem «in mod oficial», pentru ca altfel — neoficial — activitatea
sa dirijorald a inceput — de fapt — dupd cum insusi marturiseste, inci de pe vremea
cind, fiind elev seminarist sub indrumarea profesorului siu de muzici vocald D. Teo-
dorescu,dirija corul clasei sau al Seminarului la diverse serbdri scolare. De ase-
menea, in vacante, acolo in Dobridorul Doljului, pasiunea sa pentru activitatea co-
rald se exprima prin instruirea unei formatii corale, alcdtuiti din elevi de la scolile
secundare, cu care se prezenta atit in cadrul unor serbari si sezdtori satesti, cit §i
cu prilejul unor mici «turnee» in localitdtile invecinate.

Asadar, din anul 1920, dupd cum atestd documentele, maestrul Nicolae Lungu a
functionat, pe rind, ca dirijor de cor la urmdtoarele formatii :

— Societatea corald «Gavriil Musicescu» din Ismail (1920—1921);

— «Liga culturald» din Bucuresti (1921—1922);

— «Ateneele populare» — impreund cu Mihail Vulpescu — Bucuresti (1922—
1923);

— Societatea «Carmen» — ca dirijor adjunct, sub indrumarea lui D. G. Kiriac —
Bucuresti (1922—1928) ;

2. Asa cum am menlionat, intre anii 1949 si 1979, deci o perioada de 30 de anl
maestrul Nicolae Lungu a functionat, in calitate de Conferentiar la Catedra de Cin-
tare bisericeascd si Ritual de la Institutul teologic universitar din Bucuresti. Peniru
cd activitatea aceasta, destul de bogatd, constituie un capitol foarte insemnat din
viata maestrului, am considerat cid este mai indicat s i se rezerve acesteia o expw
nere separatd, pe care — asa cum am anuniat deja —, o va prezenta P. C. Diac. Nicu
Moldoveanu, succesorul maestrului la Catedra de la Institutul teologic.
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— Societatea corald «Cintarea Romdniei» — ca dirijor adjunct, sub indrumarea
lui Marcel Botez — Bucuresti (1930—1933) ;

— Socijetatea corald «Romania», fondatd in anul 1934 si condusd de maestrul
Nicolae Lungu pind in anul 1948.

Tot din anul 1920 maestrul Nicolae Lungu a functionat ca dirijor de cor biseri-
cesc la urmitoarele biserici: biserica greceasca din Ismail (1920—1921), biserica
Sf. Ilie-Gorgani din Bucuresti (1921—1922), biserica «Amzei» din Bucuresti (1928—1939),
biserica Sf. Spiridon-Nou din Bucuresti (1939—1946) si Catedrala Patriarhiei Romaéane
din Bucuresti (1947—1985).

Acesti 65 de ani de activitate dirijorald neintreruptd au ldsat urme puternice in
arta interpretdrii corale. Consideram ca personalitatea unicd a maestrului N. Lungu
ca dirijor de cor si activitatea sa in aceastd directie sint extrem de valoroase si
meritd un studiu pertinent care sa evidentieze trasaturile definitorii si acele aspecte
particulare ce trebuie sd fie analizate si utilizate in practica dirijorilor de cor din
fara noastrda.’

Noi apreciem ca laboratorul cel mai complet care a format pe dirijorul Ni-
colae Lungu a fost Societatea corald «Roménia», unde domnia sa a activat timp de
14 ani, fard nici o tuteld, reusind si dea expresie maximd atit capacitdtii sale or-
ganizatorice, cit mai ales rafinamentul sau artistic de interpret al repertoriului
coral romdnesc indeosebi, in care o mare pondere o aveau creatiile corale religioase,
cele mai multe dintre ele fiind de factura modald (prelucrdri de melodii bizantine).
De aceea, ne vom opri mai mult asupra acestei perloade pentru a justifica — in
felul acesta — afirmatia de mai inainte.

Aparitia societdtii corale «Romaéania» constituie un moment important in istoria
miscarii corale romdlnesti. Ea a marcat, de fapt, inceputul unei perioade calitativ
superioare in dezvoltarea cintdrii noastre corale, prin ridicarea interpretarii cintului
coral pe trepte artistice necunoscute pina atunci.

Formatiile corale de amatori care isi desfisurau act1v1tatea in vremea aceea
Cu greu ajungeau la un oarecare nivel de interpretare artisticd. Modelele de inter-
prelare coralda erau acelea pe care le ofereau formaiile mari din centrele mai im-
portante ale tarii si, in primul rind, din Bucuresti. Aici, in Bucuresti, se impusese
corul «Carmen», intemeiat in anul 1901 de acel admirabil si entuziast organizator,
pedagog si interpret al cintecului romanesc, D. G. Kiriac, care lansase ideea educatiei
artistice de masa prin valorificarea superioard a cintecului popular.

Educatia artistici de masd cipitase astfel baze solide nu numai in Bucuresti,
¢i si in tard, datoriti activititii desfisurate de corul «Carmens.

Activitatea corului «Carmen» devine un stimulent pentru noi si variate preo-
cupdri in directia largirii sferei interpretdrii corale romanesti. Aparifia in anul 1919
a societajii corale «Cintarea Romaniei» sub conducerea dirijorului Marcel Botez si
mai tirziu, in 1934, a societatii corale «Roménia» sub conducerea dirijorului Nicolae

Lungu invedereazi — in primul rind — aceastd continua si viguroasi tendinti de
diversificare si perfectionare a interpretdrii corale romanesti.
Dar aparitia celor doud corale — «Cintarea Romaniei» i mai ales «Romania»

— nu este intimplatoare. Indrdznim s3 afirmdm cd in primii ani ai deceniului patru
al veacului nostru formatiile corale existente, atit in Bucuresti cit si in tard, trecu-
serd de momentele lor de glorie. Fiecare adusese — la vremea sa — o experientd si
Se impusese prin cuceriri interpretative mai mult sau mai putin valoroase. Se simfea
Insd atunci nevoia aparitiei unei formatii de prestigiu, capabilid si realizeze unele
sinteze ale cuceririlor formatiilor corale existente, atit in privinja organizirii, cit mai
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ales in ceea ce privestc promovarea si valorilicarea superioard a creafiei corale
romanesti.

Nu intenfiondm s& diminudm cu nimic valoarea artisticd si importanfa istorica
a activitatii desfisurate de Societatea «Carmen» si de societatea «Cintarea Roméniei»,
dacid afirmdm cd societatea «Roménia» a reusit sd se impuna foarte repede cu un stil
propriu, adecvat de interpretare corald, realizind o adevéarald sintezd a cuceririlor
interpretdrii corale romanesti. Dimpotrivd, considerdm ca prezentind astfel lucrurile,
asezdm la locul cuvenit fiecare formatie, in istoria cintului coral romanesc. Se in-
telege ca prin aceasta nu negdm faptul cd locul cel mai important, locul de frunle
al deschizdtorilor de drumuri, il ocupa neobosilii organizatori si membri ai socielatii
«Carmen», care si-au pus toatd priceperea intr-o foarte dificild aclivitate de pionierat,
activitate care — in ultima instanid — a fost delerminantd in insasi aparitia celorlalte
formatii corale.

Corul «Carmen» a fost inlr-adevdr o scoald greu de urmat, dar extrem de utila
mai ales pentru cei care i-au cunoscut indeaproape activitatea si s-au trudit sa-i
inleleagd importanta istorica.

De fapt, tinind seama de inceputurile lor, se poate spune cd atit «Cintarea
Romaénijei» cit §i corala «Romaénia» sint niste vigurosi vlastari ai corului «Carmen»,
«Romania» insd, folosind din plin experienfa celorlalte doud formatii amintite si
rdminind o datornicd fatd de acestea, mai ales pentru experienta organizatoricd
imprumutatd, se detaseazi de ele prin valoarea artistici deosebitd a intregii sale
activitati, Maestrul Nicolae Lungu a fost, pe rind — asa cum am menfionat —, membru
activ si dirijor adjunct al corurilor «Carmen» si «Cintarea RomAniei», iar mai ina-
inte il avusese la Conservator profesor si indrumadtor apropiat pe D.G. Kiriac.

Activitatea desfasuratd de domnia sa la cele doud formatii corale, unde isi
fdcuse ucenicia, cit si influenja puternicd pe care a exercitat-o asupra sa persona-
litatea profesorului sdau de la Conservator, pe care l-a luat ca model de urmat pen-
tru intreaga sa activitate, au avut o influen}d hotaritoare in fixarea stilului, prin-
cipiilor si metodelor sale de lucru.

Meritul lui D. G. Kiriac de a [i strins in jurul sdu un grup de oameni cu dra-
gosté fald de cintecul nostru popular si de a fi inirint prejudecitile cosmopolitismu-
lui burghez de la inceputul veacului nostru, a devenit mai tirziu si un merit al maes-
trului Nicolae Lungu, care a reusit si aseze cintecul coral romanesc aldturi de crea-
fiile muzicii culte universale, atit pe scenele roméanesti cit si pe citeva scene in
strdinatate unde a reusit sd se prezinte la un inalt nivel artistic.

De asemenea, dupd cum corul «Carmen», datoriti poziiiei sale centrale fatd de
miscarea din provincii isi cistigase un rol de indrumétor, prin grija ce o avea fald
de promovarea creajiei autohtone, prin zelul artistic dezinteresat, prin rddicinile ce
le-a prins in constiinfa sociald, determinind recunoasterea valorii estetice a muazicii
roménesti3, tot asa si corala «Roménia» prin aria largd de influenti cistigatd intr-un
timp relativ scurt, tindea sd devind o formatie centrald, cu rol conducdtor in viaja
muzicald roméneascd. Insdsi numirea acestei societdli dezviluie intentiile ei de a
deveni o societate de largd reprezentare a spiritualitdtii poporului roméan, intenlii
mari, onorate de fapt prin activitatea desfasuratd in mai putin de un deceniu s
jumatate de existenta.

3. In legdturd cu prodigioasa activitate a societdlii corale «Carmern» vezi George
Breazul : Patrium Carmen, Ed. Scrisul roméanesc, Craiova, 1941; G. Breazul (in co_la;
borare cu I. D. Chirescu), D. G. Kiriac, opere alese, ES.P.L.A., 1955; Doru Popovicl
Muzica corald romdneascd, Editura muzicald, Bucuresti, 1966, p. 81—103; Liviu Rusu
I. D. Chirescu in slujba muzicii corale, Editura muzicald 1959, p. 70 si urmitoarele.
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Pentru a cunoasle mai bine aceastd societate corald si ne adresdm unor do-
cumente ale vremii in care sint prezentate inceputurile si realizdrile ei.

Intemeiatd in anul 1934, mai precis la 18 iunie, de un grup de intelectuali
(intre 80 si 100 de membri), iubitori ai cintarii corale (printre ei se aflau si mulii
preoti) entuziasti dar constien|i cd munca pe care voiau s@ o abordeze presupune
multd trudd si multe sacrificii maleriale si morale, societatea corala «Romadnia» reu-
sesle doar in zece luni de pregdtire (in cite doud repetitii sdptdminale) sd se pre-
zinte pentru prima oard intr-un concert pe scena Ateneului Romén la 17 aprilie 1935.

Critica muzicald a salutat deosebit de elogios aparitia acestei corale, remar-
cind «perfecta disciplind in tinutd, pregdtirea in cele mai mici amdnunte, admira-
bilele voci care o compuneau, omogenitatea, fluiditatea, marile calitati ale dirijorului,
semnalind-o ca o minunatd corald de interpretare».

Cei aproximativ 100 coristi — scria Gh. Lungulescu in ziarul «Universul» la
21 aprilie 1935 — alcdtuiesc o formatie corala disciplinatda pina in cele mai mici
aminunte, eminamenle folcloristicd si echilibratd pentru toate posibilitatile cintului
coral». «Ceea ce a realizat corala «Roméania» aseard — scria I. Cocisiu — nu
e de trecut cu vederea asa de usor; am ascultat nu o corald ce dainuie doar pentru
a da un concert. Seriozitatea cu care au fost pregédtite corurile — cele mai multe
cintate fdrd note in fatd —, interpretarea datd si omogenitatea vocilor, ne indrep-
tifesc sa credem ci aceastd societate ce apare in zodie fericitd va lupta din rdsputeri
pentru rdspindirea frumosului muzical si in special a cintecului roménesc» 4.

Aprecieri deosebit de elogioase au facut cronicarii vremii cu privire la con-
lributia dirijorului la reusita debutului activitalii societdtii corale «Romé&nian».

«Dl. Nicolae Lungu este dirijor ndscut», scria lIlariu Dobridor in «Viata ro-
méneasca» (nr. 3—4/1935). «Dinsul cerceteazd esentele descifrate din vaporozitatile
muzicale pentru a tese, din murmure usoare, pinza de vraje. Tehnica nuanielor si arta
lonurilor e imprumutata de acest maestru neintrecut parcd de la secretul fosnetului
armonios, din onduldrile sesului sau boarea pddurii». ..«Disciplina riguroasd, prea
multd disciplind», cum se exprima acelasi cronicar, «cea mai importanta armid a di-
rijorului, a favorizat alcdtuirea si sudarea rapidi a formajiei, nu numai din punct
de vedere profesional, ci si din punct de vedere sufletesc. Hotérit lucru D-1 Nicolae
Lungu este un iscusit dirijor. Pentru domnia sa execufia nu este numai o problemd
de transpunere a semnului grafic in modulatiile vocii, ci o problemd de coeficient
spiritual» 5.

Astfel de aprecieri despre societatea corald «Roméania» poate gdsi oricine
in aproape toate publicaliile vremii. Noi am prezentat doar citeva dintre cele mai
semnificative pentru a ardta cum si-a facut aparifia aceastd societate corali.

Scopul marturisit al societd}ii era ridspindirea muzicii in general si al celei ro-
manesti in special. Aceastd tendintd de promovare a muzicii corale romanesti se
evidenfiaza mai ales prin ponderea deosebiti pe care o aveau lucrarile corale roma-
nesti in repertoriul obisnuit si in programele concertelor pe care le sustinea
societatea.

Din unele programe ale concertelor suslinute la vremea aceea de corala
«Romania», precum si din lucrérile corale pe care le avem la dispozitie, olerite Co-
Talei Patriarhiei, se poate usor constata interesul deosebit manifestat fatd de piesele
Corale religioase si indeosebi faid de anumite cintiri corale liturgice care aveau la
-_——

4. Vezi publicalia: Trei ani de aclivitaie ai societd}ii corale Romdnia — 1935—
1937, Bucuresti, f.a., p. 5—6.

5. Ibidem, p. 6—7.
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bazd melodii bizantine romdAnesti, prelucrari ale compozitorilor: D. G. Kiriac, Teodor
Teodorescu, Gh. Popescu-Branesti, Teodor Georgescu, Nicolae Lungu. Aproape o
treime din programul oricdrui concert susfinut de.corala «Roménia» o acopereau lu-
crarile corale bisericesti de facturd modala.

‘Urmérind acest scop, corala «Romania» realiza adevirate «selectiuni din re-
pertoriul roménesc», consolidind obstinent «un stil coral romanesc». Atit programele
concertelor prezentate in {ard cit si acelea susfinute in siraindtate, despre care vom
vorbi ceva mai tirziu, respectau aceste «considerente de ordin muzical si national».

In luna martie 1936, cind maestrul Nicolae Lungu implinea 36 de ani, corala
«Romania», 'sub conducerea sa, apare pe scena Ateneului Romé&n cu un program al-
cdtuit exclusiv din muzicd romaneascd — cintece populare sau de inspiratie folclo-
ricd prelucrate coral, cintece bisericesti liturgice si' colinde —, intre care figurau sase
piese corale in prima audifie.

Apreciind si de data aceasta realizarea artisticd a formatiei, cronicarii consi-
derau societatea corala «Roménia» drept o formatie corald de exceptie. «Spre deose-
bire de cele citeva grupdri corale ale noastre — se spunea intr-o cronicd la acest
concert — societatea Romania reprezinta elita, ducind cu dinsa intelegerea scopului
pentru care s-a nascut. Consacrat, in intregime, compozitiilor romanesti, concertul a
fost nu numai o revelatie a valorilor componistice romdanesti, nu numai o pildd de
felul in care se poate contura valoarea interpretativd a unui cor, ci si o demonstralie
a modului cum se pot fixa liniile de conducere ale unui ansamblu cédtre adevdr ar-
tistic incontestabil» 6, ' "

in acelasi an societatea «Romania» a sustinut concerte la radio (in transmisie
directd) in care erau cuprinse, de asemenea, numai piese corale de muzicd romaéneascd
(a 18 januarie, 4 aprilie si 8 junie).

Tot in anul 1936, in ultima decadi a lunii aprilie, societatea a intreprins primul
sdu turneu in afara hotarelor tirii. Cu cheltuiala integrald a membrilor executanti
«Romania» a facut atunci o deplasare in Turcia sustinind, la Istanbul, doud concerte
de muzicd corald roméneascd la 26 si 28 aprilie (Printre solistii formatiei se aflau
atunci : Arta Florescu, Olga Bercescu, Aurel Alexandrescu).

Presa turcd considerind aceste concerte ca «manifestatii de prietenie romaéno-
turcd», aprecia cd alcituirea programului din cintece populare (romanesti si citeva
turcesti) «a constituit tot farmecul concertului». Aprecierile publicate de aceeasi
presd vorbeau de «humorul multor cintece» §i despre «ritmul antrenant, tiiat uneori
in risuri strdlucitoare» (aluzie la «Bituta» de Juarez Movild), de «gratia languroasd,
nostalgia pdtrunzdfoare a unor melodii a cidror poezie este independenti de sensul
cuvintelor», de «pianissimile totdeauna expresive §i uneori murmurele cu gura fin-
chisd, care aveau un farmec nespus de cintec de leagidn» si, in general, de intregul
program al concertului sus{inut de catre aceastd adevirati «orchestri vocald», cum
numeste cronicarul corala «Roménia». «Tensiunea celor 80 de figuri concentrate asu-
pra sefului, acele 80 de perechi de ochi atintii asupra sa, toate acestea au produs 0
frumoasd impresie asupra auditoriului».

«Se simte — spunea un alt cronicar turc in ziarul de limbi francezi «Beyoglus
din 27 aprilie 1936 — cd aceastd masd complexd formeazi un singur tot, vibrind in
aceeasi senzatie artisticd, contopifi in aceeasi vointd de armonie si frumos, chiar
numai acest singur spectacol ar merita s& fie vizut» 7.

6. I. Ticulescu, in ziarul «Tara noasird», 28 martie 1936.
7. Trei ani de activitate..., p. 15—18.
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Concertele sustinute la Istanbul si succesul repurtat in acest prim turneu peste
hotare au creat o incredere deosebitd in posibilitdfile formatiei si au declansat o inten-
sificare si mai mare a muncii de pregdtire a formaliei si de imbogétire a repertoriu-
lui cu noi lucrdri corale romanesti. Corala «<Roménia» a devenit astfel in anii 1937—
1938 o formatie de prestigiu, apreciatd de compozitori si muzicologi de -frunte ai
jarii noastre. Astfel, Em. Ciomac scria in ziarul «Curentul» din 27 martie 1937 urma-
loarele : «Romdnia, injghebare atit de tinard, pdaseste repede in sus si de pe acum
buna calitate a vocilor numeroase si omogenitatea lor, precizia si nuania in exe-
cutare sint cistigate. D-1 Nicolae Lungu, compozitor el insusi, isi cunoaste meste-
sugul de indrumadtor si autoritatea domniei sale camaradereasca se impune. Domneste
un spirit de colaborare mai mult decit unul de comanda si o atmosfera fréieascd, in
care nimeni nu vrea sd-si atribuie intiiul rol, e cit se poate de nimerita pentru muzica
aceea colectivd pe care o infatiseaza treptat cu totii» 8

Si alti cronicari si muzicologi apreciau cd aceasta formatie corald realizase «un
perfect echilibru intre partidele ce o compuneau», fiecare «grup reprezentind ‘o linie
de o claritate si o omogenitate cvasiorchestrald». «Perfecta asigurare a intrarilor si
atacurilor, in nuantele si coloritul specific, demonstrind inielegerea stilului fiecarui
gen atit de variat si interpretat intr-o manierd asa de justd de tindra formatie corala
«Roménia». Toate aceste constatari ii determinau pe mulli cronicari sd aprecieze corala
«Roma@nia» printre cele mai avansate in arta vechiului cint romdanesc» ®,

Prestigiul formatiei sporeste, in anii care au urmat, mai ales dupid acele asa-
numite «turnee de propagandi a cintecului roméanesc», pe care le intreprinde in {ard
si in strainatate.

Urmatorul turneu in afara hotarelor tarii a avut loc in Italia, in luna ianuarie
1938, unde a sustinut doud concerte: la Roma — 6 ianuarie, in sala «Borromminin
si la Napoli — 9 ianuarie, in sala societ&tii «Alessandro Scarlatti». De asemenea,
formajia a fost invitatd, cu prilejul acestui turneu, si facd inregistrdri la Societafea
Radiodifuziunii din Roma.

Cele doud concerte, alcdtuite din cintdri religioase (lucrdri corale pe baza unor
melodii bizantine romé&nesti indeosebi), cintece populare si de inspiratie folcloricé,
colinde !°, au produs impresii deosebit de placute spectatorilor si cronicarilor mu-
zicali, care au consemnat, in diferite publicatii ale vremii, aprecierile lor. Din aceste
aprecieri, deosebit de competente de altfel, reiese cd formatia corald «Romdnia» se
situa pe cele mai inalte culmi ale artei interpretative corale curopene.

Vom reproduce, in continuare, citeva dintre cele mai semnificative aprecieri
cuprinse in unele ziare italiene ale timpului, care vorbesc despre surpriza deosebit
de placuts pe care au produs-o cele doua concerte in rindul spectatorilor italieni:

«leri dupad amiazd, se spunea intr-una dintre cele mai ample cronici aparute dupa
concertul sustinut la Roma, am avut o veritabild satisfactie arlisticd, care a contri-

8. Ibidem, p. 22.

9. 1. Cr., in ziarul «Tara noastrd», din 7 aprilie 1937, vezi si pliantul Société
chorale Romdnia.

10. Reproducem aici programul concertului sustinut la Napoli, duminica 9 ia-
nuarie 1938, alcdtuit din 16 piese corale :

Gh. Dima, Irmosul Bunei-Vestiri; T. Teodorescu, Imnul Heruvimilor; Gh. Po-
l’escu-Branesti, Sfint ; Gh. Cucu, Doamne [isuse Hristoase ; Mihai Barca, Florile dalbe ;
variil Musicescu, Cine se va sui (concert religios); T. Teodorescu, Doina; S. Dréagoi,
Bqnﬁteana; 1. Vidu, Grinele vara se coc si Rdsunetul Ardealului; S. Dragoi, Idild
bihoreand ; Mihai Jora, Toaca ; Vasile Popovici, Primii ordin; Vadim Sumschi, Veselie ;
Juarez Movila, Bdtuta. i
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buit la comuniunea sufletelor noastre. Societatea corald Romania condusa de dl. prof.
Nicolae Lungu, alcdtuitd din amatori care cultivd muzica si care se numdrd printre
intelectualii din Romdnia, a dat un concert care ne-a permis sd@ apreciem nu numai
un ansamblu coral atingind «optimum» propus cu cea mai mare grijd si condus cu
mult sens artistic de inslructorul si dirijorul D-1 Prof. N. Lungu, dar inca ne-a facut
cunoscuti cifiva autori ai unei muzici romanesti de un mare interes si de o importanta
elocventa prin caracterele generale pe care le evidentiazd in totalitatea sa».. «Lu-
cririle pe care le-am ascultat ne-au interesat intr-un fel deosebit prin faptul cd erau
(aproape in totalitate) populare, adicd scrise de compozitori erudili pe o temd de
origine sau de caracter, in stilul melodiilor taranesti si artistice, cintate intr-o
atmosferd caracteristic armonioasd. Sufletul inndscut, arta anonimd a poporului sau
reflexele spontane ale acestuia se gdsesc in contrast direct cu arta individuald tran-
sformatd. Armonia completd si combinarea reciproca a celor doud elemente: colectiv
si personal ne dau dovada limpiditatii lor absolule si a originii lor profunde in su-
fletul poporului si a drepturilor lor de a-l1 reprezenla». «Toate cintecele au fost fru-
moase, avind varietate, bogétie, actiune, colorit si armonie, elemente care sint intr-
adevir rare in acest gen de literaturd. Omofone in mare parte, apoi transformate in
polifone, aceste cintece reflectd un profund sentiment de melodii patetice, de gralie
si de spirit latin in motivele si in actiunile lor vii, de gust al moderatiei, de delica-
lete, a sensului armoniei, care amintesc uneori metodele clasice de armonizare a
cintarilor gregorienes» 1.

«Din tratatele de istorie muzicald — se recunostea intr-o altd cronicd — reiesea
cd natiunea romdnd nu poseda un trecut muzical important si totusi ea posedd un
material folcloric de prim ordin si o pasiune inndscutd pentru cint». «Sintem uimiti
in primul rind sa constatdm ca un astfel de popor si aibd la activul sdu muzical o
societate corald perfectd din toate punctele de vedere tehnice, incit sd poatd fi in-
vidiat de nafiunile cele mai bogate in traditii». «leri societatea corald «Romania»
splendid condusd de D-1 Prof. N. Lungu a prezentat 16 piese, in parte religioase si in
parte folclorice, care au produs un entuziasm inexprimabil. Ca si ne ddm seama de
valoarea acestui cor, trebuie sd reamintim cd muzica populard romdaneascd, care este
in mare parte omofona si ca urmare pufin bogatda in «contrapunct», a reusit datorita
transformatorilor..., dar mai ales datoritd executiei virtuosilor membri ai societdlii
Romaénia si distinsului ei maestru, sd {ind in permanentd atentia treazd a auditoriu-
lui..». «Societatea coralda Roménia este sinonimi cu coeziunea si precizia. A o asculla
este o adevdaratd desfdtare prin faptul cd este rar sa gasesti una de o atit de mare
valoare artistica» 12,

Intr-un alt ziar cronicarul analiza cu multi atentie concertul, ficind aprecieri
deosebit de competente. «De la inceput publicul — se spunea in acea cronicd — a
avut impresia cd se gaseste la un concert de voci educate riguros pentru disciplina
muzicald si corald, ascultind de gesturile precise si agile ale dirijorului care n-a ne-
glijat nici un efect de sonoritate, trecind de la sunetele cele mai puternice, la cele
mai vaporoase si care n-a permis nici o deformare a ritmurilor executate cu o ver-
tiginoasd rapiditate. Pentru unisonuri mai ales aceste ritmuri ne-au uimit prin sincro-
nismul vocilor. Spatiul nu ne permite sd ne extindem asupra interpretérii diferitelor
lucréri ale programului alcdtuit exclusiv din muzicd romaneascd, fn care domina ele-
mentul armonic si ritmica cintdrilor bizantine ce nu se depérteazd mult de sensibi-
litatea noastra artisticd, unde dominé ritmul si constructia armonicd a melodiilor gre-

11. Adriano Lualdi, in «Giornale d'Italia», din 8 ianuarie 1938.
12. M. R. in «La Tribuna», din 8 ianuarie 1938.
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goriene. Interesant si constatdm cd anumite ritmuri se gdsesc nu numai in cintarile
religioase, ci si In cintecele populare. Acestea se deosebesc de cele religioase prin-
tr-o vivacitate capricioasd care a reusit sd ne smulgd imediat din ritmul mai degraba
«argo» si solemn al melodiilor religioase, in care cadentele rituale se afirmd intr-un
mod mult mai evident si mai decis». Pe de altd parte se aprecia, cd piesele cintate
«au reflectat diverse aspecte ale sufletului si fanteziei poporului roman».
In aceeasi cronica gisim aprecieri privitoare la partidele ansamblului coral, la
imbinarea si contribujia fiecdreia. «Vocile de sopran si de bass — sesiza foarte bine
cronicarul — au un accent si o fortd unicd de expresie intr-adevar, era in executie o
astfel de precizie de ritm si de sensibilitate, incit putem spune cd ne-am aflat in
prezenta unui ansamblu de o muzicalitate, de o [rumusefe si de o armonie perfectan».
De asemenea, cronicarul sesizeazd unele particularitdti ale ritmurilor si metricii mu-
zicii noastre populare. El se exprima astfel privitor la aceasta problema: «Muzica
roméneascd denotd un caracter original in care se simte vivacitatea spiritului acestui
popor. In ceea ce priveste ritmul se poate remarca: metrica romaneascd este mult
mai complicatd si mult mai sirins legata — printr-o adaptare reciprocd — de me-
irica versului; de aceea este foarte dificil — ca si pentru cintérile gregoriene — de a
supune muzica populard romdéneascd mdasurilor rigide ale muzicii europene» 13,

Dupa prezentarea concertului de la Napoli un cronicar facea de asemenea apre-
cieri privitoare la interpretarea pieselor corale, dar si in legdturd cu valoarea re-
pertoriului prezentat. «Perfectiunea la care a ajuns aceasta masa corald de o excep-
fionald virtuozitate — se exprimd cronicarul — a provocat admiratia Europei intregi.
Ce melodie si ce parfum oferd aceasta floare a melodiilor primitive! Cu ce dulceatad
si cu ce sentiment se desfdsoard corurile plapinde si suave care exprimd cu o ne-
cpusd dulceatd melancolia iubirilor nevinovate, a cintarilor religioase, a idilelor cim-
penesti, in admirabile pianissime, in melodiile cu gura inchisd, in episoade abea in-
sufletite de cuvinte, in care se ghiceste sensul dulcei limbi de origina latina ?... Publicul
a fost nu numai fascinat, ci surprins chiar de raporturile lingvistice care unesc po-
porul roméan de seculara sa mamd&, Roma» 14,

In sfirsit, o alti cronicd apiruti in «Corriere di Napoli», dupa acelasi concert,
arati satisfactia deosebitd a publicului napolitan de a fi participat la o astfel de ma-
nifestatie artisticd. «In executia programului care confinea imne sacre, cintece popu-
lare si minunate pagini imitative compuse de cei mai mari muzicieni romani, corul
~- apreciazd acel cronicar — a aratat o fuziune, o perfectiune tehnicd si o sonoritale
care foarte rar se poate obtine, in asa fel incit aplauzele au atins culmea entuzias-
mului 5i numeroase piese au fost bisate» 15,

In fata tuturor acestor aprecieri extrem de competente si obiective, socotim ca
orice comentariu din partea noastrd ar fi de prisos. Astdzi, dupd aproape 50 de ani
de la data cind ele au fost exprimate, trezesc parcd mai mult interes si deosebiti ad-
miratie pentru acea «propagandid» a cintecului popular roméanesc, religios sau laic,
be care o facea corala «Romdnian.

Dupa acel turneu din Italia corala «Romaénia» si-a desfdsurat activitatea in ace-
lasi fel, susfinind concerte in Capitald si in tard, mentinindu-si prestigiul recunoscut
de formatie ccrald de exceptie. In timpul celui de-al doilea rdzboi mondial, fara si-si
fi intrerupt total aclivitatea, ea apdrea in public mai rar, mai ales in concertele tra-
ditionale de colinde, si pregitea lucrdari de amploare din literatura vocal-simfonica
universald si romaneasca. '

13. W. 1, in «]l Messagero», din 7 ianuarie 1938.
14, S. P, in «Roma-Napoli», din 10 ianuarie 1938.
15. «Corriere di Napoli», din 10 ianuarie 1938.
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In anul 1946 la 3 martie, corala «Roménia», acompaniatd de orchestra Filarmo-
nica din Bucuresti, sub conducerea marelui George Enescu, a executat — in primd
auditie — Oratoriul bizantin de Criciun, creatie a compozitorului Paul Constanti-
nescu. Dupd doi ani, aceleasi formatii, conduse de data aceasta de dirijorul Constan-
tin' Silvestri, prezentau din nou Oratoriul de Craciun, precum si cel de al doilea ora-
toriu al compozitorului Paul Constantinescu, intitulat «Patimile si Invierea Domnu-
luin, Cei care cunosc acesté partituri corale, de o dificultate putin obisnuitd, apreciaza
contributia coralei «Romania» la prezentarea lor drept o performan{d cu totul remar-
cabila.

Am fdcut aceastd mare parantezd, incdlcind intrucitva planul pe care ni l-am
propus la inceput, in privinta conturdrii portretului maestrului Nicolae Lungu. Am
procedat astfel, in mod deliberat, pentru cd am considerat ca altfel nu ar putea fi
inteleasa intreaga activitate artisticd desfdsuratd dupa aceea (dupd 1948) in calitate
de dirijor de muzica corald populard si bisericeasca.

Acolo, la «Romania», profesorul Nicolae Lungu si-a fixat principiile si metodele
sale de lucru, si-a desavirsit stilul sau inimitabil. Acolo, in calitate de conducdtor
artistic, prin competenta si precizia tehnica, precum si prin reliefarea expresiva a bo-
gatului continut de idei si sentimente al creatiilor tdlmacite cu multda sensibilitale,
profesorul Nicolae Lungu a demonstrat marile sale calitdti si s-a impus ca un mare
maestru al artei interpretative corale romanesti.

Selectionarea vocilor §i munca deosebit de atenta cu fiecare voce, in parte, apoi
imbinarea §i dozarea debitului vocal al fiecdrei partide si chiar a fiecarei voci in
parte, erau preocupdri de prim ordin ale maestrului. Prin toate acestea dinsul isi
asigura acuratefea intonatiei, precizia ritmicd, simful armoniei cromatice si al varia-
jiel ritmice si timbrale, stdpinirea tehnicii executiei celor mai fine intensitali so-
nore, interpretarea adecvatda a cintecului roménesc in general si al celui bisericesc
Ge facturd modald, in special. Toate acestea, fixate in concepiia sa de lucru de pe
vremea cind era in fruntea coralei «Roménia», au ramas preocupdri permanente
alc maestrului Nicolae Lungu pind astazi.

Corala «Roménia» a intrat in istoria muzicii noastre ca o formatie de seamd,
chiar dacd prezenia ei nu a fost intotdeauna suficient evidentiatd., Tinuta artisticd
superioard a tuturor concertelor acestei formatii corale, fard precedent in insdsi arta
interpretdrii corale roménesti, a facut din ea o formatie model pentru multe forma-
tii similare din tard. Filialele create pind in 1940 (Tirgoviste si Turnu-Severin) si in-
tentia urmdritd de conduc&torul si intemeietorul ei, de a crea — la cerere — astfel
de filiale in Moldova si in Ardeal, dar nerealizate din pricina rdzboiului al doilea
1mondial, care a frinat acest elan, sint marturii ale influenjei deosebite pe care a
avut-o aceastd formatie corald asupra miscdrii corale de amatori din tara noastra.

Timpul va hotdri, fird indoiald, locul pc care il ocupd activitatea societdtii
corale «Roménia» in dezvoltarea si afirmarea cintdrii corale roménesti si va eviden-
lia rolul deosebit de important pe care ea l-a avut in ridicarea interpretirii corale
pe trepte artistice superioare. Este de datoria noastrd insa, dacd am luat cunostintd
dr: aceste cuceriri care fac cinste culturii noastre muzicale, si punem in evidentd o
astfel de experientd indelungati care a contribuit in mod cert la afirmarea plenard
a artei interpretérii corale romanesti contemporane.

Activitatea artistici a coralei «Roménia», ca si a corului «Carmen» sau a coralei
«Cintarea Romaéniei», reprezinti adevirate monumente ale artei interpretative corale
romanesti, iar Nicolae Lungu, ca si D. G. Kiriac, I. D. Chirescu si Marcel Botez, sint
creatorii unor adeviarate scoli de interpretare corald, ale ciror stiluri, principii si
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metode de lucru, de certd valoare artisticd, reprezintd bunuri de valoare cistigate
pentru cultura muzicald roméneasca.

In sfirsit,« {inem s& mai precizdm c& aprecierea contribufiei societdtii corale
«koméania» la afirmarea si dezvoltarea interpretdrii corale romdanesti nu trebuie sé&
ducd la impresia cd am minimaliza sau chiar am ignora contributia altor formatii
corale existente in Bucuresti sau in tara.

Se stie cd in Bucuresti au existat si alte formatii corale, in afara celor trei pe
care noi le-am amintit, dupd cum este cunoscut cd si in alte localitdti din {ard au
fiintat si si-au desfdsurat activitatea — pe diferite perioade de timp — valoroase
formatii corale, in fruntea cdrora mari personalitd}i muzicale roménesli au creat ade-
vdrate stiluri si metode de interpretare corala.

Majoritatea membrilor tuturor acestor formatii corale ce fiinjau pe la juma-
tatea deceniului patru al secolului nostru, mai exact dupd 23 August 1944, au alca-
luit formaliile profesioniste infiintate si subvenfionate de stat. O datd cu preluarea
membrilor vechilor formatii corale, institufiile artistice nou infiintate si-au insusit
— pe un plan superior — si toate cuceririle acestora privitoare la probleme- orga-
nizatorice si de interpretare artistica.

Asa s-a intimplat cd, cei mai mulfi dintre membrii coralei «Romania» au con-
tinuat sda funcfioneze iIn corurile profesioniste din Capitald, pind la pensionare.
Ceilalii care au rdmas neincadrati in formatiile profesioniste, impreuna cu alfi co-
risti proveniti de la alte formaiii corale de amatori, care erau obisnuili, cu cin-
lurea bisericeascda au continuat sd functioneze in Corala: Patriarhiei Romane, unde,
din anul 1948 activeazd fard intrerupere ca dirijor maestrul Nicolae Lungu.

Aici, desi repertoriul formatiei este limitat la piese corale bisericesti, activi-
latea corald nu s-a restrins, ci dimpotrivd a fost considerabil extinsd. In acest nou
tadru, corul denumit Corala Patriarhiei, sub conducerea maestrului Nicolae Lungu,
a fost nevoit sa-si largeascd foarte. mult sfera preocuparilor privitoare la reperto-
riu, pentru cd obligajia de «a da raspunsurile la Sf. Liturghie» (a executa cintérile
corale din cadrul Sf. Liturghii) la toate slujbele din duminicile si sdrbdtorile mari
din cursul sdptidminii, obligatie fundamentald a corului bisericesc, care echivaleaza ca
importantd cu prezentarea cel putin o datd pe sdptdmind a unui program muzical
torespunzator unui concert coral de doud ore, a ridicat mult 'mai serioase probleme
organizatorice, precum si de stil de interpretare, decit orice altd activitate a unei
formatii corale laice.

A fost necesard o activitate organizatoricd mult diferitd de aceea desfdsurata
la corala «Roménia», atit in privinta recrutarii .si grupdrii vocilor din ansamblul
coral, cit si in privinja programului repetitiilor si slujbelor la care coristii urmau
sd participe, in tot cursul anului. Punctualitatea si ordinea desavirsita,
care ii erau firesti maestrului Nicolae Lungu, precum si experienia sa Indelungata
ca dirijor de cor bisericesc l-au ajutat si rezolve — din mers — toate problemele
crganizatorice, precum s$i cele privitoare la stilul interpretarii corale adecvate sluj-
belor bisericesti.

O altd problemd la care gindea de multi vreme maestrul Nicolae Lungu si
care — din anul 1948 — 1 s-a impus din ce in ce mai mult era aceea privitoare la re-
Pertoriul adecvat locului si rolului cintarii ¢orale bisericesti, pe care dorea sa o fi-
Xeze in cea mai importantd catedrald a B1ser1c11 Ortodoxe Roméne si de aci in toate
bisericile din {ari unde se foloseste tmtarea corald. la slujbele rehgloase

. Dar problema repertoriului, la care —.cum spuneam — maestrul Nicolae Lungu
gindea de mai multd vreme, nu putea fi rezolvatd decit intr-o lunga perloada de
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timp. Aceasta nu era o simpld problema de organizare sau de interpretare corald
si de aceea, in vederea rezolvdrii ei, trebuiau intreprinse masuri mult mai complexe.

Abordind aceastd problemd, pdtrundem insd intr-un nou domeniu de activitate
a maestrului Nicolae Lungu, si anume in domeniul compozitiei corale bisericesti pe
care domnia sa o considerd cea mai importantd din intreaga sa crealie.

Iatd-ne — asadar — odata cu aceasta si in fala celei de-a treia imagini pe care
lrebuie sd o aborddm pentru a contura intregul portret al maestrului Nicolae Lungu.

Asa cum spuneam pulin mai inainte, pentru a rezolva problema repertoriului
bisericesc, intocmai ca si mentorul sdu de la Conservator si de la societatea «Car-
men» — D. G, Kiriac, considerind cd in biserica, nici o altd muzicd nu este mai in-
dicatd decit aceea care s-a folosit in cintarea de strand, denumitd psalticd si prove-
nitd din muzica bizantind, maestrul Nicolae Lungu si-a indreptat toate preocuparile
numai in aceastd directie, socotind aceasta muzica atit de variatda si de bogatd din
punct de vedere melodic si ritmic, incit este capabild s& inlocuiascd oricare alld
muzicd corala.

Muzica aceasta de facturd modala, care este structurald melodic pe opt moduri
sau glasuri, total diferite unul de altul, fiecare avind doua sau chiar trei variante
in funciie de miscare (tempou) si de alte criterii pe care le impun rinduiala si tipicul
slujbelor stabilite de tradi{ia Bisericii Ortodoxe, a devenit, mai intii, subiectul preo-
cuparilor teoretice celor mai importante ale maestrului Nicolae Lungu. Domnia sa,
apreciind importanta deosebitd a acestor cintdri, a inceput o uriasa lucrare de cer-
cetare teoreticd, cu aplicalii practice variate, unele dintre acestea fiind urmadrile
prin doua operatiuni succesive extrem de importante pentru conservarea, utilizarea
variata si valorificarea superioard a muzicii bizantine, si anume uniformizarea cinta-
riior de strand traditfionale si apoi transcrierea lor de pe notatia psalticd pe notatia
liniara.

Impreund cu mai mul}i specialisti, cunoscdtori ai notatiei si muzicii bizantine
romanesti, maestrul Nicolae Lungu abordeazd incad din 1949—1950 aceastda monumen-
tald lucrare, urmdrind sd prezinte cintdrile tradijionale de strand «uniformizate» si
usor stilizate, in dubld notatie — psalticd si liniard. Domnia sa si-a sustinut aceasld
acliune practicd printr-o serie de articole si studii pe care le-a publicat in revistele
cenlrale bisericesti 16,

Impreund cu Pr. Prof. Grigore Costea si Prof. Ioan Croitoru, maestrul Nicolae
Lungu alcdtuieste mai intii un studiu comparativ al muzicii psaltice cu muzica li-
niard, intitulat «Gramatica muzicii psaltice», care a vdazut lumina tiparului in anul
1951. In acelasi an impreund cu Protodiacon Anton Uncu tipdreste a doua lucrare
intitulatd : «Cintarile Sfintei Liturghii omofone si cintdri la cateheze», tiparitd pe
ambele notatii — cea psalticd si cea liniard — suprapuse. In anul 1953, in colaborare
cu Pr. Prof. Gr. Costea si Prof. loan Croitoru tipareste «Vecernierul uniformizat», iar
in anul 1954, in colaborare cu Pr. Prof. Ene Braniste si Pr. Prof. Gr. Costea, tipareste
«UJtrenierul uniformizat»,

Astlel, au fost puse in circulatie larga, fiind tiparite pe ambele notatii supra-
puse, cele mai obisnuite cintdri folosite in slujbele Bisericii noastre (vecernie, utre-

16. Iatd titlurile acestor sludii, precum si revistele in care au fost publicate:
Tehnica recitativului liturgic si organizarea corului bisericesc, in «Studii teologicer.
nr. 3—4/1949; Folclorul religios muzical, in «Studii teologice», nr. 7—8/1949; Cinla-
rea bisericeascd in coinun, in «Biserica Ortodoxd Romdand», nr. 11—12/1952; Problema
transcrierii si uniformizdrit cintdrilor bisericesti psaltice, in «Studii teologice», nr.
3—4/1956 ; Combaterea inovatiilor in recitativul liturgic, in «Studii teologice», nr.
7—8/1957.
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nie, liturghie). (In anul 1960, impreunda cu aceiasi colaboratori: Pr. Prof. Ene Bra-
niste si Pr. Prof. Gr. Costea, maestrul N. Lungu prezintd o noud edilie a «Cinlari-
lor Sfintei Liturghii omofone» insotite de data aceasta de «podobiile celor opt gla-
suri»). Acelasi colectiv a tipdrit, in continuare, incd doud lucrari, si anume : «Cintarile
omofone din slujbele Sfintelor Taine si ale ierurgiilor principale» (1964) si «Cintarile
omofone ale Penticostarului» (1980). In sfirsit, pe masa de lucru a maestrului se afld,
in fazd finald — pregédtitd pentru tipar — lucrarea «Cintdrile Triodului», alcdtuitd
in colaborare cu Pr. Prof. Ene Braniste si Prof. Chiril Popescu. Ar urma sa fie unifor-
mizate si transcrise — in ordine — cintdrile cuprinse in alte doua lucrari si anume:
«Catavasier» si «Idiomelar», pentru ca astfel intreaga opera de uniformizare si tran-
scriere a cintdarilor psallice romanesti, inceputd cu 35 de ani in urma sid fie — in linii
mari — terminatd. Noi am spune cd la aceslea ar mai trebui sd se adauge si o an-
lologie de vechi cintdri de strana —, cintdri de la polieleu, axioane, heruvice, chino-
nice, cintari zise calofonice —, pe care le mai intilnim, din ce in ce mai rar, doar pe
la unele minastiri.

In legdturd cu aceastd monumentald lucrare de lranscriere a cintarilor psaltice,.
lucrare pe care — dupa cum esle cunoscut -- a incercat sa o realizeze, cu un secol
in urmd, si marele compozitor Gavriil Musicescu, se fac multe aprecieri, unele favo--
rabile, altele mai pulin favorabile. Nu este cazul sd prezentam aici motivaliile apre-
cierifor defavorabile transcrierii in sine, chiar dacd acelea ridicd unele probleme:
care ar putea fi — partial — luale in seama. Considerind cd o astfel de lucrare are
pea multe efecte benefice majore, pentru cd@ ea raspunde intr-adevar unei mari
necesitati in Biserica noastra si in Ortodoxie in general, raminem la aprecierea cvasi-
unanima ca, printr-o astfel de lucrare de amploare, realizatd in slirsit in vremea
noastrd, sc fixeazd8 un momenl crucial in ceea ce priveste continuarea folosirii cin--
lrii de origine bizantind in Biserica Ortodoxa.

Uniformizarea si mai ales transcrierea cintarilor bisericesti de origine bizan--
lind, pe ambele notalii suprapuse, reprezintd o premiera pe plan mondial si va ra--
mine --- probahil — ca o lucrare de referintd, cel puilin tot asa de importanta ca si
lucrarea de sistematizare si innoire a notaiiei bizantine realizatd la Constantinopol,.
la inceputul secolului trecut si cunoscutd sub numele de reforma notatiei psaltice.

Eventualele greseli de tipar, precum si unele nepotriviri aparute prin combina--
rca variantelor preferate de colectivul care a lucrat la uniformizarea si transcrierea-
cintdrilor psaltice, pot fi usor corectate, dupd atente studii si analize de structura,
in spiritul melodicii bizantine, in asa fel incit, la o nouad reeditare aceasla monu--
mentald lucrare sa-si cislige — In mod incontestabil — locul de mare cinste pe care
i merita intre publicatiile de specialitate care pot trezi interes in cercuri tot mai.
largi de cercetéatori.

Dar, pentru cd asa cum ardtam mai inainte, acfiunea de uniformizare si tran-.
scriere a vechilor cintdri psaltice roménesli este socotitd de maestrul Nicolae Lungu.
(@ o premisd pentru creatia sa corald bisericeascd, nu ne vom opri aici mai mult
(“bservaliile) asupra acesteia, c¢i ne vom indrepta atenfia si vom cercela crealia co-
rala realizatda pe haza cintarilor bisericesti de strand, creafie care reprezinld, de-
lapt, cea mai dragé si mai de duratd preocupare a maestrului.

Ajungind aici, se impune o precizare, si anume ca acfiunea de uniformizare-
si transcriere a cintdrilor psaltice este declansata cu mult mai tirziu decit efortul
dcpus de maestrul Nicolae Lungu de a prelucra si armoniza melodiile bisericesti folo-
sile in cintarea de strand a Bisericii noastre. Cintdrile psaltice au facut obieclul unor-
alente si indelungate preocupéri ale sale, preocupdri ce premerg cel pulin cu un.

5.T. — 9
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deceniu si jumitate, primelor tipdrituri ale monumentalei lucrdri de uniformizare si
lranscriere.

Multe dintre cintdrile liturgice, mai ales cele in glasurile V si VIII (dar si ce-
lelalte glasuri). au fost prelucrate si armonizate pentru cor mixt in perioada cit se afla
la -conducerea coralei «Roméania» sau chiar si mai inainte, cind lucra ca dirijor -ad-
junct la corul «Carmen» sau la corala «Cintarea Romdniei». Numai asa sc¢ poale
explica faptul cd la foarte scurt limp dupa aparifia lucrdrii «Cintéarile Sfintei Litur-
ghti omofone si cintdri la cateheze» (1951), maestrul Nicolae Lungu prezinia tipa-
rului lucrarea : «Liturghia psallicd» pentru cor mixt (1957), care includea doud rin-
«uri de raspunsuri corale liturgice realizale pe bhaza melodiilor traditionale in gla-
surile 'V si-VIIL

Intre partiturile scrise de mina macstrului se mai gdsesc incd in biblioteca
Coralei Patriarhiei unele care poarta dala cind au fost compuse. Printre acestea, unele,
cum sint Raspunsurile mari glas V, sinl datate 1929.

Noi, cci care am colaborat cu Domnia sa mai multd vreme si care am fost mar-
lori la tiparirea «Liturghiei psaltice» si a celorlalte crealii corale liturgice ale maes-
trului stim prea bine cd o bund parte a acestora erau compuse $i experimenlate cu
multd’ vreme inaintea venirii sale la conducerea coralei Patriarhiei.

O lista completa si oarecum sistematicd a creatiei sale corale bisericesti,
pe care ne-a oferit-o insusi maestrul, confine aproape opt pagini dactilogra-
fiate. Intrucit spatiul nu ne ingdduie s& o inserdm aici, in aceastd formd, vom in-
‘cerca o prezentare selectivd globald, evidentiind -— dupd enumerarca pe carc o vom
face -— particularitatile si elementele cele mai imporlante ale contribujiei macstrului
la prelucrarea si armonizarea cintérilor de origine bizantind. Totodata, pentru ca s
oferim-posibilitatea tuturor celor care vor sd cerceteze crealia corald bisericeascd a
magsirului, vom expune publicalille care cuprind aceste lucrari, in cea mai mare
varte tiparitc. (Precizdm c& noi ne ocupdm aici doar de lucrdrile corale bisericesli
pontru cor mixt).

Cele mai multe dinlre crealiile corale bisericesli se gédsesc in «Liturghia psal-
ticas. Aceastd lucrare coniine, in afara Raspunsurilor complete la Sfinta Liturghie,
in doud variante — glasurile I, V si VIII —, si unele concerte (chinonice), armonizari
si prelucrdri ale unor melodii psaltice in glasurile V, VI, VII si VIII, precum si unele
‘r&spunsuri la slujba inmormintirii in glasurile VI si VIII. Mai trebuic sd precizam cd
printre piesele corale care se executd numai la anumile sdrhatori, se afla si uncle
cintdri -in .glasul II (Ex. «Crucii Tale») sau in glasul V agem (ex. Sfinte Dumnezeule)
rare au fosl armonizate si inlroduse in accastd lucrare de maestrul Nicolae Lungu

Alle lucrari corale psaltice ale maestrului sint rdspindite in revistcle biseri-
cestl, cele mai multe dintre acestea fiind publicate in revista «Glasul Bisericii», in-
‘cepind din anul 1962. Pe acestea publicate in reviste, le vom grupa Ih cinci mari
‘calegorii, si anume : a) tropare, condace si lumininde ; b) raspunsuri liturgice ; c) axioa-
ne ; d) eoncerte si e) colinde. Sd le vedem pe rind, in ordinca anuntala :

a) Intre troparele publicate in reviste se afli cele opt tropare ale Invierii (pe
cele opt glasuri), precum si cele ale: Sfintului Ioan Bolezitorul si Sfintului Nicolac
(glasul 1I), Sfintilor Arhangheli Mihail si Gavriil (glasul 1V) si cel din Joia Mare («Cind
slvitii ucenici» — glasul VII). Au mai fost publicale doui condace (al Sfintului
Nicolae si al Invierii — giasul I1I), precum si luminindele : Invierii (glasul 11I) si cea
din Joia Mare («Intru o zi» — glasul VIII). Addugdm aici si unele cinldri din Joia
Mare: ' Aliluia (glasul VIIl), sedealna «Ospilind la cind» {glasul VII) précum si Pro-
hodul Domnului care se ¢intd in Vinerea Mare — seara ;
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b) Dintre ridspunsurile liturgice, altele decit cele cuprinse in «Liturghia psal-
ticad», amintim : Heruvic (glasul I+V), Heruvic la Joia Mare (a Patimilor -— glasul VI),
doud rinduri de Rdspunsuri mari (glasul III si glasul IV leghetos), Pre Tine Te ldu-
dim (glasul III);

c) Un axion duminical, pe o melodie tradilionala, prelucrare pentru voce si acom-
paniament de cor (glasul V), axioane la toate praznicele imparitesti (8 axioane) — (gla-
surile 111, IV, V), axion la Nasterea Maicii Domnului (glasul VIII), axion la Intrarca
i1 bisericd a Maicii Domnului (glasul IV), axion la Joia Mare (glasul V), axion la
indl{area Sfintei Cruci (glasul VIII);

d) Concerte sau chinonice: Stihira «Mare minune» (glasul V), «Dogmatica» dc
la Vecernia glasului V (glasul V), Voscreasna XI (glasul VIII), Anixandare (glasul
VIIl), «Lauda suflete al meu pre Domnul» (glasul V), «Pre Tine Dumnezeule Te ldu-
dam» (glasul VIII), «<Doamne auzi glasul meu» (glasul 1), «Taina crestinatatii» (glasul V);

e) Colindele, prelucrdri si armonizdri pentru cor mixt ale unor autenlice me-
wodii populare (genul colind) sint urmadatoarele: La Vitleem colo-n jos, Trei crai de
fa Rdsdril, Mdritc-nlru cele-nalte, Si ne lasd guzdd-n casd, Plugusorul, O, pricind
minunald.

In partca urmatoare a expunerii noastre, ne vom opri atit asupra unor parti-
cularitali ale creatici corale psaltice a maestrului Nicolae Lungu. cit si asupra va-
iorii si posibilei influenle a acesteia asupra creaiiilor- ulterioare corale bisericesti de
focturd modald. Considerdm, de altfel, ca aceasta este singura modalitate de a face
aprecieri de valoare privitoare la o astfel de creatie, in condijiile in care avem o
varietate deosebitd de lucrdri — armonizdri, prelucrdri corale -ale- unor melodii bi-
zanline in diferite structuri modale si chiar lucrari in slil —, iar elementele de com-
paratie sint destul de limitate, intre care unele dintre cle prea pulin concludente.

Eslc adevarat ca exista astazi un numdr destul de mare de prelucrari si armo-
nizari ale unor cintari bisericesti traditionale (psaltice), pe care trebuie s&@ le amin-
lim aici, incepind cu acelea realizate de Gavriil Musicescu si ‘Alexandru Podoleanu.
Cc asemenea mai existd o altd categorie de lucrdri corale care au la bazd melodii
tradijionale bisericesti (de fapt muzicd bizantind romdancascd pentru uz liturgic) pre-
zenlate si tiparite sub formd@ dc «Raspunsuri complete la Sf Liturghien,  oferite de
urmdtorii compozitori: D. G. Kiriac, Timotei Popovici, Gheorghe Cucu, Teodor Teo-
dorescu, Toan D. Chirescu, Gheorghe Dumitrescu (lucrare in stil psaltic) 7.

Toli acesti compozitori, ca si maestrul Nicolae Lungu, foloscsc mijloace si teh-
sicl de lucru specifice muzicii tonale, sau cel mult ale tehnicii muzicii modale apu-
sene {gregoriene), care de cele mai multe ori nu -pun suficient in valoare melodiile
bizantine de facturd modald-orientald, pentru care — considerdim noi — ar lre-
bui folosite tehnici proprii de lucru, specifice, adecvate structurilor lor melodice si
ritimice.

Singurul compozitor care, dupd parerea noastra, ar fi putul sd creeze un stil
adecvat de prelucrare corald a muzicii bizantine bisericesti, a fost Paul Constanti-
nescu. El a dovedit perfectd infelegere a caracteristicilor muzicii bizantine $i a gasit
tiodalitdti de a-i potenta melodica, fdrd sa-i alterezc sau sd-i estompeze specilicul,
¢roind un drum nou in armonizarea si polifonizarea- melodiilor de facturd modala.
Din péacate, desi se vorbeste de unele cintdri iiturgice create de Paul Constaniinescu,
rilacite cine stie pe unde, deocamdatd nu avem posibilitalea unor astfel de comparalii

17. Maestrul N. Lungul a si scris prefete[e ld lear:le lllurglcc ale compozito-
tiler Gh. Cucu si T. Teodorescu.
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si concluzii, decit doar folosindu-ne de unele piese corale care intrd in componenia
celor doud oratorii bizantine. '

Amintim toate acestea atit pentru a exprima diflicullatea in care ne gasim cind
facem aprecieri de valoare absolutd asupra crealiei corale bisericesti a maestiru-
lui Nicolae Lungu, cit si pentru a oferi sugestii oricarui specialist, care ar dori sa
studieze problema prelucrarii si valorificdrii superioare a cintdrilor bisericesti de
facturd modala, intr-un viitor nu prea indepartat.

Dar, pentru cd ne-am angajat s@ facem si unele aprecieri concrete privitoare
la crealia corald psalticd (bizaniind) a maestrului Nicolae Lungu, in cele ce urmeazd
vom expune citeva puncte de vedere, care se fixeazd in urma mai multor audieri si
analize ale creatiei sale corale bisericesti.

Ascultind, in interpretarea Coralei Patriarhiei — direct, sau in inregislrarea fi-
deld pe disc —, si analizind partiturile pieselor corale psallice, creatii ale maestrului
Nicolae Lungu, oricare muzician apreciaza fdra indoiald — in primul rind — boga-

lia melodicd abordatd in aceste lucrdri, in cea mai mare parte iratate dupd tehnica
armonicd tonala.

De asemenea, o alta constatare pe care o poale face oricare cunoscator al me-
lodiilor psaltice traditionale, care ascultd aceste crealii corale, este aceea ca eca
pastreaza — cu suficientd fidelitale — linia melodica traditionald romaneasca. Esle
adevirat cd, pentru rezolvarea unor probleme de frazare, proporlie si accentuare
corectd, precum si pentru raliuni armonice, maestrul Nicolae Lungu a intervenit in
linia melodicd a unor cinldri lradifionale, «stilizind-o» dupd criteriile cunoscute in
muzica tonald. Chiar dacid unele ornamente (melisme repetate mai ales) precum si
lungimile frazelor au fost inlaturate, aceste «ajustdri» nu au adus prejudicii impor-
tante melodiilor de origine bizantina. Astfel, din acest punct de vedere se poate spune
ca tematic lucrdrile corale obtinute prin aceste interveniii ale maestrului, nu au su-
ferit modificari structurale, ci au pdstrat caracterul melodicii bizantine.

Nu numai pentru faptul ca nu dispunem de un spaliu suficient intr-o astfel de
cxpunere, c¢i mai ales din cauza multiplelor aspecte pe care trebuie sa le abordam,
ne limilam la mentionarea doar a citorva caracteristici sesizabile, privitoare la pro-
cedeele si tehnicile de prelucrare folosite pentru valorificarea corald a cintérilor de
crigine bizantina.

Intr-o apreciere globala, trebuie spus cd procedeele si tehnicile de prelucrare
sint predominant armonice, autorul fiind tributar obisnuintelor armoniei tonale. De
asemenea, tot ca apreciere generald, se impune sd evideniiem faptul ca existd un
contrast intre impresia modald pe care o degajd armonizarea cintarilor unor glasuri
(moduri) — 1II, V, VI —, fatd de sonoritatea obisnuit' tonatlda a celorlalte glasuri —
{11, 1V, VII, VIII si chiar a glasului 1. '

tn sfirsit, tot ca o apreciere de ansamblu, este necesar si precizam cd existd
piese corale suficient de bine elaborate, asupra cédrora maestrul Nicolae Lungu a re-
flectat multd vreme, — din rindul cidrora unele se evidentliaza ca adevirate modelc
de prelucrare si armonizare adecvatd a melodiei de facturd modala —, in compa-
ralie cu altele mai putin elaborate, a cdror impresie de tratare armonico-polifonicd
obisnuitd este lipsitd de acea indrdzneald ce ar fi dus la detasarea de legile si obis-
nuintele scolii tonale de armonie.

Desigur, aceste consideraliuni sumare pe care le-am prezentat aici nu se pot
constitui in analize pertinenle privitoare la crealia corald bisericeascd a maestrulul
Nicolae Lungu, motivat mai ales de faptul cd noud — ca ucenici ai Domniei sale —
ue lipseste acea detasare pe care o pretinde un siudiu obiectiv atotcuprinzator-
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De altfel, dupd parerea noastrd, nu peste mult timp se va impune — cu nece-
silate — alcdtuirea unui studiu amanuntit in care sa se analizeze critic, de pe po-
zijiile cuceririlor actuale ale tehnicii prelucrdrii si valorificarii, acest patrimoniu
al culturii noastre nationale, in care un loc foarte important il ocupad si cintarea bise-
riceascd tradifionald de la noi, cintare care isi are originea in melodica bizantina.
Acest studiu va trebui sd ia in consideratie si sd analizeze atit melodiile uniformi-
zate si transpuse pe notatia liniard, care au stat la baza armonizarilor si prelucrari-
lor realizate de maestrul Nicolae Lungu, in comparatie cu altele care au circulat
in bisericile si mindstirile din tara noastrd, precum si mijloacele si tehnicile de pre-
iucrare corald a acestora, stabilind, cu mai multd precizie, aportul sau original la
valorificarea superioara a acestora.

Dintr-o perspectivd mai indepdrtatd, adicd dupd o pericadd mai mare de timp,
cind se vor fi fixat toate contributiile de valoare din creatia acestui maestru al
artei corale romanesti, se va putea vedea mai bine si locul cuvenit pentru intreaga sa
lucrare teoretica si practicd de valorificare a acestui patrimoniu al muzicii roménesti.

In ceea ce ne priveste, considerdm c&, in alard de aceastd lucrare de pionierat
pe care a intreprins-o si susf{inut-o — cu o tenacitate putin obisnuitd — aproape sapte
dlecenii si prin care a atras atentia asupra valorii deosebite ce o reprezinta cintarea
noastrd tradifionald bisericeascd, Domnia sa a realizat multe lucrédri corale de va-
loare care — in mod cert — vor rdamine ca lucrédri de referin{d si prin care a dat
valoroase sugestii pentru armonizarea si prelucrarea melodiilor bizantine romanesti.
Acestea au o valoare mai mare pentru unele glasuri sau moduri bisericesti, cum ar
li glasurile V si chiar VIII, si sint mai limitate, mai putin indrdznete, in privinta gla-
surilor cromatice (II si VI) sau chiar a glasului I care, in unele cazuri, prin armonia
prea incarcata si — am zice — chiar nu iIntru totul potrivita melodiilor, isi pierde
caracterul modal bizantin.

Este — desigur — eXplicabil ca unele dinire lucrdri sa nu aibd valoare absoluta
de model de prelucrare modali, dacd ne gindim cd o buna parte dintre acestea au
lost realizate in mare grabd, fiind solicitate de nevoi stringente ale activitdtii Coralei
Slintei Patriarhii. De altfel insusi maestrul Nicolae Lungu isi exprimi adesea insatis-
factia pentru realizarea limitatd a unor creatii corale (tropare, axioane, praznicare —
mai ales) pe care, din lipsd de timp, a fost nevoit si le armonizeze intr-o forma cit
mai simpla.

Dar cu toate acestea, dincolo de orice remarci critice, consideram ¢ oricare din
lucririle Domniei sale servesc — in primul rind — marea cauzd a fixarii, in reper-
'oriul coral bisericesc, a cintarilor psaltice traditionale, ceea ce reprezinti un mare
ustig. De asemenea apreciem ca toate lucrdrile corale bisericesti ale maestrului,
thiar si cele considerate de dinsul mai pufin realizate, datoritd intuitiei $i mai ales
indelungatei sale experiente in acest domeniu, reusesc si creeze acea atmosferd atit
te fireascd, specificd slujbelor noastre bisericesti, incit ele isi indeplinesc rolul pen-
Iru care au fost create, si acest lucru ni se pare a fi cel mai important.

Cu aceasta punem in evidenid una dintre cele mai importante caracteristici
dle creatiei si interpretirii corale a compozitorului si dirijorului Nicolae Lungu, si
iume aceea de a fi intru totul adecvatd cadrului, si scopului, pentru care a fost
treatd, de a pregati o atmosferd de liniste, de reculegere, de meditatie si rugiciune,
in cadrul slujbelor Bisericii noastre stramosesti.

ST — 10
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In incheiere, am dori si spunem cd apreciem in mod cu totul deosebit intreaga
activitate desfdsuratd de maestrul Nicolae Lungu in cadrul Bisericii Ortodoxe Ro-
mdane, unde a adus contributii de o valoare putin obisnuitd pentru o singura per-
scand. Intreita sa infdtisare de profesor, dirijor $i compozitor, sub care l-au cunoscut
generafii intregi de teologi si preofi, rdmine un exemplu foarte greu de imitat in
intregime de oricare dintre cei care s-ar- strddui sa-si desfdsoare activitatea dupa
niodelul oferit de viata si activitatea sa. Facem aceastd afirmatie cu toald responsa-
bilitatea, noi, semnatarii acestei expuneri, care, in calitate de ucenici ai Domniei
sale, ne-am strdduit sd-i urmam exemplul. Omeneste — apreciem noi -— este aproape
itnposibil s& facem faid — amindoi impreund —- activitatii neintrerupte numai pe
unele din coordonatele pe care Domnia sa si-a desfdsurat activitatea, de unul singur,
limp de peste 65 ani.

Este adevarat ca, din punct de vedere structural, domnia sa, in ciuda unei in-
lalisdri obisnuite, a avut toate eclementele psiho-fizice ale unei neobisnuite rezistente
ia efortul si la uzura pe care le pretinde munca de dirijor de cor §i de compozitor.
Aceasta explicid de fapt — in mare misurd — longevitatea sa artisticd, dar nu numai
aceasta a determinat perfecta stare de echilibru pe care o impune chiar si o simpla
discutie cu aceastd personalitate.

Studiindu-1 pe maestrul Nicolae Lungu numai din punctul de vedere al infati-
sarii sale in societate, in activitatea obsteascd pe care a desfdsurat-o, fard intreru-
pere, atita vreme, nu putem s& ne explicdm deosebita sa rezistenta. Ca sa aflam care
este secretul permanentei sale prospetimi, precumn si al vigorii neobisnuite pe care a
ardtat-o intotdeauna, trebuie si comitem o indiscrefie, cercetind si viata de familie
a Domniei sale. S3 patrundem, asadar, doar pentru a face citeva aprecieri, in viala
sa de familie, in apartamentul din Intrarea Grigore Alexandrescu nr. 7, acolo unde
sinlem convinsi, a fost intotdeauna — asa cum constatdm c& este si acum — cadrul
cel mai potrivit pentru ca acest om, in continud activitate creatoare, si-si gaseasca
mijloacele de refacere necontenitd a forfelor, sad-si usureze sufletul de insatisfactiile
si mihnirile cotidiene (pentru cd in mod cert au fost multe si acestea in viata sa),
sd-si gdseascd in fiecare searda odihna binemeritatd dupa o zi intreagd de tensiune

Familia sa, in special Doamna Mara Lungu care i-a fost intreaga viatd o solie
extraordinar de drijulie, i-a creat loate conditiile necesare desfdsurarii unei vieli
echilibrate, feritd de grijile care ar fi putut duce — in vreun fel — la o prematurd
uzura fizica sau nervoasa.

La acest popas aniversar socotim cd este bine sd aducem un omagiu acestei mi-
nunate solii si mamd a doi copii, care, cu o discretie iesitd din comun, a contri-
iruit hotdritor la desfasurarea activitdtii deosebit de valoaroase a sotului sau, maes
trul Nicolae Lungu.

In sfirsit, acum, in finalul acestei expuneri, daci ne intrebim care dintre cele
trei infd{isdri ale maestrului Nicolae Lungu ni se pare mai deosebitd, din punctul
nostru de vedere vom spune cd este, fard indoiald, aceea de dirijor, motivindu-ne
optiunea tocmai prin ceea ce afirmam pufin mai inainte, si anume prin neobisnuila
sa rezisten}d la uzura pe care o presupune aceasti munci la un cor bisericesc. Dacd
mai addugdm aici si valoarea exceptionald a interpretarilor sale corale, mai ales dit
perioada cind isi desfdsura activitatea la corala «Romdnia», perioadd care a conturat
definitiv personalitatea sa de dirijor de talie europeani, se va injelege si mai bine
de ce facem aceastd optiune.

Pr. Iulian CARSTOIU si Pr. Constantin DRAGUSIN
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CONCURSUL STUDENTESC PE TEMA : 100 DE ANI
DE LA RECUNOASTEREA AUTOCEFALIEI BISERICII ORTODOXE ROMANE

Pentru a marca si la nivelul studentilor evenimentul aniversdrii centenarului
aulocefaliei Bisericii Ortodoxe Romane, prin aprofundarea de catre tinerii teologi a
evenimentului istoric bisericesc de la 25 aprilie 1885, precum si a implicatiilor sale
multiple in viata Bisericii noastre din anii care i-au urmat, Conducerea Institutului
leclogic universitar din Bucuresti, in {runte cu Prea Sfintitul Episcop Vasile Tirgo-
visteanul, Vicar patriarhal, Rector al acestui Institut, a aprobat organizarea unui con-
curs studentesc avind ca tema acest moment aniversar.

In vederea pregatirii si supravegherii acestui concurs a fost instituitd o Comi-
sie, pusd sub presediniia P. C. Pr. Prof. Dr, Dumitru Radu, Prorectorul Institutului,
si formatd din: P. C. Pr. Prof. Dr. Stefan Alexe, Domnul Prof. Dr. Emilian Popescu,
P. C. Pr. Asist. Dr. Viorel Ioni}d si P. C. Pr. Spiritual Dr. Constantin Coman. In prima
decadd a lunii aprilie a.c.,, Comisia a pus la dispozifia studentilor o listd bibliogra-
ficd cuprinzind cele mai importante studii dedicate temei propuse pentru concurs.

Dupa perioada necesard pregdtirii, a urmat concursul, la care au fost invitafi sa
participe toti studentii, si care s-a desfasurat in douad etape. Prima etapa a avut loc
in ziua de vineri 24 mai 1985, orele 17,00, pentru care au fost selectionati 28 stu-
denli. Aceastd probd a constat dintr-un examen scris, urmind a se trata urmatoarele
sukiecte : 1) Lupta pentru autocefalia Bisericii Ortodoxe Romaéane in prima jumdtate
a secolului XIX; si 2) Contributia episcopului Melchisedec al Romanului la recu-
ncasterea autocefaliei Bisericii Ortodoxe Romane; 3) Actul patriarhal de recunoastere
a autocefaliei Bisericii Ortodoxe Roméne; 4) Nume de personalitati bisericesti si laice
angajate in lupta pentru recunoasterea autocefaliei Bisericii Ortodoxe Roméne; 5)
Consecinte imediate ale recunoasterii autocefaliei Bisericii Ortodoxe Romane,

Dupa cercetarea tezelor de cétre toti membrii Comisiei, au fost calificati noua
candidati pentru a doua etapd, proba orald, desfdsuratd in prezenta tuturor studenti-
lor si sub supravegherea Comisiei mentionatd mai sus, in ziua de luni, 27 mai 1985,
crele 17,00. Cei noud candida}i au raspuns in scris la urméatoarele 5 intrebdri: 1)
(e se infelege prin autonomie bisericeascd si care sint notele ei distinctive; 2) Ce se
injelege prin autocefalie bisericeascd; 3) Cind este numitd Biserica Ortodoxd Romdana
pentru prima datd autocefald intr-un text oficial bisericesc? 4) Organizarea Bisericii
in Tara Romé&neascd in timpul recunoasterii aulocefaliei Bisericii Ortodoxe Roméne;
3 Cind au fost canonizali si s-a generalizat cultul unor sfinti in Biserica Ortodoxa
Romand si care au fost acesti sfin{i. Apoi studentii au fost examinali oral, fiind in-
redusi pe rind in fata Comisiei, pentru a li se pune alte trei intrebdri, si anume:
1} Care a fost prima organizatie bisericeascd de pe teritoriul tdrii noastre numita
dulocefald si in ce document ¢ 2) Intre ce date exacte a pdstorit mitropolitul primat
Calinic Miclescu ; 2) De cite ori a pastorit si intre ce date exacte Patriarhul ecumenic
Joachim al 1V-lea.

Dupd aceastd fazd au mai fost necesare incd alte intrebdri pentru departajare,
Wirucit pentru locul trei existau trei candidati cu acelasi punctaj. Astfel 1i s-au pus
‘reste ultime trei intrebdri: 1) Care era organizatia bisericeascid a roménilor din afara
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granitelor Statului romén la nivelul anului 1885; 2) Cum era organizatd Biserica din
Moldova in anul 1885, si 3) Cind se acordd pentru prima datd unei Biserici calitatea
de autocefald in Istoria bisericeascd universala.

Dupd aceastd ultimd@ chestionare, departajarea candidajilor a fost clara. S-au
acordat urmaéatoarele premii constind din cérti cu continut teologic: Premiul I in va-
loare de 1.000 lei, s-a atribuit studentului Cé&linoiu Constantin din anul III ; Premiul II,
in valoare de 800 lei, studentului Cazacu Teodor din anul I, iar Premiul III, in valoare
de 600 lei, a fost acordat studentului Ispas Gheorghe din anul II. Au fost acordate
de asemenea trei menjiuni speciale, formate fiecare din cdarti in valoare de 200 lei,
urmatorilor studenti: Holbea Gheorghe — anul I; Opéariuc Mihai — anul II si Mititelu
Florentin — anul IL

Un numdr de alti trei studen{i au obtinut mentiuni de participare: Closcd Marin
—-anul I, Eva Dorel — anul I si Florea Eugen — anul II

Acest concurs antrenant a familiarizat nu numai pe concurenfi, ci pe toti parti-
cipaniii, cu problematica legatd de recunoasterea autocefaliei Bisericii Ortodoxe Ro-
méne. Pe aceastd cale s-a adus un omagiu inaintasilor, angajind, in acelasi timp, ti-
nerele generatii de teologi pe calea cunoasterii §i valorificdrii trecutului valoros al
Bisericii neamului nostru roménesc (Pr. Dr. Viorel Ionifd).

In memoriam:

Diacon Prof. Dr. EMILIAN VASILESCU

In dimineata zilei de 19 iunie 1985 a trecut la cele vesnice, Diacon Prof. Dr. Emi-
lian Vasilescu, unul dintre cei mai de seamd reprezentanti ai invatdmintului teologic
universitar din Biserica Ortodoxa Romana. Octogenarul profesor a inchis ochii pen-
tru totdeauna dupd o grava suferinjd de citeva zile, desi la internarea in spital avea
buna speranti de a se reintoarce la masa de scris unde, ani de-a rindul, a asternut pe
hirtie lucrari importante pentru invidtdmintul teologic, pentru cercetarea stiiniificd
in domeniul pe care l-a slujit cu desdvirsita competen{a — Istoria religiilor —, pen-
tru studentii si doctoranzii in Teologie si pentru credinciosii insisi. Corpul neinsu-
fletit, invesmintat cu un stralucitor vesmint diaconesc nou, s-a primenit pentru ul-
tima oard si a fost depus, in dimineata zilei de 20 iunie, cu toatd rinduiala, la para-
clisul «Sfinta Ecaterina» al Institutului teologic universitar din Bucuresti. Rind pe
rind, profesori si studenti teologi au venit si aducd un ultim omagiu, si& depund 0
floare, sd rosteascd o ectenie sau s3 citeascd o catismd din Psaltire la cédpatiiul distin-
sului dascal.

A doua zi dupa depunerea la paraclis — in ziua de 21 iunie — s-a savirsil
Sfinta Liturghie, dupad care, la orele 13,00, in prezenla familiei, a rudelor apropiate
si a unui mare numir de cadre didactice — profesori onorari, cadre didactice active
—, studenti, doctoranzi si cunoscuti, Prea Sfinlitul Vasile Tirgovisteanul — Vicar Pa-
triarhal §i Rector al Institulului teologic universitar din Bucuresti — a dat binecuvin-
tare pentru inceperea prohodirii, fiind inconjurat de un sobor de 18 preoti si diaconi-
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Slujba inmormintarii diaconilor de mir — oficiatd in astfel de ocazii — s-a desfa-
surat si acum lin si ordonat. Rdspunsurile au fost date la strand de un grup de stu-
denti — indeosebi din anul II de studii — sub supravegherea si atenta indrumare a
Parintelui Dr. Nicu Moldoveanu, titularul Conferintei de Muzicad bisericeascd de la
Institutul teologic din Bucuresti.

Dupd rostirea limpede si duioasa a rugdciunii de iertare, Prea Sfintitul Episcop
Rector Dr. Vasile Costin a vorbit in numele Institutului teologic universitar din Bucu-
resti $i al celui din Sibiu, exprimind si in numele Prea Fericitului Pdrinte Patriarh
Dr. lustin si al P. S. Sale personal regretul pentru pierderea suferitd de Biserica
Ortodoxd Roména, de Teologia ortodoxd roménd si de cele doud Institute prin ince-
tarea din viatd a celui ce a fost P. C. Diac, Prof. onorar Dr. Emilian Vasilescu. Prea
Sfintia Sa a evocat in cuvinte emolionante activitatea la catedrd a ilustrului profesor,
devotamentul sdu fatd de invadjdamintul teologic si ddruirea de sine prin care s-a
(&cut cunoscut intre colegi si mai ales printre studenii si doctoranzi. Prea Sfintia Sa a
cxprimat condoleante familiei indoliate — Doamnei profesoare Maria Vasilescu si fiu-
i, Ing. Dr. Andrei Vasilescu —-, rugind pe Bunul Dumnezeu si le daruiascd min-
giiere in acele clipe grele. In continuare, s-a rostit urmitorul cuvint de rdamas bun,
de cdtre Pr. Conf. Dr. Alexandru I. Stan, Spiritual I al Institutului teologic universi-
lar din Bucuresti si discipol apropiat al celui ce a fost Pdrintele Diacon Profesor
Imilian Vasilescu :

«Prea Sfinfite Pdrinte Episcop Rector al Institutului teologic universitar din
Bucuresti si delegat al Prea Fericitului Pdrinle Palriarh,

Prea Cuccrnici Pdrinli conslujitori,

Indurerata familie,

Intristatd adunare,

In numele Institutului teologic universitar din Bucuresti si al meu personal, adre-
sez acest cuvint prin care doresc sd elogiez, foarte pe scurt, persoana celui ce a fost
Diacon Profesor Dr. Emilian Vasilescu, eminent cadru didactic al invi{dmintului teo-
Ingic universitar si, in acelasi timp, sot drag si ales périnte.

Regretatul Diacon Profesor s-a stins din viatd incet, lin, ca intr-un somn, in di-
wineala zilei de 19 iunie a.c., in urma unei scurte dar grave suferinie, la Spitalul Clinic
Panduri din Bucuresti. A avut nevoie de un tratament grabnic, dar trupul deja slébit
d¢ multimea anilor de viatd si mai ales de munci, n-a mai urmat vigoarea spiritului
marelui magistru. Vestea trecerii sale din viata pdminteascd mi-a sosit impreund cu
emoliile si cuvintele strecurate printre lacrimi de D-na Vasilescu, neobosita si ge-
teroasa pdrtasd de viatd, de gindire si de lucru a rdposatului Profesor.

Acum, cind ne afldm in jurul sicriului celui care fird glas ne-a strins laolaltd
lingd sine pentru ultima oars, pe noi pe toti, teologi si neteologi dar devotati colegi,
frieteni, fosti studenti si fosti ucenici, este potrivit si urmarim respectuos, pe cit este
tu putin{d, intr-un timp foarte scurt, drumul viefii pdmintesti a distinsului Diacon
Frofesor raposat.

S-a ndscut la 21 septembrie 1904, in prag de echinociiu, in comuna Her&sti, ju-
tclul Tifov, ca al treilea copil al familiei invitatorului Nicolae Vasilescu. Pe linia
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mamei sale Elena, descinde din neam preotesc si are rdaddcini adinci in vestitul sat
roméanesc Rdsinari de lingd Sibiu, prin familia Dancds, devenitd apoi, dincoace de
munti, familia Danescu. Si-a petrecut copildria in satul natal si acolo a deprins, pen-
tru inceput, tinerea si mintuirea fermd@ a condeiului, a acelui condei prin care si-a do-
bindit cinstit traiul zilnic si gloria universitara.

In anul 1916 a venit in Bucuresti, fiind inscris in clasa [ a Liceului «Cantemir
Vodd». Apoi, printr-un examen de diferenta, a trecut ca elev la Seminarul «Nifon
Mitropolitul», unde, ca bursier, a urmat cursurile si a facut ucenicie la profesori din-
tre cei mai renumiti, ca: Iuliu Valaori, Constantin Damianovici, Mititd Constanti-
nescu, Romulus Dianu si al{ii, pe care nu i-a uitat niciodata.

Setea de inviatatura si imboldul afirmaérii l-au condus repede spre treptele supe-
ricare, astfel incit, ajutat de citiva colegi, de asemenea eminenti, a infiinfat si a con-
dus «Societatea literard a elevilor Seminarului Nifon Milropolitul». Din nefericire insg,
in acest rdstimp, a rdmas orfan de ambii pdarinti. S-a intretinut singur, mai deparle,
prin munca, predind lectii de greaca si latind, in particular.

Absolvind Seminarul, in anul 1924 a devenit student al Facultdlii de Teologie
& Universitdfii Bucuresti. Pregdtirea personald deosebitd l-a impus atentiei ilustrului
Profesor de teologie Ioan Mihélcescu si, in ciuda multiplelor dificultdti intimpinale
--- pentru cd a trebuit sa functioneze ca invatdtor suplinitor in Herasti (1924—1925),
apoi ca detasat la Cancelaria Revizoratului scolar al judefului Ilfov (1925—1927) si la
Inspectoratul regiunii a VIII-a scolard, Bucuresti (1928) —, a reusit sd-si alcdtuiascd
la inalt nivel teza de licentd in teologie chiar sub indrumarea Pr. Prof. Ioan Mihil-
cescu, tezd intitulata Contribufie la studiul sentimentului religios la romdni. Aceastd
tezd a fost publicatd ulterior, partial, in patru foiletoane, in ziarul «Universul» (pa-
gina Bisericii). Ca student, a fondat si a condus revista «Raze de luminé».

Tot datorita héarniciei si strdduintelor personale a obtinut o bursd de studii in
strdindtate si si-a continuat pregédtirea teologicd la Facultatea de Teologie protestanta
din Paris. A avut ca indrumdtor pe Raoul Allier — specialist in domeniul psihologiei
religioase.

Tot la Paris, tindrul teolog Emilian Vasilescu a trecut examene la Facultatea de
Lilere a Universitdlii din Paris, oblinind certificate de specializare.

Principala muncd de cercetare si-a desfisurat-o insd in jurul subiectului tezei
de doctorat in Teologie, Interpretarea sociologicd a religiei si moralei, avind ca in-
drumadtor in {ard pe Prof. Ioan Mihdlcescu, iar in Fran{a pe savantul Gaston Richard,
alunci presedintele de onoare al Institutului international de sociologie. De altfel
Gaston Richard a si acordat tezei de doctorat girul sidu, prefajind-o, atunci cind s-d
publicat in tarad. Examenul de doctorat propriu-zis a avut loc la 21 decembrie 1936
¢1 doi referenti principali: Irineu (Mihalcescu) Tirgovisteanul si Profesorul Serban
Ionescu.

Dorinja de studiu a tindrului doctor in Teologie Emilian Vasilescu l-a condus
spre noi afirmiri pe plan intelectual si, in luna octombrie a anului 1938, a oblinul
si diploma de licentiat al Facultdtii de Filosofie si Litere a Universititii din Bucuresli
specialitatea Filosofie, depunind examene la Catedre onorate pe atunci de profe-
sori ca P. P. Negulescu si C. Rddulescu-Motru.
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Intre anii 1934—1937, a fdcut ucenicie didacticd universitard, pentru ca apoi,
intre anii 1937—1943 sd funciioneze ca asistent suplinitor bugetar, asistent provizo-
riu si, in fine, ca asistent definitiv.

In anul universitar 1942—1943 a suplinit si Conferinta de Filosofie, nou-infiin-
atd la Facultatea de Teologie din Bucuresti (si la care urma sa se titularizeze).

Incepind cu data de 11 noiembrie 1943, Mitropolitul Nicolae Bdlan l-a numit si
l-a incadrat profesor titular la Academia Teologicd din Sibiu, pentru Catedra de
Apologeticd si Sociologie. Tot in aceastd perioadd, proaspdtul profesor universitar {i-
tular si-a intemeiat o familie, cdsidtorindu-se cu domnnisoara Maria Ionescu, profesoard,
licenfiatd in Teologie si absolventd a cursurilor de doctorat in Teologie. A fost hi-
rotonit diacon la 14 noiembrie 1943, Bunul Dumnezeu i-a daruit un fiu, Andrei.

Anii de muncd la Sibiu au fost, de {apt, un preambul peniru munca pe care
Parintele Profesor avea sd o depund si mai asiduu ia Bucuresti, cici in anul 1948
s-a reintors in capitald, de data aceasta ca profesor titular la catedra de «Studiul com-
parat al religiilor».

in anul universitar 1948—1949 a functionat ca Decan al Faculldtii de Teologie
dir Bucuresti si apoi ca Director al Internatului studentilor in Teologie.

Dar, ca profesor titular la Catedra de «Istoria religiilor», a depus o munca uriasa
(de peste 20 de ani), pe care o pot ilusira numai eforturile ficute pentru a modela,
2 instrui si desdvirsi in ale Teologiei tinerele vlastare ale Bisericii Ortodoxe Romaéne,
doritoare de a fi primite in cler, si de nenumaratele studii, articole, cronici si recenzii
in specialitate — toate scrise cu cea mai mare grijd, cu un stil elegant, sobru, aca-
demic.

S-a retras la pensie la data de 21 septembrie 1971.

Opera regretatului Profesor, liasatd ca o mostenire sfintd Bisericii Ortodoxe Ro-
riéne, in special preolimii, este vastd. Vom cita doar citeva dintre lucrdrile mai cu-
hocscute si care au trezit interesul cititorilor pentru a-l1 cduta. Mai intli citeva lucrari
apdrute in volum: Parabole. Istorioare morale. Traducere din limba germand dupa
Krummacher si Herder, Bucuresti, 1929; Educafia inorald prin lecturi. Bucdli alese
din autori romdni si strdinj, lucrare in colaborare cu Pr. I. Mihdlcescu, decanul Fa-
cultdtii de Teologie din Bucuresti, in 2 volume, publicate in anii 1934 si, respectiv,
1836 ; Probleme de psihologie religioasd si filosotie morald (in doud edifii: 1933 si
1941); Interpretarea sociologicd a religiei si moralei (tezd de docterat, 1936), recen-
@ty de Traian Herseni, Mircea Eliade si alti specialisti; Apdrarea credinfei (lecturi
apologetice, 1937); Manuale de religie pentru gimnaziile comerciale de bdiefi si lete,
curs complet, clasele I—VI, 1938; Manuale de religie pentru gimnaziile si liceele
industriale de bdiefi si fetc, curs complet, Bucuresti, 1938, in colahorare cu Mitropo-
hlul Irineu Mih&lcescu; Rivna casei Tale, Ioan 2, 17. Ginduri si indemnuri spre folo-
ul Bisericii, Bucuresti, 1940; Apologe}i crestini. Roméni si strdini, Bucuresti, 1942;
leclii introductive in Filosofie (de fapt prelegeri {inute in fafa studenlilor), Bucuresti,
1943,

Dintre studii si articole amintim doar pe acelea care ilustreaza foarle pregnant
preocupdrile sale in domeniul Istoriei religiilor, dupa cum urmeaza:

Ideea de progres in diferite religii (1949); Religie, superstifie, ocultism, spiritism,
leosolie (1949); Religia slavilor (1950); Religia tibetanilor — Lamaismul (1951); Isloria
teligiilor ca stiintd (1951), unde, prinire altele, pune §i probleme de metodoiogie si
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bibliografie in specialitate; Pacea in invdfdtura principalelor religii actuale ale lumii
(1953); Problema religiei geto-dacilor in lumina noilor cercetdri istorice si-arheolo-
gice (1953); Spiritismul — o primejdie religioasd, morald si sociald (1953); Dreptatea
in invdjdtura principalelor religii actuale (1955); Siinta Scripturd si literatura sacrd
a celorlalte religii (1955); Locasuri de cull in crestinism si in celelalte religii (1955);
Slarea actuald a islamismului (1956); Starea actuald a budismului (1956); Arta reli-
gioasd orientald, factor de . apropiere intre religii si popoare (1958); Studiul istoriei
religiilor in Romdnia (lucrare penetrantd, foarte utild studentilor si doctoranzilor in
specialitate), 1959; Ortodoxia si celelalte religii (1963); Deosebirile esenfiale dintre
crestinism si celelalte religii (1968); Declaratii asupra religiilor necrestine (1967);
Incercdri de colaborare intre religiile actuale (1969); Preocupdri in Teologia ortodoxd
rtomdnd in legdturd cu religiile necrestine (1971); Credinfa in viafa viiloare la dife-
rite popoare si in dilerite religii (1972); Viafa Domnului nostru lisus Hristos si viala
altor intemeietori de religii (1974); Marile religii necrestine actuale; Islamismul;
Budismul ; Hinduismul (toate publicate in anul 1974); Cadrul si perspectivele dialogu-
lui interreligios (1979).

Desi numeroasele lucrari al cdror autor este au fost citite cu interes si ad-
miratie la vremea lor si sint si astdzi foarte cdutate, o aureold in plus i-a adus, desigur,
lucrarea intr-un volum Istoria religiilor, Manual pentru uzul studentilor teologi, apad-
rut deja in doud editii: 1975 si, revazutd, 1982, prima editie in 439 p., iar a doua in
490 p., ambele 1n 8°.

Regretatul autor ne-a oferit tuturor, in aceasta carte, erudif{ia sa vastd, acuratefea
stilului, precizia documentarii, o impecabila tehnicd de lucru si, mai inainte de toate,
onestitatea si sobrietatea stiin{ificd prin care se caracteriza. Aceastd carte reprezintg,
de fapt, o sintezd-testament a unor cercetari minutioase de o viald, a unor eforturi
exiraordinare, pentru ca acel anonim cititor la care tinea foarte mult, studentul teolog,
doctorandul, preotul sa gdseascd tot ceea ce Biserica ii poate pune la indemind, prin
specialistul ei, despre celelalte religii. Este o lucrare de culme, este un munte de carte
pe care se inal{d luminos chipul rdposatului Profesor.

Indureratd familie, intristald adunare !

Astazi se pune capdt preumbldrii impreund cu noi, in aceastd lume a celui ce a
fost Diacon Profesor Dr. Emilian Vasilescu. Astazi, cuminte cum a fost intotdeauna,
ne-a adunat aici sd-i aducem un ultim omagiu de pretuire si asigurarea cad nu-1 vom uita
niciodatad. Ne-a dat un exemplu, o lectie frumoasd de rdzbatere omeneascd la cel mai
inalt nivel posibil in latura didactica, a pregdtirii cadrelor Bisericii Ortodoxe Romane.
Modestia sa si-a marturisit-o si la 21 septembrie 1984, cind Institutul 1-a s&rbatorit ca
octogenar si cind insusi ne spunea urmitoarele cuvinte, ca de foc: «N-am desielenit
nici un teren, n-am facut nici o descoperire epocald, nu indrdznesc si am preteniia
unei originalitdti depline. Dar, ca teolog si slujitor al Bisericii Ortodoxe Roméne, n-am
pierdut nici un moment din vedere imensa superioritate a creslinismului fata de cele-
laite religii. Dar n-am cdutat sd minimalizez sau sd neg nici valoarea altor religii, care,
as& cum spuneam si in prefata Manualului meu de Istoria religiilor, au dat suport su-
fletesc credinciosilor lor timp de veacuri si milenii. Am cdutat, dupa puterile mele, sd
fac cunoscute studentilor mei aceste religii, tocmai pentru a-i face sd inteleagad ca in-
vatatura Mintuitorului, crestinismul, este altceva in esenta sa decit toate celelalte re-
ligii ale lumii. Nu stiu cit am reusit si realizez acest lucru, dar stiu ci m-am straduit
sa-1 realizez».
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Iar ca ucenic al regretatului Profesor, intre mulfi al}ii, vreau ca in loc de inche-
jere a acestui cuvint, din acelasi profund respect si cu aceeasi netarmurita recunostinta,
si pun nu cuvintele mele, ci tot pe acelea ale Parintelui Profesor, ca un testament
sacru pentru noi teologii: «..muljumesc lui Dumnezeu pentru tot ajutorul pe care mi
l-a dat in strddaniile mele omenesti. Si dacd este adevdrat cd acela care lasd in urma
un copil, a scris o carte si a sadit un pom, n-a trdit degeaba, ma mingii si eu cu gindul
ca am implinit aceste datorii. Si aceasta cu atit mai mult cu cit, ca orice profesor care
st-a iubit misiunea, ndddjduiesc si eu sd las in urmd un lung sir de fii duhovnicesti,
fostii mei studenti. Cit de bine am reusit in toate strddaniile mele, nu pot aprecia sin-
gur. In orice caz, de un lucru sint sigur: cd in activitatea mea de profesor de Teologie
am pus tot sufletul si toatd puterea mea de muncé. Si dacd in toate strddaniile mele a
rodit ceva, cit de putin, in sufletul si in viata numeroaselor generatii de elevi si stu-
denti pe care i-am avut, mul{umirea mea este deplina. $i aceastd multumire creste,
odata cu nddejdea cd aceia care vin dupd noi ne vor depdsi in toate priviniele, spre
slava lui Dumnezeu 5i a Sfintei noastre Biserici».

Asa a vrut sd fie si asa a reusit sd fie tn lume regretatul profesor. Bunul Dum-
nezeu sd-1 odihneascd in pace si sd-1 rdspldteascd pentru osteneald, pentru sfintenia
vietii si pentru tot ceea ce stie cd a jertfit pentru noi si pentru toti cei din jurul sdu.

Dumnezeu si-1 ierte si sd minglie familia rdmasa indurerata !».

Incheindu-se aceastd cuvintare de elogiere a rdposatului Profesor Emilian Vasi-
lescu, un alt discipol al sdu, P. C. Pr. Dumitru Soare, a adresat un cuvint prin care a
scos in relief trdséturile mai personale ale marelui profesor. Astfel P. C. Sa a insistat in
chip deosebit asupra omeniei ce caracteriza persoana rdposatului, promptitudinea cu
care, bucuros, dddea un sfat, oferea bibliografie suplimentarad studentilor interesati, dar
si acrivia cu care stia sa indrepteze pe studentii si doctoranzii sdi pe drumul cercetarii
autentice. A evocat, de asemenea, cdldura sufleteascd, apropierea de care dadea do-
vada ori de cite ori la scoald, acasd ori la vreo bibliotecd sc ingrijea de lucrdrile
de seminar ale ucenicilor, indreptind, addugind si stilizind, astfel cd oricare dintre acele
lucrdri aveau in ele, fird exceptie, si ceva prelios din eforturile profesorului. Subli-
niind astfel de insusiri de exceptie ale regretatului Profesor, P, C. Pr. Dumitru Soare
2 exprimat recunostinta studeniilor si doctoranzilor de la specialitatea onoratd de ra-
posat, regretul lor pentru pierderea valorosului dascal, si a transmis sincere condo-
leanje familiei si rudelor aflate de fala.

Un al treilea vorbitor, Pr. Gh. Cunescu — scriitor — a scos in relief personali-
lalea regretatului Profesor Em. Vasilescu si a specificat ca Biserica pierde acum pe
unul dintre scriitorii bisericesti de marca, un apologet si {fundamentalist cunoscut, ale
cirui eforturi de a sprijini credinta ortodoxa au fost considerabile si unanim apre-
iate. De asemenea, a menfionat entuziasmul sincer si bucuria colegiald pe care ra-
posatul si-a manifestat-o in scris, elogiind pe Profesorul Gala Galaction (Grigore Piscu-
lescu) atunci cind acesta din urmd a fost primit ca membru titular in Academia Ro-
mand. Pr. Gh. Cunescu a evidentiat, astfel, ci regretatul Em. Vasilescu se bucura sin-
cer de orice promovare a cadrelor Bisericii Ortodoxe Romaéane la niveluri din ce in ce
mai inalte de recunoastere a sirddaniilor lor culturale. In incheiere, a exprimat, de
isemenea, condoleante familiei din partea celor care au citit lucrérile exceptionale ale
elui ce a fost Diacon Profesor Dr. Em. Vasilescu.
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Incheindu-se sirul cuvintarilor, P. S. Episcop Vasile Tirgovisieanul a fdacut obisnu-
ilul otpust. In melodia mirificd si tristd a cintdrii «Vesnica pomenire» si a funebrului
«Sfinte Dumnezeule», cei de fatd au trecut pe lingd catafalcul cu sicriul unde odihneau
rdmdsitele pdmintesti ale celui ce a fost Diacon Profesor Dr. Emilian Vasilescu. Toti
au séirutat sfinta icoand de pe pieptul raposatului si apoi, in linistea pitrunsd de du-
rere, au exprimat personal condoleante D-nei Vasilescu, fiului Andrei Vasilescu, nu-
rorii Doina Vasilescu si tuturor celorlalte rude aflate linga catafalc.

La orele 15.30, corpul neinsufletit al regretatului Profesor a fost transportat la Bi-
serica «Belvedere» din Bucuresti si depus pentru scurtd vreme in naosul bisericii pentru
a cérei constructie a stdruit impreuna cu cumnatul sdu Pr. Petre Serpe (mai tirziu ar-
hiereul Pavel Serpe). S-a oficiat slujba parastasului pe scurt, apoi sicriul a fost dus
in cripta de la subsol a bisericii si a fost depus in mormintul de beton pregatit din
vreme. Au fost de fatda membri ai familiei, P. C. Pr. Consilier Neamu, preotii parohiei, in-

tre care si un fost ucenic in specialitate, Pr. Popescu Mihail si Pr. Conf. Alexandru I
Stan.

Agapa de pomenire a rdposatuluj Profesor s-a dat la Institutul teologic univer-
sitar din Bucuresti, la acel Institut pe care regretatul adormit in Domnul l-a slujit
exemplar (Pr. Conf. Dr. Alexandru I. Stan).

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



NOTE BIBLIOGRAFICE

Vol. I din Texte si Studii ale Fundatiei pentru elenism in Marea Britanie,
editate de Arhiepiscopul Methodios al Thyatirei si
Marii Britanii — (Thyateira House, Londra, 1982, 346 p.).

Dupi intronizarea sa ca Arhiepiscop al Thyatirelor si Marii Britanii in 1979,
Arhiepiscopul Methodios a purces la editarea unei reviste teologice monumentale
«Ekklysia kai Theologia», din care au si aparut trei numere, fiecare depdsind 1100
de pagini —, renuntind astfel la editarea celor doud reviste «Abba Salama» si «O
Pharos» din Etiopia si, respectiv, din Alexandria—Egipt. Dupd aceea a infiin{at un cen-
tru de studii al Elenismului din Marea Britanie si Irlanda denumit «Fundatia pentru
Elenism in Marea Britanie», cu cinci categorii de membri: Prima, intitulatd ex officio,
cuprinde pe marii ierarhi ai Bisericii grecesti locale si pe marii teologi greci s5i
englezi care, cu studii in Grecia, se ocupa de istoria si problemele teologice comune.
A doua este aceea a patronilor acestei fundalii: Arhiepiscopul Runcie de Canterbury
si alfi inal{i demnitari. A treia este aceea desemnatd cu numele de observatori, adica
a grecilor mari industriasi, oameni de afaceri si a teologilor greci din Anglia si a
citorva alji englezi. A patra cuprinde pe presediniii asociatiilor, societdjilor si uniu-
nilor grecesti din Marea Britanie si Irlanda, cu aspect intelectual, stiintific, cultural,
industrial, bancar, de binefacere etc. A cincea categorie este aceea a membrilor co-
respondenfi din diferite orase mai mari ale Greciei, mai ales profesori.

Cuprinsul acestei colectii de texte si studii grecesli sau englezesti, divers si
interesant, incepe cu prologul editorului, Arhiepiscopul Methodios, care, dupa ce
arata intr-o pagind scrisa in greceste scopul acestei publicatii, reproduce un frag-
ment din omilia Miltropolitului vrednic de vesnicd aminlire Gherman al Thyalirelor,
despre inceputurile miscarii ecumenice sub indrumarea patriarhului ecumenic Meletie,
Pe care le socoteste ca temelii ale Fundatiei pentru Elenism in Marea Britanie (pp.
5—9). Urmeaz&d Enciclica Sfintului Sinod al Patriarhiei de la Constantinopol in frunle
cu Patriarhul ecumenic Demetrios al Constantinopolului, emisd cu prilejul sarbatoririi
a 1600 de ani de la al doilea sinod ecumenic, din 12 martie 1981. Profesorul V. N.
Anagnostopoulos de la Halchi publicd un studiu detaliat despre infiinfarea Sfintei
Mitropolii a Thyalirelor de cdtre patriarhul ecumenic Melelios al 1V-lea (1922—1924).
A urmat Iinfiinfarea Mitropoliei Thyalirelor, amplificati treptat pina la cuprinsul dec
azi al Arhiepiscopiei Thyatirelor si Marii Britanii, cu exarhia Europei Occidentale,
a Irlandei si Meletiei de la 1968 incoace, cu sapte episcopi. Primul ei pastor a fost
Mitropolitul Ghermanos (1922—1951), al doilea a fost Athenagora I-ul (Kabbadas intre
1951—1962), urmasul Iui a fost Athenagora al Il-lea (Kokkinakys, intre 1962—1979),
lar actualul este, cum s-a amintit, Methodios. El este continuatorul traditiei ortodoxe
ecumenice de apropiere si colaborare strinsd cu Anglicanismul in primul rind in
calitate de co-presedinte al Comisiei dialogului anglicano-ortodox. Urmeazd o serie
de acte patriathale in legdturd cu infiinfarea Mitropoliei Thyatirelor (pp. 21—37).
Prof. K. Kallinikos de la Halki publicatd : Nevoia si semnificafia noilor sfinte Mitropolii
intemeiate in Europa si a Exarhatelor Palriarhiei ecumenice cu urmaitoarele capitole :
{slon‘a lor ; Nevoia si importanfa infiintdrii Mitropoliilor in Europa. Urmeazd Tomosul
intiintdrii Stintel Mitropolii a Thyatirelor si a exarhiei Marii Britanii, Suediei si
Norvegiei in 1963 ; Tomosul infiinfdrii Mitropoliei Thyatirelor si a Exarhiei Europei
Occidentale si Centrale (1922, repetat pentru Europa Centrald in 1924, pentru cites-
trele in 1936); Tomos pentru infiintarea Mitropoliei Frantei si Exarhiei Belgiei,
Luxemburgului, Spaniei si Portugaliei (1963); Tomos pentru infiinfarea Milropoliei
Germaniei si a Exarhiej Olandei si Danemarcei (1963); Tomos penlru infiinjarea Mi-
lropoliei Austriei si a Exarhiei Italiei, Elvetiei, Ungariei si Insulei Melitis (Se repetd
cele pentru Belgia in 1969 si pentru Suedia si toatda Scandinavia, 1969), (pp. 38—68).

Dr. A. Tillyrides publici un medalion despre Arhiepiscopul Ghermanos Stre-
nopoulos si miscarea ecumenicd dupd documente inedite, cu prilejul implinirii a
treizeci de ani de la moartea lui, intimplatd la 3 februarie 1959, la 83 de ani (pp.
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$9—184). Arhiepiscopul Ghermanos, primul Arhiepiscop al Thyatirelor si exarh al
Europei Occidentale si Centrale, este socotit cd a intruchipat $i realizat, ca prede-
cesor al lor, principiile si spiritul miscdrii ecumenice a veacului al XX-lea. De la
adunarea Federatiei studentilor crestini, tinutd la Constantinopol in 1911, ca arhi-
mandrit, unde a cunoscut pe pionierii ecumenismului, el a activat cu o pasiune unicd
peniru apropierea si unirea Bisericilor avind drept centru doctrina Bisericii ecumenice
a primelor opt veacuri. Faimoasa Epistold enciclicd a Patriarhiei ecumenice din 1920
a fost inspiratd si redactatd in mare parte de el, ca urmare a intemeierii Ligii Natiu-
nilor pentru prevenirea radzboaielor in viitor. A participat la Adunadrile generale ale
miscarii ecumenice la Stockholm (1925), Lausanne (1927), Edinburgh (1947) si
Amsterdam (1948) etc., punind pe primul plan coordonarea delegatiilor Bisericii Orlo-
doxe, pdstrarea doctrinei si intereselor lor vitale si apararea cu orice pref a pacii.
Au fost admirate unanim cuvintdrile sale, care s-au bucurat de o publicitate unica si
a avut aprecierea si prietenia celor mai importante personalitdti bisericesti ale vremii,
prezidind, de obicei, delegaliile Bisericilor Ortodoxe. Dr. Tillyrides dd ca exemplu
de cuvintare memoriald pe aceea de la Conferinta de la Lausanne, care se stie cd a
esuat ca urmare a eforturilor premature ale lumii crestine de a realiza imediat dupd
Slockholm o unire dogmaticd: Arhiepiscopul Ghermanos a dat acolo o dezvoltare
a principiilor augustine de unire doctrinala : «In necessariis unitas, in dubiis libertas,
in omnibus autem caritas». Dupd o scurtd introducere sinteticd, autorul reproduce 103
documente inediate in diferite limbi europene. Din ele se pot trage concluziile de mai
sus; cititorul are bucuria de a citi scrisori ale unor si catre unele personalitdti ca
Wilfred Monod, Visser't Hooft, St. Zankow, Marc Boegner, O.S. Tomkins etc,, etc.

Episcopul Dr. Zynoupolis Aristarhos publicd, de asemenea, o serie de opt cu-
vintdri ocazionale, rugdciuni, omilii inedite, foarte interesante (p. 185—206).

Urmeazd predica tinutd de Arhiepiscopul Dr. Methodios al Thyatirelor si Marii
Britanii in catedrala St. Gilles din Edinburgh la 17 mai 1981, pornind de la aniver-
sarea a 1600 de ani de la al II-lea Sinod ecumenic de la Constantinopol (pp. 207—213).

Elenismul crestin : Mostenirea crestind clasicd. (Un studiu citit de Arhiepiscopul
Methodios al Thyalirelor si Marii Britanii in Facullatea de Ecumenism din Dublin la
23 maj 1981 (pp. 214—217), pe care-l1 termind cu concluzia: «Parinlii Bisericii nu au
supus Evanghelia unui elenism elegant dar trecdtor. Ci ei au folosit forla traditiei
elene pentru intarirea si propagarea Evangheliei vielii vesnice si adevarului. Asa
ne-au dat un elenism crestin care este superior oricdrui umanism, din cauzd c&d nu se
sprijind numai pe om, ci si pe Dumnezeul-Om Iisus Hristos si pe harul Sfintei Treimi
care ne este dat in si prin El...».

Preofia crestind, observatii introductive generale (Un studiu citit de Arhiepis-
copul Methodios al Thyatirelor si Marii Britanii, la Academia Internafionald de Stiinfe
Religioase, Bruxelles, 1981, — pp. 218—229). Autorul demonstreazd maretia si subli-
mul preoliei crestine pe texte alese din Biblie si din opera Sfinfilor Parin{i pentru ca
sd accentueze urmdtoarele puncte: 1. Preotia aduce o slujire speciald in rinduiala
lui Dumnezeu pentru mintuire, 2. Este slujirea sfintd care se sprijind pe sfintenia
Bisericii si pe Duhul Sfint, care sdldsluieste in ea. 3. In perspectiva ortodoxa slinfenia
nu este numai obiectiva, inrdddcinatd ca o functiune a Duhului in si prin Bisericd, ci
si subiectivd din pricind cd ea cuprinde persoane si preoti. 4. Partea centralad a slu-
jirii preotesti este oferirea jertfei Noii Aliante prin care poporul este unit cu Hristos
in Dumnezeiasca Impéartdsanie si prin Hristos cu Dumnezeu si prin aceasta se bucurd
de innoire si de mintuire. 5. Autoritatea Preotiei se sprijind pe activitatea lui lisus
Hristos si a Apostolilor, ca si pe darul special al Duhului Sfint acordat prin actul
preolirii. 6. Darurile Duhului aduse comunitdjii crestine sint totdeauna asigurate de
mijlocirea Preotiei. 7. Puterea autoritativd si eficienta Preotiei au fost demonstrale
in istorie atit pozitiv cit si negaliv. Nici o revolujie n-a fost in slare si zguduie
{undr_‘:ltiile ei. Dimpotrivd astdzi se manifestd ca dar special al Iui Dumnezeu pentru
innoirea societdtii omenesti» (p. 225).

Sir Steven Runciman, Cei Trei Mari Sfinti Ierarhi si conlinuilalea civilizajiei
grecesti (un studiu cu prilejul sdrbétoririi literaturii grecesti. Londra, 30 ianuarie 1982,
pp. 230—239). «Ei au legat umanismul clasic cu umanismul crestin.. Grecii
pot privi inapoi cu recunostintd si mindrie la cei Trei Mari Ierarhi care au
facut atit de mult pentru ca sa intdreascd fundatiile Ortodoxiei grecesti, la Sf. Vasile
cel Mare, la Sf. Grigore Teologul si la Sf. Ioan Gurad de Aur».

Dr. A. Tyllirides, Alexandru Lykourgos cdtre Gladstone (pp. 240—267). William-
Ewart Gladstone (1809—1898), om politic englez, a fost seful liberalilor, de patru ori
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prim-ministru, cunoscut pentru eforturile sale de a ameliora soarta Irlandei, de a face
si se recunoascd sindicatele engleze si alte imbun&tétiri in sistemul de guvernare. A
fost de asemenea admirator al spiritului elen, apadrdtor inflacarat al credinfei ortodoxe
-- ceea ce reiese si din sutele de epistole ce i s-au adresat de conducatorii biseri-
cesti. A luptat si pentru unirea insulelor Ionice cu Grecia si, in general, pentru rea-
lizarea ei politica.

Alexandru Licourgos (1827—1875), scrie autorul, una dintre cele mai strélucite
figuri teologice ale veacului trecut, a fost profesor la Atena, dupd ce fusese hirotonit
la lerusalim. In 1869 a sfinfit biserica din Liverpool, unde se ndscuse Gladstone. Apoi
a rdamas la studii, a luat doud doctorate si a devenit mare luptdtor pentru bunele
relatii ale celor doud Biserici; a participat la adunarea de la- Bonn din 1875. Unele
dinire scrisori n-au fost incd publicate. Ele sint pdstrate in diferite institutii engleze.
Printire documentele publicate se g#sesc si corespondenta Patriarhului ecumenic i
descrierea vizitei mitropolitului locului.

P.C. Lector Dr. George Dragas de la Universitatea din Durham, Contributia Ele-
nismului la gindirea si viaja din Marea Britanie (un document citit in ziua inaugurala
a Fundaliei pentru Elenism in Marea Britanie, la 20 februarie 1982, pp. 268—276).

Autorul afirmd cd un editor al jurnalului Times a accentuat faptul ca Grecia este
mama culturii europene. Iar un clasicist englez afirma, la intemeierea societaiii pen-
lru Fundatia elenicd, cum cd ea ar sta ca stilp al civilizafiei engleze si anume prin
ralionalismul si spiritualitatea ei. La acestea, alt clasicist — R. W. Livingstone —,
adaugd notiunile de frumuseie, de libertate, de direcfie, de realism in viata, de va-
rielate de tipuri ca umanism etc. etc. Altul asigurd ca elementul «critics si cel
pozitiv al elenismului influenteaza si astdazi in Anglia ca si in trecut. $i se poate
continua astfel. Se aminteste de asemenea cd Buletinul asociatiei clasice si Consi-
liul departamentului clasic al Universitadtii, aratd cd acest departament foloseste nu
mai pujin de 600 de profesori.

Autorul constatd de asemenea cd amploarea clasicismului grec este prezenta si
in alte tari si in carti ca History of Classical Scholarship from 1300 to 1850, Oxford,
1976 ; aratd bunele consecinle ale unei asemenea activitd{i. Dar mai ales inmultirea
Institutelor bizantine face dovada acestei realitdfi si a influentei culturale. Toate
acestea aratd locul si contrbiufia comunitdtii elene prezenta astdzi in Marea Britanie
si in general in comunitatea europeand. Din punct de vedere cultural, scrie mai de-
parte autorul, Elenismul este unul dintre cele mai bogate tezaure ale istoriei si
civilizatiei europene, care de fapt a rdmas intact in cultura comunitdtilor grecesti
prezente. Este vorba despre elenismul Bisericii Ortodoxe care a exercitat o influenta
enormd in lume si in special in Europa... Grecii din Marea Britanie si din Europa sint
mostenitorii directi ai acestui elenism crestin. Principalele lui ramuri sint cel clasic
si cel crestin. Autorul crede cd aceastd sintezd a traditiilor clasice §i crestine este
Cea mai importanta contribulie pe care au adus-o popoarele elenice in lume si deci
si in Anglia si expune citeva trasarturi caracteristice ale acestor doud tipuri de
elenism.

Din punct de vedere etnic istoria Greciei se imparte in faza anticd si cea a
noului elenism. Cea dinlii este legata de cea clasicd, caracterizatd de virtule, arta,
filosofie, stiin{d si politicd; cea de a doua este era crestina, cind viata spirituald,
arta sacrd, teologia, providenta sociald si filantropia bisericeascd au devenit pre-
dominante. In cea dintii, figuri reprezentative sint eroii, artistii, filosofii-scientisti
si marii lideri datatori de legi si politiceni; iar in cea de a doua predomina sfinfii
$i ascefii, iconografii, teologii, filantropii, predominind parintii si ierarhii, fiecare
epocd avind pe reprezentantii ei. Nu e nici o contradictie intre filosofi si Parinii,
¢ o coeziune launtricd, scrie Pdarintele Dragas, cdci filosofia ar pregati Teologia.
Elenul clasic este omul rafional; cel nou este cel spiritual. «Ceea ce au cautat
vechii eleni au aflat cei noi.. intr-o erd cu un umanism implinit si teologic». Autorul
descrie apoi opera patristici greacd si trage concluzia cd mergind pe aceastd cale
comunitatea greacd poale juca un rol important din punct de vedere ecumenic pen-
iru intreaga Europd si Anglie. In Anglia, grecii nu sint numai proprietari de valoare
$§ oameni de afaceri ci si oameni de stiintd si de culturd, cu optzeci de scoli proprii
i diferite societd}i si asociatii, cu o organizare ortodoxa proprie. De aceea, incheie
dutorul, ideea Arhiepiscopului Methodios de a intemeia o Fundatie pentru Elenism
in Marea Britanie nu e numai o idee mare, ci una reald si care constituie o nece-
silate urgenta.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



442 NOTE BIBLIOGRAFICE

K.E.S., Educajie si identificare a tineretului elen in Marea Britanie (Comunicare
a centrului Comitetului educativ, pp. 277—281). Se face o expunere a activitatii
scolare grecesti si a celei duhovnicesti a Bisericii Ortodoxe grecesti din Anglia, in
cadrul a trei paragrafe: Epoca contemporand, inceputul scoalelor si invdtatura in
particular.

Cuvinl inlroducliv al Eminenjei Sale Arhiepiscopul Methodios al Thyatirelor
si Marii Britanii cdtre Adunarea generald a Asociafiei tineretului ortodox, rostit in
caledrala Sf. Sofia, la 25 oclombrie, 1981 (pp. 282—296). Subiectul a fost marturia
ortodox3 si misiunea ortodoxd in plinatatea Bisericii in Marea Britanie. Prima este
necesard pentru menfinerea credinjei ortodoxe si pentru a o explica pentru cei care
vor s-o primeasca. In acest scop este nevoie si de o organizare potrivitd pentru
tinerii englezi, care vor sd inleleaga invéatatura ortodoxa si elosul elenic; de ase-
menea, adaugd vorbitorul, este necesar ca profesorii sd fie greci, pentru ca la vila-
litatea tinerefului sd se adauge curajul rasei grecesti. Cei doisprezece membri ai
celor doudsprezece comunitdfi grecesti vor forma comitetul central si va fi prezidat
de un Episcop-vicar al Arhiepiscopului Methodios.

Urmeazd Vizita Arhiepiscopului Melhodios la Adunarea casei de ajutor frdfeascd
a Arhiepiscopiei §i cuvintul rostit la sdrbdloarea «Inlrarea in Bisericd», 1981 (pp.
287—289) si Cea de a opla adunare scolard a Arhiepiscopiei Thyalirelor si a Marii
Britanii de la 31 ianuarie 1981 si cuvintarea Arhiepiscopului Methodios (pp. 290—293).
Protopopul G. Dragas, Cei Trei Sfin{i lerarhi, stilpii Neo-Elenismului (pp. 294—297).
Este un rezumat al partii duhovnicesti a studiului recenzat mai sus despre «Contri-
butia Elenismului...» (pp. 268—276).

In paginile 298—326, avem o bogatd bibliografie teologicd cu subiecte de istorie,
apologetica, filosofie, misiune ortodoxa si greceascd, scrise de Prof. B. Stavridou
(la doud opere) si de Arhiepiscopul Methodios al Thyatirelor si Marii Britanii (la
doudsprezece opere).

lar in paginile 327—344 avem nole si indici.
Revista apare astfel la un nivel foarte actual si ridicat prin subiecle si autori,
dar cu preocupdri oarecum circumscrise local si patriotic.

Prof. N. CHITESCU

Anton Dumitriu, Alétheia. Incercare asupra ideii de adevir in
Grecia anticd, Editura Eminescu, Bucuresti, 1984.

In intenfia de a urmiri idealul filosofiei grecesti cit mai de aproape, anume
«cdutarea absolutului», pus in relalie directd cu ideea de «adeviar», autorul acestei
lucrdri, dupd temeinice cercetdri si examindri serioase, rispunde unei intrebari fun-
Qamenta]e: Ce este adevdrul? Aceastd problemd a frimintat omenirea de-a lungul
istoriei si mai continui incd sd o frdminte. Caci, «pentru tofi cei ce cautd o dezlegare
a enigmaticei existente umane, ca si a existentei in general, intrebarea capitid o im-
portanta fundamentald» (p. 7).

Pentru a ajunge la ideea de adevar, asa cum o concepeau grecii antici, autorul
a intreprins un drum lung, lamurind o serie de concepte si metode specifice gindirii
lor, reliefind cad «sensul profund pe care-l avea alétheia in lumea greceasca ar con-
stitui un indemn la aprofundarea propriilor noastre idealuri» (p. 10).

Conceptul general de adevir, observdm cd nu are acelasi confinut in conceptia
celor mai 1lustr1 gmdlton, fiecare avind o 1mag1ne conceptuald a adevarului, dupd
concepiia si viziunea-i proprie despre lume si viald. Dar, pentru a infelege mai bine
viziunea lor despre adevdr, autorul tine seama de «forma mentis a Greciei anlicen,
adica la baza cercetarilor efectuate de autor sta principiul cd, pentru a-i intelege pe
grecii antici, trebuie sd gindesti asa cum au gindit ei.

In conceplia vechilor greci, omul are o esentid divina, iar dimensiunea fiintei
umane este devenirea omului, devenire ce cunoaste doua directii: «una descendentd,
conform cdreia fiinta umana coboara de la «condma divind» (aceea originard) la
starea actuala», trecind prin mai multe faze, si «o direc{ie ascendents, conform careia
omul are tendinfa de a-si reface conditia initiald, de a se reintegra in planul din care
a descins. Involut:a si evolutia, iatd ce caracterizeazi devenirea umana in mentali-
tatea vechilor greci. Starea originard nu este pierdutd, ci numai involuatid» (p. 55)
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Drumul lung in ciutarea adevdrului, la grecii antici, este insotit de unele lamu-
riri esentiale ale filosofiei grecesti, care peniru ei era o ocupalie fdrd remuneratie,
dezinteresatd. (Philosophia akerdés, p. 57—65). Tot astfel, Qplétnc tdv ovopdtwy =
corectitudinea cuvintelor (p. 66—82), ceea ce specialistii au tradus prin etimologie,
giseste in lucrarea de fatd o minutioasd examinare, pornind de la sensurile pe care
cei mai vesti{i filosofi le dadeau cuvintelor (numelor), exemplificind cu cele mai vechi
nume biblice. Astfel, Adam == om; Eva = viajd; Sel = inlocuilor; Noe = mingiiere.
«latd care este explicatia — scrie autorul — pe care o dd Cartea splendorii, scriere
de bazd a Kabbalei, acestor semnificalii ale cuvintelor: In fiecare cuvint al Scripturii
ar sta ascunsd o taind supremd care este sufletul cuvintului, si alte taine mai putin
profunde, care sint vesmintul primei taine. Omul nu vede in fiecare cuvint decit
corpul, adicd sensul literal. Dimpotrivd, oamenii clarvdzdtori vad in fiecare cuvint
anvelopa care finvidluie sufletul si, prin aceastd anvelopd ei intrevad sufletul»
(p. 78—79).

In analiza ideii de mythos, ca si a ideii de Iégos, (Mythos si Logos, p. 83—109),
autorul incearcd si vadd mai intii ce vor sd spund chiar ginditorii greci cind vorbesc
despre mythuri si 16gos. In cele din urm& autorul conclude: «Toatd lumea este de
acord in timpul nostru cd mythul nu mai poate fi privit ca o simpla «fabuld». El
acopera intotdeauna o modalitate de a gindi realitatea» (p. 99). «Mythos-ul are doua
functii : una de a vorbi, prezentind un scenariu care se vede; alta de a face sa se
sesizeze ceea ce este dincolo de scenariu, adicd dincolo de vorbire si vedere» (p. 105).
In 1b. latind pGbos s-a tradus prin fabula, trecere care a marcat de fapt o schimbare
de mentalitate: «de la contemplatia lucrurilor nevdzute si inexprimabile s-a trecut
la vorbirea despre ele, de la mythos s-a trecut la I6gos» (ibidem). Logos-ul are, la
rindul lui, doud sensuri: cuvint si rafiune. Dar, asa cum marturiseste Henry Joly,
intre acesti doi termeni existd o legdturd esentiald, identificindu-i chiar (p. 107).

Capitolul «Filosofia greceascd» (p. 110—121) ne d& lamuriri precise asupra ter-
menului «filosofia». Cel dintii care a intrebuintat termenul de «filosofie» este Pythagora.
El a afirmat cd nici un om nu este infelept (gopés), ci numai zeul. lar filosof se nu-
mea cel jubitor de infelepciune.

In centrul preocupdrilor filosofilor greci a stat problema existentei omului si a
esenlei umane. Ei au dorit o cunoastere absolutd a existentei, a Fiintei (Philia sophias)
si, sub acest aspect au definit filosofia ca fiind «cunoasterea existenjei ca existenid».
Dar la intrebarea <i =¢ 6v? (Ce este existenta?), grecii n-au putut rdspunde in cu-
vinte., Cdci «..pdtrunderea intelectului in zona unde el insusi este cunoastere — mar-
turiseste autorul —, in care a sti este a fi, inseamna o depdsire a lui «a spune». In-
telectul este dincolo de I6gos — ratiune si cuvint —, el este dincolo de légein — a
spune —, astfel nu putem explica de ce Aristotel.. nu rdspunde nicdieri direct la
aceastd problemd a problemelor filosofiei si nu aflam nicdieri, nici de la el, nici
de la alfi filosofi, ceva care sd ne spunid in cuvinte ce este existenta.

Lucrul acesta, care poate sa apard curios, il gisim enuntat chiar si in timpul
nostru, de un filosof ca Ludwig Wittgenstein, care, dupd ce a afirmat cd «Limitele
limbii mele inseamnd limitele lumii mele», incheie lucrarea sa astfel: «Existi fireste
inexprimabilul. Despre ce nu se poate vorbi trebuie s3 tdcem» (p. 206).

Adeviarul (aA4fere) in conceptia inteleptilor antici inseamn&d «ceea ce se des-
coperar, «ceea ce se devoaleazd», «Ceea ce nu se ascunde», inseamnd cunoastere fara
uitare ,prezen}d eterna. Platon a dat o interpretare deosebitd termenului alétheia. El
desparte cuvintul &Anfeiz in doud parii: &Aq = alergare; feta = divind. Asadar,
a\fere inseamnd, pentru el, «alergarea divini» (p. 243). Inteligenta umani a alergat
§i aleargd mereu dupa adevdr, dupd absolut; dar in acest proces de cunoastere a
adevarului ratiunea umand intimpind obstacole. Aristotel avea un principiu: «undeva
lrebuie sa te opresti», iar acest punct de oprire trebuie sa fie de altd nalurd decit
Ceea ce este generat de aceastd oprire pentru ca s o poatd justifica» (p. 241). Aris-
totel vorbeste de «primul principiu» — =paty &pyfq — sau principiul divin, in care
«qu existd nici loc, nici timp, nici vid». Ceea ce inseamnd cd primul principiu era
Siluat de ei in afard de spatiu si timp. De fapt, nici Platon s§i nici Aristotel n-au
Taspuns la intrebarea ce este divinul? Platon spune: «trebuie muncia pentru a gasi
Pe autorul si tatdl tuturor lucrurilor, si, cind 1-ai g&sit, este imposibil si o spui tutu-
for» (ibidem).

In strinsd legdturd cu modul de interpretare a termenului alvfeic se afld si
lermenul dvapvests, care desemneazd o stare in care uitarea nu existd. «Cuvintul
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anamnesis ar desemna astfel, nu o «reamintire», in sensul obisnuit al cuvintului
(aceasta este in afard de orice discufie), ci o «revenire» la o stare «reald» dintr-o
stare potentiald, printr-o realizare a acestei potentialitdti, a unei cunoasteri fara me-
morie si fara amintire, o cunoastere aflata mereu in act» (p. 256).

«Omul — dupad cum afirma Aristotel — este ... singurul dotat cu cuvint — Aéyoc»
(p. 278). In greceste A¢yoc inseamnd si cuvini si ratiune, ceea ce de fapt caracteri-
zeazd fiinta umand. Aceste doud facultd}i originare sint strins legate intre ele, sint
autonome si au valoare prin ele insele. «Nu este posibil — marturiseste autorul —
ca intelectul uman sa aiba o valoare mai micd decit propria lui creatie. Dar, oricum
am examina problema, concluzia va fi aceeasi: cuvintul si ratiunea sint fenomene
originare, valabile prin natura lor, avind deci un caracter absolut pentru om iar omul
participa la acest absolut. Acestui absolut grecii ii ziceau divin. In acest sens si un
rationalist al secolului al XX-lea ar putea accepta, fdrd nici o restrictie, afirmatia Iui
Epictet : dupd I6gos-ul tdu tu nu esti mai slab si nici mai mic decit zeii» (p. 279—280).

Dupi cum observam, lucrarea ne pune in posesia unor realitd}i fundamentale,
care au devenit obiectul cercetdrilor celor mai ilustri intelepti ai antichitatii, iar me-
ritul deosebit al autorului consta tocmai in faptul cd a intreprins o mai putin obisnuita
cercetare, in lumea anticd, nu dupd felul de a gindi al lumii contemporane, ci dupi
modul cum gindeau insisi grecii antici. Autorul patrunde in esenta problematicii
vremii si, folosind o bogatd masad de informati de specialitate, ne pune la indemina
zone inexplorabile, aspecte si sensuri mai putin intelese si cunoscute pind acum, asa

incit spiritul cititorului este integrat, aievea, in lumea adevarului, asa precum l-au
inteles grecii antici (Drd. ILIE I. IVAN).
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